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"Os povos indigenas tém uma histéria fonga e complexa de
convivéncia com a sociedade nacional. (...) Mostrar a cultura indigena
contemporanea, em sua riqueza e diversidade, ¢ a melhor forma de romper
com os preconceitos, discriminagdes, esteredtipos e idealizagdes
construidas a respeito dos indios. E também um modo de reparar as
injusti¢as historicas e reconhecer o lugar que de direito lhes pertence no
futuro, em uma sociedade pluriétnica e culturalmente diferenciada como a

nossa” (Porto Alegre, 1996:15).
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INTRODUCAO

O dia em que decidi visitar, pela primeira vez, a area na qual vivem os indios
Pitagunary, simbolicamente, representava a famosa data do "Descobrimento do Brasil".
Em 22 de abril de 1997, ainda no trajeto que fazia o onibus, ao pedir informagdes para
pessoas que nele trabalhavam, ja na zona rural de Maracanal, ouvi respostas
intercaladas por risos: "la vocé nao vai encontrar indio ndo, indio vive solto e nu no
meio da mata...". Contudo, antes que os comentarios me fizessem pensar na distancia
que 1ria encontrar entre a figura do indio idealizado e aqueles que agora iria conhecer,
uma jovem me saudou dizendo: "ela vai la pra minha aldeia” e, como gue animada pela
minha curiosidade, serviu-me de guia num primeiro moment:).

Na localidade, chegando a casa do cacique, uma mulher, de aparéncia fisica
fortemente marcada pelo "fendtipo indigena”, encostada na parte inferior da porta, numa
casa de tijolos vermelhos ainda nao cobertos, informou-me que o cacique se encontrava
no rogado, trabalhando "pra 1a da Aldeia Nova". Andando pelo caminho indicado,
avistei uma grande imagem de Santo Antonio e a igreja no alto da colina. Defronte a
uma mercearia, numa conversa com a dona do estabelecimento, contaram-me sobre um
velho indio, de 90 anos, que muito sabia sobre a trajetoria do povo Pitaguary. Embora
tivesse me dirigido a casa desse velho indio, voltei, sem persistir nesse encontro, antes

que o Onibus partisse, principalmente, porque ainda nao havia definido o que, de fato,

desejava dessa primeira visita.
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ne tive

Na verdade, o primeiro contato qu

com os Pitaguary acontecen numa
cerimdnia realizada na Semana dos Povos Indigenas de 1997, na praga central do
Municipio de Maracanan. Desde entdo, comegaram as visitas as localidades nos finais
de semana. No domingo posterior a primeira delas
manifestar a respeito da morte de Galdino Jesus dos Santos, pataxé assassinado
crueimente, em Brasilia, Durante a manifestagao, com pintura de guerra em suas faces,
vestindo saias, cocares e colares, os Pitaguary dangaram o Toré — sua danga sagrada —
ao som de tambores, tendo como platéia uma legido de professores, estudantes e
jornalistas.

Nesse dia, enguanto fotografos, cinegrafistas e reporteres procuravam,
ansiosamente, membros do grupo que lhes fizessem crer na idéia de que estavam diante
de um "legitimo" indigena, estudantes e professores criaram um movimento, a parte,
para discutir objetivos e regras de seu trabalho de campo. Alternaram-se, assim, os
cordéis, as musicas e os discursos de ativistas da causa indigena, numa cena confusa e
agitada, em que todos pareciam querer expressar sua propria visao do evento.

Tudo isto ia me aparecendo como pano de fundo das atividades que meu olhar
considerava primordiais naquele momento. No primeiro plano, conforme o interesse de
minha observagio, apareciam os rituais que fazia uma velha senhora — a curandeira do
lugar — para livrar um dos rapazes de dores corporais, os trabalhos que realizava com
ervas o Pajé e as entrevistas que concedia o cacique, desabafando sua revolta perante o

assassinato do lider que chegara a conhecer ainda em Brasilia, noutra ocasido de

protesto contra autoridades governamentais.
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Todos esses momentos me faziam pensar na nogao do grupo, enguanto
organizagao politica e social, que externava sua identidade coletiva perante os "outros".
Ia pensando na pressao que nossa idealizagao acerca do indio "romantico” exercia sobre
a apresentagao e expressao desse indio real que ali eu encontrava. Sua imagem e auto-
imagem estavam ligadas, de alguma forma, a nossa exigéncia de encontrar sinais de
distingdo do grupo. Ao mesmo tempo, pensava sobre a interferéncia do militante e seu
papel na relagdo entre a comunidade e os grupos envolventes. Ativistas e missionarios
pareciam ainda estar como mediadores entre os indios e Orgaos, instituigoes e
autoridades que, freqiientemente, haviam de recorrer — como intermediarios entre o
grupo e o Estado.

Também me despertava a atengdo ver como era~ posta a duvida acerca da
legitimidade do grupo (enquanto indigena). As frases do trocador de onibus, que ouvi,
ainda na primeira viagem, acerca da inexisténcia dos mesmos, a partir de um
julgamento que tinha como base o critério cultural (de definigao do grupo étnico), eram
antagonicas aquelas que proferiam a jovem quando reconhecia, de fato, o vlugar,
denominando-o de "aldeia". Negagao e afirmagdo, auséncia ou presenga do
reconhecimento permeavam quaisquer discussdes sobre o assunto e ja me adiantavam o
carater complexo da situagdo pela qual agora me interessava.

Ainda assim, durante as visitas nas localidades, mesclaram-se aos momentos
extraordinarios (quero dizer: extra-cotidianos) dias de calma convivéncia com o0s
acontecimentos da vida doméstica do grupo. O tom da vida intima bem se identificava

nos relatos do cacique, quando contava sua histéria pessoal e, a0 mesmo tempo,

historias que diziam respeito a todo o grupo.



A beira do agude Santo Antonio, j& nas visitas de agosto de 1997, tive a
oportunidade de vé-lo falar sobre sua infancia, quando relembrou coisas que aprendera
na época em que sua avo ainda era viva. Enguanto narrava os episodios, ia destrangando
as palmas do tucum para a confec¢ido das saias e dos cocares utilizados nos dias de
danga. Articulando palavras para falar de fatos que agora rememorava, 0 cacique
demonstrava orgulho pelo desempenho de sua fungdo na organizagao do grupo, bem
como por suas habilidades de artesio, ja que se apresentava como o unico sabedor local
da arte do tucum — uma tradigao entre muitos povos indigenas habitantes nas terras
brasileiras.

Desenrolaram-se muitos outros momentos, durante os dois anos que sucederam

-

a0 primeiro encontro, em que meus interlocutores iam de velhas louceiras a jovens
liderancas comunitarias, de simples agricultores e artesdos, a personalidades como o
pajé e o cacique. Eram demoradas conversas com os mais diversos membros do grupo,
falas e relatos que se estendiam pelo cair da noite, quando o cansago e a pouca luz ja me
impediam de realizar anotagdes e deixavam-me livre para somente escutar e entender o
que tinha o outro a dizer. Nisso consistia, em parte, men trabalho no campo, onde
prevalecia meun esforco de observagao.

Mas, era muito mais que isto, sabia que mais que "estabelecer relagdes,
selecionar informantes, transcrever textos, levantar genealogias, mapear campos, manter
um diario, e assim por diante”, enfim, mais que um conjunto de técnicas € processos
determinados, o método, que vinha utilizando, inspirava-se numa forma de
conhecimento definida por um esfor¢o intelectual tipico da andlise antropologica

assentada na pratica emografica (Geertz, 1989:17-19).

el
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Baseava-me na idéia de que se tratava de uma atividade "interpretativa”, um
esforco que nos faz cientes de que nossos dados sdo "nossa propria construgao das
construgdes de outras pessoas”, correspondendo a uma elaboragao coerente que substitui
"uma complexidade menos inteligivel por outra mais inteligivel”. Ao mesmo tempo, era
elevar quadros simples a situagao de mais complexos, lutando por manter "a clareza
persuasiva dos primeiros”. Assim, este esfor¢co na pesquisa antropologica tinha de ser
visto menos como a tarefa de um "decifrador de codigos” que a de um "critico literario”,
assemelhando-se a construcdo de uma leitura sobre "um manuscrito estranho,
desbotado, cheio de elipses, incoeréncias" (Geertz, 1989:17-19).

E o que na obra de Geertz, 4 Interpretacdo das Culturas (1989), encontro
como sendo "uma descrigdo densa”; é estar "situado"”, é dialogar numa relagio de
reciprocidade que ndo implica "tornar-se nativo", mas, sim, compreender o contexto dos
acontecimentos sociais, dos comportamentos, das institui¢des e dos processos
decorridos, ¢ vé-los de modo que possam ser descritos de forma acessivel ao
entendimento, como "sistemas entrelagados de signos interpretaveis”, expondo sua
normalidade sem reduzir sua particularidade, percebendo que uma cultura é mais logica
e singular do que parece ser a primeira vista. (Geertz, 1989:24-25).

Na pesquisa de campo, todo 0 meu trabalho se compunha de uma interpretagao
de "segunda e terceira mao", apoiada sobre aquela que fazia o "nativo" de sua cultura.
Compunha-se de "anotag¢des"”, "inscri¢des" do fluxo de um discurso social e de uma
trama que entendo apenas parcialmente, microscopicamente, finitamente orientada por
meu olhar, a transformar o significado do acontecimento que presenciei, a cada visita,

num relato que podera ser consultado, no momento em que esta ocorréncia for fato do

passado (Geertz, 1989:24-27).
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Enfim, essa idéia se traduz por "um alargamento do universo do discurso
humano”, ja que conserva o que foi "dito” no falar daqueles sobre os quais o etnografo
"escreve” (ou observa, registra e analisa — como nos acostumamos a pensar) Vemos,
entdo, que tal nogao de descrigao densa ¢ nada mais que uma tentativa de salvaguardar
esse "dito", fixando-o por meio de normas pesquisaveis, sem, contudo, prescindir de
uma estrutura conceptual que nos auxilie (Geertz, 1989:24-27).

As idéias tedricas que me acompanharam neste exercicio, sem duvida alguma,
sdo adotadas de outros estudos e aqui escolhidas porque continuam a ser uteis e

aplicaveis a tais problemas; continuam a cumprir o dever de "fornecer um vocabulario
no qual possa ser expresso o que o ato simbdlico tem a dizer sobre ele mesmo — isto €,
sobre o papel da cuitura na vida humana” (Geertz, 1989:38)

Nesse sentido, este trabalho pretende contribuir com a elaboragdo de respostas
para os questionamentos que aqui serdo postos, tentando conjugar fontes escritas e orats.
A exemplo de outros, deteve-se na consulta de uma bibliografia especifica, na analise de
alguns documentos historicos (os quais possuem elementos significativos para a
obtengdo dos esclarecimentos a que nos propomos) e, principalmente, no trabalho de
campo. que teve como sustentaculo a observagio durante as visitas semanais' que se
concentraram sobre a localidade de Santo Anténio dos Pitaguary.

Para realizagdo de um censo demografico, houve aplicagdo de um formulario
especifico e entrevistas abertas nos demais momentos da observagdo. O formulario

utilizado era composto de itens referentes ao domicilio e seus ocupantes, bem como a

origem e a historia do grupo, resultando em dados quantitativos e qualitativos.

" Duramie os dois anos de pesquisa de campo, ocorreram pausas de atd trés meses na sistematica dessas visias,
compreendendo ¢ periodo de rocesso letivo, de viagens para congressos Cte.
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As entrevistas, nao sendo dirigidas a somente um tema, deﬁniram-se a partir do
informante, possibilitando o contato com fatos diversos, sendo registradas, em sua
maioria, atraves de camera de video.

As pesquisas documental e bibliografica realizaram-se. concomitantemente, a
observacao direta e a realizacao de entrevistas ahertas. Os documentos utilizados, fontes
primarias de um periodo retroativo, testemunhas da historia dos indios nos séculos
X VI, XVIIT e XIX, sdao: 1) manuscritos oficiais, como cartas de sesmarias, ordens
régias, leis, oficios, alvaras e correspondéncias, 2) manuscritos juridicos, como o0s
registros de terra, de nascimento, batizado e casamento e 3) relatos de viajantes. Estes
documentos siao parte do acervo de instituigdes como o Arquivo Publico do Estado do
Ceara (APEC), o Arquivo da Arquidiocese de Fortaleza, a Biblioteca Publica
Governador Menezes Pimentel (Se¢do de Obras Raras / microfilme), o Instituto do
Ceara e o Nucleo de Documentagdo Cuiturai da Universidade Federal do Ceara
(NUDOC / microfiime).

Também se revelaram valiosas, na complementagao de nossa observagao,
fontes primarias contemporaneas, como os mapas (IBGE), as fotografias, os objetos de
artesanato (ceramica, colares feitos a partir de sementes da regido, adornos como saias e
cocares) e as gravagdes em cassete. As secundarias correspondem a vasta bibliografia
sobre os indios Potiguara — catalogada pelo Museu do Indio / FUNAI (englobando
publicagdes diversas), o material hemerografico de “O Povo”, “Diario do Nordeste”,

“Tribuna do Ceara”, "Gazeta de Maracanai” e os periddicos do Instituto do Ceara.
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Assim, caracterizando o aspecto exploratorio desta pesquisa, partiu-se da
suposigao, ja reforgada pelas 1das ao campo, de que se poderia complementar ambas as
formas de investigagdo — centrada nas fontes escritas e orais — mutuamente. Encontrar
historias diferenciadas e comuns nos depoimentos de adultos e velhos, os quais, por
vezes, falaram de assuntos presentes na documentagdo oficial referida, ou.
simplesmente, remeteram-se a historia da vida “intima”, da vida “doméstica”, de seu
povo, possibilitando-nos a desejada interagdo entre fontes escritas e orais. As ultimas,
de fato, sdo as unicas que puderam nos trazer uma visdo mais aproximada de seu
cotidiano, partindo da otica dos proprios membros do grupo.

No entanto, é valido nao ocuitar que tal investigacdo, ambiciosa em sua
pretensio, requerendo trabalho lento, demorado em suas I;ﬁnﬁcias (pois comporta um
conjunto de “quebra-cabegas™, tipicos dessa tarefa), é apenas um primeirissimo passo,
que antecede outros inumeraveis — a serem dados por lingiiistas, arqueodlogos,

historiadores, gedgrafos e antropologos que, mais tarde, venham a se aventurar nesta

O presente trabalho esta subdividido em cinco capitulos. No primeiro, apresento
um breve histérico da questdo indigena no Ceara, a fim de introduzir o leitor na
problematica acerca do chamado "desaparecimento” dos povos indigenas, tentando
expor como se deu parte do processo de colonizagio do sertdo, a partir da consolidagao
do sistema algodoeiro-pecuario e complementando com referéncias as medidas tomadas

na politica vigente do periodo em questao.
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No segundo capitulo, procuro. explicar o argumento que reforga essa idéia do
"desaparecimento” ou da extingao dos povos indigenas, acreditando que a polémica
acerca do assunto diz respeito aos critérios que se utiliza para identificar quem sao esse
grupos no Estado do Ceara. Nesse sentido, utilizo-me de alguns autores para melhor
esciarecer o critério da auto-identificacdo, o sentido de grupo étnico enquanto tipo
organizacionali e o papel da cultura na defini¢ao da etnicidade.

No terceiro capitulo, trato, essenciaimente, de fragmentos da historia do grupo
Pitagnary — vistos a partir de fontes escritas, como relatos de viajantes, cronistas e
mesmo documentos oficiais. Primeiramente, demonstro um pouco da relagao existente
entre a etnia Potiguara e o grupo Pitaguary, comegando pela semelhanga dos termos que
0s nomeiam, para, posteriormente, explicar parte de sua .trajet()ria. Neste exercicio,
acabo por mexer com o problema da continuidade, ja que, através dos documentos
referentes a terra (cartas de sesmaria e registros de terra), quero dizer sobre a
permanéncia desse grupo em seu local de "origem”, entendendo origem como um tempo
em que viveram os ancestrais desses Pitaguary que hoje nos falam.

No quarto capitulo esta o resultado que obtive a partir do censo realizado na
localidade de Santo Antonio dos Pitaguary. Neste, descrevo alguns aspectos
concernentes ao perfil populacional, condig¢des de vida e trabalho do grupo, detendo-me
em algumas informagdes mais especificas, as quais tive acesso com a aplicagdo do
formulario e com as entrevistas. Esta parte mantém relagdo com o segundo capitulo
porque diz respeito a cultura do grupo e, com o primeiro e o terceiro, porque esta ligado

a problemas ja postos na historia indigena dos séculos anteriores.
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Por fim, o quinto capituio €, na verdade, uma proposta de analise de parte dos
depoimentos e/ou das narrativas que obtive ao longo da pesquisa. Nao resta duvida de
que mereceriam muita mais que breves comentarios, pois é sohre esse material que o

narrativas porque nelag Do odemos verificar muito daauilo aue apenas menci 10NamMos
quando falamos de auto-afirmagdo e de identidade étnica. Simultaneamente, é com as
narrativas que intensifico as reflexdes que pus na introdugao desse texto, reflexao sobre
a imagem e a auto-imagem dos indios, sobre a pressdo de nossa representagao acerca do
indio folclorizado, sobre a sele¢do de aiguns tragos como sindonimo de diferenciagao etc.

Seguindo essa estrutura, a conclusdo e os anexos vém apenas reafirmar e

exto. Destaco 0s anexos

—

complementar algumas informagdes espalhadas ao longo do
porque neles se encontram 1) uma lista de depoimentos — relativos a origem, a historia
e a realidade atual dos membros do grupo, 2) o verbete sobre o mesmo — a ser
publicado na Enciclopédia dos Povos Indigenas do Brasil (Vol. 1. Etnias, I.S. A -
Instituto Socio-Ambiental, 1999), 3) recortes de jornais locais, cujas noticias dizem
respeito a comemoragdes e a0 movimento pela demarcagdo da terra nos anos de 1997,

98 e 99, 4) mapas de localizagdo do Estado, do municipio, da localidade de Santo

Antonio dos Pitaguary e, por fim, 5) fotografias da localidade e do grupo.
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1
BREVES COMENTARIOS

SOBRE A HISTORIA INDIGENA NO CEARA

No caso do Ceara, o que esta por tras da invisibilidade de varios grupos
étnicos, do obscurecimento de uma diferenciagdo cuiturai existente, €, justamente, uma
historia de contato, de confronto, que traz consigo uma série de transformagoes
internas a organizagao das populagdes indigenas aqui habitantes. Nao obstante, mesmo
tendo a politica indigenista da segunda metade do século XVIII e XIX desarticuiado,
decididamente, a vida tribal, for¢gando as sociedades indigenas ao contato com a
populagao regional e gerando um esvaziamento progressivo das aldeias, é fato que
uma parte dos indios do Ceara conseguiu permanecer em seu local de origem,
buscando formas diversas de preservagdo de sua unidade tribal e valendo-se da
dinamica da “cuitura de contato” para sobreviver (Porto Alegre, 1994:22),

Cremos nesta hipotese quando vemos que estudos, mais recentes, tém
mostrado a organizagao politica e cultural, nos dias atuais, de grupos como os Payaku
(conhecidos como Jenipapo-Kanindé), na Lagoa da Encantada, em Aquiraz - Ce, os
Tremembé, em Almofala - Ce e os Tapebas, em Caucaia - Ce. Elaborados nos ultimos
anos, tais trabalhos corroboraram com a idéia, acima exposta, no sentido de que
vieram melhor nos informar sobre a etnicidade desses grupos, enfatizando a forma
como se apresentam as relagdes de parentesco, o discurso sobre a identidade indigena
e levando em conta a importancia de elementos culturais — como a danga do Toré —

que atuam como diferenciadores do grupo em relagao a sociedade circundante.



Tapeba, Tremembé e Payaku (Jenipapo-Kanindé) sdo os unicos grupos. hoje,
no Estado do Ceara, reconhecidos pela Fundagdo Nacional do Indio (FUNAI).
Contudo, ano apds ano, os jornais ja publicam matérias sobre a existéncia de nove
grupos que, juntos, somariam 10 mil indios em todo o Estado do Ceara. Nesse meio.
os Pitaguary, que possuem mais de uma década de mobilizagdo politica em torno da
reivindicagao de seus direitos enquanto indigenas, encontram-se em processo de
identificagao pelo mesmo 6rgao. Ocupando uma area prevista no plano de demarcagio
das terras indigenas pela FUNALI, ao final de 1997, o grupo recebeu a visita de uma
equipe” que deu inicio ao processo administrativo de demarcago, cujo primeiro passo
¢ a identificagdo e delimitagdo da area pelo Ministério dz} Justi¢a e Presidéncia da

Republica.

Tal fato representa uma ruptura no processo de negagdo secular que a

sociedade regional tem imposto a grupos indigenas de areas diversas. Se, hoje, ha uma
tentativa de reversao dos prejuizos legados a estes grupos, ¢ que a historia de seu
passado foi, essencialmente, uma historia de violéncia e conflito bem refletida no

problema da expropriagdo de suas terras — imprescindiveis a sua sobrevivéncia.

"O Ceara ¢ a primeira provincia a negar a existéncia de indios identificaveis
nas aldeias e querer se apoderar das suas terras (21/10/1850). Durante cerca
de quinze anos, extinguem-se varios aldeamentos no Ceara, em
Pernambuco, na Paraiba. () Em 1854, quando o governo central exige um
arrolamento dos indios e do patrimonio das aldeias (Alvara de 18/12/1854),

esta em pleno curso o processo de sua extingdo” (Cunha, 1992:145).

* Equipe principal formada por uma historiadora, uma socidloga. uma antropdioga ¢ outra equipe formada por
topogratos ¢ outros profissionais que fizcram exame sobre a arca propriamente dita.

21



Indubitaveimente, nao foram poucos os argumentos cn'adps para dar
sustentagao a afirmativa de que "no Ceara nao existe indio”. Ao longo dos uitimos
quatro séculos. a historia regional conheceu diversas fases nas quais esta negagao foi
acentuada. O conflito em torno da mao-de-obra e da terra indigena. terra que se
revelara como sustentaculo das atividades economicas locais, levou a uma luta cujas
armas variaram de tentativas de pura diluicdo até a destrui¢do da cultura nativa
(Pinheiro, 1998).

Travou-se, assim, uma guerra que tinha por fim o dominio fisico (genocidio)
e 0 dominio sobre o proprio modo de vida indigena (etnocidio). Entre estas formas
estavam mecanismos como a negagdo da diversificada cultura nativa; de sua expressao
religiosa, proibigdo das linguas e obrigatoriedade do portugués, imposi¢do do
casamento misto etc. Apenas uma amostra do conjunto de medidas que visavam

consolidar o processo de submissao indigena (Pinheiro, 1998).

"Grupos indigenas do Brasil, sobretudo os de contato mais antigo com a
populagdo neobrasileira, foram induzidos a falar linguas novas, primeiro a
lingua-geral, derivada do tupi e propagada pelos jesuitas, mais tarde o
portugués, por imposigdo expressa do Diretério dos indios pombalino (art.
6.°). Processos de discriminagdo contra as linguas indigenas foram usados
nas escolas salesianas contemporaneas. Sao conhecidas ainda as situagdes,
impostas pelo desprezo dos regionais pelos "caboclos” ou "bugres”, em que
os indios se envergonhavam do uso de suas linguas. A interferéncia nas
culturas tradicionais atingiu também a religido, os costumes matrimoniais, a
organizagdo politica, a tecnologia, os habitos alimentares, estes ja afetados

pela depauperizagdo dos territorios de caga e pesca” (Cunha, 1986: 116).
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Se. nos primdrdios do periodo colonial, o que estava em confronto era,
sobretudo, num sentido mais amplo, concepgoes de mundo distintas, nos séculos XVII,
XVIII e XIX — marcos do conflito aberto que se travou entre os conquistadores luso-
brasileiros e os povos indigenas aqui habitantes — o enfrentamento teve como causa a
disputa pela terra, como conseqiiéncia direta do periodo no qual se iniciou o
estabelecimento da ocupagao efetiva do Ceara (Pinheiro, 1998).

Assim, a partir de 1680, a pecuaria, tendo encontrado melhores condigdes de
expansdao pela demanda de carne, couro, pele, animais de transporte e tragdo, faz
surgir, no Cearé, as primeiras sesmarias, que atendem aos colonos interessados em
garantir a efetivagao desta ocupagao, fato que gera grande conflito com os habitantes
nativos, os quais haviam de ser expulsos, mesmo resistindo t;:nazmente. A "Guerra dos
Barbaros", cujo periodo vai de 1680 a 1730, é reflexo desta "resisténcia” que, pautada
sobre o sentimento de pertencimento dos indios para com seus territorios, fez com que
muitos grupos permanecessem na luta até a morte de seu uitimo membro, restando aos
que sobreviveram a adaptacdo nos aldeamentos missionarios (Studart Filho, 1962;
Porto Alegre, 1994:16).

Ja nas pnimeiras decadas do seculo XVIII, a pecuéria ocupava extensas faixés de
terra no Ceara:

"A industria da charqueada, iniciada por volta de 1720, abriu um novo periodo
na atividade cnatona, o chamado "ciclo das oficinas". As charqueadas se
expandiram da foz do no Jaguaribe, no sentido norte-sul, expandindo-se pelos
sertoes de Quixeramobim e pelo Vale do Cariri, ao sul de Fortaleza, chegando
ao extremo norte, pelos rios Acarau e Coreau, ao oeste, pelos sertdes de

Crateus (Pompeu Sobrinho, 1971; Girao, 1947:83-86)" (Porto Alegre, 1994:16)
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Em meados do século XVIII, as exportagdes de couro ja haviam adquirido
importancia no comercio ultramarino, fazendo com que a economia do sertao entrasse
no circuito monopolista do sistema colonial. representando "um fator adicional de
expansao da economia do sertdo e sua inclusao mais direta na orbita da politica
mercantil portuguesa”. Por essa razao. o governo metropolitano agora acompanhava
com atengao os destinos da capitania. Povoados. originados pela expansao da pecuaria.
sao transformados em vilas e o Estado, através das camaras municipais. passa a
exercer maior controle sobre a mao-de-obra "na sua maioria. indigena. for¢ando os
chamados "vadios" a trabalhar, bem como viabilizando a captagao de recursos,
coletando impostos, controlando a produgao e o comércio” (Porto Alegre, 1994:17).

O algodao nativo, por essa €poca, ja havia sido incorporado a economia de
subsisténcia dos colonos e, precisamente, entre 1780 e 182(;, o cultivo desse produto,
tendo entrado no mercado externo, comegava a se dar em larga escala (Porto Alegre,

1994:19).

"O ingresso do algodao brasileiro no circuito exportador resultou em
mudangas na estrutura social e produtiva do sertdo, que apenas se
esbogavam na passagem do século XVIII para o século XIX. O ciclo
vegetativo curto e a adequagao ao clima e ao solo facilitaram a rapida
expansdo das plantagdes (...) (Andrade, 1973 apud Porto Alegre, 1994:19).
A agricultura comercial veio acelerar o processo de submissao do indio e da
populagao livre no sertdo ao projeto colonizador (...). No Ceara, algodao e
pecuaria nao se colocavam como atividades excludentes. Antes, pelo
contrario, acomodavam-se uma a outra para formar as bases de um
complexo socio-economico que iria consolidar-se no decorrer do século
XIX, sobretudo apos 1860, quando se deu a organizagao do mercado de

trabalho livre” (Pinheiro, 1990 apud Porto Alegre, 1994:19).
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No entanto, € ainda em meados do século XVIII que entra em vigor a
legislagao indigenista implantada com o diretério pombalino — a qual trouxe. entre
outras resolugoes, as proibigdes, mencionadas no inicio deste capitulo, referentes ao
uso das linguas indigenas e a obrigatoriedade da lingua portuguesa. Tal decisao nao
poderia caracterizar-se melhor como o reflexo da "acao deletéria” lusitana (Freyre,
1997). Suprimir o idioma, para muitos, era fazer desaparecer um dos elementos
fundamentais na garantia da coesdo de um grupo, principaimente, quando se pensa que
"a lingua de um povo € um sistema simbolico que organiza sua percep¢ao do mundo, e
¢ também um diferenciador por exceléncia® (Cunha, 1986: 100). No confronto, como
resultado da politica vigente a partir de entdo. a lingua foi o primeiro elemento que nao

pode se manter por muitas geragoes.

"Ocupagao de maior parte das terras produtivas por grandes proprietarios,
uso de mao-de-obra indigena e livre, cobranga da renda da terra, vinculagao
dos pequenos produtores aos Iatifundios, formas variadas de trabalho
individual e familiar, parceria, arrendamento, agricuitura de subsisténcia: ai
estao as bases do complexo algodoeiro-pecuario em que se insere a questao

indigena no sertao nordestino” (Porto Alegre, 1994:20).

Esta nova atividade produtiva, com suas bases consolidadas, faz com que o
indio, ja nao mais representado como ameaga ao empreendimento da colonizagdo e do
posterior desenvolvimento do sertdo, deixe de ser visto como "inimigo" — deixando,
por sua vez, de ser tdo visivel como outrora, e passando a aparecer apenas como "caso

de policia” em conflitos ou desavengas da regido (Porto Alegre, 1994:22).

* 130 ¢ 2 102 gue 05 MOVimentos separatistas enfatizam dialetos ¢ 0s govemos nacionais combatem o
polilingiiismo dentro de suas fronteiras" (Cuitha. 1986: 100).
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Nesse contexto, a idéia da “extin¢ao” dos povos indigenas no Ceara esta
diretamente relacionada a hegemonia que o Estado conquista sobre os indios. apos a
expuisao dos jesuitas. Hegemonia que se apoia no tripé¢ "aldeamentos - terra -
trabalho” — arena onde se "materializam o conflito e a iuta que caracterizam as
relagoes entre indios e os diferentes grupos sociais em presenga, nesse periodo de

transi¢ao” (Porto Alegre, 1994:32).

"E em torno do binémio terra-trabalho e no espaco dos aldeamentos que se
busca a submissao do indio e na negagao desse trip¢ que se baseia a

resisténcia indigena a desagregacao” (Porto Alegre, 1994:32).

Nesse contexto, o "desaparecimento" dos jndios, alegado pelos
contemporaneos e pela historiografia cearense, diz respeito a essa desagregacao, cuja
melhor tradugdo € o processo de dispersao e miscigenagao que atingiu parte dos indios.
Entretanto, parece importante perceber que, muitas vezes, este "desaparecimento”
significou nada mais que um processo de perda de visibilidade. "Apesar das pressoes
integracionistas, os indios souberam agir com eficacia". Esta idéia se justifica na
hipotese, anteriormente posta, de que uma parte dos indios do Ceara conseguiu
permanecer em seu local de origem, valendo-se, principalmente, da .dinémica da
“cultura de contato” para sobreviver (Porto Alegre, 1994:22).

A pouca énfase, em se tratando de historia, que se da a tal permanéncia é,
por exceléncia, um exemplo de quio grande ¢ a forca e a eficacia dessa nogao de
"desaparecimento” ou "extingdo" dos povos indigenas, oriunda de um suposto

processo de "aculturagao e assimilagao”.
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Basta ver que, ainda hoje, estamos a comemorar nossa. "mesticagem”
nacional e que desde as teorias raciais do século XIX, levadas a cabo pelos precursores
das Ciéncias Sociais no pais, até os dias de hoje, temos visto figurar um Brasil como
sinonimo de mistura ou fusao de ragas e culturas, um Brasil constituido sobre uma
"amalgama étnica”". A chamada "fabula das trés ragas" (Ortiz, 1986) € o apice do
refinamento de um pensamento que acaba por negar a existéncia dos grupos indigenas,
pois cré no fato de que o "mestigo” € o resuitado da jungao e, simultaneamente, da
"descaracteriza¢do" das culituras nativas.

Partindo da idéia de uma "contribuigao” de cada grupo étnico a formagao de
uma cuitura nacional, vamos encontrar uma teoria da "democracia racial” ou da
"harmonizac¢ao” da diferenga, que continua a obscurecer o carater conflituoso e
complexo desse confronto cotidiano. A existéncia re~al de grupos indigenas
contemporaneos tem sido ocultada sob o argumento de que se diluiram em meio a
combinagao de suas caracteristicas raciais e culturais com as do colonizador branco, o
que nem sempre foi sinonimo de verdade.

Se pensarmos no fato de que, hodiernamente, o pais ¢ levado a celebrar o
aniversario desse mito’ de origem que, contraditoriamente, ¢ datado — festejando
cinco séculos de existéncia —, vemos o quanto a afirma¢ao de identidades referentes
as minorias étnicas parece complicada. Como compreender a existéncia de grupos que
se pensam ou se reconhecem como diferentes em meio a ideologia de uma nagdo

mestiga, oriunda da mistura indistinta de trés matrizes, que ainda se pensa a si mesma

a luz do conceito de raga?

4 %500 anos de descobrimento do Brasil".
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A reivindicagao de direitos e a defesa de interesses. na vida de povos
indigenas como os Pitaguary, passou a encontrar seu espago. melhor definido. apos as
garantias expressas na Constituicao de 1988, mesmo que o principio dos direitos as
terras indigenas esteja legitimado desde os tempos coloniais. Na verdade. ja no Alvara
de 1° de Abnl de 1680, diz-se o que mais tarde se vai publicar, de modo mais
elaborado, nas Constituigoes de 1934 até 1988, apenas para expor como essas
garantias foram, sistematicamente, desrespeitadas ou desconsideradas ao longo dos

anos (Cunha, 1995).

“(...) muitos grupos, em areas de colonizagao antiga, apos terem ocultado
sua condigdo discnminada de indigenas durante décadas, reivindicam
novamente sua identidade étnica. No século XIX, sobretudo no Nordeste,
com o falso pretexto da inexisténcia ou de uma assimilagao geral dos
indios, as terras dos aldeamentos foram liquidadas e, por sinal, duramente

disputadas entre os poderes locais” (Cunha, 1995).

No Nordeste e, especificamente, no Ceara, varios grupos indigenas,
considerados, desde ha muito tempo, “extintos”, na verdade, nem "ressurgiram” nem
"reapareceram’, como costumamos pensar, simplesmente, estavam ai, como, ha muito,
estiveram, valendo-se da "cultura de contato": ora escondendo, ora expondo sua
condi¢do, em meio a afirmativa de que "no Ceara ndo existe indio", como um ponto de

interrogagao a nos indagar sobre suas respectivas existéncias.
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O fato € que enquanto alguns grupos se extinguiram, outros permaneceram,
mas se tornaram "invisiveis”, justamente, devido ao silenciamento que cai sobre eles a
partir do século XVIIL. Imersos nas relagdes interétnicas que travaram ao longo dos
séculos, apresentam-se, aos olhos de muitos, como um enigma em que pouco se
conhece a realidade de suas populagdes e pouco se sabe sobre sua historia, cultura e
identidade.

Todavia, € preciso enfatizar que mudangas tém ocorrido, basicamente, porque
0S grupos contemporaneos passaram a se organizar politicamente. Mobilizando-se,
para efetivagdo de seus direitos, tém reivindicado, junto aos Orgaos federais
competentes, a demarcagdo de suas terras, valendo-se, para isso, do apoio de alguns
setores da sociedade nacional. Hoje, estdo ambientados num momento de intensa

afirmagdo étnica e, assim, obrigam a sociedade a refletir sobre suas realidades,

revendo, inclusive, a historia de suas gentes.
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2

INDENTIDADE ETNICA:

A RELACAO ENTRE CULTURA E ORGANIZACAO POLITICA

Toda a polémica questao sobre a existéncia ou nao do indio no Ceara parece
residir num ponto central: o critério utilizado para identificagdo dos grupos étnicos.
Sabe-se que, ainda hoje, coexistem, com certa difusdao no senso comum, 0s critérios
racial, legal, cultural’ e, com menor for¢a, o da auto-identificagdo émica. O fato é que
"a principio foi muito facil aos colonizadores civilizados identificarem os indios: eram
todos aqueles que tinham encontrado na Ameérica. Agora, entretanto, quase quinhentos
anos depois de ter Colombo desembarcado no Novo Mundo", tem-se muita dificuldade
em distinguir quem sdo esses grupos indigenas, dai essa diversidade de critérios que
predominaram, diferentemente, em cada época da historia brasileira (Melatti, 1993: 20).

Levando em consideragdo os critérios racial, legal e cultural, parece de infindavel
complexidade a situagdo dos grupos indigenas no Nordeste. Mesclados numa area de
grande populagao mestiga, adotaram, ao longo de um processo de cinco séculos, "uma série
de instrumentos, de habitos e crengas dos ditos civilizados" (Melatti, 1993: 22). Nessa
situagdo, ndo podem corresponder’, em hipotese alguma, a nenhum dos tipos discriminados
na explicagdo desses critérios e, embora o racial e o legal ja estejam quase em desuso, o
cultural ainda encontra bastante aceitagao no senso comum e mesmo em alguns estudos

centrados nessa tematica.

* O primeiro define o indio como "uma entidade racial evidenciada por caracteres fisicos distintos daqueles dos
conquistadores europens”. O segundo afirma que indio € toda pessoa que satisfaz as caracteristicas definidas por
lei como peculiares a tal. J2 o terceiro acredita que "determinado povo. nio importa seus caracteres biologicos,
seria classificado como indigena, branco ou mestico, conforme 2 porcentagem de clementos culturais de cada
conjunto” (Melatti. 1993:20-23).

® Claro esta que este € um problema da sociedade envolvente ¢ ndo dos grupos em questio.

30



"As deficiéncias deste critério se devem ao fato de se apoiar num conceito
antiquado e ja ultrapassado de cultura como um mero conjunto de tragos
culturais, a simples soma de costumes, crengas e técnicas. Nao se leva em
consideragdo que uma cuitura constitui um sistema em que os elementos
componentes mantém relagdes entre si de tal forma que a modificagao de
um deles acarreta mudanga nos demais. Além disso, nesse sistema. 0s
elementos componentes nao tém todos a mesma importancia. ja que nao
contribuem no mesmo grau para que a sociedade a que pertenga esta cuitura
continue existindo como entidade concreta e distinta das demais

sociedades" (Melatti, 1993:23)

Embora ainda prevalega a énfase na manutengdo de uma cultura especifica
como sinonimo de identidade e existéncia do grupo étnico — em detrimento da nogao
de auto-identificagdo e identificagdo pelos outros —, ja no inicio do século XX, Weber
fala de grupos éticos como comunidades organizadas que se fundamentam no
sentimento subjetivo de uma origem comum. Ressaltando seu aspecto de associagao de
natureza politica, o autor diz que € o sentimento de uma origem comum que se revela
como base para a agdo coletiva e que se apresenta como elemento de solidariedade

entre os membros do grupo (Weber, 1983).

"Na pratica, os lagos de identificagao permanecem latentes nas tradigdes e
sO costumam se manifestar de forma organizada se os membros do grupo
constituirem um movimento em prol dos interesses comuns

compartilhados” (Porto Alegre, 1996:136).
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"Quando a etnicidade se manifesta, as diferencas externas demarcadoras da
condigdo étnica costumam ser acentuadas e teatralizadas. Weber
considerava-as esteticamente impressionantes e mesmo artificiosas
(1944:320) e, embora tenham, aparentemente, pouca importancia politica
por estarem referidas a pequenos aspectos da conduta e da vida cotidiana.
ao habirus, a lingua, as crengas religiosas e a memoria, costumam se
revestir de um valor simbolico insuspeitado como estratégia na consecugao

dos fins almejados” (Porto Alegre, 1996:136).

Tal pensamento apenas evidencia "o carater politico da mobiliza¢do da
etnicidade” e o deslocamento de um olhar, na propria antropologia, que antes se
preocupava, essencialmente, com a cultura especifica que exibia cada grupo — para
dizer que era a base de sua identidade — e passa a centralizar sua atencdo no
significado politico da emergéncia da etnicidade, uma importante mudanga quando se
vé que, durante muito tempo, atribuiu-se ao grupo €tnico a caracteristica
"imprescindivel" de compartilharem uma mesma cultura.

Para Barth, na verdade, a importancia dessa caracteristica esta no fato de
aparecer como implicagdo ou resultado da organizagdo étnica, € nao como
caracteristica primaria e definicional desta. Neste caso, os grupos €tnicos tém que ser
vistos como uma forma de organizagao social, onde o primeiro trago diz respeito a
auto-atribuigdo e a atribuigdo por outros a uma categoria €tnica, a existéncia de "um
grupo que se identifica e € identificado por outros como se constituisse uma categoria

diferenciavel de outras categorias do mesmo tipo" (Barth, 1998:190).
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"Uma atribuigao categorica € uma atribuigao étnica quando classifica uma
pessoa em termos de sua identidade basica mais geral, presumivelmente
determinada por sua origem e seu meio ambiente. Na medida em que os
atores usam identidades €tnicas para categorizar a s mesmo € outros, com
objetivos de interagao, eles formam grupos étnicos neste sentido

organizacional” (Barth, 1998:194).

Assim, Barth nos alerta para o fato de que, embora as categorias étnicas
tomem em consideragao as diferengas culturais, nao se pode, a partir disso, deduzir a
idéia, acima contestada, de que grupos étnicos, necessariamente, para assim serem
considerados, devem compartilhar uma mesma cultura, que permanece a mesma ao
longo de sua historia. As caracteristicas culiturais que sao levadas em consideragao, em

cada caso, sao somente aquelas que os proprios atores pensam ou sao levados a pensar

como significantes.

"... alguns tragos culturais sdo utilizados pelos atores como sinais €
emblemas de diferengas, outros sdo ignorados, e, em alguns
relacionamentos, diferengas radicais sao minimizadas e negadas" (Barth,

1998:194).

Nesse sentido, "a énfase na atribui¢gdo como o trago fundamental dos grupos
étnicos” aparece como solugdo para duas dificuldades conceituais: a primeira que seria
referente "a natureza da continuidade no tempo de tais entidades” e a segunda que €

relativa "a localizagdo dos fatores determinantes de sua forma" (Barth, 1998:191).
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"1 quando se define um grupo étnico como atributivo e exclusivo, a
natureza da continuidade dos tragos étnicos € clara: ela depende da
manutengdo de uma fronteira. Os tragos culturais que demarcam a fronteira
podem mudar, e as caracteristicas culturais de seus membros podem
iguaimente se transformar — apesar de tudo. o fato da continua
dicotomizagao entre membros e nao-membros permite-nos especificar a
natureza dessa continuidade e investigar a forma e o conteudo da

transformagao cultural.

2 apenas os fatores socialmente relevantes tornam-se proprios para
diagnosticar a pertenga, e nao as diferengas "objetivas” manifestas que sao
geradas por outros fatores. Pouco importa quao dessemelhantes possam ser
0s membros em seus comportamentos manifestos — se eles dizem que sao
A, em oposigdo a outra categoria B da mesma ordem, eles estdao querendo
ser tratados € querem ver seus proprios” comportamentos serem
interpretados e julgados como de As e nao de Bs; melhor dizendo, eles
declaram sua sujei¢do a cultura compartilhada pelos As. Os efeitos disso,
em comparagdo a outros fatores que influenciaram realmente os
comportamentos, podem entdo tornar-se objeto de investigagdo” (Barth,

1998:195).

Bem assim, a questao principal na identificagdo de um grupo étnico esta
relacionada a fronteira étmica que o define e ndo a matéria cultural que ela abrange, a
manutengdo de uma fronteira ndo implica a inexisténcia de variagdes culturais e
transformagoes diversas que ocorrem segundo a natureza do contanto entre os grupos.
Isso explica porque, no caso do Ceara, apos uma historia de profundo contato, que traz
consigo uma série de transformagdes internas a organizagdo das populagdes aqui
habitantes, tais transformagdes (em sua maioria relativas as tradi¢gdes e as culturas

originais, nativas e pré-colombianas) nao acarretaram perda de identidade.
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Mesmo tendo adotado a maior parte dos costumes, em geral, da populagao
brasileira, os membros desses grupos continuam a se ver, € a serem Vistos, por muitos,
como indios, chamando nossa atengao para o critério da auto-identificagdo étnica. As
transformagoes se refletiram na existéncia de uma cuitura que, embora nao tenha se
fundido, veio a adquirir uma nova fungdo, bem como uma nova conformacao. Tornou-
se, assim, uma cultura que, em decorréncia do contato interétnico, tendeu, ao mesmo
tempo, "a se acentuar, tornando-se mais visivel, e a se simplificar e enrijecer,
reduzindo-se a um numero menor de tragos” (Cunha 1986:99).

Esses tragos acabam por ser elementos que garantem, a priori, a distingdo do
grupo. Em sua maioria, sdo tragos culturais. A selegdo dos mesmos e o respectivo
realce que a eles se da depende daquilo a que devem se opor: outros tragos peculiares
aos grupos presentes ou mesmo a sociedade envolvente; seja a religido, seja a lingua,
seja qualquer relagao. Tragos de diferenciagao, "os sinais diacriticos devem poder se
opor, por definig¢do, a outros de mesmo tipo" (Cunha, 1986:100).

Como se contestou anteriormente, se pensarmos que os tragos distintivos
fundamentais sao representados por elementos como a lingua ou a religido,
concluiremos que muitos grupos indigenas, no Nordeste, encontram-se em meio a
auséncia de emblemas que os identifique face a outros povos e que, portanto,
~ (pensamos equivocadamente) perderam a base de sustentagdo de sua identidade, de sua
"indianidade". E como temos, costumeiramente, procurado por tais emblemas, numa
ansia de descoberta superficial de simbolos, que assegurem a existéncia de uma
continuidade de sociedades pré-colombianas, temos, por assim dizer, posto em divida

a legiimidade de suas reivindicagdes, porque, na verdade, questionamos a
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autenticidade de seu proprio discurso, baseados na expectativa de que poderiamos
encontrar, fora do discurso, uma tradi¢ao nao-familiar, claramente diferenciada.

Nessa circunstancia, faz-se necessario perceber que a identificacao de tragos
diacriticos, assim considerados, nao € suficiente para se pensar grupos em que O
estabelecimento de fronteiras, bem como a propria identidade, "encontram-se
ambientados na difusdo, sendo de dificil apreensao”. No ambito da observagao de tais
grupos. notadamente, presentes no Nordeste, a historia, a memoria social e a
territorialidade € que aparecem como principais dimensdes no processo de constituigao
da 1dentidade étnica ou da etnicidade (Peixoto da Silva, 1997:20).

Se, antes, procuravamos encontrar a lingua, 0s costumes e as crengas,
enquanto elementos de distingao, € que estavamos a pensar 0 grupo €tnico como sendo
definido pelo critério cultural, esquecendo que, lingua, .costumes € crengas, Sao
"atributos externos a etnia, suscetiveis de profundas alteragoes, sem que esta sofra
colapso ou mutagao” (Ribeiro, 1996:446). Passamos, entao, a perceber tais sinais com
outros significados, precisamente, relacionados aquilo que o grupo seleciona e/ou
constroi como marca de diferenciagdo, nao havendo, necessariamente, ligagao com a
representagao imagética do grupo, mas, sim, com seu proprio discurso.

Com efeito, vemos que tanto na histéria, na memoria, quanto na problematica
da territorialidade, aparecerao sinais que, uma vez tendo sido eleitos para expressar a
idéia da diferenciagao, podem ser representados, por exemplo, pela énfase que se da
sobre a relagao do grupo com a natureza, essencialmente, para marcar oposigao em

relagdo a uma sociedade em que esta ligagao "homem x meio ambiente" ndo aparece

como caracteristica a que se da primazia no discurso sobre si.
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Pensar tais sinais, nesse sentido, € deixar de encara-los como marcas que se
véem a olho nu., na superficie dos fatos e nao subjacentes a um discurso que os forma e
transforma. Neste momento, nao mais procuramos, obcecados, a existéncia de
vestimentas ou atividades especificas, vocabulos de uma lingua morta ou sequer uma
religiao, nao estamos a buscar caracteres externos particularizantes. Procurar sinais
que demonstrassem uma nitida ou exagerada distingdo sociocultural, em relagao a
populagao circundante, sabendo da historia do contato, aqui ocorrida, seria persistir no
erro de enxergar o indigena como ser exotico, seria supor que, tendo sofrido mudangas
de toda espécie, ao longo destes séculos, apresentar-se-ia, agora, como "tipo nao mais
puro”, devido a auséncia de uma fenotipia "autenticamente".indigena — para uns — €
da escassez de costumes originais que, ao observa-los, o pesquisador logo
reconhecesse.

Cabe aqui enfatizar que, com isso, ndo estamos a negar a existéncia das
diferencas, ao contrario, "nunca, como hoje, fez tanto sentido falar no direito a
diferenga como uma questdo politica e reivindicar que os indios sejam conhecidos e
respeitados” como "portadores de tradigdes culturais vivas e atuantes a serem
aprendidas e admiradas por todo o Pais". O que tentamos afastar, de toda e qualquer
forma, ¢ a influéncia de uma visdo que encara os indios como "uma curiosidade
folciorica ou sobrevivéncia romantica e extemporanea do passado” (Porto Alegre,

1996:15).
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Tentamos, na mesma medida, perceber que a bagagem cuitural de cada grupo
¢, na verdade, o acervo donde se retiram esses elementos que atuam na efetivagao do
contraste com as demais culturas, de onde se extraem 0s instrumentos. reconstruidos.
que servem para a sedimentagao da etnicidade e salvaguardam a organizagao social e
politica do grupo. Sem perder de vista que "a cultura nao ¢ algo dado. posto. algo
dilapidavel também, mas algo constantemente reinventado, recomposto, investido de
novos significados” (Cunha, 1986:101).

Urge, entdao, enxergar a dinamica cultural em detrimento de uma visdo que

focaliza a cultura como uma combinagdo estatica, imutavel, que fornece elementos

permanentes para a defini¢ao e identifica¢do de grupos étnicos.

-~

"Em suma, tragos culturais poderao variar no tempo e no espago, como de
fato variam, sem que isso afete a identidade do grupo. Essa perspectiva esta,
assim, em consonancia com a que percebe a cultura como algo
essencialmente dinamico e perpetuamente reeiaborado. A cultura, portanto,
em vez de ser o pressuposto de um grupo étnico. € de certa maneira produto

deste” (Cunha, 1986:116).

Dessa maneira, tdo logo se tenha entendido o sentido de tal discussdo, pode-se
avangar no estudo da cultura do grupo Pitaguary, sem que o estudioso incorra no risco
de se orientar por uma visao arcaica, cuja linha de pensamento o obrigue a buscar fatos
e caracteristicas que apenas reforcam a idealizagdo e a folclorizagdo do indio e que
acabam por destituir a investigagao de um olhar critico-reflexivo para com a historia e

a realidade desses povos.



3
"IND1OS DA ALDEYA NOVA"
DADOS SOBRE A TRAJETORIA DO GRUPO

A PARTIR DE FONTES ESCRITAS

Como habitantes e conhecedores da regiao que se estende pelos sopés da serra
entre Maranguape, Pacatuba e a zona urbana de Maracanau, os Pitaguary sao a
comprovagao da evidente presenca indigena no cenario contemporineo do Ceara,
retratando a situagdo dos indios do Nordeste: vivendo em precarias condigdes de
subsisténcia e despercebidos, até certo ponto, pela sociedade nacional, tendo sido,
muitas vezes, desconhecidos e “descaracterizados™ aos olhos desta sociedade e da
midia que ainda os pensavam sob a impressao do indio “folclorizado™, que ainda os
procuravam sob a otica de uma estética, absolutamente, romantica, como indios de
cultura estatica, imunes a quaisquer transformagoes decorrentes do contato.

Todavia, no sentido contrario a esta visao, cuja procura pelo esteredtipo acaba
por negar a existéncia dos indios, encontramos o interesse crescente de setores da
sociedade, principalmente, de geragdes mais jovens (estudantes do primario,
secundaristas e universitarios), na tentativa de conhecimento desses grupos, cuja
historia ndo se encontra nos livros didaticos (que reproduzem a chamada "historia
oficial") de suas escolas ou mesmo no programa disciplinar de suas faculdades. A
propria cobertura de manifestagdes desses grupos, dada pela imprensa local, nos

ultimos cinco anos, tem sido, significativamente, crescente.



Afora esta relevante mudanga, concernente ao olhar que se direciona de fora
para dentro, no plano interno, o que se percebe € um grupo no qual uma rede intima de
relagoes entre as familias nucieares e/ou elementares (unidades constituidas de um
homem e uma mulher que possuem ou nao filhos) e as familias extensivas (unidade em
que se encontram: marido, esposa, filhos, genros, sogros e netos) combina-se a uma
forte presenca do casamento endogamico € a uma baixa taxa de mobilidade social para
fora da regiao na qual se situa a localidade.

Com uma tendéncia ao crescimento populacional, e negando uma suposta
idéia de mera dispersao grupal ou simples "aculturagao"” (como resuitante da
miscigenagao), a recorréncia dos inumeros cruzamentos familiares — cruzamentos
oriundos do fato de que a quase totalidade dos habitantes nasceu na localidade de
Santo Antonio dos Pitaguary e 1a sempre morou, mudando a;)enas de casa, de terreno,
ou, no maximo, deslocando-se para espagos circunvizinhos — aparece como indicativa
da rede de parentescos que bem se evidencia na preservagao, através de varias
geragodes, de nomes e sobrenomes comuns como ‘da Siiva’ e ‘de Souza’.

Nesse contexto, a auto-identifica¢ao indigena tem como pilares o sentimento
de uma origem comum e de uma unidade grupal, baseada nos lagos de parentesco,
tendo como recurso, muitas vezes, a invocag:éo da memoria dos antepassados —
precisamente expressa em falas como “porque minha avo era india, minha mae era
india”, “meu avo era indio brabo, tinha o cabelo duro”, “eram indios puros”, “sao
raizes antigas”, “aqui tudinho € indio, uma coisa s6”, “aqui todo mundo se conhece,
porque todo mundo se criou junto”— e, do mesmo modo, o sentimento de

pertencimento a terra indigena, bem evidenciado por respostas do tipo “cagava no

meio do mato”, “morava no alto da serra, era indio brabo mesmo”. Igualmente fortes
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na sustentagao dessa identificagao que o grupo faz de si proprio, esses pilares definem
a idéia de uma comunidade que permanece sobre um territorio que lhe € especifico.

Reconhecendo a si proprios pela denominagao Pitaguary, alguns mencionam
seu parentesco com os Tapeba e os Potiguara. Entretanto. o nome Pitaguary. de origem
Tupi. nos documentos oficiais dos séculos XVII, XVIII e XIX, sempre aparece
designando um lugar, uma serra, um sitio ou um terreno. Possivelmente, € um termo
derivado de variaveis do nome Potiguara’ — emnia que teria ocupado extensas terras, ja
em 1603, na costa cearense (Studart Filho, 1962). Teria sido essa a fonte de outros
etnonimos e, principalmente, dos toponimos da regido, gerando as denominagdes que
conhecemos em muitas das narrativas, as quais fazem mencgao as locaiidades, e nos
documentos referentes a terra.

Para o termo "Potiguara" ha diversas interpretagdes — todas evidenciando a
semelhan¢a com a denominagdo Pitaguary. Lima Figuerédo, na obra /ndios do Brasil
(1939), enumera as variantes de "potyguaras” como "pitinguaras” e "petinguara”.

Fernao Cardim, em Tratados de Terra e Gente do Brasil (1939), refere-se aos mesmos

escrevendo sua variante como “pitiguaras”, conforme aqui se encontra :

“Potyguaras. Pitiguara (na nota). Potiguaras (mais abaixo).

Nome de indios Tupi de Permambuco e Rio S. Francisco, que nos da
ocasido de vermos quanto € va a tentativa de explicar o nome, quando o
chronista ndo caracteriza alguma cousa da tribu e indica o porque da
denominagdo. Além das trés formas acima, ainda se vé esse escripto
Potyuara (Martius e P. Seguro), Pitagoar (G. S. de Souza), Potygoar (S. de
Vasconcellos), etc., prestando-se deste modo a bem diversas interpretagoes,

de mais a mais divergentes na mesma forma, conforme os autores, como se

" Encontramos as variaveis de Potiguara: potiguare, potigoar, pitagoar. pitinguares, pitinguara, petinguares eic.
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vé em Potyuara dado como patronymico por Martius, e como significando
“pescadores de camarao” por Porto Seguro, e nenhuma das duas exactas.
Poti (e ndo porty) uar, alterado de poriguar, pode significar “comedor de
camarao”, mas nao “pescador”, como diz P. Seguro (...). ainda temos Pety-
guar bebedor de tabaco (Montoya), fumista, fumador. Na forma que da G.
Soares de Sousa, temos o substantivo Pyraguar o pao para conduzir carga
sobre os hombros de dois pedes. e também verbo “conduzir, carregar,
transportar a dois”. Si este nao da para nome de tribu, ha ainda Pitagua ou
pitagua, nome de varios Lanius (que podia applicar-se a tribus) e hoje em
Paraguayo significando “estrangeiro™. (...) podia ainda ser pyraguar ou
pytahar os firmes, os quedos, os que ficam, Pyreguar, por Pytehar os

chupadores, etc. (Cardim, 1939:232-233).

Essa possivel relagao entre os termos Potiguara e Pitaguary se deve a fatos
historicos. Os confrontos continuos nas capitanias da Par;liba e do Rio Grande do
Norte, na visao de alguns historiadores, teriam levado muitos Potiguara a optarem
pelas trilhas do deslocamento, para onde ndao mais estivessem sob a ameaga do jugo
lusitano. Dessa maneira, a migragao para o norte resuitaria no fato de que, ja nos idos
de 1603, habitariam "as extremas orientais das costas cearenses cabildas numerosas de
indios Potiguares ou Petiguaras" (Studart Filho, 1963:163).

Seriam assaz numerosos no periodo em que se defrontariam com a bandeira de
Péro Coelho, ainda no mesmo ano. Contudo, perseguidos e escravizados por tais
expedicionarios, o numero de sua gente decresceria com tamanha rapidez que, quando

da chegada dos jesuitas enviados em catequese por Fernao Cardim — quatro anos

depois —, sua tribo ndo so estaria "reduzidissima”, como viveria sob "o terror

constante” dos portugueses e de grupos indigenas aliados a esses (Studart Filho,

1963:164).
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Atravessados os conflitos que envolveriam habitantes nativos. portugueses e
holandeses, ja em 1665, os Potiguara formariam um grande aldeamento original cujo
nome se conheceria, mais tarde, como Bom Jesus da Aldeia de Parangaba. Desta.
alguns grupos menores se destacariam e, logo apos 1680, constituiriam as Aldeias de
Sao Sebastiao de Paupina. Outrossim, da uitima se originariam mais duas aldeias:
Caucaia e a Aldeia Nova de Pitaguari (ou Parnamirim). Estariam, desta maneira,
formadas as quatro aldeias de indios Potiguara no Ceara (Studart Filho. 1963:164).

Em 1692, conta-nos o historiador Studart Filho, os Principais de Parangaba e
Paupina seriam louvados pelo “valor e fidelidade™ com que lutariam na chamada
“Guerra dos Barbaros”, iniciada em 1687. Chegando tal fato ao conhecimento do Rei.
cedo receberiam a noticia, do Governo lusitano, de que teriz;m terras para plantar suas
lavouras. Alguns anos depois, em 1707 e 1718, os indios de Parangaba receberiam, por
data de sesmaria, posses de terra na costa da Serra de Sapupara e na Serra de
Maranguape. Em 1722, seria a vez dos indios de Paupina, recebendo terras na Serra de
Pacatuba, de modo que todas as doagoes localizar-se-iam numa so regiao, estendendo-
se pelas serras de Sapupara, Maranguape, Pacatuba e parte de Maracanau — hoje,
municipios cearenses (Studart Filho, 1963:165).

No livro que contém as cartas de sesmarias da regido, além das terras
referentes aos indios de Parangaba e Paupina, citadas ha pouco, encontram-se os
registros de duas doagdes aos Indios da Aldeia Nova, datadas de 1722, para os quais

ceder-se-iam as terras que cultivaram ao pé da "Serra de Pitaguari”. No primeiro

documento, encontra-se a seguinte descrigao:
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“Diz o principal da Aldeya nova. e os mais indios da Aldeya. que elles
pessuem a muitos annos humas terras donde tem suas Bananeiras e plantam
suas Lavouras, e como de prezente tem noticia, ha pessoas lhe querem pedir
ditas terras por elles Suplicantes nao terem dellas datta. que sao ao pé da
serra do pitavary, e as fraldas da dita Serra, athe se topar com a datta dos
indios de paupina em a Serra de pacatuba, e do dito pitavary athe a Serra da
Sapupara e todas as mais terras que nestes meios se acharem devolutas e

desaproveitadas por tanto.” (20/04/1722 )*
Na segunda carta, de mesma data, vé-se um texto semeihante:

“(...) indios, naturais da Aldeya nova, e moradores na mesma aldeya desta
Capitania, que elles Suplicantes tem descuberto pelios seus antepassados
hua Sorte de terras no Riacho chamado pelia Lingoa da Terra pioca ao pé
do Serrote que tem 0 mesmo nome; que contronta com a Serra Sapupara, o
que tudo sao testadas do defunto gongallo Pinto em a qual custumao sempre
plantar Suas Lavouras, € como de prezente lhe hé vindo a noticia delles
suplicantes que alguns moradores desta Capitania os querem espuisar fora
das ditas terras, e como elies Supiicantes Sejam pobres, se valem do
Amparo, e piedade de vmerce como seu governador por tanto Pedem a

vmerce.” (20/04/1722)"

As dimensoes das terras doadas, em cada caso, variaram conforme as regioes e
as diferentes resolugdes acerca do assunto. No alvara de 23/11/1700, determinou-se a
medida de demarcagdo de "uma légua em quadra” para cada aldeia, ja que,
tradicionalmente, esses indios, ao serem aldeados, recebiam terras da Coroa (Cunha,

1992:145).

* Data: 20/04/1722 Pagina: 21 — Conjunto CE1.8: Datas dec Sesmarias do Ceara. Livro: V.2 Segnarias Cearenses
Departamento de Imprensa Oficial — Fortaleza — Ceard 1971, 1682-1824.

" Idem.
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A esse tempo, referente as cartas de sesmarias. os indios viveriam da
agricultura e, certamente, da caga, da pesca e da coleta. Cem anos apos tais doagoes,
em 1854, época em que o interesse central da politica indigenista repousava sobra a
questao das terras, outros registros nos revelariam a popriedade de indios da mesma
regido e, especificamente, um destes documentos faria mengao a uma posse coletiva na

qual se descreve 0 nome de vinte e um indios:

“Termo de Registro do Sitio denominado Pitaguary, pertencente aos Indios.
Aos quatro dias do més de Setembro do ano do Nascimento de Nosso
Senhor Jesus Christo, nesta povoac¢do de Maranguape, termo da Cidade da
Fortaleza do Ceara Grande, em casas de minha rezidencia foi presente digo
se me apresentardo Marcos de Souza Cahaiba Arco Verde Camardo, com
elle os mais Indios, dous exemplares do Seo terreno os quais sdo da maneira
seguinte. Marcos de Souza Cahaiba Arco Verde Camarao (mais nome de 20
indios) querem registrar o seu terreno sitano lugar denominado cabeceiras
do rio Pitaguary, na Freguezia de Maranguape, Provincia do Ceara grande,
o qual extrema, pela parte do Nascente pelo lombo do serrote com o Sitio
da Munguba, pela parte do Poente pelo lombo do Serrote que divide as
aguas para o Sitio Santo Antonio, pela parte do Norte encontrando com o
senhor Neutel Norton de Alencar Araripe, na estrada que vai para o sitio da
Munguba pela parte do Sul com o mesmo Senhor Neutel no muo da ladeira,
e por ndo sabermos ler, e nem escrever pedimos ao Senhor Jacundo
Antunes de Alencar Rodovalho, este por nos fizesse e assignasse.
Maranguape quatro de Setembro de mil oitocentos e cinquenta e quatro.”

(04/09/1854) *°

7
' Data: 04/09/1854 — Livto: Registro de Terras da Freguezia de Sdo Sebastido de Maranguape, 1854-1858.
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Tal documento € reflexo da decisdo de "se assentarem hordas selvagens”,
aldeamentos nos quais se reservariam “areas dentre as terras devolutas”. areas
"inalienaveis” — 1idéia presente na Lei de Terras (Lei 601 de 18/9/1850). Mais
precisamente, registros como esse sao o resuitado do ato especial (Decreto 1318 que
regulamenta a Lei de Terras, de 30/1/1854, art. 75), do governo imperial, que se

norteia pela idéia de que cede aos indios pleno gozo de suas terras (Cunha, 1992:145).

"Na verdade, a Lei de Terras inaugura uma politica agressiva em relagdo as
terras das aldeias: um més apds sua promulgagdo, uma decisdo do Império
manda incorporar aos Proprios Nacionais as terras de aldeias de indios que
"vivem dispersos e confundidos na massa da populacao civilizada". Ou seja,
apos ter durante um século favorecido o estabelecimento de estranhos junto
ou dentro das terras de suas terras. (...) E uma primeira versio dos critérios

de identidade étnica do século XX" (Cunha, 1992: 145).

Em 1863, tempo em que, nitidamente, a questdo indigena tem deixado de se
relacionar ao problema da mao-de-obra e se torna uma questdo de terras, ja escrevem
cartas e oficios que tratam de problemas referentes a usurpagao da terra por invasores.
Essa invasao ocorre sobre a posse de terrenos ja registrados pelos indios, anunciando
um conflito interminavel que se estenderia até nossos dias. Enﬁe algumas destas notas

ou avisos encontrados, vé-se:
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“Directoria das Terras Publicas e Colonizacio — Notas dos Avisos
expedidos nos seguintes mezes do anno de 1863 pelo Ministério da
Agricultura, Comeércio e Obras Publicas. Aviso de 4 de julho.
Determinando que com urgéncia se envie as informagdes. acerca das
legitimagdes effectuadas nesta Provincia, assim como que se providencie
sobre a repressao dos abusos commettidos pelo posseiro do terreno,
denominado = Pitaguary = situado no perimetro da Sesmaria de Mecejana.
que ndo sO tem uzurpado terras pertencentes ao dominio nacional. como
também empregado ameagas e persegui¢des contra os indios. Enviou-se por

copia a Thesouraria de Fazenda, em 18 de julho.” (04/07/1863) H

Dar atengdo a esses documentos € precisar a historia do conflito e dos
antagonismos que surgem a partir do momento em 0s g}upos indigenas tém que
garantir uma propriedade. Parecem ser importantes na medida em que nos explicam,
através de seus textos e do estudo daquilo que se encontra por tras desses documentos
(a politica que os instituiu), o processo de perda e ganho de visibilidade por parte
desses, para nos explicar, também, em que consiste o alicerce da idéia de "extingao"
dos mesmos, ja que, quando se recorre a essa fontes, vai se encontrar uma certa relagao
de continuidade entre os indios da Aldeya Nova, fundada em 1722, da posse coletiva
de 1854, do terreno reclamado neste aviso de 1863, com os Pitaguary da localidade de
Santo Antonio que, mais recentemente (1996 / 1997). receberam uma doagao de 100

hectares — a nova "Aldeia Nova".

! Data: 04/07/1863 — Conjunto CE1.9: Ministério da Agricultura. Livro: L3 Correspondéncias dos Ainistérios
do Imperio ao Presidente da Provincia, 1863-1864.
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4
"INDIOS PITAGUARY"

DADOS SOBRE AS CONDICOES DE VIDA E A CULTURA DO GRUPO

1. Localizagdo ¢ Acesso

O municipio de Maracanau esta situado na zona leste do Estado do Ceara e
dista aproximadamente 13 quilometros de Fortaleza. A 4 quilometros do centro
comercial, em sua zona rural, iremos encontrar Santo Antonio dos Pitaguary, tendo
como limites, ao norte, a zona urbana do municipio, a oeste e sul, Maranguape, e ao
feste, Pacatuba.

Diversas sao as localidades das quais temos noticias de serem habitadas por
familias de indios. Os nomes que até agora se conhece sdo os seguintes: Santo Antonio
(englobando a Aldeia Nova, Retiro e Sitio Ipioca), Pau Branco, Olho D’Agua, Horto e
Munguba (Morro). No entanto, da ultima se pode dizer apenas pelos relatos do cacique
e de outros indios, pois ainda nio se fez visita a tal lugar e o unico registro de
domicilio neste consta de um senhor que se mudou para a Aldeia Nova — terra onde os
mesmos estdo a desenvolver plantagdes que auxiliam na agricultura de subsisténcia.

Somente podemos indicar, no que se refere as demais localidades, que naquela
denominada Pau Branco realizamos o censo em 11 domicilios indigenas, assim como
3 na localidade chamada Horto do Pitaguary. No Pau Branco, os 11 domicilios
acolhem um total de 86 residentes e no Horto, 28 residentes. Ao todo, se calcularmos a
populagdo ja recenseada das trés localidades, incluindo Sto. Antonio com 27 casas e

172 moradores, temos uma soma de 286 indios.



2. Populagao

A identificagao dos domicilios nos quais residem as familias indigenas resuita
dificil pela dispersao das casas - ora em meio ao ambiente de caracteristica rochosa e a
vegetacao serrana, ora espalhadas pelos aglomerados urbanos do municipio. Ha casas
de acesso complicado pela localizagao distante do centro — onde esta situado o agude
Santo Antonio — e por estarem em trechos altos da serra, conhecidos, muitas vezes,
apenas pelos indios moradores.

Outro fator que dificulta tal identificagdo consiste na presenga de um sem
numero de casas de familias ndo-indigenas na mesma area. Portanto, o que se pode
estimar € que a quantidade de casas habitadas por Pitaguary, em Santo Antonio, seja,

sem duvida alguma, superior a 30, ja que conseguimos realizar o censo em 27

residéncias e sabemos da existéncia de muitas outras.

2.1. Total da Populagdo

A populagado indigena que habita os 27 domicilios ja identificados representa
um numero de 172 residentes na localidade. Entretanto, é preciso enfatizar que tal
quantidade significa apenas uma parte da populagido indigena ali habitante, nao se
podera aqui afirmar este naimero em virtude do estagio no qual se encontra o censo -

ainda nao finalizado.
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2.2. Distribuigdo por Domicilio

A distribuigao de moradores por domicilio € bastante irreguiar, variando de
um minimo de 2 até no maximo 13 pessoas ocupantes. As familias sao compostas peio
nucleo familiar basico — pai, mae e filhos, ou por nucleos ampliados — pai, mae, filhos,
noras, genros, netos, sogros, etc. A tabela, a seguir, refere-se a quantidade de
habitantes em cada domiciiio. Por exemplo, no primeiro caso, encontramos 2 casas
que contém, cada qual, dois membros. No segundo caso, temos 6 domicilios com 3
habitantes, no terceiro caso, ha 2 domicilios que contém, cada um, 4 moradores.

Segue-se nesta ordem o esquema para melhor visualizar a distribuigao de pessoas por

domucilio.
N.° de membros N.? de domicilios Total de membros

2 2 4

3 6 18
4 2 8
5 3 15
6 2 12
7 2 14
8 3 24
9 1 9

10 2 20
1] 2 22
13 2 26

Total ' 27 172




Algumas familias moram em domicilios diferentes mas dividem uma mesma
propriedade. Na realidade, ndo hé correlagdo entre o tamanho da familia e a extensio
da propriedade: algumas familias grandes habitam um terreno comunal pequeno

enquanto familias pequenas ou médias habitam um terreno comunal mais extenso.

2.3. Distribuigéo por Sexo e Idade

Dos 172 habitantes recenseados, 82 pertencem ao sexo masculino e 90 ao sexo

feminino, o que demonstra uma propor¢do regular pela proximidade entre o numero de

ambos 0S sexos.

Proporgio de homens e mutheres

, C1homens
48%

Quanto aos chefes de familias, 20 sdo homens € 7 sdo mulheres.
Possivelmente, partindo da defini¢do de que a chefia significa o sustento da familia e
um certo dominio sobre a mesma, acredita-se que algumas mulheres tenham se

declarado chefes de familia sem o serem.
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n* de

O perfil da populagdo por idade apresenta a seguinte composi¢do: ha 22
criangas entre 0 e 6 anos; 19 criangas entre 7 € 11 anos; 40 adolescentes e jovens entre
12 € 19 anos; 79 adultos entre 20 ¢ 59 anos e¢ 12 idosos acima de 60 anos.

Correlacionando a faixa etaria por sexo encontramos os resultados abaixo indicados:

Idade Sexo Masculino Sexo Feminino Total
0 a 6 anos 9 13 22
7 a1l anos 9 10 19
12 a 19 anos 20 20 40
20 a 59 anos 39 40 79
60 anos € mais 5 7 12
Total 82 90 172

Correlagio de faixa etaria por sexo

Caé 7a11 12a19 20a59 60 a mais



2.4. Grau de Instrugao

No conjunto da populagao. 62 individuos nunca freqiientaram a escola, 9 nao
possuem ainda idade escolar e 101 tém alguma escolaridade. O grau de instrugao, por

sexo, apresenta a seguinte distribuigao:

Escolaridade Sexo Masculino Sexo Feminino Total
sem idade escolar 5 4 9
pré-escolar ] - ]
alfabetizacio 2 7 9
1? série 12 5. 17
2? série 3 3 8
3% série 4 4 1]
4% série 4 12 16
5% série 3 12 15
6" série 4 6 10
7* série | 4 3 7
8° sénie ] 1 2
1° grau completo ] 2 3
2? grau completo ] ] 2
Sem escolaridade 35 27 62

Total 82 90 172




Na populagao acima de 7 anos, o maior indice dos que afirmaram saber ler e
escrever encontra-se na faixa de jovens. entre 12 e 19 anos. Em segundo lugar, segue-
se a faixa de adulitos entre 20 e 59 anos. Contudo. € preciso analisar com extremo
cuidado o resuitado dos dados referentes a escolaridade. pois quase a totalidade
daqueles adultos que responderam afirmativamente a pergunta sobre a leitura e a
escrita admitem sabé-lo muito pouco. Muitas respostas afirmativas sao fruto do receio
de alguns informantes ou chefes de familia de responderem ‘nao” a questao, algumas
destas respostas significam somente o fato deste saber assinar seu nome.

Quanto as criangas entre 7 e 11 anos, 6 sabem ler e escrever e 12 nao sabem.
Entre os jovens de 12 a 19 anos, 36 afirmam saber ler e escrever, 5 respondem
negativamente. Entre 20 e 59 anos, 34 afirmam saber ler e escrever e 43 respondem
negativamente. Quanto aos i1dosos, de 60 a 83 anos, nenhuﬁ afirma saber ler. Desta
forma, considerando a populagdo acima de 7 anos, ha 76 pessoas que afirmaram saber
ler e escrever e 72 que negaram o mesmo saber, revelando um altissimo indice de

anaifabetismo na localidade.

Idade Sabe ler e escrever Nao sabe ler e escrever Total
7 a 11 anos 6 12 18
12 a 19 anos 36 5 4]
20 a 59 anos 34 43 77
60 anos e mais - 12 ' 12
Total 76 72 148




Indice de analfabetismo

ndo sabem lere

49% \
’ sabem ler e

escrever
51%

Ha uma escola na localidade: a Escola Municipal de Santo Anténio dos
Pitaguary / 1* grau. Dispondo de vagas para estudantes que estejam cursando até a 8°
série, a escola se volta para o aprendizado tradicional: leitura e escrita da lingua
portuguesa e¢ os demais conhecimentos lecionados na escola padrdo. Ainda se pode
relatar que, nesta, funciona uma experiéncia de alfabetizacdo de adultos e idosos,
popularmente conhecida como “mobral”. Nesse sentido, as queixas do cacique
Pitaguary — Daniel Aratjo da Silva, 46 anos — referem-se a necessidade de uma
escola que possa oferecer um saber especializado na cultura local, desenvolvendo um
plano educacional que reconhega o trabalho € 0 modo de vida — incluindo a historia €

a tradi¢do — do indio Pitaguary.
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2.5. Ocupagao ¢ Renda Famuihar

O sustento do grupo esta baseado na agricultura de subsisténcia familiar.
Homens e mulheres trabalham na “rog¢a” e ocupam-se, simultaneamente, das
atividades domésticas e mesmo de outras que possam complementar as necessidades |
da familia . Nao ha relato de que a venda de frutas sazonais, -0 extrativismo ou 0
trabalho artesanal represente uma atividade significativa (do ponto de vista do retorno
financeiro) na vida do grupo, essas ocupam sempre posi¢des secundarias. As frutas
comuns a regiao nao sao vendidas, segundo os informantes, pela facilidade que todos
tém de adquiri-las nos terrenos vizinhos. Sd0 as mangas e os cajus, havendo, em
menor quantidade, a jaca e a caja'".

A pesca, embora tenha representado uma atividade muito importante na
historia do grupo, hoje parece pouco significativa, se pensarmos na contribuigdo que
da a dieta e a renda familiar. No entanto, aiguns admitem tentar pescar para si, uma ou
duas vezes na semana. O problema da escassez de peixes no agude Santo Antonio,
conforme depoimento do cacique, parece se dever a varios fatores, entre eles, .a
poluigido provocada pelo uso da dgua para banho e depdsito de lixo deixado pelos
banhistas e turistas nos finais de semana. Ainda assim, alguns afirmaram que, entre as
espécies mais comuns, estao o cara preto, a traira, o bodé6 — pescados com anzol, e a

piaba — pescada com tarrafas.

> O cacique Pitaguary — Danicl Aratjo — informou que o indio Eduardo, morador da localidade, j4
experimentou a venda da caja.



Dos 27 chefes de familia recenseados, 4 sao donas de casa, 11 trabalham nos
servigos do campo (agricultura). 3 se encontram na situagao de diaristas da EPACE",
2 sdo aposentados (de instituicdes como o DNOCS'™), 1 ¢ faxineiro, 1 € armeiro, 1 ¢
vendedor de picolé, | € vigilante e 3 estio sem ocupacao (desempregados). Quanto aos
demais membros da familia, pode-se dizer que muitos jovens tém como ocupagio
principal as atividades domésticas e do campo, ou. simplesmente, sdo estudantes. Um
namero reduzido de homens exerce o trabalho assalariado fora da comunidade e as
atividades que nesta desenvolvem sao de baixissima monetarizagao.

Assim, revela-se dificil a tentativa de estimar a renda familiar, mas, a titulo

aproximativo, das 27 familias recenseadas, a renda, por domicilio, foi avaliada da

seguinte forma:

Até um salario minimo 2
Entre um e dois salarios minimos 8
17

Sem renda fixa

13 Esses dados s3o relativos 20 ano de 1997, quando a EPACE — Empresa de Pesquisa Agro-pecuéria do Ceara -
ainda ndo havia sido extinta pelas medidas do Governo Federal.
' Departamento Nacional de Obras Contra a Seca.
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2.6. Economia de subsisténcia

Na agricultura de subsisténcia sao cultivados, quase que exclusivamente, o
milho e o feijao. A plantacao é feita em parte dos 107 hectares que constituem a
Aldeia Nova. Nessa, os indios tém direito a um terreno, cada um, de 50m x 100m para
construir sua moradia e plantagao, de acordo com a organizacdo do Concelho dos
Pitaguary. Conforme os caiculos do cacique Daniel Araujo, é possivel que nos 107
hectares cheguem a morar 35 familias de indios — atraidas pela possibilidade de
possuirem uma casa e desenvolverem uma plantacao, mesmo que haja dificuldades e
incomodos como a caréncia de agua no local e a falta de energia elétrica.
A quantidade de milho e feijdo produzida nestas diminutas plantagdes ndo
chega a ser suficiente para a subsisténcia. Alguns plantam jerimum, acerola e outras
espécies. A pequena diversidade se deve, em parte, a0 pouco espago~ e a falta de

agua. Contudo, € preciso salientar que a experiéncia desse plantio € recente.
2.7. Artesanato

A agricultura e a pesca sempre aparecem como atividades fundamentais na
historia dos ancestrais a que se remetem os Pitaguary de hoje, ambas as atividades
fazem parte de sua tradigdo. Do mesmo modo, estdo presentes, nessa historia, os
trabalhos artesanais. Tanto aqﬁeles provenientes da utilizacdo de sementes e frutos
secos da regido, para a produgdo de colares e adornos semelhantes, quanto os objetos

feitos a base de cipd, tucum e outras fibras naturais. Além disto, alguns chegam a
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desenvolver a produgdo artesanal de objetos a partir do barro: panelas e vasilhames de
tamanhos diversos, pintados a mao.

Os colares sao feitos com carogos de mucuna, linhago, mulunga, lagrima de
Nossa Senhora, sabonete e outras sementes, coletadas, ou nos arredores da localidade
ou no alto da serra, por mulheres que os vendem nas apresentagdes que o grupo faz em
escolas do municipio ou mesmo em Fortaleza. Alguns homens fazem chapeéus, cestos.
sacolas de palha e outros objetos utilitarios. O cacique faz saias, cocares e adornos
utilizados nas dangas e manifestagoes, com as fibras ja mencionadas e penas de aves

diversas - como a galinha d’agua e o anum branco.

2.8 Infra-estrutura. Saneamento e Saude

Ha energia elétrica em parte da localidade — no centro, nos arredores do agude,
da igreja. A energia elétrica é cobrada e paga na COELCE'® de Maracanail. Porém,
como ja foi mencionado, nos ambientes mais afastados, como na serra e na Aldeia
Nova, os habitantes nao dispoem desta. A falta da energia nas casas que compdem a
Aldeia Nova € uma constante reclamacgao.

Néo ha nenhuma forma de saneamento basico na localidade. A falta de infra-
estrutura propicia uma série de doengas e incomodos a populacgdo - sio freqiientes as
doengas de pele, verminoses e outras que, por falta de um atendimento médico-
hospitalar, disseminam-se facilmente entre as criangas e os adultos. Na caréncia de

uma assisténcia médico-farmaceéutica, os indios se valem dos conhecimentos do pajé e

5 Ha wma restrigho. por parie dos indios, em desmatar toda a 4rea para o plantio, por isso. parte dos hectares
conservam a mata virgem.
' Compania de Fletricidade do Estado do Ceara.
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de alguns curandeiros que receitam os famosos “remédios do mato™, as solugdes feitas
a base de ervas naturais para a prevencao de doengas como gripe. mal-estar. dores
corporais, dermatites etc. Obviamente, ndo sao meros substitutos da medicina
tradicional, ao contrario, sdo a fonte a que primeiro recorrem na ocorréncia de um
"mal fisico ou espiritual”. Todavia, as dificuldades surgem nas situagdes de
emergéncia que envolvem acidentes, partos e doengas em estado cronico, quando tém
que recorrer ao hospital publico do Municipio de Maracanai.

Nao ha posto de saude na localidade, apenas uma agente de saude que
colabora na inten¢do de promover uma campanha para obtencdo de sanitarios com
destino as casas da populacdo local. Este fato evidencia, nitidamente, as dificuldades
dos moradores, a precariedade de infra-estrutura exemplificada na faita de banheiros e
fossas sanitarias que possam excluir o contato dos mesmos cbm os dejetos que escoam
pelo esgoto a céu aberto nas proprias residéncias. O lixo também aparece como
atrativo para um sem namero de insetos.

Numa parte da localidade, a 4gua consumida provém do agude Sto. Antonio'’,
direta ou indiretamente, por meio de “cacimbinhas” feitas nas margens ou pela retirada
em baldes e vasilhames. Noutra parte, a agua provém de um carro-pipa que abastece o
chafariz do lugar, neste caso, quando trazida por tal meio nao € suficiente para suprir
as necessidades das familias que moram mais afastadas do agude. E nao sio raros os
depoimentos de que, em certo periodo, a agua se torna tdo escassa a ponto dos
moradores da Aldeia Nova terem que se deslocar para longe a fim de trazer quantidade

suficiente para ser bebida em casa.

' J4 tdo poluido pela grande quantidade de pessoas que o froqiientant nos finais de scmana.
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As doengas mais comuns sdo aquelas causadas por todos esses fatores. A
quantidade de mosquitos transmissores € muito grande, nao somente pelos problemas
da energia, agua e lixo, como também pela umidade e proximidade da mata — no caso
da Aldeia Nova. Devido ao fato dessas casas nao possuirem, algumas vezes, janelas ou
portas, a noite, os moradores sao atacados. freqiientemente, enquanto tentam dormir

em suas redes.
2.9. Religido

Dos 27 chefes de familia entrevistados, 20 afirmaram sua religido como
catolica, 6 como protestante e 1 sem pratica ou filiagdo religiosa. Os catolicos
praticantes - uma pequena parte - freqiientavam as missas reaiizadas na Igreja de Santo
Antonio e os “crentes” afirmam ir aos cultos realizados na Assembléia de Deus
Pentecostal. A igreja catolica do lugar, desde ha muito, nao recebe a visita de
sacerdotes € ja se encontra abandonada, pichada e com suas portas arrombadas. Dessa
forma, ja nao se realizam mais missas na localidade. A Assembléia de Deus, com
muitas igrejas filiais em toda a regido do municipio, segundo relatos, parece ocupar o

espago de uma casa cedida para os cultos semanais, nas redondezas da localidade.

Catolicos 20
Protestantes 6
Sem religido 1
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2.10. Relagdes de Parentesco

O censo indicou, como se disse anteriormente, que O grupo possui uma rede
intima de relagoes entre as familias nucieares e as familias extensivas. Pode-se ainda
considerar a forte presenga do casamento endogamico e a baixa taxa de éxodo
populacional para fora da regiao na qual se situa a localidade.

Se tragada uma genealogia, sera possivel perceber o quanto as familias possuem
tipos comuns de parentesco, preservando os nomes e sobrenomes como ‘da Silva’ e
‘de Souza’. Embora ndo tendo sido ainda feito o trabalho de montar a arvore
genealogica de parte da populacdo, € possivel se ver, nos proprios formularios. os

cruzamentos de parentescos e sobrenomes entre as familias.

LI

. Propriedade

3.1. Tempo de residéncia na localidade

A quase totalidade dos habitantes'® nasceu na localidade de Santo Antonio dos
Pitaguary e la sempre morou, mudando apenas de terreno ou casa. A mudanga se deve
a procura de melhores condigdes de vida no que se refere a terra para plantar, a agua e
mesmo ao domicilio. Muitos vieram do alto da serra para a parte plana da localidade,
nos arredores do agude, da igreja e da escola, e fazem referéncias aos pontos proximos
de sua moradia anterior e citam as denominagoes de cada Iugar, fazendo mengdo as

causas de sua retirada de um lugar a outro.

** Ler os depoimcntos sobre a origem, a historia ¢ os costumes dos Pitaguary — na intengdo de percober as falas
sobre 0 tempo de residéncia na localidade ou na regido — em anexo.
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A recente doagao de 107 hectares de terra constitui um dos motivos
fundamentais da mudanga de muitas familias para a Aldeia Nova dos Pitaguary —
construindo seus novos domicilios na medida em que conseguem material para isto.
Em busca de melhores condigoes € que as familias dos indios se deslocam dentro da
propria localidade, a procura de uma residéncia e de um terreno que lhes ofereca

espago vital para a permanéncia.

3.2. Tamanho da propriedade

Nao ha como especificar o tamanho das propriedades peio fato dos
entrevistados nao o saberem. Pode-se dizer apenas que os terrenos habitados pelo

grupo indigena variam muito de tamanho.

3.3. Caracteristicas da habitagdo

A maioria das residéncias foram construidas pelos proprios moradores, sao
feitas de taipa e cobertas de telha, havendo algumas construidas de tijolos. Quase todas
sd0 pequenas € possuem também um pequeno numero de comodos, com excegao de
uma casa grande, ja afastada do centro da localidade e do agude, uma parte
significativa se constitui de uma média de 2 a 3 comodos.

O estilo arquitetonico das casas é bastante simples e uniforme, apenas sala,
cozinha e quarto. Algumas tém banheiros, outras ndo. Possuem poucas pegas, moveis
ou eletrodomésticos. Os moradores dormem em redes ou colchdes sobre camas velhas,

e o alimento € cozido em fogoes a lenha feitos pelos mesmos.
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3.4. Posse da propriedade e documentagao

Das 27 familias indigenas recenseadas, muitas declararam ter a propriedade da
terra € da casa em que habitam, mas sem possuir a documentacdo comprobatoria.
Ainda assim, pode-se dizer que alguns atribuiram a posse a terceiros € apenas 3
afirmaram ter a documentagio referente, no entanto, nio fizeram especificagdes sobre
o tipo de documento.

Muitas propriedades distribuem-se em areas de habitacdo contigua,
extremamente proximas. Os terrenos sdo demarcados por cercas construidas pelos

proprios moradores.

Possuem documento 3

Nao possuem documento 24

Porcentagem de proprietirios sem documentacgio

ndo possuem
documento
89%

possuem documento
11%



"No continuo esfor¢o pela subsisténcia. os grupos indigenas
brasileiros contam, de um modo geral. com uma tecnologia bastante
rudimentar para explorar os recursos naturais das areas que habitam. E
muito comum se ouvir dizer que os indios sao indolentes. Mas como se
pode acusar os indigenas de ociosidade se dedicam grande parte de seu
tempo as tarefas a garantir seu alimento? Além de cagar. pescar. coletar,
plantar, criar anmimais, os indios tém também de fabricar os instrumentos
que servem para produzir, transportar, guardar ou conservar os alimentos:
armas de cacga. armadiihas. canoas. cestas. potes etc. Gragas a seu proprio

trabalho € que os indigenas tém sobrevivido até hoje” (Melatti, 1993:47).

Da leitura de todos esses dados se conclui que, como os demais povos, 0s
Pitaguary da localidade de Santo Antonio vivem neste continuo esfor¢o pela
subsisténcia, pela produgao de alimentos. Trabalhos. ligados a caga. a pesca, a coleta e
a agricultura, foram as principais atividades desenvolvidas pelo grupo e ainda
continuam a exercer papel fundamental na manutengao de seus membros. nos diversos

momentos de sua historia.

Como parte de sua tradigdo, esses trabalhos aparecem em muitas das
narrativas, tanto de jovens como de velhos do lugar. A referéncia a agricultura, sendo a
atividade através da qual sobrevivem, envolve, por sua vez, o problema do territorio,
cujo significado vai além da idéia de mera ligagdo sentimental a terra, sendo meio
basico para a "(re)produgdo social”", para a "autonomia do trabalho", para a
perpetuagao de sua organizagao social e, muitas vezes, aparecendo como motivagao

para a afirmacao da etnicidade (Peixoto da Silva, 1997:30).



O lugar, a terra, o termtorio indigena, obviamente. nao possui 0 mesmo
significado de um lote que se adquire na cidade para suprir algum fim: construindo ou
demolindo algo sobre ele num piscar de olhos. "nao € um quadro negro sobre o qual
escrevemos. depois apagamos os numeros e figuras”. esse. na verdade. "recebeu a

marca do grupo. e vice-versa" (Halbwachs. 1968:133).

"Cada aspecto, cada detalhe desse lugar em si mesmo tem um sentido que €
inteligivel apenas para os membros do grupo, porque todas as partes do
espago que ele ocupou correspondem a outro tanto de aspectos diferentes da
estrutura e da vida de sua sociedade, a0 menos, naquilo que nela havia de

mais estavel” (Halbwachs, 1968:133).

O papel central que o territorio ocupa na historia indigena fica bem
evidenciado quando se consultam, simultaneamente, fontes escritas e orais. Em ambas,
vemos quao grande tem sido o esfor¢o indigena no sentido de garantir o fator
indispensavel para qualquer continuidade fisica e cultural — existencial. Falar disto €
remeter-se a totalidade das questdes aqui postas, € referir-se aos diversos conceitos
aqui citados, numa ligagdo continua com a idéia da necessidade de se dar atengdo a
outra versao da historia pela qual agora nos interessamos.

Nesse sentido, as narrativas indigenas representam um rico campo para o
estudioso dos mitos, da memoria ou mesmo para o interessado na tematica da
territorialidade entre os membros do grupo. Nelas, vamos encontrar a revivéncia de
acontecimentos cuja veracidade nao se pode contestar, porque sao, antes de tudo, uma
reflexdo de toda essa realidade que aqui descrevemos, reflexdes particulares a visao de

mundo desse grupo.



5
HISTORIA, CULTURA E IDENTIDADE:

OS PITAGUARY A PARTIR DAS NARRATIVAS ORAIS

"Eu vivia era assim... trabalhando. O meu trabalho era brocar o rogado. ia
em cima da mata. Ai, quando acabava de brocar o rogado... eu tava naquela
broca, tirava toda a madeira pra fora, colocava fogo no rogado e ia fazer as
coivaras. la enfiar as estacas pra fazer a cerca. Aquela madeira, que nods
tinha tirado de dentro do rog¢ado, da broca. aquela madeira nao dava. Ai, eu
entrava no mato e saia cortando. Meu pai plantava o feijdo, o arroz. o
carogo de algoddo. Quando era de noite, no verao, ia pescar dentro dos
acudes. Quando era no tempo da cheia, nds jantava e 1a pra la, umas horas a
gente vinha deixar o peixe em casa e depois voltava, e quando nés chegava
em casa era no outro dia, ja com o sol fora. Saia de casa com uma cabaca
d’agua na barra, chegava em casa de noite. Era desse jeito, nos saia de casa
na barra e s0 chegava de noite. Todo dia. Era desse jeito. Nosso viver era

esse”. (Maria do Pedro, 60)

E através das narrativas que se encontra a possibﬂidade de adentrar na esfera
de conhecimento construida pelos Pitaguary. considerando as diversas visdes que 0
grupo tem de si mesmo e de seu meio: o saber local, as concepgdes de tempo e espago,
enfim, sua cosmovisdo. E a investigagdo que se faz daquilo que o proprio grupo, nos
dias de hoje, pode fornecer como visao de dois tempos distintos, mas

mterrelacionados, vividos em comum.



Essas narrativas. miticas e historicas. sao portadoras das “verdades
consideradas fundamentais por um povo” e acabam por formar um conjunto de
historias dedicadas a contar tanto sobre herois e antepassados que viveram “0 inicio
dos tempos (o tempo mitico ou das origens)” quanto sobre o presente. versando tanto
sobre pessoas comuns quanto extraordinarias, sobre lendas de plantas e animais. seres
animados no geral etc. (Lopes da Silva. 1995).

Dessa maneira, tais narrativas se constroem com imagens familiares ao grupo.
“signos” com 0s quais se entra em contato no dia-a-dia do mesmo. Nelas. encontramos
“uma maneira especial de pensar e de expressar categorias, conceitos. imagens, nogoes
articuladas em historias cujos episodios se pode facilmente visualizar". E "como uma
maneira de exercitar o pensamento e expressar idéias” (Lopes da Silva, 1995).

Tém, assim, aspectos importantes a nos revelar por meio de sua logica e de
suas metaforas; geram, por exceléncia, “um espagco para a reflexdo em fluxo
constante” (Lopes da Silva, 1995). Vivas como a cuitura, a incorporar temas que sao
recriados durante os momentos nos quais se desenrola a vida social, elas nos fazem
pensar que "a lembranga €, em larga medida, uma reconstrugao do passado com a
ajuda de dados emprestados do presente” (Halbwachs, 1968:71).

Falar das narrativas miticas e historicas dos Pitaguary nao ¢ o mesmo que falar
de reminiscéncias fossilizadas ou, meramente, de experiéncias passadas; significa, 1sso
sim, remeter-se a0 movimento vivo gerado na memoria coletiva do grupo: registrando
fatos, interpretagoes e reinterpretagoes. Lugar da refiexao sobre o passado e o presente,
em verdade, as narrativas “falam de complexos problemas filosoficos com que os grupos

humanos, por sua propria condigao no mundo, devem se defrontar” (Lopes da Silva, 1995).
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Nao se trata de destringar o possivel sentido de formas primitivas de
classificagao, estranhas e exoticas a nossa compreensao ocidental, mas, sim. de buscar
o significado — que € nossa interpretagao da interpretacao que o interiocutor faz do
que vive — de conteudos, onde enxergamos a reflexao sobre a terra, sobre a
escravidao e a liberdade, sobre a condig¢do indigena, sobre o trabalho. a pobreza, a
necessidade etc., onde se torna visivel que os acontecimentos do presente evocam
lembrangas passadas, constituindo um misto de depoimentos sobre a origem. a
historia, as praticas e as crengas do grupo.

Para explicar essa origem, alguns membros se valem, muitas vezes, da
lembranga de historias contadas por seus parentes mais distantes ou mesmo de
informagdes ja trazidas por pessoas — de fora do grupo — que trabalham pela
chamada "causa indigena"”. Particularmente, em se tratando de narrativas sobre a
origem, parece importante dar aten¢ao a recorréncia da idéia de uma "origem comum”
entre os varios grupos indigenas habitantes no Ceara, no sentido de que, mesmo
pertencendo a diferentes etnias, descenderiam todos de um mesmo tronco.

Em alguns desses relatos, a "unido” entre os varios grupos, que hoje se
engajam no movimento pela demarcagdo das terras indigenas, justificar-se-1a no fato
de que, originalmente, constituiriam, nos séculos anteriores, uma so "nagdo", um so
"povo", cuja subdivisdo se deu conforme as circunstancias a que se submeteu esse
grupo inicial. Bem ai, vé-se quao peculiar € a constante relagao entre um tempo

pretérito e a dita "situagao atual” do grupo.
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"Os Potiguara eram um povo daqui, um povo que foi de terra em terra.
expulso daqui e d'acoia. Os Potiguara passaram e ficaram aqui. deixaram
suas raizes e seu povo aqui. quando sairam daqui, deixaram sua raga
Potiguara aqui. Entdo, ficou Potiguara e Pitaguary juntos. Entdo. eles
passaram para um aldeamento maior, era o aideamento dos Potiguara. onde
tem os Potiguara dos Crateus e outros mais distantes. e deixou a raga dos
Potiguara aqui, e hoje ¢ os Pitaguary, Potiguara. Tapeba. Tremembe.
Jenipapo-Kanindé, tudo € um povo s0, tudo é quase uma aideia so, a
diferenga ¢ uma pequena distancia. Nao ¢ fora do Ceara. Entdo por isso é
um povo so, nao tem diferenga nenhuma. E os Potiguara nao negam isso.
por eles terem deixado seu sangue aqui, seu povo aqui, junto com O
Pitaguary, eles jamais negarao que siao nossos parentes de sangue. Eles
dizem com todo prazer e toda alegria que eles tem com a gente e a gente
tem com eles, a mesma coisa como 0s nossos parentes Tapeba, que sao
nossos vizinhos aqui de Caucaia. Como tem familia de Tapeba aqui
também, como tem Pitaguary também por [a, talvez. A gente, depois com
uns tempos, a pessoa conversando, bem depois, € que vai descobrindo que
aquela familia era daqui e a outra era d'acola e, assim, no final, a gente vé
que tava tudo era junto mesmo. E as familias estavam juntas. E nao € nem
distante, tudo € vizinho mesmo e no passado tava tudo era junto mesmo.
‘Tapeba, Pitaguary, Potiguara... Os Potiguara sairam antes, mas deixaram
seu povo aqui também, e o sangue indigena sempre ta junto com os outros.
Nao tem como dizer assim: eu hoje estou aqui e nao conhego o lugar tal ou
o fulano de tal. Ele pode nao ter conhecido, mas o avo dele conheceu e o
pai dele conheceu aqueie lugar, esteve naquele Iugar, deixou filhos naquele
lugar. SO que os novos, hoje em dia, como os netos, pensam que nao tem
gente da familia naquele lugar e, depois, futuramente, eles vao ver que tem
uma grande familia 1a, junto com aquele povo. O espirito dos indios esta
sempre junto com os outros. A unido dos indios € isso, € de estar tudo junto

numa luta, numa batalha, num debate. E porque, na realidade, estavam

70



todos juntos no passado. Eram obrigados a se deslocarem de uma aldeia
para a outra e se distanciarem por causa do expulsamento que havia e que
obrigava os indios a sair e ir pra outras aldeias e procurar cada qual se
dividir. Ficar uma aldeia acoia... ficar os Tremembé acoia. Jenipapo-
Kanindé pra acola. o outro ia em Aratuba (os Canindé). os Tapebas pra
acola... porque tem que ficar uma cidade no meio! Tem que passar uma rio
no meio! Tem que ter uma avenida aqui! Tem que ter ndo sei o qué aqui, e
os indios daqui tem que sair pra acola' Entdo sao os indios que sao
desunidos? Nao. As pessoas procuraram desunir os indios, sO que nao
conseguiram. Jamais aiguém conseguira desunir os indios! Quanto mais o
pessoal continuar com 0 preconceito, com 1sso, com aquilo outro contra os
indios, mais os indios se unem. Ai, por 1sso. ndo tem remeédio para 0 povo
fazer os indios perderem seu valor, sua cultura, e nem perder suas lutas de
campanha pela demarcagao da terra, porque jamais vao conseguir fazer com
que os indios desvanegam, porque ndo tem condigdes, nunca mesmo. E o
contrario, faz ¢ se fortificar, cada vez mais, porque ai ¢ que a gente vai
descobrindo que muitos fazem todo o possivel para que os indios se
desunam, para que os indios briguem, para que os indios percam seus
valores, percam suas cuituras, e quanto mais eles fazem 1sso, mais os indios
ficam de olhos abertos e mais eles estao vendo o que estdo aprontando
contra os indios. Ai, € o contrario, vai fortalecendo mais o indio ainda. E o
que vejo aqui nas aldeias € isso, ¢ a gente se fortificando cada vez a mais”

(Daniel Araujo, 49).

Essa "situagdo atual”, que € caracterizada, na maioria dos discursos, como
situagdo de "sofrimento”, leva muitos membros a se remeterem a idéia de um tempo
em que havia uma "liberdade"” que se opunha a "escravidao” ou ao "cativeiro",
cativeiro que conheceram a partir da época da invasao de suas terras e a partir da

construgdo do agude Santo Antonio.
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Essa "escravidao” ou "cativeiro”. na verdade. tanto quer significar uma prisio.

de fato. quanto, metaforicamente, um estado de sujei¢do desse grupo. melhor
caracterizado pela perda da terra que. por sua vez traduzir-se-ia em perda de

autonomia.

"Meu bisavo nao trabalhou nesse agude. mas trabalhou naquela igreja e
conheceu o pessoal que trabalhava nessas paredes, que fizeram esse agude.
Foram os escravos, nao foi nada a maquina. fizeram tudo bragal”. (Maria

Tarjino, 61)

"Meu pai, que era meu avo, foi pegado a dente de cachorro. Ele tinha a
venta furada e uns pauzinhos na orelha. Entao, ele me dizia: meu filho, no
tempo em que o seu avo trabalhava, ele foi pegado a dente de cachorro pra
trabalhar naquele agude, no cativeiro. Ali era um cativeiro. Um cativeiro
que a pessoa carregava pedra na cabeca, em cima da cabega, aquela
pedrona. Aqueles que se maldiziam, o chicote comia, pegado de quem? Do
velho Miguel Barao, que foi o primeiro que comegou a tomar as terras. Ele
chegou (o Miguel Bardo), estava meu avd trabalhando, meus tios
trabalhando, ele chegou em cima de um cavalo, com um rifle e perguntou:
"- Caboclo, me diga uma coisa: de quem ¢ essa terra aqui?” Ai, meu avo
respondeu: "- essa terra aqui € nossa”. "- Caboclo, de hoje em diante vocé
diz: essa terra € minha... ou diz ou morre!”. Ficou com a terra. Dai pra ca
veio tomando, veio tomando e tomando e tomando, vendeu uma parte pro
Isaias, que € justamente aquela serra, que chamam Serra dos Caboclos. Ai
fo1 levando, foi tomando, foi vendendo, fo1 vendendo, foi1 vendendo pros
possantes. Os possantes foram comprando e comprando e comprando. Ai,
entdo, o jeito que teve foi nos se afastar pra outro lugar, pra ndo morrer de

fome, pra nao morrer de fome. Nos escapava com a batata da mucuna. A



minha mae ia na serra e arrancava aquela batata grande, bem encarnadinha.
Ela arrancava, relava, passava em nove aguas, torcia. pra fazer aquele beiji.
pra gente comer, pra nao morrer de fome. A gente foi pelejando. peiejando
e, pra nao morrer de tfome, fomos embora. se arretiremos. Morando em casa
alugada, as vezes, nao tinha com o que pagasse mais a casa. ai, botava pra
fora o dono: ndo tem com que pague, vao-se embora. Se arretirava e ficava
no meio da rua, debaixo de ponte. Quando estava chovendo. a gente corria
pra rabeira de uma casa e pedia: "- deixe nos passar aqui essa chuva?” Ai,
um dizia: “-quando passar a chuva, va de novo ia pro pé do seu pau. Aqui
nao quero, arretirante, nao quero de jeito nenhum”. Ai, nos sofremos,
sofremos, sofremos cada vez mais. Ai, o que acontece é que fo1 morrendo
esse pessoal mais velho. meu avo morreu, minha mae morreu, meus t10s se
acabou tudo, ai ficou eu. Quer dizer: ficou a raiz. Ali. tem um pé de
mangueira que esta com mais de mil anos, naquele pé de mangueira,
exatamente la, morreu muito indio enforcado, matado de fome. Essa
mangueira, quando nds vamos orar, todo mundo chora e ela chove. Debaixo
da mangueira chove. Quando nds estamos ia de baixo, brincando o tor€, a
mangueira chora. E o clamor é muito grande debaixo da mangueira. E
muito grande. O padre vem celebrar essa missa, por aqueles que morreram,
pra nds assistir tudo, tem que assistir. E hoje nos vive passando assim.
Minha mae se chamava Francisca Ferreira da Silva, eu me assino por José
Ferreira da Silva, por parte da minha mae, por parte do meu avo. Meu avo
se chamava Brasilino Ferreira da Silva, a minha avo se chamava Filomena
Ferreira da Silva. Entdo, acontece que nos vive por aqui, rolando,
devagarzinho, devagarzinho. Agora, chegou o tempo de nos ganhar o nosso

pedacinho de terra” (José Filismino, 60).
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Uma analise atenta pode revelar a existéncia de varios passados. Ha.
primeiramente., um passado remoto. caracterizado pela liberdade e auséncia dos
infortunios que. mais tarde, traria o colonizador branco. Ao mesmo tempo. fala-se num
passado de escravidao real e/ou simbolica. periodo (posterior ao primeiro) de
submissao da mao-de-obra indigena e expropriagao das terras dos nativos e. por final.
faz-se a relagao entre tais tempos e o “presente” do grupo — que tanto se caracteriza
pelas conseqiiéncias dos problemas oriundos do passado quanto pela reconquista de
uma liberdade, expressamente presente no discurso sobre a campanha de demarcagao

das terras indigenas.

"O passado da gente era bom no sentido de liberdade. A liberdade era maior
porque a gente se achava s¢ a familia indigena no mato e essa familia era
uma uniao muito forte. A gente se dedicava mais ao trabalho da caca. da
pesca e da agricuitura. Comparagao de hoje € que devido o governo langar a
invasao de todas as terras € que eu fui obrigado, e os indios, a se espalhar
no mundo. Fizeram a desuniao no sentido de separarem o povo. Quer dizer
que nao € o povo que ¢ desunido, mas sim a propria revolugao do passado
de tomarem as terras. Os indios se modificaram porque foram tendo outros
costumes ja diferentes, em outras cidades, outros cantos e outros interiores,
afastados de seus parentes que viviam junto na época. Hoje, existe aqui este
trabalho, hoje, pela demarcagao da terra. A gente esta juntando, aos
pouquinhos, o conhecimento das familias que se encontram distantes,
distanciadas umas das outras. isso leva um tempo muito grande porque 0
povo ¢ muito espalhado, espalhado demais (..), onde era um povo que

morava tudo unido, num aldeamento, como se fosse um aldeamento so, e

74



foram obrigados a viver dessa maneira. (...) Com 3 viagens a Brasilia. numa
delas so, que fo1 a ultima (na terceira viagem), nos, liderangas, tivemos
condigoes de falar com o ministro e o presidente da FUNAIL A gente ta
levando isso, ainda nao se sabe quanto tempo vai levar pra demarcar essas
terras, mas nossa luta, nos nao deixa esmorecer ¢ nem baixar a cabega
porque estda demorando, porque ndo vieram demarcar as terras, nao
prometeram quando vinha e nao ¢ por isso que a gente vai ficar no
paradeiro nao. A gente tem que se unir cada vez mais e ficar se
fortaiecendo, todas as liderangas, tanto nos., como 0s outros indigenas:
Tapebas, Tremembé, Jenipapo-Kanindé e outras liderangas. Estamos nos
juntando tudo, cada vez mais forte, pra buscar aquilo que ¢ da gente: a
nossa terra. E o sofrimento cresce e aumenta cada vez mais quanto mais a
gente chega... quanto mais esta se aproximando da demarcagdo das terras...
mais o sofrimento € maior, as coisas se tornam mais dificil. Eles acham que
¢ falta de dinheiro... ndo podem fazer nada... As doengas se espalham nas
aldeias, as dificuldades da gente, aqui, se tornam cada vez maior: colégio
ndo existe pra as criangas indigenas, escola indigena'® mesmo, professores
indios para ensinar os indios nao existe, posto de saude também nao existe.
Aqui, na area de Santo Antonio, telefone nao existe, agua também nao
existe. Entdo, a gente vé que ¢ o fim do mundo. A gente sempre esta se
deslocando pra conseguir essas coisas, através do conhecimento que a gente
tem e da boa divulgagao e do apoio da comunidade de Maracanau (..). Mas,
isso a gente ta esperando, ainda nao ta dizendo que ndo ta nada feito. SO a
gente sabe que tem as promessas feitas e esta esperando ainda a melhora da

situagdo” (Daniel Araugjo, 49).

' Na data de coleta deste depoimento ainda no havia wmna escola indigena na localidade. Ver matéria de jomal
— em anexo — sobre inauguragdo de uma cscola indigena para os Pitaguary.
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Na fala do cacique. € possivel pensar que a énfase na idéia do "sofrimento”
mantém relacdo com o fato de que estas narrativas estao sendo registradas por um
outro — de fora — que, a priori. poderia ser representado como aiguém que viria
somar-se a0 movimento em prol da efetivagao de garantias destinadas aos indios.
Nesse contexto, parece importante perceber o sentido pragmatico do discurso que se
constrol sobre o tema "trabalho: escravidao x liberdade"”. Ora se fala no trabalho como
atividade de subsisténcia do indio, ¢ o trabalho da caga. da pesca e da coleta
(caracteristicos de um periodo de liberdade), também sinais de distingao e
comprovagao de uma tradi¢ao historica, ora se fala num trabalho for¢ado, numa
relacdo de dominagdo (caracteristica da “"escravidao”) que comprova, assim, esse

"sofrimento” a que se da destaque.

"Meus avOs ja trabalhavam para os fazendeiros. Era como se fossem
escravos. Ja viviam numa luta como escravos. Meu avo ndo tinha essa
liberdade de ser dono da terra. Ja era nas maos dos fazendeiros.
Trabalhavam. E tanto que meu avé cegou, trabalhando para um doutor (que
ele nunca falou pra mim o nome e se falou eu era muito crianga). Ele
morreu também quando eu era crianga. Nao deu tempo contar muita
historia, mas eu sei que ele cegou, trabalhando nesse canavial, € minha avo
também vivia trabalhando na agricultura, como dona de casa, levando a
comida para o meu avo [a no canavial. Viviam também da pesca e da caga.
Mas, nao posso dizer as coisas que eu nao tenho conhecimento. O meu
conhecimento, 0 que eu vi, 0 que eu sei, era assim, desse jeito. Ja ndo posso
dizer que a vida de meu avo era, assim, uma vida na mata, fazendo tudo
ndo. Era vida de escravo, ja estava nas maos do fazendeiro, obrigado a

trabalhar na roga, na cana, por pouca coisa, pra escapar somente, € muita
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fome mesmo. e muita miséria, ja ndo tinha nada de bondade no passado pro
nosso povo nao, era sofrimento mesmo. E nesse mesmo sofrimento a gente
se criou também. Tinha que viver por conta propria. nos nao dependia de
ninguém, vivia por conta propria. plantando. cagando e pescando pra viver.
Noés ndo conhecia dinheiro nao. Ninguém sabia de pagar ninguém porque
trabalhou por um dia de servigo. Porque eu trabalhei pra fulano de tal. Nao!
Nosso povo trabalhava junto mais nos, meus tios, meu avo, pai, minha mae,
minha avo. A gente trabalhava tudo junto. no rogado. na planta do algodao.
do feijao. do milho, na caga e na pesca. A vida nossa era essa. NOS nao
tinha nada de bom, de nenhuma riqueza na vida ndo. Eu, peio menos, no
meu tempo, ja conheci esse sofrimento, ja vivendo por nossa conta, mas era
desse jeito, sO 0 nosso povo numa aldeia, como se fosse uma aldeia mesmo,
nao tinha ninguém de fora. nao tinha ninguém pra visitar nos. era so na
mata mesmo. Era trés Iéguas do Giqui pra ca. Era distancia de trés Iéguas
pra dentro da mata, sO vereda, ndo tinha cidade, nem rua de carro, nem
nada, sO mesmo o nosso povo. Quando foi nessa €poca o governo queria a
terra pra aumentar o agude, 1a fazer o agude e todo o pessoal das casas tinha
que sair, e ficou nossa casa... e todo mundo deixou suas casinhas la... e
foram embora no meio do mundo. com as familias, como eu tambem tive
que ir, ja com dezoito anos, tive que ir conhecer a cidade de Fortaleza... pra
eu comegar a trabalhar na vida de ambulante, vendendo uma coisa e

vendendo outra” (Daniel Araujo, 49).

Se, por um lado, narrativas como estas, presentes no depoimento de
liderangas, como o cacique, estdo permeadas pelo tema da terra, do trabalho etc.,
outras centram importancia na referéncia a pessoas de capacidades extraordinarias
(como cagadores, pescadores, artesaos) e, com isso, revelam ndo somente a
importancia de certas atividades na historia do grupo, mas mostram como ai aparece a

auto-afirmacao indigena.
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"Eu tinha um tio, que eu chamava tio porque era casado com uma tia. Ele
cacava sozinho, so no faro. As vezes, eu menino-. eu dizia: “- Z;Jeném!” Ele
dizia: "- qué?" "- aqui tem um buraco bem limpinho. um buraco limpo
mesmo.” La de cima da serra, do serrote. daquele serrote ali. ele dizia: - ai.
nao tem nada nao. ai tem € cinco raposas. dois machos e duas fémeas!”. Eu

”

digo: "- ora mais, que conversa € essa’ um buraco bem iimpinho desse
jeito! tem raposa aqui dentro!?". Ai ele veio, veio, veio e eu digo: "- tu diz
1SS0 SO porque tu ja passou aqui e viu". Ele disse: "- eu nunca passei ai”. E
quando nos viemos, eu desacreditando dele... ele disse: "- pois cave! E trés
fémeas e dois machos!" Nos cavamos, assim, uma panela.... o buraquinho
era, assim, estreitinho, ai nds cavamos e arrancamos a panela. Exatamente
como ele disse: trés machos e duas fémeas' Coisinha nova. Ja pensou?! Ai,
eu digo: sabe duma coisa? que o Neném tem faro mesmo! Ele sentiu dali, 1a
daquele meio de mundo pra ca. Conheceu que os bicho era macho e fémea.

Ai, foi o tempo que ele morreu, ndo era nem o meu pai, eu chamava ele de

t10, mas era casado com uma tia minha" (José Filismino, 60).

Essas capacidades extraordinarias, para uns, sao dons que se demonstram nao
somente através da sabedoria e da experiéncia para com a caga, mas, também, através

do poder de cura do Pajé e seu conhecimento das ervas — do "mato”.

"O sistema do pajé € assim: o pajé € quem faz a cura, o pajé € quem faz o
remédio, o pajé € quem presta atengdo e escuta. Mas, como assim? Nao foi
eu que aprendi, por inspe¢ao de cima da terra, foi um dom que Deus me
deu. Desde da idade de 7 anos que eu comecei a curar gente. Curar, fazer
remédio, sei qual é o remédio que serve pra cada coisa. Passou um dia aqui
uma mulher desmantelada, "- Pajé, qual é o remédio?" Passei um remédio
la. Quando fica boa, ai volta e diz: "- muito obrigado, Pajé"” (José Filismino,

60).



A 1déia de intimidade do indio para com o "mato”. a natureza. esta presente
em quase todos os relatos em que se destaca a diferenga do povo Pitaguary para com a
sociedade envolvente. O conhecimento das ervas — a medicina preventiva e curativa
que se faz atraves do uso de espeécies vegetais da regido — aparece. entdo. como
sinonimo de distingao.

De fato. a relagao do indigena com a natureza € um embiema — simbolo de
"indianidade” — porque ¢ um elemento que sempre esteve presente na historia e na
cultura ancestral dos varios povos indigenas no Brasil. Nesse sentido, através da
elucidacao dessa relagdo, encontra-se a auto-afirmagao desses narradores como indios.
Isso nos faz relembrar a discussao sobre a selegdo e elei¢ao de certos elementos da
cuitura tradicional de um grupo na demonstragao da diferenciacao deste para com os
demais grupos em presenca.

E a exaltagio de aspectos que evidenciam a contraposi¢do de uma cultura
propria, consoante esses depoimentos, a uma outra cultura onde, por exempio, bs
membros nao tém conhecimento algum da natureza (tanto animal quanto vegetal) e,
muito menos, tém experiéncia em sobreviver a parﬁr dela. Identificando-se e
afirmando-se como "pessoa que € indio" e que, portanto, "a natureza o ensina", esse
interlocutor esta, na verdade, delimitando, através de costumes ditos ancestrais,
fronteiras. Essas fronteiras sdo, entdo, entre "indios” e "nao-indios", pessoas a quem a

natureza ensina e outras a quem ela nao ensina.



"A gente que € indio, a gente aprende as coisas por si proprio. Mesmo que
os pais da gente tenham morrido, e nao tenham dito nada pra nenhum indio.
aquela pessoa que realmente € indio aprende as coisas por si proprio. a
propria natureza ensina. A pessoa toma experiéncia na propria mata. com a
propria liberdade que ela tem na mata. e pega tudo. conhece tudo. Aos
pouquinhos, a gente vai aprendendo e vai observando. Isso € quando a
pessoa € concentrada na natureza € tem muita fé e ama a natureza. Nao € so
a pessoa dizer que gosta da boca pra fora e acha bonito e acha bom... e
aquilo o vento levou nao. Aquiio € uma coisa que tem que ser de dentro do
coragdo, € uma coisa que a pessoa tem que ter aquele amor verdadeiro. A
pessoa dizer que eu sou um indio sO de palavra. nao. A gente diz que €
indio, mas 1sso € materiaimente e espiritualmente. A gente conhece as
coisas por si proprio, a propria natureza ensina a gente, € assim que a gente
descobre as coisas. As pessoas, as vezes, dizem: eu aprendi 1sso de meu pai
e da minha mae. Nao tudo. Aprendeu com as coisas, mas a maior parte das
coisas, aprendeu por si proprio. Entdo, a natureza ensina a pessoa, que tem
um proprio amor aquela natureza. Como se a terra fosse a mae e as arvores
fossem a nossa propria sombra. Isso pra gente € a nossa vida. A natureza,
pra gente, ¢ uma vida. Aquele que maltrata a natureza, esta maltratando a
gente, e a gente, como nos somos indios, estamos na terra pra defender tudo
possivel, e se puder, replantar essa natureza onde falta pra crescer aquilo
que tiraram. Muitas vezes, somos obrigados a tirar, vocé s0 bota um rogado
porque a necessidade obriga. Porque se vocé pudesse plantar e nao bulir
numa arvore daquela, vocé fazia, mas vocé se obriga a tirar aquela sombra
porque o legume na sombra nao da, ele precisa do sol, ai, vocé precisa
desmatar. Entdo, € por isso que a pessoa se obriga a botar um rogado, brocar
aquela mata, pra poder plantar, mas nao € de gosto a gente fazer aquilo,
porque se a gente pudesse viver e vé€ aquela mata fechada, pra vocé entrar e
se esconder, e ficar la dentro sozinho, sentindo s6 aquele amor puro das
proprias arvores, da sombra, do siléncio, do ar puro, do que a natureza

oferece a gente... era muito bom! Mas, tudo hoje em dia esta fazendo com
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que a gente se obrigue a acabar a natureza, fizeram todo o possivel pra que
o indio acabasse a natureza, porque se fizessem o contrario, considerassem
e respeitasse o indio, faziam todo o possivel pra os indios se alimentarem.
dariam uma capacidade melhor pra os indios sobreviverem. pra salvarem a
natureza, porque nao existia um outro povo melhor. pra salvar a natureza.
do que o proprio indio. Nao dao forma nenhuma pro indio sobreviver, pra
salvar essa coisa tao linda que € a natureza. Isso € o que me revoita, hoje em
dia, o indio se obrigar, para desfrutar da sua sobrevivéncia. matar sua fome.
obrigado a desmatar a mata pra matar a sua fome, contra a vontade. Se vocé
vai tirar 100 metros, tire so 50 e plante 3 vezes nesse canto, pra vocé nao
tirar mais daquela mata ali, pra vé se essa mata cresce e brolha, engrossa e
faz mais sombra. Limpe a madeira seca, corte tudo quanto for de madeira
seca, porque ja ta morto, faga seus carvao. Todos aqui sabem: madeira seca
pode cortar, fazer os seus carvao da madeira seca, aproveite. Mas, por
favor, nao corte o pauzinho verde nao. deixe ele engrossar, crescer, fazer
sombra, porque hoje € pequenininho, amanha ta uma arvore grande, com
uma boa sombra, que ai vocé vai ver que se tivesse cortado antes, as vezes,
até morria e nem brolhava mais, e 1a acabar findando uma vida. E € isso.
Entao, muitas vezes, a gente se acha obrigado, e nao sabe a quem culpar.
Mas, a gente nao gosta de dizer, porque sempre nao adianta, porque tanto
faz dizer como nao, fica mesmo na mesma. Se vocé maitrata é um sim. E,
se vocé nao maltrata, € a mesma coisa. A politica esta ai: querendo,
prometendo, mas so da boca pra fora. Na realidade, nada acontece, e o indio
sempre continua 1a no fundo: enterrado, sempre escravizado, sobrevivendo
ainda como escravo. As pessoas dizem que os indios eram escravos... eram
ndo! E! E escravo sim. Nio vejo nenhum indio bom de vida, ndo vejo nenhum
indio bem de vida, ndo vejo nenhum sadio, a maioria dos indios doentes,
escapando porque tem a sua propria medicina, e vai se curando com a sua
propria mata, porque vai buscar la fora um remédio e ndo tem, vai pro hospital
também ndo tem, nado € socorrido. Entdo, os indios estdo sobrevivendo da sua

propria cultura, se salvando pela medicina da mata" (Daniel Araujo, 49).
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Historia e cultura se fundem nessas narrativas. Mitos como a famosa
"Caipora”, difundidos em muitas das culturas que constituem a sociedade brasileira.
também aparecem em meio as referéncias feitas a natureza. principalmente. quando se
fala da caca. A Caipora ¢ um dos melhores exemplos da afirmacao de um saber
indigena sobre a "mata”. Bem assim. um dos aspectos mais relevantes nessas falas €.
justamente, verificar a forca e a atualidade dessa crenga em seres encantados que
aparecem como controladores de algumas atividades desempenhadas pelo grupo.
Nesse relatos, a Caiopora ¢ retratada como um ser poderoso que designa o caminho do

individuo, no meio da mata, de acordo com as atitudes deste.

"Isso ai dura até hoje. O cagador, todo cacador que vai pra mata tem que
prestar atengdo. A gente tem uma pauta, uma devogdo. Se a gente vai pra
mata cagar € nao mata nada, tem que entender que na mata tem um dono. O
dono da mata ¢ a Caipora. A Caipora, se o sujeito sai de casa, se ele quer
matar alguma coisa, pois leve um agrado, leve um pedago de fumo de rolo,
chegue Ia e oferega a ele, coloque numa cabeg¢a de um toco e oferega ao
Caipora. Ai, pronto. Ai ele va cagar, que ali ele nao vé assombragdo de
nada, porque o Caipora faz muita coisa dentro do mato pra ver se o cagador
tem medo e vai embora. O pessoal vé gemido, vé pancada, vé chiado, vé
coisa, fica ouvindo coisa que niao vé, porque € encanto, Caipora ¢é
encantado. Cachorro apanha e a pessoa vé aquilo, se for uma pessoa que
nao tem experiéncia... O cagador tem experiéncia, todo indio, no mato, tem
experiéncia de tudo, sabe de tudo, a gente sabe de tudo. Ai, sabe que o que
a gente ouvir ou chegar a ver, a gente ja sabe o que €, e nao liga, porque

aquilo a gente ja ta acostumado a vé, ja ta sabendo o que € e o que ndo €.
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A gente oferece aquele fumo pro Caipora e pronto. Se ele tiver numa
espera. ele espera a caga. ali num lago d'agua. ou numa passagem. e o bicho
vem. E ali ele espera. atira. mata sua caga e vai se embora. Mas. se ele nao
cooperar com o Caipora. so ir la matar e ir embora... tem muitas vezes dele
ir Ia, vé o bicho, atirar e nao acertar nenhum chumbo sequer, e o bicho 1ir-se
embora. [sso aconteceu muitas vezes comigo: de eu atirar numa caga € a
caca ficar olhando pra mim e depois ir-se embora. E tem o bicho
mandingueiro também: vocé da um tiro, dois, trés tiros no bicho e o bicho
fica ali, como se fosse de madeira. sem se bulir, ai a pessoa bota uma bucha
diferente na espingarda pra poder tirar o encanto daquele bicho, pra poder o
chumbo matar o bicho. Depois. com certo ponto. no terceiro tiro que ele
der, que ele matar o bicho, depois que ele modifica o tiro do carrego seco
misturado com o carrego verde. eie mistura aquiio ali e tira 0 encanto, mas
se ele tiver carregado sO com o carrego seco, ele gasta todo o carrego que
tem, mas o bicho continua 1a. Fica todo pipinado de fumo, mas nao mata e o
bicho fica como se ndo tivesse sentindo nada. Isso aconteceu comigo,
aconteceu muitas vezes essa arrumagao comigo. Entao isso € o segredo do
cacador. Se a pessoa carrega e tem um bicho mandingueiro, ta atirando e
dali nao sai, ¢ porque ele ¢ mandingueiro. Vocé atira e ele 1a no canto nao
cai, ele € mandingueiro. Tem que modificar o tiro, faga um tiro diferente e
pode atirar que ele cai e pode olhar que ele esta empipinado de chumbo.
Mas ndo sentiu nem um tiro. Quer dizer que, ai, ¢ como se fosse um bicho
encantado, e sO desencanta quando vocé modifica também. [sso € nossa
experiéncia no mato... € tem muitas coisas que a gente nao pode dizer, ndo
pode dizer tudo da vida da gente, porque a gente € como as oragdes... que
tem que ter as nossas coisas particular também, que nao pode ser revelado.

Entdo o que a gente pode falar e pode dizer a gente diz" (Pedro Pirraia, 69).
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"Olha. se vocé tiver pauta com a caipora ou com 0 caipora, tudo é uma
coisa so. Se for com a caipora. se vocé ¢ casado. vocé nao pode ter relagoes
com sua muiher, ndo antes de cagar. Vocé so pode ter depois que fizer a sua
caga. E tem que levar o fumo. E ninguém engana a caipora nao. Ninguém
engana de forma nenhuma. E encantado, rapaz! Entdo ninguém pode
enganar. Ela agoita o que for. Agoita cachorro. Cachorro apanha nas unhas
dele e ndo € so cachorro nao, apanha € quem merecer. Se enganar ela, vocé
vai comer peia em todo o buraco do seu corpo., em todo buraco ela enfia
pedago de pau. E cachorro nas unhas dela apanha que ele nao sabe nem
donde que ele vai. Com cachorro, a gente so ouve € os gritos do cachorro, e
cadé o cipo? Nao vé. Naquele dia, o cachorro tem que vir-se embora, ou
vem ou morre de peia, [a. Naquele dia se o cagador for com ele, naquele dia
ele ndo mata s6 nada. E arrumagdo dela. Uma vez aconteceu aqui.
Aconteceu aqui nesse serrote. Eu toda vida possui uma espingardinha. No
tempo do finado Neném Maria, eu tinha uma espingardinha, uma
socadeirazinha. Um dia eu fui passar ali, desse lado ali tem um talhado, ja
era 6 horas, por ai assim. Tava escurecendo. Ai tinha um moco 1a. no bico
do talhado, gritando: "qui! qui! qui!" Ai eu bem devagazinho, devagazinho,
marquel, vou derrubar aquele moco. Ai, por detras disse: "- vocé ndo atira!”
"- vocé€ nao atira!". Ai, eu olhei pra tras e nao vi nada. Deixa que era ela.
Olhei pra tras e ndo vi nada, plantei fogo no moco, 0 moco vupi... caiu Ia
embaixo. "-vocé ndo va buscar!". E eu: "-que ¢ isso?", "-Eu vou buscar
porque fui eu que derrubei”. Ai quando eu cheguei 1a, no talhado que o
moco tava, a pedra virou. A pedra virou e fe te e fe te le € eu na carreira, sai
na lapinha, no buraquinho da lapinha, ta entendendo? E o pedregulho atras
de mim. No outro dia eu fui [d e a pedra tava no mesmo canto. Ndo €
arrumagio dela ndo? E arrumagdo dela! O dono da mata ¢ as caiporas e o

vigia ¢ as caipora” (José Filismino, 60).
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Outros elementos sao postos para marcar a diferenciacao do grupo quando se
fala de sua organizacao social. Também ¢ da mata que se fazem as vestimentas. os
utensilios e a bebida ofertada na danga do Toré. As saias. cocares e colares, como
dissemos ainda no uitimo capitulo. sao confeccionados a partir de fibras naturais como
o tucum, sementes diversas e penas de aves tipicas da regido. Em muitos desses
depoimentos, encontram-se longas descrigoes a respeito de cada semente e sua
respectiva fungao na confecgao do adorno. O trabalho de coleta dessa matéria requer.
entdo, conhecimento sobre as areas onde crescem as plantas das quais se retiram a
semente ou a fibra e, também, requer a experiéncia do “feitio” (dessas saias, cocares e
colares) que, geralmente. foi1 passada através de uma avo ou de um avo.

Na danga. no ritual ou "brincadeira” do Toré, esses utensilios sdao agora
indispensaveis, principalmente, quando se pensa que, na maioria das vezes, ha um
publico que assiste a tudo e. inclusive, registra um evento como esse por meio de
fotografia e video. A caracterizagao do grupo, nesse sentido, atende também a uma
demanda pela prova da conservagao de uma certa tradi¢ao ou de elementos especificos
da cultura particular do grupo. A imagem dos Pitaguary ¢ também a resposta a pressao
de uma sociedade que quer ver, muitas vezes, a diferénc;a estampada em cada um
desses membros. Logo, vestimentas e adornos, além da importancia que tém em
relagcdo ao uso que deles se faz desde "os antepassados” do grupo, sdo elementos
estratégicos para o reconhecimento frente a este publico que o vé durante o ritual do

Toré, nas constantes manifestagdes ou mesmo atraveés da imprensa.
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Nao sao raros os depoimentos em que encontramos explicacdes centradas
numa auto-identificagao do grupo apoiada sobre as caracteristicas que. em verdade. € a
sociedade. mais geral. que vem exigindo. desde séculos anteriores. dessas populagoes.
Com 1sso quero dizer que muitos desses membros também enxergam o indio como

sinonimo de uma certo "exotismo”, fato bem exemplificado nas frases "- era brabo

v

mesmo!"”, "- era mesmo que uma india...". "- comia tudo cru” e na recorrente expressao

“- fo1 pegado a dente de cachorro”.

Meu pai saia, assim, pelas 4 horas, 3 horas da tarde. ele saia num dia de
domingo pra cagar. Trés tiros, era um moco — nds tava sentada la no
terreiro, so escutando. Quatro tiros, as vezes. nao era um moco. mas era um
jacu, era uma nambu. Quando ele vinha, eu via os pezinhos do bichinho. Ai,
quando ele chegava, eu 1a brincar com o meu jacu. Eu dizia: “- mas o pai €
muito malvado, matou o bichinho”. Eu botava ele em pezinho, pelejava,
mas € lindo, viu? Eu botava o bichinho em pé, pelejava pra ele ficar em pé e
nada. "- meu Deus, pra qué o pat matou o bichinho?". Eu tinha muita pena
dele matar o0 moco, eu até nao ligava ndo, mas pra negocio de passaro...
toda vida eu gostei de passarinho. Gosto tanto de passaro. Ai, meu pai
matava e eu ficava com desgosto, porque o meu pai matava os bichinhos.
Sempre, sempre toda semana a gente comia. Nesta época agora, ta muito
diferente devido as pedreiras, tem muita pedreira ai. Aqueles tiros espanta
os bichos, espanta s6 tudo. Filhotes que a gente ndo pode nem fazer assim...
que ele ja pula, né? A coisa mais linda que eu ja vi, também, ¢ um viado. O
meu cunhado, sempre, sempre ele vinha deixar uma bandinha de viado la
em casa. Sempre, sempre ele vinha deixar. Ele matava 1a na serra. Ai, entao,
acabou, tem muito pouca as coisas, agora € muito mais dificil, mas de

primeiro era facil. Tem, mas ndo €é mais como era. Nao € mais como
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naquela época, que a gente botava uma panelada de prea. punaré, cassaco.
era tanta coisa... €u mesmo comi arua, eu nao vou negar, comi. Porque
quando a gente ¢ menina, a gente nao sabe o que vem pela frente nao, quer
saber ¢ se come. Eu nao ligava pra nada. Eu nao assava toucinho. eu
sapecava na labareda, chega saia preto de fumaga e comia e ndo fazia mal
nao. O meu irmao brigava e dizia assim: "- essa menina € mesmo que uma
india, come todo trogo cru. Olha mamae! o que eia esta fazendo!”. A mae
cortava os beigos do boi quando trazia as cabegas de boi 1a do Maranguape.
a mae tirava aqueles beicdo grosso e deixava la, salgava e cortava, e
deixava 4, em cima do fogdo, eu ia, pegava e descascava com a faca aquele
beigo preto, pegava e descascava todinho, aqueles beigo preto do boi, ai eu
preparava aquelas rodelas. eu ja pegava, botava um salzinho e empurrava
dentro da brasa eu puxada com a colher do pau, puxava e botava em cima
do fogdo e levava 14 pra mesa, Ia na mesinha, eu pegava uma faquinha
amolada do meu pai, cortava bem miudinha, chega saia o sangue daquelas
juntas, colocava dentro de bucado de farinha, sentava la detras e comia
todinho. Eu ja era grande nesse tempo. Eu comia muita coisa parecida com
coisa de indio mesmo, parecia que eu tinha nascido de uma india que fosse
pura, mas eu sO sou bisneta da Marcolina. Ela era de raga de indio mesmo

(Maria Tarjino, 61).

Pensando na idéia do indigena como pertencente a "uma raga pura”, como
portador de uma tradigao exotica, alguns membros hesitam em se reconhecer, de fato,
como indios, sem, todavia, deixar de se considerar Pitaguary. Tal relagdo,
aparentemente contraditoria, explica-se no fato de que, quando se reportam ao grupo
Pitaguary, falam de praticas e costumes que, embora de exotico nada tenham, sao
especificas a0 mesmo — nesse momento, acabam por se desligar do referencial de

indio folclorizado, do qual tanto falamos nos primeiros capitulos.
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Consequentemente, mencionando essas praticas coletivas. afirmam-se
enquanto grupo €tnico. No Toré. entre uma danga e outra. os indios costumam beber
um preparo de frutas fermentadas da regiao, para "o fortalecimento do grupo”.
Referéncias a essa bebida aparecem em varias narrativas que se remetem as
comemoragOes do grupo. Na verdade, a aranhanga aparece para definir as
caracteristicas de um ritual que consideram de importancia fundamental na

manutengao da "comunidade”.

A nossa bebida, nds chamamos de atanhanga. Eia embriaga, mas ela nao
tem alcool, o alcool é da propria natureza. Ela pode ser feita de qualquer
fruta: ameixa, da propria cana, caju, caja. Nos bebemos s6 nos momentos
principais, quando a gente encontra com os outros indios, quando a gente ta
comemorando alguma coisa, e ¢ encontro de importancia, de boa
importancia mesmo, quando a gente tem outras comunidades indigenas com
a gente, como muitas vezes os Tremembé, os Tapeba de Caucaia, Jenipapo-
Kanindé. Sempre quando a gente tem esses encontros que a gente vai ter
uma danga indigena, a gente bebe essa bebida pra fortalecer nao
materialmente, mas espiritualmente. E por isso que ela é sagrada, porque
ela fortalece o espinto da gente, a pessoa se sente mais forte, mais liberto,
sente o espirito com mais for¢a, mais liberdade, sente mais forte mesmo.
Porque na realidade, o nosso corpo, a nossa matéria, ndo tem fortidao de
nada, a unica coisa que ¢ forte na nossa matéria ¢ o espirito, € 0 nosso
espirito € alimentado com concentragao espiritual, e a bebida é pra gente
fortalecer o espirito. No momento da danga, no momento que a gente canta,
fortalece mais, quando a gente bebe, fortalece mais, porque a bebida ¢ da
natureza e nao vai atingir, maltratar ninguém, eia € a natureza. Ela ¢ feita
exclusivamente so pra esses momentos. A gente ndo pode andar bebendo,
assim, como que seja um vicio, tem as horas apropriadas, por isso € que ela

se chama de bebida sagrada (Daniel Aranjo, 49).
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Discursos. como este. evidenciam a natureza das regras que regem a
organizagao social. politica e cuiturai do grupo. Regras sobre a conservag¢ao da
natureza, sobre a atitude para com os seres encantados ("o dono das matas”). para com
a condugao do ritual do Toré etc. Enfim. tais narrativas querem nos dizer do grupo.
mas nao somente 1Sso, querem, nao raras vezes, falar-nos da diferenga e nos expiicar o
teor dessa diferenga. Neste exercicio, vemos. entao. a associa¢ao que se faz entre os
elementos que se vai buscar na historia e na cuitura do grupo para expressar sua

1dentidade étnica.

“"Em virtude das suas peculiaridades historicas, a mobiiizagao dos grupos
indigenas no Nordeste desenvolve-se num contexto bastante especifico,
donde dois aspectos se sobressaem de maneira intrinsecamente relacionada:
vivendo relagdes socials completamente inseridas no contexto regional,
compartilham habitos e costumes semelhantes aos dos segmentos populares
mais pobres, parecendo deles nao se distinguirem em nada. Porém, na
medida em que reivindicam suas terras com base em referenciais étnicos,
esses grupos esfor¢am-se para estabelecer distingdes mais claras
relativamente a populagdo com a qual convivem e a sociedade nacional.
Com efeito, a referéncia a categorias espaciais e, portanto, a um territorio
proprio, serve para legitimar as reivindicagdes e respaldar o lugar de
origem, bem como a propria identidade" (Carvalho. 1984 apud Gerson Jr.,
1998: 23). '
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CONCLUSAO

Promuigada no ano de 1988, a Constituigao da Republica Federativa do Brasil
assegurou aos indios de todo o territorio brasileiro o direito de perpetuarem a sua
alteridade cultural sobre as terras que tradicionalmente ocuparam, na forma de solo.
para habitagao e atividades produtivas. Estas terras foram enquadradas na categoria de
bens inalienaveis e indisponiveis. Contando com a protecao do Estado, aos indios
destinou-se também o direito imprescritivel de usufruto exclusivo de todas as riquezas
advindas dai, de maneira tal que aos mesmos se reservou a escolha dos meios de
aproveitamento dos recursos necessarios ao seu bem-estar e a sua reprodugao fisica e
cultural, em consonancia com os referidos usos, costumes e tradi¢oes (Constituigao da
Republica Federativa do Brasii, 1988).

Ja em 1994, coube ao Ministério da Educagao e do Desporto a atribuigao e o
exercicio de oferecer aos indios uma educagao especifica e de qualidade, tendo como
principios o respeito a diversidade étnica e cultural desses grupos e o reconhecimento
dos saberes tradicionais que se transmitiram ao longo de inumeraveis geragoes. A
tentativa de oferecer um programa adequado ao contexto das minorias €tnicas do Pais
veio a ser um dos compromissos assumidos pelo Estado brasileiro na elaborag¢ao do
Plano Decenal de Educacao para Todos, e mais que isto: reveiou-se, formalmente,
como um ganho, uma conquista no espago das lutas que hoje se travam para a
efetivagao daquilo que, ha uma década, ja fora decidido na publicagao dos artigos 231

e 232 da atual Constitui¢ao (Lopes da Silva, 1991).
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Em meio a tal conjuntura, entre a demanda pela demarcac¢ao de um territorio e
uma educagao especifica, vemos crescer o movimento de reivindica¢ao de direitos e
garantias sociais destinados aos povos indigenas habitantes nas diversas regioes do
pais. Esse movimento, na verdade, denota a necessidade do reconhecimento formai
desses povos, frente a sociedade nacional e suas instituigoes. e se caracteriza pela
presenca da diversidade cultural dos grupos. da variedade de suas questoes e suas
situagOes, justamente, devido a pluralidade que permeia uma nagao, uniformizada sob
o termo qualificativo de "brasileira”.

Nesse sentido, levando em consideragao a nogao de piuraiidade cultural. tem
sido, fundamentaimente, importante, a realizagao de estudos que propiciem um meihor
conhecimento sobre tantas "nagdes” ocultadas pela Historia oficial, alienadas da
participagao nos diversos setores da vida social e, consequentemente, desconhecidas.
Tendo em vista tal fato, tanto a Universidade quanto organizagdes ndao-governamentais
e instituigdes religiosas t€ém se preocupado em levar a frente trabalhos que possibilitem
uma compreensao sobre o assunto, sendo de grande valia a existéncia de propostas que
centram interesse na discussao da etnicidade e da dinamica cultural dos varios grupos
em suas determinagdes historicas.

Chamando atengdo para a importancia da pesquisa documental, acredito que
trabalhos dessa natureza acabam por ter como ambi¢do — levando em conta esse
“pluralismo cultural”, que tanto caracteriza o conjunto da formagao social brasileira e
a historia dos processos de transformagao que lhe € peculiar — a dificil tarefa de
langar novos olhares sobre o indio no Nordeste, a tarefa de desconstruir representagoes
cristalizadas acerca do assunto. Para isso, urge fundamentar-se, principalmente, na

idéia de que € preciso revisar historicamente a questao do indigena no Nordeste,
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buscando compreender a formulacdo de uma idéia de desaparecimento. ainda tao
pertinente no imaginario cearense, e relacionando tal fato com as hipoteses de perda de
visibilidade a partir do contato mais intenso (Porto Alegre. 1992:5).

Como aqui se vé. o Ceara aparece como paico central para o desenvolvimento
de pesquisas que privilegiam esta tematica, ainda que, neste caso, € por 1SS0 mesmo. a
problematica contenha caracteristicas especificas pelo fato de haver um siiéncio sobre
0 que ocorreu a partir de meados do século passado. momento no qual se extinguiram.,
definitivamente. as vilas e Ilugares remanescentes dos antigos aldeamentos
missionarios. Em nome deste siléncio, pouco se sabe sobre o que sucedeu, de fato,
com os indios do Ceara

Muitas perguntas nortearam o inicio desse trabalho. Primeiramente, vinha
pensando em como se poderia explicar a presenga de grupos étnicos que hoje ganham
visibilidade, no cenario do Estado, e que, desde ha muito tempo, foram considerados
extintos, como os Tremembés de Almofala e os Tapebas de Caucaia (Porto Alegre,
1992:5). No contexto dessas indagagoes, uma pergunta inicial que. talvez. perdure até
a elaboracao de estudos mais densos sobre o assunto, € a de como explicar a
permanéncia dos Pitaguary em locais que afirmam estar habitando desde a época de
seus ancestrais, questio que explicaria muitas outras, relativas ao tema do
"desaparecimento” dos povos indigenas.

No entanto, a mais importante relagao, que aqui procurei trabalhar, era de ver como
a historia e a cultura desse povo estdo relacionadas com a afirmagao de sua identidade,
visivel no estudo das fontes orais, e de como explorar um pouco da informagdes que tive,
sobre sua trajetoria, a partir das fontes escritas, na tentativa de possuir alguns subsidios para

0 esbogo de uma analise mais histdrica, presente no primeiro € no terceiro capitulo.
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Em sintese, no primeiro capitulo. tentei expor um quadro geral da questao
indigena no Ceara desde os primordios da ocupagao. Neste. encontram-se todos os
temas emaranhados, porque se fala, simultaneamente, de problemas que. no fundo,
dizem respeito nao somente a historia, mas também a existéncia de uma identidade
étnica que, por sua vez, significa a gxisténcia de grupos étnicos. Exposta a 1déia da
"extingao" ou do "desaparecimento” desses povos, o segundo capitulo, referente a
relagao entre cultura e organizagao politica, vem para dizer dessa identidade étnica que
¢ sua palavra chave.

Feito isto, quis introduzir informagdes sobre o grupo Pitaguary, mas nao o
grupo tal qual hoje se apresenta e, sim, os chamados, em parte da documentagao
oficial, de "Indios da Aldeya Nova". Ao mesmo tempo, aparece a oportunidade de
trabalhar com documentos que ja nos expde, de perto, a problematica do territdrio
indigena — resuitado do processo historico que, inicialmente, comentei — e ja nos faz
perceber o significado do grupo é€tnico, enquanto tipo organizacional de natureza
eminentemente politica, que se movimenta a fim de garantir o registro de suas terras e
a manutengao de suas posses diante da invasao descrita nos documentos de 1863 e 1864.

Dai, sou levada a introduzir, de fato, os "Indios Pitaguary”. falando de suas
condigdes de vida no século XX, mais precisamente, a partir do ano de 1997, e
descrevendo aspectos de sua cultura. Tudo isto para chegar ao guinto capitulo que
engloba, igualmente, através das narrativas, as id€ias presentes, respectivamente, no
segundo, no terceiro e no quarto capitulo: identidade, historia e cultura, num esforgo
em que minha unica pretensido € conhecer o grupo e, a partir de entao, contextualiza-

lo, trabalho que, sem duvida, permanece inacabado.
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FOTOGRAFIAS



Vista Parcial da
Localidade de Santo Antonio dos Pitaguary




Moradia da Aldeia Nova dos Pitaguary

Detalhe de Casa na Aldeia Nova dos Pitaguary



Pitaguary numa Manifestagiio contra a Morte do Pataxé Galdino dos Santos

Criangas da Localidade Pau Branco dos Pitaguary



Plantacio de Milho da Aldeia Nova dos Pitaguary

Moradora da Localidade Horto dos Pitaguary



NOTICIAS DE JORNAIS



Noticias de Jornal

indios dancam para protestar
Jornal O Povo - 28 de abril de 1997

Aldeias convivem com a violéncia
Jornal O Povo - 5 de maio de 1997

Relatério mostra que miséria atinge mais o Nordeste
Jornal O Povo - 5 de maio de 1997

Indios participam de ato contra injustica social
Jornal O Povo - 20 de maio de 1997

Indigenas participam de oficina
Jomnal O Povo - s/ data

Pataxo ha-ha-hae (nota)
Jornal O Povo - s/ data

Romaria dos Pitaguary homenageia Santo Antonio
Diario do Nordeste - 13 de junho de 1997

Indios Pitaguary inauguram escola
Jornal O Povo - 20 de fevereiro de 1999

indios Pitaguary inauguram escola
Jomal Q Povo - 20 de fevereiro de 1999
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Os indios Pitaguary dancaram ontern o Toré vrofestando contra o
assassinato do indio Pataxd, Galdino Jesus dos Santos. Eles choraram a
niorte do companheiro, clamarain por justica e ndo esqueceram da luta

pela demarcagdo das terras indigenas %

reparados para um ritual de

guerra, os indios Pitaguary

dancaram ontem na terra onde
vivem e lutam ha anos pela demaica-
cao. A batida do tambor, o ritmo da
maraca e a pintura vermelha e preta
nos rostos evidenciavam o estado de
espirito dos indigenas ao dangarem o
Toré. Eles choravam e clamavam jus-
tica para a morte do parente Galdino
Jesus dos Santos, indio Pataxo, assas-
sinado em Brasilia no ultimo dia 20,
ac zer queimado por cinco jovens. A
luta pela demarcagdo das terras tam-
bém esteve fortemente presente ua
fala daquelas pessoas, em sua maio-
ria idosas, que se reuniram proximo
a0 Acude de Santo Antonic do Pita-
guary para protestar.

O ambiente, tumultuado pela in-
terferéncia de estranhos e pela au-
séncia dos aguardados companhei-
ros de outra tribo — os Tapebas par-
ticipariam do ritual — pareceu atra-
palhar a concentragao dos Pitaguary.
Meio perdidos, eles dangavam num
pequeno circulo, formado por 14 in-
dio,. com olhar curioso para estu-
dantes e jornalistas que os observa-
vam. Musicas baianas saidas das cai-
xas de som estridentes de alguns car-
ros estacionados na beira do acide,

e indiferentes ao que acontecia bem
préxime, contribuiu para abafar o
caito de protesto.

A necessidade de sobrevivéncia
também tem influenciado para fragi-
lidade dos rituais indigenas na al
deia dos Pitaguary. Praticamente
ndo havia jovens participando da
aanca. Apenas idosos podiam ser
vistos enfeitados com colares, cocds
de penas (utilizado na cabeca), saias
e as tradicionais pinturas. De acordo
com a india xavante 4a Amazonia
que vive ha 15 anos com os Pita-
guary, Maria do Livramento dos
Santos Barros, 28, muitos jovens tra-
balham no Centro de Fortaleza e por
isso participam menos

Alunos das escolas piiblicas de
Maracanau, presentes na manifesta-
cao, recolhiam assinaturas para um
manifesto que deve ser enviado ao
Ministério da Justica, em Brasilia, on-
de Galdino foi assassinado. O caci-
que da aldeia dos Pitaguary, Francis-
co Daniel Aravjo da Silva, utilizava o
microfone de um carro de som em-
prestado para defender a pena de
morte aos assassinos do indio. Alids
este 8 um sentimento comum entre
todos na aldeia. “O indio nao ¢ vin-

gativo, mas a aue oles fizoeae

1 para protestar

hectares de terra

foram demarcados na regido

de Santo Antdnio do Pitaguary,
mas a drea é ocupada por
apenas quatro familias, porque
no local nao tem agua,

eletricidade, a terra é seca e os

indios ndo tém recursos para

construir suas casas.

pouco”, dizia Livramento.

Na regido de Santo Antonio de Pi-
taguary vivem atualmente 98 fami-
lias. Cerca de dois mil Pitaguarys en-
contram-se espalhados pelo Ceara
Este ano, eles conseguiram a demar-
cacao de 80) hectares de terra na re
gido. Porém. a drea é ocupada por
apenas quatro familias, pois 14 ndo ha
agua, eletricidade, a terra é seca e os
indios nao tém recursos para cons-
truir as casas. Eles lutam por uma
area habitivel e de extensdo justa

\inda ndo tizeram um estudo an

fropoldgico das nossas terres, mas
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Para continuarem dentro de sua reserva de tevra, os Topebos (i
que enfrentar ameagas e violéncias. De 1990 para cd vito deles foran
assassinados. No Ceard, sdo nove nagdes indigenas, nas apeias os

Tapebas e os Tremembés, em Ahnofala, sdo reconliccides

pela Frnai.

Juntos, eles somam 10 mil indios emi todo o Estado &

a Lagoa dos tapebas, a maior
das cinco aldeias de Caucaia,
as criangas aprendem cedo
que o Brasil foi invadido, e ndo desco-
berto, por Pedro Alvares Cabral. Hoje,
as 170 familias dessa aldeia ainda estio
em luta com os descendentes do por-
tugués navegador. Abriga dos Tape-
bas é pelo direito de, por exemplo,
dentro de sua propria reserva indige-
na, usarem a dgua da Lagoa de Beber.
Com longas cercas de arame farpado
atravessando suas terras, eles tém que
engolir a presenca e a ameaga de em-
presdrios que se apossaram da reserva
Alagoa de Beber esté cercada por
muros de cimento, numa tentativa de
impedi-los de tirar dgua para o consu-
mo. O homem que ergueu o muro tam-
bém construiu a cerca e uma cerdmica ¢
quer a dgua para construir tijolos. Sao
da parte dele as ameacas sofridas pela
agente de satide indigena e lider comu-
nitdria Tapeba, Margarida Teixeira Go-
mes, 28. Ela estd “jurada de surra”, mas
nao desiste de levar a comunidad:
ocupar seus espagos dentro dos 4.675
hectares que foram identificados e lini-
tados, mas ainda nao demarcados pela
Justica. Ela conta que o empresdrio proi
biu 0 acesso deles na lagoa e limitou a
retirada de um balde de dgua por dia.
Para brigar contra essas invasoes
de hoje, Margarida Teixeira conta

com uma ajuda valiosa. O indio /n
tonio Ricardo Domingos Costa, 2
Dourado Tapeba, que representa o
povos indigenas do Ceara nuina o b
culagao a nivel de Nordeste, Min
Gerais e Espirilo Santo. De 1990 poy
¢, oito Tapebas foram assassinido
por conta da luta pela terra. Ei todd
o Nordeste, nesse mesmo period:
foram 65 indios mortos
Dourado leva debaixo do braco i
levantamento da violéncia ontri o
indios em toda a regido Nordeste
nos estados de Minas Gerais o Fopn
to Santo, de 1990 para ca. Aene |
mortes, aconteceram 35 Leniali
assassinatos, 36 ameagas de moer '
cinco seqiiestros, 57 casos de tentati
va de espgncamento e 110 pris
detengoes ilegais. Fle exphi
a garantia da terra as noaco
nas vao continuar a ming.y, mor o
do de fome e debaixo d- L injenci
No(eara apfnv Gy apebis e Iy
om!
Uy, buu o
em todo o'territcnio u‘ wen
ainda mais sete nagaes n:J'-

1

os Kalabaga, emn Povanga; o 1oy

Cratetis; oc ! Y

os Tabajara, Craic. o Fatir oo 0y,
tetis; os Ganipapo Kunind<, cny o
raz e 0os Kanindé, eni Aratob i

somam cerca de 16hmil ju i H



Relatorio mostis
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“atinge mais 0 Nordeste

A fome dos Tapebas é a mesma de
106 mil indios em todo o Brasil, o
equivalente a 34% de uma popula-
cao de 311.656 indigenas que vivem
no Pais. Esse mapa da fome foi dese-
nhado pelo Instituto de Estudos S6-
cio-Econémicos (INESC), Agao da
Cidadania contra a Fome e a Miséria
e pela Vida, o Museu Nacional e As-
sociagio Nacional de Apoio ao Indio
da Bahia. Pelo documento, a situa-
¢ao mais dramatica encontra-se en-
tre os indios da regiao Nordeste, on-
de 85% convivem regularmente com
a fome e a caréncia alimentar.

Atualmente sdo 60 mil indios na
regido o que corresponde a 20% de
toda a populagao indigena brasileira
e é a maior taxa de incremento de-
mografico, apesar do maior indice
de caréncia alimentar. O reduzido
numero e tamanho das terras indige-
nas na regido tém contribuido para

. agravamento da fome no Nordeste.

Na regices Sul e Sudeste, no entanto,
0s numeros sio também bastante

impressionantes. Segundo informa-
¢oes obtidas entre os indios Kai-
gangs em 10 terras dos Estados do
Parana, Santa Catarina e Rio Grande
do Sul, foram 155 mortes entre crian-
cas de menos de um ano para cada
mil nascimentos.

O documento comenta que a co-
munidade indigena Tremembé de
Almofala, por exemplo, vive a beira-
mar e sem terra para plantar. Tém na
pesca sua principal atividade, cres-
centemente comprometida pela
ocorréncia de grandes indiistrias
pesqueiras e pelo esgotamento de
cardumes da regido. “O que se cons-
tata é que a caréncia alimentar dos
povos indigenas no Nordeste nao é
circunstancial, mas resultado de re-

lagGes historicamente constituidas-

de dominagao”.

O cacique Alberto, dos Tapebas,
sente isso na pele e diz que a socie-
dade branca desconhece proposital-
mente a existéncia do indio, mas eles
vao continuar a existir apesar disso.

Ele explica que os indios querem
voltar a assoviar, gritar, dangar, fazer
remédios a base de plantas e viver a
vontade em suas reservas, sem a pre-
senga de nenhum branco. De 15 em
15 dias ele faz sua peregrinagao até a
Procuradoiia Geral da Repiiblica pa-
ra saber se h novidades no processo
das demarcagdes de terras.

Confiantes no trabalho do caci-
que, os Tapebas se preparam para
mudar as leis dentro da tribo. Alber-
to ainda deve um ano de mandato
aos companheiros, mas isso pode
mudar. Os Tapebas estudam a possi-
bilidade de um mandato para toda a
vida. “O representante Tapeba tem
que estar de acordo com toda essa
luta pela terra e por condigoes de so-
brevivéncia dentro da aldeia. Nao
podemos mais viver a espera de aju-
da em apresentagdes nos colégios e
solenidades”. Para o cacique, é hora
do indio viver como antes da inva-
sao por estrangeiros, sem brancos
por perto. (AA)

e

mil indios
sofrem problemas de
sustentagdo alimentar e fbrii’e
em todo o Brasul

6%

indios
foram mortos no Nordeste de .
1990 para ¢4 por conta da
briga pela terra

< nagdes indigenas
. ainda sobrevivem em
aldeias em sete municipios
- doCeara_ %
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Cacique nao tem mors

(n

e sonha com o passado

O cacique Alberto, 0 homem que
representa os Tapebas, mora de favo-
res no galpao que serve de escola,
porque a casa de taipa dele caiu com
a chuva. Agora ele sonha em conse-
guir uma doagao de material para le-
vantar uma casa de tijolos, s6 dele e
de Mccinha. No alpendre da escola,
sentado numa carteira escolar, ele
olha para as dguas turvas do ric Cea-
ra que passa bem em frente e fala
com revolta e tristeza de um passado
onde tudo era diferente.

O avo, o cacique Perna de Pau, fa-
lava tupi-guarani e andava, como ele
mesmo diz, “ mal-trajado”, com rou
pas de palhas e folhas. “Agora ndo
tem mais feras na mata e os politicos
sao quem mandam”. Ele lembra que
ha 20 anos viu na drea um rastro de
onga e era uma pintada, mas hoje ndo
tem tejo, paca, periquito, arara. A
tnica coisa que se encontra no mato
para comer é ainda a cobra saraman-
ta. “Nés cortamos um palmo na cau-
da, um palmo na cabega, para tirar o
veneno e comemos”.

Com a voz emocionada pela lem-
branga, o cacique aponta para ¢ rio

que passa em frente e explica qu
mesmo a cobra saramanta ¢ uma r:
ridade e o que vai para a pancla Ji
riamente € o caranguejo arrancad
do mangue. Mas, até essa pusca d
caranguejo estd ameagacda O fii-tit
to Brasileito do Meio Ambiente o I
cursos Naut rais Renovaveis (Ibam
ja fez algumas visitas a Lribo cuope
do que se paralise a capinia dio
tdceo por algum tempo, para pres
var a espécie. “ Eu entendo o Tbar
mas se eu paralisar a capivira, con
minha gente vai comer?’

Pela memoria de seu aco, Albye
continua mantendo como pode
costumes dos mais velhos. 'opean
no indio Perna de Pau, crijo o1
cebe uma homenagem na ; i e
Escola Diferenciada da 1'¢
também como saldo de rev.

a comunidade indigena, ele aconid
uma hora da manhd pava coioe
rotina de casa e dd uma i o de
lidade. Divide com Mocintiy o
zeres domésticos e diz que 1 ora
toda mulher merece respeito o

deragdo porque sdo as cornpnt
de sempro



Indios participam
de ato contra
injustica social

Os indios Tapeba, Tremembé,
Jenipapo-Kanindé e Pitaguari,
celebraram ontem num ato
ecuménico em Caucaia, a memoria
dos indios mortos na luta pela terra.
O ato religioso teve a participacio
de padres, pastores evangélicos, e
entidades que apoiani a luta pela
demarcagao das terras indigenas B

s povos indigenas do Ceara

celebraram juntos ontem a

tarde em um ato ecuménico, a
lembranca dos companheiros mortos
na luta pela terra, ao mesmo tempo
que reforcaram o compromisso de
continuar lutando para ter suas areas
demarcadas. A celebracao, realizada
na comunidade Lagoa dos Tapeba, em
Capuan, Caucaia, foi conduzida pelo
padre Lino Allegri, Diretor do Centro
de Defesa dos Direitos Humanos da
Arquidiocese de Fortaleza, e pelos pas-
tores evangélicos Uverland Barros da
Silva, da Igreja Presbiteriana Indepen-
dente, e Irailson Rodrigues de Lima,
da Igreja Adventista do Sétimo Dia.

O nome do indio pataxé Galdino
Jesus dos Santos, assassinado em Bra-
silia hd um més, foi 0 mais citado pa-
ra retratar o sofrimento dos indigenas
no sentido de assegurar o direito a
terra, garantido a eles pela Constitui-
¢ao. Os indios do Ceara contabilizam
no periodo de 1990 a 1996 um total de
nove companheiros mortos. Um le-
vantamento do periodo anterior a
1990, mostra que as comunidades in-
digenas do Nordeste tiveram 65 dos
seus membros vitimados por assassi-
natos, cinco sequestrados, 102 presos
ilegalmente e 112 espancados.

Antdnio Ricardo, ou Dourado Ta-
peba, representante no Ceard da Arti-
culacao dos Povos Indigenas do Nor-
deste, Minas Gerais e Espirito Santo
{Apoinme), lembrou que foi necessa-
rio Galdino Patax6 dar a vida para
gue seu povo pudesse ver voltar para
sua posse as terras que desde 1916
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haviam sido demarcadas pelo Exér-
cito, mas que até hoje estavam nas
maos de fazendeiros.

Para ele, mais uma prova de que o
Governo brasileiro s6 tem compro-
misso com 0s empresarios e latifun-
diarios. No seu pronunciamento,
Dourado também manifestou preocu-
pagdo com a forma que o novo Minis-
tro da Justica, Iris Rezende, vai condu-
zir o processo de demarcagao das ter-
ras a partir de agora. A presidenta da
Associacio dos Indios Tapeba, Rai-
munda Rodrigues Teixeira, abriu a ce-
riménia afirmando que mortes bru-
tais como a do guerreiro Pataxo e da
india tapeba Carminha, degolada jun-

.

: . : 5. e A i i
B indios dancam antes do ato ecumémico celebrado na comunidade Tapeba

to com seu filho ha seis meses, jamais
vao ser esquecidas pelos indios.

A cacique dos Jenipapo-Kanind¢
de Aquiraz, Maria de Lourdes da
Conceicao Alves, a Pequena, falou
das ameagas que seu povo vem so-
frendo dentro da terra que ha sécu-
los pertence a tribo, e o cacique dos
Tremembé, Joao Venancio, lJamen-
tou ndo existir justica para punir as-
sassinos de indios. Como exemplo
de impunidade, citou o caso de um
sobrinho morto por policiais de lta-
rema em fevereiro tultimo. Segundo
ele, os criminosos continuam dando
plantao na Delegacia sem que Thes
aconteca nada




Indigenas
participam
de oficinas

Indigenas cearenses comemoram o seu dia, ontem, participando
de oficinas de arte e cultura no Colégio Cearense do Sagrado Coragdo.

Aliniciativa fez parte da programagdo da 2° Semana

Biblica que se realiza até hoje numa promogdo do Centro

Ecumeénico de Estudos Biblicos

o Diado
fndio, \
come- \

morado ontem,
representantes
das tribos do NV \ 4
Ceard mostra- S T
ram suas cultura ‘R A

e identidade em TEB N
oficinas realiza- DE TINDIG
das pela manha e a tarde, no Colé-
gio Cearense do Sagrado Coragao,
no Centro de Fortaleza. Eles partici-
pam até hoje, da 2°Semana Biblica
promovida pela coordenagao esta-
dual do Centro Ecuménico de Estu-
dos Biblicos. Cerca de 25 indigenas
vieram das comunidades dos Tape-
ba (Caucaia), Tremembé (Almofala -
Itarema), Pitaguari (Maracanad),
Genipapo/Kanindé (Aquiraz), Poti-
guara, Calabaga, Tupinambé e Cari-
ri (Crateds).

Francisco Manuel Pinto, coordena-
dor geral do Conselho Indigena dos
Tremembé, em Almofala (Itarema),
também exp0s, na oficina, a situagao
em que vivem as cerca de 200 fami-
lias. “Vivemos oprimidos em terras
que sdo nossas. Os posseiros fazem
ameagas e muitos dizem até que nao
ha fndios na regiao”. Ele diz que o
maior sonho da comunidade é ter
suas terras demarcadas para que vi-
vam em paz.

Antdnio Ricardo Dourado, lider
dos Tapeba e integrante da Articula-
¢ao dos Povos fndigenas do Nordes-
te, Minas Gerais e Espirito Santo
(Apoime) diz que além da demarca-
¢ao das terras, eles lutam por subsis-
téncia e auto-sustentacao. Além dos
conflitos existentes entre latinfudia-
rios nas terras dos Tapeba e Tre-
membé, cita ainda a luta dos Xucu-
ru-Kariri, em Alagoas, dos Xucuru
de Pernambuco e dos Pacarumi Fu-
ni-6. “Ha caréncias em dreas de sau-

B Mulher faz artesanato

de e educagao. Na nossa comunida-
de, com cerca de 2.200 pessoas, ja te-
mos um posto da Fundagao Nacio-
nal de Satide, mas os trés pogos pro-
fundos que temos  estdo
desativados”.

Dourado diz que autoridades mu-
nicipais de Caucala afirmam que

© 4.675 hectares - 4rea que ocupam - é

muita terra pra pouco indio. “Mas

eles tém que ver que a maior parte

dessa area é de manguezal. Querem

nossas terras para construir indus-

trias que poderiam ser levadas para

os distritos que estao abandonados”,

acrescenta. Benicio Lourencgo, lider

dos indios Kanindé de Aratuba diz

que a comunidade tem menos pro-’
blemas. “Somos 900 pessoas e vive-
mos numa area de 270 hectares. Aro-

¢a e o cultivo de hortas sao os nossos
meios de sobrevivéncia. Temos dois

grupos escolares e uma creche. Mas

necessitamos de maior assisténcia de
saude”, conclui.



BPitavo ha-ha-hae

Sr. Editor: Nos, Liderancas das Sociedades In-
digenas no Ceard, estamos escrevendo neste
momento de grande sofrimento com o tragido
assassinato do pataxé Galdino Jesus dos San-
tos. Este acontecido revela publicamente a dis-
criminagao e o preconceito contra nés, indige-
nas, e contra todos os pobres, nesta terra onde
ja fomos donos. Este fato também ¢é resultado
de 500 anos de invasao, opressao, desrespeito -
anos, indigenas, na nossa terra original, a nos-
sa cultura, ao nosso direito de existir do nosso
jeito, com as nossas diferengas. Os governos no
Brasil, desde o tempo imperial portugués,
sempre agiram com violéncia. Mudaram até.o
nome das nossas terras! A sociedade brasileira
sempre torceu a forma de nos tratar, chaman-
do a nos de bérbaros, selvagens, quando na
realidade ¢ uma sociedade dirigida, governa-
da por verdadeiros barbaros. Torcem as leis e
desrespeitam a Constituigio quando garan-
tem os direitos tanto aos indigenas como aps
trabalhadores, aos pobres, afinal. Os deputa-
dos e senadores, em Brasilia, desde 1991, estan
com o Estatuto das Sociedaes Indigenas enga-
vetado, sem qualquer encaminhamento, um
desrespeito e desleixo para com uma lej que
precisa entrar em agdo, pois determina como
serem conduzidas as questdes que envolvem a
nossa vida, a nossa realidade atualmente..E
apesar disso tudo nos resistimos. Estamos lu-
tando e vamos continuar lutando sempre, com
0 apoio de entidades . N6s desejamos muito
que voceés, pataxd, reconquistem suas terras e
vivam livres.
José Valdir de Holanda
Diretor da Comissao de Financa do Conselho
Indigena Tremembé de Almofala
Raimunda Rodrigues Teixeira
Presidente da Associacdo dos indios Tapeba -
Caucaia-CE
Francisco Daniel Aradjo
Cacique Pitaguary
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“Oh mangueira, eu vim te visitar,/ vim que-
hrar as correntes deste lugar./ Aqui foi onde tu-
do aconteceu,/ o massacre foi tao grande que os
indios morreram”. O cantico triste era de Fran-
cisco Danicl Araijo da Silva, conhecido como
cacique Daniel, da comunidade Santo Antonio
dos Pitaguary, ao dancar o Toré juntamente
com 40 indios do local. Ontem, Pitaguary e Ge-
nipapo-Kanindé fizeram mais uma vez a roma-
ria em louvor a Santo Antonio que, para eles,
significa uma grande for¢ca. A caminhada, reali-
zada hd seis anos, comegou as 8h15min, saindo
do bairro Olho D*Agua, em Maracanai, percor-
reu cinco quilometros e foi terminar na man-
gueira historica, situada na aldeia indigena,
onde ocorreu uma celebra¢ao ecuménica.

A comemoragio contou com a participagao
de representantes dos Direitos Humanos da Ar-
quidiocese de Fortaleza, da Pastoral Indigenis-
ta, Igreja Crista Ortodoxa, estudantes das
escolas publicas de Maracanaid e comunidades
de Fortaleza, dentre elas Conjunto Palmeiras,
Jodo Paulo 11, Jereissati e Timbé. Como de cos-
tume, os indios aproveitaram' para solicitar a
demarcacao de suas terras as autoridades. Se-
gundo o Diretor do Centro de Defesa de Promo-
cao dos Direitos [Tumanos da Arquidiocese de
Fortaleza, padre Lino Allegri, presente a cele-
bracao, a Igreja estd preocupada com a questao
e acompanha os processos juridicos relaciona-
dos a delimitacao de terras indigenas cearen-
e

O advogado da Pastoral Indigenista, Anto-
nio Gomes de Oliveira Neto, disse que os pro-
cessos administrativos foram solicitados pelos
proprios indios a Fundagao Nacional do Indio
(Funai) que vem fazendo o reconhecimento des-
ses povos no Ceard. “*Atualmente, sé foi reco-
nhecida a comunidade Tapeba, de Caucaia, e
Tremembeé, em Almofala - [tarema. A Funai es-
td iniciando o processo de reconhecimento ofi-
cial dos Pitaguary e Genipapo-Kanindé,
baseado em estudos técnicos, antropoldgicos,
histdricos, sociologicos, cartograficos e fundia-
rios”’, explicou o advogado. O cacique Daniel,
defensor incansdvel da preservacao da cultura,
disse que até hoje eles esperam pela demarca-
¢ao das terras, para que as tradi¢oes nio mor-
ram

O bispo primaz da Igreja Crista Ortodoxa,
Raimundo Bezerra Alves, informou que, junta-
mente com os diretores de escolas publicas de
Maracanai, estd sendo realizada a campanha
do tijolo e da telha para construir uma escola
somente para os filhos de indios. O objetivo é
manter vivas cultura e tradigao dos silvicolas.
Disse que a previsio é de que no préximo ano
cla ja esteja pronta. “‘Nossa intengio é de que a
lingua tupi-guarani seja transmitida as criangas
dessa ‘f’\‘ntl‘”, acrescentou.

Durante a celebracio ecumeénica, os indios,

.

Diario do Nordeste

CIDADE

Romaria dos Pitaguary homenageia Santo Antonio

A caminhada saiu do lugar Olho D’Agua, Maracanat, culminando com ato ecuménico sob mangueira historica

Religiosos e tados os presentes a celebracio ecuménica de ontem, beberam a *‘Atanhanga*’, bebida indigena sagrada preparada pelos indios durante os rituais

de Deus. Eles cantaram, dancaram o Toré e be-
beram a ““Atanhanga’’, um liquido sagrado feito
a base de raizes e c: s de drvores, utilizada
somente em rituais. Depois que todos tomaram
da bebida, inclusive o ptiblico presente, foi feita
uma orac¢ao pelo vigidrio do Conjunto Palmei-
ras, Francisco Moser. Ele pediu: *“‘Pai, Mae,
Fonte da Vida, que a cansa indigenista tenha
continuidade™, suplicou. Depois o Pai-Nosso
ecumeénico foi rezado por todos

Representando os Genipapo-Kanindé, a in-

cida como cacique Pequena, denunciou a
invasao de terras na reserva Lagoa Encantada,
onde residem familias da comunidade. Ela
anunciou que no dia 27 de outubro deste ano,
haverd uma assembléia geral na prépria reser-
va, devendo contar com a participacao de todos
as comunidades indigenas. ‘“Vai ser uma fes-
tanca’’, exclamou cacique Pequena.

O professor da Escola Tenente Mario Lima,
Carlos Alencar Rartts, explicou que, através da
oralidade, é necessario que se resgate todas as
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genas. Informou que a Universidade Federal do
Ceara, juntamente com a Pastoral da Arquidio-
cese, estd fazendo um estudo com a finalidade
de retratar toda uma histéria desconhecida do
povo. “‘Muitos escravos eram indios, os pré-
prios estudantes desconhecem isso. Nossos cos-
tumes, ideologia, enfim toda a tradicdao
cearense é em tupi. Faz-se necessirio que nao
deixemos morrer essa histéria. O objetivo da
escola a ser construida é também essa: traba

thar 2 nedagaeia da oralidade, vieandiva: preser




B Indios pitaguarys dangaram o torém na festa de ontem

Indios pitaguarys
inauguram escola

Escola na reserva dos indios
Pitaguary deve ajudar processo de
reorganizagdo da tribo, respeitando
tragos culturais @

comunidade dos indios Pita-
A guary, em Maracanaj, inau-
gurou ontem sua primeira es-
cola. Com quatro salas de aula e uma
oficina, as instalagbes tém capacidade
para 120 alunos distribuidos nos turnos
da manhj, tarde e noite. Para festejar a
conquista, a tribo fez festa, com direito
ao torém, danga ritualistica que marca
momentos importantes para os indios.
A escola foi construida pela organi-
zagao nao-governamental Associagao
Alianga Comunitdria Cearense, que
realiza trabalhos em parceria com a
Pastoral Indigenista da Arquidiocese
de Fortaleza e com outras ONGs liga-
das ao desenvolvimento humano. “Os
pitaguarys, além de um alto indice de
analfabetismo, sofrem com a falta de

emprego e de qualificagdo
profissional”, diz Elady Anchieta, pre-
sidente da Alianga.

A construgio da escola soma-se ao
processo de reorganizagao por que

passa a nagdo Pitaguary, iniciado hd
trés anos com a demarcagdo das terras
da tribo, pelo governo federal. “ Antes,
eles estavam muito dispersos. Agora,
estdo se reunindo progressivamente”,
observa Elady Anchieta, acrescentan-
do: “O importante é que 0s pitaguarys
ndo perderam seus tragos culturais”.

Um dos aspectos fortalecidos pela
proposta da escola é o resgate e o for-
talecimento da cultura da nagao Pita-
guary. “Temos uma oficina anexada a
escola para que eles tenham melhores
condi¢des de desenvolver seu
artesanato”, explica a presidente da
Associagio Alianga Comunitdria Cea-
rense. O artesanato, assim como a ca-
¢a, a pesca e a produgao de carvao, é
uma das mais importantes fontes de
renda dos indios.

Para suprir a mao-de-obra necessa-
ria 8 manutencio da escola, a Pastoral
Indigenista est4 avaliando com a Pre-
feitura de Maracanati formas de apro-
veitamento de professores que morem
na cidade ou nas dreas proximas a re-
serva dos indios. “Nao serd utilizado
um modelo de educagdo formal, mas
uma metodologia que respeite a cultu-
ra dos pitaguarys”, afirma Elady.




MANUEL CUNHA

B Danca do torém marcou comemoragao

indios Pitaguary
inauguram escola’

Os indios Pitaguaryffﬂauguraram ontem a
primeira escola da comunidade. Localizada
-em Maracanai, a escola, com capacidade
para receber 120 alunos, tem quatro salas
de aula e uma oficina. Para festejar a
conquista, a tribo fez festa, com direito ao
torém, danga ritualistica que marca
momentos importantes para os indios.

A escola foi construida pela organizacdo
ndo-governamental Associagio Alianga
Comunitdria Cearense  4A
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Sobre a origem, a historia e a cultura do povo Pitaguary

DEPOIMENTOS

Sobre a origem, a historia e a cultura do grupo.

Esses depoimentos sdo resﬁltantes da aplicagdo do formulario durante a
realizagdo do censo. Constituem o resultado da aplicacdo da segunda parte do
formulario, relativa as perguntas sobre a identidade indigena, sobre a origem e a historia
(principalmente sobre o passado) do povo Pitaguary, sobre a origem e a historia de cada
familia, sobre a diferencga existente entre este povo e outros, e, por fim, sobre como
vieram morar naquela localidade ou mesmo na regido. A seguir, transcrevemos as falas

de chefes de familia e informantes.

01. Maria do Livramento dos Santos

“Era um povo que vivia solto nas matas até a chegada dos posseiros que fizeram os
indios de escravos, passaram a viver no cativeiro, suas terras foram tomadas. Mas hoje
ja estdo reconquistando um pouco dessa terra, e ja podem viver do que plantam... € ndo
sd0 mais escravos.”

“O povo Pitaguary ¢ diferente dos brancos, tem um jeito distinto... é contra as drogas,
contra a bebida, a prostituigdo. E um povo que se sente sofrido... que s6 danga se for a
danga sagrada do Toré.”

“Barros era o sobrenome da familia do meu pai, que ja faleceu, e que era filho natural
de Campo Belo. Meu pai era branco mais era neto de Tabajara, e ‘dos Santos’ € um
nome que veio dos Pitaguary.”

“Noés sempre moramos aqui, nunca saimos da serra. Nos saimos de um lugar mais perto

dos brancos e viemos morar perto do agude, a gente s6 mudou de casa.”



Sobre a origem, a historia e a cultura do povo Pitaguary

02. Francisco Daniel Araijo da Silva

“O que nds sabemos € que nos somos donos dessa terra aqui, que sempre foi dos nossos
pais, avos e bisavos, que sempre cagaram e plantaram nessa regiao toda.”

“Os Pitaguary sdo um povo que tem que crescer, que precisa resgatar os costumes.”
“Somos um povo que sabe resolver os problemas na mata mesmo; ninguém tem o
costume de ir atras de remédio ou doutor, a gente mesmo sabe o que fazer... Nos temos
uma cultura e uma tradigdo diferente dos outros.”

“A minha familia € dos ‘Rodrigues’ com os “Aratjos’. Alguns sairam da area. Alguns ja
moraram atras da serra. Eles ficam buscando mais facilidade de viver... A gente tem
muita dificuldade de plantar e de viver.”

“Sempre moramos nessa regido. Mas, la no outro lugar era pior... era pior, ndo tinha
casa, era muito dificil. Era muito ruim para plantar, e a gente sempre morava na terra

dos outros.”

03. Maria Zemar da Silva

“No tempo de nossos antepassados se pescava e cagava, ainda hoje se continua a fazer o
mesmo.”

“Por que somos diferentes? Os indios vivem de uma forma, os brancos vivem de outra.”
“Os indios vivem de uma forma diferente.”

“Meu av0 era pegado nos matos, comia tudo cru, s vivia nos mato. Todo mundo
conhecia porque todo mundo se criou junto.”

“Faz muitos anos que a familia da gente mora nesse mesmo lugar.”
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04. Antonia Salete Marcolino de Souza

“Era um povo que cagava e pescava muito...’

“E um povo diferente...”

05. Maria Valdizia de Souza

“Todos os indios Pitaguary vivem unidos. Vivem da caga, do peixe... do pescado e da

banana.”
“Meu pai e minha mée s3o Pitaguary, hoje eles vivem de aposentadoria.”
“Os Pitaguary todos sempre moraram por aqui,; mudam de lugar, de vez em quando,

mas € tudo por perto.”

06. Maria das Gracas Rodrigues Ferreira

“Minha m3e dizia que a terra era toda nossa e que nos era humilhado mesmo a terra
sendo nossa. Minha mide vivia do rogado.”

“A gente € humilhado na terra da gente.”

“Minha mie falava que a minha avo era india, que aqui era uma grande tribo.”

“Minha mae era india e minha avo era india, por que € que eu vou negar que eu sou
india?”

“Nasci e me criei aqui no Santo Antonio. Nos tudinho. Nossa familia todinha.”

07. Manuel da Silva

“Eu acho que o Governo se apossou dasvterras dos indios.”

“No6s somos indios... Os outros chegam aqui e perguntam se tem indio... e dizem que
ndo tem indio.”

“Sai com dez anos pra fora, pra trabalhar em Fortaleza, ndo lembro de nada.”
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08. Valdemar da Costa Lima

“Q que eu sei é que esse lugar sempre se chamou de Santo Anténio do Buraco', que
ninguém chamava de Pitaguary.”

“Meu pai e minha mae era cagador. Cagava tatu... Trabalhava na agricultura. Plantava
milho. Meu pai chegava com trés ou quatro tatu. Minha mae sabia cagar também.”

“Nao sei como vieram morar aqui (os Pitaguary), eu so sei que todos nds ja nasceram

aqui e se criaram aqui.”

09. Valderina Sales de Souza

“Aqui era dos indios... eu sei € que eles trabalhavam de louga de barro.”

“Os antigos viviam do rogado e hoje, a gente nio pode mais ter nada.”

“Eles viviam trabalhando no campo, vivendo da caca, da pesca.”

“Minha familia vivia numa plantagdo de algoddo, vivia no ‘Sunguelo’, nascemos na
beira do agude... conhecemos a “‘Serra dos Caboclos’, os caboclos era nés.”

“Os brancos tomaram tudo!” “Os brancos sempre querem ter mais poder... tomaram as
terras.” “Somos diferentes, vivemos de outros modos... somos diferentes até no sangue.”
“Noés ndo temos costume de comprar remédio, o remédio € do mato.”

“Sempre moramos aqui, somos tudo Pitaguary.”

! O lugar é conhecido tanto por Sto. Anténio do Pitaguary quanto por Sto. Anténio do Buraco. A historia da segunda
denominagdo refere-se a um milagre que parte da populagdo atribuin a Sto. Antdmio quando, em forma de uma
imagem sempre posta na capela de uma casa grande, desaparecia do altar e reaparecia num burace as margens do
agude, repetidas vezes — onde hoje se construiu uma pequena gruta para adoragdo, rezas € promessas.
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10. José Jorge da Silva

“Minha mae era empregada doméstica do Dr. Araripe e do Dr. Magalhdes. Meus avos
eram Pitaguary também. Eram caboclos velhos.”

“Eu nasci em Pacatuba, mas sempre morei aqui.”

“0 Barao Miguel se apossou das terras dos caboclos, os mais velhos sabiam a estoria do
Barao. Ele foi se apossando de terreno em terreno.”

“Em parte, no modo de viver, € diferente. Enquanto ser humano somos iguais, Ssomos

filhos de um pai s4.”

11. Rita Maria Bernadino de Souza

“Era um povo que fazia louga... Minhas irmas gostavam de fazer colares e de dangar o
Toré.”

“Vivem mais do mato e ndo ocupam nem doutor nem policia.”

“Todos viveram aqui: sabem curar as coisas com o mato, com o lambedor, a folha de
mastruz ralado.” “Tém costume de comer baido-de-dois, caga torrada... beber em barro,

beber agua na quenga do coco e andar descalgo.”

12. Jacinto Braga da Silva
“Os velhos eram donos das terras e perderam o que tinham. Tomaram as terras...”
“Todos da minha familia é Pitaguary. Os anteriores... os anteriores viviam da caga e da

pesca.”
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13. José Ferreira da Silva

“E um povo que todo se criou aqui: cagando e pescando e tirando seu sustento daqui.”
“Todos eram Pitaguary, meu pai, minha mae , os bisavos... Todos eram Pitaguary,
sempre moraram na localidade de Santo Antdnio, plantavam roga, agricultura.
Plantavam milho, feijao, mandioca, inhame.”

“Branco e indio sdo duas coisas diferentes! A gente sabe que eles comem a mesma coisa

(risos), mas sdo diferentes...”

14. Maria Ilda Barbosa

“E um povo que hoje ta conseguindo seus terrenos depois de ter sido expulso. E um
povo que sO hoje ta conseguindo a terra pra trabalhar.”

“Minha bisavo foi tirada a dente de cachorro, ela dizia que tinha sido pegada na mata
quando vivia no meio da serra.” “Sim (o povo Pitaguary é diferente dos outros). Porque

os Pitaguary todos moram numa mesma aldeia.”

15. Maria Ivanda Feitosa Targino

“Viviam plantando, também iam cagar e pescar na serra. Algumas mulheres eram
louceiras.”

“Minhas avos eram louceiras, elas sustentavam a casa com a venda da louga. Nasceram
na serra.”

“Sao diferentes sim. Tém que ser: tém costume e fala diferentes... € 0 modo de vida, o

trabalho. Eles pegam no pesado mesmo.”
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16. Francisca Vicente de Souza
“A historia do povo Pitaguary € pescar, trabalhar, rogar...”
“Eles trabalharam e plantaram mandioca e algodio.”

“Minha familia toda € Pitaguary. Toda. Uns moram pro lado do ‘Alto da Mangueira’.”

17. Maria da Soledade da Silva

“Os Pitaguary eram os donos da terra, viviam da agricultura, da pesca. Agora, estdao
conseguindo novamente essas terras...”

“Somos! (diferentes) Nos éramos donos da terra e gragas a Deus estamos conseguindo

!”

de volta

“Nossos pais e avos foram pegado a dente de cachorro, tudo vivia no meio do mato,

vivia solto na mata, conhecia isso tudo.”

18. Maria de Fiatima Souza da Silva
“Néo lembro.”
“S6 lembro que meus pais cagavam com espingarda e pescavam.”

“Sempre morei por aqui.”

19. Geralda Vicente da Silva

“S@o todos indios: uma coisa s6, um pessoal s6!”

“Meu avo e minha avé viviam nos matos. Minha mie era india velha, trabalhava na
construcdo do agude de Santo Antonio.”

“Os outros s3o brancos e os Pitaguary sio morenos.”



Sobre a origem, a historia e a cultura do povo Pitaguary

20. Raimundo Paulino da Silva

“O Pitaguary € um povo que vive bem nos matos, ndo precisa ir ao médico, sabe tratar
com raspa de marmeleiro, casca de pau.”

“A avo do meu pai foi pegada na serra com dente de cachorro.”

“Os indios trocavam as terras por cachaga com os futuros donos das terras.”

21. Maria Odete Carlos Barbosa

“E porque eu nasci aqui. Raizes velhas... antigas... Tanto faz da parte do meu pai como
da minha mae, tudo € Pitaguary.”

“Meus avos contavam muita estoria. Juntava eu, minhas primas, meu avo levava nos
quatro pra ‘Pavuna’, nos fazia companhia a ele, apanhava caju, castanha...”

“Meu avo contava que todas as paredes do agude foram construidas pelos indios. A
igreja. Meu pai foi batizado e casado nessa igrejinha, toda vida ela foi desse jeito. Eu
me batizei ai mesmo.”

“Nasci e me criei no ‘Alto da Balanga’ (também Aldeia Nova). Fui pra Maracanai com
quatorze anos, la me casei e sO voltei um ano atras.”

“E muito diferente. O perfil fisico. O trabalho. Alimentagdo. O conhecimento de

raizes... Os Pitaguary conhecem o juazeiro, a aroeira. A gente faz xampu de juazeiro...”

22. Alcides Vicente da Silva / Maria José da Silva Vicente

“A vida era no mato, comendo tudo que tinha no mato... até banana verde!”

“A finada minha avo trazia um balaio de cip6 de coco maduro: do carogo tirava a massa
e comia todo mundo com a banana. Arrancava o ‘caralho’ do mato. Tinha uma
cachorra, armava um quix6, mundé (armadilha antiga) ou o choque de pegar peixe. Nos

vivia era cagando tamandua, coletando coco, arrancando inhame por ai.”
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“Tem muita estoria sobre a caipora.”

“Os outros s6 vém pra fazer o mal.”

“Eu era mogota e saia com a minha mae, com anzol, pacavira... Num dia de hoje
(domingo), ndo tinha ninguém e a gente ficava e pescava. S6 tinha umas casas, o agude

eaigreja.”

23. Antdnio Andrade de Lima

“Os velhos contavam as estorias pros mais novos.”

“Os indios trabalhavam na lavoura, na maloca.”

“Isso aqui era habitagdo de indio, indio brabo! Na Amazoénia, quando o indio ameagava
fazer alguma coisa o governo mandava acabar logo com tudo... agora o governo ajuda.
Aqui também os indios continuaram e o governo ajuda.”

“Meu pai tinha um tio que saiu daqui pro Amazonas, ele contava muita historia de indio
de la. Daqui quem me fala é o Daniel, ele fala disso ai, do ‘Torém’® também.” "O
“Torém’ serve pro indio.”

“Tém muitos que usam as raizes, as folhas de pau, aqui eu tenho remédio que é remédio
do mato.”

“Eu planto a babosa, qualquer problema, eu torro com agucar.”

24. Antonio Moreira Murilo de Lima

“Quem sabe das coisas € os mais velhos...”
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25. Francisco César Rodrigues de Lima
“Quem sabe disso € o pessoal mais velho.”

“A gente sempre morou aqui.”

“E. Quando a gente ta doente, a gente usa remédio dos mato. Mas € tudo a mesma coisa,

a gente vive do mesmo jeito dos outros.”

26. Francisca Braga da Silva
“Néo lembro ndo. A mde € que dizia que ela sabia muitas estorias, que comia carne
crua, que atravessava canavial...”

“Sempre morei no Santo Antdnio.”

“Acho que nio tem diferenga nenhuma ndo.”

27. Cicero Ferreira da Silva / Geralda Ferreira da Silva

“Os costumes dos indios? Sao tudo uma turma s6, € um povo sofrido, um povo que so
falta morrer de sede, € uma coisa dificil.”

“Os Pitaguary sofriam muito, eram tudo massacrado, eram expulso.”

“eles faziam muita coisa. Meu avd era indio puro: tinha o cabelo duro, dormia no chio,
contava muita estoria. Mas era um povo que soffia, que plantava roga e mandioca pra
fazer beiju no caco, farinha... ainda do mesmo jeito a gente faz.”

“Quando num tem outra coisa, a gente arma quix0 no mato, caga, pega anzol e vai
pescar. A gente mata cagaco, mata tatu peba, tamandua.”

“eu ja fiz louga, ja fiz colar, mas hoje eu ndo conhego mais o barro...

* A danca sagrada dos indios Pitaguary é chamada de Toré, a de indios como os Tremembds ¢é que s¢
chama Torém.
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Conjunto CE1.8: Datas de Sesmarias do Ceara.
Livro: V.2 Sesmarias Cearenses Departamento de Imprensa Oficial
Fortaleza — Ceara 1971.,
1682-1824.
Data: 20/04/1722

“Registro da data e sesmaria do Tenente Mathias Monteiro e mais companheiros indios
da Aldeia Nova, de uma sorte de etrra no riacho Peocd, concedida pelo Capitdio Mor
Manoel Francez, em 20 de Abril de 1722, das paginas 14v. a 15v. do Livro n° 10 das
Sesmarias.

Rezisto de datta e sismaria do Thenente Mathias montr® e mais companheiros

indios da Aldeya nova.

Manoel Frances Capitdo Mayor da Capitania do Ciara grande a cujo cargo esta o
governo della por Sua Magestade que Deos guarde Fasso Saber aos que esta minha carta
de datta e Sismaria virem que a mim me Reprezentaram a dizer em sua peticam por
escrito Mathias montr.°, e domingos dias, francisco de Souza e Mathias Tavares, Alvaro
da Costa, todos indios, naturais da Aldeya nova, e moradores na mesma aldeya desta
Capitania, que elles Suplicantes tem descuberto pellos seus antepassados hua Sorte de
terras no Riacho chamado pella Lingoa da Terra piocd ao pé do Serrote que tem o
mesmo nome; que confronta com a Serra Sapupara, o que tudo sdo testadas do defunto
gongallo Pinto em a qual custumio sempre plantar Suas Lavouras, e como de prezente
lhe hé vindo a noticia delles suplicantes que alguns moradores desta Capitania 0s
querem espulsar fora das ditas terras, e como elles Suplicantes Sejam pobres, se valem
do Amparo, e piedade de vmerce como seu governador por tanto Pedem a vmerce Seja
Servido congeder-lhe em nome de sua Magestade que Deos guarde por data e Sismaria,
meya Legoa de terra de comprido, fazendo piam, na barra do Rio Sapupara onde
despeja, e faz Barra e 0 Rio peogd p.° SY, e seus asendentes e dessendentes por Serem
terras de Rossas, e serem tudo mattos p.* que assim possam viver mais Sugegados, Sem

que ninguém os estorve, nem os Corram da dita parage e ditas terras no que Regebera



vmerce // Despacho // o escrivio das dattas me Informe ao Requerimentos dos
Suplicantes fortaleza vinte de abril de mil e Setegentos e vinte e dous annos // Rubrica //
Informag@o // Senhor Capitam Mayor // como as terras que os Suplicantes pedem estam
de posse dellas lhe deve vmerce defirir como for Servido fortaleza vinte de Abril de mil
setecentos e vinte e dous annos // Sim3o gongalves de souza // Despacho Segundo //
Visto me Representarem estarem de posse e ser a sua Sustentacgdo as terras das testadas
que pedem lhas congedo p.* fazerem suas Lavouras, ndo perjudicando a tersseiro,
fortaleza vinte de Abril de mil e setegentos e vinte e dous annos // Rubrica // o que visto
por mim seu requerimento feitas as deligencias nessesarias // Hey por bem de congeder
como pella prezente o fasso em nome de Sua Magestade as terras que o Suplicante pede
e confrontam em sua peti¢do // as quais lhe dou e congedo digo ndo perjudicando a
terseiro, as quais lhe dou e congedo pera elles e seus erdeiros asendentes e dessendentes
com todas as agoas, Campos, Mattos, testadas, Logradouros, que nellas ouver as quais
pagardo dizimo a Deos dos fructos que nellas ouver, e por ellas daram Caminhos Livres
ao Congelho para pontes fontes e pedreiras, Pello que ordeno a todos os ofeciais e
menistros da Justissa, e fazenda a quem esta minha carta de datta e sismaria deva e haja
de pertencer lhe dem posse Real afectiva e actual na forma custumada, e pera firmeza de
tudo lhe mandey passar a prezente por mim asignada e Sellada com o Signete de minhas
armas que se guardara e cumprira tdo pontual e Inteiramente como nella Se contem,
Sem duvida, embargo ou contradigam algua, e se Rezistara nos Livros das dattas da
Secretaria deste governo, e nos mais a que tocar, dada nesta fortaleza de nossa Sra. de
Sumc¢am aos vinte dias do més de Abril de Mil e setegentos e vinte e dous annos, € eu
Sim3o Gongalves de souza escrivio das dattas a Rezistey, estava o sello, Manoel

Frances. (assignado) Simdo Gls. de Souza”

“Registro da data e sesmaria do principal da Aldeia Nova e os mais indios de uma sorte
de terras no pé da serra do Pitavary, concedida pelo Capitdo Mor Manoel Francez, em
20 de abril de 1722, das paginas 15v. a 16 do Livro n.° 10 das Sesmarias.

Rezisto de datta e Sismaria do principal da Aldeya nova, e os mais indios.



Manoel Frances Capitio Mayor da Capitania do Cirara grande a cujo cargo esta o
governo della por Sua Magestade que Deos guarde ett.” Fasso Saber aos que esta minha
carta de datta e Sismaria virem que a mim me Reprezentou a dizer em sua petigao por
escrito o principal da Aldeya nova, e os mais indios da dita Aldeya cujo theor hé o
seguinte // Diz o principal da Aldeya nova, e os mais indios da Aldeya, que elles
pessuem a muitos annos humas terras donde tem suas Bananeiras e plantam suas
Lavouras, e como de prezente tem noticia, ha pessoas lhe querem pedir ditas terras por
elles Suplicantes ndo terem dellas datta, que sdo ao pé da serra do pitavary, e as fraldas
da dita Serra, athe se topar com a datta dos indios de paupina em a Serra de pacatuba, e
do dito pitavary athe a Serra da Sapupara e todas as mais terras que nestes meios se
acharem devolutas e desaproveitadas por tanto / Pedem a vmerce Seja Servido
congederlhe em nome de Sua Magestade que Deos guarde por datta e Sismaria, todas as
fraldas das Serras que se acharem desde pitavary athe Sapupara, e todas as mais terras
que se acharem devolutas, athe a Sua Aldeya, p.* elles e seus erdeiros asendentes e
dessendentes e Recebera mercé // Despacho // Visto Serem as terras das Suas Bananas e
Lavouras p.* Sustento dos Suplicantes lhas congedo em nome de Sua Magestade que
Deos guarde Visto estarem de posse dellas ndo prejudicando a tersseiro, fortaleza vinte
de Abril de mil e Setegentos e vinte e dous annos // Rubrica // o que visto por mim seu
Requerimento, feitas as deligencias nessessarias; Hey por bem congeder como pella
prezente o fasso em nome de Sua Magestade as terras que os Suplicantes pedem e
confrontam em sua peticam as quais lhe dou e congedo p.* elles e Seus erdeiros
asendentes e dessendentes, ndo prejudicando a tersseiros, das quais pagaram dizimo a
Deos dos fructos que nellas ouver, guardando em tudo as ordens de Sua Magestade com
todas as agoas, campos, mattos, testadas, Logradouros que nellas ouver, e por ellas
daram caminhos Livres ao Congelho p.* pontes, fontes e pedreiras, Pello que ordeno a
todos os oficiais e menistros da Justissa e fazenda a quem esta minha carta de datta e
Sismaria deva, haja de pertencer, lhe dem posse Real afectiva, e actual na forma
custumada que p.* firmeza de tudo lhe mandey passar a prezente por mim asignada e
sellada com o Signete de minhas armas, que Se guardara e Inteiramente como nela Se
contem sem duvida, embargo ou contradi¢gdo algiia e se Rezistara nos Livros da
Secretaria deste governo e nos mais a que tocar, dada nesta fortaleza de nossa Sra. da
Sung¢do aos vinte dias do més de Abril de mil e setegentos e vinte e dous annos, € eu
Sim3o Gongalves de Souza escrivam das dattas a Rezistey, estava o sello // Manoel

Franges. (assignado) Simédo Gls. de Souza”



Conjunto CE1.5: Compila¢io das Leis Provinciais do Ceard.
Livro: T.1 Compilacdo das Leis Provinciais do Ceard, 1835-1846.
Data: 13/12/1842 Pagina: 324

Lei N° 278 "Art. 1. O decreto de 10 de setembro de 1832, que augmentou a freguezia de
Mecejana, comprehende em sua divisdo os seguintes lugares: Pitaguary, Santo Antonio,

Pioca, Sapopara, Ladeira-grande, Trapia, Forquilha e Onga".

Livro: Registro de Terras da Freguezia de Sdo Sebastido de Maranguape,
1854-1858.
Registro 3
Data: 04/09/1854

“O Vigario Pedro Antunes de Alencar Rodovalho Termo de Registro do Sitio
denominado Pitaguary, pertencente aos Indios.

Aos quatro dias do més de Setembro do ano do Nascimento de Nosso Senhor Jesus
Christo, nesta povoagdo de Maranguape, termo da Cidade da Fortaleza do Ceara
Grande, em cazas de minha rezidencia foi presente digo se me apresentardo Marcos de
Souza Cahaiba Arco Verde Camar3o, com elle os mais Indios, dous exemplares do Seo
terreno os quais sao da maneira seguinte.

Marcos de Souza Cahaiba Arco Verde Camardo, Francisco de Souza, Joaquim Manoel
da Silva, Lucas Pinto, José Francisco de Morais, Antonio da Costa, Manoel dos Reis
Cavalcante, Isuodorico da Silva, Manoel de Souza, Agostinho de Souza, Antonio da
Silva, José Dias Lofus, Manoel x José Antonio, digo x Ferreira Bitu, José dos Santos,
Bras Ferreira de souza, José¢ Ant6nio, anténio da Rocha, Jacintho Lofus de Freitas,
Antonio Ferreira, Jodo dos Santos, Jodo de Souza querem registrar o seu terreno sitano
lugar denominado cabeceiras do rio Pitaguary, na Freguezia de Maranguape, Provincia
do Ceara grande, o qual extrema, pela parte do Nascente pelo lombo do serrote com o
Sitio da Munguba, pela parte do Poente pelo lombo do Serrote que divide as aguas para
o Sitio Santo Antonio, pela parte do Norte encontrando com o senhor Neutel Nourtron
de Alencar Araripe, na estrada que vai para o sitio da Munguba pela parte do Sul com o
mesmo Senhor Neutel no muo da ladeira, ¢ por ndo sabermos ler, € nem escrever
pedimos ao Senhor Jacundo Antunes de Alencar Rodovalho, este por nos fizesse e

assignasse. Maranguape quatro de Setembro de mil oitocentos e cinquenta e quatro.”



Conjunto CE1.9: Ministério da Agricultura.
Livro: L3 Correspondéncias dos Ministérios do Império ao Presidente da Provincia,
1863-1864.
Data: 04/07/1863

“Directoria das Terras Publicas e Colonizagdo — Notas dos Avisos expedidos nos
seguintes mezes do anno de 1863 pelo Ministério da Agricultura, Comércio e Obras
Publicas.

Aviso de 4 de julho. Determinando que com urgéncia se envie as informagdes, acerca
das legitimagoes effectuadas nesta Provincia, assim como que se providencie sobre a
repressdo dos abusos commettidos pelo posseiro do terreno, denominado = Pitaguary =
situado no perimetro da Sesmaria de Mecejana, que ndo sO tem uzurpado terras
pertencentes ao dominio nacional, como também empregado ameagas e perseguigdes
contra os indios.

Enviou-se por copia & Thesouraria de Fazenda, em 18 de julho.”

Conjunto CE1.18: Secretaria do Governo da Provincia do Ceara — Oficios ao
Ministério da Agricultura, Comércio e Obras Publicas.
Livro: L144 Registro dos Oficios da Presidéncia da Provincia dirigidos ao Ministério
da Agricultura, Comércio e Obras Publicas, 1861-1872.
Data: 02/01/1864 Pagina: 63-65

"Em cumprimento as ordens de V. Exa. junto envio as notas explicativas dos avisos
expedidos pela Secretaria de Estado (...) Directoria das Terras Publicas (...) se
providencie sobre a repressdao dos abusos cometidos pelo posseiro do terreno
denominado "Pitaguary” situado no perimetro da sesmaria de Mecejana que ndo so tem
usurpado terras pertencentes ao Dominio Nacional, como tambem empregado ameagas

e perseguicdes contra os indios."
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PITAGUARI

[Olho]. O nome Pitaguari designa lugares nas serras altas, visiveis do mar, que
sdo marcagdes do territério dos antepassados. Dali provém as plantas medicinais, a
matéria prima dos trancados, adornos e trajes de festa, as historias sobre os seres

sagrados e a memoria dos tempos de escraviddo e liberdade do "povo das matas".

Nome, linguna, populacio e localizacdo. Pitaguari ¢ a auto-denominagdo dos
indios que habitam a serra do mesmo nome, no municipio de Maracanau, Ceara. O
termo € uma variante de Pofiguara, etnia a qual se assemelham. Qutras variantes
encontradas nos documentos historicos sdo Pitagoari, Pitaguar, Pitavari e Pitiguari.

Os Pitaguari foram visitados pela FUNAI em 1997 e aguardam a demarcagado da
Terra Indigena Pitaguari, com uma area de 1.735,60 hectares (em fase de identifica¢ao
pelo GT 1093/PRES/FUNAI) e que engloba as localidades de Santo Anténio dos
Pitaguari (incluindo Aldeia Nova, Retiro e Ipioca), Pau Branco, Olho d'Agua, Horto,
Munguba e Jubaia, entre outras. Santo Antdnio é a mais populosa. Ha familias
dispersas no alto da serra e outras que vivem em meio a populagdo urbana ndo indigena.

Sua populagdo € de 450 pessoas vivendo dentro da Terra Indigena e 300 nos
arredores. Fazem parte dos povos da familia lingiiistica Tupi-Guarani que, nos séculos
XVI e XVII, fixaram-se nas costas do Ceara em sucessivas migragdes procedentes de

Pernambuco, Paraiba e Rio Grande do Norte. Hoje os Pitaguari falam somente o

portugues.



Historia do contato. Estao em contato com os brancos ha quase quatrocentos
anos. Entre 1608 e 1613, quando os portugueses fundaram o forte de Sdo Sebastido,
junto ao rio Ceara, nucleo da cidade de Fortaleza, encontraram algumas aldeias
Potiguara nos arredores e nas serras vizinhas de Maranguape e Aratanha Durante a
ocupagdo holandesa no nordeste do Brasil, os Potiguara do rio Ceara rebelaram-se
contra os portugueses € envolveram-se nas disputas pela posse da terra, como aliados
dos holandeses (1637-1654). Quando o dominio portugués foi restabelecido, tiveram
que abandonar suas aldeias, indo refugiar-se junto aos parentes da serra da Ibiapaba. Na
segunda metade do século XVII, os que ficaram no litoral foram dominados pelos
colonizadores, sendo recrutados nos combates militares contra os Payaku, seus
inimigos tradicionais, na chamada "Guerra dos Barbaros".

Os Potiguara do rio Ceara comegaram a ser missionados pelos jesuitas
em 1656, inicialmente na aldeia de Parangaba. Em 1694 havia quatro aldeamentos
Potiguara nas proximidades de Fortaleza: Caucaia, Parangaba, Paupina e Aldeia Nova
de Pitaguari, também chamada Parnamirim.

Em 1722 os Pitaguari da Aldeia Nova obtiveram duas datas de sesmaria, uma na
serra de Pitaguari e outra no serrote Ipioca. Em 1854, 21 indigenas registraram na
freguesia de Sdo Sebastido de Maranguape a posse coletiva do terreno de nome Santo
Antonio de Pitagoary, toponimo derivado de uma capela construida por fazendeiros da
regido. Da reunido desses terrenos € que veio a se constituir a Terra Indigena Pitaguari

atual.
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Aspectos econdmicos e sociais. Sua economia esta baseada na plantagio de
mandioca, milho e feijao, pequena criagdao de animais, coleta da manga, caju e outros
frutos, pesca no agude e caga na mata serrana. Alguns trabalham como diaristas e
assalariados em Maracanai, onde muitos jovens estudam. Fazem chapéus de palha,
cestos de tucum e cip0, louga de barro, bem como saias de fibras e adomos de sementes
de mucund, mulungu, frutos secos e penas de aves, com que se apresentam no Tor€, nas
festas e nos encontros. A vegetagdo serrana fornece muitas ervas e raizes empregadas
pelos pajés Pitaguari na cura das doengas.

Quase todos nasceram e se criaram na localidade, constituindo familias extensas,
onde os casamentos com ndo indigenas sdo pouco freqiientes. Com o crescimento da
populagdo, as familias mudam-se para novos terrenos onde possam plantar, porém
evitam a derrubada da mata, fonte de seus modos de vida e suas crengas. Na Aldeia
Nova os terrenos sdo distribuidos segundo as decisdes do Conselho dos Pitaguari.

Muitas historias sdo contadas sobre a Mde D'Agua e os seres que habitam a mata,
como a Caipora, que regula a caga e orienta os cagadores. Anualmente, no dia 13 de
junho, ha uma grande festa, em que todos se dirigem, com seus convidados, até a

mangueira dos Pitaguari, simbolo da unidade grupal e da terra dos antepassados.

Nota sobre as fontes. Como resultados do projeto "Relagdes interétnicas e
historia regional: uma revisdo do desaparecimento dos povos indigenas no Nordeste",
coordenado por Maria Sylvia Porto Alegre, com apoio do CNPg, ha, no que tange aos
Pitaguari, 0 Censo de Santo Antonio do Pitaguari, de 1997, ndo publicado, mas
disponivel, e uma monografia de bacharelado no Curso de Ciéncias Sociais da UFC, de

Joceny de Deus Pinheiro, orientada por ela, a ser concluida em 1999.



Trabalhos recentes, como "Aldeias indigenas e povoamento do Nordeste no final
do século XVIIL de Maria Sylvia Porto Alegre e Documentos para a historia indigena
no Nordeste, da mesma autora, em colaboragdo com Marlene Mariz e Beatriz Gois
Dantas, incluem informagdes sobre os Potiguara no Ceara. Fazem-no também outras
obras mais antigas, como os livros Os aborigenes do Ceara de Carlos Studart Filho,
Historia da Companhia de Jesus no Brasil, de Serafim Leite, Algumas origens do
Ceara de Antdnio Bezerra e Datas e fatos para a historia do Ceara, de Guilherme
Studart e o artigo "Toponimos indigenas dos séculos 16 e 17 na costa cearense", de

Pompeu Sobrinho.

Maria Sylvia Porto Alegre
Universidade Federal do Ceara
msylvia@fortalnet.com.br
julho de 1998
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SECRETARIA-GERAL
Subsecretaria-Geral do Servico Esterior

PORTARIA N9 297, DE 27 DE OUTUBRD DE 1997

O SECBSITRITARIO-GIRAL DO EXRVICOD RXTIRIOR, B0 uso das atriduigdes
conferidas pela Portaria Mudistarial ce 21 de junho de 1996, publicada
no Didrio Oficial da Unilo de 26 de junbo 3e 1996, resclwe:

Conceder aposentador:a voluntidria a CIDALINA D€ CARVALEO, Matriculas
SIAPT n° 0460645, ocupante do cargo de Assistante de Chancelaris,
Classe EKspecial. Padrldo V, do Quadro de Pesscal do Minietério das
Relaclies Lxter.ores, com fundamento 0o artige 186, item III, letra a.

as Lai n® 9.112, 11 da de:embro de 1990, com as vantagens do Artigo
250 G meema leu.
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