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OS RITUAIS CARISMATICOS E A
TRANSFORMACAO DAS PRATICAS
CATOLICAS

Roseane Freitas Nicolau!

O presente trabalho tem a finalidade de fazer uma descric¢@o e anli-
se de algumas praticas rituais da Renovac@o Carismitica Catélica, que
estudei com énfase partilcular as mudangas sociais e individuais que se
operam no interior do espaco catdlico a partir da representacgio de cura
¢ da exacerbagdo da emogdo. Estes sdo os aspectos que destaco na
RCC?, esta pratica que introduz novos elementos no ritual catélico im-
pondo paralelamente uma *“nova’ forma de religiosidade reordenada pelos
discursos e representacdes em torno dos fendmenos carisméticos, indi-
cando mudangas importantes no imaginario catdlico brasileiro.

O trabalho de campo que fundamenta minhas analises foi realizado
em Fortaleza®, cujo espaco piblico tem servido de palco para grandes
eventos da renovagao e vem sendo invadido pela simbologia crista iden-
tificada com a tradi¢éo catdlica, a orac@o, os cantos de louvor e as mis-
sas performaticas. A observagao dos rituais catélicos, como 0s cendcu-
los* e as missas de cura, as visitas aos novos espacos de sociabilidade
catolica, particularmente a Comunidade Shalom’, mostram um jeito novo
de ser catélico: musical, dangante, espetacular, no qual a expressao emo-
cional tem grande visibilidade através dos gestos e expressoes de louvor.
Meu interesse central pela RCC é que ela oferece aos seus adeptos um
“estado de espirito novo” a partir do revigoramento da emoc¢ao e da

|, Professora da Universidade Federal do Cear4 .

2. Sigla que usarei para referir-me ao movimento de Renovagao Carismética Catdlica.

), Capital do Ceard, segundo Estado mais catélico do pais. Fortaleza, com mais de dois
milhdes de habitantes, € a cidade brasileira onde mais rapidamente crescem as comu-
nidades carismadticas catélicas de diversos tipos, contando hoje com grupos de reno-
vagao em todas as paréquias, conforme informagao da coordenadora da Renovacao
Carismética em Fortaleza.

A, Os cendculos sao grandes encontros de milhares de fiéis, geralmente sediados em
gindsios esportivos ou estadios de futebol.

5. Mais antiga e importante de Fortaleza, a Comunidade Shalom atingiu o status de
maior comunidade carismética do Brasil, estando presente em vinte e dois estados
brasileiros e possuindo sete missdes fora do Brasil (Revista Shalom Mand, n° 114,
agosto-setembro, 2002).
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reorganizagao do discurso catélico em torno dos fenomenos de cura. O
seu sucesso indica um fenémeno religioso de grandes proporgdes, que,
numa esfera mais ampla viu surgir na contemporaneidade, em varias
partes do mundo, uma multiplicidade de religides, confissdes, denomina-
cdes, seitas, grupos e movimentos religiosos adornados por misticos e
magicos encantamentos que nesta “Nova Era”® de auto-ajuda, conta
com o toque de magos, esotéricos € duendes com a proposta de aliviar o
sofrimento humano. E € essa oferta de cura e o engajamento das pes-
soas em nome dela que se coloca como central para mim, principalmen-
te no que se relaciona a escolha desse espago como alternativa ao mal-
estar’.

A cura, que embora nio seja uma novidade no catolicismo, uma vez
que na religiosidade popular as benzedeiras e curandeiros sempre a pra-
ticaram, passa a acontecer com novas mediacdes, aprovada e estimula-
da pela hierarquia, em locais onde no era comum tal pratica — Igrejas,
grupos de oragdo, eventos carismaticos publicos — ganhando visibilidade
e atraindo as pessoas. Os rituais carismaticos constituem um espago
aberto ao emocional, com uma mescla de emogao mistica e excitagao
tipica de espetdculos populares, que vem dando visibilidade a uma face
do catolicismo que opera milagres, motiva a glossolalia (falar em lin-
guas), promete curas, propde o reencantamento do mundo, fazendo emer-
gir a emogao, a alegria, o sentimento, a afetividade e transformando a
vida dos “renovados pelo Espirito Santo”. Assim, a RCC, na esteira de
préticas rituais transformadas, possibilita experiéncias emocionais inten-
sas, responsaveis, segundo os fiéis, por mudancas interiores com conse-
qii€ncias subjetivas importantes, implicando em reestruturag¢ao de senti-
do e de identidade, representadas como cura.

Essa “nova” forma de religiosidade catdlica vem transformando as
modalidades de transmissdo da memoria catdlica — ritos, praticas e con-
tetdo das crencas. Coloco em foco nesta apresentagao duas vertentes:
uma relativa as préticas transformadas da Igreja Catélica, que envolvem
transformagoes rituais e inclusdes de préticas alheias ao universo ca-
télico, objetivando discutir a forma como as “‘novidades” sdo absorvidas
e reordenadas nas dimensdes institucional, doutrinaria e nas praticas dos
atores. Na outra vertente, questiono em que medida as praticas transfor-
madas ou as inovagdes no catolicismo traduzem mudangas no imaginario
catdlico. Serd que a memoria coletiva do catolicismo muda a partir dos

6. Ver La nébuleuse mystique-ésotériqueo, Francoise Champion (1990, p. 17).

7. Termo utilizado por Freud (1930) para referir a existéncia esfrutural de uma tensao na
relagdo do sujeito com a cultura, que resulta da oposig@o entre os registros da pulsao
e dacivilizagio.
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novos elementos incorporados neste universo? Ou apenas traz para a
cena fendmenos que, embora rejeitados, sempre estiveram presentes?
Dizendo melhor, questiono se os rituais carismaticos nio favorecem o
aparecimento, no interior da igreja, de uma forma de expressio da fé
inerente ao catolicismo brasileiro, cuja expressao se fazia presente ape-
nas nas formas conhecidas do catolicismo popular. Vejamos os eventos.

A Missa de cura, os cenaculos e as inovacées rituais

A Missa de Cura se destaca porque, diferente de uma missa comum,
comporta o ritual de cura numa composi¢do que muda um pouco a missa
catdlica, sendo o ritual onde mais nitidamente identificam-se, na RCC, os
aspectos magico-religiosos® envolvidos com os milagres referidos pelos
adeptos. A missa sao acrescentados alguns rituais como bengdo do sal,
da 4dgua e do dleo que posteriormente untam os fiéis, além dos testemu-
nhos de cura que sdo um acontecimento a parte. Na Igreja de Nossa
Senhora de Fitima, onde acompanhei algumas missas de cura’, estas
acontecem mensalmente, atraindo um grande publico.

Na primeira parte da missa acontecem a béncaos do sal, da dgua e
do dleo. O sal é trazido pelos fiéis para ser bento e posteriormente utili-
zado como recurso para exorcizar o mal, uma vez que, segundo um in-
formante, ele serve para prevenir mal olhado, feiti¢aria e qualquer aproxi-
magcao do Satands. A dgua benta, elemento tradicionalmente usado entre
os catélicos, e disponivel em bacias préprias na entrada das igrejas para
as pessoas se benzerem, ganha uma importincia especial na missa de
cura. A maneira espetacular como € conduzido o ritual de bengio e dis-
tribui¢do desse elemento confere uma importancia muito grande a algo
(ue, embora sempre estivesse disponivel, hd muito estava esquecido nas
igrejas. O novo sentido, melhor dizendo, o sentido renovado da 4gua
benta mostra, entre outras coisas, a capacidade de renovagao e readap-
tacdo que a Igreja Catolica tem para se transformar, utilizando velhos
elementos com uma nova roupagem.

Neste ritual, a d4gua € inicialmente abengoada pelo padre diante das
pessoas que observam atentamente. Apds a bencdo da dgua, faz-se a
distribuicdo entre os fiéis em grande estilo, quando o padre conduzindo o
aspersor é seguido de seus colaboradores que portam baldes e bacias
percorrendo os corredores da igreja e aspergindo dgua benta em todos.
Os fiéis se aproximam para recebé-la exclamando frases do tipo: Gléria

#. Toda religido envolve magia, embora estas sejam categorias diferentes, conforme
trabalhadas em Weber (1994).

0, Essas missas acontecem, também, em outras igrejas e na Comunidade Cat6lica Shalom.
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a Deus! Obrigado Senhor! Aleluia! A dgua é muitas vezes jogada em
grande quantidade em dire¢@o ao publico, deixando muita gente molha-
da. O alvo desses banhos geralmente agradece com palavras de gléria a
Deus e parece sentir-se eleito. Perguntei a uma senhora que estava com
a roupa molhada se isso nao a incomodava. Ela respondeu que nao,
porque isso € sinal de que muitas gragas serdo alcangadas e de que a
protecao divina serd garantida em dobro.

Seguindo a literal chuva de béngaos, a missa prossegue com a bengio
do 6leo, elemento que protege e exorciza o mal daquele que € ungido. O
padre benze o 6leo e este € distribuido em imensas filas que se formam nos
corredores para recebé-lo individualmente. O 6leo bento € aplicado pelo
padre e colaboradores na testa de cada um, com o sinal da cruz. Acom-
panhando as pessoas nas filas, observei que hd muita compenetragdo na
espera do 6leo bento e que a emogdo que se expressa nesses momentos é
regida pela ordem sagrada da missa que esta por vir. Uma jovem, ao meu
lado, disse que estava vindo pela primeira vez e sentia que aquela missa *
iria lhe trazer a graga que esperava alcancar. Nao sabia explicar o que era
que sentia, mas estava muito emocionada e, no momento que recebeu (o)
6leo na testa, lagrimas escorriam de seus olhos.

O tempo que antecede a missa propriamente dita é consideravel —
uma hora mais ou menos — e empresta uma abertura a expressao de
sentimentos, incomuns nas missas convencionais. Esse tempo demarca
uma diferenca em relacdo a missa convencional, pois prolonga em muito
o ritual. E isso, ao invés de inquietar os participantes, como na missa
tradicional, onde muitas pessoas confessam escolher as missas mais ra-
pidas para cumprir a obrigac¢ao da missa dominical, € tomado como algo
positivo, pois a expectativa do milagre supera o cansaco. Aqui ndo ha
queixas e se acompanha tudo com fervor.

Ap6s a colocacio em cena desses rituais de ben¢io em que a emogao
toma conta dos participantes, a missa propriamente dita € iniciada, com
um clima emocional muito diferente das missas catélicas tradicionais. O
sermao insiste na necessidade de buscar Jesus no dia-a-dia e cita passa-
gens da Biblia que falam das curas feitas pelo filho de Deus. Em varios
sermdes que ouvi, apds a leitura do evangelho, o padre fala sempre em
doengas espirituais, na cura dessas doencas e diz que esta implica em
aceitar Jesus e a vontade de Deus. Essa seqiiéncia 16gica apresentada
pelo padre € repetida enfaticamente e tem o efeito de incentivar as pes-
soas a mudarem suas vidas naquele momento. Na saida da missa ouvi
muitos dizerem que iriam comecar a freqiientar mais a igreja e iriam
procurar um grupo da Renovacdo Carismatica. -

O que chama especial aten¢do nessas missas sao as mudancas que
atingem inclusive pontos ‘‘intocdveis” da missa tradicional. O sacramento
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central, o momento fundamental e fundador do cristianismo, que € a Euca-
ristia, passa para segundo plano como mobilizador de sentimentos religio-
sos de comunhdo com Deus. Embora permanecam os sacramentos, na
medida em que se introduzem outras mediagdes na missa, sua importincia
se desloca. As pessoas estdo ali para receber curas, e por isso valorizam
mais 0 momento em que isso € ressaltado. Enquanto na missa tradicional o
ofertério e a comunhao sao os mais importantes momentos do ritual, nesta
o ponto alto € quando, apés a comunhdo, o padre sai em procissdo com o
ostensério contendo a héstia. A medida que o padre vai passando com o
ostensdrio, as pessoas se esticam para alcancé-lo e se entregam a emogao.
Tocar a hostia aumenta a esperanca de obter cura para os males, segundo
ouvi de muitas pessoas. Por isso, todas procuram tocar Jesus representa-
do na héstia consagrada ou colocar em contato com ele o retrato de paren-
tes e amigos, bilhetes e outros objetos que trazem consigo para serem
abengoados pelo sacerdote, visando obter algum milagre. Esse é um mo-
mento de grande emocgdo, no qual as pessoas jogam as maos para o céu
exclamando Aleluia! Gléria a Jesus! O Senhor seja louvado!

Ao final da missa, pessoas que foram curadas sdo chamadas para
darem seu testemunho, oportunidade em que se ouve histérias de curas
variadas: tétano, problemas cardiacos, cancer, leucemia, tumor na cabe-
ca, bexiga, depressao, etc, com agradecimentos emocionados e que muitas
vezes provocam choro tanto do depoente quanto do assistente. Esses
depoimentos sempre comegam ressaltando que a cura foi gragas a fé
que se depositou na missa.

Os Cendculos

Enquanto espacos de promocao da emogao e de visibilidade dos mila-
gres, os Cenaculos se destacam como megaeventos que reinem, em
grandes dreas, geralmente gindsios esportivos ou estadios de futebol,
milhares de fiéis. Em Fortaleza sdo promovidos anualmente inimeros
eventos, dentre os quais destaco o Halleluya, o Renascer e o Quere-
mos Deus, por serem o0s mais importantes.

O Halleluya é um festival de musica Gospel considerado o maior do
pais'. Apresenta-se como alternativa ao Fortal — também o maior do
pais em sua categoria, os carnavais fora de época. Criado e elaborado
pela comunidade Shalom, no Halleluya os catélicos cantam palavras
evangelizadoras e “‘agitam o samba religioso no pé”.

O Halleluya segue a légica do espetiaculo, composto de palco, equi-
pamentos de som e muita a¢do. Para isso faz-se necessaria uma super

10. Este evento acontece também em outras cidades como Brasilia, Franca/Sao Paulo,
Belo Horizonte etc. mas o de Fortaleza é o mais famoso, pois foi desta cidade que se
exportou a festa para outros lugares do pais
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estrutura que implica providéncias relativas a promogao de um grande
show popular, com equipes multiplas de trabalho — comunicagao, divul-
gacdo, musica, técnica, vendas etc. O espaco onde acontece, o Parque
do Cocd, concentra em seu interior a maior area verde de Fortaleza e se
localiza As margens do rio de mesmo nome. E a mais importante drea de
preservacao ambiental da cidade e permite uma grande concentra¢iao
de pessoas em suas alamedas, quadras de esportes, arenas e amplos
espagos livres, constituindo-se em um importante espago alternativo para
shows populares.

O publico do Halleluya sao homens, mulheres, criangas e, principal-
mente, jovens que cantam e dangam animados pelo som das bandas que
se revezam no palco, num clima de animag@o e alegria equivalente a do
carnaval fora de época. Na seqii€ncia da festa, as coisas se passam da
seguinte maneira: dois apresentadores animam a platéia incitando todos
a dancarem e se alegrarem e apresentando atra¢cdes como grupos de
dangas ao estilo “Aerébica do Senhor”, do Pe. Marcelo Rossi'' e a pre-
senga de cantores conhecidos do publico, bem como grupos musicais
como o Pagode Cristao “Sé pra God”, “Haguidemi” e vérios cantores.
Ressaltam a cada momento que € possivel se animar alegremente e
viver momentos de descontragdo e euforia, soltando o corpo, dangando
e cantando da mesma forma que os participantes do Fortal, com a van-
tagem de que nesta festa ndo precisam ingerir bebidas alcodlicas ou
drogas, pois “‘0 motor € o Senhor” e o “entusiasmo vem do Espirito San-
to”. Portanto, dizem os animadores: ‘“Voc€s querem dancar? Entdo pu-
lem, levantem os bragos, soltem o corpo. Vamos nos alegrar com o Sen-
hor Jesus. Ele quer a alegria de vocés”.

Apesar dos acontecimentos variados a tonica desta festa € a mani-
festacdo efusiva de alegria através de dancas, palmas, canticos, e teste-
munhos que arrastam o publico numa onda de emog¢ao. Nao hé recato
ou recolhimento, alegria € a palavra de ordem. Todos devem “‘se alegrar
no Senhor”. Essas manifestacoes efusivas se aproximam dos rituais pen-
tecostais, principalmente no que se refere ao clima produzido pelos ani-
madores através de um mega servico de sonorizagao, dos shows de
cantores Gospels, dos grupos de danca, das pregacdes, dos testemun-
hos, tudo convenientemente intercalado.

Ap6s trés dias de festa o evento é encerrado com uma missa cele-
brada pelo Arcebispo de Fortaleza Dom José Antonio. Entre outras coi-
sas, a presenga do Arcebispo vem confirmar a aceitagdo e importancia
do evento para a hierarquia da Igreja.

11. Padre que se tornou famoso como cantor e autor da “Aerdbica do Senhor”, primeira
de uma série de muisicas que compds, explodindo em vendas.
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O Queremos Deus € um encontro promovido pela Secretaria da RCC
em Fortaleza, com a colaboragio de todas as comunidades carismaticas
e o apoio da Arquidiocese. O dltimo que assisti, realizado no Estadio
Casteldo, teve a participacao estimada em 60 mil pessoas que se reuni-
ram para orar, louvar, cantar, receber ora¢des de cura, ouvir testemun-
hos e participar de missa solene, tudo planejado com base em uma super
estrutura.

O publico € atraido pela promessa de curas e milagres anunciados
nos meios de comunicacio, especialmente nas radios catélicas. O clima
“produzido” pelos animadores, através de misica, pregagoes, preces €
anincio de testemunhos incentiva a alegria e o engajamento das pes-
soas numa onda de emocdo. O Espirito Santo € invocado e, segundo o
animador, enche de gracas os presentes. Estes sdo instigados a orarem
em linguas e o estddio € tomado pelo som de balbuciados incom-
preensiveis. Enquanto isso milagres e curas sdo anunciadas.

Da mesma forma que no Halleluya, as atragdes se revezam no pal-
co entre apresentacdes de cantores, coreografias de dancas, testemun-
ho de curas e conversdes. Existe o servico de aconselhamento ou “S.O.S.
de Deus” em direc@o ao qual as pessoas com problemas devem se diri-
gir. O “S.0.S. de Deus” € uma espécie de aconselhamento espiritual a
la carte, que funciona como um servigo de plantdo, oferecendo ajuda
a0s que estdo sofrendo e buscando apoio para resolver seus problemas.
O dispositivo de funcionamento € o seguinte: duas cadeiras frente a frente
§do isoladas por uma fita e espalhadas por todo o estddio, com um cartaz
indicando o servigo. Uma ou duas pessoas com a Biblia fazem o atendi-
mento orando e fazendo imposic¢do de maos. Segundo uma informante o
trabalho deles € ouvir e fazer oragio de cura, mas quem opera € Jesus.
() conselheiro recebe a revelagdo do Espirito Santo e identifica a causa
do problema. Se for apenas espiritual, a ora¢do e imposi¢cdo de maos
lesolvem. Entretanto, quando se trata de problemas relacionados a ques-
(bes de relacionamento e dificuldades pessoais, eles aconselham a pro-
curar o Ministério de Aconselhamento da comunidade para ser acom-
panhado.

O Renascer € um retiro de carnaval organizado pelo Shalom, que
feune em um gindsio de esporte, durante trés dias, grande nimero de
pessoas para atividades como cursos de formagao, semindrios de vida
no Hspirito Santo, oracdes, palestras, pregagoes, canticos de louvores,
confissdao, missa, adoragcao do Santissimo Sacramento, tudo temperado
Com muita emogao. E também o servico de aconselhamento para aten-
tler as pessoas.

O ritual comeca sempre com canticos de louvor e muito incentivo ao
“hpijamento no clima de euforia, seguido de oragdes, pregacoes e teste-
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munhos. Sessdes de cura e de glossolalia sdo intercalados com muita
animagao, que fica por conta da musica alta e dangante.

A mudanca de vida € a principal tematica trabalhada neste evento.
Por isso o Espirito Santo e Jesus sdo invocados, a cada momento, para
realizar milagres, curas e transformar a vida das pessoas. Apelos a mu-
danca de mentalidade sio feitos a Jesus entre os pedidos para curar
doengas, depressdes, desavencas na familia e dificuldades de relaciona-
mento. Mudar de mentalidade implica se libertar de “crencas erradas”
(umbanda, espiritismo e magia negra), essas que fazem a “mentalidade
ser errada”. Todas as falas relativas as mudancas e que incentivam a
conversdo sao precedidas por musica alta e dancante, levando as pes-
soas a se envolverem num clima de euforia, cantando e dangando junto
com os cantores e dancarinos que se revezam no palco. Isso desperta os
sentidos para ouvir os testemunhos intercalados por canticos de louvor,
que mantém o clima emocional favordvel ao “toque de Jesus” e prepara

“para a sessdo de curas espetaculares que acontecerd em seguida. As
sessOes de cura também sdo intercaladas pela euforia do canto e a ale-
gria da danga.

As pessoas sdo informadas a respeito dos dons do Espirito Santo e
sobre a imposi¢ao de maos para a cura. Demonstra-se, através de re-
lato, o poder deste procedimento, capaz de curar cancer e outros males.
E dito que todos tm esse poder e que se deve fazer oracio de cura em
qualquer lugar, praticando a imposi¢ao das maos.

Neste evento, o momento mais importante € o “Batismo no Espiri-
to Santo”, para o qual as pessoas sdo preparadas nos trés dias de
ritual. Este € o ponto alto da festa e acontece no ultimo dia. A efusao
ou toque do Espirito Santo é sentida pela emocio que toma o corpo
da pessoa. O orador apela a sensibilidade dos presentes, no sentido
de deixarem as emocgdes fluirem livremente e estas se expressam
através de exclamacdes de louvor, oragdes monossildbicas, bragos
levantados e muitos pedidos. As pessoas, principalmente as que irdo
receber o Espirito Santo pela primeira vez, sdo alertadas sobre as
sensagdes que irdo experimentar. O pregador identifica cada sensa-
¢do e atribui um sentido a elas: “Vocé agora esta sentindo um arrepio
pelo corpo. Muitos poderao desmaiar, mas nao se preocupem, se en-
treguem sem medo a este momento. E o Espirito Santo que esta en-
trando”. Em seguida as pessoas sdo convocadas a ficarem em filas
na arena central em frente do palco, onde receberdo o Espirito San-
to. Este momento € de grande emog¢ao e muitas pessoas que estdo
nas filas comecam a orar em linguas, outras choram, algumas caem
e sdo amparadas pelos vdrios assistentes que estdo rondando as fi-
las. Os que permaneceram nas arquibancadas se dividem entre 0§
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que impdem as maos sobre os que estdo na arena central e oram em
linguas e os que ficam observando a cena.

As praticas rituais transformadas

E na linha da cura de almas e dos grandes espetdculos que a RCC
transforma os rituais catdlicos e faz sucesso. Tanto os Cenaculos quanto
as Missas de Cura sdo rituais onde se evidencia a insercdo de alguns
elementos que emprestam uma nova configuracdo as praticas catdlicas,
a0 mesmo tempo em que interrogam a doutrina da Igreja. Isso certamente
mobiliza reacdes e criticas e exige que se justifique teologicamente a pre-
senca de praticas incomuns nos rituais catélicos tradicionais. As novidades
incluem glossolalia, efusdo do tipo mistico, intensidade das expressoes
emocionais, batismo no Espirito Santo e a cura, com imposi¢ao de maos e,
as vezes, exorcismo. Na missa os elementos novos-que aparecem como
sal, 6leo, rituais de cura, mudam o foco dos momentos de maior importan-
cia da missa tradicional, com troca dos grandes sermdes pela participagao
ativa dos fiéis, que sdo solicitados a dar seu testemunho de cura.

A forga de mobilizagdo da Renovagdo Carismética torna-a um movi-
mento de grande importancia dentro da Igreja, no sentido de recuperar
seus adeptos que migraram para o pentecostalismo protestante. Nao é
novidade o fato de que a Igreja Catdlica tem historicamente procurado
se adaptar as exigéncias da modernidade transformando seu dispositivo
institucional quando o percebe enfraquecido diante destas exigéncias.
No livro Tous les chemins ne ménent plus a Rome, Luneau, Willaime,
Hervieu-Léger (1995), entre outros autores, discutem as transforma-
goes que t€m como objetivo sustentar o poder catélico na sociedade
moderna. Trabalhando a conversio de adultos ao catolicismo na Franga,
Bremond D’Ars mostra que as comunidades catdlicas se renovam a
partir destas adesGes e mudam a percepgao dos espacos de sociabilida-
(e catélica. O autor discute também essas adesdes como provocadoras
(e transformag@o nas modalidades de transmissdo da memoria catdlica:
rtos, préticas e conteido das crencas (D’Ars, 2003, p. 20). Penso que
s transformagdes que acontecem para receber os renovados pelo
Lispirito Santo sdo, na verdade, (re)apropriacdes de praticas existentes
Nno imagindrio religioso brasileiro.

Renovacao Carismatica Catélica e o estilo pentecostal

No Brasil, parece que o sucesso das igrejas pentecostais, com a
conseqiiente perda de catdlicos'?, motiva a entrada da Igreja Catdlica

1} Sobre o tema ver Nicolau (1997).
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na onda dos movimentos de purificacdo religiosa, que toma corpo nos
anos 70 com a “terceira onda” das igrejas pentecostais. Esta “terceira
onda” refere-se a forma como Freston (1994) descreveu o desenvolvi-
mento do campo pentecostal no Brasil, ordenando-o em trés ondas. A
primeira abrange o periodo de 1910 a 1950, cuja énfase foi o batismo
com o Espirito Santo, certificado pelas linguas. A segunda onda, no-
meada por Mariano (1996) de pentecostalismo neocléssico, teve inicio
na década de 50, com a criacdo da Cruzada Nacional de Evangeliza-
¢do. Eles iniciaram o evangelismo baseado na cura divina, que acele-
rou sua expansao pelo pais. A terceira onda, designada de neopen-
tecostal, comecou na segunda metade dos anos 70, crescendo e se
fortalecendo no decorrer dos anos 80 e 90, caracterizando-se pela én-
fase dada ao exorcismo das forcas demoniacas (Mariano, 1996, p. 25
e 26). Foi nesta onda que surgiu a Igreja Universal do Reino de Deus e
a Igreja Internacional da Graca de Deus caracterizadas por um prose-
litismo forte, com um audiovisual religioso largamente inspirado pela
pratica dos tele-evangelistas norte-americanos, nao mantendo mais
nenhuma relagdo com o protestantismo histérico europeu e norte-ame-
ricano®.

Este estilo da terceira onda, somado ao evangelismo da cura divina
da segunda onda, cria uma concorréncia forte pela alma dos fiéis, que
faz proliferar as denominacdes religiosas. E a Igreja Catdlica entra nes-
sa disputa, assumindo a mesma linha de envolvimento emocional dos
fiéis e desenvolvendo um estilo muito préximo das igrejas pentecostais
no que concerne a performance dos rituais, aderindo a uma forma de
exteriorizacao da fé movida pelo clima emocional. Quero ressaltar que
as aproximacdes entre religido emocional, religido carismética, campo
pentecostal etc., aqui discutidas, referem-se principalmente ao aspecto
das mudancas introduzidas no seio da Igreja Catélica em relacéo a emo-
cionalidade, a cura e as relacdes entre os leigos nos espagos de sociabi-
lidade. Mas, como veremos, existem diferengas doutrindrias importantes
que tornam catolicismo e protestantismo duas correntes religiosas com-
pletamente distintas, forcando o clero a refletir sobre a entrada de prati-
cas alheias a doutrina catdlica.

Surgindo no contexto pés-conciliar em que aparecem os movimentos
de revivescéncia espiritual da Igreja Catdlica, os quais propunham uma
experiéncia religiosa fundamentada na doutrina, na tradi¢@o, na procura
da santidade pessoal e na assidua pratica sacramental, a RCC foi consi-
derada, desde sua origem, como fendmeno préximo ao pentecostalismo
protestante, uma espécie de “ramal evangélico? da igreja catélica ou

13. Sobre este ponto de vista ver Laplantine, 2003.
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pentecostalismo catélico'é,cujo estilo religioso enfatiza os cantos e
preces em voz alta, as expressdes corporais, as promessas ¢ testemu-
nhos de cura, bem como a larga utilizacao da Biblia, aspectos que aproxi-
mam os dois pentecostalismos.

O pentecostalismo, de um modo geral, caracteriza-se por sua emo-
cionalidade, estimulada abertamente através do ambiente criado nos tem-
plos e da dinamica dos rituais (Oro, 1996, p. 51). Os templos pentecos-
tais utilizam um servico de sonoriza¢io que intercala misicas romanticas
e hinos apotedticos. O microfone e os alto-falantes sdo manejados de
forma a estabelecer o clima emocional, quando o volume é conveniente-
mente alterado. O discurso do pastor, geralmente “‘inflamado”, € dirigido
ao fiel numa maneira que revela intimidade, convocando manifestagdes
de gestos ou expressdes verbais como aplausos, bragos erguidos, ale-
luias, gléria a Deus etc. O clima que se cria é contagiante, dominado por
manifestacdes pessoais de risos, choros e louvagdes, aumentados de
forma a culminar muitas vezes com transe ou semitranse. No pentecos-
talismo, embora exista diferenciacdo de uma denominagdo para outra,
nio existe siléncio e concentracio. Ao contririo, prevalecem manifesta-
¢Oes espontaneas ou repetitivas as proposi¢des dos pastores, as quais,
muitas vezes, se transformam em gritos. Os crentes encontram nos tem-
plos um clima psicolégico e espiritual que favorece o alivio das tensdes
cotidianas, pois os cultos, permeados por vibrantes testemunhos, emo-
cionantes depoimentos de fiéis convertidos, além das cenas chocantes
de endemoninhados, de exorcismo e de curas, causam um profundo im-
pacto psicologico nos participantes, que saem descrevendo a sensacdo
de que aquele foi um grande acontecimento, uma bencao. O certo € que
o pentecostalismo, pela importancia que da a emocao®, oferece aos fiéis
a liberdade de poder expresséd-la, culminando muitas vezes com uma
catarse coletiva.

A religiosidade pentecostal é marcada pela atualizag@o e contem-
poraneidade que imprime aos dons do Espirito Santo: dom de lingua
(glossolalia), de interpretacao (das linguas), de evangelizacio, de cura,
de profecia, de sabedoria, de discernimento dos espiritos e de mila-
gres. Muitos autores identificam a glessolalia como a marca do pen-
tecostalismo, constituindo-se em um ato de louvor que revela o ba-
tismo no Espirito Santo, o encontro com Deus, sinal de santificagao
(Oro, 1996 e Corten, 1996, entre outros). O falar em linguas é um

14. Segundo Hebrard, 1992 e Carranza, 2000, a RCC no Brasil, sofreu mudangas que a
fizeram recusar este rétulo. Entretanto, utilizo esta expressao baseada em suas carac-
teristicas.

15. Corten destaca este aspecto em dois capitulos de seu livro Os Pobres e o Espirito
Santo (1996).
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dos fendmenos mais importantes no contexto da emocionalidade pen-
tecostal, sendo uma experiéncia de euforia emocional, de alegria ple-
na, descrita pelos informantes como algo da ordem do incomparével
e do indescritivel.

Este modelo € assimilado pela RCC. Embora existam diferencas
doutrindrias importantes, como devo¢ao mariana, sacramentos etc., e
outras diferencas que distanciam totalmente os dois pentecostalismos
(concepgao de autoridade, de obediéncia e de pertenca a Igreja Catoli-
ca), observam-se nela todas as manifestagdes das igrejas pentecostais
— glossolalia, efusdes do Espirito, Repouso no Espirito, imposicdo de
maos, curas'é— e os aspectos rituais que conduzem ao clima emocional
como canticos, palmas, dangas e expressdes espontaneas, conforme
descri¢do dos eventos. Em relacdo as crencas assiste-se a reentrée
do demobnio como causador do mal, acompanhado da revitalizacdo de
praticas de cura e rituais de exorcismos, praticas comuns nas igrejas
pentecostais.

Os eventos e rituais carismaticos sdo celeiros de uma prética religio-
sa cuja marca é a emotividade, afetividade e espontaneidade atuando
como meios de comunica¢ao com Deus; a referéncia constante de sen-
sacOes como indicativas de experi€ncias misticas e certeza da presenga
de Deus; a necessidade de milagres como prova de existéncia divina; e,
finalmente, o batismo no Espirito Santo.

Em termos da experiéncia religiosa que fundamenta teologicamente
a RCC, destaco o batismo no Espirite'’, pois este demarca um
momento importante na adesao ao movimento, significando uma mu-
danca nas relagcdes da pessoa com Deus e, conseqiientemente, com
o mundo. Quero assinalar o sentido do batismo no Espirito para o
sujeito. Este € um dom de Deus que deve ser cultivado pela conver-
sdo de vida, a partir da qual o sujeito se dispde a fazer a vontade
divina e se da pela crenca de que € possivel que Deus cure, liberte,
faca milagres. Estes acontecem através da cura fisica e interior,
da resolucao de problemas pessoais de qualquer ordem, levando
o sujeito a se converter e estimulando-o a ser testemunho de fé
crista, o que por seu turno motiva a adesao ao movimento ou traz
aqueles que estdo afastados da Igreja. Isso implica em um duplo
movimento terapé€utico: salvar a pessoa e converté-la, o que é, clara-
mente, um discurso pentecostal.

16. Experiéncias que acontecem num clima de grande emoc¢ao podendo provocar éxtase e
catarse.

17. Este tem como referéncia biblica a passagem de Atos 2.1-13, onde se narra o aconte-
cimento de Pentecostes.
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Renovagao Carismatica Catdlica e catolicismo popular

As mudangas que o Concilio Vaticano II introduziu no espago religio-
so catdlico, se por si s6 ndo provocaram, favoreceram as transforma-
¢oes que paulatinamente permitiram que se produzissem praticas como
essas. O clero, inicialmente cauteloso, reorientou sua postura deixando
de combaté-las e passando a incorpord-las em nome de um “interesse
cristdo” evangelizador, que pretendia iluminar a massa de catdlicos. Isso
implicou em ‘ressignificacido’ da religiosidade catdlica, através da apro-
priacdo de elementos simbélicos do pentecostalismo, bem como em re-
composi¢io de uma matriz popular, reformulando componentes saidos
da dimensao terapéutica do catolicismo de origem ibérica. Esta dimensao
foi combatida pela Igreja em nome de uma racionalizagdo do catolicis-
mo, tornado-o fortemente racionalizado e eliminando essas experiéncias
pelo seu contetido de descontrole emocional e de forte apelo ao misticis-
mo e as crendices. Contudo, no Brasil, o combate ao Catolicismo Popu-
lar e as crendices sempre foi dificil, o que me leva a pensar que temos
um catolicismo moderno com tragos medievais, ou seja, com caracteris-
ticas modernas e antimodernas.

O catolicismo, no Brasil, foi adotado entre as populagdes afro-brasi-
leiras pelo fato de ser uma religido de mediagdo, composta por varios
santos e outros elementos que lhe dao uma fei¢do completamente dife-
rente do monoteismo judaico, do monoteismo islamico e do monoteismo
protestante. E €, em grande parte, através do Concilio Vaticano II que se
lenta mudar isso, uma vez que ele se esforcou por suprimir as media-
¢Oes. Se o Concilio teve virtudes por abrir a visao estreita da Igreja para
certas coisas, 20 mesmo tempo descaracterizou um pouco o que € pro-
prio do catolicismo e que foi construido em dois mil anos de histéria, que
sllo justamente as mediagdes. Pe. Carlos'® disse que houve um esfor¢o
muito grande por ‘cristocentrizar’ e racionalizar o catolicismo, o que aca-
hou por aproximé-lo do protestantismo, via modelo pentecostal. Mas, na
verdade, a recomposicdo pentecostal, se d4 numa via de méao dupla.
Digo isto baseada na hipdtese de Frangois Laplantine, para quem a rea-
livagdo do carater magico, emotivo e sentimental do pentecostalismo,
iio sai do protestantismo popular, mas do catolicismo popular (Laplanti-
e, 1999, p. 109). A partir do que diz o autor, posso afirmar que o pen-
lrcostalismo tomou sua feigdo caracteristica porque resgatou elementos
il matriz popular catélica, permitindo um ‘reencantamento’ de suas pra-
ficas, Para o autor:

1 L Padre que entrevistei, com formagao em Ciéncias Sociais e professor universita-
o
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As novas Igrejas pentecostais procedem a uma resacralizagao,
uma reclericalizac¢ao das institui¢cdes religiosas. Tanto que os pre-
gadores se autoproclamam Bispos, os templos, sdo, as vezes,
chamados de santuarios e sobretudo a afirmacio da presenga do
Espirito através dos carismas parece muito mais préxima dos sa-
cramentos catdlicos da eucaristia, do que tudo isto que no protes-
tantismo visa a acentuar a distdncia entre o homem e Deus
(Laplantine, 1999, p.109).

Também Novaes (1999), em um trabalho sobre o pentecostalismo
brasileiro, afirma que este resulta de um encontro cultural entre elemen-
tos do cristianismo universal, sobre um territério nacional historicamente
construido como catélico e fortemente marcado pela presenca dos po-
vos africanos e influéncias indigenas (1999, p.128). Assim, estou con-
vencida de que a ‘pentecostalizacdo’ do campo religioso age, freqiiente-
mente, no sentido de uma ‘recatolizag¢ao’. Por isso, a grande maioria dos
crentes € de origem catdlica, mais precisamente de oralidade, nas quais
nao ha fronteiras muito nitidas entre a fé crista, as crencas indigenas,
afro-brasileiras e espiritas. Nessa matriz magico-religiosa, a prética da
cura € certamente uma das dimensdes maiores. “O batismo no Espirito,
o carisma da cura e o exorcismo integram e reinterpretam nao somente
tudo isso que vem do catolicismo popular, mas também os componentes
africanos e indigenas dessas sociedades” (Laplantine, 1999, p.110).

Penso que os elementos pentecostais que se reordenam na Igreja Ca-
tolica sdo, na verdade, remanescentes desta matriz do catolicismo popular
e, por isso, se adaptam tao prontamente a pratica dos fiéis. E isso tem um
peso efetivo para atrair os catélicos em dire¢ao a0 movimento carisma-
tico. Pois, somada as praticas performaticas existe, antes de tudo, uma
estrutura subjacente — no sentido de Lévi-Strauss — que atrai os fiéis.

Existem ainda outros elementos que se unem para recompor as pra-
ticas de cura, principalmente no que se refere a cura psicolégica. Veja-
mos.

A Dimensao da cura psicologica no espaco catélico

A dimens3o da cura psicoldgica se apresenta, no espago catdlico,
quando a Igreja passa a valorizar a dimensao do sujeito através do pro-
cesso de ‘resignica¢@o’ do cristianismo, que propicia um novo estilo de
pratica catdlica com as mudangas instituidas neste campo. Abordando a
maneira de viver a fé nos espagos restritos das comunidades emocio-
nais, observando as praticas sociais particulares, e os simbolos que ad-
quirem novos sentidos e orientam a construcdo coletiva das representa-
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¢oes do religioso, pode-se entender o sentido reestruturado dos habitos e
costumes religiosos que sdo significados como cura.

Para Francois Laplantine, a especificidade dos cultos modificados
das igrejas tradicionais € que eles ndo sdo mais de conservagio, mas de
“conversao e de demonstraciao” (Laplantine, 2003. p.14). Pensando an-
tropologicamente a religido na modernidade, o autor faz uma analise cri-
tica do “refour du religieux” considerado um dos fendmenos sociais e
culturais mais significativos da modemidade dos anos 1970-1990. Para
ele, este fendmeno se constitui em uma série de respostas — diversifica-
das e contraditérias — a crise da modernidade.

O desenraizamento, o encontro de culturas, a aceleragdo dos
tempos, a divida generalizada sobre as certezas da tradigdo e
as promessas da modernidade, o fato das sociedades ndo po-
derem satisfazer as aspiragdes e as angiistias que elas susci-
tam conduzem, a partir dos anos 1975 a uma ‘recomposi¢ao’
disso que, em toda sociedade, da significag@o e valor aos com-
portamentos e religa os homens entre eles: o religioso!® (La-
plantine, 2003, p.12).

Para o autor, a reconquista do sentido se efetua no campo do religio-
s0, as vezes, de forma surpreendente, escapando a antropologia.

Uma das linhas de analise mostrada por Laplantine € a que focaliza,
como uma das coisas mais importantes das religides transformadas, a
reconstrucdo das identidades confiscadas®, perdidas ou, mais freqiien-
temente, problematicas.

Para entender os processos de transformacao das religides, o autor
agrupa-o em duas dire¢des principais. Uma primeira dire¢do ignora as
fronteiras religiosas e também extra-religiosas caracteristicas dos tem-
pos das civilizagdes ‘tradicionais’ ou ‘racionais’, com novidades produzi-
das por sincretismo ou mesticagem, onde aparece o inédito como a um-
banda no Brasil, o ‘New Age’ nos Estados Unidos, ‘I’Age du Verseau’
no Quebec, a cerimonia nas piramides de Teotihuacan, que re-agrupam
0s novos crentes vindos de horizontes espirituais diferentes.

Uma segunda diregao € a que se fecha sobre suas fronteiras, com as
religides podendo reagir a modernidade, revalorizando as tradi¢cdes que
ndo se misturam, mas pelo contrério, enfrentam-se. E o rejuvenescimen-
to de todos os integrismos e todos os fundamentalismos que se observa

19. Tradugdo livre.
20. Apesar de considerar a analise que focaliza o “reencontro da identidade” como de

extrema pobreza epistemoldgica, diz que ela € de uma temivel eficdcia ideoldgica
(2003, p. 16).
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ha trinta anos, tanto no catolicismo quanto no protestantismo, islamismo
ou judaismo (Laplantine; 2003, p.12).

E nessa segunda dire¢io que podemos entender a transformagio
do catolicismo apds o “agiornamento” do Vaticano II, quer dizer, da
adaptacdo aos valores da modernidade. A hierarquia catdlica se en-
gaja numa critica da secularizacio, de ruptura com a modernidade, e
entra, além disso, numa competi¢cdo com as outras tradi¢cdes, princi-
palmente com o pentecostalismo protestante, na disputa pela alma
dos fiéis, dando énfase a espiritualizag@o e a “cura divina”, ao “Jesus
curador”, ao “Cristo médico”. Nesse enfrentamento, ela trabalha com
as armas do concorrente?, seguindo o principio da pluraliza¢do de
elementos que podem vir de diferentes familias de pensamento reli-
gioso contemporaneo — que Laplantine retine em dois grupos distin-
tos: Igrejas e seitas (no sentido de Troeltsch), de uma parte, e gnoses
e cultos, de outra parte. (2003, p.18). Embora o autor coloque o cato-
licismo exclusivamente no primeiro grupo®, afirmando que a légica
de um nao pode se reduzir a do outro, ele escolhe exemplos de gru-
pos gndsticos® que se situam no espaco de atragdo cristdo e se auto-
denominam assim?.

Isso nos permite pensar a renovagdo carismatica, na dire¢do con-
traria, como exemplo de um movimento que, embora estando no pri-
meiro grupo (das igrejas e seitas), incorporou alguns elementos que
estdao no segundo grupo, principalmente na dimenséo terapéutica®, ca-
racteristica das sensibilidades religiosas modernas. Assim, ela se man-
tém tanto na linha da Igreja e seita, que estimula a linguagem do enga-
jamento, da conversao, da decisdo em dizer “‘sim a Jesus”, privilegiando
freqiientemente a edificacdo moral, quanto na linha das gnoses que
insistem na via do conhecimento, da busca de estados de consciéncia
superiores, de combinacdo e de fusdo com o sagrado que, no caso da
RCC, nao se da no sentido de uma uniao césmica ou de uma viagem no
tempo para reencontrar lembrancas de vidas anteriores, mas no senti-
do do conhecimento de Deus que, por conseqii€éncia, promove o auto-
conhecimento, pois: “Crescer no conhecimento de Deus € crescer no
conhecimento de si, pois eu sou a imagem e semelhanca de Deus”
(informante).

21. Sendo vista como a versao catélica do pentecostalismo (Laplantine, 2003, p. 24).

22. Ver caracteristicas que o autor atribui a cada grupo em Laplantine, 2003, p. 18 e ss.

23. Cientologia, Meditacao Transcendental, Hare Khishina etc. da nebulosa mistica-
esotérica, como define Frangoise Champion, 1990. .

24. Caso da Science Chrétienne.

25. Laplantine aproxima seitas e gnoses a partir do carater emocional, efusivo e ferves-
cente (op. cit., p. 24).

142




IMAGINARIOS SOCIAIS EM MOVIMENTO: ORALIDADE E ESCRITA EM CONTEXTOS MULTICULTURAIS
As (re)apropriacoes e seu reflexos na doutrina

Em relacdo as expressdes emocionais que s3o adotadas pelo catoli-
cismo, sabe-se que ndo existe nenhuma forma de religiosidade que nao
implique em certo grau de emogdo, assim como nao existe nenhuma
forma de religiosidade que ndo implique em espetacularizagio. Toda for-
ma religiosa tem um certo grau de emocdo, pois toda religido implica
numa experiéncia do sagrado onde a emocao sempre est presente. Mas,
a forma emocional que se apresenta na RCC € uma forma especifica de
emogao que se externa, tornando-se visivel, pois diz respeito a uma re-
configuragao do corpo do fiel, assim como do corpus religioso na Igreja
Catolica, que passa de um corpo recolhido para um corpo performatico
com uma grande dimensdo de espetacularidade. E isso se reflete tam-
bém na doutrina catdlica, pois ela passa a atribuir uma centralidade 2
experiéncia, tornada possivel na medida em que traz o Espirito Santo
para o palco. Os dons do Espirito Santo retornam na IC* de uma forma
poderosa, permitindo aos ungidos um sentimento de poder pessoal muito
grande. E ele se torna o elemento de atraciio que permite a relacdo com
4 magia, com o corpo, com a estrutura performatica, com toda a heranga
paga, permitindo também bricolagens importantes com formas religiosas
modernas como as da nébuleuse mystique-ésotérique (Champion, 1990),
cuja caracteristica € estimular experi€ncias interiores de autoconheci-
mento e de investimento no crescimento pessoal, conforme discutido
anteriormente.

Se a intencdo € trazer os catdlicos de volta a Igreja, todos se rendem
i for¢a do Espirito Santo e criam-se dispositivos objetivos e subjetivos
para inserir os ‘“novos”’ elementos.

No que se refere as praticas relativas a cura que interrogam a Igreja
~ batismo no Espirito Santo, imposi¢ao de maos, uncio de 6leos, efusdo
do Espirito e ritual de libertacdo — hd uma preocupagao por parte dos
le6logos no sentido de pensar uma maneira de justificar teologicamente
it incorporagao dessas praticas que inovam os rituais catélicos. Assim, o
clero — ao deparar-se com praticas rituais que, embora satisfacam o
posto dos fiéis, vém muitas vezes se contrapor a doutrina catélica —,
procura pensar se elas, tal como sao praticadas nas correntes pentecos-
tais de hoje, respondem aos critérios habitualmente reconhecidos para
(Jue um rito possa ser aceito como catélico. A impeosicao de maos, por
exemplo, considerada como meio privilegiado para exorcizar o mal entre
0§ pentecostais, passa a ser valorizada nos rituais de cura catélico e se
populariza como uma prética que nao era comum entre os fiéis. Sobre

'6. Abreviatura de Igreja Catdlica.
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isso desconhego algum trabalho que pense a inser¢do dessa pratica, mas
podemos pensa-la no contexto da discussdo sobre préticas leigas, uma
vez que ela € relativa ao exorcismo e esta ligada a concep¢ao do demo-
nio como causador do mal. A imposi¢do das maos vem divulgar entre os
catélicos a crenga que atribui todo mal as for¢as maléficas dos espiritos
das trevas. Assim, o pensamento contra o mal pode emanar das maos e
expulsar o demdnio que provoca o distirbio, o que € possivel de ser feito
por qualquer pessoa. Os rituais de exorcismos catdlicos, tradicionalmen-
te praticados por sacerdotes especialmente treinados para exercer essa
funcao, véem-se ameacados em sua exclusividade de fung@o clerical e
por isso fazem parte das preocupagdes da Igreja relativas ao lugar do
leigo?”. Com a popularizac@o desta pratica, qualquer um pode exercé-la.

Em relacido ao batismo do espirito, alguns estudos se propuseram
a questionar se ele, ao ser incorporado pela Igreja, ndo contradiz os sa-
cramentos j4 existentes do batismo, da confirmagdo e da eucaristia.
Quesnel (1996, pp. 155-160) refletindo sobre o batismo no Espirito Santo
no seio da Igreja Catdlica, diz que o movimento carismatico absorve o
batismo no Espirito propondo-o como uma segunda benedi¢@o, ou como
rito que sanciona a segunda conversao. O autor questiona se iSso nao
provocaria um duplo emprego dos sacramentos e até que ponto a doutri-
na catdlica pode absorvé-lo sem ferir seus preceitos. A inser¢ao do ba-
tismo no Espirito foi possivel na medida em que a Igreja langou um olhar
favoravel a este ato, ao reconhecer que ele vem preencher um “lugar
vazio”. Segundo o autor, foi identificada a existéncia de um “lugar dis-
ponivel para uma ‘segunda benedi¢do’ que consagrasse uma conversao
efetiva do sujeito” (Quesnel; 1996, p.157). Ele diz que ndo existe na
teologia classica da IC, um rito tdo afeito quanto esse do batismo no
Espirito Santo. E, uma vez reconhecido que existe um vazio ritual a ser
preenchido para honrar a segunda conversao, Quesnel diz que se verifi-
cou se o batismo no Espirito, tal como € praticado pelos pentecostais,
corresponde ao critério de verdade teoldgico da Igreja Catdlica. Tal ve-
rificacdo submeteu o batismo no Espirito a um discernimento®, apds 0
qual ele foi aceito. Da mesma forma se procede em relacdo a outros
ritos incorporados a partir da demanda dos fiéis.

Além do critério de verdade sobre o qual se assenta a incorporagao
de um rito, existe ainda o da seriedade e utilidade para a Igreja. Em
outros termos, questiona-se até que ponto o batismo no Espirito, por exems
plo, é dado, ou ndo, a ‘“edificagdo comum” (expressdo atribuida a Sao

27. Sobre isso ver Maués, 1995 e 1998. .
28. Chamado tradicionalmente de “discernimento dos espiritos”, obedece a critérios (#)
estabelecidos para reconhecer se 0 movimento ou inspira¢ao se conforma a vontade
divina (Quesnel, op. cit., p. 158).
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Paulo em 1 Co 14, 26). A resposta positiva levou a aceitagdao do que
antes era visto com desconfianca, o que evitou, de uma certa forma, que
as comunidades carismaticas, e os catdlicos pentecostais de um modo
geral, fossem obrigados a deixar a Igreja.

Com relacao ao lugar que ocupam a afetividade e emocionalidade, o
critério que o autor aponta € o da discricdo e da medida, pois o que
desconcerta um grande niimero de cristdos classicos nas reunides caris-
maticas € justamente o lugar que ocupa a afetividade e o carater sempre
excessivo de suas celebracdes, o que ja fora denunciado desde Sao Pau-
lo nas assembléias de Corintios 51 Co 12-14. Nas reunides joga-se muito
com a sensibilidade, o que exige cuidado. Por outro lado, pode-se consi-
derar que a liberdade de comportamento ao ritmo do Espirito, tal como é
praticada nos grupos de renovagao, interroga utilmente os cristaos habi-
tuados as celebragdes mais bem comportadas, muito sensatas, sobre o
fato de que estas interessam cada vez menos aos fiéis (Quesnel; 1996,
p.159).

O autor conclui positivamente a favor das mudangas e incorporagdes
rituais, reconhecendo que a teologia catélica, insistindo sobre o dom per-
manente de Deus que € dado pelos sacramentos, e desconfiada em rela-
¢io a uma valorizagdo da subjetividade, deu muitas vezes um carater
(Juase intemporal ou impessoal a for¢a da universalidade. E que, portan-
10, dar a devida importancia a démarche do sujeito é certamente uma de
suas tarefas. Ao longo de sua histéria a Igreja Catdlica tem sido ma-
ledivel em relagdo a certos sacramentos e a alguns ritos, as vezes até de
origem paga. Quando uma necessidade dos fiéis € identificada, cabe a
ljpreja se interrogar, aos tedlogos refletir, ao magistério discernir, afastar,

{ luvorecer ou reorganizar uma pratica. Segundo o autor, a hierarquia nao
lnventa, mas reflete sobre o que comparece no campo cristao (Quesnel;
1996, p.160).

\"‘ Bem, mas o que motiva a revisao das préticas catélicas parece ser

| mnis a competicao pela alma dos fiéis, estando a cura no centro desta
disputa. Ela traz procedimentos rituais caracterizados pelo excesso e
por manifestacdes estranhas ao universo catélico. Isso, a principio,
provoca reacoes e criticas. Essa fé exaltada, resultado do contato das
jiensons com a divindade, culminando, as vezes, com rumores € gritos
sitocados, solugos, votos, pedidos, agradecimentos em voz alta, glos-

sulalin, choro etc. proprias das praticas pentecostais protestantes, aproxi-
i o RCC da proposta ritual do pentecostalismo, trazendo ao mesmo
Inipo para a Igreja o “perigo” constante de uma aproximagao exces-
sy Quero dizer que os rituais emocionais, alegres e repletos de curas
phpetnculares, aliados a maior utilizagao de elementos magicos pelos

Lilinmiticos irrompem na Igreja Catdlica ndo sem conflitos e divisdes.
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E isso provoca resisténcia tanto da ala progressista, quanto por parte
de alguns setores da Igreja e de algumas paréquias, bem como dos
proprios fiéis. Nas missas os carismaticos se destacam dos catélicos
tradicionais, que sdo menos efusivos em suas manifestacdes de f¢,
sendo uma das preocupagdes dos dirigentes o excesso de euforia, que
muitas vezes provoca rejeicao nos demais catélicos, além de desca-
racterizar a identidade catdlica. Mas, o fato € que os carismaticos, em
sua énfase aos dons ou carismas do Espirito Santo na vida das pes-
soas, reatualizam uma espiritualidade e misticismo fundantes da pré-
pria Igreja ou, para dizer melhor, do préprio cristianismo, sufocado ao
longo do processo de “rotinizac¢do do carisma”. Ao mesmo tempo em
que exacerba o lado meditnico do cristianismo, a RCC efetua um im-
portante resgate de fi€is para o catolicismo aparentemente tdo secu-
larizado e desencantado nos tltimos tempos.

Esse novo estilo catélico vem de encontro a um tipo de catolicismo
tradicional em que a emogao religiosa se expressa de forma diferente,
pautada num modelo mais sébrio, recatado, cujas manifestacdes exter-
nas sdo contidas e expressas numa outra performance determinada
por uma fé racionalizada, que busca o sentido religioso pela cons-
cientizagao, razdo e fé. Mas, se a intencdo € trazer os catdlicos de
volta a igreja, todos se rendem a sua forgca e criam-se dispositivos
objetivos e subjetivos para inserir o movimento e manté-lo submetido a
hierarquia. Assim, a emoc¢ao, inicialmente olhada com desconfianca,
entra na religido institucional e vence as resisténcias da ortodoxia. Pri-
meiro, com forga irresistivel, penetra nos meios protestantes que lhe
eram, em principio, hostis. E o seu sucesso, segundo Hérvieu-Leger
(1987), estd no eco que recebeu a predicacdo pentecostal da conver-
sdo, abrindo caminho para a experiéncia sensivel da santificacdo e
para o batismo do Espirito, em todas as Igrejas cristas, tanto protestan-
tes quanto catélicas. Na década de 60, as Igrejas expostas mais direta-
mente ao choque da secularizagao, nos Estados Unidos, Canadé, Europa
ocidental, sdo particularmente sensiveis a este apelo de uma mobiliza-
¢do espiritual de gé€nero emocional, como forca de renovacao das ins-
tituicdes cristas.

As mudangas que o Concilio Vaticano II introduziu no espago re-
ligioso catélico, por si s6 ndo provocaram, mas favoreceram as trans-
formagdes que paulatinamente permitiram que se produzissem prati-
cas como essas. O clero, inicialmente cauteloso, reorientou sua postura
deixando de combaté-las e passando a incorpora-las em nome de um
“interesse cristdo” evangelizador, que pretendia iluminar a massa de
catdlicos. Isso implicou em ressignificacido da religiosidade catdlica
através da apropriagdo de elementos simbdlicos do pentecostalismo.
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Observacoes nao conclusivas

Penso que um dos tracos que mais chama aten¢ido no “fenémeno
carismatico’” em contexto catdlico € a rapidez extrema de sua expansao,
o que, como sugere Héervieu-Leger (1987) aponta para a existéncia de
uma “‘demanda espiritual” presente em estado latente no corpus catélico.
Este que reprimiu e tentou impor um modelo de expressao da fé que nio
correspondia ao espontaneamente manifestado pelo povo. Bem, mas
quando se tenta sufocar as crendices populares e as praticas miticas
dessa forma elas encontram uma forma de comparecer, haja vista as
expressoes do catolicismo popular, que traz essa dimensdo. E quando o
que estava sufocado recebe permissdo para sair, o faz de uma forma
intensa.

Nao hé duvidas que o catolicismo tem tentado aproximar-se de uma
coisa mais moderna, naquilo em que a modernidade remete o individuo a
ele préprio, numa relagdo direta com Deus, mas as mediacdes que per-
manecem o trazem de volta para o ponto de partida. E essas media¢Ges
tém uma dimensao comunitdria muito importante que € prépria do cato-
licismo. A cristianizagao tentou abafar isso, descaracterizando o catoli-
cismo, que nem € o catolicismo romano nem o catolicismo ortodoxo.
Assumir isso descaracteriza a identidade do catolicismo. E, fazer do ca-
tolicismo um protestantismo nio é uma boa estratégia.

Mas, resgatar o que € préprio e legitimo do catolicismo em suas ori-
gens, parece bom. Pois, como diz Marion Aubrée num texto intitulado La
Religiosité: confluent de la mémoire individuelle et de la mémoire
collective, no Brasil “...a pluralidade religiosa e o surgimento de novas
formas de cristianismo reformado ndo conseguiram ainda fazer desapa-
recer do imagindrio coletivo as referéncias (figuras e rituais) do ‘catoli-
cismo popular’” (Aubrée; 2001, p.139).

Para finalizar, quero remeter a defini¢do de religido dado por Durkheim:
“Uma religido é um sistema soliddrio de crencas e de praticas relativas
as coisas sagradas, quer dizer, separadas, interditadas, crencas e prati-
cas que unem, em uma mesma comunidade moral, chamada igreja, to-
dos os que a ela aderem” (1968, p.65). Nesse conceito podemos ver
facilmente que o fendmeno das praticas renovadas ao qual remeto se
inscrevem muito mais no dominio da religiosidade que de uma religido
propriamente dita, quer dizer, compreendendo um sentido global e sis-
tematico da palavra. Trata-se de manifestacdes ou de préticas sécio-
religiosas, ou, em outros termos, de comportamentos coletivos com uma
dimensao religiosa evidente.

Por outro lado, quando digo “novas praticas catdlicas”, talvez haja
uma inadequacao, pois na verdade, trata-se muito mais de um ressurgi-
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mento transmutado de velhas formas de religiosidade, algumas provin-
das de épocas remotas. O que é efetivamente novo é a forca de suas
manifestacdes como modo cultural recente e variado de préticas cat6li-
cas, assim como sua rela¢ao a certos setores do protestantismo contem-
poraneo. Assim, por sua intensidade e por suas manifestagdes atuais,
essa forma de expressao catélica parece nova no amplo leque de com-
portamentos que possuem uma dimensdo religiosa. A Igreja Catdlica
conserva a memoria catélica possibilitando estabelecer uma ponte entre
o presente e o passado, o que legitima a histéria de um catolicismo sem
rupturas, na constru¢ao de um mito unificador do “ser catélico”. O cato-
licismo mudou, mas sua esséncia seria idéntica a sua prépria raiz.
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