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A ARTE, A BONITEZA E A BRINCRIACAO DO MESTRE PAULO
FREIRE
(Como se fosse um Prefacio)

Ha sempre poesia na arte de viver e conviver.

Brincando, recrio minha histéria, minha cor, meu sabor pela vida.
E assim vejo e revejo quanta boniteza ha em minha gente:
Boniteza, arte, criacao, brincar'e acao.

A reflexao, a historia de cada ser,

O mundo avanca, a crianga cansa.

Libertar, liberar, acreditar.

Antes de virar a pagina, é preciso ler.

Beleza é a vida a entrar de surpresa,

Uma presenca que nao pede licenca.

Esperanca de uma outra existéncia,

Agora, ontem, todos os dias,

Perto, longe, com reticéncias... mil pertinéncias.
Boniteza e alegria sao como respirar...
Gratuidade, prazer, ser verdadeiro.

A alegria é rima prima da poesia.

A boniteza € a certeza que sempre € possivel aprender, ensinar
E que nessa relacao percebe-se o ser-mais...

A boniteza de ser educadora se mostra

Na alegria de estar e encontrar os educandos

E juntos, juntas se permitir e se descobrir poeta
Criativo, artista e ser brincante.

Ter a certeza do sonho de uma nova realidade

E de um novo ser gente, inacabada,

Mas ser gente por inteiro.

A boniteza da vida é brincar em tudo que fazemos:
Eu brincriacao na boniteza da arte de viver.
Beleza, gentileza, boniteza nas pequenas coisas

E na alegria de viver, na arte da brincriacao...
Talvez, nao, sei seja necessario a terra e a pedra
Boniteza € brincriar arte,

Arte de ser brinca e se faz.

Brincarte faz beleza e sera arte,

Arte de ser no fazer que faz ser mais...



Poema coletivo tecido durante a apresentacao de Eleomar
(Mazinho), Henrique Beltrao (Quinho) e Silvia em Dialogicidade e
Formacao Humana em Paulo Freire, ministrada pelo professor dou-
tor Joao Figueiredo, no programa de pds-graduacao em educacao
brasileira da UFC.

(Fortaleza, 5 de maio de 2009).
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PASSOS NOS DIALOGOS QUE ACOMPANHAM FREIRE...
(A Titulo de Introducao)

Estamos num caminho prenhe de possibilidades. Mais do que
nunca as utopias se tornam necessarias. Os sonhos sao ainda mais
possiveis. E é nesta certeza decorrente da realidade dos tempos
contemporaneos que implantamos mais uma marca neste processo.

Trazemos a lume o terceiro volume do Dialogicidade e
Formagdo Humana em Paulo Freire. Com ele oferecemos para
o didlogo um corpo de textos que nos ajudam a compreender o
potencial dialégico que decorre da leitura proporcionada a nés por
Paulo Freire.

Nos reconhecemos como partes integrantes desse grupo-
-aprendente que se constituiu ao longo do semestre de 2009.1,
e assim compreendemos que as Pedagogias Freireanas podem ser
interpretadas também como uma Pedagogia da Descolonialidade,
descolonialidade do Poder (QUIJANO, 1991), do Saber e do Ser
(LANDER, 2005). Podemos mesmo ampliar sua leitura na direcao
da Colonialidade da Mae Natureza (WALSH, 2008), pois que ela
nos ajuda a reconhecer os processos opressores; a necessidade
de desvelar nossa inconclusao pode empoderamento no rumo do
ser mais, caracteristica ontoldgica do ser humano; nossa assun¢ao
dos medos impeditivos da superacao da subalternidade; nossa
capacidade de, com nossa humanizAc¢ao, transformarmos o mundo
num lugar melhor de se viver e conviver, estabelecer relacoes e o
bem viver.

Esta obra é um contributo a superacao do epistemicidio,
de que fala Boaventura de Sousa Santos (2008), ao alargar a
compreensao de que podemos ter muitas epistemologias, de que
precisamos dialogar interculturalmente, de que temos o compro-
misso com a descolonialdade de que fala o grupo de estudiosos da
modernidade/colonialidade, no contexto da Planetarizagao do Sul
que se contraponha ao Norte Global, como semente no plantio das
Epistemologias do Sul.

Traz aportes desde Marx até Anibal Quijano, desde a vivén-
cia efetiva de outras praticas conscientes até outros processos de
formacéo. E Dialégica e Formagdo que se entrecruzam ‘natural-



mente’, num esforco de resgate de nossa propria condicao humana
que aponta para além do humano. :

E uma dentncia dos procedimentos excludentes instigados
pela capitalismo, pela colonialidade. E um antncio que decorre
da leitura libertadora, da superacao dos mecanismos opressores
e da alienante acdo antidialégica de um modelo mercantilista e
des-humanizante que se impoes desde o Norte Global até nossos
mais recondidos e perdidos lugarejos.

Reconhecemos grupalmente a capacidade inerente ao hu-
mano de tecer suas propria histéria e dela se apropriar na configu-
racao desse mundo melhor que desejamos. Porém, implica num es-
forco concreto de integrar ensino-pesquisa-acao social (extensao);
induz-nos a manter interligada pratica e teoria, quefazer, praxis;
adverte-nos da preméncia de viver mente e coracao unificados,
cognicao, afetividade, sensitividade, corporeidade, intuicao uni-
dos em nossa condicao de inteiros embora inconclusos.

Foi e é a nossa inconclusao que nos motiva a agir nesta dire-
¢ao. Desse modo, nosso livro € o livro que oferece outras leituras
possiveis e amplia o dialogo formador de nossa outra humanidade.
Somos humanos por nossa capacidade de nos humanizar e tornar o
mundo um lugar melhor para nossa humanizacao, que implica em
algo mais do que antropocentrismo ou posturas antropocéntricas.
Implica numa relacao de profundo respeito para com a vida e tudo
o que possibilita a vida.

Dialogicidade e formagao humana na verdade estao para
além do meramente humano, mas caminha nas trilhas do para além
do humano. Nossa humanidade deve ser nossa condicao divina de
ser espirito que se faz humano para tornar o humano divino em
suas multiplas interagoes.

Dessa maneira, reconhecemos que o dialogo deve ser princi-
pio, meio e fim, motivo, instrumento e proposito para estabelecer
relacoes formadoras que formam o didlogo que se forma no formar.
E, é nesta compreensao freireana que somos convocados a con-
tribuir com o mundo do dialogo que é o mundo que nos forma na
transcendéncia da forma.

E urgente que possamos superar a conformacao, a formata-
¢ao, a imposicao de uma forma de modo invasivo culturalmente. E
isto pode se dar na informacao que o didlogo potencializa. E Paulo
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Freire nos ajuda a reconhecer o potencial da Pedagogia do Oprimi-
do (1983) que pode gerar uma Pedagogia da Esperanca (1994), que
por sua vez potentemente faculta o advento de uma Pedagogia da
Autonomia (1996), que é em suas trés fases, a Pedagogia Descolo-
nializante que viabiliza a Pedagogia do Ser Relacional.

Esta obra, assim, responde a um conjunto de interesses que
se entrecruzam freireanamente como contributos contemporaneos
frente aos dilemas modernos, ainda tao sofridamente opressores.
E uma retomada de sonhos idealizados no passado moderno que,
utopicamente, trata de igualdade, liberdade e fraternidade. Isto
no conjunto que reconhece integrar episteme, ontologia e metodo-
logia na busca de resolucao desses problemas fundantes de um novo
tempo ainda nao existente, de um lugar (topos) ainda por existir,
de uma esperanca que alimenta e mobiliza este percurso desejante
que se transforma em significado e sentido para o caminhar.

Ha intrinseco o reconhecimento de que outros saberes,
sentires e viveres sao essenciais na evolucao do pensamento, sen-
timento, sensoriedade, intuitividade humanas. Pois reconhecemos
que as relacoes entre diferentes e diferencas sao as geratrizes da
potencializAcao do ser mais.

Carecemos de uma revolucao organica de toda a sociedade.
Identificamos os nossos limites estruturais e estruturantes. Mas
sabemos do nosso poder, do nosso ser, do nosso saber e da nossa
mae natureza que favorecem nosso avancar, nossa capacidade de
transformar este mundo posto num mundo melhor que desejamos.

Para tanto, este livro oferece um dialogo entre culturas dis-
tintas, referéncias diferentes, entendimentos outros, possibilida-
des multiplas, linguagens e interpretagoes que se integram em suas
idiossincrasias e leituras que se associam em suas singularidades.

Sabemos que é um conflito bastante desigual entre nossas
aspiragoes o modelo hegemonico de sociedade, o neoliberal, o
capitalismo global, o regime cultural e civilizacional que se impoe
sutilmente invisibilizando seus tentaculos e seduzindo com seu
canto de sereia consumista. H4 uma produgao em massa de uma
desumanizante logica opressora. Porém, a fé no ser humano nos
faculta condicbes de propor alternativas, nossa amorosa op¢ao
pelos excluidos socialmente, pelos abandonados pelo sistema
eurocéntrico-estadunidense, pelos que — em sua ignorancia —
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permite o didlogo e uma abertura para a recomposi¢cao do tecido
social numa outra dinamica solidaria e fraterna.

LibertAcao é preciso e € possivel. Vamos juntos nesta pro-
posta. Este é o convite que formulamos aqui, um convite que é
fruto de relagoes de amorizA¢ao, ou seja de relacoes com foco nas
acoes decorrentes do amor a vida e aos seres viventes.

Os capitulos desta obra apresentam, portanto, uma coerén-
cia quanto ao proposito e intencionalidades de cada um(a) d@s
autor@s. Tod@s se apresentam com o intuito comum de colaborar
nesta maravilhosa ideia de um mundo onde se possa amar e viver
com qualidade.

O primeiro capitulo deste livro de autoria de Adriana Melo
de Farias nos diz da “Consciéncia, Dialogicidade e Formagao Hu-
mana: Construindo Saberes Parceiros com Discentes do Curso de
P6s-Graduagao em Educacgao Brasileira da Universidade Federal do
Ceara (UFC).” Sua proposta € apresentar como se deu o trabalho
parceiro, seguindo a vertente do pensamento freireano, no qual
optou-se por um percurso metodologico inspirado nos Circulos
de Cultura, que trazia o proposito de favorecer que os discentes
da disciplina vivenciassem uma praxis educativa voltada para o
processo de conscientizacao e de formacao de saberes parceiros
dialogicamente.

No segundo capitulo, Claudete da Silva Morais Frencken,
Virginia e Maria Zuila Alves de Oliveira unem-se em um trabalho
a varias maos para nos apresentar “A Pratica Pedagogica do(es)
Educadores(as) da EJA: Tracos de uma Cultura Colonialista ou de
Emancipagao Humana?” Com elas podemos observar o quanto de
colonialidade se faz na formagao e consequentemente nas praticas
do cotidiano, particularmente nas praticas educativas.

Anténio Elcio Padilha do Amaral em sua reflexdo acerca do
“Acidente do Trabalho faz uma Barbarie no Mundo Laboral: Res-
significando Conceitos de Saude, Trabalho e Educagdo com Raulo
Freire” nos ajudando a entender, no terceiro capitulo, o quanto as
contribuices de Paulo Freire podem ser estendidas para diversos
campos de elaboragao da sociedade. '

Eleomar dos Santos Rodrigues, o querido “Mazinho”, nos
ajuda a compreender “Colonialidades e Descolonialidades: o Nao-
-lugar dos Saberes”. E por este meio nos faz reconhecer que o
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nao-lugar é o lugar necessario para se fazer um outro mundo que
nos, os oprimidos, desejamos. O nao-lugar é o lugar dos sonhos
possiveis, o lugar que se faz na parceria, na amorosidade, no culti-
vo da fé e da esperanca.

Ja no capitulo cinco Joao Batista de Albuquerque Figueiredo
com o capitulo acerca de “Paulo Freire e a Descolonialidade do
Saber e do Ser”, colabora para que nos aproximemos dos debates
epistemo-ontoldgicos que se dao na America Latina, no marco da
PlanetariAcao a partir do sul, através do conceito de colonialidade
do poder e do saber. Encontra Figueiredo um largo corpo descolo-
nializante na Pedagogia do Oprimido e nos mostra o quanto Paulo
Freire pode ser uma referencia para a educacao descolonializante.

Jon Anderson Cavalcante oferece-nos, no capitulo seis, o
“Dialogo e Processualidade na Tecitura de Aces Formativas: Con-
sideracoes sobre a Formacao nas Mediacoes Intersubjetivas.” Com
esse texto Jon nos fala da capacidade inerente a dialdgica freireana
de viabilizar a tessitura de agoes formativas que contemplem como
relevante as mediagGes entre os que se fazem ao fazer o dialogo.

No sétimo capitulo: na sua “A Educacao como Possibilidade
de Reencantar o Mundo”, Juliana de Souza nos favorece com uma
linguagem encantadora que traz como propédsito a aquisicao da
palavra-mundo que nos liberta, concebida como o lugar de todos
(as) e assim, como acao de possibilitar escolhas emancipatorias.

No oitavo capitulo, Magda Silony Maciel, a “Simolina”,
oferece o contributo com o tema “As Interculturas na Educacao
Popular.” Neste entremeio a autora nos ajuda a reconhecer na
contribuicao de Freire um excelente aporte para os estudos da
Interculturalidade no ambito da educacao e em particular da Edu-
cacao Popular, ou seja da educacdo que reconhece a importancia
da superagao dos processos colonializantes.

Em seguida temos o novo capitulo: “O dialogo como Dispo-
sitivo para a Construcao Coletiva da Cultura de Paz: uma Reflexao
Inicial”, de Manoel Sampaio da Silva. Nesta medida, nosso parceiro
“Manolo” recorre ao dialogo freireano para ressaltar seu potencial
criador no computo de uma tessitura coletiva de uma cultura de paz.

A muitissima querida Eleni Henrique, por sua vez, nos apre-
senta uma proposta, no capitulo dez: “Formagao Permanente Re-
lacional” associada aos fundamentos da Perspectiva Eco-Relacional



e a proposta de Freire, para repensar uma releitura dos processos
formativos ainda tao associados a uma logica bancaria, tecnicista
ou minimamente comprometida com a interlocucao entre o micro
e 0 macro da sociedade e das relacoes educativas, pedagogicas e
didaticas. Penso que ha nesta reflexao, que a Eleni nos traz, um
contributo importantissimo para revisitarmos e reconfigurarmos
nossas posturas educativas no contexto da formacao permanente.

Pedro Henrique Alves Camelo, nosso “PC”, faz um mergulho
na “Educacao Ambiental Dialdgica e os Espacos Publicos, na Busca
de um Olhar Tecido a partir da Praxis de um Grupo de Agentes
Publicos” que atuam no tribunal de Contas do Estado do Ceara.
Neste estudo, ele procura contribuir para a reconfiguracao das
acoes em torno da tematica ambiental desde os aportes freireanos
reconfigurados através da Educacao Ambiental Dialogica.

O capitulo doze da autoria de Ronald de Figueiredo e Albu-
querque, em seu pensamento marxfreiriano destaca o conceito de
“Transformacao e Praxis em Paulo Freire.” Com esta bela escrita,
nosso querido Ronald “do Crato” (maravilhosa cidade do Ceard),
pujantemente integra um dialogo proficuo e fértil entre Marx e
Paulo Freire acerca dessa tematica que associa praxis a transfor-
macao social.

Em nosso Gltimo capitulo: “O/AEducador/a Exufreireano/a”,
temos a escrita transgressora de Silvia Maria Vieira dos Santos, que
se coloca como uma educadora Exufreireana. Nele, Silvia argumen-
ta que Exu, o senhor dos caminhos, do movimento e do corpo aqui
é buscado para denunciar o racismo da sociedade brasileira, capi-
talista e machista. Enfatiza que este modelo de sociedade utiliza
a educagao como um mecanismo de naturalizacdo da cosmovisao
eurocéntrica tratando-a como Unica possivel, reduzindo tudo o
mais a nada. Apresenta as outras formas de conhecimento como
inferiores, deficitarias, carentes, pré-modernas.

Nessa dialégica que nos encaminha para uma formacgao
fomos levados por veredas nunca dantes enveredadas. O movimen-
to e o corpo numa outra logica, a logica de Exu, o portador dos
deuses africanos, nos compele a reconhecer outros corpos e outros
movimentos como possiveis. A transformacao e Praxis se integram
por meio das intercultura. O didlogo como dispositivo para uma
elaboracao parceira se apresenta como alternativa a uma cultura
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de paz. A Educacao Ambiental Dialégica e a praxis profissional de
auditores soma-se a um reencantar emancipatoério que demons-
tra o potencial da tessitura de acoes formativas nas relacoes as
mais diversas. Paulo Freire e a Descolonialidade, o nao-lugar dos
saberes que se dao em lugar algum e que podem ter um lugar
especial no qual frutifique praxis descolonializante se manifestam
com mais clareza.O ambiente laboral e a pratica pedagoégica do(as)
educadores(as) da EJA ja podem ser lidos como tracos de uma cul-
tura colonializante ou como projeto de emancipacao humana.

Por tudo isto é que consideramos a riqueza do contributo
aqui materializado por meio dessas paginas. S6 nos resta acreditar
que o leitor possa desvelar os véus de isis que foram colocados
diante dos olhares desavisados de tantos que somos ou fomos
usados no realinhamento planetario que se deu por meio das
operacoes e mecanismos alienantes, subalternizantes, opressores,
proprios da colonialidade decorrente do norte globalizado. Em
outras palavras, cabe nos mantermos atentos e despertos quanto
ao meios e veiculos que a colonializacao tem se dado mundo afora,
tornando o planeta uma sociedade moderna, excludente e consu-
mista, um mercado no qual s6 tem existéncia os que produzem e
os que consomem. Tudo mais é mercadoria, objeto, um portador
de mais-valia para os donos do capital.

Paulo Freire nos ajuda nesse desvelamento e com ele, e
junto dele, podemos reconhecer os marcos opressores € as agruras
colonializadoras. Em Paulo Freire podemos encontrar um parceiro
que nos ajuda a enfrentar e superar a colonialidade constituindo,
portanto, a Pedagogia Descolonializante, uma Pedagogia do opri-
mido que esperanc¢oso se faz auténomo.
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CONSCIENCIA, DIALOGICIDADE E FORMAGAO HUMANA:
CONSTRUINDO SABERES PARCEIROS COM DISCENTES DO
CURSO DE POS-GRADUAGAO EM EDUCAGAO BRASILEIRA DA
UNIVERSIDADE FEDERAL DO CEARA (UFC)'

Adriana Melo de Farias
Introdugao

Este artigo tem como objetivo sistematizar as reflexdes
realizadas pelos discentes da disciplina “Dialogicidade e Formacao
Humana” no curso de Pds-Graduagao em Educacdo Brasileira da
Universidade Federal do Ceara (UFC), acerca do tema gerador
“Consciéncia, Dialogicidade e Formacao Humana em Paulo Freire.”

Tais reflexoes ocorreram na disciplina de “Dialogicidade e
Formacao Humana,” facilitada em 2009.2, pelo professor doutor
Joao Figueiredo, e contou com a participacao de 15 alunos — mes-
trandos e doutorandos — da Faculdade de Educacao (FACED-UFC)
que, conjuntamente, construiram uma proposta tedrico-metodo-
logica de facilitacao dos encontros da disciplina realizados nas
tercas-feiras, a tarde, na Universidade Federal do Ceara.

Inicialmente foi decidido pelos discentes que o foco de
discussao da disciplina versaria sobre o estudo das obras de Paulo
Freire, haja vista a importancia de suas ideias para a Educacao
como pratica de um exercicio nao apenas de letramento mas,
principalmente, de op¢ao por uma formacao humana sociopolitica
e emancipatoria dos oprimidos.

Nesse sentido, seguindo a vertente do pensamento freire-
ano, optou-se também por um percurso metodoloégico inspirado
nos Circulos de Cultura? com o intuito dos discentes da disciplina
vivenciarem uma praxis educativa voltada para o processo de cons-
cientizacao e de formacao de saberes parceiros

1 Este artigo foi elaborado para apresentagao na disciplina de “Dialogicidade e
Formagao Humana em Paulo Freire” ministrada pelo professor doutor Joao Batista
de Albuguerque Figueiredo no Mestrado em Educacdo Brasileira da Universidade
Federal do Ceara (UFC) no semestre de 2009.2.

2 Circulo de Cultura se constitui em um grupo de trabalho que prima pela reflexao
e debate. Seu intuito maior é a relagdo dialégica mediada pela linguagem num
contexto de uma pratica social livre e critica (FREIRE, 1996).



Definidos, assim, os temas e o percurso metodologico-
-formativo de trabalho na disciplina, o grupo de discentes propos
que as apresentacoes dos temas geradores fossem articuladas,
tanto no ambito tedrico quanto pratico, a proposta freireana de
educacao. Para isto, cada grupo tinha a liberdade de planejar e
facilitar os encontros da disciplina para que os alunos pudessem
experienciar uma proposta de ensino/aprendizagem, contraria ao
ensino tradicionalista, bancario, verticalizado e excludente.

Este grupo foi denominado de “Grupo-Aprendente” cuja
terminologia é empregada em estudos de cunho engajado (FIGUEI-
REDO, 2007) e se adequa as reflexdes propostas por Paulo Freire
(1980), quando destaca sua visao de homem; como ser social,
inconcluso e portador de uma tendéncia a autorrealizacdo (SER
MAIS); sua forma de conceber o processo de ensino-aprendizagem,
como meio de aquisicao de conhecimento, conscientizacao de sua
praxis social e, principalmente, de uma compreensao de que a
relacao homem-meio deve voltar-se para a autonomia e criticidade
dos aprendentes. Assim sendo, é que o tema “Consciéncia, Dia-
logicidade e Formacao Humana” se faz pertinente nas discussoes
formativas dos discentes de um curso de pés-graduacao em Educa-
cao Brasileira e que busca uma praxis educativa de transformacao
social.

Pensando, entao, nestas reflexdes iniciais, primeiramente,
foi realizado com o grupo um momento de acolhida e de descontra-
cao para que cada membro pudesse desfocalizar a atencao de sua
acao executada antes de chegar ao encontro, buscando mergulhar
no novo ambiente de reflexao proposta pelas palavras-geradoras.

Para tanto, foi apresentada ao grupo uma sequéncia de ima-
gens cognitivo-perceptivas, em média 12 figuras, que estimulam
os processos mentais, favorecendo o despertar da atencao, da
concentracao e da percepg¢ao viso-cognoscitivo das imagens.

Este momento inicial do encontro é uma forma de descon-
tracao para os participantes que se sentem motivados a desvendar
os mistérios, contidos nas imagens, o que provoca a busca auto-
noma e, ao mesmo tempo, compartilhada de compreensao e de
interpretacdo dos mesmos. Apds este momento, os facilitadores
colocaram a disposicao do grupo diversas gravuras, em média 18
gravuras, que representavam as situacoes-limites vivenciadas, quer
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localmente quer globalmente, pela humanidade nos dias de hoje
e, a partir da escolha aleatéria delas, cada participante do grupo
tinha o desafio de articular a gravura escolhida com a tematica do
encontro.

Consciéncia, Dialogicidade e Formacao Humana: Percurso
Reflexivo dos Discentes da P6s-Graduacao em Educacao
Brasileira-UFC

Antes de iniciar a apresentacao do percurso reflexivo dos
discentes, é de suma importancia destacar o carater polissémico
do termo “consciéncia” presente no pensamento cientifico pos-
-moderno; e a tendéncia do mesmo, em compreender a terminolo-
gia de forma unilateral a partir de suas especificidades cientificas.

A Medicina, particularmente a Neurologia, compreende que
as seguintes caracteristicas organicistas: de estar acordado, e de
apresentar uma capacidade de orientar-se auto e alopsiquicamen-
te seriam adequadas para diagnosticar o estado de consciéncia de
uma pessoa em determinado contexto (DALGALARRONDO,2000).

Na psicologia, especificamente na Psicologia Social
(LANE,1994) , o termo consciéncia é percebido, no sentido de
entender que a soma total das experiéncias de um individuo em
um determinado momento historico-cultural, revela sua dimensao
subjetiva da atividade psiquica condizente com sua realidade e ,
portanto, caracteriza o homem com um ser eminentemente em
movimento.

Ja no campo ético-filosofico, o termo consciéncia é con-
cebido como a capacidade de tomar ciéncia dos deveres éticos e
assumir as responsabilidades sociais, os direitos e deveres concer-
nentes ao seu contexto societario. Esta consciéncia seria entao o
principal atributo do homem responsavel e engajado na dinamica
social de determinada cultura (DALGALARRONDO,2000).

Mediando, portanto, essas reflexdes, o termo “consciéncia”
surge, a partir de sua origem etimoldgica como a resultante da
juncao de dois processos: cum (com) e scio (conhecer), indicando
o conhecimento que é compartilhado com outro e consigo mesmo.

Nas obras de Paulo Freire, como cita Goes (1994), o entendi-
mento da consciéncia recai sobre o sentido da existéncia humana,
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concebendo-a como a propriedade do psiquismo formada sob de-
terminadas condicoes da atividade pratica e do proprio psiquismo,
a partir de acoes instrumentais e comunicativas, que permitem ao
individuo apreender a realidade, através de sua inser¢ao cada vez
mais profunda e intencional no mundo, desde a infancia e por toda
a vida.

O homem é sujeito ativo da realidade histérica em que se
insere, enfrentando as adversidades impostas pelas condicoes
sociopoliticas presentes em seu cotidiano, o que favorece e se
reflete na luta pela desalienacao, pela afirmacao e pela tomada de
consciéncia sobre as reais condicoes de suas penetragoes culturais
e limitagoes diante do contexto capitalista neoliberal (FREIRE,
2005).

Desse modo, a analise dos discursos dos discentes da disci-
plina revelaram, ao meu ver, dois aspectos que sdo imprescindiveis
para a compreensao da amplitude de representacoes e de “expres-
soes” da consciéncia.

O primeiro aspecto refere-se a motivacao que conduziu os
participantes na escolha das gravuras. Neste aspecto, dos 12 par-
ticipantes do grupo-aprendente, 10 deles revelaram que o motivo
das escolhas das gravuras estavam diretamente relacionados com
as proprias questoes de vida, experienciadas no aqui-agora de suas
relacées socioafetivas-culturais, como por exemplo, a materni-
dade, a profissao, o local de origem e de trabalho, o gosto por
animais, as lembrancas da infancia, a cultura do sertéo etc.

Estas escolhas refletem a atividade do processo psiquico de
expressao da existéncia humana e de suas significagoes, baseadas
no contexto socio-histérico e cultural dos participantes, portanto,
de uma consciéncia-de-si integral. As escolhas sao contextualizadas
e valorizam o ser humano também como ser-de-relacao: “escolhi
esta gravura pois tem esta boneca no canto [...] tenho uma filha
e as atencoes sdo para ela hoje [...]” (maternidade); “escolhi a
tartaruga, por que eu adoro este bicho, lembra ancestralidade
[...]” (natureza); “ escolhi esta casinha, uma casinha do sertao
légico, tem a ver comigo [...]” (cultura).

Assim como as escolhas das gravuras, permitiram ao grupo o
resgate de uma dimensao socioafetiva, geralmente nao despertada
em praticas de ensino tradicionalistas, também impulsionou a
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construcao de saberes parceiros, a partir de uma relacao dialdgica,
contextualizada e voltada para a expressao da diversidade cultural
dos participantes do grupo.

Nesse sentido, a partir da construcao de saberes parceiros
sobre o tema gerador, foi possivel identificar o segundo aspecto
_ relevante desse processo grupal, que denomino de “expressoes”
da consciéncia nas relagdes dialdgicas. Essas “expressoes” da cons-
ciéncia foram identificadas com base nos discursos, permitindo,
portanto, a sistematizacao das seguintes terminologias referentes
as mesmas, sao elas:

A expressao da ancestralidade: “A tartaruga representa um
animal de grande poder nas tradicées ancestrais. A tartaruga
representa a consciéncia da mde terra, mae natureza, que
nasce, nutre, se desenvolve , se perpetua|...]” (M.F — Gra-
vura da Tartaruga).

Freire (1980), aponta a consciéncia trasitiva como um es-
tado de reconhecimento da consciéncia historica. A histéria nao é
uma cadeia de épocas, caracterizada pelas necessidades, valores,
crencas, aspiracoes que se perpetuam de geracao e geracao, ela
se faz historia a medida que o humano se apropria desses valores,
quer ancestrais quer locais, e se reconhece na condicao de ser
indissociavel da natureza e do social.

A tartaruga é o simbolo, para a participante do grupo, dessa
relacdo entre o humano e a natureza, pois € um animal ancestral,
reverenciado em inimeras tradicées primitivas como animal de
poder e de integracao da consciéncia da “Grande Mae Terra”.

A expressao existencial de opressao: “[...] no sentido de
perceber que a relacdo( de trabalho) [...] que ndo é huma-
nizada, é limitada , e muitas vezes é de trabalho escravo
[.-.]” (P. M. Gravura da Producao de Cacau na Bahia).

Ser consciente para o grupo-aprendente é exprimir as in-
satisfacdes sociais, principalmente; das relacdes de trabalho. E
desmascarar as intencoes das relagoes de opressao que privam o
humano da descoberta de suas possibilidades ou, como nos fala
Freire (1996), de “ser-mais™.

A expressdo da alteridade: “[...] compreender esse outro a
partir da propria légica do lugar [...] ndo é uma relagdo de
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imposicao, hierarquizacdo, é saber se colocar no lugar do
outro[...] a construcao dos saberes é parceira.” (J.F. Gravura
da Casa de Barro).

Apesar do conceito de alteridade ser expresso nesta fala,
é relevante ressaltar que todas as “expressoes” da consciéncia
manifestadas no grupo também convergem, como visao ontoldgica
e psicologica, para a importancia de valorizar dos saberes do
outro”, de ndao-imposicao de uma logica cartesiana, colonializante
e, principalmente, de opressao dos povos. Este parece se concre-
tizar como um passo favoravel para a humanidade no sentido de
construir os saberes e as praxis de forma solidaria e condizente
com as especificidades humanas.

A expressao dos sentidos: “A consciéncia é lugar de co-
nhecimento significativo , de sentidos de si, do outro, da
realidade, dos processos sociais, [...] e até do que ndo tem
sentido [...] é instrumento de uma praxis educativa.” (LT.
Gravura do Producao Industrial do Algodao)

Pensar a consciéncia, é pensar num espaco de significados,
representacoes, sentidos ou, até mesmo, pensar naquilo que
aparentemente nao tem sentido.Os sentidos refletem as relacoes
sociais, as particularidades da cultura, a histéria, a existéncia,
as aspiracoes, enfim o jeito de ser e estar das pessoas enquanto
sujeitos historicos e sociais. Neste sentido, a consciéncia é o ponto
chave da ligacao entre o humano e o mundo que, ao se integrarem
no cotidiano das condicoes de vida, permite decifrar a emaranhada
teia de relagoes nas quais estdvamos imbricados. Se a consciéncia
€ um meio de perceber a realidade, ela também é resultante de
uma praxis cultural formativa.

A expressao da corporeificagdo: “A consciéncia se expressa
pelo toque, pelo cheiro, pela fala (grifo meu) etc[...] mas
tem uma intencionalidade, ela nao é estanque, e é respon-
savel pela mediacao entre o mundo e as pessoas [...]” (J. M.
Comentario).

A intencionalidade da consciéncia é destaque nesta expres-
sao, pois a considerada de forma dinamica e nao estanque. Isto é
garantido pelo fato de ser portadora da funcao de mediacao entre
o mundo e as pessoas. Além disso, ela nao se limita, como esta
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em destaque no discurso, apenas através da linguagem. O toque,
os cheiros, os gestos e os gostos — apesar de serem considerados
aspectos da ordem sensorial — sdo também manifestacées de uma
consciéncia com sua dinamicidade propria. A expressao da inte-
gralidade: “(Comentdrio da gravura)|...] denota o cotidiano que
ndo estad separado, a consciéncia também é integrada, contextua-
lizada [...]” (C.F.)

Esta reflexao nos desperta para o visao de homem integrado
ao contexto e, a medida que reflete sobre este contexto cotidiano,
ele se compromete, se constroi e se constitui enquanto sujeito in-
dissociavel quer do natural, quer do cultural. Assim, Freire (1980)
comenta que o homem s6 chega a esta condigao de sujeito por que
a medida que se integra nas condi¢oes de seu contexto de vida,
reflete e leva respostas aos desafios que surgem, portanto, cria
cultura. )

A expressao da aprendizagem do cotidiano: “[...] a escola
despreza a aprendizagem do cotidiano, ela desconhece esses
valores das familias e dos contextos das pessoas.” (M. F.
Gravura criangas jogando bola na areia).

Se o homem integra-se ao seu contexto de condicoes de
vida, se é ser que cria e transforma sua cultura, portanto, é na
aprendizagem do cotidiano que se faz sujeito, como foi apresen-
tado nesta expressao e cuja singularidade humana é desprezada
pelos contextos educativos formais.

A expressao das contradigées: “(Falando sobre a gravura)
[...] Ela quer ser a mulher da revista, estd andando de bike,
quer ter uma vida sauddvel comendo frutas, mas se espelha
na mulher magra da revista por ser o padrao social de beleza
[-..] Isso é contraditério!!! Nés somos esta contradic@o.” (S.P.
Gravura de uma Mulher Obesa andando de Bike).

Assim, o grupo nos alerta para a vocacado do homem de ser
sujeito do conhecimento e nao um mero objeto. Cada homem
esta situado no tempo e no espaco, vivendo num contexto social
e cultural preciso e, tomando conhecimento destas implicagoes,
da relacao opressor-oprimido e das contradi¢ées da vida concreta,
o homem se liberta e, portanto, se conscientiza do seu papel de
instigar e transformar a realidade social.
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Quando se enfrenta a diade opressor-oprimido, Freire
(1980), nos fala que o oprimido, ao perceber as contradicoes da re-
alidade, automaticamente, se percebe implicado nesses processos
e, ao refletir, se conscientiza da sua vocacao ontologica e politica.

A expressao da afetiva: “(Falando sobre a gravura) [...]
percebo na gravura o despertar de uma consciéncia afetiva,
novas perspectivas para os que viram, percebo por meio da

interacdo dos ursos.” (M.S.Gravura de Ursos — Expressao da
Afetividade).

A interacdo nesta “expressdao” da consciéncia é o mote
reflexivo que nos instiga a valorizacao da dimensao afetiva pre-
sente nos processos de interligacao do humano com o social, ou
seja, como nos fala Figueiredo apud Maturana (2007), o social tem
sua origem no emocional, na necessidade basica do homem de se
reconhecer a partir da aceitacdo do outro como legitimo outro,
0 que permitird, com a convivéncia solidaria, o alargamento de
percepcoes, de fronteiras que ampliam e diversificam as leituras
de mundo e nos alerta para a valorizacao das diferencas.

A expressdo poética:

“O Brasil fala por si.

A poesia lhe da ouvidos.

Quem cala né@o sente.

Minha gente conjuga ser mais no plural .

As linguas nossas colhem o mel e o sal.

Inflama, quem clama; seduz quem sussurra,][...]”

(Trecho do poema: O Brasil Tem Muitas Linguas ,
por Henrique Beltrao).

A expressao poética é um dos instrumentos da oralidade que
melhor define a valorizacdo da dimensao afetiva, das diferentes
leituras de mundo e da expressao integrada do ser social, afetivo,
politico e cultural. Essas dimensdes nao estao separadas, nao sao
dicotomizadas e retratam a consciéncia do humano situado no con-
texto real, concreto, de existéncia opressora, repleta de contra-
di¢cOes, de sentidos que clamam por transformagoes das condigcoes
precarias de vida.

As falas dos participantes do grupo-aprendente desvelam que
a consciéncia, a partir de suas “expressoes”, nao € estanque, nao se
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restringe a niveis ou estagios progressivos, assim como nao se limita
a um determinado aspecto ou contexto. A consciéncia é dinamica,
integral, inconclusa e manifesta suas interacoes de diferentes for-
mas e com base em diferentes contextos socioafetivo-culturais.

A consciéncia esta em formagao, é multifacetada e é porta-
dora de sentidos e significados que atribuem ao ser a condicao de
ser-mais. A consciéncia, portanto, se expressa no aqui-agora, com
sua dinamica propria, resultante do contexto cotidiano de relagoes
plurais, interatuantes, que compdem o campo de experiéncia, e
funciona como referéncia para mediar as relacoes do humano com
o seu entorno natural e social.

Para finalizar, esta experiéncia de reflexdo e debate cole-
tivo , a partir de um circulo de cultura entre os discentes sobre o
tema gerador “Consciéncia, Dialogicidade e Formagcao Humana”,
oportunizou o exercicio dialégico entre as pessoas, a construcao
de saberes parceiros sobre a tematica e, principalmente, permitiu
uma formagao humana consciente e condizente com os significados
e sentidos das leituras de mundo expostas nas falas, nos exemplos
de vida e na consciéncia coletiva do grupo.
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A PRATICA PEDAGOGICA DO(AS) EDUCADORES(AS) DA
EJA: TRACOS DE UMA CULTURA COLONIALISTA OU DE
EMANCIPACAO HUMANA?

Claudete da Silva Morais Frencken
Virginia Maria Giffone Almeida
Maria Zuila Alves de Oliveira

Os oprimidos que introjetam a “sombra” dos opressores e
seguem suas pautas, temem a liberdade, na medida em que
esta, implicando a expulsao desta sombra, exigiria deles que
“preenchessem” o “vazio” deixado pela expulsao com outro
“contetido” — o de sua autonomia. O de sua responsabilidade,
sem o que nao seriam livres. A liberdade, que é uma conquis-
ta, e nao uma doagao, exige uma permanente busca. Busca
permanente que so existe no ato responsavel de quem a faz.
Ninguém tem liberdade para ser livre: pelo contrario, luta por
ela precisamente porque nao a tem. (FREIRE, 1987, p.34).

A historia da Educacao de Jovens e Adultos — EJA no Bra-
sil confunde-se com a luta histoérica pelo direito a educacao de
pessoas jovens, adultas e idosas que, em algum momento de sua
trajetoria de vida, ndo puderam ter acesso ao direito a educacao
escolarizada.

As politicas publicas e as diretrizes educacionais para EJA
emanadas do governo central, através do Ministério da Educacao e
Cultura (MEC) e da Secretaria de Educacao Continuada, Alfabetiza-
cao e Diversidade (SECAD), como aquelas propostas pelos governos
locais apontam para as acoes de universalizacao do ensino funda-
mental, de garantias de novas oportunidades de acesso a niveis
nao cursados no tempo tigio como o apropriado para a educacao
escolarizada. Apesar do movimento de universalizacao no que diz
respeito ao ensino fundamental e especificamente a EJA, corre-se
o risco de atrelarmos a oferta dessa modalidade a uma pratica
compensatoria.

Arroyo (2007) chama a atencao para o risco que se corre ao
conceber-se a EJA nessa perspectiva de supléncia de caréncias:

Nessa perspectiva, os jovens e adultos continuam vistos
na oOtica das caréncias escolares: nao tiveram acesso, na
infancia e na adolescéncia, ao ensino fundamental, ou dele



foram excluidos ou dele se evadiram; logo, propiciemos uma-
segunda oportunidade. (ARROYO, 2007, p.23).

Para o autor, é necessario que haja um novo olhar sobre a
concepgao de oferta da EJA; caso contrario, o entendimento dessa
modalidade de educagdo como politica de suplementacao e como
pratica compensatoria se perpetuara:

A EJA somente sera reconfigurada se esse olhar for revisto.
Se o direito a educacao ultrapassar a oferta de uma segunda
oportunidade de escolarizagao [...] Um novo olhar devera ser
construido, que os reconheca como jovens e adultos em tem-
pos e percursos de jovens e adultos. Percursos sociais onde
se revelam os limites e possibilidades de ser reconhecidos
como sujeitos dos direitos humanos. (ARROYO, 2007, p.23).

A citacao de Arroyo (2007) nos remete a uma realidade que
nao é tao recente na Educagao de Jovens e Adultos no Brasil, mas
que continua sendo atual e que diz respeito a existéncia historica
de dois modelos de EJA: um modelo escolar sistematizador e outro
modelo popular ou educacéo popular, como é comumente referida.
Permeadas por matrizes ideologicas diferenciadas, essas duas abor-
dagens de EJA foram se configurando no panorama da Educacao de
Jovens e Adultos no Brasil enquanto modelos antagonicos.

O Movimento Brasileiro de Alfabetizacao (Mobral), poste-
riormente denominado Fundacao Educar Brasil, representava uma
proposta de Educacao de Jovens e Adultos que trazia uma concep-
¢ao ideolodgica adaptativa a uma ordem social estabelecida.

No mesmo momento, surgiram outras contribuicoes de edu-
cadores brasileiros, a exemplo de Paulo Freire, que langavam mao
das experiéncias populares de educacao vivenciadas pela classe
trabalhadora.

A proposta de educacgao evidenciada por Paulo Freire trazia
em seu cerne

o esforco de realizar um trabalho educativo cuja finalidade
principal é a autonomia, libertacao ou emancipacao de seg-
mentos oprimidos da sociedade [...] e o processo de fusao
entre o educativo e o politico no horizonte da autonomia ou
emancipacao. (LOVISOLO, 1988, p.25).

Dentre as propostas de educacao com formatacao popular,
podemos citar o Movimento de Educacao de Base (MEB), que
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marcou, também, de forma diferenciada, as agdes e propostas de
educacao direcionadas aos jovens e adultos no Brasil.

As duas concepcoes de EJA, que, outrora, revelaram-se
dicotomicas, hoje, podem ser consideradas complementares por
suas marcas identitarias.

A reconfiguracdo da EJA, para além da concepcao de
politica educativa compensatéria, e seu tratamento como uma
politica permanente de atendimento a um publico especifico com
necessidades especificas — jovens e adultos — exigirda uma nova
intencionalidade nos ambitos das politicas publicas educativas, da
academia, do profissional que trabalha na EJA e, por fim, da pratica
educativa que se desenvolve nas escolas pela acao de educadores
e educadoras.

Nesse sentido, Giovanetti (2007, p.244) ressalta duas ques-
toes basicas que vém se constituindo “marcas identitarias” da EJA:

A primeira é a origem social dos educandos, ou seja, seu
pertencimento as camadas populares; e a segunda referéncia
é a concepcao de educac@o que norteia grande parte dos
programas, projetos, acées de EJA, uma concepcdo que,
absorvendo o legado da educacdo popular, explicita sua
intencionalidade: educacdo — um processo de formacdo hu-
mana que visa contribuir para o processo de mudanca social.

Neste momento, gostariamos de nos deter sobre a pratica
educativa na EJA enquanto um dos mecanismos para o reconheci-
mento dos sujeitos dos diretos humanos, como diria Freire (2003,
p.192), o reconhecimento de seres com a vocagao ontologica de
ser mais:

Tenho insistido, ao longo de minha pratica educativa, [...]
em que, seres finitos, inacabados, homens e mulheres vimos
sendo seres vocacionados para ser mais.

Como vem se dando a pratica educativa dos educadores e
educadoras da EJA e quais suas fundamentacoes teoricas? Como
elaborar uma pratica educativa na EJA que possa estar voltada para
a imersao do ser mais, na perspectiva freireana, dos educandos e
educandas e dos educadores e educadoras da EJA?

Educar para a liberdade, construir os meios para a mudanca
social e a autonomia, que é a proposta freireana de educacao
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(FREIRE, 1977), requer o reconhecimento dos sujeitos envolvidos
no processo como sujeitos de pronincia do mundo. Nesse sentido,
tanto educadores quanto educandos se colocam na posicao de
pronunciadores do mundo. Como a prontincia de mundo vem sendo
elaborada pelos educadores e educandos nas turmas de EJA? Nessa
prondncia de mundo, ha espaco para a construcao de processos de
emancipagao humana ou para praticas de opressao?

Os fundamentos teoricos que permeiam atuagao e a pratica
educativa dos educadores e educadoras de EJA apontam para uma
proposta freireana de educacao, aproximando-se de uma vertente
de educacao popular ou apresenta-se nos moldes tradicionais de
uma educacao reprodutora dos mecanismos de opressao? Estariam
os educadores e educadoras de EJA atuando em uma perspectiva
emancipadora dos educandos ou reforcando através de sua pratica
os tracos de colonialidade nas escolas?

A concepcao de educacao emancipadora, defendida por
Freire, aponta para a pratica de descobertas que evidencia a pos-
sibilidade do ser-mais freireano (FREIRE, 1999), que se contrapde
a pratica colonialista que se utiliza dos mecanismos de opressao
para a desumanizacao dos educandos e dos proprios educadores e
educadoras (FREIRE, 1987).

A demanda de EJA, em sua grande maioria, vem de alunos
trabalhadores, que vivenciam em seu cotidiano diferenciadas
formas de exclusao social, de agravamento dos meios de segre-
gacao cultural, espacial, étnica, bem como das desigualdades
economicas com demandas que nao conseguem ser alcangadas com
praticas pedagdgicas que, muitas vezes, nao levam em pauta suas
especificacoes, o que, frequentemente, é apresentado como causa
de desinteresse e abandono.

Acreditamos ser possivel, por meio dos pressupostos e da
pratica da educagao popular, superar a¢oes docentes que se en-
contram ainda distantes do necessario entendimento da atuacéo
em EJA enquanto uma educacao voltada para o dialogo, para a
prontncia do mundo e para a (re)construcao social a partir da (re)
descoberta de homens e mulheres que historicamente vém sendo
socialmente negados. Segundo Giovanetti (2007):

Atendéncia, nas propostas de EJA, marcada pela ‘corridaem
busca da recuperacao do tempo perdido’, sinalizando uma
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insercao escolar pela via de uma integracao a um sistema
ja existente, passa a ser questionada a luz dos principios
norteadores da educagao popular. Ao tomar como ponto de
partida o reconhecimento da condigcao social de vida dos
educandos, a educacao popular enfrenta o problema da
exclusao, pelo viés oposto ao da integracao, da adaptacao,
da naturalizacao. (p. 245).

Para o desenvolvimento da tematica até entao apresentada,
lancamos mao de autores como Freire, com o qual dialogamos
sobre a categoria do ser mais, em que o mesmo desenvolve a
concepcao da vocacgao ontologica do ser humano. O ser mais, em
Freire, diz respeito ao inacabamento do homem e da mulher, onde
o mesmo desenvolve a proposta de seres inconclusos, por isso, em
constante fazer-se:

Aqui chegamos ao ponto de que talvez devéssemos ter
partido. O inacabamento do ser humano. Na verdade, o
inacabamento do ser ou sua inconclusao é proprio da expe-
riéncia vital. Onde ha vida, ha inacabamento. Mas s entre
mulheres e homens o inacabamento se tornou consciente.
(FREIRE, 1999, p.55).

0 inacabamento ¢é este fazer-se constante que se da com o
outro mediado pelo mundo.

Em Freire, trabalhamos, também, a categoria opressao, que
se configura nas varias formas de negacao do direito a prontincia do
mundo. A categoria opressao trabalhada por Freire assume dimen-
soes multiplas: antropologica, psicoldgica, ontoldgica, economica,
politica, pedagdgica, dentre outras. Segundo Freire:

Se faz indispensavel aos oprimidos, para a luta por sua li-
bertacao, que a realidade concreta de opressao ja nao seja
para eles uma espécie de ‘mundo fechado’ (em que se gera o
seu medo da liberdade) do qual nao pudessem sair, mas uma
situacao que apenas os limita e que eles podem transformar,
é fundamental, entdo, que, ao reconhecerem o limite que a
realidade opressora lhes impde, tenham, neste reconheci-
mento o motor de sua agao libertadora. (1987, p.35).

Paulo Freire, ao trabalhar a categoria educador-educando,
parte da concepcao que ambos aprendem e ensinam simultanea-
mente, ou seja, nas palavras de Freire (1999):
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Nao ha docéncia sem discéncia, as duas se explicam e seus
sujeitos, apesar das diferencas que os conotam, nao se redu-
zem a condicao de objeto, um do outro. Quem ensina aprende
ao ensinar e quem aprende ensina ao aprender. (p.25).

Outra categoria que permeia a abordagem da pratica pe-
dagogica do educador e da educadora de EJA que subsidiara a
compreensao de uma pratica de educacao popular é a categoria
dialogo, que, segundo Freire, possibilita a superacao das formas de
opressao e se configura com a pronuncia do mundo. Freire (1987)
ressalta, pois, que:

A existéncia, porque humana, nao pode ser muda, silencio-
sa, nem tampouco pode nutrir-se de falsas palavras, mas
de palavras verdadeiras, com que os homens transformam
o mundo. Existir, humanamente, é pronunciar o mundo, é
modifica-lo. (p.78).

A abordagem da tematica requer o desenvolvimento dos
pressupostos que embasam a concepcao e a pratica da educagao
popular enquanto pratica educativa dialdgica, participativa,
critica, integral e processual em que se estabelece o respeito
as diferentes formas de vivéncias dos sujeitos ali presentes e se
configura na intercessdo entre a pratica politica e a pratica educa-
tiva. Os pressupostos da educacao popular utilizados neste artigo
apoiam-se na concepcao de Educacao Libertadora de Paulo Freire
(1977,1987, 1999, 2003).

E a partir do entendimento da préatica educativa como acéo
libertadora e emancipatoria, que o autor desenvolve sua concep-
cao de educacao, tendo, na horizontalidade, na dialogicidade e na
politizacao, os fundamentos de um processo educativo que torne
a relacao educador/educando mais humanizada; uma atividade de
aprendizado reciproco; uma formacao capaz de contribuir para
o desvelamento da realidade, concebendo educador e educando
como sujeitos na construcao da praxis pedagogica.

Por fim, ao mencionarmos a categoria emancipa¢ao huma-
na, partimos de algumas das ideias desenvolvidas por Marx nos
processos de construcao da autonomia (MARX, 1978) e defendidas
por Freire quando do reconhecimento dos profundos antagonismos
de classe presentes na sociedade e na “sua convicg¢ao tantas vezes
reiteradas, de que a libertacao nao irrompe como dadiva da classe
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dominante, mas como obra dos préprios trabalhadores.” (CALADO,
2001, p.41).

A base teorica do artigo proposto se configura no dialogo
constante entre as categorias freireanas e marxistas que traba-
lham a praxis e a propria compreensao do mundo, da pratica dos
sujeitos nele inseridos, do movimento no qual o homem é compre-
endido como ser histdrico e a histéria como producao humana, que
carrega em seu bojo um dos fundamentos do método marxista, a
propria pratica social.

Ao se defrontar com a realidade tal como ela se apresenta
na concretude social, o educador e educadora irao se deparar com
as contradigoes inerentes a sua pratica e com possiveis limitagoes
de seu aporte teodrico. Desse modo, o método marxista, a medida
que compreende a praxis humana, possibilita entender a ideologia
presente no modo de producao dos homens que, segundo Freire,
se torna condicao indispensavel para a superacao dos estados de
dominacao e opressao:

E como homens que os oprimidos tém de lutar e nao como
‘coisas’. E precisamente porque reduzidos a quase ‘coisas’,
na relacao de opressao em que estao, que se encontram
destruidos. Para reconstruir-se é importante que ultrapassem
o estado de quase ‘coisas’. Nao podem comparecer a luta
como quase ‘coisas’, para depois serem homens. E radical
esta exigéncia. A ultrapassagem deste estado,em que se des-
troem, para o de homem, em que se reconstroem. (FREIRE,
1987, 'pi55):

Podemos dizer que Marx propoe um conjunto de categorias
de analise que possibilita uma nova leitura da realidade, uma rea-
lidade viva, construida pela praxis humana sob influéncia do modo
de producao capitalista (MARX, 1996). Neste sentido, a realidade
educacional também deve ser entendida como uma construcio
humana e social, sendo necessario compreender toda a carga his-
torica que perpassa sua consolidacao.

Desse modo, a escola ndo se configura como uma ingénua
instituicao descolada da realidade social, mas sim como uma ins-
tituicdo construida para responder aos interesses de determinado
periodo histérico. Nesse sentido, se faz de extrema importancia o
educador e a educadora desenvolverem a percepgao de si, enquan-
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to sujeitos nessa realidade para elaborar sua atuacdo de forma
mais licida e envolvida com os processos de humanizacao para
a vivéncia do ser mais no entendimento do homem e da mulher
freireanos.
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ACIDENTE DO TRABALHO UMA BARBARIE NO MUNDO LABO-
RAL: RESIGNIFICANDO CONCEITOS DE SAUDE, TRABALHO E
EDUCAGAO COM PAULO FREIRE

Anténio Elcio Padilha do Amaral

Neste artigo procuraremos caracterizar o Mundo do Trabalho,
sua evolugao historica através dos tempos, desde a antiguidade até
os dias atuais e na era da mundializagao e do conhecimento. Res-
saltaremos os indices de acidentes, obitos e doencas do trabalho
no Brasil, como uma barbarie no mundo laboral. Destacaremos ao
longo do texto que, por meio de uma Educacao conscientizadora,
emancipatoria e libertadora, fundamentada no pensamento e
pedagogia de Paulo Freire, e a partir dela tracar caminhos para
mudar essa realidade. Garantindo um mundo mais humano, seguro,
saudavel e decente a toda classe trabalhadora e nao para sofrer e
morrer. Para isso, se torna importante resignificarmos os conceitos
de Saude, Trabalho e Educagdo, para melhor entendermos essa
mudanc¢a no mundo laboral.

Introducao

Assim, como nao ha homem sem mundo, nem mundo sem
homem, nao pode haver reflexao e acao fora da relagao
homem-realidade. Esta relagao homem-realidade, homem-
-mundo, ao contrario do contato animal com o mundo, [...]
implica a transformagao do mundo, cujo produto, por sua
vez, condiciona ambas, acao e reflexao. E, portanto, através
de sua experiéncia nessas relagoes que o homem desenvolve
sua acao-reflexao, como também pode atrofia-la. (PAULO
FREIRE, 1979, p.8).

Nesse sentido, o trabalho por ser inerente a existéncia huma-
na, esta fundamentado nessa relacao homem-realidade, homem-
-mundo num processo de acao-reflexao. No mundo do trabalho,
onde os homens usam suas forcas fisicas e mentais, para desenvol-
ver suas atividades e, nesse contexto, para que possa haver uma
reflexao e acao sobre as questdes dos acidentes e adoecimentos
decorrentes de suas atividades laborais, se torna necessario uma
educacao conscientizadora, emancipada e libertadora, com uma
consciéncia critica, como pensa Paulo Freire.



Um Breve Historico do Trabalho

Desde a pré-historia, o homem vem trabalhando para suprir
suas necessidades vitais. A principio, para ter acesso aos alimen-
tos, utilizou-se da coleta. Mais tarde, quando comecou a sentir que
era preciso defender-se de animais ferozes e de outros homens,
iniciou-se na fabricacao de armas para a caca e de instrumentos de
defesa, para o duelo com seus semelhantes. Utilizou-se, para isso,
de ossos de animais e, posteriormente, de pedras.

Com a escassez de carne, passou ao cultivo da terra, mu-
dando, inclusive, os seus habitos. Passou a organizar-se social e
politicamente, e, a medida que a populagao crescia, as sociedades
foram se tornando mais complexas.

Das batalhas que os homens travavam entre si, restavam os
prisioneiros. Aqueles que nao eram eliminados eram escravizados,
subjugados, sendo explorados em seu trabalho. Surgia, entao, a
escravidao, caracterizada pela dominacao do homem sobre o
homem. O escravo era considerado uma coisa, sem qualquer digni-
dade nem direitos, inclusive o de sua propria vida. Essa forma de
trabalho teve um estagio significativo na historia, principalmente
entre romanos, egipcios e gregos.

Depois da escravidao, o trabalho assumiu a forma de servi-
dao: a economia estava centrada na agricultura e na pecuaria. O
trabalho, realizado por servos, visava, basicamente, a alimenta-
¢ao, a habitagao e ao vestuario. Apesar de ndo se encontrarem na
condicao de escravos, 0s servos estavam sujeitos a severas restri-
coes e a pesados impostos e dependiam, inclusive para protecao,
do senhor da terra, dotado de um poder absoluto.

Foi no final da Idade Média que os trabalhadores comecaram
a libertar-se do senhor da terra. Unidos, os trabalhadores passaram
a formar corporagées de oficio, grupos profissionais com suas pro-
prias leis. No entanto, a liberdade dos trabalhadores nao era total,
pois essas leis eram estabelecidas de forma unilateral.

Dentro das corporacoes, estabeleceu-se uma rigida hie-
rarquia entre mestres, companheiros (operarios dependentes) e
aprendizes. Os mestres eram os proprietarios das oficinas e manti-
nham o controle do trabalho, cabendo aos companheiros realiza-lo
em troca de um salario.
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A partir do século XVIIl, com a Revolucao Industrial, o mundo
passou a viver uma nova etapa. Caracterizada, inicialmente, pelo
desenvolvimento da técnica na producao e nas comunicacoes, seus
desdobramentos alcancaram, posteriormente, todas as areas da
sociedade.

A utilizacao da forca motriz veio substituir a forca muscular
dos homens e dos animais, ocasionando uma verdadeira revolucao
nas relacoes de trabalho. Os ideais de liberdade e de igualdade,
vitoriosos na Revoluc¢ao Francesa, expandiram-se pelo mundo.

Tendo inicio na Gra-Bretanha, as novas invencées técnicas,
o desenvolvimento consideravel do maquinismo, a implantacao de
manufaturas e usinas propiciou a producao em massa.

O intenso movimento migratério do campo em direcao as
cidades, com o abandono das propriedades rurais em favor da
inddstria, o excesso de oferta de mao de obra e os salarios redu-
zidos causaram problemas sociais, ainda agravados pela excessiva
jornada de trabalho, pela exploracao do trabalho de criancas e de
mulheres, pelas péssimas condigcdes de trabalho, de salde e da
vida em geral, que se apresentavam a época.

0 médico Bernardine Ramazzine, em 1700, ja se preocupava
com as questoes relacionadas as doencas dos trabalhadores quando
dizia:

Trés sdo as causas das afeccoes dos escreventes: primeira,
continua vida sedentaria; segunda, continuo e sempre o
mesmo movimento de mao; e terceira, atengao mental
para nao mancharem os livros e nao prejudicarem seus
empregadores nas somas, restos e outras operagoes aritmé-
ticas. Conhecem-se facilmente as doencas acarretadas pela
sedentariedade: obstrucao das visceras, como figado e bago
[...] A necessaria posicao da mao para fazer correr a pena
sobre o papel ocasiona nao leve dano que se comunica a todo
o braco, devido a constante tensao tonica dos musculos e

tendoes, e com o andar do tempo diminui o vigor da mao.
(FUNDACENTRO, 2000).

As moléstias profissionais, bem como as mutilacées e as
mortes de trabalhadores, aconteciam sempre, dado o despreparo
para lidar com os novos mecanismos e os improprios ambientes
de trabalho. Os trabalhadores, considerados meros produtores de
mercadorias e desprezados em sua dignidade humana, s6 encon-
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travam protecao nos principios da religiao ou dos direitos civis,
ainda que de forma muita escassa.

Reacoes fizeram-se sentir e surgiu o marco inicial da nor-
matizacao das relacoes trabalhistas, com o Direito do Trabalho, no
final do século XVIII. Surgem as primeiras leis de salide publica que
abordavam a questao da saude dos trabalhadores.

E as primeiras leis trabalhistas surgiram, beneficiando
criancas e mulheres, visando coibir os abusos que se praticavam
com relacao a idade minima para o trabalho e a duragao de sua
jornada diaria — lei de Peel, na Inglaterra, em 1802. Na mesma
época, surgiram as leis relativas a previdéncia e assisténcia
social.

O Factory Act, 1833, a Lei das Fabricas, considerada como
a primeira Legislacao eficiente no campo da protecao ao trabalha-
dor, enunciava:

o Aproibicao do trabalho noturno para menores de 18 anos,
restringia as horas de trabalho destes a 12 por dia e 69
por semana;

 As fabricas tinham que ter escola e todos os menores de
13 anos deveriam frequenta-la;

» Aidade minima para o trabalho era de 9 anos e um médico
deveria atestar que o desenvolvimento fisico da crianca
correspondia a sua idade cronologica.

O Estado, antes liberal e deixando que as partes regulassem
as suas relacoes de trabalho, passou a intervir na ordem econoémica
e social, limitando a liberdade plena das partes. A ideia da justica
social impos-se, principalmente, por meio de documentos da Igreja
Catolica, as Enciclicas, em especial a Rerum Novarum, do Papa
Leao XIII, em 1891.

Constituicoes do México (1917) e da Alemanha (Weimar-1919)
foram as primeiras a prever normas de protecao ao trabalho em
ambito constitucional, documentos fundamentais do corporativis-
mo e da forte influéncia estatal nas ordens politica e trabalhista,
inspiraram os regimes de Espanha, Portugal e Italia.

Ap0s a Primeira Guerra Mundial, pelo Tratado de Versalhes,
em 1919, foi criada a Organizacao Internacional do Trabalho — OIT.
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Desde 1946, a organizacdo faz parte da ONU. O preambulo de
constituicdo da OIT aponta trés razoes para o estabelecimento de
uma organizacao cujo proposito principal é adotar normas interna-
cionais do trabalho que sao:

o A paz universal e permanente s6 pode ser baseada na
justica social;

« Aexisténcia de condigcoes de trabalho envolvendo injus-
tica, miséria e privagoes e a necessidade de melhora-las;

e Qualquer nacao que deixe de adotar condicoes humanas
de trabalho é um obstaculo aos esfor¢os de outras nagoes
que desejam melhorar a sorte dos trabalhadores em seus
proprios paises.

A Carta del Lavoro, editada por Mussolini em 1927, idea-
lizada durante o regime fascista na Italia, foi o documento que
inspirou a Consolidacao das Leis do Trabalho — CLT, Legislacao
trabalhista brasileira, de 1971.

Este discurso € parcialmente verdadeiro. As normas de pro-
tecao individual do trabalho inseridas na CLT tiveram elaboracao
fundamentada na Organizacao Internacional do Trabalho. Portanto,
a CLT nao é copia da Carta del Lavoro de 1927, e o Estado Novo
nao foi fascista.

A CLT, na matéria atinente ao direito coletivo do trabalho,
seguiu influéncia do corporativismo italiano, sendo que a prépria
Constituicao Federal de 1937 (estado-novista) foi quem reproduziu
a tematica do direito coletivo de forma mais clara, sendo, aqui
sim, reproducao total da Carta del Lavoro de 1927, em seu art.
138, a Declaracao lll da Carta de 1927.

Aassociacao profissional ou sindical é livre. Somente, porém,
o sindicato regularmente reconhecido pelo Estado tem o
direito de representacao legal dos que participarem da cate-
goria de producao para que foi constituido, e defender-lhes os
direitos perante o Estado e as outras associacoes profissionais,
estipular contratos coletivos de trabalho obrigatoérios para
todos os seus associados, impor-lhes contribuicoes e exercer
em relacao a eles funcées delegados de Poder Publico. (CARTA
DEL LAVORO. Aprovada no Grande Conselho Fascista, de 21
de abril de 1927).

PERGAMUM
BCCE/UFC
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Por outro lado, mesmo que a Constituicao de 1937 possua
reproducao de dispositivo da Carta, em seu art. 138, existem nela
dispositivos inovadores, que nada tém de plagio, como a previsao
de um Conselho Econdmico Nacional para regular as relagoes entre
capital e trabalho, e o direito a um salario minimo.Desse modo,
nao se pode afirmar que a CLT seja copia da Carta del Lavoro,
muito menos sob o fundamento de que era fascista.

Na realidade, a CLT continua sendo a concretizacao da luta
incessante da classe trabalhadora por condicoes dignas de vida e
trabalho. Assim, recupera-se a ideia de que a CLT foi, indubitavel-
mente, uma grande conquista da classe trabalhadora na garantia
de seus direitos.

O direito ao trabalho é um direito protegido em todo o mun-
do, e consta da Declaracdo Universal dos Direitos Humanos (ONU
de 10 de dezembro de 1948), em seu art. XXIll:

1. Toda pessoa tem direito ao trabalho, a livre escolha de
emprego, a condicoes justas e favoraveis de trabalho e a
protecao contra o desemprego.

2. Toda pessoa, sem qualquer distincao, tem direito a igual
remuneracao por igual trabalho.

3. Toda pessoa que trabalhe tem direito a uma remunera-
cao justa e satisfatoria, que lhe assegure, assim como a
sua familia, uma existéncia compativel com a dignidade
humana, e a que se acrescentarao, se necessario, outros
meios de protecao social.

4. Toda pessoa tem direito a organizar sindicatos e neles
ingressar para protecao de seus interesses.

Baseado nesse artigo fica garantida a adocao de medidas
progressivas de carater nacional e internacional, assegurando o re-
conhecimento desses direitos, bem como a sua observancia univer-
sal e efetiva, entre todos os povos dos proprios Estados-Membros
da ONU, garantindo a todas as pessoas o direito a vida, a liberdade
e a seguranca pessoal.

No periodo contemporaneo, as normas trabalhistas sao rele- .
vantes e nao somente regulamentam as relacoes de trabalho, mas
também protegem quem esta desempregado e visam a ampliacao
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das negociacoes coletivas e do sindicalismo, adequando-se as no-
vas formas de trabalho e ao procedimento produtivo.

Na era da globalizagdo, mais precisamente no século XX,
a evolucao do mundo foi muito rapida e conturbada socialmente,
propondo novos desafios a cada momento, levando o homem a
uma constante necessidade de aprender e de adaptar-se as novas
situacoes e circunstancias, assimilando novos valores, culturas e
posicionamentos politicos, sociais e econdmicos.

A mudanca radical nas relagdes econdmicas entre os pai-
ses, com diversas integragdes econdmicas e monetarias (como a
Comunidade Europeia e o Mercosul), facilitadas pelos meios de
comunicacao, que destruiram fronteiras e aproximaram os povos e
as culturas, trouxe consigo a flexibilidade e a necessidade de uma
maior abertura comercial, com graves consequéncias para os tra-
balhadores e para as sociedades menos protegidas e despreparadas
para este forte impacto social.

As mudangas no mundo do trabalho por sua vez, produzem
alteragoes nas estruturas e na engenharia produtiva das empresas e
repercussoes economicas e sociais. Novas competéncias sao exigidas
dos trabalhadores. Nao basta saber fazer, é preciso saber mudar.

Ao adentrar-se na era do conhecimento, novas formas de
trabalho e de contrato modificam as tradicionais relacoes de
trabalho, adequando-se as exigéncias economicas e de produtivi-
dade. No entanto, a necessidade de proteger os direitos basicos
permanecem, pois eles estao relacionados a justica social. Nesse
aspecto, Jacques Chirac, chama atencao quanto a globalizagao:
“Para que a mundializacao traga beneficios para todos, € preciso
por a economia a servico do ser humano, e nao o ser humano a
servico da economia.”

Por intermédio do trabalho, as pessoas se sentem contri-
buindo, fazendo parte da sociedade. No entanto, é mundialmente
conhecido que, na pratica, ainda ha muita desigualdade nas condi-
¢oes de acesso e no tratamento das pessoas no mundo do trabalho,
desrespeitando-os e nao protegendo-os dos riscos existentes no
ambiente de trabalho, gerando com isso a barbarie no mundo
laboral, que, segundo a OIT, estima-se que:

Acada minuto, trés trabalhadores morrem no mundo, vitimas
de condicdes penosas de trabalho. A cada dia, os Obitos so-

ACIDENTE DO TRABALHO UMA BARBARIE NO MUNDO LABORAL: RESIGNIFICANDO CONCEITOS e
DE SAUDE, TRABALHO E EDUCAGAO COM PAULO FREIRE 45 =



mam 5.500 e a cada ano, variam de 1,9 milhao a 2,3 milhoes,
segundo estimativas da OIT — Organizacgao Internacional do
Trabalho. Dentre as vitimas, 12 mil sdo criancas. De todos
0s casos, 360 mil sao em razao de acidentes no local de
trabalho. Enquanto 1,6 milhao sao em funcao de doencas
adquiridas no trabalho.

De acordo com a OIT, os obitos decorrentes do trabalho
representam mais do que o dobro de mortes ocorridas em razao
de guerras e epidemias, como a Aids. A principal causa de morte
relacionada ao trabalho é o cancer, com 640 mil vitimas a cada
ano, o que representa 32% dos casos. Na sequéncia, vém os pro-
blemas circulatorios (23%). Somente o amianto custa a vida de 100
mil pessoas por ano. A maioria das mortes é causada pela falta de
seguranca no trabalho e na promogao da satde do trabalhador em
seu ambiente laboral.

Considerando a “Saude como um estado de completo bem-
-estar fisico, mental e social e ndo apenas a auséncia de doenca”.
Conceito este, enunciado pela Organizacdo Mundial de Satde —
OMS, na Primeira Conferéncia Internacional sobre Promocao da
Saude, realizada em Ottawa, Canada, em novembro de 1986.

Apesar desse conceito ser universalmente aceito, temos di-
ficuldade de medi-lo, pois a percepcao da saude e da doenca varia
de acordo com os padrées culturais. Diferencas de épocas, locais
ou mesmo de camadas sociais, de instru¢ao, ocupacao ou renda,
mostram diferencas no bindmio saude-doen¢a, o que dificulta
ainda mais sua caracterizacao e reconhecimento por parte dos
organismos oficiais, levando a um quadro desolador com relacao ao
adoecimento por conta do trabalho.

O departamento de pessoal da empresa é responsavel pelo
preenchimento de um formulario chamado Comunicacao de Aci-
dente de Trabalho — CAT. Esse procedimento deve ser feito nos
casos de acidente de trabalho, de trajeto e das doencas relaciona-
das ao trabalho. A CAT deve ser entregue ao INSS até o primeiro dia
Gtil seguinte ao dia do acidente e, em caso de morte, comunicar
imediatamente a autoridade competente.

Todos os acidentes de trabalho, mesmo os sem afastamento
e os sem gravidade, devem ser comunicados ao INSS. A tabela 1
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mostra os dados tabulados, a partir das CAT’s, encaminhadas nas
décadas de 1970, 1980, 1990 até 2005.

Tabela de Acidentes, Doencas e Mortes no Trabalho no Brasil

Anos  Trabolhadores Acidente Tipicos Acidente de Trajeto Doengas Total acidentes Obitos

Medio 70 12.428.828 1.535.843 36.497 3227  1.575.566 3.604
Medio 80  21.077.804 1.053.909 59937 4220  1.118.071 4.672
Media 90 23.648.341 414.886 35.618  19.706 470210 3.925
Media 00/05 29.382.213 334413 50.402 24.132 408.946  2.839
Totol e 32.052.855 1.622.932 416.312  34.092.149 139.046
Media geral  21.634.296 834.763 45.614 12.821 893.198  3.760

Fonte: Anudrio Estatistico/2007 — DATAPREV/CAT

Ao analisar a tabela, podemos observar que, de um modo
geral, os indices de acidentes, doengas e Obitos no trabalho esses
indices, no Brasil, ainda sao altos e preocupantes.

No Brasil, o quadro € alarmante. Em 2004, de acordo com
dados do DATAPREV/CAT, considerando somente os trabalhadores
registrados legalmente, foram notificados 458.956 casos de acidentes
e doencas relacionadas ao trabalho, dos quais 2.801 resultaram em
mortes de trabalhadores.

Por outro lado, os dados tabuladas sao apenas dos trabalha-
dores com carteira assinada, registrados, sem contar os acidentes
e doencas de trabalhadores informais, servidores publicos e traba-
lhadores sem carteira assinada.

S6 os trabalhadores informais, que sao a maioria correspon-
dendo 60% da PEA (Populacao Economicamente Ativa), e estao de
fora desses dados oficiais.

Além disso: a falta de emissao das CAT’s pelo empregador; a
desinformacao do trabalhador e a falta de uma atuacao efetiva dos
sindicatos nessa area do direito trabalhista, gerando subnotificacao
alta, o que mascara ainda mais as estatisticas.

Portanto, esses indices se tornam maiores e mais preocu-
pantes, ficando os dados oficiais muito aquém do real, mas, de
qualquer modo, é um referencial para estudos.

ACIDENTE DO TRABALHO UMA BARBARIE NO MUNDO LABORAL: RESIGNIFICANDO CONCEITOS e
DE SAUDE, TRABALHO E EDUCACAO COM PAULO FREIRE 47 =



Por fim, ao verificarmos este cenario de acidentes, doencas
e morte de trabalhadores no Brasil e no mundo, podemos ver expli-
citada, de maneira estarrecedora, a dimensao dessa barbarie que
afeta homens e mulheres no mundo do trabalho.

Para refletirmos sobre o assunto citamos trecho do discurso
de Charles Chaplin em O Ditador, quando diz:

Nao vos entregueis a esses brutais, que vos desprezam, que
VOs escravizam, que arregimentam vossas vidas, que ditam
0S VO0ssos atos, as vossas ideias e 0s vossos sentimentos. Que
vos fazem marchar no mesmo passo, que vos submetem a uma
alimentacao regrada, que vos tratam como gado humano e
que vos utilizam como bucha de canhao. Nao sois maquina.
Homens é que sois.

Resignificando a Saude o Trabalho e a Educagao

Segundo Dejours, em seu livro A Loucura do Trabalho: estu-
do da psicopatologia do trabalho, nos define que:

[...] Satde para cada homem, mulher ou crianga é possuir
meios de tracar um caminho pessoal e original, em direcao
ao bem-estar fisico, psiquico e social. Viver ndo é apenas
nao Morrer!. (DEJOURS, 1991).

Para iniciarmos essa relacao entre educacao e trabalho,
vamos nos valer desse conceito mais amplo do que seja salde, e, a
partir dela, refletirmos sobre o papel da educacao e as relagoes do
trabalho diante desse contexto apresentado anteriormente relativo
aos acidentes, doengas e morte por conta das atividades laborais.

Voltemos ao mundo do trabalho. Ele que esta sofrendo
transformacoes rapidas e profundas, determinadas, especialmen-
te, pelos avancos tecnoldgicos, apontando, entre outras, para a
criacao de novas profissoes, assim como para a mudan¢a nos pro-
cessos de trabalho. .

Para fazer frente a estas mudancas ha que se reformular
conceitos e modelos educacionais, particularmente os que vém
inspirando a educacao profissional.

Atualmente, a formagdo baseada em competéncias, a
partir de curriculos centrados na aprendizagem ativa, flexivel e
nao predeterminada visa, justamente, o desenvolvimento de ci-
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dadaos e trabalhadores capazes de antever e de responder, pronta
e satisfatoriamente, a essas transformacées, porém com muitas
contradicoes e pensamentos divergentes do conceito precedente
de competéncias, que:

Inicialmente, é preciso considerar que o conceito de compe-
téncia, por seu carater polissémico, tem ensejado multiplas
interpretacoes, e nem sempre com a necessaria clareza
epistemologica, o que por si s6 ja demanda cuidados.

Embora a ninguém ocorra educar para a incompeténcia, e se
considere que o conceito de competéncia nao seja novo, é
preciso reconhecer que ele tem assumido um novo significado
a partir do alargamento que tem sofrido, particularmente o
conceito de formacao profissional em face as novas demandas
do mundo do trabalho. (KUENZER, 2007, p.16).

A partir da substituicao gradativa dos processos de trabalho
rigidos, como da eletromecanica pelos processos mais flexiveis de
base na microeletronica, tem mudado o conceito de formagao pro-
fissional dos modos de fazer, para a articulacao entre conhecimen-
tos, atitudes e comportamentos, dando énfase as competéncias e
habilidades cognitivas, comunicativas e sobre maneira criativas,
ou seja, nao precisa apenas aprender conhecimentos técnicos e
procedimentos operacionais, mas sim “saber, saber fazer, saber ser
e saber conviver.”

Aliado a tudo isso, o aluno deve associar os saberes psico-
motores, socioafetivos e cognitivos, no sentido de ter capacidade
para resolver determinado problema, em uma situacao colocada,
em especial, em casos de acidentes e adoecimentos no trabalho.

Por outro lado, identifica-se que a maioria dos acidentes e
doencas relacionadas ao trabalho no setor da industria da constru-
cao se dao pela desinformacao e desconhecimento de assuntos re-
lativos a Seguranca e Satde do Trabalhador e pelo descumprimento
da Portaria N2 3.214, 1971, relativa as Normas de Seguranca e
Saude do Trabalhador, do Ministério do Trabalho e Emprego (MTE).

Nesse sentido, precisamos resignificar o ensino da Segu-
ranca e Saude do Trabalhador principalmente na formacéo pro-
fissional, analisando seu curriculo, na perspectiva de formar uma
consciéncia critica, reflexiva do educando, a fim de poder atuar
preventivamente.
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Nessa linha, os educandos/trabalhadores que atuam no
mundo do trabalho, geralmente sao pessoas (técnicos de nivel mé-
dio e superior) que lidam diretamente com a forca de trabalho e
muitas vezes deixam de atuar como sujeitos e difusores de conhe-
cimentos em Seguranca e Saude do Trabalhador, por falta de uma
aprendizagem significativa desse conteldo durante sua formacao
profissional.

Nesse sentido, os educadores precisam de habilidade para
tratar de um assunto tao complexo, como é o caso de um acidente
do trabalho, que requer competéncias e saberes cognitivos, numa
perspectiva emancipatoria, critica e libertadora, conforme preconi-
za Paulo Freire, em sua obra Educagdo como Pratica da Liberdade.

Educacdo que, desvestida da roupagem alienada e alienante,
seja uma forca de mudanca e de libertacao. A opgao, por
isso, teria de ser também, entre uma “educacao” para a

“domesticacao”, para a alienacao e uma educagao para a
liberdade. (PAULO FREIRE, 2008, p.44).

Portanto, os educandos que buscam a capacitacao em cur-
sos profissionalizantes (médio ou superior), futuros profissionais
precisam, a partir de suas praticas no trabalho, ampliar seus
conhecimentos, para atuar ndo s6 como Técnicos de nivel médio
ou Engenheiros, mas como formadores de opiniao, protagonistas e
agentes multiplicadores do tema Seguranca e Saude do Trabalha-
dor, de modo a contribuir para a reducao dos indices de acidentes
e doencas relacionadas ao trabalho.

Como os educandos sdo trabalhadores que geralmente ja
atuam no mercado de trabalho e trazem consigo experiéncias e
vivéncia profissional, ndo podemos deixa-los de lado, como se
eles fossem uma folha em branco, sem conhecimento e poder de
didlogo sobre o determinado conteldo relacionado a seguranca e
salide do trabalhador.

Nesse sentido, Paulo Freire na sua obra Pedagogia do Opri-
mido nos remete a uma reflexdo sobre o dialogo como forma de
comunicacao para que exista acao educativa.

Somente através do dialogo acontece um pensar critico,
sem ele nao ha comunicagao e sem esta nao ha educacao. O
dialogo comeca na busca do contelido programatico quando
o educador se pergunta em torno do que vai dialogar e de-
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volve aos educandos de forma organizada e sistematizada
os elementos que eles entregaram de forma desestruturada.
(FREIRE, p.83).

0 educando é um adulto que nao é aprendiz sem experiéncia,
ja traz consigo um conhecimento da realidade em que vive; nesse
sentido, o educador deve procurar um didlogo permanente sobre o
que gostariam de estudar dentro da sua proposta sistematizada, a
fim de se dar o processo de aprendizagem, dinamico, participativo,
dialético e nao cristalizado.

0 dialogo da educacao como pratica da liberdade se de-
senvolve nas relacdes homens-mundo, de onde nascem os
temas geradores e o contelido programatico da educacao
problematizadora, realizada através da investigacdo de
um universo tematico, implicando numa metodologia que
nao pode deixar de ser conscientizadora. Nesta perspec-
tiva o que se pretende investigar, sao os homens e seu
pensamento-linguagem, sua percepcao desta realidade,
sua visao de mundo, em que se encontram envolvidos seus
temas geradores. (FREIRE, p.86).

Diante desse aspecto que o autor discute, nés educadores
teremos que repassar um contetdo técnico em que o educando/
trabalhador possa participar, aprofundar e completar a educacao
basica em todas as suas dimensoes, usando uma metodologia que
ele possa compreender as relacoes entre os diversos conhecimen-
tos técnicos e destes com a cultura, o trabalho que realiza e o
mundo em que vive. Portanto,

O desrespeito a leitura de mundo do educando revela o gosto
elitista, portanto antidemocratico, do educador que, desta
forma, nao escutando o educando, com ele nao fala. Nele
deposita seus comunicados. Ha algo ainda de real importan-
cia a ser discutido na reflexao sobre a recusa ou ao respeito
a leitura de mundo do educando por parte do educador. A
leitura de mundo revela, evidentemente, a inteligéncia do
mundo que vem cultural e socialmente se constituindo. Re-
vela também o trabatho individual de cada sujeito no proprio
processo de assimilagao da inteligéncia do mundo. (PAULO
FREIRE, 1999, p.46).

E nessa perspectiva de educacao que acreditamos, em que
o educando/trabalhador possa relacionar teoria e pratica, geral e
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especifico, exercitando também a criatividade, a responsabilidade
social, o trabalho e a solidariedade, se colocando como sujeito
individual e coletivo.

E, dessa forma, o educando/trabalhador, conscientizado do
seu papel, ser capaz de utilizar esse conhecimento para transfor-
mar e intervir na sua realidade de trabalho, passando do estagio
ingénuo para um estado consciente e critico de sua condicao social,
com vistas a promover a Seguranca e Saude, prevenindo acidentes
e adoecimentos, preservando sua vida e a do outro.
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COLONIALIDADES E DESCOLONIALIDADES:
O NAO-LUGAR DOS SABERES

Eleomar dos Santos Rodrigues

La memoéria dispierta para herir
a los pueblos dormidos

que no la dejan vivir

libre como el viento

La memoéria pincha hasta sangrar
a los pueblos que la amarran

y no la dejan andar

libre como el viento

(Léon Gieco, La Memoria)

A Dentncia

Neste ensaio, pretendemos apresentar a reflexao de alguns
autor@s acerca do que seja a Colonialidade do Saber e des-cobrir
seus desdobramentos no ambiente escolar. Para isso recorremos a
Lander (2005) (Colonialidade do saber), Figueiredo (2009) (Pedago-
gia Eco-Relacional), Paulo Freire (2005) (Pedagogia do Oprimido) e
Gomes (2002) (Educacao antiracista afrodescendente) na tentativa
de anunciar uma perspectiva de educacao que: alimente o imagi-
nario; valorize a afetividade e nao apenas a razao; seja popular
no sentido de aceitar a tod@s; nao largue a mao do cotidiano;
estimule a criatividade, e deixe os corpos e as mentes libertos para
interagir com o mundo. Sendo, neste sentido, uma educacao dia-
logica, relacional, libertadora, descolonializadora e antirracista.

E importante frisar que colonialidade é diferente de colo-
nialismo. Colonizar é se apropriar compulsoriamente de um espaco
pertencente a outras pessoas, dominar politica, econdmica e so-
cialmente esse lugar e aqueles que o habitam. Colonializar
implica na imposicao de um padrao cultural, epistemologico,
de crengas, valores e normas, com o intuito de dominar aci-
ma de tudo em seu aspecto cultural, simbdlico, imaginario,

cognitivo-afetivo e porque nao dizer corporal. (FIGUEIREDO,
2009, p.3).
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As colonialidades do saber e do poder impedem o ser hu-
mano de se perceber enquanto ser inconcluso, sujeito da historia,
aquele que esta na busca de ser mais. Categoria sugerida por Frei-
re para demonstrar que todo ser humano necessariamente busca
ir além, superar-se, em vista do seu aprimoramento individual tao
necessario ao convivio coletivo, vocacao ontologica de todos os ho-
mens e mulheres exceto quando forcado a abandonar sua propria
humanidade, alienando-se do seu modo proprio de ser natural.

Segundo Figueiredo (2009):

a colonialidade do poder se inscreve no escopo da colo-
nialidade do saber, com a qual se retroalimenta [...] este
movimento opressor se inicia com o advento da colonizagao
da América, datado em 1492. (p.3).

A modernidade, como novo “paradigma” de vida cotidiana,
de compreensao da histéria, da ciéncia, da religido, surge ao
final do século XV e com a conquista do Atlantico. O século
XVII ja é fruto do século XVI; Holanda, Franca e Inglaterra
representam o desenvolvimento posterior no horizonte
aberto por Portugal e Espanha. A América Latina entra na
Modernidade como a “outra face”, dominada, explorada,
encoberta. (DUSSEL, 2005, p.64).

Neste sentido, a sociedade moderna eurocéntrica se autode-
fine como desenvolvida e superior sendo inevitavel a modernizacao
dos povos ditos atrasados, subalternos, racialmente inferiores.

A construcao eurocéntrica pensa e organiza a totalidade do
tempo e do espaco para toda a humanidade do ponto de vista
de sua propria experiéncia, colocando sua especificidade histo-
rica e cultural como padrao de referéncia superior e universal.
[...] As outras formas de ser, as outras formas de organizagao
da sociedade, as outras formas de conhecimento, sao trans-
formadas nao s6 em diferentes, mas em carentes, arcaicas,
primitivas, tradicionais, pré-modernas, o que, no imaginario
do progresso, enfatiza sua inferioridade. (LANDER, 2005, p.34).

Conforme o pensamento deste autor, uma das grandes di-
ficuldades de pensar o neoliberalismo como modelo civilizatério
eurocéntrico se da simplesmente pelo fato de ser debatido apenas
como uma teoria economica. Diversas transformacoes nas relagoes
de poder ocorridas no mundo sustentam essa hegemonia, tais
como: o desaparecimento das grandes oposicoes politicas que his-
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toricamente se confrontaram com a sociedade liberal capitalista; a
riqueza e poderio militar das grandes poténcias do chamado norte
que contribuem para o falso pensamento do fim da histéria e de que
a sociedade neoliberal é a Unica alternativa para a humanidade.

E necessario ressaltar que a naturalizacio da sociedade libe-
ral como a mais avancada, universal, cientifica, inscrita dentro da
normalidade humana nao é uma construcao recente, e esta intima-
mente ligada a ideia de modernidade europeia construida ao longo
da historia e legitimada pelo conjunto de saberes aparentemente
neutros que estao no escopo das ciéncias sociais.

Lander nos afirma que é possivel identificar duas dimensoes
explicativas dos saberes modernos que contribuem para a sua efi-
cacia neutralizadora. A primeira trata das sucessivas separagoes ou
particoes do mundo real que ocorrem historicamente na sociedade
ocidental, e a segunda se situa na articulacao saber-poder, espe-
cialmente nas relacoes coloniais/imperiais de poder constitutivas
do mundo moderno.

A primeira separacdo é de origem religiosa, a separacao
judaico-crista entre Deus, o homem e a natureza. Um marco histo-
rico destas separacoes € a ruptura ontoldgica entre corpo e mente,
entre razao e mundo. Nestes “apartamentos” homem/natureza,
sensivel/inteligivel, corpo/mente, ha uma hierarquizacao, em que
tudo que é natureza é inferiorizado, por isto deve ser dominado e
controlado pelo homem. Portanto, o racionalismo ocidental domi-
nante concebe que as culturas que tém uma maior aproximagao
com a natureza sao inferiores e tém menos valor, sendo assim
passiveis de dominacao pelas civilizagoes eurocéntricas, é o caso
das sociedades indigenas e africanas. Essas separacoes nos levam
a outra, a distincao entre a populacao em geral e o mundo dos
especialistas.

Neste sentido estas fraturas do mundo subsidiam o pensa-
mento colonial para a consolidacao do eurocentrismo, ou seja,
a confirmacao da Europa como centro do mundo desde sempre.
Porém, devemos salientar que esta ideia é erronea, pois o império
mais importante até os séculos XV e XVI foi o0 mulcumano' e que

1 Se algum império foi o centro da histéria regional euro-asiatica antes do mundo
mulcumano, s6 podemos referir-nos aos impérios helenistas, desde os Seleusidas,
Ptolomaicos, Antiocos etc. Mas, de qualquer modo, o helenismo nao é Europa,
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esta diacronia unilinear GréciaZ —Roma — Europa € um invento
ideoldgico? de fins do século XVIIl romantico alemao.

Podemos dizer que a negacao do direito do colonizado €
diretamente proporcional a afirmacao do direito do colonizador.
A exploracao dest@s colonizad@s é baseada também nas praticas
colonizadoras do poder que traz a ideia de raga como categoria

‘fundamental de classificacao dos seres humanos, em que o euro-

peu seria a raca por exceléncia privilegiada. Sodré, ao falar do
racismo, aborda esta questao dizendo que:
Na verdade, o racismo tem a ver com o cerne cristao e
imperial da cultura do Ocidente — nao €, portanto, de se
estranhar que sejam racistas grandes figuras do pensamento
ocidental em épocas variadas, como Kant, Hegel, T.S. Eliot,

Ezra Pound e muitos outros. Aequagao racismo = colonialismo
é perfeita. (1999, p.150).

Mecanismos como evangelizacao, modernizacao, desenvol-
vimento, globalizacao tém como sustento a falsa concepgao de que
o padrao “epistemo-civilizatorio europeu” é universal, superior e
normal.

Neste sentido, a educacao na sociedade neoliberal capitalis-
ta estd a servico de quem? Ou parafraseando Figueiredo (2009), em
que medida a educacao corrobora estes processos colonializantes
ao favorecer a naturalizacdao da cosmovisao eurocéntrica, como a
Unica valida? Como é possivel pensar uma escola dentro de uma
logica descolonializada?

Para iniciar nosso dialogo sobre a escola, vamos narrar uma
pequena historia que nos permitira fazer algumas reflexées acerca

e nao alcangou uma “universalidade” tao ampla como a muculmana no século
XV. (DUSSEL,2005, p.58).

2 Segundo Dussel (2005) a Asia e a Africa que foram usurpadas pelo império
romano, eram culturas mais desenvolvidas que a grega e tinham clara consci-
éncia disso.

3 Ninguém pensa que se trata de uma “invencao ideoldgica (que “rapta” a
cultura grega como exclusivamente “europeia” e “ocidental”) e que pretende
que desde as épocas grega e romana tais culturas foram o “centro” da histéria
mundial. Esta visao é duplamente falsa: em primeiro lugar, porque, como vere-
mos, faticamente ainda ndo ha uma historia mundial (mas historias justapostas
e isoladas: a romana, persa, dos reinos hindus, de Sido, da China, do mundo
meso-americano ou inca na América etc.). Em segundo lugar, porque o lugar
geopolitico impede-o de ser o “centro” (o Mar Vermelho ou Antioquia, lugar de
término do comércio do Oriente, ndo sao o “centro”, mas o limite ocidental do
mercado euro-afro-asiatico). (DUSSEL, 2005, p. 59).
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da educagdo. A narrativa é ficticia, todavia toma contornos reais
por ter base em fatos que ocorrem diariamente em muitas escolas
brasileiras. Assim, buscamos no cotidiano escolar elementos para
“des-cobrir” o que nado esta escondido, porém naturalizado e
reproduzido nas relacoes que ocorrem dentro do espaco escolar.
Apresentaremos este cenario com vistas ao reconhecimento das
consequéncias perversas de uma modernidade potencializadora de
um mundo globalizado, excludente e colonializante.

A breve historinha servird também como apoio para apre-
sentar outras possibilidades dentro de uma légica fomentadora
de uma educacao mais contextualizada e que seja ancorada nos
sonhos e afetos, na esperanca e no respeito, enfim, no amor.

Aqui um trecho da vida de Maycon da Silva (12 anos). Ele
mora numa das periferias metropolitanas deste grande pais. E um
menino negro que estuda em escola publica. O garoto é um dos
mais velhos de uma familia de seis irmaos. A mae cria @s filh@s com
muito sacrificio. Trabalha como diarista, fazendo faxina e lavando
roupas, mas conta também com a ajuda do governo federal para
prover a familia, contudo a renda é insuficiente para sustentar a
todos. O pai saiu de casa ha alguns anos por nao aguentar tanta
responsabilidade, foi-se embora e nunca mais apareceu. Dizem
que se entregou a bebida, ninguém sabe o seu paradeiro.

Maycon estuda para ter um futuro melhor, ouviu isto desde
muito pequeno, por este motivo vai a escola todos os dias, mas o
que ele gosta mesmo é da merenda e do futebol, quando deixam
jogar na hora do recreio, nada mais do que quinze minutos de
lazer.

0 menino passa a manha toda na escola, ouvindo as licoes
que nao tém muito sentido para ele, mas é obrigado a decorar para
garantir a aprovacgao.

Todos os dias quando vai a aula enfrenta uma fila logo na en-
trada da escola, pois naquele espaco nao se tolera bagunca. Entao
ha filas para entrar no ambiente, filas para entrar na sala, filas para
o lanche, filas para ir a biblioteca, filas, filas, filas...

Aqueles que nao gostam de filas podem ser chamados a
atencao ou mesmo serem suspensos. Caso insistam na transgres-
sao, podem ser remanejados para outra escola mais distante do
bairro. Ninguém quer isto, nem o Maycon.

58 = ELEOMAR DOS SANTOS RODRIGUES



Na hora da aula Maycon so fala se @ professor@ se dirigir a
ele com perguntas relacionadas aos conteldos da disciplina. Nunca
quiseram saber como ele vive, o que sabe, onde mora e o que gosta
de fazer. A Gltima palavra a ser considerada é sempre a d@ alun@.

E comum o garoto sofrer discriminacao por causa de sua cor.
Tem diversos apelidos que o incomodam, porém aguenta até onde
da. Uma vez agrediu um menino por causa de uma alcunha inde-
sejada e foi suspenso da escola por trés dias, entao prefere agora
engolir as provocacoes. O menino se sente inferiorizado diante dos
outros. A problematica da discriminacao racial nao é tocada na
escola, pois para a grande maioria, racismo é coisa de negro, algo
invisibilizado dentro do ambiente escolar.

0 que Maycon da Silva nao sabe é que a “condicao de estu-
dante” atual permanecera durante a sua vida escolar, isto se ele
nao vir a frequentar as estatisticas de evasao, coisa nao muito rara
diante da realidade em que vive.

A histéria de Maycon nos confirma que o processo de desi-
gualdade e desqualificacdo do outro esta presente na educacao
brasileira.

A nao consideracao dos sentidos, dos sentimentos e dos mo-
dos de agir das pessoas tém péssimas implicacoes na pratica
educativa: Desqualificam-se dimensoes fundamentais da vida
das pessoas [...], ndo se vivencia a participacao, ao se impor
as pessoas e grupos alguns objetivos, contetidos, metodologia

e formas de gestao que nao tem ressonancia e importancia
em sua vida. (SALES, 1999, p.112).

Em Pedagogia do Oprimido, Freire (2005) afirma que em so-
ciedades cuja dinamica estrutural é a dominacao das consciéncias,
a pedagogia dominante é a da classe dominante.

Fomos contaminados pela autoritaria pedagogia do siléncio.
Conforme Cambi (1999), no “mundo moderno” ocorre a pe-
dagogizacao do social. A sociedade se anima de instituicoes
disciplinadoras, que instituem funcoes de controle e de
conformacao social. A escola ocupa lugar central. Forma-
-conforma as geragoes na ideia da normalidade, eficiéncia-
-produtividade, docilidade politico-ideoldgica. (FIGUEIREDO,
2009, p.5).

Como acreditar numa escola, carregada pela logica “co-
lonializante do saber”, que segrega e que tem na disciplina um
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elemento contribuinte para capilarizacao do poder controlando
(espiritos), mentes e corpos?

De acordo com Foucault (2002), “na disciplina, os elemen-
tos sao intercambiaveis, pois cada um se define pelo lugar que ocu-
pa na série, e pela distancia que os separa dos outros.” (p.125). As
filas, como mostra a historia de Maycon, tém um papel fundamental
de separar os puros dos impuros, os normais dos anormais, os claros
dos escuros, os malvados dos meninos de bem. As filas delimitam
0s espacos nos quais @s “alun@s” podem transitar. Garantem que
todos andem na linha ou alinhados. A sirene da escola mais lembra
o barulho das fabricas que, de tanto martelar nas cabecas dos ope-
rarios, condicionam suas mentes, controlando ademais o tempo de
entrada, saida, lanche, dentre outras formas de controle. Heranga
maldita dos regimes totalitarios. O espaco e o tempo sao determi-
nados sem contestacao. Transgredir as normas significa punicao.

Ao tratar dos preconceitos sofridos por Maycon e o descaso
com sua vida, evidenciado pela acao dos docentes e discentes,
queremos mostrar que a pressao colonizadora e colonializadora
fizeram com que os valores afrodescentendes fossem relegados
gradualmente ao abandono, uma vez que tais concepcoes de mun-
do foram tidas como inferiores.

No caso da contribuicao dos africanos e afro-brasileiros na
historia do Brasil, a auséncia e as distorcoes desta historia nos
levam ao desconhecimento e desvalorizacao de nossas raizes afri-
canas, contribuindo diretamente para o enraizamento das ideias
racistas em nosso pais. Isso se evidencia claramente nos gestos
e nas conversas d@s alun@s demonstrando que mais uma vez a
disciplina eurocéntrica molda as pessoas.

O controle disciplinar nao consiste simplesmente em ensinar
ou impor uma série de gestos definidos; impoe a melhor re-
lagao entre um gesto e a atitude global do corpo, que é sua
condicao de eficacia e de rapidez [...] Um corpo disciplinado
€ a base de um gesto eficiente. (FOUCAULT, 2002, p.129).

Os trabalhos realizados pelos alunos, cartazes, musicas, o0s
desfiles feitos pela escola, onde um nimero pequeno de menin@s
negr@s estao presentes, demonstram bem esse controle racista da
instituicao. Sem contar os contetidos de base eurocéntrica que sao
repassados como verdades absolutas.
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Isto nos lembra os regimes de verdade de Foucault (2006,
p.14). “A verdade esta circularmente ligada a sistemas de poder,
que a produzem e apoiam, e a efeitos de poder que ela induz e que
a reproduzem.”

Neste sentido é possivel notar os processos micro-
colonializantes que aparecem nas acoes pedagogicas da escola de
maneira consciente ou nao, como por exemplo, a postura auto-
ritaria e centralizada d@s educador@s nos processos de ensino-
-aprendizagem que nao levam em consideracao o contexto e o
repertorio de saberes d@s educand@s. A ultima palavra é sempre
d@ educador®, aquele que supostamente domina o saber e conse-
quentemente o poder.

O educador autoritario [...] comporta-se como o proprietario
da verdade de que se apossa e do tempo para discorrer sobre
ela. Para ele, quem escuta sequer tem tempo proprio, pois
o tempo de quem escuta € o seu, o tempo de sua fala. Sua
fala, por isso mesmo, se da num espaco silenciado e nao num
espaco com ou em siléncio. (FREIRE, 1996, p.117).

Estas praticas escolares se perpetuam no tempo e reprodu-
zem-se na universidade, quando ha claramente a separagao entre
0s saberes académicos e os ditos do senso comum que tém pouco
ou nenhum valor. Esta logica de separacdo exclui e minimiza a
participacao dos estudantes nos processos educacionais que vao
desde a escolha dos conteldos até as formas de avaliacao realiza-
das pel@s professor@s.

O Anuncio
La memoria estalla hasta vencer
a los pueblos que la aplastan
"y que no la dejan ser
libre como el viento

La meméria apunta hasta matar

a los pueblos que la callan

y no la dejan volar

libre como el viento, libre como el viento.
(Léon Gieco, La Memoria)
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Como alternativa ao pensamento da colonialidade, Lander
(2005) nos apresenta Maritza Montero (1998). Esta afirma a exis-
téncia de vozes alternativas que possibilitam uma episteme latino-
-americana.’ Como ideias centrais deste novo paradigma temos:

- uma concepcao de comunidade participativa, popular,
uma episteme de relacao;

« a possibilidade de uma praxis libertadora;

e 0 pesquisador que reconhece @ outr@ como at@r-aut@r
social e epistémico;?

- apluralidade epistémica, o carater histoérico e relativo do
conhecimento; :

« a perspectiva da resisténcia e tensao entre minorias e
maiorias.

Para os autores citados acima os principais contributos dessa
episteme seriam: a Teologia da libertacao; a Filosofia da libertacao
de Dussel; a obra de Paulo Freire (Pedagogia do Oprimido); Orlando
Fals Borda e Alejandro Moreno.

Na perspectiva descolonializadora é necessario reconhecer
toda a diversidade que esta inserida na escola, levando em consi-
deracao os saberes populares ancestrais. Gomes afirma que

€ preciso que a instituicdo escolar se compreenda enquanto
espaco da diversidade étnico-cultural e entenda que o res-
peito ao diferente deve ser uma postura politico-profissional
a ser assumida pelo profissional da educacao. (2002, p.86).

" “No entendimento de Lander existem trés importantes contribuicoes recentes
para esta epistemologia: Trouillot que analisa o carater colonial da historiografia
ocidental, mediante o estudo da revolucao haitiana; Arturo Escobar contribui
para a critica cultural da economia como estrutura fundacional da modernidade;
Fernando Coronil destaca algumas cisoes fundantes dos conhecimentos sociais
modernos.” (FIGUEIREDO, 2009, p.5).

2 Podemos afirmar que a Sociopoética se insere neste pensamento pois como
afirmam Petit e Gauthier, “a pesquisa sociopoética € um novo método de cons-
trucao coletiva do conhecimento que tem como pressupostos basicos que todos
os saberes sao iguais em direito e que é possivel fazer da pesquisa um acon-
tecimento poiético.” (2005, p.1). Na sociopoética, o grupo-alvo é convidado a
se transformar em copesquisador, participando de oficinas organizadas pelo/a
pesquisador (a) oficial. Nessas oficinas os copesquisadores sao levados a produzir
seus conceitos acerca do tema gerador mediante linguagens artisticas e/ou sim-
bélicas. O resultado sao conceitos chamados de confetos, pois perpassados pelos
afetos suscitados pelo estranhamento gerado pelas técnicas pouco convencionais.
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Para que a escola seja um territorio alternativo para crian-
cas, jovens e adultos, devemos pensa-la na perspectiva de um
lugar de trocas e experiéncias, onde a valorizacdo da diversidade
e da igualdade sejam pilares de mudanca de uma historia de dis-
criminacao e exclusao em que a maioria esta submetida no interior
do ambiente escolar.

Como defende Souza (2006, p.89):

[...] a escola deve desenvolver acoes para que todos(as) cons-
truam suas identidades individuais e coletivas, garantindo o
direito de aprender e de ampliar seus conhecimentos, sem
serem obrigados a negar a si proprios ou ao grupo étnico-
-racial a que pertencem.

Nos educador@s devemos levar em consideracao ao pensar o
processo educativo d®s educand@s, o lugar em que esses sujeitos
estdo inseridos e o contexto historico-social em que vivem. Assim
como valorizar suas experiéncias de vida, que podem contribuir
para a troca de saberes tao importantes para a educacao.

Nesta direcao, a Pedagogia Eco-Relacional defendida por
Figueiredo visa contribuir para que a praxis educativa aconteca de
modo contextualizado, por uma abordagem focada nas relacoes,
fundamentada num dialogo pautado pela dialética e mirada no
saber parceiro.

Desta forma, o saber transita entre educand@s e educador@s,
0 processo nao se da de cima para baixo, nem de fora para den-
tro. Para superar a logica hegemoénica, a agdo pedagdgica deve
ser orientada de baixo para cima e de dentro para fora. Relacoes
ensopadas de amor, ética e respeito.

A magica de aprender e ensinar acontece no movimento
dialogico dentro do saber parceiro, pois:

o dialogo é uma exigéncia existencial. E, se ele é o encontro
em que se solidarizam o refletir e o agir de seus sujeitos en-
derecados ao mundo a ser transformado e humanizado, nao
se pode reduzir-se a um ato de depositar ideias de um sujeito

no outro, nem tampouco tornar-se simples troca de ideias a
serem consumidas pelos permutantes. (FREIRE, 2005, p.91).

No processo descolonializante do saber, a escola se insere
como espaco onde o imaginario é fortalecido em todo o corpo, a

mente é mais uma parte importante do corpo. O imaginario esta
PERGAMUN
BCCE/UFC

COLONIALIDADES E DESCOLONIALIDADES: O NAO-LUGAR DOS SABERES 63



entrangcado com o que a gente come, com que a gente olha, com
que a gente deseja, com que a gente acredita. O imaginario € o
proprio corpo que nao esta relegado a negar-se no tempo e no
espaco.
O conhecimento é uma das dimensoes do saber. E a sua
dimensao intelectual. O saber é o sentir/pensar/agir das
pessoas, grupos, categorias, classes sociais. O saber inclui,

portanto, a dimensao intelectual, a dimensao afetiva e a
dimensao pratica. O saber é a cultura. (SALES, 1999, p.111).

Dentro destas descolonialidades a corporeidade esta vi-
vificada no imaginario ancestral e potencializa a resisténcia dos
povos subalternizados. Estes ressignificam seus espacos de tradicao
transformando-os em movimentos alternativos de desconstrucao
da logica colonializante. Nestes territorios ressignificados estao
presentes a criatividade, a afetividade, a liberdade,o cotidiano e a
valorizacao do outro como legitimo outro.

Por fim, uma escola descolonializante e libertadora, passa
por uma educacao em que o diadlogo é o elemento principal das
relacoes. Compreendendo que dialogar nao é apenas falar, mas
um movimento que nos liga ao outro tornando-nos capazes de
aceita-lo com inteireza. O momento mais rico do dialogo é quando,
na pausa para a escuta, reformulamos nossos pensamentos e por
vezes mudamos nossas certezas. Logo passamos a compreender
o pensamento freireano que diz: “que ninguém educa ninguém,
ninguém se educa sozinho, somos educados em comunhao media-
tizados pelo mundo.”
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PAULO FREIRE E A DESCOLONIALIDADE DO SABER E DO SER
Jodo Batista de Albuquerque Figueiredo

Iniciar algo é sempre se envolver, se comprometer, implicar-
-se. E, se envolver, implicar-se, traz diversos sentidos. Implicar
significa tanto tornar confuso, se incompatibilizar, quanto deman-
dar, enredar, tecer. E bem isto que pretendo, tecer, elaborar uma
reflexdo e expressa-la por meio da escrita, me implicar em todos
os sentidos. Espero que isto seja feito com a tessitura que o tema
merece. Para isto, vou retomar algo recente e integrar com a his-
toria escrita por Paulo Freire e por Anibal Quijano.

Nos estertores finais do ano de 2009, mais precisamente
numa quinta-feira, 26 de novembro, viu-se um julgamento de
Paulo Freire (recordemos que deixou seu corpo fisico em 1997). O
Ministério da Justica considerou o educador pernambucano anis-
tiado politico. Segundo Ana Maria Araujo Freire, a ditadura atingiu
“violentamente e com malvadeza” o exilado, agredindo-o em sua
natureza, em seu proprio corpo. “Paulo Freire, sua cidadania foi
retomada como vocé queria, e proclamada como vocé merecia”,
disse em tom emocionado.'

Resolvemos comecar com a problematizacao desta noticia
para abrir uma janela da memoria e integrar as contribuicées de
Paulo Freire acerca da Libertacao dos Oprimidos com a questao que
surge atravessada pelos estudos iniciados pelo socidlogo peruano
Anibal Quijano,? com seu trabalho publicado no ano de 1991,3 no
trato de uma ideia denominada de ‘colonialidade do poder’.

Nosso proposito neste artigo é estabelecer o didlogo entre
a Colonialidade do Saber, do poder e do ser, com os contributos de
Paulo Freire. Nossa compreensao € que a Pedagogia do Oprimido
e demais estudos freireanos nos oferecem um aporte fundamental
para tratarmos de uma descolonializAcao dialdgica, em outras

1 Ver em: http://www.conjur.com.br/2009-nov-26/paulo-freire-considerado-
-anistiado-politico-ministerio-justica. Acessado em novembro de 2009.
2 Utilizaremos, para tragar uma pequena biografia dos EMC, Mignolo (2005); Co-
ronil (2005); Escobar (2003), além do material disponibilizado em “El proyecto
modernidad/colonialidad/descolonialidad: una historia breve — http://www.
decoloniality.net/?q=node/5.
3 Revista ‘Perti Indigena’, v. 13, n. 29, 1991, p.11-20, Lima, Peru.
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palavras de uma superacao de processos colonializantes através
das contribuicoes de Paulo Freire, portanto, pautada numa Teoria
de Acao Dialdgica.

Retomo ainda a lembranca de Paulo Freire preso. Isto ocor-
reu com o golpe de estado de 1964. Ele foi detido no dia 16 de
junho, acusado de atividades subversivas. Permaneceu 70 dias na
prisdo, entre Olinda e parte em Recife-PE.# Esta memoria social
nos ajuda a perceber que, noutro momento histoérico, Freire ja foi
considerado inimigo do Estado de entdao, em decorréncia de seus
contributos revolucionarios para a educacdo. Ou seja, em outra
situacao, na qual a colonialidade se manifestava de maneira mais
contundente, fisica até, por meio da repressao militar, os aportes
freireanos eram vistos como indesejaveis e perigosos.

Portanto, pode-se ver que colonialidade e Paulo Freire estao
ligados ha muito tempo de uma maneira ou de outra. E, é isto
que pretendemos delinear neste estudo-ensaio no qual tento de-
monstrar a relacao efetiva existente entre a obra de Paulo Freire,
em particular neste estudo a Pedagogia do Oprimido, e os estudos
acerca da Colonialidade inaugurado por Quijano (1991). E, para
isto, vou apresentar minha tese por meio de dois focos. O que nao
implica em separacao, mas em detalhamento para que se possa
integra-los posteriormente. No primeiro momento, apresento a
colonialidade e, em seguida, demonstro os contributos da obra de
Freire para a descolonialidade do saber e do ser.

Parece-me que os episodios histéricos citados, da vida
desse extraordinario ser humano, Paulo Freire, ajudam a iniciar
o didlogo com a Colonialidade, seus estudos e o campo epistemo-
-onto-metodoldgico que ela inaugura. Por qué? Vemos bem como
a logica que legitima certas situacoes sdo normalizadas e dessa
maneira parecem quase invisiveis ou mesmo totalmente invisiveis
para a sociedade.

E possivel observar que os fatos relatados sao vistos, cada
um em seu tempo, como fatos normais ou logicamente aceitaveis.
Porém, com o distanciamento ocasionado, nestes casos pelo tempo,
podemos perceber, em certa medida, sua incoeréncia no ambito da
justica, da legitimidade ou da legalidade. Mesmo assim, me atrevo
a afirmar que, ao se tratar de canones classicos e tradicionais,
temos certa dificuldade de reconhecer isto.
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Segundo os estudos da Colonialidade, o ano de 1492 de-
marca o inicio da imersao em um sistema mundo idealizado e
cada vez mais corporificado e consolidado desde a Europa, mais
recentemente capitaneado pelos Estados Unidos “da América”.
Neste mundo globalizado, vemos se alastrar uma homogeneiza-
¢ao avassaladora que tenta eliminar tudo o que se contraponha
ao capitalismo, ao neoliberalismo, a uma epistemologia Unica, a
modernidade eurocéntrica.

Neste trator que atropela o que é diferente, é possivel ob-
servar uma negacao a todo e qualquer valor diferente dos valores
do mercado. E visivel a modernidade que inaugura, em seu intimo,
vinculo com a colonialidade, a ruptura intensa que cria uma hierar-
quizacao do social, do humano mesmo. E com esta hierarquia de
valores se define os que tém direito e os despossuidos de toda sorte.

Este conjunto de reflexdes fomentou a uniao de diversos
estudiosos latino-americanos em torno da ideia-forca: coloniali-
dade do poder. Dai, um campo se consolidou nesta parceria que
adquire consisténcia, em 1996, quando surge o grupo de estudos da
Modernidade/Colonialidade (EMC). Com ele, verifica-se um avanco
em torno dos estudos da colonialidade associada a modernidade
que potencializam o desvelamento dos processos colonializantes/
subalternizantes/opressor@s que ocorrem na sociedade mundial,
com raras excegoes, em todas suas instancias.

Os impactos das acoes colonializantes afetam, no meu
entender, todos os segmentos planetarios. A colonialidade incide
tanto no macro quanto no micro social. Compromete politica,
economia, cultura, ecologia, ciéncia, arte, religiosidade, relagoes
cotidianas, familiares e sociais em geral. E, ao afetar as relagoes
de poder, ressoa intensamente nas relacoes de saber. Lembro a
célebre frase que ganha forca em nosso século, “saber é poder”.
Isto impacta impiedosamente as relacoes de “ser humano” em si,
consigo, entre si, com a sociedade, na sociedade e a propria rela-
¢ao entre o ser e a natureza que lhe possibilita ser, existir.

Com os estudos iniciais de Quijano viu-se a possibilidade
de compreender que o colonialismo se transveste de uma maneira
sutil em colonialidade. A colonialidade, por sua vez, impacta de
maneira ainda mais contundente o planeta, em particular a condi-
cao de vida humana e da propria vida na Terra.
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Entendo aqui o colonialismo como o projeto exitoso pensado
desde a Europa, com destaque para os reis catolicos, que proje-
taram uma expansao territorial que se deu por meio da invasao
maritima de outros continentes e povos até entdo inexplorados.
No corpo mesmo do colonialismo existia uma postura imperialista.
Como afirma o Dicionario Aurélio (FERREIRA, 1999), o imperialismo,
neste sentido, seria uma proposta politica de expansao e dominio
territorial e/ou econémico de uma nagao sobre outras. O colonia-
. lismo, portanto, é esta orientacao politica que tende a manter sob
seu dominio as outras nacoes e/ou povos.

Afinal, enquanto o colonialismo usurpou bens materiais, a
colonialidade extrai do ser humano a prépria compreensao de sua
humanidade, o ser humano em si é expatriado de si mesmo e das
relacoes que o constituem enquanto tal. Fazem isto ao destituir
o humano em si de se reconhecer assim, pois que determina e
institui quem pode dizer da condicao humana, da possibilidade
de ser humano, civilizado, culto, capaz, espiritualizado... Por isto
mesmo pode se verificar que a colonialidade possui uma dimensao
macrocolonializante identificada com o macrossocial, com as gran-
des dimensoes da sociedade; tanto quanto microcolonializante,
relacionada as dimensdes do cotidiano, das relagoes face a face,
aos processos sociais que se dao na propria capilarizacao da socie-
dade, entre as pessoas.

A colonialidade se institui e adquire recursos para se con-
solidar, com a invasao das Américas, na definicao das populacoes
tradicionais / ancestrais como seres sem almas, portanto, nao
humanos, sub-humanos ou potencialmente humanos, ao necessitar
do aval europeu para se tornarem humanos, em geral por meio da
evangelizacao e da submissao aos valores e designios dos europeus.

Assim se institui o poder central e homogeneizador, pois que
nele se encontra, ao menos assim acredita a maioria da populacao
globalizada, o modelo de sociedade culta, civilizada, desenvolvi-
da, ‘moderna’. Ai surge o gérmen da modernidade, do capitalismo
tal como o conhecemos, bem como da filosofia, da arte, da religiao
e da ciéncia moderna e mesmo rituais sociais corriqueiros identi-
ficados com o culturalmente aceito ou polidamente reconhecido.

Neste corpus colonializante é que se encontra o procedimen-
to classificatorio, hierarquizante, excludente, como mecanismo
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articulador da acao mesma de colonializar. Portanto, colonializar,
em meu entendimento, implica em oprimir, subalternizar, explorar,
desumanizar, coisificar, tornar o individuo nao humano, torna-lo
coisa de uso, que serve a um proposito alheio a ele mesmo.

Nesse sentido, a colonializacao implica em um processo que
atua como um dispositivo opressor ou como acao opressora, des-
-humanizante. Seu principal modus operandis ocorre através da
desqualificacao do outro, entendido como diferente do ‘europeu’.
Utiliza como procedimento doutrinal a formulagao de principios,
regras, mitos, idolos, crencas, valores, modas, modelos, padroes
que definem o bom, o bem, o belo, o aceitavel, o culto, desde uma
externalidade constituida por uma logica impositiva que se torna
hegemonica ao negar qualquer outra diferente de si mesma.

Isto fica ainda mais evidente no momento mesmo que a so-
ciedade planetaria, que temos hoje, como decorrente desta acao
centralizadora, pode ser reconhecida como o climax da moderni-
dade. Sim, em meu entendimento, ainda nao é possivel falar em
pos-modernidade, pois que o que temos mesmo é um acirramento
de tudo o que representa a modernidade. E o que Lipovetsky
(2004) chama de “hipermodernidade” ou ainda o que Bawman
(2001) denomina de modernidade liquida. Assim aparecem mais
claros os mecanismos reconfigurantes que a colonialidade utiliza
para manter seus processos exploratorios.

Ora, se na modernidade primeira viamos um dito projeto
incluente que acontecia por meio da exclusao explicita dos que nao
conseguiam liberalmente acesso a possibilidade de consumo e de
producao, geratriz do status de “cidadao” de um mundo globalizado,
identificado com o padréo homogeneizante de sociedade moderna,
atualmente verificamos que ser cidadao é viver a vida intensamente,
porém lutar individualmente por expectativas para o futuro.

Hipermodernamente acontece uma acao que desmobiliza as
organizacoes em torno de mudancas sociais. Verifica-se uma homo-
geneizante diferenciacao que separa mais ainda, fragmenta inclusive
no sentido ontologico e nao mais apenas o epistemoldgico do prin-
cipio desse processo avassalador da modernidade, da colonialidade.

Hojé para ser igual é preciso ser diferente. Para ser re-
conhecido se torna preciso desconhecer os demais. Para ser va-
lorizado é necessario adquirir valores por meio do capital e do
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consumo. A midia é o grande veiculo potencializador e garantia da
colonializacao hipermoderna. Porém, a légica continua a mesma,
em certa medida, pois que permanecem os que definem o que € ou
nao valido, importante, significativo, valorizado ou nao.

Claro que, neste meio-termo, encontramos os vazios decor-
rentes da crise em questao que se apresenta diante da incapaci-
dade desses mitos modernos de resolverem os problemas socioam-
bientais contemporaneos, conforme haviam prometido. Linhas de
possibilidades, alternativas de outro mundo viavel, utopico.

Dessa forma, percebe-se esperanca no final desse trajeto...
Vivemos num momento em que se alargam as vias que possibilitam
alternativas. A situacao explicitamente conflitiva da atualidade
visibiliza algumas dessas questées. Neste contexto, é possivel
elaborar um texto descolonializante. Neste rumo considero que a
dimensao educativa é privilegiada. Na educacao se tem uma inter-
face efetiva entre o macro e o micro social.

Retomo a ideia de que no transito entre a modernidade
primeira e a hipermodernidade certas instituicoes ganharam forca
e relevancia constituinte no modelo colonializador. Dentre elas,
destaco a Escola/Universidade para formatar os que alimentam
o sistema, que se aliam as instituicoes controladoras e puni-
tivas identificadas com a prisdo, para os que ficarem a margem
(FOCAULT, 1989). Com estas instancias, a sociedade colonializada
pode manter o status opressor dentro de limites e fronteiras bem
delimitadas numa aparente liberdade social.

A hipermodernidade demonstra vacuos que podem ser pre-
enchidos. Muito embora ela tente manter o quadro. Isto ocorre na
identificacdo da hipercompeticao que propoe modelos de pseudo-
cooperacao; ao se verificar a faléncia do subjetivismo recomenda
a logica das intersubjetividades fragmentadas, relativistas e alie-
nantes; ao pensar no racionalismo intenta-se na razao enfrentar o
afetivo com a afetividade racional ou coisa parecida...

Nos confrontos com a modernidade verifica-se que, em
decorréncia do pensamento lluminista, ha um tipo de certeza (Lei
Divina) que foi substituida por outra, a certeza de nossos sentidos,
da observacao empirica. Vive-se num ritmo de mudanca acelerado
que for¢a uma urgéncia que impede em si reflexdes mais acuradas
e um pensar mais amplo e incluente.
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A natureza das instituicoes modernas, identificadas com
o sistema politico do Estado-Nacdo, impde de maneira invisivel,
naturalizada e sutil este disciplinamento social. Generaliza-se a
mercadorizagao (acao de tornar mercadoria) de tudo e do trabalho
subalterno acoplado com o consumo que lhe da um falso significado.
Houve um deslocamento das relacoes sociais de contextos locais de
interacdo e sua reestruturacdo através de extensdes indefinidas
de tempo-espaco o que estimulam o desencaixe, o desencontro
virtual, o fracionamento social dos ‘sujeitos’ — assujeitados.

Dai, na ambiéncia da hipermodernidade encontra-se a po-
tencia decorrente da problematizacao do igual e do diferente, de
ser e do outro, da cultura, do multiculturalismo e da intercultura-
lidade. Avanca-se na viabilizacao da superacao da subalternidade,
como afirma Azibeiro (2002), da superacao dos processos opres-
sores, como nos orienta Paulo Freire (1983), da descolonialidade
(QUIJANO, 2001).

Nesta fase de transicao, é possivel afirmar que nada pode
ser conhecido com certeza e a incerteza abre leque para outras
possibilidades. A fisica quantica e a ecologia viabilizaram, en-
quanto ciéncias transgressoras da modernidade, epistemologias e
paradigmas que apontam para além da modernidade.

Nessa onda, destaca-se a ciéncia como campo dominante
na sociedade hipermoderna, o que fortalece nosso argumento da
poténcia existente na relagao entre epistemologia transgressora
e educacao que liberta/descolonializa. Isto justifica a busca da
educacao como cenario habilitador desta DescolonializAcao, da
acao/praxis de descolonializar, da agao-reflexao-acao de favorecer
o superar da colonialidade.

Chego entao ao ponto de transicao. Proponho uma releitura
da ciéncia moderna, no intuito de supera-la, por meio da proble-
matizagao dessa epistemologia Unica, fomentada por Galileu, Des-
cartes e Newton, o tripé dessa Ciéncia Moderna. Pode se pensar na
quebra de valores, costumes e tradicoes colonializantes; repensar
o que significa o “tradicional”, “primitivo”, “ancestral”; ter uma
real compreensao do que significa revolucao, progresso.

4 Fonte: http://www.paulofreire.org.br/asp/template.asp?secao=biografiasu
b=biografial. Acesso em: fev. 2010.
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Com esta ideia, é preciso reconhecer que uma transicao
evolucionaria implica em reconhecer mitos tais como: saber e
conhecimento associados unicamente com ideais modernos, como
dominio do meio, da natureza; técnicas e mecanismos como logica
essencial que ajuda a viver bem; identificar moderno com melhor,
avancado; ligar diretamente ciéncia, conhecimento e sabedoria; a
desqualificacao dos afetos, da religido, dos sentimentos, da ética,
dos valores e da intuicao no aprender.

Qualidade de vida, numa proposta mais ampla, implica a
superacao da colonialidade, significa algo diferente da concepc¢ao
moderna de vida com qualidade, identificada com possuir riquezas
materiais e consumir. Nesta caminhada, cabe rever o que significa
aprendizagem, o relativismo fundamental generalizado, a ética
que se restringe aos fenomenos, o surto de individualismo atual,
a consagracao do hedonismo e do fetichismo, a perda da fé num
futuro revolucionario, o descontentamento com as paixées poli-
ticas e as militancias que decorrem da perda das grandes utopias
futuristas, por exemplo.

Ao estabelecer como marco a relacao essencial entre o bem
viver e aprender a bem viver retomo, de passagem, o que se conce-
be acerca dessa questao. Reafirmo a preméncia de ir além da légica
moderna habermasiana com seu discurso de que a modernidade é
um projeto inacabado e que, ao nao ser completo, nao pode ser
superado. Compreendo que é insuficiente pensar a racionalidade
intersubjetiva como superacao da razao instrumental. Parece que
uma questao central, neste aspecto, em se tratando da moderni-
dade, é sua busca simultanea por uma racionalidade, uma subje-
tividade e uma universalidade do conhecimento, para garantir seu
reconhecimento como valido e verdadeiro (GALLO, 2006).

Em meu entender, é necessario recorrer a uma logica mais
alargada, uma logica que reconheca a essencialidade de muitas
logicas possiveis e que convivam entre si. Nesta vias ampliadas,
se tornam viaveis multiplas epistemologias, ontologias, metodolo-
gias, possibilidades de ser e de viver e bem viver. Neste sentido,
a educacao nao pode ficar alheia, particularmente, uma educacao
descolonializante.

A critica ao eurocentrismo (Colonialidade/Modernidade),

s

proposta por Lander (2005), é uma critica a sua episteme que
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opera separacoes sucessivas e reducionismos varios. Por meio da
ideia de “raca”, possibilita uma classificacao e hierarquizacao
social extremamente exitosa e, isto, repercute intensamente no
campo educativo ao se eleger o perfil do “bom aluno”, caracte-
rizado por um corpo belo, esbelto, branco; por uma inteligéncia
logico-cognitiva agucada; por uma postura fria e calculista; por
uma atitude competitiva e excludente; pela capacidade de arma-
zenamento mnemonico.

Acontece mesmo no cotidiano da sala de aula uma repro-
ducao do modelo socialmente hegemonico de coisificagao do ser
humano. Isto, regra geral, se exerce por meio da inferiorizacao,
des-humanizacao, subalternizacao do aluno que nao se encaixa
no perfil, que nao se submete as determinacoes d@s professor@
es. Tem-se ainda, na pratica pedagodgica, a meta de instrumenta-
lizacao profissional, melhor dizendo, de deformacao do humano
tornando-o objeto de consumo e agente de producao.

A acao educativa proposta pela colonialidade impoe o Euro-
centrismo como forma hegemonica de controle da subjetividade/
intersubjetividade, em particular no modo de produzir conheci-
mento que, neste ambito, € a Unica forma valida de conhecimento
e, portanto, de procedimento formatador que prioritariamente
ocorre através da educacao, agéncia principal para instituir pa-
droes e principios socialmente aceitos.

Na colonialidade do saber que constitui a colonialidade do
Ser, também se encontra presente, como refor¢o e como principio,
a colonialidade da natureza, pois que com ela se contribui para
esta fragmentacao epistémica e ontoldgica ao reduzir o mundo a
um armazém, um estoque, disponivel para os humanos mais qua-
lificados viverem bem, no sentido capitalista do termo. Ao mesmo
tempo fortalece a separagao entre espécies e seres. Seu climax se
da com o “quem pensa igual a mim existe.”

Catherine Walsh (2008) afirma que a Colonialidade da Natu-
reza ocorre ao se dissociar razao, cultura, sociedade e natureza.
E com isto se cria o impossivel, o humano como dissociado da
natureza. Ela formula uma reflexao acerca da base material na
ruptura entre natureza e sociedade, que descarta também a rela-
¢ao milenar entre mundos biofisico, humano e espiritual, incluindo
o dos ancestrais.
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Deriva dai a impressao de que a riqueza pode existir desco-
lada da natureza natural. Justifica, em certa medida, a proprie-
dade e posse de bens decorrentes da exploracao concreta e da
exploracao virtual que ocorre por meio da manipulacao cibernética
da pseudorriqueza que é o dinheiro, um simbolo que substituiu,
no imaginario, o concreto. Concomitantemente se justifica a
dessacralizacao da vida, da natureza nao humana e acirra-se a
coisificacao dos que nao se alinham com a modernidade, com o
projeto neoliberal, com a globalizacao, com o capitalismo.

Contributos Freireanos para Descolonializacédo

Descolonializagao € a superagao da subalternidade, em meu
entendimento, e implica nhuma releitura de Paulo Freire acerca
dos processos opressores no contexto da sociedade hipermoderna.
Esta solicita simultaneamente uma mirada cuidadosa na educacao
bancaria que esta no alicerce dessa opressao e subalternizacao
humana. Saliento que o ser humano, nosso eixo de estudo, é um ser
de natureza, social e cultural. Nesta medida, a interface privile-
giada de integracao dessas dimensoes, me parece, ser a educacao.
E neste locus privilegiado que encontramos melhores condicoes
de intervir numa postura contra-hegemonica, como estratégia de
superacao da submissao a classe dominante.

Ao reconhecer uma relacao intima entre educacao e acesso
cultural e o socialmente validado, percebe-se que a ciéncia e a
educacao se tornaram uma espécie de Ultima trincheira no embate
com a alienante acao de colonializar. Identifico na educacao esta
possibilidade de pazilhas — neologismo que proponho para me re-
ferir a movimentos educativos organizados de estimulo a paz — que
pleiteiam descolonializacdo. Neste mover-se, se tornam factiveis
contributos para a consciéncia critica, politica, orientacao para a
praxis revolucionaria superadora dessa sociedade colonializante, o
que pode decorrer da acao educativa problematizadora.

Ao atuar nas bases que sustentam esta colonialidade do poder
amparada essencialmente pela colonialidade do saber, a educacao,
a ciéncia e a cultura sao arcaboucos habilitadores desses dispositi-
vos transgressores, melhor ainda digo, desveladores dessa perversa
logica colonializante que se institui por meio de uma educacao
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bancaria que se transveste de diversas formas, identificadas com a
pedagogia liberal. Respaldado por este caminho, vou em busca da
educacao, pautada numa Teoria da Acao Dialogica que €, em si, um
contributo importante para a Teoria da DescolonializAc&o.

Dito isto, surgem varias perguntas: Como as questoes acerca
da colonialidade ou mesmo da descolonialidade estao presentes na
obra de Paulo Freire? Como Paulo Freire ja abordava na sua obra
as tematicas que estao manifestas no contexto da colonialidade do
saber e do ser? Como as reflexoes presentes na obra de Paulo Freire
ajudam a pensar as questoes acerca da descolonializacao?

Num exercicio de resposta, destaco alguns temas geradores
que podem ajudar nesta busca: a opressao-libertacao; a desumani-
zacao-humanizacao; a alienacao-conscientizacao; a teoria da acao
antidialdgica e a teoria da acao dialdgica. Reafirmo que a relacao
entre opressao e libertacao se identifica ostensivamente com a re-
lagdo entre des-humanizacao e humanizacao, finalmente a relacao
entre educacao bancaria e educacao problematizadora, dialogica.
Entendo que com estas reflexdes pode-se confirmar minha tese da
relevancia dos contributos freireanos para uma teoria da descolo-
nializacao através da praxis educativa dialégica.

Saliento ainda que esta reflexao principiada e tratada no
cenario da educacdo pode ser estendida para outros campos e
dimensodes sociais e humanas, pois que a escola é um espacgo de
interacoes que reproduzem e/ou influenciam a sociedade como um
todo.

Bem, neste ensaio de identificacao, primeiramente reconhe-
€O que a opressao significa um grave processo de colonializacao.
Revisitar a obra Pedagogia do Oprimido, com este foco, permite
identificar temas correlatos que reforcam este reconhecimento.
Um dos seus eixos mais relevantes é a ideia da des-humanizagao
que se da por meio da acao opressora, que nos EMC é identifica-
da como colonialidade do ser. Tanto quanto a opressao pode ser
percebida e estudada em sua identidade com a colonialidade do
saber. A Teoria da Acdo Dialogica — TAD nos ajuda a enfrentar estes
dilemas e contribui com sua superacao, com a DesColonializAcao
do saber e do ser.

Vamos caminhar por dentro da Pedagogia do Oprimido — PO
(FREIRE, 1983) e encontrar referéncias freireanas para nossa tese.
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E ja, nos primeiros passos, nos deparamos com Paulo Freire, ao
justificar sua obra, afirmar que na dramaticidade da “hora atual”
os seres humanos se propoem a si mesmos como problema, por
perceberem o grau de pouco saber de si. Ainda nos diz que o pro-
blema de sua humanizacao, que sempre foi central do ponto de
vista axiologico, ‘hoje’ assume carater de preocupagao que nao
mais admite dlvidas. Isto é intensamente atual hoje, talvez mais
do que nunca.

O cenario identificado por Paulo Freire é o de um mundo
no qual a elite impoe seus valores, principios, padroes, dogmas,
diretrizes, manipula e explora o povo. Segundo ele, isto ocorre
no Brasil e em todos os recantos do mundo numa relacao entre
dominador@s e dominad@s, opressor@s e oprimid@s, os que explo-
ram e os que sao explorados. Isto ocorre entre paises desenvolvidos
e subdesenvolvidos, do primeiro mundo e do terceiro mundo; entre
bairros numa mesma cidade. Digo mais, entre grupos num mesmo
lugar e mesmo entre pessoas num mesmo ambiente.

Em suas primeiras palavras, Paulo Freire nos afirma a impor-
tante relacao possivel entre conscientizacao e libertAcao. Adverte
que € na conscientizacdo que se supera o medo da libertacao,
um grande obstaculo ao processo. Pois que, se faz “necessaria”
a libertacao o reconhecimento da situacao existencial concreta
de subordinacao, subalternidade, injustica. E, a conscientizacao
qualifica o ser humano para se inserir no processo historico como
autor de sua propria historia.

Ainda neste trecho da trajetoria de significacdo, encontro
argumentos acerca da sectarizacao, entendida como posi¢ao que
inviabiliza o dialogo por meio de defesa irracional, agressiva, fe-
chada e arbitraria; e, da radicalidade que significa o enraizamento
nas escolhas organicas e vitais que se fazem em defesa da vida.
Parece-me que a sectarizacao se associa com a colonialidade que
impoe mitos e idolos desde um lugar privilegiado, enquanto que
a radicalizagao se fundamenta no mundo de vida e no rizoma que
decorre das situacdes concretas despojadas dos véus fantasiosos
gerados pelos colonializadores.

Num retorno a justificativa do PO, é possivel observar que,
para Paulo Freire, a desumanizagao decorre de uma humanidade
roubada, da distorcao da capacidade humana de ser mais. Por-
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tanto, os passos no rumo da humanizAcao, pela desalienAcao, sao
possiveis por conta da vocagao historica do ser humano de “ser
para si”, de “ser mais”. Disso decorre que a busca de recuperar sua
humanidade é uma forma de recria-la.

A colonialidade se manifesta na PO, principalmente, através
da acao antidialégica d@s opressor@s ao induzirem uma pseudo-
desumanizacao que viabiliza a opressao e a decorrente exploracao
sociocultural. E possivel vislumbrar uma cadeia de efeitos que se
inicia por meio do convencimento da incapacidade, da inferiorida-
de, da limitacao que demonstra a condicao nao humana.

Dai se torna possivel a exploracao desses seres desumaniza-
dos, como se fossem apenas instrumentos para o enriquecimento
dos colonializadores, por isto mesmo, o direito de subjugar, de
oprimir com o intuito de lucro e de privilégios. Estao postas as con-
dicoes de estabelecer as bases da modernidade, do capitalismo,
do neoliberalismo e globalizacao do modelo colonializante vigente.

Na verdade se admitissemos que a desumanizacao é vocagao
historica dos [humanos], nada mais teriamos que fazer, a nao
ser adotar uma atitude cinica ou de total desespero. A luta
pela humanizacao, pelo trabalho livre, pela desalienacao,
pela afirmacao dos [seres humanos] como pessoas, como
‘seres para si’, nao teria significacao. Esta somente é possivel
porque a desumanizagao, mesmo que um fato concreto na
histéria, nao é porém, destino dado, mas resultado de uma
‘ordem’ injusta que gera a violéncia dos opressores e esta,
o ser menos. (p. 30).

E dessa maneira, percebemos a clarividéncia de Paulo Freire
ao afirmar que esta acao de desumanizar se identifica com uma
“ordem” social hegemonica que impoe sua logica colonializan-
te. Destaca, por sua vez, estratégias de descolonializagcao, aqui
percebidas como trabalho livre intencionado e significado; como
desalienacao, em outras palavras como desvelar do alheamento de
si mesmo que possibilita entender a estrutura social capitalista que
impoe uma ideia de justa, violenta exploracao da mao de obra,
do ser humano desumanizado, que sé serve para contribuir com a
riqueza dos proprietarios do capital, do direito a opressao.

E, nesta busca de superar a propria logica colonializante,
ressalta Freire, que nesta recuperacdo de sua humanidade, forma
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de cria-la, isto se faca sem inverter a situacao, de oprimid@ se
tornando opressor(a). Ou seja, que se restaure a humanidade de
ambos, liberte ambos. Afirma ainda: “Libertacao a que nao chega-
rao pelo acaso, mas pela praxis de sua busca; pelo conhecimento e
reconhecimento da necessidade de [se esforcar] por ela.” (p. 32).

O Que vimos chamando de Pedagogia do Oprimido: aquela
que tem de ser forjada com ele e nao para ele, enquanto
[humanos] ou povos, na [busca] incessante de recuperagao de
sua humanidade. Pedagogia que faca da opressao e de suas
causas objeto da reflexao dos oprimidos, de que resultara o
seu engajamento necessario na [busca] por sua libertagao,
em que esta pedagogia se fara e refara.

Vimos assim que, para Paulo Freire, a PO é a propria peda-
gogia descolonializante, pois que traz como propdsito e sentido a
recuperacao da humanidade, a conscientizagao da opressao e sua
superacao, a libertacdo, a acao de libertar-se. Porém: “Somente
na medida em que se descubram ‘hospedeiros’ do opressor, pode-
rao contribuir para o partejamento de sua pedagogia libertadora.”
(p-32). Assim sendo, isto implica, em meu entendimento, que o
processo de descolonializacao precisa comecar dentro de cada um,
na sua relacdo com @s outr@s e com o mundo, pois que ninguém se
educa sozinho, se liberta so.

Posso assim afirmar que Colonializagao, libertagao, so
acontece através das relacoes, eco-relacionalmente (FIGUEIRE-
DO, 2009a; 2009b; 2009c). Como diz Paulo Freire, a liberdade é
conquista, busca permanente e esta se da no reconhecimento da
inconclusao humana. Esta compreensao possibilita a esperanca
de que é possivel; a fé na capacidade humana de ser mais. “A
libertacao, por isto, é um parto.” (p.36). E parto nao se faz so
consigo. Parto implica em parceria. De igual modo, libertacao nao
caracteriza libertacao de um, mas no minimo na libertacdo d@
oprimid@ e d@ opressor(a) que até entao lhe oprime.

Igualmente este processo implica em reconhecimento da
integracao entre objetividade e subjetividade. “Nao ha um sem
outro, mas ambos em permanente integracao.” (p. 39). Isto fa-
vorece reconhecer que a opressao € um mecanismo que ocorre
tanto na dimensao objetiva quanto na subjetiva, por isto mesmo se
identifica com a colonialidade.
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Quanto mais as massas populares desvelam a realidade
objetiva e desafiadora sobre a qual elas devem incidir sua
acao transformadora, tanto mais se ‘inserem’ nela critica-
mente. (p. 42).

E que nao haveria acado humana se nao houvesse uma reali-
dade objetiva [...] como também nao haveria agao humana
se 0 [humano] nao fosse um “projeto”, um mais além de
si, capaz de captar a sua realidade, de conhecé-la para
transforma-la. (p. 42).

Como se pode observar, a dialética dialégica entre mundo e
acao potencializa a praxis libertadora, humanizante, descolonia-
lizante. “A pedagogia do oprimido que, no fundo, é a pedagogia
dos [humanos] empenhando-se na [busca] por sua libertacao [...]”
(p. 43). E, neste movimento mesmo, paradoxalmente, é possivel
encontrar um gesto de amor: “na resposta dos oprimidos a vio-
léncia dos opressores.” (p. 46), pois que ao libertar-se liberta @
opressor(a), inaugura o amor. Esta atitude, praxis de libertagao,
torna viavel o inédito: um cenario de liberdade.

Esta realidade, u-topia, o nao-lugar, lugar que ainda se tece,
implica na superagao de um lugar de ansia irrefreada de posse, na
qual opressor@s “desenvolvem em si a conviccao de que é possivel
transformar tudo a seu poder de compra... O dinheiro é a medida
de todas as coisas. E o lucro, seu objetivo principal.” (p. 49). O
que vale mais para @s colonializadores é ter mais, a custa, do ter
menor ou nada ter d@s colonializad®s, oprimid@s.

Por este motivo, @s opressor@s “vao se apropriando, cada
vez mais, da ciéncia também, como instrumento para suas finali-
dades.” (p. 50). A colonialidade do saber favorece a manutencao
da “ordem” opressora. Com estes mitos vigentes, gradativamente
ha uma hospedagem d@ opressor(a), colonializador(a), em si. De
certa maneira, pode se dizer que esta “ordem” que serve aos
colonializador@s, “vivem” nel@s.

Isto impacta invisivelmente de tal forma que os levam a
exercer a mesma acao colonializante, opressora, em relacao aos
proprios parceiros de inforttnio. “Ao agredirem seus companhei-
ros oprimidos estarao agredindo neles, indiretamente, o opressor
também ‘hospedados’ neles e nos outros.” (p. 53). Porém, ha, em
certa medida, “uma irresistivel atracao pelo opressor. Pelos seus
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padroes de vida. Participar destes padroes constitui uma incontida
aspiracao. Na sua alienacao querem, a todo custo, parecer com o
opressor.” (p. 53).

Mas, no problema esta a solug¢ao, ou seja, se por um lado
vemos a gravidade de um padrao societario colonializante que se
retroalimenta por forca do desejo de acessar um status de vida
que, em sua pseudorrealidade, é desejavel; por outro lado, pode
se entender que esta teia social possibilita desvelar mais ampla-
mente a situacdo de risco e a necessidade de um modelo social
capaz de ser compartilhado por tod@s.

Outro problema decorrente da opressao/colonialidade é a
autodesvalia introjetada decorrente do anseio de estar na mesma
condicao d@ opressor(a). “De tanto ouvirem de si mesmos que sao
incapazes, que nao sabem nada, [...] terminam por se convencer
de sua incapacidade.” (p. 54). Este fator leva ao ponto de se re-
conhecerem similares ao animal, despreparados para uma outra
compreensao ou para reconhecerem que seus saberes sao relevan-
tes e potencialmente melhores que os conhecimentos opressores
e colonializantes.

“Até o momento em que os oprimidos ndo tomem consciéncia
das razoes de seu estado de opressao ‘aceitam’ fatalisticamente a
sua exploracao.” Esta inconsciéncia gesta passividade, conivéncia
com o regime colonializante. E, é por meio de um desvelamento
da “realidade” colonializante que acontece a assuncao de formas
de acao descolonializante. “Somente quando os oprimidos desco-
brem, nitidamente, o opressor, e se engajam na [busca] organizada
por sua libertacao, comecam a crer em si mesmos [...]” (p. 56).
Freire ainda afirma que esta descoberta nao pode ser feita apenas
intelectualmente, ela exige praxis.

Por este motivo, o dialogo descolonializante, critico e liber-
tador, supoe acao-reflexao parceira com @s oprimid@s. Por isto
mesmo, a acao politica parceira implica em acdo cultural para a
liberdade. Saliento, ainda, que este dialogo nao deve ser pensado
como uma doagao que se faz em favor d@ oprimid@, ele precisa
da autenticidade de uma agao-dialogAcao descolonializante, o que
implica em compromisso verdadeiro com o movimento libertador,
no qual se reconhece a libertacao de si com @s outr@s. Pois que, no
momento mesmo em que nos engajamos nesta busca, isto implica
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no reconhecimento de nossa situacao de “oprimid@-opressor(a)”,
de “colonializador(a)-descolonializador(a)”, de nossa opgao por
sair desse papel e assumir nossa propria historia de liberdade, de
humanidade.

A concepgao bancaria de educacdo em contraposicao a
concepcgao problematizadora de educacao implicam em escolha,
decisao de caminho, rumo a tomar. Para isto, precisa-se reconhe-
cer cada uma das possibilidades.

A concepg¢ao bancaria de educagdo traz como principio a
opressao, como estratégia a subjugacao, como meio a alienacao,
como procedimento a transmissdao de conteldos colonializantes,
como ideal a europeizacdao, como epistemologia a ciéncia moder-
na, como pressuposto a superioridade racial e ‘consequentemente’
intelectual da civilizagdo eurocéntrica, como proposito alimentar
o sistema capitalista, como sentido a formacao do sujeito-cidadao
consumidor. Alheia a experiéncia dos educand@s, nela o educador(a)
aparece como seu agente cuja tarefa é encher @s educand@s de
conteldos. Se fundamenta numa Teoria da Acao Antidialdgica.

A concepcao problematizadora propoe a recuperacao de
nossa humanidade, da superacao do procedimento opressor(a)-
-oprimid@; da contradicdo educador(a)-educand®; de que ninguém
educa ninguém, mas nos educamos mutuamente mediatizados
pelo mundo; de que somos seres inconclusos na busca do ser mais.
Os conhecimentos compartilhados sao marcados por palavrA¢ao,
palavra prenhe de sentido e que reflete acoes-refletidas. Apdia-se
numa Teoria da Acao Dialdgica.

Alibertagao auténtica, que é humanizagao em processo, nao
é uma coisa que se deposita nos [humanos] [...] E praxis, que
implica na acao e reflexao dos [humanos] sobre o mundo para
transforma-lo. (p. 77).

Isto reforca a compreensao, aqui defendida, de que Desco-
lonializacao implica em desvelamento da colonialidade e praxis
concreta de superacao deste ambiente opressor, na integralidade
desses momentos que retroalimentam-se.

0 antagonismo entre as duas concepgdes, uma, a “bancaria”,
que serve a dominagao; outra, a problematizadora, que
serve a libertacao, toma corpo exatamente ai. Enquanto a
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primeira, necessariamente mantém a contradicao educador-
educandos, a segunda realiza a superagao.

Para manter a contradicdo a concepgao ‘bancaria’ nega a
dialogicidade como esséncia da educacao e se faz antidia-
logica; para realizar a superacao, a educacao problematiza-
dora — situagao gnosioldgica — afirma a dialogicidade e se
faz dialogica. (p. 78).

Com estas nocoes podemos avancar na direcao de um des-
fecho que nao finaliza, apenas sinaliza o momento de conclusao
deste artigo. Para tanto, retomamos a afirmativa dos grandes
contributos que a proposta freireana tem a oferecer para os es-
tudos da modernidade/colonialidade, particularmente os aportes
descolonializantes de Paulo Freire para a sociedade hipermoderna
de hoje.

Dito isto, salientamos a importancia da Educacao pro-
blematizadora e da Teoria da A¢ao Dialégica. Em certa medida,
podemos afiangar que a pedagogia do oprimido é uma obra que
pode ser interpretada no corpo mesmo da descolonialidade, pois,
como afirma Paulo Freire, ela é uma pedagogia da libertacao, uma
pedagogia costurada em parceria focada numa humaniza¢ao, num
processo superador da opressao. E, para tanto, sem possibilidade
de mais aprofundamentos neste trabalho, descortinamos a dialo-
gicidade freireana que permite falar de uma educacgao dialdgica
descolonializante.

Iniciamos este (des)fecho com a certeza de que a dialogi-
cidade, como afirma Paulo Freire, é a esséncia da educagdo como
pratica da liberdade, portanto de uma pedagogia descolonializante.
E didlogo verdadeiro, auténtico, implica em dizer palavra enchar-
cada de praxis, portanto que carrega o potencial de transformar o
mundo. Freire afirma que “o dialogo é uma exigéncia existencial”
(p- 93); é encontro de seres humanos que pronunciam o mundo.
Porém, nos adverte, que: “Nao ha didlogo sem profundo amor ao
mundo e aos [humanos]”. (p.93).

Paulo Freire continua a definir os pressupostos do dialogo
ao esclarecer que para haver dialogo auténtico é preciso amor;
humildade, pois que com arrogancia nao se pronuncia o mundo de
maneira parceira; intensa fé nos humanos, em sua vocacao de ser
mais, pois que sao inconclusos. “Ao fundar-se no amor, na humil-
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dade, na fé nos [humanos], o didlogo se faz relacao horizontal, em
que a confianca de um polo no outro é consequéncia dbvia.” (p.
96) (grifo nosso). Confianca implica na clareza mutua das intencoes
e propdsitos parceiros. E, se o didlogo € a busca do ser mais, sem
esperanca é impossivel. E, finalmente, sem pensar critico ndo ha
didlogo verdadeiro, pois que nao ha pensar verdadeiro. Pensar
critico é desvelar, ir além do aparente na direcao da razao de ser.

A educacdo dialdgica, portanto, é em si descolonializante.
Traz o compromisso fundante de recuperacdo da humanidade
roubada. Instiga a verificar, a investigar as situacoes-limite que
potencializam uma leitura consentanea com a percepcao das rai-
zes da colonialidade. Portanto, o desafio das situacoes existenciais
concretas colabora no reconhecimento das bases opressoras e
colonializantes. Nessa logica, o tema gerador é geratriz potente da
criticidade que potencializa a descolonializagcao.

Neste caminhar, chegamos ao quarto capitulo do PO. Nele
encontramos, depois do detalhamento da dialogicidade enquanto
metodologia educativa, o esmiucar da Teoria da A¢ao Dialdgica.
Freire afirma o antagonismo entre esta teoria de acao cultural, a
antidialogicidade e a dialogicidade. Diz acerca da relagdo necessa-
ria entre um fazer, um quefazer, e uma teoria que o ilumine:

[...] se sdo seres do quefazer é exatamente porque seu fazer
é acao e reflexao. E praxis. E transformacao do mundo. E,
na razao mesma em que o quefazer é praxis, todo fazer do
quefazer tem que ter uma teoria que necessariamente o
ilumine. (p. 145).

Paulo Freire dialoga conosco e fala que uma teoria do fazer
implica numa reafirmagao da indissociabilidade entre teoria e
pratica, entre acao, reflexao e a¢ao. E neste fazer antidialogico
a ideia marcante é a opressao, alienacado, exclusdo; enquanto
no fazer dialdgico ha o reconhecimento de que ninguém liberta
ninguém, que ninguém se liberta sozinho, mas que os humanos se
libertam em comunhao. -

Ao tratar de uma analise mais minuciosa acerca da Teoria
da Acdo Antidialdgica, constatamos um conjunto de caracteristicas
composto da conquista, dividir para dominar, manipulagao e a
invasao cultural.
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Quanto a conquista, recordamos Freire ao informar que
todo ato de conquista implica num conquistador que impoe suas
finalidades ao objeto conquistado. A acao de conquista é necrdfila,
pois induz vinculos com a morte ao coisificar @ oprimid@. Ao tratar
do dividir para dominar, fraciona e com isto dificulta a compre-
ensao da totalidade. Ao mesmo tempo, parcializa o entendimento
da realidade. Ao ilhar @ oprimid@, fragiliza-se possiveis organiza-
¢oes em torno da mudanca. A manipulacao, por sua vez, amplia
a capacidade dos mitos, das falsas ideias, tais como: o mito da
igualdade de direitos, da igualdade de acesso aos bens, de acesso
a educacdo para tod@s, da igualdade de classe, do heroismo dos
colonializador@s, de que as elites promovem o bem comum, da
propriedade privada, da superioridade d@ opressor(a), da inferio-
ridade ontoldgica d@s oprimid@s etc. Ao manipular se anestesia as
massas populares. Ainda ressalta-se que, na manipulagao, se incul-
ca o apetite burgués do éxito pessoal. Quanto a invasao cultural,
por seu intermédio, se aliena e destitui a capacidade d@ outr@
de elaborar seus proprios saberes. Ao se impor pseudoverdades,
consideradas superiores, tira-se a clareza de se lidar com a realida-
de imediata, com o concreto que demanda conhecimentos locais,
desconsiderados via invasao de uma cultura descolada do lugar.
Os invasores moldam os invadidos aos seus padroes excludentes e
colonializadores.

No trato da Teoria Dialdgica da Acao, temos os antidotos para
se contrapor e superar esta postura colonializante. Nesta medida,
a Co-laboragédo implica na compreensao de que o “nds” é o que
nos constitui e empodera. Utiliza como procedimento essencial a
problematizacao; o desvelar que integra num projeto comum; a
biofilia como mobilizador ao integrar os processos com a vida em
si; a comunhao como impulso inicial. Freire afirma que enquanto na
teoria da agao antidialdgica a conquista implica na transformagao
d@ outr@ em quase coisa, na teoria da acao dialdgica, os parceiros
se encontram para a transformacao do mundo. “O dialogo, que é
sempre comunicacao, funda a co-laboragao.” (p. 197).

Unir para a libertagao, se torna essencial num projeto que
envolve a superacao dos processos opressores, da descoloniali-
zacao. Porém, para que haja verdadeira unido é preciso que se
desvele a logica da colonialidade que impede auténticas parcerias.

PAULO FREIRE E A DESCOLONIALIDADE DO SABER E DO SER 85 =



Unir implica em unidao entre os seres humanos, entre si, com o
nao humano, entre suas multiplas dimensoes, entre objetividade e
subjetividade; entre teoria e pratica.

A Organizagao implica na busca de unidade. Relaciona-se
com a Lideranca organica revolucionaria. Enfrenta e supera a ma-
nipulacao, ja que por meio da integracdo organizada e organica
se tem a possibilidade de reconhecer os mitos e pseudoverdades
que sao impostas no corpo da colonialidade. Implica em testemu-
nho: radicalizagao, coeréncia, ousadia, valentia de amar; crenca
nas massas. Favorece a pratica da liberdade. Ela se organiza de
maneira tal que a autoridade da lideranca é nao autoritaria, nem
licenciosa.

A Sintese cultural por sua vez, contribui para que se evite
ou supere a invasao cultural que é colonializante. Visa a transfor-
macao. Tenciona a relacao entre permanéncia-mudanca. Supera
inducdes alheias. E emancipatoria por resultar da problematizacao
das situacgoes existenciais e os limites da realidade, o que viabiliza
conhecimentos e saberes proprios do grupo submetido na relagao
opressora. Se da através dos temas geradores que criam possibili-
dades superadoras e descolonializantes. Por meio dela ha a criacao
parceira das pautas de acao. Resolve a contradicao entre o saber
da lideranca e dos grupos populares por ocorrer na interface de
saberes, tecendo saberes parceiros.

Nesta teoria da agao, exatamente porque é revolucionaria,
nao é possivel falar nem em ator, no singular, nem apenas
em atores, no plural, mas em atores em intersubjetividade,
em intercomunicagao. (p. 150).

Acredito firmemente que nosso compromisso com os esfar-
rapados desse mundo implica num compromisso de superAcao da
colonialidade, significa Descolonializacao do saber e do ser. Neste
rumo, muito embora me repita e repita o que ja tantas vezes foi
repetido, retomo a frase lapidar de Paulo Freire na conclusao da
Pedagogia do Oprimido: '

Se nada ficar destas paginas, algo, pelo menos esperamos
que permaneca: nossa confianga no povo. Nossa fé nos [se-

res humano] e na criagao de um mundo em que seja menos
dificil amar. (p.218).
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DIALOGO E PROCESSUALIDADE NA TESSITURA DE AGOES
FORMATIVAS: CONSIDERAGCOES SOBRE A FORMAGAO NAS
MEDIACOES INTERSUBJETIVAS

Jon Anderson Cavalcante
Introducao

Peco licengca a vocé que abre este livro para partilhar al-
gumas ideias e afetos sobre Formacao. Sei que é um tema vasto
e complexo, cheio de nuances e armadilhas, mas vou arriscar no
rabisco destas linhas algumas sistematizacoes.

Parto de minha experiéncia na Coordenacao de Formagao do
Orcamento Participativo (OP) de Fortaleza—CE, sobre a qual rea-
lizarei algumas explanacées para melhor situar o leitor/a. Passei
a trabalhar na Coordenacao de Formacao do OP de Fortaleza em
junho de 2007, permanecendo até maio de 2009. O OP se constitui
como uma estratégia politica de participacao popular por meio
da experiéncia formativa de um planejamento mais democratico
de recursos orcamentarios destinados ao investimento em obras e
servicos priorizados a partir dos anseios da populagao.

A Coordenacao de Formacao tem como finalidades gerais:
acompanhar as atividades ordinarias do OP e seus desdobramen-
tos politicos e psicossociais entre seus participantes, € promover
uma série de atividades especificas de Formagao para as equipes
regionais de mobilizadores da prefeitura e os delegados/as do OP
de modo a favorecer sua progressiva e permanente apropriacao
critica e criativa sobre o Ciclo Anual de atividades do OP, bem
como de seu Regimento regulador.

Na referida Coordenacao, inspirei-me na Psicologia Comuni-
taria com a qual entrei em contato na graduacao do curso de Psicolo-
gia da Universidade Federal do Ceara — UFC. A partir de seus pilares
epistemologicos fundamentais, a perspectiva historico-cultural de
Vygostsky e Pedagogia da Libertacao de Paulo Freire, a Psicologia
Comunitaria no Ceard aprimorou sua base teorico-metodologica
atravessada pelos desafios de nossa complexa e desafiante realidade.

Em agosto de 2008, ingresso no Mestrado de Educacao da
UFC na linha de Movimentos Sociais, Educacao Popular e Escola. No



comeco de 2009, iniciaram-se os prazerosos e instigantes encontros
da disciplina “Dialogicidade e Formacao Humana”. As linhas que se
seguem surgem do encontro das reflexdes e praticas vivenciadas
durante a atuacao no OP com os olhares e afetos vividos junto com
os/as colegas da disciplina citada.

Dialogo e Processualidade na Formagao

Para iniciar, viajemos um pouco para um instante no pas-
sado quando, para prosear sobre Formacao em uma reuniao com
a equipe de mobilizadores/as do OP, construi os seguintes versos
como forma de expressar o didlogo e a processualidade em nosso
fazer formativo:

A formacdo é uma estrada que todo mundo atravessa
Uns caminham atrasados, outros com muita pressa
Alguns ficam parados numa eterna espera

E hd quem corra tdo rdpido que até atropela.

Nessa estrada é importante ndo caminhar sozinho

Pois se vocé se perde no méi do caminho,

Fica dificil encontrar um abrigo.

A formaca@o € a partida e a chegada,

Mas é mais do que isso: é a propria caminhada

E o jeito de aprender com as nossas pegadas

Que vai nos preparar para as proximas jornadas

E por isso que na Formacdo temos trés perguntas:
Onde queremos chegar?

Com quem vamos caminhar?

Como vamos andar?

Trés perguntas que se repetem em toda caminhada.
Trés respostas que se seguem sem nunca parar.

Pois a Formagdo é muito mais um processo do que um lugar
E mais um jeito de aprender do que de apenas ensinar
Ndo é s6 responder, mas é também perguntar! (CAVALCANTE,
2007).

Trago esses versos para o presente por apostar na riqueza
da polissemia da poesia e, assim como naquele momento passado,
para partilhar a importancia do didlogo e da processualidade na
Formacao, inclusive diante das provaveis dificuldades e contradi-
coes com as quais nos deparamos quando atores de politicas sociais
pretensamente participativas.
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A processualidade a que me refiro se relaciona a uma sensi-
bilidade e criticidade que nos afastem de acoes formativas imedia-
tistas, eventuais e fragmentadas. O processo encarado nao como
uma justificativa para a morosidade, mas para a historicizacao e a
desnaturalizacao da realidade.

Mas, o que move um empreendimento formativo atribuindo-
-lhe esse carater processual? Compreendo que o Dialogo, do qual
nos fala o educador brasileiro Paulo Freire, torna-se um catalisador
de acoes conectadas, com continuidade, mais contextualizadas,
com mais sentido para os/as seus participantes. Para esse educa-
dor brasileiro:

O dialogo é este encontro dos homens, mediatizados pelo
mundo, para pronuncia-lo [...] Se é dizendo a palavra com
que, “pronunciamos” o mundo, os homens o transformam, o
dialogo se impde como caminho pelo qual os homens ganham
significagao enquanto homens. (FREIRE, 1987, p.78-79).

O dialogo cria condi¢coes para uma processualidade ancorada
nas relagoes cotidianas, nas reinvencoes de nos e do mundo e no
convite préprio dessa vocacao ontologica a intervir no mundo que
fazemos parte. Sobre essa encruzilhada ética, Freire nos afirma:

O fato de me perceber no mundo com o mundo e com oS
outros me pde numa posi¢ao em face do mundo que nao é a
de quem nada tem a ver com ele. Afinal, minha presenga no
mundo nao é de quem a ele se adapta mas a de quem nele

se insere. A posicao de quem luta para nao ser apenas objeto
mas sujeito também da Historia. (1996, p.54).

Trata-se, portanto, de uma busca que adquire vitalidade
enquanto uma inquietacdo e encantamento nao soO individual.
Na experiéncia do OP confirmavamos esse necessario movimento
participativo de criacao pessoal e coletiva de acoes formativas a
responder e questionar: onde queremos chegar? Com quem vamos
caminhar? Como vamos andar?

Por isso, a Formacao tem a participacao como componente
inseparavel de seu fazer. Para Gois (2003, p.118) ela seria “uma
condicao intrinseca a atividade social significativa dos individuos
[...] — potencializacao dos individuos.”

A acao de participar ou nao, depende do sentido que tenha
0 contexto para cada pessoa. Assim, para alguns, participar
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da associagao comunitaria significa buscar uma vida melhor
para sua propria vida e lugar onde mora. Para outras, parti-
cipar dos eventos culturais € mais significativo, para outros
ainda, participar de atividades esportivas, grupos de danca,
de caminhada faz mais sentido para a sua vida. Todos nos,
de alguma forma, participamos da vida comunitaria, e a
participacao se da pelo sentido que a atividade tenha em
nossas vidas. (GOIS, 2003, p. 118).

A participacao, desse modo, relaciona-se aos interesses,
vontades e necessidades das pessoas por algo que as mobiliza para
participar. Traz consigo a construcao de um sentido pessoal em
permanente relacdo de interferéncia mdtua com os significados
— sentidos coletivos, envolvidos nesse contexto de participacao
(GOIS, 2003).

Para Vygotsky (REGO, 1995), o sentido € algo particular da
pessoa em sua relacao com o mundo e consigo mesma. E a expres-
sao de sua singularidade. Os significados sao sentidos coletivos,
relacionadas aos simbolos sociais que orientam a vida social. A
capacidade do ser humano em produzir sentidos e significados e as
diversas interacoes entre ambos constituem o processo chamado
de mediacoes intersubjetivas.

A assuncao dos multiplos sentidos dos participantes exige
entao um processo formativo que se constitua na criacao de condi-
¢oes mais dialdgicas (FREIRE, 1987) para a expressao e construcao
conjunta de praticas e saberes.

Tais condicoes podem emergir através da criacao do que
chamo de uma Teia Formativa (CAVALCANTE, 2008) compreendida
enquanto um complexo sistema de mediagoes intersubjetivas co-
nectadas por objetivos comuns mutaveis e permeaveis aos sentidos
da participacao e da mobilizagao coletiva.

Aideia de teia formativa surgiu durante os encontros de mo-
nitoramento do Plano de Formagao de 2008 com os mobilizadores/
as do OP. Percebiamos que os limites de nosso processo formativo
se davam pela fragmentacao de algumas agoes e o enfraquecimen-
to de espagos concéntricos. Esses espacos eram oficinas, vivéncias,
reunioes ampliadas com as equipes de mobilizadores ou com seus
representantes. Elas proporcionavam uma partilha e criacao de
saberes e praticas, pois para elas convergiam os multiplos temas e
dilemas do cotidiano do trabalho. Compreendemos que acoes inte-
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gradas, coletivamente avaliadas e reconfiguradas proporcionavam
uma aprendizagem significativa e uma autorregulagao do processo
formativo.

Elaborei os seguintes versos no periodo dos encontros cita-
dos para compartilhar com os mobilizadores/as caracteristicas do
modo de confeccao e regulacao de uma teia de aranha, sem um
prejuizo da polissemia da poesia:

A Aranha organiza a sua teia

primeiro com seus fios de sustentacao

Depois segue a montar outros fios

Para garantir a sua expansdo.

Os fios seguem firmes em seus objetivos

Todos apontam para um centro

comum e infinito de formacao.

Ela organiza a sua teia para que tenha

resisténcia e flexibilidade

Aproveitando o vento e os galhos

Conforme as suas possibilidades.

De tempo em tempo ela repara e renova

a teia fazendo uma reciclagem

Dos fios enfraquecidos ou sem utilidade

Assim segue a aranha a criar a sua teia de conexoes
Finas, quase invisiveis e com vdrias funcoes

Teia e aranha juntas em suas articulacées. (CAVALCANTE,
2008).

A Teia Formativa é um conjunto articulado de dispositivos
que visem a atracao e a coconstrucao dos sentidos pessoais refe-
rentes a participacao e dos significados relacionados a mobiliza-
cao. O dispositivo “se refere a todo tipo de montagem temporal ou
espacial que propicia naturalmente ou de maneira propositada o
surgimento do novo, do heterogéneo e do singular.” (PETIT, 2002,
p.40).

Nesse sentido, ressalto a relevancia da promogéo de dispo-
sitivos para onde convergirao iniciativas de avaliagao, proposicoes
e elaboragoes coletivas de acoes formativas. Acrescento ainda a
relevancia de dispositivos favoraveis a horizontalidade ou igualda-
de decisoria acerca dos temas sobre os quais dedicaremos nossa
sensibilidade e reflexao.

Um exemplo € o circulo de cultura de Freire (1987), um ins-
trumento de construcado coletiva e democratica na qual todos/as
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sao convidados a uma producao dialogica sobre um tema-gerador.
O tema-gerador surge no Circulo de Cultura (FREIRE, 1987) como
o tema que afeta e mobiliza os participantes, convidando a uma
nova prontncia do mundo, através do dialogo em torno daquele
tema ou palavra-geradora. Desse modo, o surgimento de zonas de
dialogo nas interagoes constituintes desse dispositivo possibilita
encontros mais espontaneos e propositivos entre os sujeitos.

Vale salientar que as zonas de dialogo sdo acompanhadas
por tensionamentos para o exercicio do poder pelos participan-
tes. Surge, entao, circunstancias férteis para experimentacoes de
arranjos organizativos das vontades conectadas por vinculacoes
afetivas e ideologicas que fortalecem a expressao dos sujeitos.

Com a experiencia no OP, é importante apontar que tais
dispositivos perdem seu potencial critico e criativo quando isolados
entre si ou dominados por agbes que exacerbem um monopolio
ideoldgico ora pela anulacao das singularidades pessoais, ora pela
negacao da possibilidade de construcao de um sentido coletivo.

Consideracoes Finais

As reflexoes deste trabalho afirmam a necessidade de en-
tender o processo formativo enquanto uma estratégia organizativa
de politicas de existéncia, de modos de producao de sujeitos e/ou
de (a)sujeitamentos. Esta nos tensionamentos inerentes a dialogo
(FREIRE, 1987) as possibilidades de resignificacao de nossas praticas
e saberes. De modo a incutir nessas mediacoes intersubjetivas uma
processualidade favoravel para a reinvencao dos sujeitos diante
das desumanizantes fragmentacoes das identidades, dos saberes e
das coletividades.

Tal empreendimento se da através de encontros e desencon-
tros, na producao de afetos e de ideias que expressam e constituem
nossa identidade, sentimentos e valores. Trata-se de um processo
de subjetivacao pessoal e coletivo, pois envolve a transformacao
e/ou reproducao de sentidos e significados (VYGOTSKY, 1987). Pro-
cesso esse de complexas dimensoes, sobretudo quando é atraves-
sado pelos conflitos proprios da relacao sociedade civil e governo.
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A EDUCAGAO COMO POSSIBILIDADE DE REENCANTAR O
MUNDO

Juliana de Souza

Educacao entendida como a aquisicao da palavra-mundo
que nos liberta deveria ser concebida no ambito formal e nao
formal como o lugar de todos (as) e sendo assim, possibilitar es-
colhas emancipatorias que nos encaminhem enquanto educandos
(as) e educadores (as) a estabelecer contato com nosso repertorio
de identidades. Porém, a realidade pratica e tedrica da educacao
brasileira ainda permanece o lugar da negacao da diversidade e
multirreferencialidade,’ salvo as raras excecoes, desta forma con-
cordamos com Mayo que

instituicoes como escola e outros estabelecimentos educa-
cionais nao sao “neutras”; ao contrario, elas servem para
cimentar a hegemonia existente e, portanto, estao ligadas
intimamente ao interesse dos grupos sociais mais poderosos
[...] (2004, p.38).

Concordo com McLarem quando o autor afirma que

[...] a teoria educacional nao tem sido capaz de analisar as
escolas como espacos que ativamente produzem e legitimam
formas de subjetividade e modos de vida. Nao conseguimos
analisar de que forma as subjetividades sao construidas na
escola, como o poder organiza o espaco, o tempo e o corpo,
e de que forma a linguagem é utilizada tanto para legitimar
como para marginalizar diferentes posicoes subjetivas, ou
ainda de que modo o conhecimento nao apenas mistifica, mas
funciona para produzir identidades, desejos e necessidades.
(MCLAREM, 2000, p.28).

T Amultirreferencialidade proposta por Jacques Ardoino se caracteriza por uma
pluralidade de olhares e esclarecimentos que supde por sua vez diferentes lingua-
gens descritivas e interpretativas, que nao devem ser confundidas nem reduzidas
entre si porque partem de paradigmas bem distintos. A analise multirreferencial
de situagoes, praticas, fenomenos e fatos educativos se propde explicitamente
a uma leitura plural sob diferentes angulos e em funcao de varios sistemas de
referencia que vao dar conta do estado de complexidade destes fenémenos (DU-
ARTE, 1996, p.16). O primeiro passo para a instauragao deste novo olhar é se dar
conta do conjunto de simplificagoes e reducionismos que herdamos da ciéncia
cartesiana ainda presente nas principais correntes de pesquisa de nosso tempo.
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Ao priorizarmos uma educacao popular entendemos que
uma das bases de transmissao pauta-se na oralidade, isto nos leva
a perceber o problema sobre algumas narrativas histéricas, porém
orais, desvalorizadas pelo ocidentalismo, e a valorizagao social
dada a historia escrita.

Paulo Freire quando nos escreve A Importancia do Ato de
Ler, anuncia que a leitura

[...] ndo se esgota na decodificacao pura da palavra escrita
ou da linguagem escrita, mas que se antecipa e se alonga
na inteligéncia do mundo. A leitura do mundo precede a lei-
tura da palavra, dai que a posterior leitura desta nao possa
prescindir da continuidade da leitura daquele. Linguagem e
realidade se prendem dinamicamente. (1989, p.4).

Porém, o sentido dado a linguagem e historia escrita tem um
valor social idealizado e ideoldgico reforcado sobremaneira pela
escola, neste caso a escrita torna-se um pseudossinonimo de “coisa
inteligente” e fica representada como se fosse além das outras
formas de transmissdo de conhecimento, é importante salientar
que os conhecimentos valorizados socialmente interferem na cons-
trucao identitaria dos seres humanos, e temos que tal fator atua
historica e cotidianamente em nossas imagens simbolicas.

As narrativas, por exemplo, atuam diretamente na consti-
tuicdo da identidade e essa é permeada de valores que atribuem
sentidos aos conhecimentos que nos sao apresentados ao longo da
vida. McLaren (1997) nos confirma que “as identidades sao parcial-
mente o resultado da narratividade da vida social.” (p. 162), por
isso, o silenciar de determinadas narrativas nas historiografias lo-
cais, situam-se ideologicamente e nao apenas no campo discursivo.

0 pesquisador haitiano Pierre W. Orelus demonstra historica-
mente que o mundo ocidental sempre forjou um modo de cultivar
a desigualdade de poder entre Ocidente-Oriente, desqualificando
e menosprezando nossas imagens simbadlicas.

The West has used these symbolic images, which portray the
Orientals as simply exotic, passive, obedient, and, worse yet,
as savage creatures, to politically and economically dominate
the oriental word. (2007, p.XIV)2

20 Ocidente sempre usou estas imagens simbolicas para retratar que os Orientais
sdo simplesmente exoticos, passivos, obedientes, e incivilizados como criatu-
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Os modos de cultivar as desigualdades geralmente geram
opressao e Freire nos sinaliza que a opressao nas dimensoes

o antropologica, mata a cultura;

» ontoldgica, estd paralelo a desumanizacdo enquanto
necrofila

« econdmica, permite que ricos estejam cada vez mais ricos

» politica, retrata um poder autoritario

o pedagogica se estabelece na forma como sdo e foram
geridas nossas leis educacionais e torna-se eficaz na
invalidacao de conhecimentos advindos de populacoes
nao ocidentais'

A este respeito, Dussel (2005) nos mostra as implicacoes de
uma historia local (europeia) que se tornou universal, caracteri-
zando o que o autor denomina colonialidade do poder, legando
aos povos “subalternizados” a negacao de suas histérias, culturas,
civilizagoes, modos de organizagao politica, seduzindo a verdade,
tornando a partir desta ideologia, o referencial europeu como
Unico modelo de civilidade, modernidade e vida possivel. Bonilha
(2009)2 nos confirma que ha uma gramatica racial e a considera um
destilado da ideologia racial e supremacia branca que nos impede
de observar a universalidade europeia impressa na cultura, o que
gera uma auséncia de atencao sobre as populagoes afrodescenden-
tes e indigenas na América Latina.

Infelizmente, nossos processos educacionais ainda pactuam
com a ideia de superioridade das sociedades europeias, confirman-
do-nos que ha uma “versao hegemonica da historia do mundo”3
que precisa ser questionada diariamente em nossa pratica e teoria
educativa. A materializacao deste processo no ambito escolar se da

ras selvagens a fim de econdmica e politicamente dominar o mundo oriental.
(ORELUS, 2007, p.xiv).

1 Notas de Aula: disciplina Dialogicidade e Formag¢ao Humana em Paulo Freire mi-
nistrada pelo professor Joao B. A. Figueiredo, primeiro semestre 2009 FACED-UFC.
2 Informagao verbal fornecida por Eduardo Bonilha-Silva na IV Conference on
Education, Labor And Emancipation Manifesto For New Social Movements: Equity,
Access, & Empowerment, em Salvador, em junho de 2009.

3 [....] the hegemonic version of world history by western imperial power [...]
(ORELUS, 2007, p.xvii)
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quando nos curriculos das diversas fases do aprendizado ocorrem
énfases ao ensino de determinadas culturas e civilizacoes em de-
trimento de outras, isto é notorio em nossa historia.

Além de essa cultura nao ser valorizada, ela nao é abordada
de uma maneira que implique um reconhecimento de seu
valor, nao lhe sendo permitido construir uma parte integral
do processo de aprendizagem em curso. (MAYO, 2004, p.30).

A América Latina palco de grandes revoltas, revolucdes e
resisténcias coloniais, pos-coloniais e neocoloniais, traz em sua
historiografia exemplos de negacao das lutas dos povos amerindios
e afro-latinos.

Quero trazer a memoéria a Revolucao do Haiti que vaga-
mente habita nosso imaginario,* um fator relevante que marca a
revolucao haitiana e a difere de outros processos de independéncia
das Américas e certamente motivo do silenciamento histérico da
Revolucao é que, os haitianos negaram a Europa e a europeidade.
“Direta ou indiretamente foi a didspora africana e nao o hemisfério
ocidental o que alimentou o imaginario dos revolucionarios haitia-
nos.” (MIGNOLO, 2005, p.79), pois a Africa apesar de sua locali-
zacao geografica nunca foi parte do imaginario politico ocidental.
Descolonializar, des-ocidentalizar a histéria mundial implica em
trazermos para nosso cotidiano real, narrativas, mitos, heréis e
heroinas silenciadas pela versao hegemonica da historia.

A negacao de uma educacao popular, a pseudossuperiorida-
de da escrita em relacao as demais formas de aprendizado e a
invisibilidade na historiografia mundial de processos de resisténcia
contra a hegemonia eurocéntrica, sao elementos expostos nos
paragrafos acima que podem nos conduzir a diversas reflexoes e
interpretacoes, isto depende do olho que vé, da alma que sente,
da boca que degusta e da pele que toca.

Sugiro continuar nossa reflexao-interpretacao olhando para
0 que a educacao formal pouco focalizou nos ultimos cinco séculos,
reinterpretando o sentir da minha alma ancestral, afro-indigena-
-latino-americana, apresentada ao mundo como inexistente,
degustando o aglicar amargo que no passado-engenho e canavial-

4 Pensado como categoria que segundo Glissant permite a construcao simbolica
que da sentido as definicoes de quem somos nossa identidade coletiva e individual.
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-presente decepa a vida e tocando a pele nao mais com chibata,
mas como se pele de tambor que ressoa “a possibilidade como
categoria historica que redimensiona a esperanca e as formas de
intervencoes e invencgoes sociais.” (MAFRA, 2008, p.11).

Para isto pretendo desenvolver circularmente como quem
faz ciranda a possibilidade de reencantamento do que nos faz hu-
manos e apostar que a mesma linguagem escrita, narrada e suben-
tendida utilizada para menosprezar nossa ancestralidade, pode ser
usada como ferramenta de resisténcia e reexisténcia' para conter
as opressoes das quais fomos submetidos historicamente.

E assim fomos encantados [...]

[...] Entao ele retirou um pedacinho de cada uma das vinte
criaturas, misturou-os e, depois soprando na mistura uma
centelha de seu halito de fogo, criou um novo ser, o Homem
ao qual deu uma parte de seu nome: Maa. Assim, esse novo ser
continha, por seu nome e pela centelha divina nele insuflada
alguma coisa do proprio Maa Ngala.

Maa Ngala ensinou a Maa, seu interlocutor, as leis segundo
as quais todos os elementos do cosmos haviam sido forma-
dos e continuavam a existir. Instituiu Maa como guardiao do
universo e encarregou-o de zelar pela manutencao da har-
monia universal. Por esta razao é dificil ser Maa. Amandou
Hampaté Ba.

Trago aqui, outra possibilidade de recontar o mito da cria-
¢ao, situado na cultura Bambara? a narrativa nos conta como se
chegou a criacdo do homem e como este foi instituido para zelar
pela manutencao da harmonia universal, o que nos possibilita a
interpretacao que fomos encantados (as) pela fagulha divina e a
humanidade torna-se guardia do universo.

Pode parecer sem nexo a insercao da narrativa neste texto,
mas um dos objetivos € justamente mexer com nosso sentido de
estranheza, pois este mito se apresenta como parte das narrati-
vas mitologicas que foram silenciadas historicamente. A intencao
talvez seja direcionar o olhar para a pratica educativa que tomou

1 Entende-se por REEXISTENCIA praticas cotidianas de uso da linguagem que
contribuem para a desestabilizacao do que pode ser considerado como discursos
ja cristalizados: praticas sociais de uso da lingua. (SOUZA, 2009).

2 populagao que habita o Oeste Africano, pertencente a etnia Mandé.
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para si a apropriacao de um discurso que nega a diversidade e
sabedoria ancestral.

Através do mito uma das possiveis interpretacées € que,
enquanto educadores (as), fomos encantados (as) com a finalidade
de zelar pelo Universo Educacional e reencantar os processos que
envolvem a educagao como ciéncia e pratica.

Suponho que o reencantamento torna-se possivel quando
tomarmos consciéncia de nossa presenca no mundo, como diria
Freire de modo singular e original.

Mover-se no universo da Educacdo pressupoe consciéncia de
que temos insuflado em nos alguma coisa do proprio Maa Ngala,
nao podendo assim escapar da responsabilidade ética do mover-se
no mundo. Tal responsabilidade nos leva a desejar que o processo
educativo nao desqualifique os diferentes modos de aprendizagem
que ocorrem ao longo da vida humana, e permita-nos enquanto
educadores (as) imbuidos da tarefa emancipatoria utilizar de nos-
sos sentidos para a realizagao de uma educacgao sensivel a boniteza
da pratica educativa.

As inquietudes que me movem na escrita deste ensaio giram
em torno da negacado da diversidade; a auséncia de uma educa-
¢ao que nos encaminhe a possibilidade da superacdo da desvalia
com que nos percebemos; e o silenciar historico dos processos de
resisténcias contra a hegemonia europeia presentes no processo
educativo.

Inquietude que me conduz a refletir sobre os aspectos que
levam a Educacao formal a negar a existéncia da diversidade que
se caracteriza além da escrita, pois:

Aescrita é uma coisa, e o saber, outra. Aescrita é a fotografia
do saber, mas nao o saber em si. O saber é uma luz que existe
no homem. A heranca de tudo aquilo que nossos ancestrais
vieram a conhecer e que se encontra latente em tudo o que
nos transmitiram, assim como o baoba ja existe em potencial
em sua semente. (BA, 2003, p.175 apud BOKAR)3

A oralidade que herdamos enquanto descendentes de
africanos e indigenas é parte de nosso repertério socio-histérico

3 Tierno Salif Bokar, grande Mestre da ordem muculmana Tijaniyya, foi igualménte
-tradicionalista em assuntos africanos.
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e cultural, porém a primeira atitude que nos é ensinada na escola
é calarmo-nos. Calamos e nos distanciamos de nossas historias,
ancestralidade e silenciamos nosso corpo que precisa estar imovel
para “aprender”.

Seria pertinente pensarmos que a escola hoje esta carre-
gada por uma logica “colonializante”, que segrega e que tem na
disciplina um elemento contribuinte para capilarizacao do poder
controlando (espiritos), mentes e corpos, e isto nada tem haver
com a Educacao Popular, que propoe a liberdade, o saber parceiro
e prioriza o conhecimento prévio de cada pessoa seja ela adulta
ou crianca, pois ensinar na perspectiva popular exige respeito ao
conhecimento dos (as) educandos (as).

Porém, temos vivenciado que o processo educativo tem
dado de beber, a quem passa por ele, aguas do esquecimento a
ponto do individuo deixar de se reconhecer enquanto ser humano,
digno e com historias pra contar.

Uma situacao aparentemente simples e banal, porém
marcada por uma naturalidade ingénua de nossos referenciais foi
parte de uma conversa entre mim e minha amiga Monica que é
professora na rede publica de ensino na cidade de Sao Paulo, e
desejo compartilhar neste momento.

Minha amiga que trabalha com as séries iniciais do Ensino
Fundamental, pediu para que os (as) alunos (as) colorissem com
lapis de cor uma figura humana retratada por um desenho. Ocorreu
que as criancas ao comecarem pintar o desenho, mostraram-se
ansiosas para terem em maos o lapis cor de pele. Quando a mesma
lhes perguntou qual seria o lapis cor de pele, as criancas como se
escandalizadas a ignorancia da professora, mostraram o lapis rosa.’

1 E importante salientar que a educadora Monica Carrer n3o teve uma atitude
neutra diante dos (as) alunos (as), mas em atitude comprometida com a edu-
cagao, pode interferir na realidade que se apresentou. Questionou as criangas
sobre qual seria a cor da pele, pediu para que olhassem e comparassem suas
proprias maos fazendo com que observassem a diversidade nos tons na pele e a
inexisténcia de uma Unica cor que representasse a pele humana; a partir desta
reflexao, as criangas passaram a retratar liviemente a figura humana em sua
diversidade. Segundo Freire, “Constatando, nos tornamos capazes de intervir
na realidade, tarefa incomparavelmente mais complexa e geradora de novos
saberes do que simplesmente a de nos adaptar a ela. E por isso também que
nao me parece possivel nem aceitavel a posicao ingénua ou, pior, astutamente
neutra de quem estuda, seja o fisico, o bi6togo, o sociélogo, o matematico, ou
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O escandalo demonstrado pelas criancas e a naturalidade
com que os referenciais de belo, humano, limpo, civilidade, in-
teligéncia etc. estdao associados a uma cor, a uma etnia, a uma
religido e nao as outras, interfere em nosso imaginario infantil e
adulto, corrobora para que tenhamos uma imagem desprezivel aos
componentes que fazem parte de nosso repertorio identitario, pois

[...] a identidade do ser humano é parcialmente moldada
a partir do reconhecimento, ou seja, o0 modo como ele é
representado pelos outros seres humanos pode afetar uma
pessoa ou um grupo, de modo a causar sérios danos a medida
que aqueles que os cercam tenham uma imagem desprezivel
ou desdenhosa. (TAYLOR, 1994, p.26).

Como moldarmos uma identidade e um imaginario fortale-
cidos, se no processo educativo continuarmos ouvindo h1stor1as de
negacao de quem somos?

E comum hoje vermos criancas e adolescentes negando seus
referencias culturais e religiosos, principalmente no ambiente
escolar, pois estes nao sinalizam o padrao do bem-sucedido.

Talvez o contexto que nos leve ao encontro da busca por
respostas sobre os rumos da educacao, hoje, seja tao antigo, quan-
to podemos pensar, mas € certo que vivemos onde se é possivel
perceber os estragos realizados por uma educacao, que faz uso
da escrita, da palavra como arma de manutencao da hegemonia
cultural sem se dar conta que,

[...] uma palavra escolhida do acaso e lancada a mente, pro-
duz ondas de superficie e de profundidade, provoca uma série
infinita de reagoes em cadeia, agitando em sua queda sons e
imagens, analogias e recordacées, significados e sonhos em
um movimento que toca a experiéncia e memoria, a fantasia
e o inconsciente, e que se complica pelo fato de que se essa
mesma mente nao assiste passiva a representacao, mas nela
intervém continuamente, para aceitar e rejeitar, relacionar
e censurar, construir e destruir. (RODARI, 1982, p.12).

Sera possivel o olhar desatento do educador ceder lugar ao
olhar reencantado, a naturalidade ingénua ceder lugar a postura
critica que possibilita a educacao emancipatoria?

o pensador da educagao. Ninguém pode estar no mundo, com o mundo e com
os outros de forma neutra.” (1996, p.30).
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0 que me fortalece é vislumbrar que nesta caminhada que
nao é solitaria, ainda € possivel a U-topia nao como possibilidade
remota, mas como um lugar repleto de sentidos; de superacao; dos
sonhos possiveis.

A Educacgao como Possibilidade de Reinterpretar a Historia

Quantos de nos estudamos ou sequer ouvimos sobre a Revo-
lucdo Haitiana' nas aulas de histéria?

E fato consideravel que o repertério histérico que nos qua-
lifica como pertencentes a determinado grupo social passa pelo
processo educativo e bem sabemos que este ndo € neutro, se faz a
favor ou contra alguém. Sendo assim as historias que nos sao nar-
radas sao intencionais e agem com propositos sobre nossas vidas.

O fato de o Haiti ser a primeira nacao latino-americana a
proclamar a independéncia na América e extinguir a escravidao,
ter estratégias de luta que derrotaram os mais importantes exér-
citos da época: francés, inglés e espanhol, ser o maior movimento
contra a exploracao e dominacéo colonial nas Américas ja seriam
fatos suficientes para os curriculos escolares debrucarem-se sobre
os ideais desta revolugcdo, porém isso nao acontece por fatores ja
descritos anteriormente. A Revolucao do Haiti desmantelou o mito
da invencibilidade europeia que, neste contexto, foi derrotada por
escravizados africanos e afrodescendentes.

A historia dos negros nas Américas escreve-se numa narra-
tiva de migragdes e travessias, na quais a vivéncia do sagrado,
de modo singular, constitui um indice de resisténcia cultural e de
sobrevivéncia étnica, politica e social (MARTINS, 1997, p.24) e
esta resisténcia foi o que permitiu a Revolucdo Haitiana e outras
revolucoes negras no Brasil e no mundo.

Quando nos dispomos a buscar interpretacoes para historias
silenciadas, precisamos ter um “olhar circular” que nos permite
olhar a partir de outras possibilidades. Aqui temos a possibilidade
de olhar para a Revolucao do Haiti

como a primeira grande revolucao moderna, pois foi ao mes-
mo tempo uma vitoriosa subversao social (escravos contra

v

1 A auséncia de data é proposital para talvez instigar a busca por esta Historia
silenciada.
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senhores); anticolonial e nacional (derrota do colonialismo
francés e formacao da nacionalidade haitiana). (SILVA; SO-
ARES, 2006, p.7).

Se continuarmos lendo apenas as historias daqueles que
seduzem verdades, jamais vislumbraremos outras perspectivas
da histéria e se faz necessario propor outra ordem de profunda
transformagao pragmatica na maneira de pensar o mundo.

Encanta-me a possibilidade de estar no mundo e perceber
que aprendemos com as historias e memorias de outras pessoas,
assim vemos quao entrelacada esta nossa vida com a vida de nosso
semelhante, e isto é evidenciado em Freire quando nos diz que

Estar no mundo para nés mulheres e homens, significa estar
com ele e com os outros, agindo, falando, pensando, refle-
tindo, meditando, buscando, inteligindo, comunicando o
inteligido, sonhando e referindo-se sempre a um amanha,
comparando, valorando, decidindo, transgredindo principios,
encarnando-os, rompendo, optando, crendo ou fechado
as crencas. O que nao é possivel é estar no mundo, com o
mundo e com os outros, indiferentes a uma certa compre-
ensao de por que fazemos o que fazemos, de a favor de que
e de quem fazemos, de contra que e contra quem fazemos
o que fazemos. O que nao é possivel é estar no mundo, com
o mundo e com os outros, sem estar tocados por uma certa
compreensao de nossa propria presenca no mundo. Vale
dizer, uma certa inteligéncia da Historia e de nosso papel
nela. (FREIRE, 2000, p.125).

Estar no mundo para nés, mulheres e homens significa
aventurar-se na palavra do outro e se deixar tocar por ela, quando
permitimos tal facanha ao sermos tocados nao mais coisificaremos
e mercantilizaremos a historia, o corpo e a alma do outro, mas
passamos a reconhecer por inteiro os processos que nos dignificam
enquanto humanos. i

Estar no mundo para nés, mulheres e homens, significa
re-conhecer a humanidade do outro, se dispor a ouvi-lo (a) sem
julgamentos, permitir ser tocado e tocar o coracao do outro, estar
atentos as nossas e outras historias que modificam os modos de
estar, ouvir e dialogar, tarefa essencial ao (a) educador (a) ja que
ensinar é intervir no mundo.

Se ensinar é uma especificidade humana, € possivel retornar
a nossa analogia junto ao mito bambara que enquanto educadores
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(as) fomos encantados (as) para zelar pela harmonia de todos os
processos que envolvem a educacdo, “e isto se faz necessario
saber qual o itinerario da ilusdo do poder” que se propde desqua-
lificar os modos de aprendizagem, a ancestralidade e as lutas das
populacoes colonializadas, as vozes dissonantes que possibilitam
a caminhada na utopia estao tornando-se audiveis, e a superacao
da opressao surge diante de nds como inédito-viavel. Agora, s6 me
resta desejar que daqui pra frente a vida se desdobre em possibili-
dades, dialogos, trocas e multiplos sentidos que nos encaminhem a
tecer uma experiéncia de amorosidade e boniteza, afinal de contas
“ensinar exige a conviccao de que a mudanca é possivel”

In-conclusao

Longe deste processa reflexivo finalizar-se por questoes
ontologicas que permeiam a existéncia humana, procuro regis-
trar minhas inquietudes sobre alguns aspectos que fazem parte
da educacao, e a compreendo como parte constitutiva de nossa
humanidade. .

Continuo questionando porque permanecemos inertes
quando algumas palavras tocam a memoéria humana, sobretudo
a memoria infantil e permitimos que esta siga seu curso criando
imagens que inferiorizam povos, historias de vida e lutas, negligen-
ciando o fato de que quando nao entendemos nossa histéria como
um processo somatico, tendemos a repeti-la.

Nao é a toa que muitos grupos ainda hoje caminham em
busca de um reencontro com sua ancestralidade, resgate da cons-
trucao identitaria através das proprias historias e nestes incluo-
-me. Fica evidenciado que o resgate por completo sera possivel
quando nossas relagées humanas permitirem que enxerguemos a
nos mesmos e o outro por inteiro, mas como perceber a inteireza
humana se negligenciamos os processos historicos, culturais, so-
ciais, educacionais que permeiam nossa existéncia?

E evidente que cada povo necessita conhecer suas origens,
sua historia e isto

Nao se trata de criar uma Histéria mais bonita do que a
Historia dos outros povos[...] O importante é partir dessa
ideia evidente: cada povo tem a sua Histéria. O que se
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torna indispensavel a um povo, a fim de melhor orientar a
sua evolucao, € conhecer as suas origens, sejam elas quais
forem. Se, por acaso, a nossa Historia € mais bonita do que
esperavamos, isto nao passa de um feliz detalhe. (ATHAYDE,
1965 apud DIOP).

Qual nossa postura enquanto educadores (as) quando entra-
mos em contato com estas histdrias? Temos que escolher o caminho
a séguir, silencia-las ou em atitude de profundo respeito a vida nos
permitirmos a escuta amorosa que nos encaminha a dialogar com a
diversidade, nos aproximando do outro e de n6s mesmos.

Por isto, neste ensaio, € pretendido como contribuicdo no
sentido de inquietarmo-nos para o reencantamento como possi-
bilidade real no fazer educativo; por isso apresento situacoes que
a meu ver nao sdo contempladas na trajetoéria educacional em
nenhum nivel.

Por mais endurecidos que se facam 0s processos que ex-
perimentamos em nossa caminhada na Educacao, Maa Ngala nos
instituiu como guardias e guardioes do universo (educacional) e nos
encarregou de zelar pela manutencao da harmonia universal. Por
esta razao é dificil ser Maa.

Ha possibilidade de recorrermos a uma outra légica educa-
tiva, social,cultural, historica se experimentarmos a transgressao
como caminho de rompimento com o status quo que esta a servico
dos velhos paradigmas.

Pode parecer U-topia, mas esta levarei para sempre em
meu coracao, e ela nos ajudara a emendar as partes deslocadas
da historia para assim formar uma colcha de memodria, tecida de
todas as historias.
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AS INTERCULTURAS NA EDUCACAO POPULAR
Magda Silony Maciel

Neste apontamento, pretendo apresentar a dimensao in-
tercultural da Educacao Popular e a sua relevancia educacional
na contemporaneidade. Atualmente a Educacao Popular vem se
reformulando, enquanto proposta politico-pedagogica, no sentido
de sistematizar processos formativos com caracteristicas coletivas
que articulam a participacao e o conhecimento elaborado a partir
da acao.

Refletir sobre novas possibilidades e estratégias pedagogicas,
que possibilitem elaborar saberes, que representem e atendam a
uma coletividade, se configura como um dos maiores desafios da
Educacao Popular comprometida com a emancipacao dos menos
privilegiados, aqueles e aquelas maiores vitimas das desigualdades
sociais.

Os processos educativos populares que valorizam os com-
ponentes culturais dos grupos populares, emergiram na Ameérica
latina a partir dos anos 1960. No Brasil, grandes mobilizacées nos
campos e nas cidades inspiraram varios trabalhos educativos, que
valorizavam a cultura popular, tais como os Centros Populares de
Cultura, o Movimento de Educacao de Base, o Movimento de Cultu-
ra Popular, a Campanha “De Pé no Chdo Também se Aprende a Ler,
assim com o método Paulo Freire de Alfabetizacao, (FLEURY, 2001).

Durante a Ditadura Militar, o Brasil mergulhou em um pro-
cesso que controlou e censurou as agoes populares, favorecendo
uma homogeneizacao e um silenciamento dos movimentos sociais
e culturais. No final dos anos 1970, surgiram os movimentos de
base, por meio das associacoes de moradores, das (seus), das novas
configuracoes sindicais entre outros movimentos que deram cor a
multiplicidade e variedade de interesses desses grupos.

Segundo Fleury (2001), articularam-se lutas sociais no plano
politico-econdmico, para isso o autor apresenta os movimentos
operarios e sindicais, movimentos ligados aos bairros, ao consumo,
a questao agraria. Neste periodo surgiram movimentos que se arti-
culavam em torno do reconhecimento de suas identidades étnicas,
das questdes de género, entre outras questdes, na intencdo de
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organizar acoes coletivas, que se formulassem no campo empirico,
ou seja, movimentos sociais, que se articulavam a partir da deman-
das e anseios dos autores sociais que compunham o mesmo. Para
Feltran (2005), o pensamento pedagogico dos movimentos popula-
res foi articulado entre os saberes formais e nao formais na busca
da construcao de saberes coletivos, a fim de formar politicamente
os individuos das camadas populares. Segundo Azibeiro (2001), os
movimentos populares que sao movimentos sociais que priorizam
a defesa dos interesses e valores dos setores mais empobrecidos e
excluidos da populacao, esses insatisfeitos com as condicoes em
que se encontram, organizam-se e se mobilizam para buscar uma
solucdo coletiva para seus problemas, ja que individualmente é
muito dificil que o consigam.

Para Warren (1999), esses movimentos apresentam uma
forma mais abrangente de praticas sociopolitico-culturais, visando
a realizacao de projetos de mudancas sociais, sistémicas ou civili-
zatorias que compreendem as diversidades e as relacoes culturais
dos sujeitos que os compoem.

E nesse contexto, de multiplas especificidades e proposicoes
diversas, nos movimentos sociais, que compreender a dimensao
intercultural da Educacao Popular aparece como uma nova forma
de sistematizar os saberes e as acoes desses grupos que buscam a
garantia dos direitos, para Warren (1999)," esses movimentos sao
compostos por sujeitos sociais, associagoes civis.?

A Dimensao Intercultural das Relagcées na Educacao Popular
A dimensao intercultural da educacao popular possibilita

uma articulacdo dinamica entre os saberes dos individuos-grupos
e dos grupos-individuos, além de integrar saberes populares e

! Refere-se a relacdo de responsabilidade e de autocriatividade positiva, nao
destrutiva, que o individuo estabelece consigo mesmo e com a sociedade em que
vive. E a ideia de sujeitos no mundo ou do cidadao no mundo, que se constituem
nas relagoes sociais, em que a autonomia, a autocriatividade, a alteridade e o
respeito a diversidade sdo indispensaveis para essa constituicao.

2 Sao formas organizadas de acoes coletivas empiricamente localizaveis e de-
limitadas, criada pelos sujeitos sociais em torno de identificacoes e propostas
comuns, como para a melhoria da qualidade de vida, defesa dos direitos de
cidadania, reconstrucao comunitaria etc.
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cientificos elaborando assim uma aprendizagem carregada de sig-

nificados e potencializadora de novas acoes, pertinentes a ambos,

sobre essa aprendizagem, Souza (1998, p. 23) afirma:
Aprendizagem que se faz, portanto num processo de confron-
to de saberes que se da na transformacao das necessidades
populares em demandas sociais e no qual se elaboram propos-
tas para sua satisfacao. Transformam-se esses processos em
experiéncias significativas para as pessoas nelas envolvidas.

A dimensao intercultural da Educacao Popular possibilita
o exercicio dialético dos saberes que se constitui na relagcdo dos
individuos que compdem as acoes coletivas. Segundo Paulo Frei-
re (1979), os sujeitos se educam em relacao, mediatizados pelo
mundo. Na contemporaneidade, precisamos encontrar formas,
estratégias e possibilidades de construir essas relacoes baseadas
no respeito mudtuo, na solidariedade para buscar o enfrentamento
das desigualdades, promovidos pelo modelo civilizatério no qual
estamos inseridos em que os sujeitos sao compreendidos numa
perspectiva homogénea e desumanizadora.

A racionalidade instrumental transformou os sujeitos deten-
tores de caracteristicas Unicas, dotados de criatividade, de afeti-
vidade e espiritualidade, em sujeitos que negam ou nao compre-
endem as suas dimensoes, sua capacidade ontolégica de ser mais.

O conceito de cultura' na contemporaneidade tem se tor-
nado complexo, como afirma Geertz (1989), em contraponto ao
paradigma do pensamento totalizador, €, a partir dai, que podemos
compreender que os sujeitos precisam ser entendidos na sua condi-
cao existencial, em evolucao, no sentido de detentores de uma cul-
tura propria e estas como compositoras das culturas dos grupos nos
quais estes individuos estao inseridos. Por isso, a educacao popular
tem a tarefa de refletir sobre as praticas das acoes coletivas, que
buscam a superacao da sua subalternidade das classes populares,
provocando novas sistematizacoes das acoes o que envolve esses
individuos e os universos existenciais de cada um.

A compreensao do sentido da acao do outro é uma condicao
importante para a compreensao dos sentidos da nossa propria
acao, a compreensao da logica de significacao inerente aos
padroes culturais de outros grupos, facilita a compreensao

1 Totalidade acumulada de padrées culturais, ou seja, sistemas organizados de
simbolos significantes.
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da relagdo entre culturas, €, assim, a condicao para o desen-
volvimento de cada cultura. (FLEURY, 2001, p.10).

Segundo Azibeiro (2001), os individuos das classes populares
trazem inscritas no seu corpo as marcas de como se construiu o
modelo da cidadania brasileira, que sempre foi excludente, cal-
cado no triunfo das aparéncias e do consumo e, ao participarem
dos movimentos populares, comecavam a pensar e agir de forma
menos individualista. Sentiam-se também mais confiantes e mais
seguras.

Com a Globalizacao, que nao é apenas um fenémeno eco-
némico, mas também ocorre nas dimensoes culturais e
politicas, o desafio de novas relagdes interculturais vem se
propondo gradativamente com mais for¢a no cenario mundial.
(SCHERER-WARREN, 1998, p.31).

Na Educacao Popular, o respeito a cultura de cada indivi-
duo se da na relacao dos mesmos, na busca de um saber cada
vez mais critico, a partir do respeito e do entrelacamento do
saber de experiéncia feito de cada um, que se propoe a avangar
na condicao existencial do humano em evolucao (FREIRE, 1997).
E preciso pensar em uma educacdo popular que reflita e elabore
estratégias metodoldgicas, antenadas com o sentido de coletivida-
de contemporéneo, valorizando as diferencas com possibilidade de
aprendizado entre os pares.

A dimensao global da Educacgao Popular contribui ainda para
que a compreensao geral do ser humano em torno de si como
ser social seja menos monolitica e mais pluralista, seja menos
unidirecionada e mais aberta a discussao democratica de
pressuposicoes basicas da existéncia. (FREIRE, 1997, p.63).

Assim compreendida e posta em pratica, a Educagao Popular
pode ser socialmente percebida como facilitadora da compreensao
cientifica que grupos e movimentos podem e devem ter acerca
de suas experiéncias. Esta é uma das tarefas fundamentais da
educacao popular de corte progressista, a de inserir os grupos
populares no movimento de superacao do saber de senso comum
pelo conhecimento mais critico (FREIRE, 1997, p.65).

Para Fleury (2001), reconhecer o potencial pedagdgico da
diferenca, dos conflitos culturais dos sujeitos e dos movimentos
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aos quais estes pertencem, possibilita a interacao e a reciprocida-
de entre grupos e sujeitos diferentes, fomentando assim estraté-
gias de relacao que buscam promover a construcao de identidades
particulares e reconhecimento das diferencas culturais, mas ao
mesmo tempo, sustentando a criticidade e a solidariedade entre
elas, como propde Morin (1986), no paradigma da complexidade,
tentando religar o que foi fragmentado pela racionalidade instru-
mental, nos mostrando que o que é concorrente e antagonico,
também é complementar.

A Complexidade que Inter-relaciona e da Significacao a
Educacao Popular

Ao propor uma construcao coletiva a partir da realidade do
outro e respeito aos saberes concretos, a Educacao Popular propoe
um imersao na realidade do outro, na pluralidade do contexto na
qual a acao cultural se propoe a trabalhar, buscando dialogar com
a multiplicidade das relagoes e com isso novas sinteses culturais.
Contudo, isso € preciso reconhecer, que essas sinteses culturais
nao sao imediatas, sao na verdade, construidas historicamente, de-
mandam tempo e retroalimentacao por parte dos envolvidos a fim
de garantir a continuidade do movimento sociopolitico e cultural.
Concordo com Freire (1997, p. 88), quando o mesmo afirma que:

uma mesma compreensao da pratica educativa, uma mesma
metodologia de trabalho nao operam necessariamente de
forma idéntica em contextos diferentes. A intervencao é
histérica, é cultural, é politica. E por isso que insisto tanto
em que as experiéncias nao podem ser transplantadas, mas
reinventadas [...]

Para Freire uma acao politico pedagogica tem como partida
a compreensao das formas de resisténcia do campo de acao, essa
preocupacao pode ser encontrada na seguinte afirmacao:

Dai a necessidade fundamental que o educador popular tem
de compreender as formas de resisténcia das classes popu-
lares, suas festas, suas dancas, seus folguedos, suas lendas,
suas devogoes, seus medos, sua semantica, sua sintaxe, sua
religiosidade. Nao me parece possivel organizar programas
de acao politico-pedagogica sem levar seriamente em conta
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as resisténcias das classes populares. E preciso entender que
as formas de resisténcia envolvem em si mesmos limites que
as classes. (1997, p.89).

Desenvolver possibilidades de articulacao entre diferentes
dimensoes subjetivas dos individuos e contextos sociais e politi-
Cos nos quais os mesmos estao inseridos, reflete a relevancia da
dimensao intercultural da Educacao Popular. Abrindo, assim, um
campo de superacao da compreensao de educacao como meio de
transmissao de informacoes. Para Fleury (2001), as acoes e reagcoes
entre sujeitos criam, sustentam e modificam os contextos relacio-
nais, em que esses sujeitos reinventam seus significados, possi-
bilitando a criacao de metacontextos onde os sujeitos assimilam
e internalizam as outras culturas que estao em movimento e em
relacao umas com as outras.

Segundo Souza (1998), a Educacao Popular tem se ocupado
com a construcao e de ocupagoes coletivas com as ideias de quali-
dade social, porém na atualidade é preciso encontrar dispositivos
adequados para garantir processos de aprendizagem que implicam
didlogo de saberes e sistematizacdo de conhecimentos; para isso,
a qualidade dos processos pedagdgicos requer educadores po-
pulares comprometidos permanentemente com os resultados de
suas acoes. Este papel vai além da tradicional tarefa de facilitar,
e exige envolvimento afetivo com os contextos de suas possiveis
intervencoes, além do exercicio dialégico constante, pois ambos
se educam no processo relacional da acao politico-pedagodgica e
cultural.

Segundo Kulesza (1998), um dos maiores desafios da Edu-
cacao Popular numa perspectiva contemporanea, € a construcao
de uma teoria educacional a partir dos saberes populares; para o
autor, essa € a verdadeira Educacao Popular.

A relacao entre educadores populares e os sujeitos cogno-
centes, que compoem os campos de acoes culturais, numa compre-
ensao complexa, pressupoe uma intera¢ao na busca de elaboragoes
de novas organizacoes que vao desde a perspectiva mais subjetiva
dos sujeitos a elaboracao de novos metaconceitos e metacontex-
tos. Morin assinala que um organismo nao é constituido pelas célu-
las mas pelas acoes que se estabelecem entre elas, possibilitando
organizagoes mais complexas (2005, p.265).

AS INTERCULTURAS NA EDUCACAO POPULAR 115



Reconhecer, portanto, a complexidade na construcao de sig-
nificados no campo das relacées na educagao popular é reconhecer
uma Pedagogia Popular, que busca libertar os sujeitos do campo de
acao cultural, assim como libertar o educador popular por meio do
exercicio dialégico e reciprocidade entre os pares, que buscam na
ética, na amorosidade, no respeito mutuo e solidariedade entre
as partes, a fim de superar as dificuldades no campo cognocente e
existencial, buscando o equilibrio entre o universo conceitual abs-
trativo e os universos existenciais de cada sujeito, reconhecendo
o movimento de inconclusado e possivel superagao entre os pares.

A Dialégica da Dimensao Intercultural do Educador Popular e
dos Individuos Cognoscentes

A reciprocidade, entre os sujeitos que compdem a pratica
pedagogica popular, € um dos critérios que caracterizam a relacao
intercultural, contudo é preciso que o educador popular assim
como o sujeito envolvido na agao cultural politico-pedagogica,
tenham clareza de suas vocagoes, seus contextos além do projeto
politico de suas agoes. Para Paulo Freire (1986), a compreensao da
realidade nas praticas pedagogicas populares, ou seja, nas praticas
de Educacgao Popular se da por meio das linguagens, da aproxima-
cao dos conceitos a realidade concreta.

Numa perspectiva intercultural, educador popular deve
tentar se aproximar do vocabulario existencial dos individuos cog-
noscentes, e precupar-se com os temas geradores que emergem
da realidade concreta, trabalhar a partir dos niveis de percepcao
desses individuos na tentativa de avangar na compreensao reci-
proca do contexto, € preciso que ambos leiam o mundo através da
palavra.

As praticas educativas populares na contemporaneidade
necessitam, a partir do didlogo, dar subsidios para os sujeitos cog-
nocentes do campo de acao cultural, compreender seu contexto
cada vez mais por meio da criticidade para que os mesmos possam
reorganiza-los, reinventa-los na busca de superar as desigualdades
propostas pelo Modelo Civilizatério Neoliberal.

Paulo Freire (1986) diz que ha uma clara diferenga entre o
universo vocabular do educador popular e dos sujeitos cognocen-

116> MAGDA SILONY MACIEL



tes, porém ele afirma que essa diferenca é base para a elaboracao,
ou seja, da substituicdo de um saber ingénuo por um saber capaz
de transformar realidades desumanas em realidades mais humani-
zadoras repletas de significados e boniteza.

E preciso compreender que o conceito de cultura é um con-
ceito em movimento, um conceito complexo que busca atender a
dimensao simbdlica das organizacées sociais menos privilegiadas,
diferentemente do conceito de cultura apresentado na perspec-
tiva moderna, conceito esse que propunha a homogeneizacao das
organizagoes sociais promovendo, assim, a exclusao e a desqua-
lificacao dos sujeitos que nao se encaixavam nesse modelo de
cultura hegeménica. O educador popular, assim como os sujeitos,
tem a possibilidade de elaborar uma visao compartilhada a partir
da negociacao das experiéncias, buscando elaborar significados
que podem ser expressos e internalizados por ambas as partes.
As praticas populares precisam reconhecer urgentemente a plu-
ralidade e as inter-relagoes dos individuos que a compéem e de
seus respectivos contextos, a fim de superar as dicotomias sociais,
economicas e politicas. E isso ocorre a partir do reconhecimento
das diferencas e da medicao das partes diferentes, por meio do
dialogo.
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O DIALOGO COMO DISPOSITIVO PARA A CONSTRUCAO
COLETIVA DA CULTURA DE PAZ: UMA REFLEXAO INICIAL

Manoel Sampaio da Silva

Introducao

Verbo lindo, lindissimo, que muitos pensam que sabem
conjugar, e raro conjuga de verdade, é dialogar.

Quantas vezes duas pessoas ddo a impressao de estar
dialogando e apenas estGo em mondlogos paralelos.
(Dom Hélder Camara)

Vivemos um inicio de século marcado por uma profunda
crise civilizatoria. A violéncia grassa por todos os quadrantes do
planeta Terra. Vemos e ouvimos, pelos meios de comunicacao de
massa, os ataques terroristas dos fundamentalistas em tempo real.
Os ataques de nacoes contra nagoes. A violéncia sob os seus varios
matizes perpassa o cotidiano dos lares e das escolas, seja de forma
literal ou simbdlica.

Diante de tais desafios, encontramos o dialogo como o
lidimo dispositivo com forca capaz de auxiliar na superagao dos
obstaculos e contribuir de modo consistente na construcéo coletiva
de uma cultura de paz, verdadeiramente duradoura.

Neste sentido, o presente estudo tem o proposito de ana-
lisar as contribuicoes e caracteristicas que envolvem o dialogo
enquanto dispositivo na construcao de uma cultura de paz, procu-
rando a explicitacao do mesmo nas macros e micros articulacoes e
mobilizacoes para uma bifurcacao que almeje a elaboracao de uma
outra logica de vivéncia e convivéncia.

Para a concretizacao deste estudo, adotou-se como meto-
dologia a pesquisa bibliografica somada ao conjunto das discussoes
que foram feitas ao longo dos nossos encontros na Disciplina de
Educacao Ambiental e Cultura de Paz, baseado nas contribuicoes
de Freire (2005), Figueiredo (2007) e Matos (2006).

A importancia deste estudo esta na sua capacidade de
contribuir direta e indiretamente com os grupos de estudo e com
os profissionais da educacao, que se encontram angustiados para
encontrar algumas veredas para a problematica que nos desafiam
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a convivéncia no dia a dia e que possa auxiliar na elaboracao de
politicas publicas juvenis.

Este escrito compoe-se de duas partes: uma introdutéria e
uma segunda parte em que se procura, de forma sucinta e instigan-
te, levantar algumas reflexdes sobre a pulsao de resisténcia e as
dimensoes que abarcam o dialogo como dispositivo.’

O Dialogo como Dispositivo para a Construcao Coletiva da
Cultura de Paz: uma Reflexao Inicial

O dialogo como dispositivo capaz de colaborar efetivamente
na convivéncia com a paz, possui em si uma gama de dimensoes
que precisam ser analisadas para que possamos compreender as
veredas que temos de seguir

Individual e coletivamente com o propdsito de construirmos
juntos, independentemente da cor de nagoes, partidos politicos,
ideologias, fundamentalismos religiosos. O dialogo tem uma pulsao
de resisténcia para a superacao de uma crise ou conflito, que sao
as forcas motrizes da paz para além de uma concep¢ap tradicional
e ingénua.

0 dialogo como “maquina de fazer ver e fazer falar” possui
caracterisitcas que, por exceléncia, sao “as curvas de visibilidade
e as curvas de anunciag¢ao.”

Na Busca de um Conceito de Paz

A cultura de paz nao € algo vazio no ar. A paz é uma constru-
¢ao histérico-sociocultural dos homens de boa vontade.
Matos (2006, p. 20) afirma com bastante propriedade que

0 conceito de paz ndo é a auséncia de guerra ou conflito. Ao
contrario, a paz é a capacidade de lidar com conflitos, de
trabalha-los e supera-los. A paz busca instaurar a cooperacao,
a compreensao entre as partes envolvidas.

Depreende-se das colocacoes da autora que a pratica da
cooperacaqQ e a compreensao dos autores sociais terd que ser uma

' Dispositivo € utilizado no presente artigo com a mesma conotacao e significacao
com que foi empregado por Gilles Deleuze in Michel Foucault no texto O que é
um dispositivo? Barcelona; Gedisa, 1990. p.155-161. “ € uma espécie de novelo
ou meada, um conjunto multilenear... Maquina de fazer ver e fazer falar.
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acao executada por sujeitos que visem construir a cultura de paz,
por meio de articulacao e de um dialogo sincero.

A construcao de uma cultura de paz exige que cada um de
nos sejamos ousados e mudemos as nossas relacoes, nas menores
acoes do nosso cotidiano, principalmente, nas relagoes com os
mais humildes, os chamados descamisados. Temos que transformar
os nossos habitos de intolerancia de todos os matizes, sejam os
fundamentalismos religiosos sejam as picuinhas dos frutos de inte-
resses particulares ou ligadas ao vil metal.

Para Mello (2008) a dialogicidade é o legado mais importan-
te que precisamos cultivar para a superacao da tradicao da edu-
cacao bancaria e transmissiva. Uma relagao dialdgica caracteriza
uma educacao critica e progressista, estabelecendo o necessario
vinculo entre educador e educando, entre escola e comunidade,
entre conhecimento sistematizado e conhecimento popular, em
que nossas programacoes pedagodgicas fazem sentido e tém sig-
nificado para os educandos (MELLO, 2008, p.237). Percebemos da
afirmacao de Marco Mello a pulsao de resisténcia que o dialogo tem
para a superacao dos obstaculos existentes para a vivéncia de uma
educacao libertadora e pertinente.

As Tipificagodes do Didlogo como Dispositivo para a Construcao
Coletiva da Paz

O dialogo como dispositivo tem a capacidade de anunciar e
denunciar e possibilitar aos homens mecanismos de superacao das
suas pendengas, de suas desavencas e pontos de vista contrarios,
diferentes.

O dialogo que tem em si a capacidade de contribuir na cons-
trucao de uma cultura de paz é capaz de uma invencao de subjeti-
vidade, pois uma gama de componentes peculiares, tais como uma
linha de visibilidade, linhas de enunciacao, linhas de for¢a, linhas
de subjetivacao, linhas de ruptura, de fissura e entrecruzam-se.

O dialogo tem em si a forca e a capacidade de compreender
enunciagoes contraditdrias. A linha de visibilidade que envolve o
diadlogo nao pelo poder de luz, mas a sua pulsao de inovar, criar,
mapear, sem a pretensao de construir verdades ou universais.

Ante o conjunto de contradicoes, fruto de interesses par-
ticulares e muitas vezes mesquinhos, resultante de uma auséncia

0 DIALOGO COMO DISPOSITIVO PARA A CONSTRUCAO COLETIVA DA CULTURA DE PAZ: thes
UMA REFLEXAO INICIAL 121 o



de uma proposta educativa libertadora capaz de despertar nas
pessoas o respeito pelo outro como verdadeiro outro.

Freire ( 2005) listou de forma licida e transparente uma
gama de tipificacoes do didlogo que poderad auxiliar de forma
concreta na reflexao e construcao de uma cultura de paz. Freire
(2005, p.91-92). “Nao dialogo, porém, se nao ha um profundo amor
ao mundo e aos homens. Nao é possivel a pronuncia do mundo, que
€ um ato de criacao e re criacao, se nao ha amor que a infunda.”

Mahatma Gandhi ja nos afirmou que: “ se um Gnico homem
atingir a plenitude do amor, mobilizara o 6dio de milhGes.” Para
que possamos vivenciar esse sentimento para a paz, faz-se mais
urgente que possamos somar formas e buscar a contribuicao de
todos os meios de comunicacao com o proposito de levarmos avan-
te a bandeira da paz em todos os quadrantes do planeta, pois os
principais beneficiados seremos n6s mesmos, uma vez que teremos
a chance de vivermos num mundo onde a paz possa reinar. Vamos
dar uma chance a Paz.

Paulo Freire, de maneira llcida, aponta um conjunto de
caracteristicas que envolvem o dialogo como dispositivo para a
construcao de um outro mundo possivel, principalmente, um mun-
do onde a paz possa reinar entre todas as criaturas, tais como,
humildade, fé nos homens, a esperanca, a utopia.

O professor Figueiredo, parafraseando Freire, defende que
o diadlogo constitui a propria intersubjetividade humana, sendo ela
relacional e consubstaciadora da democracia, da alteridade, no
afeto, na fé, humildade de saber-se inacabado e histérico. “Ente
de relacdo, o ser humano constrai sua transcendéncia na interacao
com o mundo, com os outros.” (FIGUEIREDO, 2007, p.41).

Sabedores que somos que o ser humano é por exceléncia um
ser de multiplas relagoes, tendo a capacidade de uma superacao
muitas vezes surpreendente, principalmente, na sua condicao
ontoldgica de ser mais. Frente a um desafio, um obstaculo. O
professor Figueiredo mais adiante compreende, com base no pen-
samento freireano que o dialogo como um processo que se da em
uma relacao horizontal, fundado em uma matriz critica e geradora
de criticidade, nutre-se de amor, humildade, esperanca, fé e disi-
cplina. (idem).
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Bifurcacées Finais (A Guisa de Conclusao)

ApOs as reflexoes e discussoes que foram realizadas ao longo
de todo semestre, somadas as leituras que fiz como embasamento
para a elaboracao deste artigo foi possivel constatar que a cons-

' trucao de uma cultura de paz sem que se tenha que vivenciar ex-
periéncias de conflitos e crises, uma vez que a mesma esta prenhe
de desafios e sofrimentos como premissa para praxis de uma paz
duradoura.

Numa época em que as religides nao sao mais formadoras de
opinido e sentido da vida, temos concretamente que a educacao
dialégica € um dispositivo por exceléncia para a construcao de uma
cultura de paz.

Constatamos que o dialogo é, por exceléncia, a dimensao
sine qua non para a construcao e vivéncia de uma verdadeira agao
de paz entre as nacgoes, religioes, as torcidas e os individuos, assim
como pelo coletivo dos movimentos sociais, com o propésito de
efetivacdo de construirmos um espaco publico e relacbes entre
si, assim como harmonicas, fraternas e solidarias entre os seus
diferentes sujeitos, no momento que os mesmos autores sociais
sintam-se construtores do seu destino historico-sociocultural,
mediatizados pela acao comunicativa, a fala entre iguais e a dialo-
gicidade amorosa de Paulo Freire.

O que realmente caracteriza a experiéncia de uma cultura
de paz sao os objetivos comuns, a identidade coletiva nos ideias
sociais e uma gama de desafios identificaveis entre os autores
sociais, constando-se com uma visibilidade dos homens na sua
singularidade e com a presenca de um dialogo amoroso, critico e
respeitoso entre iguais.

Nesse sentido, constatamos, nessas breves reflexdes, que é
possivel construirmos uma cultura de paz no interior da sociedade,
mesmo com a presenca da tensao entre os diferentes autores, que
interagem, que ha necessidade de uma maior clareza dos objetivos
comuns e da construcao da identidade dos mesmos e do coletivo
das dimensoes dialogicas que aqui foram abordadas.

Para que possamos exercitar no nosso cotidiano uma cultura
de paz duradoura no seio social, faz-se mister que, nés os educa-
dores, pais e formadores de opiniao tenhamos bastante clareza na
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selecao, organizacao e proposicao de contelidos atitudinais, que
deverao ser trabalhados numa proposta de educacao dialogica que
vise uma praxis educativa instigante rumo a uma propositura de
cultura de paz.

Para que possamos, realmente, construir uma cultura de
paz no nosso entorno, nao basta que vivamos o dialogo como
dispositivo da paz, faz-se necessario que lutemos, urgentemente,
com todas as nossas forcas para a diminuicao das injusticas e de-
sigualdades sociais, para que possamos construir uma sociedade
mais igualitaria, com inclusao social e alimentar, com condicoes
minimas de vida digna para os mais carentes econdomica, cultural
e espiritualmente.

Para que possamos construir uma sociedade que venha a
conviver num clima de harmonia e de uma cultura de paz, temos
que lutar para criar juntos as camadas subalternas canais de vez
e voz para todos os interlocutores, respeitando a diversidade de
género, etnia, religiao ou nacionalidade.

Nessa tentativa de construirmos um outro caminho possivel
na construcao da paz, temos que colocar em pratica uma relacao
dialdgica, prenhe de afetividade, amorosidade e a abertura ao ou-
tro, respeitando e se responsabilizando pelo outro como legitimo
outro.

Finalmente, o didlogo como dispositivo para a construcao
de uma cultura de paz é o processo singular e multilinear que
tem a forca de valorizar os homens como sujeitos histéricos do
seu proprio destino, que seja capaz de lhe oferecer uma pulsao
de resisténcia e poder para pronunciar, anunciar e denunciar as
injusticas do mundo dos oprimidos, sem perder a crenca de uma
utopia de um outro mundo possivel.
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FORMAGCAO PERMANENTE RELACIONAL NUMA LEITURA DE
PAULO FREIRE

Maria Eleni Henrique da Silva

Pensar em processos de mudanca implica esperanca, crenca
de que a mudanca é um processo dificil, mas possivel. Implica risco
e recusa a qualquer posicao sectaria. Implica, em primeiro lugar, a
denuncia diante do que se pretende anunciar de novo e agao-reflexao
diante do imobilismo no qual nos vemos muitas vezes. Afinal, para
mudar algo é preciso considerar a mudanca necessaria e, entao,
acreditar na mudanca, para dai agir-refletir-caminhar nesta direcao.

Talvez este inicio nos pareca um tanto guanto utépico. Ou
pareca também muito romantico diante de nosso contexto atual
marcado pelo fatalismo. Mas queremos correr o risco de parecer-
mos romantica, esperancosa e utopica. Apresentar a esperanca
diante da desesperanca; a libertacao diante da opressao; o anln-
cio diante da denuncia; o didlogo com Freire para conhecer, criar,
fazer, agir, partilhar, trabalhar, ensinar, aprender, re-aprender,
arriscar-se ao novo e viver o diferente ao problematizarmos a
formacao permanente.

E assim que ao apontarmos a denlncia de processos forma-
tivos que, em geral, privilegiam a reproducao, o tecnicismo, dis-
ciplinamento, opressao e formatacao definida a priori e de acordo
com o mercado, apresentamos como possibilidade o antncio, tal
como nos viabiliza Paulo Freire (2007), de re-apreender a formacao
como um processo de Trans-Form-Acao Permanente, porque como
humanos, seres historicos em busca de nosso ser mais nao devemos
parar de aprender.

Freire (2007, p.23) dialoga conosco e nos mostra que:

a educacao é permanente na razao, de um lado, da finitude
do ser humano, de outro, da consciéncia que ele tem de
sua finitude. Mas ainda, pelo fato de, ao longo da historia,
ter incorporado a sua natureza nao apenas saber que vivia,
mas saber que sabia e, assim, saber que podia saber mais. A
educacao e a formagao permanente se fundam ai.

E a partir do pensar esperancoso, de possibilidades de
mudancas e novas trajetorias para os processos formativos, que
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trazemos este artigo, cujo proposito fundamental é apresentar os
contributos da atualidade do pensamento de Paulo Freire para a
formacao permanente e apontar a Formagao Permanente Relacio-
nal, advinda da Perspectiva Eco-Relacional (FIGUEIREDO, 2003;
2007), como possibilidade para avancarmos rumo a novos dizeres,
pensares e fazeres nesse campo em renovacao.

Pretendemos apresentar contributos que nos instiguem a
refletir acerca de novos caminhos que possam superar os mode-
los mecanicistas, reprodutivistas, de transmissao de contelidos e
técnicas propostas por “experts”, de cima para baixo, nos assun-
tos educacionais, que ainda permeiam os processos de formagao
permanente. Estes sao ainda tidos como momentos para suprir as
deficiéncias da formacao inicial, ou mesmo para solucionar proble-
mas imediatos e, sao realizados de forma descontextualizada, sem
levar em conta as necessidades impostas pelas praticas educativas
dos professores.

Propomos reflexoes e contributos que potencializem perce-
ber a formac@o permanente associada a uma perspectiva critica,
reflexiva, contextualizada, dialdgica, focada na dimenséo relacio-
nal, que valorize a afetividade, o aspecto coletivo, participativo,
partilhado e compartilhado de experiéncias por parte dos seus
principais autores/atores, que sao os docentes em formacao.

Para atender a este intuito, iremos elaborar reflexoes
subsidiadas pelo pensamento de Paulo Freire e seu olhar sobre a
formacao, bem como dialogar com os fundamentos da Perspectiva
Eco-Relacional (FIGUEIREDO, 2003), que tem na obra freireana
sua base fundante. Esta proposta epistemo-metodologica funda-
menta seus principios com vistas a superar o velho paradigma da
formacao cartesiana, cognitivista, conteudista, colonializante e
opressora. Inclui como fundamento da préaxis formativa a logica
eco-relacional, contextualizada, descolonializante, experiencial,
critica e reflexiva (FIGUEIREDO, 2008).

A associacao entre os contributos de Paulo Freire e a Pers-
pectiva Eco-Relacional, para apresentar reflexées e contribuicoes
acerca da formacao permanente, se faz por compreendermos a
importancia de, além de privilegiarmos a proposicao de reflexoes
freireanas, avancarmos no sentido de materializar a ampliacao deste
pensamento, com a apresentacao de uma proposta que fundamenta
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suas bases nos pressupostos de Freire e se consolida numa vivéncia
concreta atual desses fundamentos na experiéncia formativa, con-
templando temas emergentes no cenario educativo mundial.

Vale salientar que reconhecemos a relevancia e validade
de muitas outras propostas em desenvolvimento no contexto da
formacao permanente. Pesquisas que envolvem o trabalho com as
histoérias de vida dos professores, em sua interfase com a formagao
(NOVOA, 1991, 1992, 1995); a pratica reflexiva no processo de re-
configuracao das praticas pedagogicas (FREIRE, 2001; PERRENOUD,
2002; ALARCAO, 2003; PIMENTA e GHEDIMN, 2002); a pesquisa no
processo de formacao continuada e o professor como pesquisador
de sua pratica, em uma associacao com a pesquisa-acao (PIMENTA,
2005; ZEICHNER, 2002); a relagao dos saberes e experiéncia para a
formacao e atuacao docente (TARDIF, 2002), bem como discussoes
que apresentam novas tendéncias para a formagcao permanente
(IMBERNON, 2009), sao exemplos que demonstram a complexidade
do tema.

A opcao por fundamentar nossas reflexées tendo como re-
feréncia os contributos de Freire, em parceria com a Perspectiva
Eco-Relacional — PER, nao exclui considerar contributos das pro-
postas acima citadas, nem mesmo desconsiderar o amplo cenario
do debate que envolve esta tematica. Nosso intuito é contribuir
com a apresentacao de uma nova proposta, outra possibilidade,
que se estabeleceu em didlogo com os pressupostos freireanos
e que vem sendo consolidada e apresenta resultados exitosos.’
Compreendemos ainda que a PER avanca ao incluir nos processos
formativos, as dimensoes: ambiental, descolonializante, popular,
intercultural, afetiva e relacional.

Nao podemos deixar ainda de destacar, nessa nossa escolha
por fundamentar as reflexdes acerca da formacao permanente, a
importante contribuicao de Freire para a assuncao de uma nova
concepgao de formacao voltada para a afirmacao da liberdade,
considerando que seus principios se apoiam em pilares que fazem
opgdo por uma praxis formativa democratica, humanista, pro-
blematizadora, dialégica, para a trans-form-Acdo do mundo que

' Para mais detalhes acerca das pesquisas ja desenvolvidas com a utilizacéo da
Perspectiva Eco-Relacional nos processos formativos ver os estudos de Figueiredo
(2007; 2008), Silva (2007); Figueiredo e Silva (2009)
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desumaniza. Desse modo, a principal tarefa de quem forma e se

forma é:
[...] uma tarefa libertadora. Nao € para encorajar os ob-
jetivos do educador e as aspiragoes e os sonhos a serem
reproduzidos nos educandos, nos alunos, mas para originar
a possibilidade de que os estudantes se tornem donos de sua
propria histéria. E assim que eu entendo a necessidade que
os professores tém de transcender sua tarefa meramente
instrutiva e assumir a postura ética de um educador que
acredita verdadeiramente na autonomia total, liberdade e
desenvolvimento daqueles que ele ou ela educa. (FREIRE,
2001, p.78).

Diante do exposto, buscamos as contribuicées do pensa-
mento de Paulo Freire em associacao com a PER para a formacao
permanente, destacando inicialmente a concepcao freireana e as
categorias associadas a este tema, bem como a identificacao de
pressupostos que possam ser utilizados para ampliar este conceito
de formagao permanente para uma leitura relacional.

Consoante com este objetivo fundamental, optamos pela
realizacao de estudo, com um carater bibliografico. Inicialmente,
fizemos um levantamento de algumas das principais obras de Paulo
Freire, identificadas com a tematica, dentre as quais destacamos:
Pedagogia do Oprimido (1983), Medo e Ousadia: o cotidiano do
professor (1986), Por uma Pedagogia da Pergunta (1985), Politica
e Educacdo (2007), Professora Sim, Tia Ndo: cartas a quem ousa
ensinar (2008), Pedagogia dos Sonhos Possiveis (2001) e Pedagogia
da Autonomia (1996).

A opcao pela escolha e definicao destas obras acima citadas
se deu pela compreensdo, apés uma analise preliminar, de que
as mesmas traziam contributos essenciais acerca da tematica
escolhida, bem como apresentavam elementos que ajudariam na
elaboracéo do que estavamos propondo neste trabalho.

A pesquisa bibliogréfica realizada a partir de uma leitura
e explicitacdo de categorias associadas a tematica formacao, se
deu a partir dos seguintes passos ou fases: a) leitura e fichamento
das obras de Freire destacadas acima, com énfase nas partes que
apresentavam uma associacao mais direta com o tema formacao;
b) Identificacao inicial das categorias que apresentavam elementos
relacionados com a tematica formacao e que propiciavam defini-
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-la, caracteriza-la e fundamenta-la; c) Agrupamento das diferentes
passagens encontradas nas obras as categorias correspondentes; d)
Realizacdo de uma integracao entre as categorias encontradas nas
obras de Freire com as principais categorias da PER; e) Elaboracao
do texto.

As categorias definidas a partir da leitura e estudo dos textos
de Paulo Freire foram as seguintes: “humanizacao” — formacao e o
sentido de inconclusao de homens e mulheres; “politicidade” — a
educagao como form-Acao para interveng¢ao no mundo; “reflexao”
— critica para a trans-form-agao; “pesquisa” — problematizacao
para apreensao do mundo; “amorosidade” — o valor das emocoes e
dos sentimentos na e para a formacao.

Para a confeccao do texto, buscou-se articular, a partir do
entrecruzamento das categorias, os contributos de Freire com os
da Perspectiva Eco-Relacional, que estaremos apresentando em
outro momento neste texto. Isto se fez de forma que a articulacao
visasse sempre a complementaridade, inter-relacionamento dos
pressupostos integrados das duas propostas, para potencializar a
ampliacao do conceito de formacao numa proposta de Formagao
Permanente Relacional.

Do entrecruzamento e da interlocucao entre as duas pro-
postas, definimos categorias como marcas para pensar a formagao
permanente relacional. Foram elas: dindmica relacional — com
a pretensao de favorecer a superacao do paradigma classico de
formacao; dialogicidade — como elaboracao, socializacao e cor-
porificacao de saberes na formacgao; correflexdo — refazimento e
ressignificacao em parceria; ambientalizacGo — incorporacao da
leitura socioecoldgico-ambiental aos processos formativos numa
comunh@o com o mundo.

Com estas definicoes, vamos fazer uma visita a alguns
debates e criticas atuais acerca da formacao, com o intuito de
melhor contextualizar nosso proposito. Dessa maneira, articulamos
um conjunto de argumentos que nos ajudam a elaborar melhor e
costurar estes conceitos acima explicitados. Nesta linha de racio-
cinio, salientamos que os estudos sobre a formacao permanente e
o desenvolvimento profissional docente tem sido um tema bastante
frequente nas pesquisas educacionais nas Ultimas décadas, e con-
forme nos informa Imbernén (2009, p.7),
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a formacao permanente do professorado teve avancgos
muito importantes como, por exemplo, a critica rigorosa a
racionalidade técnico-formativa, uma analise dos modelos
de formacao de cima para baixo, a analise das modalidades
que provocam maior ou menor mudanga, a formagao proxima
as instituicoes educativas, os processos de pesquisa-agao,
como processo de desafio e critica, de acao-reflexao para
mudanca educativa e social, com um tedrico professor(a)
pesquisador(a), um conhecimento maior da pratica reflexiva,
os planos de formacao institucionais, etc. (p. 7).

Este contexto de avancos e mudancas, a partir dos diferentes
estudos e propostas para a formacao permanente, se justifica pelo
grande interesse por parte dos pesquisadores(as) e educadores(as)
que compreendem a importancia do papel do professorado diante
das novas demandas impostas pelo cenario educativo, principal-
mente se considerarmos as constantes reformas para atender as
necessidades e exigéncias destas demandas.

Pensar em propostas de renovacao da escola, das praticas pe-
dagogicas e educativas, em novas alternativas para o ensino, impli-
ca, necessariamente, repensar processos de formacao permanente,
particularmente num momento em que as demandas da sociedade
atual, para o contexto educacional, sao marcadas pelo acelerado
desenvolvimento tecnoldgico, pela problematica da falta de inte-
resse de criancas e jovens pelo ensino proposto nas escolas, pelas
questdes associadas a violéncia contra o professor, pela dificuldade
no que se refere ao trato das relagoes afetivas na escola, a formacao
para uma cidadania critica, ao enfrentamento da crise no cenario
ambiental. A mobilizacao das mudancas, neste quadro, passa pelo
trabalho realizado pelos docentes, o que requer uma atualizacao,
uma renovacao constante e permanente de sua formacao.

Diante deste panorama inicial, consideramos oportuno
propor reflexdes que potencializem uma analise critica sobre a
formacao permanente, associando-a a uma leitura freireana e a
Perspectiva Eco-Relacional e apontar possibilidades e contributos
que ampliem o debate critico e viabilize a emergéncia de novos
caminhos geradores de transformacoes efetivas nos processos de
formacao permanente e, por extensao, mudancas que viabilizem
a resolucao dos problemas que permeiam o cotidiano de trabalho
dos docentes.
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Por apresentar-se como um campo amplo, no que diz res-
peito a variedade de propostas existentes, como vimos anterior-
mente, temos uma diversidade de termos que sao usados como
sinonimo de formacao permanente, o que permite uma gama de
significados, dentre os quais podemos citar: formacao continuada,
qualificacdao profissional, treinamento, capacitacao, aperfeico-
amento, reciclagem, formacao em servico etc., que expressam
diferentes praticas formativas, de acordo com a intencionalidade
que as acompanham.

Optamos pela expressao formacao permanente porque
configura a ideia de constante continuidade, durabilidade, per-
manéncia, amplitude e se insere como elemento de qualificacao
profissional, para o aprimoramento dos professores em sua pratica
pedagogica e em suas funcoes como docentes (IMBERNON, 2009).

Consideramos que a ideia de desenvolvimento profissional
proposta pela formacao permanente esta de acordo com pro-
posicao de Freire (2001, p.245), quando afirma que “Nao existe
formagcao momentanea, formagao no comeco, formagao no fim de
carreira. Nada disso. Formacao é uma experiéncia permanente,
que nao para nunca.”

Assim, ao compreender a formacao e a educagcao como
processos permanentes, isto se da em consonancia com o que nos
informa acerca da humanizagdo. A formagao apresenta uma condi-
¢ao histérico-social, e por extensao, isto implica pensar o humano,
também como um Ser naturalmente em processo, na escrita de sua
propria historia.

E na inconcluséo do ser, que se sabe como tal, que se funda a
educacao como processo permanente. Mulheres e homens se
tornaram educaveis na medida em que se reconheceram como
inacabados. Nao foi a educagao que fez homens e mulheres

educaveis, mas a consciéncia de sua inconclusao € que gerou
sua educabilidade. (FREIRE, 1996, p.58).

Pensar o humano como ser em permanente processo de
evolucdo, crescimento e aprimoramento, implica ainda a compre-
ensao de que o percurso formativo se da de forma compartilhada,
numa aprendizagem em comunhao, e nao de maneira imposta na
qual alguém é depositario de outro. Freire (1996, p.22) nos convida
a esta reflexao quando nos diz que:
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E preciso, sobretudo, e ai ja vai um destes saberes indis-
pensaveis, que o formando, desde o principio mesmo de sua
experiéncia formadora, assumindo-se como sujeito também
da producao do saber, se convenca definitivamente de que
ensinar ndo é transferir conhecimento, mas criar as possibi-
lidades para a sua producao ou a sua construcao.

Com isto nos leva a compreender que as relagoes, num pro-
cesso formativo, ocorrem sob outra logica, e nos faz reconhecer
a capacidade epistémica do humano de produzir e compartilhar
saberes, sua capacidade ontologica de ‘ser mais’, ao ressaltar que:

E preciso que, pelo contrério, desde os comecos do processo,
va ficando cada vez mais claro que, embora diferentes entre
si, quem forma se forma e re-forma ao formar e quem é
formado forma-se e forma ao ser formado. E neste sentido
que ensinar nao é transferir conhecimentos, contetidos, nem
formar é acao pela qual um sujeito criador da forma, estilo
ou alma a um corpo indeciso e acomodado [...] (FREIRE,
1996;ip.23):

Esta concepcao da formacao, na qual alguém nao se coloca
como sujeito ou assujeitado de outro é marcada pela “compreen-
sao do homem e da mulher como seres histoéricos e inacabados.”
(FREIRE, 1996, p.23) em busca permanente, indo da curiosidade
ingénua para a curiosidade epistemologica. Do ensino que se faz
problematizado, dialdgico, reflexivo, critico e do entendimento de
que “[...] Formar é muito mais que puramente treinar o educando
no desempenho de destrezas.” (FREIRE, 1996, p.14).

Partindo desta compreensao, avancamos rumo a uma nova
concepcgao de formacao, na qual se supera a inculcacao de sabe-
res, a transferéncia de conhecimentos, em sintese a concepcao
bancaria de educagao, reconhecendo que

€ por isso que transformar a experiéncia educativa em puro
treinamento técnico é amesquinhar o que ha de fundamen-
talmente humano no ato educativo: o seu carater formador.”
[...]Isto porque “Educar é substantivamente formar. (FREIRE,
1996, p.33).

Nesta logica podemos afirmar que uma educacao e forma-
cao para aprender a ‘ser mais’ implica, como Freire coloca, numa
carga de politicidade integrada a estes processos. Na busca do
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‘ser mais’ a educacao como pratica libertadora, voltada para a
superacao de processos desumanizantes e opressores, requer uma
compreensao da formacao em sua relacao entre humanizagao e
politicidade, com a compreensao e o comprometimento de que a
educacao € uma formacao interventiva no mundo. E esta interven-
cao deve ser vivida numa perspectiva critica, potencializadora de
transformacao e nao de adaptacao porque, como humanos, temos
a capacidade de intervir, mudar, ampliar, decidir, superar, avancar,
criar, imaginar e viver o mundo transformando-o.

A raiz mais profunda da politicidade da educacao se acha
na educabilidade mesma do ser humano, que se funda na
sua natureza inacabada e da qual se tornou consciente.
Inacabado e consciente de seu inacabamento, historico,
necessariamente o ser humano se faria um ser ético, um ser
de opcao, de decisao. (FREIRE, 1996, p.110).

Formar-educar-se para a transformacao do mundo significa
uma opc¢ao politica, associada a pratica progressista, por uma vi-
véncia educativo-formativa que nao se identifique com uma postura
dominadora, desumanizante, que se da como puro ato de transfe-
réncia, mas que se faca a opcao por uma educacao humanizante,
libertadora. Assim, formar-educar-se significa ato de conhecer,
aprender e apreender a ser e estar no mundo em comunhao para
intervencao e transformacao de processos opressores e o anuncio
de possibilidades de libertacao, humanizagao.

Numa analise aprofundada acerca da histéria das ideias de
Freire, Scocuglia (2006, p.42) nos ajuda a compreender a politi-
cidade do ato formativo, quando nos leva a compreender que a
matriz do pensamento de Paulo Freire incorpora a preocupacao
com uma educacao para a libertacdo, humanizacao de si e dos
outros, associadas a uma intencionalidade politica que seria en-
tendida ainda como instrumento de transformacao da consciéncia
e existéncia das pessoas no mundo e com o mundo.

Em Medo e ousadia Freire (p.77), ao nos apresentar a rela-
¢ao entre politica e educacao, afirma que:

Agora eu digo que, para mim, a educacao é politica. Hoje,
digo que a educacao tem a qualidade de ser politica, o que
modela o processo de aprendizagem. A educacao é politica
e a politica tem educabilidade.
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Nesta afirmacdo, ja apresenta avancos em relacdo a esta
tematica, quando da escrita de Pedagogia do Oprimido, na qual ja
trazia a educacao como pratica da liberdade, construida no dialogo
e na luta pela transformacao social e, por isso mesmo nao poderia
a educacao ser neutra, o que o levou a firmar a politicidade do
ato educativo-formativo, mas ainda numa perspectiva de apenas
relacionar os aspectos politicos da educacao. E nao a compreensao
de que a educacao é politica.

Ainda sobre este tema, em Politica e Educagdo (2007,
p.40), obra na qual a reflexao politico-pedagodgica se faz como fio
condutor dos onze textos tematicos abordados, Freire, no texto
“educacao e qualidade”, nos leva a refletir sobre a impossibilidade
de uma educacao e pratica formativa neutra.

Nao pode existir uma pratica educativa neutra, descompro-
metida, apolitica. A diretividade da pratica educativa que
a faz transbordar sempre de si mesma e perseguir um certo
fim, um sonho, uma utopia, nao permite sua neutralidade.

Complementa ainda seu pensamento, afirmando que:

Uma das bonitezas da pratica educativa esta exatamente
no reconhecimento e na assuncao de sua politicidade que
nos leva a viver o respeito real aos educando ao nao tratar,
de forma sub-repticia ou de forma grosseira, de impor-lhes
nossos pontos de vista. (p.40).

Apoliticidade — educacao como form-Acao para intervencao
no mundo —, permeia a proposta educativo-formativa defendida
por Freire, mas apenas o seu reconhecimento nao potencializa
os fundamentos necessarios para a concretizagao da praxis trans-
formadora. Elementos como a ética, a competéncia técnica,
comprometimento com a socializacdao dos contelidos, op¢ao pela
relacdo dialdgica no processo formativo, rigorosidade metddica,
autoridade coerente e democratica, entre outros, sao essenciais
para uma pratica educativa que, porque politica, jamais pode ser
neutra.

A pratica educativa, a formagdo humana, implica opgoes,
rupturas, decisoes, estar com e por-se contra, a favor de

alguém e contra alguém. E é exatamente este imperativo
que exige a eticidade do educador e sua necessaria mili-
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tancia democratica a lhe exigir a vigilancia permanente no
sentido da coeréncia entre o discurso e a pratica. (FREIRE,
2007, p.41).

Agora, ao tratar do processo reflexivo, constituinte da pra-
xis, entendemos que a relacao teoria e pratica, ou seja, a coeréncia
explicitada por Freire, entre o discurso e pratica, passa pela neces-
saria reflexao que se deve fazer sobre o ensinar-educar-formar. O
tema reflexao, assim como a politicidade, também aparece como
aspecto fundante da formacao nos estudos de Freire que optamos
para embasar este trabalho.

Para ele, a reflexao implica numa dinamica entre o agir e
0 pensar, entre o pensar € 0 agir, num movimento que pretende
a ampliacao do que se faz rumo a uma analise critica que visa a
trans-form-a¢@o, ou seja, um processo em permanente evolucao.
“A pratica docente critica, implicante do pensar certo, envolve o
movimento dindmico, dialético, entre o fazer e o pensar sobre o
fazer.” (FREIRE, 1996, p.38)

Neste sentido, a reflexdo advém da necessidade de conhecer
a propria pratica, da curiosidade que surge acerca do que se faz,
no reconhecimento da capacidade de fazé-la melhor ao avalia-la
por meio deste se debrucar sobre ela, voltar a mira-la. Para Freire
(1996, p.38), neste processo reflexivo, a curiosidade é inicialmente
ingénua, depois passa a se ampliar/aprofundar a partir do exer-
cicio constante de pensar, avaliar, analisar a propria experiéncia
formativa, dai se estabelece a curiosidade critica que vislumbra a
transformacao. Assim, o autor explicita que:

o de que se precisa € possibilitar, que, voltando-se sobre si
mesma, através da reflexao sobre a pratica, a curiosidade
ingénua, percebendo-se como tal, se va tornando critica.

A critica, advinda da reflexao é, para Freire, a curiosidade
epistemologica, dimensao essencial para a superacao de um modo
de pensar e agir, para apreensao e transformacao do mundo, tal
como afirma na obra Pedagogia da Autonomia, quando destaca que
nao ha “docéncia sem discéncia”:

0 que quero dizer é o seguinte: quanto mais criticamente
se exerca a capacidade de aprender tanto mais se constroi
e desenvolve o que venho chamando de ‘curiosidade episte-
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moldgica’, sem a qual nao alcancamos o conhecimento cabal
do objeto. (FREIRE, 1996, p.24-25).

Podemos perceber, entao que, para Freire (1996), o pro-
cesso reflexivo se constitui como um momento fundamental da
educacao-formacao, na qual a reflexao sobre a pratica é o caminho
através do qual se pode melhorar e ampliar o que ja se faz para
que o proximo fazer seja ainda melhor.

Pensar a pratica, refletir sobre os diferentes condicionantes
que dela fazem parte, reconhecer os elementos que ja estao na-
turalizados em nossas acoes, em nossa leitura de mundo, na nossa
apreensao dos fatos, € algo de que o educador(a), comprometido(a)
com a educacao libertadora, deve assumir e incluir no seu processo
de formacao permanente, ou seja, o “uso mais sistematico de nos-
sa curiosidade epistemologica.” (FREIRE, 2008, p.104).

Neste constructo no qual a reflexao potencializa a critica e
esta amplia os horizontes para vislumbrar a transformacao, Freire
reafirma em Pedagogia dos Sonhos Possiveis (2001, p.224) que:

Pra mim, a formacao permanente so6 tem sentido, so é inte-
ligivel, quando envolve uma relagao dialética, contraditoria,
entre pratica e teoria. Ao examinar a experiéncia formadora
ou capacitadora, o que interessa é ver exatamente como
surgem nesta experiéncia, as relagdes entre pratica e teoria.
Porque a formacgéo esta ai; a formacao surge na relacao entre
teoria e pratica, nem s6 na teoria nem s6 na pratica. Desta
forma, temos caminhos diferentes, métodos diferentes, para
concretizar esta relacao.

Salientamos ainda que o reconhecimento da fundamental
importancia da reflexao para a formacao-educacao implica também
na busca investigativa, um questionar-se constante e permanente
acerca do que se vive, do que se faz e dos modos como se dao as
relacoes. Desta forma, a pesquisa, considerada como uma forma
de problematizacao para apreensao do mundo, nao se dissocia do
percurso formativo. Esta se apresenta como uma dimensao que
completa e qualifica a praxis educativo-formativa dialdgica, criti-
ca, humana e ética.

Enquanto ensino continuo buscando, reprocurando. Ensino
porque busco, porque indaguei, porque indago e me indago.
Pesquiso para constatar, constatando, intervenho, intervin-
PERGAMUM
BCCE/UFC
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do educo e me educo. Pesquiso para conhecer o que ainda
nao conhecgo e comunicar ou anunciar a novidade. (FREIRE,
1996, p.29).

A pesquisa nos instiga a conhecer o desconhecido, a aprofun-
dar o conhecido, reconhecer o que se conhece, a compartilhar o que
sabemos, aprender e apreender o que nao conhecemos, ou mesmo,
a ampliar o que ja sabemos para fazer melhor. E € na acao de pro-
blematizar, de buscar respostas para as indagacoes, que o humano se
transforma e transforma a sua propria realidade. E, ao se transformar
nesta acao, passa a encontrar novos problemas, novas indagacoes e
assim sucessivamente, pois que ensino e pesquisa, estes “que-fazeres
se encontram um no corpo do outro.” (FREIRE, 1996, p.29).

No percurso formativo-educativo, a aprendizagem nao deve
dar-se alheia a pesquisa, ao ato de questionar-se, indagar-se. A
producao de conhecimentos deve buscar por respostas para aten-
der indagagcoes permanentes e nossa curiosidade na direcao do
ser-mais. E a partir da pesquisa que temos a constituicao de novos
saberes que atendem nossas demandas do desconhecido. Pesquisar
implica ir a busca nao de verdades incontestaveis e prontas, mas
viabilizar o questionamento de nossas proprias verdades ja inter-
nalizadas rumo a novas possibilidades e novas incertezas.

Nesta proposta de uma educacao problematizadora, funda-
da na pesquisa, “o que nao podemos, como seres imaginativos e
curiosos, € parar de aprender e de buscar, de pesquisar a razao
de ser das coisas.” (1992, p.98). Assim, a trajetéria de formacao
implica o reconhecimento de que,

ensinar, aprender e pesquisar lidam com esses dois momentos
do ciclo gnosioldgico: o em que se ensina e se aprende o
conhecimento ja existente e o em que se trabalha a produ-
¢ao do conhecimento ainda nao existente. A “do-discéncia”
— docéncia-discéncia — e a pesquisa, indicotomizaveis, sao
assim pratica requeridas por estes momentos do ciclo gno-
siolégico. (FREIRE, 1996, p.28).

Aproposta para a educacao-formacao de Freire vem demons-
trar a necessidade de inclusao da problematizacao, da pergunta,
dos questionamentos, da indagacao, da busca investigativa e desa-
fiadora como pressupostos importantes que devem fundamentar o
percurso do(a) educador(a) progressista.
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Porém, a pesquisa-problematizacao, como uma das exigén-
cias fundamentais para os processos de formacao, nao deve alhear-
-se da amorosidade, — o valor das emocoes e dos sentimentos na
e para a formacao — dos afetos, da sensibilidade, que torna este
caminhar um trajeto de maior significacao para seus caminhantes.

O que importa, na formagao docente, nao é a repeticao
mecanica do gesto, este ou aquele, mas a compreensao do
valor dos sentimentos, das emogoes, do desejo, da insegu-
ranca a ser superada, do medo que, ao ser ‘educado’, vai
gerando a coragem.

Nenhuma formacao docente verdadeira pode fazer-se alhe-
ada, de um lado, do exercicio da criticidade que implica a
promocao da curiosidade ingénua a curiosidade epistemoldgi-
ca, e de outro, sem o reconhecimento do valor das emocoes,
da sensibilidade, da afetividade, da intuicao ou adivinhagao.
(FREIRE, 1996, p.45).

Em Professora Sim, Tia NGo, numa analise acerca das qua-
lidades indispensaveis ao melhor desempenho de professoras e
professores progressistas, Freire fala da humildade em sua relacao
com a amorosidade, para que ensinar-aprender seja realmente um
“que-fazer” significativo.

Mas é preciso juntar a humildade com que a professora atua
e se relaciona com seus alunos, uma outra qualidade, a
amorosidade, sem a qual seu trabalho perde o significado.
(2008, p.57).

Ja em Pedagogia da Autonomia, retoma esta tematica,
quando explicita a importancia de pensar qualidades, virtudes e
sentimentos para a pratica progressista, para além de sua dimen-
sao cientifica e técnica.

Deve fazer parte de nossa formacao discutir quais sao estas
qualidades indispensaveis, mesmo sabendo que elas preci-
sam ser criadas por nds, em nossa pratica, se nossa opgao
politico-pedagdgica é democratica ou progressista e se
somos coerentes com ela. E preciso que saibamos que, sem
certas qualidades ou virtudes como amorosidade, respeito
aos outros, tolerancia, humildade, gosto pela alegria, gosto
pela vida, abertura ao novo, disponibilidades a mudanca,
persisténcia na luta, recusa aos fatalismos, identificacao
com a esperanca, abertura a justi¢a, nao é possivel a pratica
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pedagdgico-progressita, que nao se faz apenas com ciéncia
e técnica. (FREIRE, 1996, p.120).

A dimensao técnica e cientifica, a rigorosidade metddica, o
ensino dos contetdos com disciplina, a autoridade docente para
pensar, propor e vivenciar a formacao-educagao para intervencao,
transformacao e reinvencao do mundo, nao exige que se deixe de
lado a afetividade, a alegria, o prazer, o bom humor.

E preciso, por outro lado, reinsistir em que nao se pense que
a pratica educativa vivida com afetividade e alegria, pres-
cinda da formacao cientifica séria e da clareza politica dos
educadores ou educadoras. A pratica educativa é tudo isso:
afetividade, alegria, capacidade cientifica, dominio técnico
a servico da mudanca ou, lamentavelmente, da permanéncia
do hoje. (FREIRE, 1996, p.143)

Em resumo, a educacao-formacdao como parte da propria
existéncia humana, historica e social, se faz, se amplia e se refaz
em sua humanizac¢a@o, com politicidade para a constituicao de um
mundo mais solidario em que humanos se humanizam, através da
constituicao de um trajeto e fazimento por meio da reflexdo, da
pesquisa, da busca constante pelo nosso “ser mais” para apreensao
do mundo com nossa amorosidade, afetividade, ou seja, sentimen-
tos e emocoes, alegrias, amores, ddios, medos e, mais que tudo,
esperanca e fé no potencial humano. Com estas categorias, que
iremos apresentar e dialogar sobre as mesmas um pouco mais a
frente neste artigo, podemos compreender melhor uma Formacao
Permanente Relacional que carrega esta dinamica relacional como
foco; a dialogicidade como principio, meio e fim; a correflexdo
como decorréncia e reforco; e a ambientalizagdo como contexto
formativo, advindas do entrelacamento dos contributos de Freire
e da PER.

Assim, os pressupostos de Freire, delineados até aqui, nos
levam a fazer opcao por uma Formacao Permanente Relacional
que, pelo proprio termo, ja traz em si seu significado. As categorias
que utilizamos para demarcar nossa opcao também refletem esta
ideia de um processo integrado que traz como principio a cons-
tante busca pelo nosso ser-mais por meio da opgao politica pelos
excluidos socialmente. Esta se estabelece subsidiada por reflexées
que nos levam para dentro de nés mesmos, pela pesquisa que nos
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propicia ir além de nés mesmos e pela amorosidade que integra
estas jornadas na constante re-elaboracao desse n6s com os(as)
outros(as).

Compreendemos, no entanto, que esta opcao, feita aqui por
nods, de uma formacao permanente relacional, ndo se consolidou
ainda no amplo campo das pesquisas sobre formacao continuada.
A trajetoria historica e social se apresenta marcada por diferen-
tes tendéncias e perspectivas. Numa analise destas tendéncias,
Candau (1996, p.141) apresenta a perspectiva classica, cujos pro-
jetos se apresentam tendo como foco principal a reciclagem dos
professores, que, “como o proprio nome indica, ‘reciclar’ significa
‘refazer o ciclo’, e voltar a atualizar formacao recebida” como o
modelo mais aceito e utilizado.

Para esta autora, a perspectiva classica nao inclui o pro-
fessor como autor do seu percurso formativo, uma vez que se
faz necessario propor a ‘reciclagem’, buscando fora do contexto
escolar os conhecimentos que precisam ser adquiridos pelos pro-
fessores para melhorar a sua pratica profissional o que, na maioria
das vezes, é realizado em parceria com universidades, espaco onde
ha producao de conhecimentos reconhecidos como validos. Isto nos
permite dizer que nao leva em conta o principio de uma formacao
permanente, mas sim, pontual, com vistas ao atendimento de uma
necessidade temporaria para a resolucao de um problema também
temporal.

A principal critica a este modelo de formacao recai sobre o
seu carater de descontinuidade, pois, na sua maioria, sdo oferecidos
em pacotes de curta duracao e distantes da realidade do trabalho
docente e das dificuldades com que lidam em suas praticas, bem
como hao apresentam orientacoes claras e nao oferecem suporte
tedrico-pratico sélido para o processo de formacao (MIZUKAMI et
al., 2002).

Outra perspectiva, surgida a partir da década de 1980, de
orientacao critico-reflexiva, vem sendo apontada como orientacao
mais adequada para a formagao permanente, tais como nos indi-
cam os estudos de Carvalho e Simoes (1999); Almeida (2003); Silva
(2002); Porto (2000); Marques (1992); Silva e AraGjo (2004).

Diferentemente do modelo classico, a proposta pautada na
reflexao visa a construcao de conhecimentos e teorias subsidiados

FORMAGAO PERMANENTE RELACIONAL NUMA LEITURA DE PAULO FREIRE 141l



e fundamentados na proépria pratica dos docentes, envolvidos nos
processos de formacao permanente, a partir de uma reflexao critica
e do rever e analisar as proprias acoes, procedimentos e atitudes.
A proposta critico-reflexiva deixa de lado a ‘reciclagem’, como um
modelo de atualizagdo temporaria e pontual, descontextualizada,
e que nao atende a realidade dos professores e imprime uma logi-
ca mais proxima de um processo que se da permanentemente, na
reflexao e analise da pratica, numa tentativa de que a partir deste
repensar se consolidem mudancas e vivéncias efetivas.

Sob este novo enfoque, a formacao permanente passa
a valorizar o professorado e seus conhecimentos como centro
do processo. Busca-se uma nova compreensao para a formacao,
entendendo-a de forma articulada a historia de vida dos professo-
res para entendimento da pratica profissional (NOVOA, 1991), ou
seja, como um processo permanente de construcao da identidade
profissional. Valorizam-se métodos formativos que se apoiam em
abordagens de cunho existencial (PINEAU, 1988; JOSSO, 2004; DO-
MINICE, 1988, 2006) que potencializam a tomada de consciéncia,
por parte dos professores, dos saberes de que sao portadores e
de como se torna possivel a ressignificacdo dos mesmos. Tem-se,
desse modo, uma compreensao da importancia da reflexdo sobre
as praticas para resolucao dos problemas e, ao mesmo tempo,
privilegia-se um novo conceito de professor como capaz de cons-
truir seu proprio conhecimento, num processo de autoformacao,
no qual integra experiéncias, saberes e realidade profissional.

Numa analise deste repensar da formacao continuada diante
de novas tendéncias, Candau (1996, p.152) afirma que:

temos de estar conscientes da necessidade de articular dia-
leticamente as diferentes dimensdes da profissao docente:
0s aspectos psicopedagdgicos, técnicos, cientificos, politicos-
-sociais, ideoldgicos, éticos e culturais.

Consideramos pertinente a afirmativa de Candau, bem como
expressamos nossa opcao e reafirmamos nossa intencionalidade de
estarmos apresentando a formacao permanente em sua vertente
critica, mas compreendemos que ainda precisamos avancar e di-
fundir experiéncias exitosas e construidas em parceria com os (as)
professores(as), que estao sendo desenvolvidas nas mais diferentes
regides de nosso Pais. E preciso que valorizemos as experiéncias
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que levam em conta a realidade dos grupos com os quais compar-
tilhamos nossas pesquisas e estudos. E necessario e urgente que
superemos a visao colonializante e opressora dos métodos e abor-
dagens “importados” que nos sao “oferecidos” como referéncia
para nossos projetos.

Imbuidos deste proposito é que passamos a apresentar agora
nossa experiéncia com a Perspectiva Eco-Relacional — PER, num
dialogo acerca de seus contributos para o campo da formacgao per-
manente, depois de termos nos debrucado sobre as contribuicoes
de Freire. Fazemos isto em sintonia com o amplo debate que ja
vem se consolidando na direcao da transformacao e pretendemos
vivenciar novas acoes e praticas educativas, reelaboradas a partir
de acoes criticas, reflexivas e compartilhadas.

A materializacdo de uma formacao permanente voltada
para a transformacao da realidade educacional desumanizada por
processos opressores e subalternizantes (AZIBEIRO, 2005) e para
afirmacao da liberdade (FREIRE, 1983), precisa ser potencializada
e pensada em articulacdo com aspectos politicos, socioculturais,
economicos, historicos, ambientais, de forma integrada, numa di-
namica popular favorecida por relacées dialégicas, pela dimensao
afetiva e relacional, pela busca da autonomia e da humanizacao,
pressupostos que fundamentam e sao fundamentados pela PER,
que, por sua vez, se relacionam com os fundamentos de Freire.

Desse modo, atentos a estes requisitos que julgamos neces-
sarios e imprescindiveis para a formacao permanente, encontra-
mos na Perspectiva Eco-Relacional, em seu entrelacamento com os
contributos de Freire, uma proposta que ja apresenta resultados
favoraveis e exitosos, um conjunto de elementos que nos indicam
possiveis reconfiguracoes da atual leitura de mundo, ainda marcada
pelo paradigma cartesiano, pela légica excludente, linear. E avan-
ca para uma leitura de mundo critica-transformadora-relacional.

Comecamos por informar que a PER foi proposta a partir
da necessidade de superar o paradigma antropocéntrico, que ca-
racterizou a ciéncia e a forma de nos relacionarmos com o outro,
humano ou nao, desde o inicio da modernidade até hoje. Supera a
visao de exploracao e dominacao da natureza para a producao de
riquezas, que tem caracterizado a acao humana sobre o planeta, e
também apresenta avancos em relacao a concepgao ecocéntrica,
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que apesar de fazer uma critica ao antropocentrismo, ao primar
por uma relacao mais respeitosa para com a natureza, nao levou
em consideracao os aspectos socio-historico-culturais que influen-
ciam a acao humana.

E importante destacar que a PER, desde a sua génese,'
caracteriza-se por sua dinamica relacional, como o préprio nome
informa e, ao mesmo tempo, reforca a ideia de uma percepcao
integral do mundo que propicie uma inter-relacdo harménica entre
todos os seres, sejam estes vivos e nao vivos (FIGUEIREDO, 2003).

A PER foi proposta, inicialmente, no campo da pesquisa em
educacao ambiental, num contexto cuja peculiaridade principal
do povo do lugar era a cultural oral, uma cultura sertaneja mar-
cada pelas dificuldades da seca. A matriz popular e intercultural,
presente nesta perspectiva, favorece a valorizacao dos saberes e
da cultura popular local, do didlogo que reconhece esse saber tao
importante quanto o conhecimento cientifico.

Sua constituicao se deu junto ao coletivo, num trabalho de
parceria que favorecia o crescimento individual em prol do coleti-
Vo e, ao mesmo tempo, do coletivo em prol do individual, de todos
os que se estavam presentes durante o processo. Nesta vivéncia,
tanto pesquisador, quanto pesquisados, se integraram num proces-
so de formagao humana, de compartilhamento de aprendizagens e
experiéncias.

Fundamentada principalmente nos pressupostos freireanos,
teve como meta e desafio a vivéncia experiencial destes pressu-
postos no cotidiano de materializacao da proposta. Traz a com-
preensao e a valorizacao do humano como ser de inter-relacao, ao
considerar as necessidades e peculiaridades dos participantes na
constituicao da proposta e o respeito aos diversos saberes, experi-
éncias, interesses, necessidades deste grupo.

Assim, a partir desta compreensao de ser humano inconclu-
s0, que se faz parceiro e constituinte de si e de outros nas relacoes,
corrobora com o sentido de humanizagéo proposto por Freire para
o percurso de formacao-educacao.

Na PER, o didlogo é a propria esséncia da dinamica consti-
tutiva das relacoées, que se faz como potencializador das mesmas

1 Para maior aprofundamento acerca da génese da Perspectiva Eco-Relacional,
ver o estudo de Figueiredo (2003).
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através dos circulos dialégicos? constituidos para a socializacao
das aprendizagens, das tomadas de decisao, da superacao dos
problemas encontrados e da busca para a solu¢ao dos mesmos.
Desta forma se coaduna com Freire (2005) quando reconhece a
dialdégica como concepc¢ao que fundamenta a condicao existencial
dos humanos em busca de seu ser mais.

Freire (1983, p.39), em Pedagogia do Oprimido, apresenta
o didlogo como contraposicao a educacao bancaria e afirma que

[...] a educacao libertadora, problematizadora, ja nao pode
ser ato de depositar, ou de narrar, ou de transferir, ou de
transmitir “conhecimentos” e valores aos educandos, meros
pacientes, a maneira da educagao “bancarias”, mas sim um
ato cognoscente [...] A educacao problematizadora coloca,
desde logo, a exigéncia da superagao da contradigao educa-
dor-educandos. Sem esta, nao é possivel a relacao dialdgica,
indispensavel a cognoscibilidade dos sujeitos cognoscentes,
em torno do mesmo objeto cognoscivel.

Ao pensarmos nesta nova configuracao proposta para a
formacao-educacao na qual se supera o modelo reprodutivista, de
naturalizacao do controle, repasse de informacoes, incorporacao
de padroes, se faz necessario que a vivéncia contextualizada e
ancorada na realidade concreta dos individuos seja a tonica deste
processo, principalmente para a formacao permanente, em que
os objetivos se alinham com uma perspectiva na qual se busca a
ressignificacao da praxis pedagogica.

Nao ha formagao significativa do educador sem contextuali-
zacao, porque sem esta se faz apenas inculcagao de conheci-
mentos, conteudos a serem reproduzidos. Cabe possibilitar a

compreensao e importancia do que se quer conhecer e do que
€ necessario para ensinar-aprender. (FIGUEIREDO, 2007, p.4).

Propor a contextualizagGo num percurso formativo requer
pensar numa logica na qual o didlogo, a troca de experiéncia e
o respeito aos saberes dos individuos que compartilham entre si,

2 O circulo dialdgico significa a tentativa de ampliar o conceito de circulo de
cultura proposto por Freire, ao incorporar as dimensoes epistemoldgica, onto-
légica, social, relacional, afetiva, hermenéutica, como exercicio de afeto, de
parceria, de costurar junto, de respeito a diferenca e o didlogo como processo
e produto, que se da a partir das proprias experiéncias dos humanos que se
relacionam (FIGUEIREDO, 2009).
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sejam vividos de forma integrada. E no compartilhar dos saberes,
advindos da contextualizacao, que se avanga rumo ao desconheci-
do, mas tendo como ponto de partida e referéncia o mundo do qual
0s parceiros que se integram estao inseridos.

Nesta visada, na qual relacées e inter-relacoes sao edifica-
das pelo didlogo, numa dinamica critica e contextualizada, a PER
aponta ainda, como importante contributo, que se dé destaque
para a supra-alteridade, uma metafora categorial criada para
enfatizar a valorizacao da diversidade e pluralidade de ideias,
pensamentos, sentimentos e afetos dos seres em relacao, em
comunhao para tessitura e partilha de conhecimentos, bem como
para a ampliacao dos mesmos.

Construimos novos saberes no processo de elaboracao de co-
nhecimentos e saberes que se dao nas relagoes, no didlogo acerca
das diferencas e dos diferentes modos de ler e apreender o mundo.
Para tanto, tal como nos propde a supra-alteridade, é necessario
que se tenha o respeito ao outro e a compreensao da contribuicao
de cada um para a ampliagao dos conhecimentos. Esta elaboracao
se da através do que na PER, reconhece-se como saber parceiro’
que se constitui por meio do dialogo e da troca de experiéncias, na
compreensao de que todos tém algo a aprender e a ensinar.

As contribuicoes de Freire (1985), também seguem neste
caminho, quando o autor nos leva a compreender as relacoes entre
educador(a)-educando(a) sob outra légica, propiciando-nos reco-
nhecer que o(a) professor(a) ao ensinar também aprende mesmo
diante do processo ideologizante que marca os processos formati-
vos, que tém o(a) professor(a) como detentor(a) de saberes.

O professor dificilmente percebe que, ao ensinar, ele aprende
também, primeiro, porque ensina, quer dizer, é o proprio
processo de ensinar que o ensina a ensinar. Segundo, ele
aprende com aquele a quem ensina, nao apenas porque se
prepara para ensinar, mas também porque revé o seu saber
na busca do saber que o estudante faz. (FREIRE, 1985, p.44).

10 saber parceiro apresenta um saber que resulta do dialogo entre saberes dis-
tintos gerando um novo saber mais rico e abrangente, com-partilhado. Este saber
se estabelece por meio do dialogo e da troca de experiéncias, no reconhecimento
da supra-alteridade. E um saber de entre-lugar, de porteira, porta de acesso, de
passagem na direcao de outr@s que também somos nés (FIGUEIREDO, 2009a).
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Diante, entdo, da capacidade epistémica do humano de
produzir e compartilhar saberes na relacdo, e a competéncia on-
toldgica na busca do ser mais, compreende-se a validade do saber
parceiro como categoria a ser incluida na formagdao. Ao mesmo
tempo, busca-se o favorecimento de que estes saberes possam
ser partilhados, levando-se em conta as diferentes formas e as
multiplas linguagens para potencializar a expressao do que cada
um possui. Com a utilizacao de imagens, de musica, de poesia, do
teatro, da dimensao imagética, pode-se propiciar a melhor com-
preensao do que, muitas vezes, € de dificil entendimento, bem
como do que se pretende socializar e do conhecimento novo que
nasce das interacoes.

Como vimos destacando, em processos interativos vividos na
formacao-educacao que frutificam em saberes parceiros, saberes
interativos, potencializa-se que todos possam se sentir envolvidos,
integrados, valorizados pelo devido respeito aos saberes que ja
possuem e da possibilidade de ampliacao dos conhecimentos, que
passa da dinamica do individual para o individual-coletivo e, ao
mesmo tempo, do coletivo-individual, categoria reconhecida na
PER como grupo-autor — autor-grupo. Para Figueiredo (2007, p.7),
esta categoria representa um

“conceito” que implica na conveniéncia de se valorizar tanto
0 grupo como os autores/atores que compdem 0 grupo, com
igual valor e importancia; tanto os interesses individuais
e coletivos. E relevante perceber a impossibilidade de
esquecer-se de si mesmo diante dos interesses do grupo, da
mesma maneira que o grupo é apoio e ampliacao de poder,
essencial nas conquistas individuais.

A uniao das metaforas categoriais da PER aqui privilegiadas,
como a dialdgica, a contextualizacao, a supra-alteridade, o saber
parceiro, as multiplas linguagens e grupo-autor-autor-grupo, asso-
ciadas as suas dimensoes: relacional, afetiva, ambiental, popular,
pedagogica, descolonializante e intercultural, contribuiu para a
constituicdo de um projeto gestado numa dinamica integrada, re-
lacional, e porque nao dizer, eco-relacional, com vistas a formagao
humana em sua totalidade.

Além de uma fundamentacao de base freireana, a PER busca
suas referéncias nas contribuicbes de Maturana (1998), que en-
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fatiza o processo de interacao afetiva como alternativa para um
mundo mais ético; Lane (1995) com a afetividade que supera a
logica racionalista e propoe o afeto como constituinte vital do ser;
Brandao (1994, 2005) com os subsidios para pensar a relacao social
entre humanos e nao humanos. A PER, ao mesmo tempo em que
contempla ideias de formacao para educadores(as) “ambientais”,
alarga as possibilidades para compreender a formacao permanente
como processo relacional.

Apos esta breve apresentacao das metaforas categoriais da
PER, retomamos a logica inicial proposta como objetivo deste arti-
go. Explicitamos os entrecruzamentos fundamentais aqui apresen-
tados com os contributos de Freire para re-pensar a formacao e sua
renovacao, por meio de novas visadas e novos olhares, propiciando
outras leituras possiveis para pensar a constituicao da Formacao
Permanente Relacional.

O-entrelacamento dos pressupostos da Perspectiva Eco-Re-
lacional, em sintonia e articulacao com os contributos de Freire,
nos levaram a propor as seguintes reflexoes, que retomamos aqui,
através das categorias: dindmica relacional; dialogicidade; co-
-reflexdo e ambientaliza¢@o. Dessa maneira, passamos agora a nos
debrucar sobre as mesmas para melhor clarificar a compreensao do
que estamos chamando de formacao permanente relacional.

Como ponto de partida, ao trazer a tona esta perspectiva
que, como destacamos, possibilita uma ontologia de ser mais, uma
epistemologia de saberes parceiros e uma metodologia com foco
nas relacoes e na dimensao afetiva (FIGUEIREDO, 2003), a forma-
cdo permanente é também entendida em sua dindmica relacional,
com a pretensao de favorecer a superacao do paradigma classico
de formacao. Isto é fundamental para compreender que outra l6-
gica para pautar a formacao permanente, diferentemente daquela
que a concebe como acimulo de informacgodes, adquiridas através
de cursos, oficinas, palestras, seminarios, é necessaria e urgente.

A formacao permanente, em sua dindmica relacional, mate-
rializa-se no compartilhamento que se da nas relagoes parceiras,
democraticas, que se revestem de integralidade, de superagao dos
modelos colonializantes, subalternizantes, que oprimem os huma-
nos em sua caminhada na direcao do seu ser mais. Assim, formagao
é concebida como um instrumento necessario ao enfrentamento,
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bem ao gosto de Paulo Freire (1983), para a superacao das condicoes
desumanizantes que ainda perpassam muitos processos formativos.

Por ser relacional, privilegia-se a constituicao de grupos-
-aprendentes, na qual todos sao ‘autores epistémicos’, ensinantes
e aprendentes simultaneamente. Nao ha hierarquizacao de quem
sabe mais ou menos. Ha a valorizagcao de todos os saberes, no re-
conhecimento de que sao diferentes entre si. Assim, todos passam
a se sentir incluidos, valorizados em suas individualidades, respei-
tados em suas peculiaridades, gostos, atitudes, comportamentos;
parceiros de aprendizagem dentro de uma dinamica que se consti-
tui em um coletivo como instancia fundamental.

Candau (1996) nos alerta para que o processo de formacao
permanente tenha como principal referéncia o reconhecimento e
a valorizacao do saber docente; que este seja privilegiado tendo
como locus o proprio local de trabalho do professorado, ou seja,
a escola; e que atenda as diferentes etapas de desenvolvimento
profissional. Pensamos, portanto, que a constituicao de grupos-
-aprendentes dentro da propria escola — desvinculada da ideia
de “experts” que “levam a luz”e oferecem, descontextualiza-
damente, respostas aos problemas — favorece a valorizacao dos
saberes dos professores e, ao mesmo tempo lhes da a possibilidade
de buscarem, a partir de um saber parceiro, as respostas para os
problemas que permeiam suas praticas pedagogicas. Estes grupos
podem ainda ser enriquecidos ao se levar em conta a interacao
entre professores que ja possuem mais experiéncias e outros com
menos bagagem de vida profissional.

A formacao permanente, quando tecida de forma relacional
e contextualizada, privilegia uma dinamica que se estabelece por
meio da dialogicidade e do compartilhamento de experiéncias, em
todos os niveis de socializagao, producao e corporificacao de co-
nhecimentos e saberes. Através da vivéncia de relacoes dialdgicas,
inicia-se a percepg¢ao e o reconhecimento de que cada ser é Unico,
e que cada um percebe de um jeito, que o é proprio; tem-se a
aprendizagem do respeito ao outro como legitimo outro, para a
convivéncia solidaria e respeitosa.

A dialégica permite ainda que a afetividade aflore na cons-
tituicdo da teia relacional, com a externalizacao dos afetos, da
construcdo de lacos de confianca, de empatia, respeito mituo. E

PERGAMUM
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na dimensao afetiva que encontramos a motivacao e o estimulo
para a acao e a comunicacao, bem como se tem a ampliacao
da auto-estima na praxis que proporciona o reconhecimento da
capacidade de contribuir para a transformacao de uma dada reali-
dade (FIGUEIREDO, 2009b). O sentimento de pertenca a um grupo
potencializa que se supere a passagem da individualidade para a
coletividade, para o partilhar com o outro.

Pensar a “formacao permanente relacional” é compreender
que esta se encontra em constante mudanca e transformacao, em
virtude da propria logica do compartilhar, de transicao entre o que
era e o novo que se estabelece, das novas agdes que sao geradas no
seio deste processo trans-relacional, de que “quem ensina aprende
ao ensinar e quem aprende ensina ao aprender. Quem ensina ensi-
na alguma coisa a alguém.” (FREIRE, 1996, p.23).

Neste constructo, a reflexao que é uma caracteristica mar-
cante nas novas tendéncias de formagao permanente, ocorre na
teia relacional e alavanca para o reconhecimento, enfrentamento
e a superacao das ‘situacoes-limites’. Refletir sobre o vivido na
tentativa de compreendé-lo permite que se descubram as po-
tencialidades, os limites e as fragilidades, e assim, a tomada de
consciéncia para que, se necessarias, as mudancas possam ser
efetivadas.

Num exercicio que acompanha também a logica relacional
da formacao permanente, a reflexao pode ser ampliada quando
partilhada com outras formas de percepcao ou leituras, ou seja,
uma reflexao coletiva, com-partilhada, co-reflexao. Assim, pensar
sobre o vivido, materializando o pensamento de forma coletiva,
permite que se possa colocar em evidéncia diferentes leituras e
formas de analisar a mesma realidade, o que potencializa a am-
pliacao do vivido-pensado ao pensado-vivido.

Este exercicio ultrapassa os modelos de reflexdao centrados
em si mesmo e, em situagoes isoladas, e permite que o outro con-
tribua na analise reflexiva de um processo que nao é exclusivamen-
te seu, mas que pode apresentar semelhancas e/ou diferencas que
ajudam também a pensar a propria pratica. Isto favorece, também,
que se problematize os proprios métodos que sao utilizados e que
subsidiam as atividades pedagégicas, gerando alternativas e buscas
por respostas. '
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O caminhar rumo a co-reflexao, abre possibilidades para o
re-fazimento e ressignificacGo em parceria de praticas, atitudes e
concepgoes num retorno ao vivido que ja nao é o mesmo vivido de
antes, mas o vivido refletido e ampliado por outras leituras,

[...] por isso é que, na formacao permanente dos professo-
res, o momento fundamental é o da reflexao critica sobre a
pratica. E pensando criticamente sobre a pratica de hoje ou
de ontem que se pode melhorar a préxima pratica. (FREIRE,
1996, p.39).

Mesmo num processo de co-reflexdo, ou seja, de reflexao
coletiva partilhada, em parceria, é necessario também que se
possa refletir nao somente sobre os condicionantes internos e
locais, estas reflexdes também precisam articular os aspectos
macroestruturais e conjunturais as particularidades socioculturais
e microestruturais. E necessario pensar coletivamente as possiveis
saidas para as problematicas externas e internas que interferem
nas atividades docentes.

“0O tao mencionado desenvolvimento profissional nao recai
na formacao, mas em diversos componentes que se dao conjunta-
mente na pratica de trabalho do ensino.” (IMBERNON, 2009, p.43).
Para este autor, a realidade escolar, as relacoes de poder, o baixo
salario, as condicoes de trabalho e de infraestrutura, sdo obstacu-
los que se sobrepoem a formacao permanente e impendem que as
mudancas possam ser efetivadas. Assim, propor a ampliacao dos
momentos reflexivos além os limites da prépria pratica docente
€ determinante para possiveis caminhos que levem as mudancas,
sem desconhecer a relevancia da propria praxis docente no ato de
“ser mais”.

A analise reflexiva que engloba os diferentes condicionan-
tes da pratica educativa apresenta em si a ambientalizacao' dos
processos formativos como um importante fator que deve envolver

1 “Processo através do qual ocorre a incorporacao da dimensao ambiental, da
légica ambiental, da leitura sécio-ecologico-ambiental aos processos sociais.
Ambientalizar a educacao para noés significa incorporar a dimensao ambiental
aos processos educativos. Noutras palavras, implica em ajustar os processos
didatico-pedagogicos de forma coerente com os principios éticos, ontoldgicos,
epistemolodgicos e metodoldgicos caracteristicos da educacao ambiental”. (Fl-
GUEIREDO, 2009a).
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a formacao permanente, tal como explicita Freire (1996, p.137)
quando afirma que:
A formagao dos professores e das professoras devia insistir na
constituicao deste saber necessario e que me faz certo desta

coisa 6bvia, que é a importancia inegavel que tem sobre nos
o contorno ecologico, social e econémico em que vivemos.

Viabilizar a formacao permanente incluindo a ambienta-
lizacao dos espacos educativo-formativos potencializa-se que se
incorpore a leitura socioecolégica-ambiental em comunhao com o
mundo e com todos. A formacao permanente sob a leitura da PER,
em articulacdo aos fundamentos de Paulo Freire, que se apresenta
como relacional, é fortemente marcada por relagbes que nao se
limitam a dimensao humana, mas assume também o campo das
relacées com o ambiente, com o mundo, com a prépria vida.

Numa proposicao de encaminhamentos para que novos de-
bates possam emergir diante do que tentamos apresentar, neste
cenario marcado por novas tendéncias e possibilidades para a for-
magao permanente, acreditamos que uma formacao permanente
relacional, ou mesmo eco-relacional, potencializa uma releitura
de valores imprescindiveis no tocante a uma qualificacao da praxis
docente ao carrear aportes essenciais ao mundo contemporaneo.
Destaque fazemos a necessidade de inserir neste campo de debate
a ambientalizacdo dos processos educativos, diante da crise
eco-ambiental global, ao mesmo tempo em que contemplamos
os dilemas da exclusdo social intensa que se da no cenario da
globalizacao.

Novos motivos que estimulam a praxis educativa precisam
ser elencados nos tempos de hoje, ambiente de desempregos,
misérias, conflitos sociais contundentes, multiplas culturas intera-
gindo forcosamente, muitos e diferentes interesses se chocando,
disputas de poder, sem contar na estrutura controladora e subal-
ternizante ainda presente em muitos espacos formativos e sociais.

Isto sem tocar nos limites concretos para a sobrevivéncia
humana na Terra. Uma nova organicidade planetaria, societaria ne-
cessita surgir. A educacdo cabe o papel de contribuir para que ela
se dé. A formagao permanente é um caminho essencial para que
esta realidade se corporifique. Cremos que novos lugares precisam
surgir. Lugares de parcerias, solidariedade, amorosidade como diz
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Paulo Freire. Lugares que frutificam nas relagcoes, nas formacgoes
relacionais.

Acreditamos, portanto, que em virtude do préprio con-
texto no qual se encontra imersa a formacao permanente, ainda
vinculada a métodos usuais que, em geral, privilegiam praticas
descontextualizadas da realidade de trabalho dos professores;
nao valorizam seus saberes e experiéncias; nao priorizam o dia-
logo acerca das problematicas para viabilizar que se constituam
alternativas coletivas e em parceria para superacao das mesmas;
propagam a desesperanca com relagao as mudancgas possiveis
diante dos inimeros desafios porque passam os professores, € que
pensamos na proposicao de um novo olhar, pensar, interAgir, fazer,
sentir, provar, perceber, para a formacao permanente relacional.

Temos a compreensao dos proprios entraves e obstaculos que
se apresentam, mas consideramos fundamental que novos espacos
educativo-formativos possam ser experienciados. Espacos estes que
possam favorecer uma melhor compreensao, apreensao e leitura
da realidade na qual se encontram inseridos os(as) professores(as).
Compreensao esta que se faga critica, atuante e transformadora,
capaz de potencializar a problematizagao, a curiosidade, o envolvi-
mento, a busca do novo que se apresenta como possibilidade.

E que neste novo caminho que se alarga, ao incorporar,
tecer e articular formagao a uma nova proposta, a PER, que se
faz freireanamente no sentido de re-novacao e ampliacao deste
pensamento, possamos fundamentar elementos que promovam a
emersao a partir da tomada de consciéncia e que isto promova o
desvelamento da realidade concreta na qual se encontram imersos
os(as) professores(as).

Nosso proposito de apresentar elementos, reflexdes e pos-
sibilidades para uma amplia¢ao da leitura acerca da tematica for-
macao, ainda permanecera em processo, mas temos a esperanca,
que nao é a espera na pura espera, como dizia Freire (1984), mas
uma esperang¢a esperancosa e atuante, de que ja estamos dando os
primeiros passos no sentido de compartilhar, colaborar e agir em
prol de uma formacao permanente que se proponha relacional. E
porque relacional, que seja permeada pela problematizacao, cri-
ticidade, conscientizagao, dialogicidade, com vistas a constituicao
de novos saberes potencializadores de transformacao.
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Assim, apos a denlncia, vislumbramos o antincio, e que este
nos anuncie mudancas e novas perspectivas, esperanca, novos so-
nhos. Porque sonhar é preciso. Mudar é preciso. Bem sabemos que
“a mudanga é dificil, mas é possivel.” (FREIRE,1996, p.79).
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EDUCAGCAO AMBIENTAL DIALOGICA E OS ESPACOS PUBLICOS:
UM OLHAR TECIDO A PARTIR DA PRAXIS DE UM GRUPO DE
AGENTES PUBLICOS

Pedro Henrique Alves Camelo
Introducao

Este artigo apresenta algumas reflexoes de treze anos de
atividade profissional em uma instituicdo publica localizada no
centro de Fortaleza/CE, que me favoreceram perceber a impor-
tancia de nos agentes publicos construirmos um projeto de edu-
cacao ambiental dialogico, a partir de nossas parcerias. Como diz
Figueiredo (2007), escolher uma concepcao de educacao é uma
decisao eminentemente politica, pois ela referenciara uma praxis
educativa.

Em fevereiro de 1994, quando compareci para tomar posse
no cargo de Inspetor de Contas do Tribunal de Contas do Estado do
Ceara (TCE), fiquei fascinado com as instalacées antigas do prédio,
uma reliquia histérica datada do inicio do século passado. Trata-
-se de um prédio de cinco andares, situado na famosa rua Sena
Madureira, n° 1.047, vizinho a Cidade das Criancas no centro de
Fortaleza.

Desde crianca, na década de 1970, gostava de ir com meus
irmaos mais velhos ao centro de nossa capital, ficava a admirar
os prédios, a Praga José de Alencar, a Praca do Ferreira, o Passeio
Publico com sua paisagem verde e as garotas a exibirem seus cor-
pos, sem esquecer de citar o Cine Sao Luiz com sua programacao
de férias, sao verdadeiros simbolos que guardo de minha meninice.

Entao, essa oportunidade de passar a viver boa parte de mi-
nha vida proximo a esses pontos historicos foi uma alegria a mais,
ja que o emprego publico foi sem divida a consagracao pelos anos
de preparacao escolar.

A minha relacdo com o prédio do Tribunal se tornou um caso
de amor, a estrutura antiga, que para muitos dos nossos colegas
que também haviam assumido vagas no concurso se tratava de
uma estrutura decadente, eu via como um monumento de beleza e
historia de nossa cidade.
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Com o passar dos primeiros cinco anos no exercicio das
fungdes publicas, ja me sentia intimo com a Casa, apesar das
ruas, prédios e as pragas de nossa vizinhanga me serem familiares
desde o tempo de menino. Nos intervalos diarios de minhas ativi-
dades profissionais, tomei gosto em sentar nos bancos da Praca do
Ferreira, pois me chamava a atencao ver senhores aposentados e
anonimos espontaneamente narrarem historias da praca, do centro
e suas transformacoes.

Entretanto, no decorrer desses anos aconteceu um episédio
de agressao humana as instalacoes do prédio do TCE, que contribuiu
com o meu compromisso como educador de formagao e funcionario
publico em querer conhecer o que os nossos colegas pensam sobre
a gestao ambiental de nossa instituicao, para pensarmos numa
proposta de gestao compartilhada, pois esse 6rgao, ao acompanhar
a destinacao do orcamento do Estado do Ceard, presta importante
funcao para sociedade cearense.

A Instituicao TCE

O Tribunal de Contas é um 6rgao constitucional que tem
como missao “exercer o controle externo da administracéo publica
estadual para assegurar a sociedade a regular e efetiva gestao dos
recursos publicos.” (TCE, 2005)." Controle externo nesse caso se
refere as atribuicoes dos servidores do TCE de irem até os 6rgaos
publicos do estado para analisarem como os gestores publicos,
secretarios de estado, presidentes de instituicées publicas, supe-
rintendentes, reitores de universidades do estado, desembarga-
dores, procuradores, defensores, juizes do Tribunal de Justica, o
Governador do Ceara, ONGs e qualquer cidadao que receba verba
publica, administram e prestam contas dessas verbas, ou mesmo
verbas destinadas para projetos, convénios, programas, campanhas
etc, bem como mantém os imoveis e demais bens da sociedade
cearense.

Essa instituicao tem setenta e trés anos de historia no Ceara,
sempre domiciliada no centro de Fortaleza. Funcionou na década
de 1930 nos altos do edificio existente ainda hoje na confluéncia

1 Manual da Politica da Qualidade do TCE/CE. PERGAMUM
BCCE/UFC
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das ruas Guilherme Rocha e Floriano Peixoto, onde até recente-
mente funcionava a conhecida APLUB.'

Naqueles idos de 1935, a parte térrea do edificio era ocu-
pada por casa comercial bastante conhecida pela populacao da
época, denominada Rosa dos Alpes. Posteriormente, nos meados
da década de 1940, surgiu o tradicional Café Globo, mais tarde
desaparecido e, agora, apenas uma lembran¢a na memoria dos
mais antigos.

Dali o Orgéo transferiu-se para o prédio da antiga Assembleia
Legislativa (Palacio Senador Alencar, hoje sede da Academia Cea-
rense de Letras), e sucessivamente para o 4° andar da Secretaria
de Policia, na Praga dos Voluntarios, de onde saiu em 1960 para os
altos do Edificio Butano, na rua Major Facundo.

Por fim, estabeleceu-se definitivamente na atual sede pro-
pria, quando entao o famoso prédio Pajel deu lugar a uma nova
historia, transformando-se em Edificio Presidente Antonio Coelho.
Uma placa de bronze, a entrada do prédio, conserva a data e os
nomes desta conquista. Nela esta escrito o seguinte: “Edificio Pre-
sidente Antonio Coelho — Adquirido no Governo do Ministro Placido
Aderaldo Castelo.”

Oportunamente em convivéncia com os colegas de trabalho,
tive o prazer de conhecer uma das pessoas mais ilustres da cultura
de nosso estado, César Barreto, advogado, professor, poeta, com-
positor, cantor e ator. Esse nobre colega me narrou que no prédio
de nossa instituicao ja funcionou a extinta Ceara Radio Clube, onde
ele quando criancinha costumava se apresentar nos programas
infantis de auditorio, e aqui relato alguns trechos dessa conversa,
por considerar importante mostrar parte da historia desse prédio
que é um patrimonio de nossa cidade.

Os Relatos sobre o Edificio Pajeu

A década de 1950 é assinalada pela competicao radiofoni-
ca em nosso estado, que comecara em outubro de 1948 com a
inauguracao da Radio Iracema de Fortaleza. Nessa década, foram
anos de grandes contratagdes artisticas, possivelmente o momento

1 Previdéncia Privada.
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de maior valorizacao do radio cearense, quando a emissora Cea-
ra Radio Clube, que desde 1949 mudara os seus estldios para o
Edificio Pajel, 1° e 2° andares, na rua Sena Madureira, n° 1047,
dispunha de apreciavel auditério de 500 lugares, onde segundo o
nobre poeta César Barreto, as vezes era insuficiente para receber
multidoes que desejavam aplaudir, de preferéncia os grandes car-
tazes internacionais que nos visitavam.

Participaram da festa de inauguracao do auditério da Ceara
Radio Clube no dia 13 de maio de 1949, grades expressoes artisti-
cas da época, como o pianista e compositor cearense Aloisio Pinto,
Nelson Gongalves, Luiz Gonzaga, Nilo Sérgio, Rosita Mir e Carmen
Santos. E importante destacar que a diretoria dessa radio que era
referéncia para o pais, foi inicialmente composta pelas seguintes
figuras de nosso Ceara — Paulo Cabral de Araljo (diretor geral),
Manuelito Eduardo (diretor do departamento musical), Mozar Bran-
dao (maestro), Igor Olimpiew (diretor do departamento técnico) e
Virgilio Machado (chefe de publicidade).

Orquestras internacionais como a de Xavier Cugat, Augus-
tin Lara, Los Estudiantes, Cassino de Servilha, além das grandes
orquestras brasileiras também passaram pelo auditério do entao
Edificio Pajed.

Segundo o nobre colega, conhecidas personalidades brasi-
leiras da época também se apresentaram naquela que passou a ser
nossa Casa — Carlos Ramirez, Vicente Celestino, Gilda de Abreu,
Pagano Sobrinho, Orlando Silva, Silvio Caldas, Lucio Alves, Isau-
rinha Garcia, Dorival Caymi, Carmen Costa, Luiz Gonzaga, Dalva
de Oliveira, e muitos outros que o publico cearense e nordestinos
tiveram o privilégio de aplaudir.

O Centro de Fortaleza

Desde a década de 1990 percebemos que o centro de nossa
Fortaleza sofre um processo de degradacao ambiental e de esva-
ziamento residencial, porém, esse bairro continua como principal
espaco publico para as demandas de grupos, associacoes, sindica-
tos e ONGs em suas lutas e reivindicacoes coletivas e populares, os
chamados seguidores dos Novos Movimentos Sociais (NMS), como
diz Scherer-Warren (1999):
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Nos anos recentes novas formas de auto-organizacao e de
relacionamento interorganizacional tém sido propostas pelos
atores sociais interessados nos processos de transformacao
social com base na agao coletiva.

A necessidade da preservagao ambiental ndo é apenas para
ser discutida de forma pontual, demanda discussdoes com os diver-
sos setores da sociedade. A preocupacao com o estado do meio
ambiente nao é recente, porém, foi nas Ultimas trés décadas do
século XX que ela entrou na agenda dos governos de muitos paises
e de diversos segmentos da sociedade civil organizada. Entretanto,
no ambito institucional, esta preocupacao é ainda mais recente.

No que se refere a cidade de Fortaleza, a exemplo de outras
capitais do pais que enfrentam a questao da violéncia urbana, a
mendicancia e a precariedade na conservagao dos espacos publi-
cos, a opc¢ao pela transferéncia de lojas, escritorios, cinemas, res-
taurantes e outros, é fato concreto e assustador, pois a cultura dos
grandes e pequenos shoppings esta favorecendo o esvaziamento
do comércio e demais instituicoes, em nome da “oferta de melhor
seguranca para a populacao.”

Emerge a necessidade de se pensar os rumos de nossa regiao
central, por meio de politicas que promovam a revitalizacao, a re-
qualificacao e o zelo para com 0s nossos logradouros, monumentos
e as poucas areas verdes, como o Parque da Liberdade, conhecido
como Cidade das Criancas, localizado no entorno do Tribunal.
Este logradouro publico foi por muito tempo ponto de encontro
dos namorados, segundo o “site de Fortaleza”,' antigamente era
chamado de Lagoa do Garrote, local de descanso dos viajantes.
Hoje, a Cidade das Criancas encontra-se totalmente murada, com
grades de ferro e com sua arborizacao exuberante.

A Praca do Ferreira foi inaugurada em 1929 com o nome de
Feira Nova; em 1971 recebeu a denominacao de Praca do Ferreira
em homenagem ao boticario Antonio Rodrigues Ferreira. Essa praca
é indiscutivelmente o icone do centro, onde ao seu redor os inime-
ros prédios de importancia histérica dividem espago com diversos
estabelecimentos comerciais. Ela também permanece como local
vital para as grandes demandas da sociedade cearense, por meio

T www.fortalecza.br.
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de reivindicagdes, manifestacoes, atividades culturais, artisticas,
campanhas nacionais de prevencoes de doencas, vacinas, enfim,
constitui-se, como diz Souza (2007, p. 49), a respeito dos movi-
mentos sociais:
Os movimentos sociais populares tém constituido um espaco
permanente de confronto de saberes num processo em que as
necessidades populares se transformam em demandas sociais

(econdmico-ideoldgicos) e se elaboram propostas para sua
satisfacao: projetos emergenciais e historicos.

Na Praca do Ferreira também esta localizado o Cine Sao
Luiz, sendo o maior cinema da cidade, com capacidade para 1500
pessoas. Esse patrimonio tem Tombo Estadual segundo a Lei N2
9.109, de 30 de julho de 1968. Em 1995, o Cine Sao Luiz passou a
ser 0 espaco de apresentacao do Cine Ceara. E também o principal
espaco de outros festivais de cinema que ocorrem em Fortaleza.

Atualmente esta arrendado a Fecomércio (Federagdo do
Comeércio do Estado do Ceard), atendendo a populagao com o cen-
tro Cultural SESC Luiz Severiano Ribeiro. O referido cinema sofreu
com a concorréncia das modernas salas de projecao dos shoppings
centers e com a desvalorizagao do centro. Desde outubro de 2005,
o Centro Cultural é palco de festival de Jazz, Blues e de shows,
além das tipicas exibicoes de filmes, porém, pouco prestigiado
pela populagao.

A discussao da preservacao desses espacos e logradouros
mencionados requer envolvimentos de grupos, governos, associa-
¢oes, comércios, instituicoes financeiras, anonimos e sobretudo as
reparticoes publicas que vém se mantendo nessa regiao central do
estado.

Na atualidade, o meio ambiente parece ser um tema da
moda e de facil discussao, posto que ganhou as ruas, os auditorios,
a imprensa e faz parte do vocabulario dos politicos, empresarios,
administradores, lideres sindicais, ONGs e cidadaos de um modo
geral. No entanto, a cultura do desperdicio é algo preocupante e
que parece distante de ser encarada como problema para a humani-
dade. No que se refere aos espagos publicos das regides centrais das
capitais do pais, é algo notoério e complicado de ser administrado.

E comum apontar a Revolucdo Industrial como um marco
importante na intensificacao dos problemas ambientais, entre-
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tanto a maior parcela de emissoes acidas, de gases de estufa e
de substancias toxicas resulta das atividades industriais em todo
o mundo. O lixo gerado pela populacédo urbana cada vez mais esta
composto por restos de embalagens e de produtos industriais. O
uso de inseticidas, herbicidas, fertilizantes, implementos e outros
produtos industrializados fez com que a agricultura se tornasse
uma atividade intensiva em degradacao ambiental.

Grande parte dos problemas ambientais produzidos por
agéncias bancarias, escritdrios, consultorios, lojas, escolas, repar-
ticoes publicas, hotéis, hospitais, aeroportos e outros estabeleci-
mentos de servicos se deve aos materiais industrializados que dao
suporte as suas atividades.

A Gestao Ambiental nas instituicoes publicas

A globalizacao dos problemas ambientais é um fato in-
contestavel e as empresas estao, desde a sua origem, no centro
desse processo. A Gestao Ambiental nos érgaos publicos se tornou
evidente com a virada do século. No entanto, em linhas gerais,
esta associada ao modelo de gestdao nos moldes do pensamento
de desenvolvimento sustentavel, em que se busca compatibilizar
objetivos distintos, de modo a nenhum deles prejudicar o objetivo
do outro.

O paradigma cartesiano da Gestao Ambiental institucional é
apoiado em trés critérios de desempenho, a saber: “eficiéncia eco-
nomica, equidade social e respeito ao meio ambiente,” (BARBIERI,
p-2007). Percebemos claramente a predominancia das concepgoes
do capitalismo, a auséncia da afetividade, a desvalorizacao da
cultura parceira e do agir solidario nas relagoes sociais.

Noto que a administracao publica estadual vem se preocu-
pando em investir na politica da qualidade da prestacao de seus
servicos amparadas em modelos de certificacoes. No que se refere
a questao da Gestao Ambiental nao foge a essa regra, a escolha em
sua maioria € pela norma ISO 14.000.000," numa perspectiva es-
tratégica e discurso de desenvolvimento sustentavel fragmentado,
como diz Sorrentino (2002, p.19). O desenvolvimento sustentavel

! Norma de certificacao de Sistema de Gestao Ambiental.
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fragmentado limita-se a propor solucoes dentro da logica de mer-
cado. Compreendo que esse modelo de certificacao se distancia
das relacoes horizontais e do dialogo critico de seus pares, pois,
segundo Paulo Freire (1996, p.60): [...] os sujeitos dialdgicos
aprendem e crescem nas diferencas, sobretudo no respeito a elas
[...]

Nas palavras de Leff (2001), a gestao ambiental €, sobretu-
do, um convite a agao dos cidadaos para participar na producao de
suas condicoes de existéncia e em seus projetos de vida.

Educacao Ambiental Dialégica

“Mudar a linguagem faz parte do processo de mudar o mun-
do. A relagcao entre linguagem-pensamento-mundo é uma relacao
dialética, processual, contraditoria.” (FREIRE,1994, p.68).

Os embasamentos teoricos da Educagao Ambiental Dialégica
tém avangado com as contribui¢ées de Paulo Freire, Carlos Bran-
dao (2004), Maturana (2008) e Figueiredo (2007), este ultimo autor
apresenta alguns principios fundamentais para a compreensao
dessa proposta educativa:

o dialogo democratico como o elemento primordial; consi-
derar o aprendente como autor ativo e a contextualizacao
como essencial no processo educativo: a supra-alteridade e
que valoriza o outro como legitimo outro e o saber parceiro.

Dessa forma, ao abordar essa tematica, estou afirmando o
intuito de discutir com nossos colegas Agentes Publicos, o dialogo
mediatizado entre Paulo Freire e a Perspectiva Eco-Relacional
(PER). Essa perspectiva é um paradigma contemporaneo que sugere
superar as representacoes que fragmentam o modo de perceber a
realidade, contribuindo assim para uma Educacao Ambiental mais
ampla, que assuma dimensoes criticas e que perceba o mundo na
sua totalidade. A escolha pela PER é por possibilitar a contextuali-
zacao das dimensoes culturais, politicas, juridicas, afetivas e até
espirituais. Como escreve Figueiredo (2003):

Os principais arcabougos dessa Perspectiva Eco-relacional,
além das essenciais contribuicdes freireanas, se fundamen-
tam: na valorizacao do outro como legitimo outro que se
humaniza nas relagées afetivas (MATURANA, 1998); na dimen-
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sao relacional (MORAES,1998);na superacao de uma leitura
cartesiana das relagoes sociais com as esferas nao humanas
proprias de algumas culturas autoctones. (BRANDAO, 1994).

Paulo Freire oferece grandes contribuicoes para as reflexées
no campo da Educagdo Ambiental Dialdgica, seu pensamento pe-
dagogico da educacao libertadora, da autonomia e da esperanca
constituem um tripé literario de suporte tedrico para os fundamen-
tos das pesquisas na dimensao de uma compreensao mais solidaria
com o o outr@. No dizer desse educador a base de qualquer teoria
e a chave do conhecimento encontram-se na experiéncia pessoal e
na capacidade de aprendermos a partir de impressoes retiradas do
universo vivido (FREIRE, 1987).

A educacao ambiental que sonhamos para as nossas relacoes
é uma educacao que busque a compreensao nos problemas con-
textualizados em articulacao com as questoes local e global. E isso
significa considerar a participacao efetiva dos autores e autoras
por meio de agdes e de instrumentos de politicas publicas e priva-
das em formas de ver e ler o mundo.

Nao nos educamos abstratamente, mas na atividade humana
coletiva, mediada pela natureza, com sujeitos localizados
temporal e espacialmente. Ter clareza disso € o que nos leva
a atuar em Educagao Ambiental, mas nao a partir do discurso
genérico de que todos nds somos igualmente responsaveis e
vitimas do processo de degradacao ecossistémica. (LOUREI-
RO, 2006, p.130).

O Olhar Tecido para uma Praxis de Educacao Ambiental
Dialégica

Encontrei em Paulo Freire os fundamentos para a constru-
cao de significados de nossas praxis como seres dialogicos, pois,
na compreensao de sua mensagem, o dialogo s6 acontece entre
sujeitos interessados em compreender o mundo que os cerca para
nele agir, construindo assim sua propria historia. Nesse sentido,
acredito que somente conhecendo qual a leitura que nods agen-
tes publicos do Tribunal de Contas fazemos de nossas relacoes,
primeiro com o nosso cotidiano, poderemos pensar numa gestao
ambiental compartilhada de nosso espaco de trabalho e do nosso
convivio com o entorno do bairro centro.
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Essa etapa ja estda em processo, através de nossa pesquisa
do mestrado, composta de dois momentos. O primeiro ja vem ocor-
rendo com a aplicacao de entrevistas semiestruturadas para ouvir
0 que esses companheiros pensam sobre alguns temas geradores,
como por exemplo:

Gestao ambiental;

Educacao ambiental;

Cultura institucional sobre o aspecto da gestao ambiental;

De quem é a responsabilidade da gestao ambiental no

Tribunal de Contas;

5. Essa instituicao tem alguma responsabilidade, perante a
sociedade, de manter uma politica de gestao ambiental;

6. Nos, agentes publicos, temos algum compromisso de zelar

pelo entorno de nossa instituicao de trabalho.

B wWwN -

O segundo momento da pesquisa ocorrera com um trabalho
de intervencao objetivando a ampliagcao dos temas geradores, a fim
de viabilizarmos a insercao dessas discussoes para a compreensao
de um projeto coletivo, dialogado, afetivo, amoroso, eminente-
mente parceiro. O amor conforme descrito por Maturana (1998,
p.67): “O amor é a emogao que constitui o dominio de agoes em
nossas interacoes recorrentes com o outro que fazem do outro um
legitimo outro na convivéncia.”

Essa segunda etapa da pesquisa sera mediada pela catego-
ria grupo-autor que, para Figueiredo (2007, p. 7), representa um
conceito:

[...] que implica na conveniéncia de se valorizar tanto o grupo
como 0s autores que compoem o grupo, com igual valor e
importancia; tanto os interesses individuais e coletivos. E
relevante perceber a impossibilidade de esquecer de si mes-
mo diante dos interesses do grupo, da mesma maneira que o
grupo € apoio e ampliagao de poder, essencial nas conquistas
individuais.

Achamos fundamental trabalhar na pesquisa do mestra-

do com essa categoria pois o Grupo de Estudos e Pesquisas em
Educacao Ambiental Dialogica, Educacao Intercultural, Educacao

BCCE/UF'
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e Cultura Popular (GEAD), da Faculdade de Educacao do Ceara
(UFC), no qual somos integrantes, vem avancando em pesquisas
com as metaforas categoriais da Perspectiva Eco-Relacional. Na
realidade a categoria (ou metafora) destacada é um conceito de
grupo aprendente, que se afasta da ideia do centro e propoe o
empoderamento do individuo no coletivo, para Figueiredo (2007)
todos os integrantes do grupo-autor podem ampliar as representa-
coes coletivas.

As contribuicoes da Perspectiva Eco-Relacional na tessitura
de nossa dissertacao serao tecidas também pelo aporte das demais
metaforas categoriais. Figueiredo (2007):

o Supra-alteridade: dialogo e respeito entre diferentes,
contribuicao de cada pessoa para a ampliacao dos
conhecimentos coletivos.

o Saber-parceiro: dialogal — as diferencas e diversidades se
confundem com o que é meu e o que é do outro. O dialogo
e a troca de experiéncias contribuem para a formacao de
novos saberes.

o A afetividade: ponto de apoio na relacao com o outro.

o A contextualizagdo: as vivéncias individuais para o

_ contexto, relacées dialogais.

o @ autor(a) espistémico(a): cada um é capaz de reproduzir
seu conhecimento, o saber é produzido por cada pessoa.

» Transposicdo informacional: juntar as pecas, integrar
saberes.

e Grupo-epistémico e o Circulo dialégico: processos
interativos, aprendizado comum.

» Ecopraxis: caminhar construindo um caminho que se
alarga, pratica ampliada que vislumbra transformacao.

Consideracées Finais

Compreendo que antes de conhecer qual a praxis educacio-
nal dos meus colegas do Tribunal de Contas sobre o aspecto da Ges-
tao Ambiental, devo repensar meu modo de agir, minhas atitudes e
posturas para entao construirmos coletivamente uma proposta de
gestao que se distancie do papel de fiscalizacao, embora seja essa
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a missao desse 6rgao publico, para nos permitirmos experimentar
acoes solidarias, descoladas de propostas impositivas.

Através desse paradigma que se apresenta como Perspectiva
Eco-Relacional, venho me permitindo refletir sobre a minha pratica
e conhecer meus limites e minha afetividade, incorporada também
pela leitura da proposta freireana.

Entendo também que os resultados dessa pesquisa que se
encontra em andamento poderao contribuir para uma nova pratica
de se lidar com os bens publicos, ndo apenas porque é publico,
custeado pelo dinheiro da sociedade e que por isso devemos pre-
servar, mas sobretudo pelo respeitoso e afeto compartilhado, e
que também nado seja para se vivenciar apenas no NossoO espaco
de trabalho, mas que seja uma nova forma de ver e se relacionar
conosco e com o mundo.

Os temas geradores Gestao Ambiental, Educacao Ambiental
e Cultura institucional sobre o aspecto da Gestao Ambiental bem
como outros acima destacados e os que deverao surgir no circulo
de cultura, serao problematizados pelo grupo-autor no sentido
de viabilizarmos uma leitura dialégica e critica, para isso iremos
nos valer das contribuicées das metaforas categorias da PER que
estabelece a valorizacao das ideias e sentimentos das relacoes.

Figueiredo (2007) permeia todo o aporte desse paradigma
no saber parceiro, o respeito ao outro enquanto legitimo outro e a
contribuicao de cada um para a ampliacao dos conhecimentos do
grupo. Por se tratar de uma proposta coletiva de gestao ambiental
nao s6 para as nossas relacoes de trabalho, mas sobretudo para
as nossas posturas cidadas no convivio entre os seres e os bens
da sociedade cearense, compreendo que a PER contribuira com a
tessitura de nossa dissertacao do mestrado.

Portanto, espero que essa construcao coletiva que esta em
processo seja importante para contribuir com um olhar diferencia-
do nas nossas atribuicoes profissionais de fiscais dos bens publicos,
posto que nao cabe apenas aplicarmos a legislacao e formular
pareceres, bem como cuidarmos de nossa instituicao de trabalho,
mas também ampliarmos o nosso olhar, sermos de fato exemplos
pelas atitudes e gestos compartilhados, vigiados pelas nossas pro-
prias consciéncias e afetos.

EDUCACAO AMBIENTAL DIALOGICA E 0S ESPACOS PUBLICOS: as
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TRANSFORMACAO E PRAXIS EM PAULO FREIRE
Ronald de Figueiredo e Albuguerque
Reflexdes Preliminares

Qualquer reflexao sobre Freire € uma reflexao sobre a praxis
e sobre o processo de transformacao da realidade. Freire é por
exceléncia aquele que se preocupou com a necessidade de mudar
a realidade que reconhecia opressora, desumana, A medida em
que impossibilitava o humano de ser mais. Por isso, toma essa re-
alidade como objeto a ser conhecido, denunciado e transformado,
o que implica num processo nao apenas de educacao, mas também
de reeducacao. Educacao para aqueles que vivem submersos em
relagoes de producao que coisificam o ser humano, o distanciam
do produto do seu trabalho, quando tem trabalho. Pessoas que nao
conseguem ler o mundo, mesmo quando sabem ler, pois as relagoes
de producao e de dominacao presentes na sociedade capitalista
encobrem o real, impossibilitam a percepg¢ao critica, impedem o
humano de ser mais.

Reeducacao porque, para ele, o processo educacional é um
processo de duas vias. O educando nao é aquele que nao sabe; ele
tem do mundo uma percep¢ao, mesmo que a realidade na qual ele
esta envolvido nao lhe permita ver a totalidade, mas atua nela, nos
compartimentos que lhes sao destinados pelo modo de producao
capitalista. Por sua vez, o educador, sabendo, tendo uma formacao
profissional voltada para a “formacao” do educando, também esta
envolvido na compartimentalizagdo do mundo; sua visao é tedrica,
nao é pratica, ou nao é pratico-téorica, € especializada, portanto
perde a visao de totalidade, do mundo tem apenas informacoes,
mais coerentes, mais sistematizadas, mas que precisam ser informa-
das pelo real, pelas informacgoes que decorrem da realidade vivida.

Essa relacao do educando que aprende, mas que vivendo
o real-compartimentado, especializado, dividido em espacos de
producao cujas relacoes sao “relacoes entre as coisas e nao entre
homens” tem sobre este mundo assim conformado a um conhe-
cimento do qual é sintese: o conhecimento do mundo em que a
vida é alienada, alienante e predominam condicées nao humanas
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de producao. Nessa relacao, alienante, e com essa condicao de
alienado informa o docente que, com o instrumental tedrico que
dispoe, compreende e juntos refletem sobre a realidade alienante,
mediados por ela, revelando-se as razoes da alienagao, do ser
objeto que é cada um. Relagdo dialdgica que faz emergir as con-
tradicoes, agora objeto da reflexao conjunta.

Referir-se a Freire é pensar o ato de educacdo nos mais
amplos espacos, nao apenas na escola, mas fora dela nos espacos
de organizacao dos trabalhadores, no espaco da producao de mer-
cadorias, no espaco da troca. A realidade, quando repensada na
relacao entre educando e educador, quando se assume essa posicao
de aprendiz e mestre, que é ato politico, ndo permanece intacta,
pois 0 homem que resulta dessa relacao é um homem ativo, que
muda mudando e tomando consciéncia de seu ato de mudar o mun-
do mudando a si mesmo? um ser de praxis.

A reflexdo que se segue é uma reflexao marcada por essa
condicao humana, de ser se ndo ainda um ser de praxis, mas um
ser que demanda essa condicao de agir mudando a realidade e a si
mesmo num processo dialético, afinal o ser homem indica um ser
de e com futuro, um ser de autonomia e liberdade que se faz cada
vez mais ser de autonomia e liberdade.

A escolha do tema em questao “Transformacé@o e Prdxis em
Paulo Freire” tem um motivo: a compreensao de que é o processo
de organizagao dos trabalhadores e trabalhadoras que favorece a
mudanca da realidade e a superacdo da ordem capitalista. Com
isso nao espero que a partir de Freire, a partir da pedagogia de
Freire, da acao educativa que essa pedagogia indica, facamos a
revolucao socialista como um momento de ruptura violento com
data marcada e com um sujeito coletivo universal e Unico: a classe
trabalhadora. Minha perspectiva é diferente e acredito que esta
presente na obra de Freire: ndo ha um momento Unico de ruptura,
a ruptura é um processo que se constréi numa pratica educativa
permanente, nos diversos espacos em que homens e mulheres se
encontram ou promovem encontros.

A compreensao que Paulo Freire tem de educagao nao se
restringe a alfabetizacao de adultos nem tampouco aos espacos
escolares. A educacao, para ele, é uma relacdo permanente e
constante que ocorre em todos os espacos de organizacao dos seg-
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mentos populares: partidos, sindicatos, associacoes, nas reunioes
que nos bairros e no meio rural os vizinhos costumam fazer, na
igreja, nos diversos movimentos e grupos que se reinem a partir
das necessidades e das caréncias sentidas.

E nesses espacos, marcados pelo didlogo, pela fala, pela
expressao dos sentimentos, que o processo educativo se faz, que
se constrdi uma visao de mundo e uma pratica que pouco a pouco
se faz politica, se ja nao é politica desde o seu primeiro momento,
pois na fala se objetiva a caréncia, nela, na sua emergéncia e
urgéncia, se procura as razoes a partir das quais as solugoes ou
possibilidades de solucbes aparecem e se mostram ou nao viaveis,
0 que provoca mais didlogo e amplia cada vez mais a leitura de
mundo e a acao mais eficaz na sua resolucao.

Esse processo ndo é um processo igual para todos e nao se
chega a uma solucao comum para todos. No comeco, como gosta
de dizer Freire, alguns sujeitos educativos ainda estao submergi-
dos, sua emersao € lenta ou rapida, sua percepcao da realidade
ainda fragmentada, presa ao espacgo de sua existéncia imediata. As
formas de organizacao também se diferenciam de acordo com as
caréncias mais sentidas em cada lugar. Um processo plural, mul-
tifacetado, com tempos diferentes, mas que implicam em olhares
cada vez mais profundos sobre o real, desvelando-o na medida
em que a acao, decorrente da transformacao a que estao sujeitos
na expressao da fala que se ouve e compartilha, provocam novas
mudancas das quais decorrem outras acoes. Iniciado o didlogo néo
serao mais as mesmas pessoas.

A compreensao de Paulo Freire leva a compreensao de um
mundo sem fala onde as relacoes entre os humanos nao sao rela-
coes iguais de afirmacao da condicao do ser humano, portanto,
ser de liberdade. Pelo contrario, revela um mundo desigual onde
alguns detém os instrumentos de producao e, por isso, submetem
os demais a condicdo de coisas. Coisas porque nao portadores do
trabalho como praxis, ndo trabalham para suprir suas caréncias,
superar sua condicao de seres imersos, sem historia. Seu trabalho é
determinado pelo outro(a) e o produto do seu trabalho é por este(a)
apropriado. Um mundo, portanto, de opressores e oprimidos.

Ao falar de opressores e oprimidos, Freire reconhece que a
sociedade é dividida, que os interesses e necessidades dos segmen-
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tos existentes sao diferentes, opostos, antagonicos. Vez ou outra
reconhece a existéncia das classes sociais, conceito que perpassa a
sua obra, mas que nao se identifica com os conceitos de oprimido
e opressor; poder-se-ia dizer que, num nivel mais amplo contém a
relacdo oprimido e opressor, até porque esse par antagbnico esta
no cotidiano das pessoas, na percep¢ao da caréncia, caréncia que
se revela no local de moradia, no espaco do trabalho, no desloca-
mento que cada um é levado a fazer, na mortandade das criancas,
na auséncia da escola e no tratamento das doencas que acometem
cada um deles.

Dai, a percepcao de que alguns tém direitos que outros nao
dispoem com a mesma presteza e eficiéncia faz com que assumam
a diferenca e busquem a igualdade, quando necessario, e o trata-
mento desigual quando o fosso é, por demais, largo e aprofundado.
Na percepcao das diferencas que sao concretas e compartilhadas
se enxergam como iguais e capazes de supera-las quando organiza-
dos. Mas essa passagem, para Freire, requer mediagcoes, mediacoes
que sao provenientes dos partidos, dos sindicatos, das associacoes;
de pessoas que comprometidas se envolvem e iniciam um processo
no qual o educando e o educador, mediados pela realidade concre-
ta, localizada, imediata, dialogam, refletem e agem na superacao
da realidade vivida.

Amediacao é necessaria, pois a superacao das caréncias num
dado momento nao é a garantia do seu desaparecimento. Compre-
endo, como acredito que Freire também assim compreende, que
a cada superagao de caréncias efetivas, outras sao criadas, outras
aparecem, surgem pela necessidade de domina¢ao da qual sao
portadores os opressores, repondo as relacoes opressor-oprimido.
Mas, é nesse trabalho permanente de educacéo e reeducagao que
se supera a dicotomia opressor-oprimido? na relacao dialdgica de
desvelamento da realidade que se constroem como coletivo, na
percepcao do real que se revela a cada um, no dialogo, que se dao
conta de que sendo oprimidos, todos, constituem uma totalidade
maior que necessita ser superada. Talvez ai se compreenda a classe
como totalidade que engloba segmentos concretamente tao dispa-
res no seu cotidiano.

Lendo Freire compreendo Martins quando explica o retrai-
mento das Comunidades Eclesiais de Base, a partir da introducao
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da classe social como sujeito da luta pela libertacao e superacao
do capitalismo. Esse conceito abstrato e universal nao conseguia
envolver os segmentos sociais que participavam das CEBs, pois
ainda se encontravam no concreto da sua vida cotidiana, na ausén-
cia de qualquer comodidade, nas dificuldades em se constituirem
como trabalhadores, mesmo se ainda para o capital.

Compreendo também a passagem do Manifesto Comunista
quando Marx e Engels se referem a constituicao dos trabalhado-
res assalariados e industriais em classe. Sua imersao no mundo
do trabalho o faz opor-se ao capitalista individual, muitas vezes
sem se dar conta do coletivo, mas apenas dos trabalhos concretos
aos quais estdao submetidos cotidianamente. Também o Marx do
Dezoito Brumdrio que revela a oposicdo do camponés ao trabalha-
dor assalariado urbano por nao perceber o movimento do capital
e o desenvolvimento que lhe é proprio.? interessante perceber
em Freire a distincao entre os termos classe em si e classe para
si, a mesma feita por Marx e Engels, e este Ultimo termo como
uma construcao que vai do concreto vivido para categorias cada
vez mais gerais e universais que englobam, apesar das diferencas
acidentais, a semelhanca essencial na propriedade dos meios de
producao ou na auséncia dela, na submissao aos interesses da re-
producao do capital que se concentra e centraliza-se no aumento
da pobreza que dai e, a partir dai, se amplia.

O texto em pauta é, portanto, uma reflexdao sobre o pro-
cesso de educagao e da educacdo como praxis libertadora, edu-
cacao que dificilmente ocorre na escola em funcao dos controles
que sobre ela recaem a partir do estado. Quando se fala assim,
a compreensao que aparece do estado é que este é um aparelho
das classes dominantes, mas nao somente na medida em que a
estrutura de poder estad associada a representacdo da sociedade
civil cada vez mais plural. Deste modo, pode na escola como em
outras instancias, principalmente naquelas onde a presenca dos
segmentos populares é intensa, se adotar a pedagogia freireana,
mas meu objeto é a construcao dos sujeitos, sujeitos portadores
de uma praxis consciente e transformadora na escola e fora dela.

Quando escolhi o termo transformacao, caro a Freire, o fiz
por acreditar estar nele resumida toda a proposta de Freire. A esse
termo associa o de praxis, pois o transformar a que se refere é
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aquele resultado de um ato de vontade, consciente, ato politico.
Mudar o mundo e mudar-se mudando o mundo nao é ato individual,
remete ao outro. Mudar pode ser tomado como uma agao unica-
mente individual, porém praxis é mudar a si mesmo mudando e
sendo mudado pelo outro e, portanto, mudando a realidade na sua
forma presente.

Nesse trabalho comeco remetendo a Marx. Foi ele que deu
ao termo praxis a conformacao que tem hoje, ato politico, ato de
consciéncia que se realiza na atividade pratica. Nao é trabalho
ainda no contexto do capital. Trabalho no mundo capitalista é
producao de mercadorias € nao producao do homem que cria e
recria seu ambiente, natural e social, se criando e recriando como
homem.

Freire, quando se refere ao humano o caracteriza como ser
inconcluso. Sua compreensao de in-conclusao remete ao humano
que conquistou sua autonomia, numa sociedade que, creio, nao
é a sociedade capitalista, pois nessa o homem é produtor de
mercadorias, nesse sentido é um ser completo, completo em sua
alienacao, completo em ser menos e em sua menoridade. Nao cabe
a esta sociedade homens e mulheres que procuram ser mais. Nao
sao, portanto, homens e mulheres de praxis. A compreensao de
Marx permite aclarar melhor a pedagogia de Freire, o humano para
ser humano, para ser mais, precisa superar a realidade do mundo
capitalista, superando as limitacoes que ela lhe impoe.

Depois, procuro em Freire a compreensao e as razoes da
compreensao do termo transformacao. Inclusive fazendo o que ele
sempre faz: quebrando a palavra em suas partes para reconstitui-
-la em seu significado pleno e nao usual. Transformacao, assim, fica
trans-forma(r)-(a)cao. Mudar através da acao que somada a praxis,
ou por ela sendo incorporada, ¢ mudar através da acao, a si e ao
mundo e ao mundo através da percepg¢ao de si no mundo.

Por fim, tento reafirmar uma posicao que nao sei se fechada,
de que Freire é aquele que vé a educagdo como processo de vida e
convivéncia na mudanca do mundo. Assim pergunto, até que ponto
esse processo pode ocorrer na escola? Até que ponto ele somente
ocorrera na escola se ela abrir-se para o mundo? Até que ponto
ela pode se abrir para o mundo? Qual o papel do professor nesse
processo?
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A Praxis na Visao de Marx e Freire

Tanto em Marx, quanto em Paulo Freire, o conceito de trans-
formacao, acao de sair de um lugar para o outro, de um estagio
para outro, implica um processo de desenvolvimento pessoal e
politico que ocorre mediado pela agao, acao que é a objetivacao
do sujeito, sujeito que ao se objetivar tem a possibilidade de re-
fletir sobre si mesmo, ja que exposto, exteriorizado na agao. Nesse
sentido, poderiamos dizer que o termo transformacao tem a ver
com uma acao realizada pelos homens e mulheres sobre o mundo,
tanto natural como social, modificando-o, no préprio ato de sua
realizacao, como reflexao, que faz do humano um ser mais. Ato de
liberdade, historico. Na acao deixamos de ser o que éramos para
Sermos, senao um outro, um ser novo, um Ser mais.

Nesse sentido, poderemos dizer que o conceito de trans-
formacao se equipara ao conceito de Praxis. No Diciondrio do
Pensamento Marxista (2001), o conceito Praxis significa:

A expressao praxis refere-se, em geral, a acdo, a atividade,
e, no sentido que lhe atribui Marx, a atividade livre, univer-
sal, criativa e auto-criativa, por meio da qual o homem cria

(faz, produz), e transforma (conforma) seu mundo humano
e historico e a si mesmo. (BOTTOMORE, p.292).

Transformar é mudar, o conceito de praxis vai além disso,
pois propoe a mudanca consciente, como ato de vontade, que
leva a um fim previsto no inicio da acdo. Portanto se os termos se
equiparam nao sao, no entanto, iguais, mudar nao implica neces-
sariamente um fim, ou o desejo de realizacao de um fim. Pode até
mesmo corresponder a esse sentido, mas nao necessariamente ao
sentido histdrico de uma mudanga radical, na construcdo de uma
realidade mais humana, o que so6 se faz coletivamente.

No livro Conceitos de Educacao em Paulo Freire (VASCONCE-
LOS, 2006), as autoras associam o conceito de praxis de Freire ao
de Marx e citam trechos da obra do primeiro e neles esse conceito
se coloca de forma clara. Assim, apresentam o termo praxis citan-
do, dentre outros, o livro Educacdo e Mudanca:

[...] exatamente esta capacidade de atuar, operar, de trans-
formar a realidade de acordo com finalidades propostas pelo
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homem, a qual esta associada sua capacidade de refletir, que
o faz um ser de praxis.

Se acao e reflexao, como constituintes inseparaveis da praxis,
sao a maneira humana de existir, isto nao significa, contudo,
que nao estao condicionadas, como se fossem absolutas, pela
realidade em que esta o homem. (VASCONCELOS, p. 158).

Portanto, nas duas citagées acima fica clara a associacao
da palavra transformacao a palavra praxis: as duas significam agir,
agir conscientemente sobre o real, modifica-lo, sendo o termo
praxis mais amplo, pois implica na transformacgao do real e nela a
transformacao do sujeito que transforma.

A agdo sobre o mundo, a praxis, ndao € apenas ato de mu-
dar, mas também ato de conhecer e conhecer profundamente a
realidade, é percebé-la na sua integralidade e nas suas interacoes.
Realidade que é fruto da agdo e, portanto, do pensar do homem e
da mulher que se realizam. Nesses termos somente através da praxis
a verdade do humano aparece, se mostra, se revela como relagcao.

Nas teses sobre Feuerbach, Marx ira dizer:

A questao de saber se cabe ao pensar humano uma verdade
objetiva — nao é uma questao de teoria, mas sim uma ques-
tao pratica. ? na praxis que o ser humano tem de provar a
verdade, isto é, a realidade e o poder, o carater terreno de
seu pensar. A controvérsia acerca da realidade ou nao reali-
dade do pensar — que esta isolado da praxis — é uma questao
puramente escolastica. (MARX, 2007, p.27).

Quando Freire acentua o carater pratico da agao humana esta
na verdade acentuando essa caracteristica da acao dos homens e
mulheres, que, ao atuarem sobre o mundo e sobre os demais, com
os outros e outras ja que suas agdes nao sao isoladas, sao agoes
histdricas e coletivas, criam e recriam a realidade na qual estao
inseridos. Sendo assim, ela é passivel de conhecimento e conheci-
mento que se realiza em sua plenitude através da educagdo. Nesse
caso, a educagdo é um processo permanente de dobrar-se sobre
o mundo e a sociedade para conhecé-la e, portanto, modifica-la.

Para ele, como para Marx, sendo a realidade fruto da agao
de homens e mulheres, acdo que nao é individual, mas coletiva,
em que as vontades determinadas pelas relacoes de producao e
necessidades dos homens e das mulheres, se confrontam e se rea-
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lizam em detrimento de individuos ou grupos de individuos, aliena,
distorce, encobre a dominacao nelas embutidas. Por isso associa
Marx, na tese acima citada, a realidade ao poder. Os homens e as
mulheres ndo atuam em consonancia, atuam de formas diversas
motivados por seus interesses e na medida de seu poder. Poder que
se sobrepde e domina.
Em Kosik, a praxis marxista ganha clareza quando sobre ela
diz: ’
[...] Aexisténcia nao é apenas enriquecida pela obra huma-
na; na obra e criacao do homem — como em um processo
ontocriativo — é que se manifesta a realidade, e de certo
modo se realiza 0 acesso a realidade. Na praxis do homem
advém algo essencial, que contém em si mesmo a propria

verdade; nao é simbolo de qualquer outra coisa, mas possui
uma importancia ontologica.

A praxis na sua esséncia e universalidade é a revelagao do
segredo do homem como ser ontocriativo, como ser que cria
a realidade (humano-social) e que, portanto, compreende
a realidade (humana e nao-humana, a realidade na sua
totalidade). A atividade do homem nao é atividade pratica
contraposta a teoria; é determinacao da existéncia humana
como elaboracao da realidade.

A praxis é ativa, € atividade que se produz historicamente
— quer dizer, que se renova continuamente —, unidade do
homem e do mundo, da matéria e do espirito, de sujeito e
objeto, do produto e da produtividade. (KOSIK, 2002).

A educacao, como ato permanente, que poe os homens
uns diante dos outros, mediados pela realidade, une e confronta,
constroi dialogos que confirmam, negam e apontam direcdes para
a acado que pode ser transformadora, quando é praxis, e conser-
vadora quando a fala que emite nao esta associada a experiéncia
de vida de cada um e de todos. Assim fala Freire de libertacao
ou opressao, o ato de educar ndo é neutro e somente é praxis
quando desvela a realidade em suas contradicoes, a opressao que
se esconde na ideologia que resulta da compartimentalizacao dos
homens e das mulheres, no plano individual e coletivo, que produ-
zem mercadorias.

Freire parece reproduzir Marx, quando este na terceira tese
sobre Feuerbach diz: '
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Adoutrina materialista da transformacao das circunstancias e
da educacao esquece que as circunstancias sao transformadas
pelos homens e que o proprio educador tem de ser educado.
Por isso ela tem de separar a sociedade em duas partes, das
quais uma lhe é superior.

Acoincidéncia do ato de mudar as circunstancias com a ativi-
dade humana ou autotransformacao pode ser compreendida e
entendida de maneira racional apenas na condicao de praxis
revolucionaria. (MARX e ENGELS, 2007, p.28).

Em seu livro A Filosofia da Prdxis, Sanchez Vazquez, ao
explicar a tese acima citada, dira que a interpretacao de Marx
do processo de' transformacao da realidade se contrapoe a visao
iluminista de que alguns homens sao sabios, sabem, compreendem
a realidade e, portanto, apenas estes sao capazes de educar. Essa
visao divide os homens entre aqueles que sabem e, portanto, sao
capazes de ensinar, educar, e aqueles que nao sabendo sao seres
passivos a espera do saber o que Freire chama de educacao banca-
ria. O educador sabe, e sabendo escolhe o que ensinar, pois sabe o
que é melhor para os que nao sabendo pretendem aprender.

Reproduzo a seguir Vazquez, que num paragrafo de seu livro
(1968, p. 159) parece copiar Freire:

[...] b) os educadores também devem ser educados. Repele-se
assim a concepcao caracteristica de uma sociedade dividida
em duas partes: em educadores e educandos, com a parti-
cularidade de que os primeiros se abstraem do processo de
educacgao. Por conseguinte, o sujeito da atividade educativa
se encarna numa parte da sociedade — por sinal minoritaria
— , e 0 objeto — produto passivo da sociedade — na maioria.
Desse modo, a tarefa de transformar a humanidade — con-
cebida como educagao da espécie humana — fica nas maos
de educadores que, por sua vez, nao se transformam a si
mesmos, € cuja missao é transformar os demais. Eles sao,
portanto, os verdadeiros sujeitos da historia; os demais seres
humanos nao passam de uma matéria passiva que eles devem
modelar. Ao afirmar-se que os educadores também devem
ser educados, repele-se a afirmagao de que o principio do
desenvolvimento da humanidade se encarne numa parte da
sociedade, parte que nao exige também sua propria trans-
formacao [...] Na tarefa de transformacao social, os homens
nao podem dividir-se em ativos e passivos; por isso nao se
pode aceitar o dualismo de educadores e educandos. A nega-
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cao desse dualismo — [...] — implica na ideia de uma praxis
incessante, continua, na qual se transforma tanto o objeto
como o sujeito. Ao transformar a natureza — dira Marx em
outro trabalho — o homem transforma sua propria natureza,
num processo de autotransformagao que nunca pode ter fim.

Numa sociedade de classes a educacao dessa maneira en-
tendida reproduz a dominacao e a submissao, a dependéncia que
inferioriza os segmentos populares e os mantém dentro de uma
perspectiva em que mudar e transformar se enquadram em limites
estreitos. Sua formagao atende apenas a reproducao da sociedade
de classes onde o ser “homem e mulher” atende apenas aos ob-
jetivos da producao de mercadorias € nao a vocacao de ser, mais
propria ao ser humano.

Marx, em sua analise da sociedade capitalista, do modo de
producao capitalista percebe com clareza que o homem, a mulher
e o trabalho, condicao de ser homem e mulher, atendem objetivos
restritivos: o homem e a mulher sao aqueles que trabalham, no
trabalho, no entanto, nao se realizam, realizam o outro como
capitalista e a si mesmos como assalariado(a), pois sua realizacao
se restringe a producao de mercadorias. O objetivo do trabalho é
produzir o lucro para o outro, nao atende, portanto, a necessidade,
de cada um, de ultrapassar-se enquanto ser historico na historia,
nao é praxis.

Freire, com seu método de educacdo, com sua pedagogia
libertadora, caminha na mesma direcao. Ele quer construir seres
humanos que se construam, homens e mulheres livres, capazes de
transformar a realidade e de se transformar, transformando, se
tornando sempre mais homem e mulher, ser de liberdade e autono-
mia. Sua critica, que se constroéi no processo educativo, nao pode
ser senao o momento da libertacao e libertacao das amarras que
fazem dos homens e mulheres, um ser menos, pois limitado(a) ao
modo de producao capitalista. Sair, livrar-se dessas amarras é um
processo coletivo, como também diz Marx, que envolve educador(a)
e educando como seres que se educam simultaneamente, aprendi-
Zes num processo que so pode ocorrer coletivamente. Liberdade s6
quando todos forem livres, liberdade de um é opressao dos demais.

O processo de libertacdo nao é um processo que se realiza
na producdo, apenas nas relagées de producdo, mas € um pro-
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cesso politico, que ocorre nas relacoes de producao, no espaco
da fabrica, mas também fora dele, ja que processo politico. Na
compreensao de Freire, o ato educativo é também uma acao, uma
praxis, acao que ocorre nos homens e mulheres, sobre o homem e
sobre a mulher na sua relagao com os outros homens e mulheres
e com a natureza. Nesse processo se descobre a realidade e na
organizacao que o ato educativo implica se modifica a realidade,
se transforma a realidade. Consoante com Marx, Freire enxerga
nesse processo a transformacao do homem e da mulher nao apenas
num homem e mulher em si, mas um homem e uma mulher para si,
como a classe em si e a classe para si, a consciéncia de si na acao
transformadora implica o momento da classe em si, afirmacao de
sua condicao atual que precisa ser ampliada até que desapareca
como classe, realidade que se constréi em oposicao que se quer
superar.

Nao quero terminar esse capitulo sem citar uma passagem
de Kosik que considero modelar:

[...] O homem liberta a si mesmo no trabalho servil sé en-
quanto: 1) esse trabalho se desenvolve como trabalho de
mais escravos e nao de um Unico escravo, pelo que se torna
potencialmente viavel a solidariedade dos escravos; 2) a
contraposi¢ao real do trabalho dos escravos é o nao-trabalho
dos senhores, e o trabalho dos escravos é realmente inserido
na relacao social senhor-servo; so nessa relagao pratica existe
a possibilidade de confrontar, e, portanto, de conhecer, as
profundas diferengas de condicoes e de vida; 3) o trabalho
do escravo é sentido e compreendido como trabalho servil, e
como tal existe na consciéncia do escravo. Esta consciéncia
constitui um incalculavel potencial revolucionario [...] Sem
o momento existencial, quer dizer, sem a luta pelo reco-
nhecimento, que acomete todo o ser do homem, a praxis se
degrada ao nivel da técnica e da manipulacao. (KOSIK, 2005).

Trabalho e Praxis

Ao se referir a praxis Marx, como Freire, nao estao se refe-
rindo a agao transformadora do homem e da mulher num sentido
absoluto. Se assim fosse, o trabalho do operario(a) seria libertador
e sabemos que nao o é. O trabalho no mundo capitalista reduz
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o homem e a mulher a condicao de escravos(as), de oprimido(a)
submetido(a) aos interesses dos opressores. Sua condicdo é de
produzir mercadorias, produzir para os outros em funcao dos in-
teresses e necessidades desses outros. A matéria que transforma
nao observa a sua relacdao com o mundo, nao é originaria de sua
subjetividade, nao é sua subjetividade exteriorizada, com ela nao
mantém uma relagao de intimidade, pelo contrario, é estranha-
mento, pois o resultado de sua acao sobre ela nao lhe pertence.
Por isso se referem a alienacao.

A producao em série, como organizacao do trabalho humano
é, possivelmente, dos mais instrumentais fatores de massi-
ficacao do homem no mundo altamente técnico atual. Ao
exigir dele comportamento mecanizado pela repeticao de um
mesmo ato, com que realiza uma parte apenas da totalidade
da obra, de que se desvincula, ‘domestica-o’. Nao exige
atitude critica total diante de sua producao. Desumaniza-o.
Corta-lhe o horizonte com a estreiteza da especializagao
exagerada. Faz dele um ser passivo. Medroso. Ingénuo. Dai
a sua grande contradicao: a ampliacao das esferas de parti-
cipacao e o perigo de esta ampliagao sofrer distorcao com
a limitacao da criticidade, pelo especialismo exagerado na
producao em série. A solucdo, na verdade, nao pode estar
na defesa de formas antiquadas e inadequadas ao mundo de
hoje, mas na aceitacao da realidade e na solugao objetiva
de seus problemas. Nem pode estar na nutri¢cao de um pessi-
mismo ingénuo e no horror a maquina, mas na humanizagao
do homem. (FREIRE, 1975. p.89)

Nesse sentido é que acredito haver uma diferenca substan-
cial entre os conceitos de trabalho e praxis. Para Marx, apesar de
toda uma reflexao que assenta sobre o trabalho o elemento dife-
renciador do homem e da mulher, a atividade que faz do homem
e da mulher o que eles sao, o trabalho no seu sentido amplo nao
é praxis. Praxis é trabalho, mas o trabalho enquanto instrumen-
to de percepcao do mundo, enquanto atividade que implica em
construcao do mundo e do homem, como da mulher, no processo
de transformagdo do mundo, € algo que exprime a interioridade
de cada homem e de cada mulher, ou dos homens e mulheres en-
quanto sujeitos conscientes, capazes de agir tendo em vista fins
estabelecidos a partir da realidade vivida, portanto, implica uma
percepcao clara da realidade e da necessidade de muda-la.

PERGAMUM
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Interioridade e exterioridade numa imbricacao dialética que
faz do ser humano um ser de historia e historico, em processo de
construcao permanente, construcao consciente. No entanto, en-
quanto praxis o trabalho somente pode existir quando e enquanto
atividade de homens e mulheres livres.

Por isso, o trabalho que é presente nas sociedades capita-
listas, em geral ndo pode ser caracterizado como praxis, como
atividade que a cada momento leva o ser humano a uma condicao
superior a que se encontrava antes. O trabalho no capitalismo é
atividade estranha, pois nao resulta da vontade de quem o pratica.
O trabalho alienado, como diz Freire na passagem citada anterior-
mente, primeiro porque resulta da venda da capacidade de traba-
lho do humano, depois porque quem o compra define, determina
o que produzir e , pela compra da forca de trabalho, se apropria
do produto do trabalho daquele que produz. Portanto, nao ha uma
relacao de intimidade entre o que produz e o produto que produz.
Ha um estranhamento, quem produz ndo se reconhece, assim,
naquilo que produziu.

Nesse caso, cabe perguntar se o produto do trabalho dos ho-
mens e mulheres operarios(as), dos trabalhadores(as) diretamente
ligados ao processo de producao, realiza a subjetividade daquele
que determina o que produzir, o capitalista. A resposta nao pode
ser afirmativa a medida que a producao é producdo de mercado-
rias, ndo € a producao voltada para as necessidades dos capitalistas
em particular, ndo é exteriorizacao de suas subjetividades, mas
necessidades determinadas de fora, de uma coletividade que se
expressa como numero, como consumidores anénimos. Mesmo a
distincao entre trabalho intelectual e trabalho manual ndo implica
numa relacao de intimidade dos que projetam, dos que criam. Os
produtos por eles criados sao, presumivelmente, determinados
pelas necessidades coletivas, necessidades andnimas, por isso
presumem, nao revelam assim sua interioridade, sua subjetivida-
de que se exterioriza para melhor percepcao sua de si mesmo e
consequente crescimento de sua humanidade. Portanto, é também
trabalho alienado.

Para Marx, como para Freire, alienacao significa auséncia,
distanciamento, estranhamento, nao se reconhecer o ser humano
que faz naquilo que por ele é feito. O produto do seu trabalho nao
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€ determinado por ele como o resultado do seu trabalho nao lhe
pertence, pertence ao outro que comprou sua forca de trabalho.
Tanto sua forca de trabalho como o produto que ela produz sao
mercadorias, mesmo para aqueles que sao trabalhadores intelec-
tuais. Nesse sentido, segundo Vasquez, o trabalho nao redime o
homem e a mulher, ndao o faz um homem ou uma mulher melhor,
um ser que se constroi através da acao, do trabalho. Esse trabalho,
produto da alienagao, aliena. Vasquez (1968, p. 135) diz:

O trabalho humano, isto é, a atividade pratica material
pela qual o operario transforma a natureza e faz surgir um
mundo de produtos, apresenta-se a Marx como uma atividade
alienada, com os tracos que ja vimos ao caracterizar a alie-
nacao em Feuerbach: criagao de um objeto no qual o sujeito
nao se reconhece, e que se lhe antepoe como algo alheio
e independente, e, ao mesmo tempo, como algo dotado de
certo poder — um poder que nao tem de per si — que se volta
contra ele claro que aqui nao se trata, diferentemente de
Feuerbach, da alienacao como processo que se opera apenas
na esfera da consciéncia, entre ela e seus produtos, mas sim
de uma alienagao real, efetiva, que tem lugar no processo
real, efetivo, da producao material. A alienacao do operario
em seu produto, a seu turno, é considerada por Marx em ou-
tras formas (no ato da producao e com respeito a natureza,
a sua vida genérica e a outros homens). Finalmente, Marx
fala também de uma forma peculiar de alienacao que tem
por sujeito, nao ja o operario, mas sim o nao-operario, isto
€, 0 homem que sem participar diretamente no processo de
producao se apropria do produto do operario. O nao-operario
nao participa no processo de produgao; ao contrario do ope-
rario, sua relagao com a producao é tedrica, contemplativa
no sentido de que s6 entra em relacido com os produtos uma
vez estes separados do proprio processo produtivo. Enquanto
Vé 0 objeto, a atividade do sujeito (o trabalho) e o operario
a margem do processo de objetivacao de forgas essenciais
humanas, sua relacao com cada um desses elementos da
producao é puramente exterior. Resulta assim que tanto a
relacao ativa como a passiva com os objetos, tanto a relagao
tedrica como a pratica com a produgao, determinam uma
alienacao do homem.

No entanto, apesar da alienacao presente nas relacoes de
producao no capitalismo, o homem e a mulher tém evoluido, tém
construido uma exterioridade que o(a) modificou e o(a) modifica,
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mesmo que gerando a alienacao, pois trabalho alienado, mas
sempre como ser genérico, homem e mulher genéricos. O homem
e a mulher em particular, como seres concretos, nao sao benefi-
ciados por esse processo, pelo menos a grande maioria envolvida
no processo direto da producdo, mas nao apenas eles os proprios
capitalistas também, e enquanto seres concretos, nao sao capa-
zes de perceber a realidade em toda sua amplitude. A referéncia
que Freire faz, na citacdo reproduzida acima, revela, através dos
especialismos e da divisao do-trabalho, essa visao compartimenta-
lizada, so se consegue enxergar partes do todo no qual se inserem
os homens e as mulheres.

N&o sei se posso recorrer a analise do processo de desenvol-
vimento do capitalismo, nele a concorréncia entre os capitalistas
individuais leva ao processo de modernizacao tecnologica, de trans-
formacao das tecnologias existentes em determinados momentos
inserindo novidades mecanicas, eletronicas e organizacionais que
ampliam a produtividade, diminuem o valor dos produtos e, ao
mesmo tempo, criam novos produtos-mercadoria estimulando o
consumo por parte da sociedade. Esse processo de desenvolvimen-
to do capitalismo implementa o conhecimento, amplia a visao de
mundo e contrapée classes e segmentos sociais, ja que nele parte
dos trabalhadores é afastada do processo produtivo e substituida
por maquinas. Mas nao é um processo que leva a percepcao da
natureza do capitalismo, a compreensao de que no capitalismo o
desenvolvimento é desenvolvimento das forcas produtivas e nao
dos sujeitos-trabalhadores, mesmo que estes possam utilizar novas
ferramentas industriais, novas linguagens expressivas do real, real
sempre construido e construido em funcao dos interesses em jogo,
nao da conta das contradigoes e da necessidade de superagao do
modo de produgao capitalista. Nao se revela nele a compreensao
do ser humano, ser de liberdade pessoal e historica, continua se
reproduzindo o processo de alienacao da forca de trabalho e o
estranhamento na relagao sujeito, objeto produzido.

[...]Assim, pois, a atividade produtiva é uma praxis que, por
um lado, cria um mundo de objetos humanos ou humanizados,
mas, ao mesmo tempo, produz um mundo de objetos nos
quais o homem nao se reconhece e que inclusive se voltam
contra ele. Nesse sentido é alienante. Pois bem, para Marx,
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essa praxis acarreta nao s6 uma relacao peculiar entre os
operarios e os produtos de seu trabalho e uma relacao do
operario consigo mesmo (alienacao com respeito a sua
atividade, na medida em que nao se reconhece nela), mas
também uma peculiar relagao entre os homens (alienacao
em relagao a outros homens), em virtude da qual o operario
e 0 nao-operario (o capitalista) se encontram numa relagao
oposta, mas inseparavel, no processo de producao. Ou seja,
a alienacao nao se verifica apenas como relagao entre sujei-
to e objeto, mas também como relacao entre o operario e
outros homens. Isto &, s6 ha alienagao entre seres humanos.
O trabalho produz nao s6 objetos nos quais 0 homem nao
se reconhece, como também um tipo peculiar de relagées
entre os homens, no qual estes se situam hostilmente em
virtude de sua oposicao no processo de producéo. (VASQUEZ,
1968, p.136).

Em Paulo Freire, quando se instala a educacao libertadora
ela o faz a partir da mediacao com a realidade que permite que
educando e educador possam superar a condicao de alienacao a
que estao submetidos. Olhar a realidade, olhar com os outros,
permite compreender o processo de coisificacao a que estao sub-
metidos. Falar sobre ela, a partir dela, com os outros é diferente,
pois a visao parcializada de cada um se expoe e se objetiva para
os diversos olhares, provocando o aparecimento de uma visao mais
ampla e mais verdadeira. Provoca aquilo que no trabalho nao exis-
te: a visao totalizadora, a percepcao da parte no todo, a exposicao
dos fins encobertos pela atividade parcelar, especializada.

Em Marx, como coloca Vasquez, a objetivacao que se da no
processo de producao, producao que decorre das necessidades do
homem, ao mesmo tempo que aliena provoca nela a compreensao
de ser em construcao, histoérico e capaz de se autocriar criando o
mundo das coisas com as quais lida cotidianamente. Nesse proces-
so, 0 homem se descobre como ser que faz e se faz, de momento e
de futuro, de percepcao da auséncia, mas também da presenca no
contexto social, no seio da sociedade civil, quando da percepgao,
nem sempre clara, das diferencas que se constituem no processo
produtivo e se ampliam no mundo externo a produgao, no mundo
da vida, como fala Habermas (1990, p.104), onde as relagoes se
concretizam nas diferencas cotidianas, na moradia, no trato com
o publico, na recepgao que tem do publico, das institui¢oes, que
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ideologicamente colocadas e propostas como de atendimento com-
plementar para os cidadaos os tratam como diferentes.

A ideologia tem esse carater de justificar, de anular as di-
ferencas, de repo-las em outras dimensoes que encubram a causa
da diferenca na forma como, a partir do economico, se organiza
a sociedade. Mas, ao fazer isso, ela acentua diferencas, revela
as desigualdades de tratamento por parte do poder publico com
relacao aos individuos de segmentos sociais diferenciados. Direito
ao trabalho e a moradia, direito a salde e a educacéo, direito ao
transporte de qualidade, postos sao repostos e revistos na realidade
mesma da desigualdade, naquilo que deveria ser igual, a ideologia
se revela insuficiente para encobrir, as vezes ajuda a desvelar: se
todos sao iguais por que os direitos somente sao reconhecidos para
alguns? A realidade se poe e repoe, dialeticamente, no encobrir/
revelando as contradicoes que ocorrem no processo produtivo ou
daquelas que ocorrem fora dele, na relagao inclusive entre o esta-
do e a populagao (sociedade), mas que dele sdo uma consequéncia.

Freire (1976), na analise que faz da consciéncia semi-intran-
sitiva afirma que nao ha, no homem e na mulher, um momento de
total imersao na realidade, portanto nao se refere a um momento
de total intransitividade, ha, sim, a possibilidade de perceber as
contradigoes s6 que as justificativas para elas nao se localizam
no processo de compreensao historica, ndo tém a dimensao de
percepcao da resolucao das contradicoes a partir de uma acao
unicamente humana. O autor fala ainda que, no processo de ur-
baniza¢do, no desenvolvimento da industria, na rearrumacao da
estrutura de poder que atenda aos segmentos da classe dominante
que ascendem, abrem-se brechas que permitem uma visao mais
clara das contradicoes.

O estado em seu formato liberal permite, ou se viu forcado
a permitir, que os segmentos populares participem do processo
politico, a cidadania ampliada igualou direitos, pelo menos o do
voto, fazendo dos segmentos populares sujeitos politicos decisivos
na formatacao nova dos governos. E a partir dessa visao que Freire
(1976, p.72) analisa o populismo, sua relagdo com a consciéncia
transitiva ingénua e sua passagem para a consciéncia critica. Isso
ocorreu, pelo menos como ele refere, no processo de urbanizacao
da economia brasileira. As cidades aglomeraram, ao contrario das
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zonas rurais com suas populacoes dispersas, aproximaram as pesso-
as nos bairros operarios e nas fabricas potencializando a percep¢ao
das contradicoes, do mando e, nele, da inferioridade que submetia
uns ao outro.

Desse modo, se o trabalho no mundo capitalista é alienado,
é trabalho no qual o produtor direto nao se reconhece no produto
do seu trabalho, se o trabalho é mercadoria que se vende e compra,
que se transfere daquele que o realiza para o que o comprou e,
portanto, é mera atividade fisica que se repete de acordo com os
interesses daquele que através da compra da forca-de-trabalho se
apropria do resultado do trabalho, nao é portanto, praxis. Nao ha
como ser praxis, pois nao é objetivacao da subjetividade, historica,
daquele que produz, que através do trabalho produz, mas é fruto
dos interesses daqueles que, através do salario, compram sempre
a forca-de-trabalho, definindo e determinando o que produzir.
Mas, mesmo na sociedade capitalista é possivel a praxis, a praxis
politica (ndo sei se é possivel dissociar a praxis enquanto politica
e econdomica), a atividade politica que decorre da percepgao das
contradicoes que se quer superar no mundo da vida.

Utilizo novamente o conceito de Habermas (1990) de mundo
da vida por acreditar que se refere ao mundo das relacoes sociais
e politicas, nao ao mundo da producao propriamente dito, se bem
que sobre ele e a partir dele sofre ingeréncias, nas quais é possivel
uma acao transformadora que se afirma e sobre o mundo da pro-
ducao rebate. Assim, minha compreensao é que existe praxis, mas
praxis politica e social (veja-se a atuacao das diversas associacoes
de bairro, das comunidades de base, dos partidos politicos, dentre
outros) que constroem novas percepc¢oes, que desvelam as con-
tradicoes e que apontam direcoes para a superacao da realidade.

Escola e Praxis Politica

A escola, enquanto instituicdo, é um espaco que aglome-
ra, reune pessoas com diferentes funcoes, de segmentos sociais
também diferentes, que se relacionam e o fazem a partir dos seus
espacos sociais, historicos e culturais. Sao, usando a nomenclatura
freireana, seres de existéncia e ndo de vivéncia, que trocam pa-
lavras (ndo me refiro a didlogo pela significacdo que este conceito
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tem em Freire) a partir de programas estabelecidos pela “ordem”.
Mas, mesmo assim, as palavras, que circulam a partir dos conte-
Udos dos programas estabelecidos de cima para baixo, ganham
significacao que revelam as origens de quem as pronuncia.

Palavras que podem ser e sao pronunciadas a partir de pro-
gramas oriundos de outro espaco que nao os espacos daqueles que
se encontram, ou desencontram, na escola, amoldar, enformar, in-
formar e, porque nao, libertar os que as pronunciam contrapondo
a outras pronuncias que circulam nesse espaco institucional. Sao
falas que esclarecem, encobrem, mas que dizem da realidade e,
creio, mesmo se ainda alienadas, revelam as contradicoes das ide-
ologias dominantes. No entanto, vindas de espacos diferentes, de
diferentes locais sociais, histdricos e politicos, acabam por revelar
um pouco das visdes de mundo que estao sedimentadas ou que se
constroem nos processos de luta de cada um desses segmentos.
Nao sei se caberia apelar a Arendt para quem as diversas visoes
de mundo se contrapondo num espaco de fala, ou da fala, cons-
troem consensos, Novos consensos, como realidades afirmadas que
ampliam o senso comum, ampliam a compreensao daqueles que
participam desses espacos.

Para ela, quando fala da liberdade como pressuposto da
politica, pelo menos na visdo grega que recupera,

a questao chave, porém tanto naquela época como agora,
nao é que o individuo possa dizer o que lhe aprouver nem
que tenha o direito inerente de se expressar tal como é, mas
que sabemos por experiéncia que ninguém pode, por si so,
aprender adequadamente o mundo objetivo em sua plena
realidade, porque este sempre se mostra e se revela desde
uma Unica perspectiva, que corresponde e é determinada
pelo lugar que o individuo ocupa no mundo. S6 se pode ver e
experimentar o mundo tal como ‘realmente’ é entendendo-
-0 como algo que é compartilhado por muitas pessoas, que
esta entre elas, que as separa e as une, revelando-se de
modo diverso a cada uma, enfim, que so é compreensivel
na medida em que muitas pessoas posxsam falar sobre ele
e trocar opinides e perspectivas em mutua contraposicao.
Somente na liberdade de falarmos uns com os outros é que
surge, totalmente objetivo e visivel desde todos os lados o
mundo sobre o qual se fala. Viver num mundo real e falar
uns com os outros sobre ele sao basicamente a mesma coisa,
€ aos gregos a vida privada parecia ‘idiota’, porque carecia
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da diversidade que provém de falar sobre alguma coisa e
da experiéncia de como as coisas realmente acontecem no
mundo. (ARENDT, 2008, p.185).

As escolas publicas, no Brasil, estao localizadas, em sua
maioria, nos bairros populares, bairros de trabalhadores(as) com
todas as caréncias que estes bairros tém. Essas caréncias nao
deixam de ser vistas e comparadas com aqueles bairros dos quais
sao oriundos os docentes, sao realidades diferentes e que se apre-
sentam ao olhar dos professores. Da mesma maneira, os valores, as
expectativas, os sonhos dos que estao no espaco escolar se revelam
nas falas de cada um, se chocam, se cruzam revelando nuances da
vida, ou do mundo da vida do qual participam. O mundo da fabrica
se expressa nos alunos, como o mundo dos funcionarios também se
expressa nos professores. Sao categorias que se distinguem e sao
distinguidas nas relacdes sociais e politicas, que se dao na socie-
dade, e que se organizam, ou sao organizadas, e se revelam assim
umas para as outras. Nesse complexo de relacoes, de falas, se
revela a realidade e as contradicoes que fazem as diferengas que
nela se afirmam. Dessa perspectiva creio ser o espaco da escola
um espaco politico em que a consciéncia das contradicoes e da
necessidade da mudanca ja esta presente mesmo que dela nao se
tenha clareza, clareza que se faz na acao transformadora da rea-
lidade. Mas existe ai a consciéncia de classe que, como diz Freire,
leva a classe a luta, ou, antes disso, a compreensao das classes
como antagonicas, ou, antes ainda, a construcao da classe para si,
processo que envolve todos os momentos simultaneamente.

O processo de conscientizacao, ou a percepcao das contradi-
coes e a agao consequente que leva a transformagao da sociedade,
ocorre fora da escola e também na escola, desde que em relagao
com o mundo externo do trabalho, das relagoes sociais e da poli-
tica. Seus sujeitos, ou os sujeitos da transformacao da sociedade
e nela da transformacao da educacao, sao professores, alunos,
trabalhadores (alunos e pais de alunos) que, no processo mesmo de
transformacao da realidade, transformam as praticas pedagogicas.
0 espaco da politica € um espaco de educagao, de experimentacao
educativa onde os sujeitos envolvidos nos embates se colocam e
refletem sobre suas acdes, revelando as contradicoes e a presenca
da exploracdao a que sao submetidos os homens e as mulheres.
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Esse processo pedagogico que ocorre fora € trazido para o espago
escolar e se reflete na relacao educador-educando.

Inicialmente, Paulo Freire trabalha sua concepcao e pratica
de educacao com os analfabetos, segmento da populacao que
representava um numero significativo e que ficava a margem do
processo eleitoral, a legislacdo a época nao permitia voto para
aqueles que nao eram alfabetizados. Nao sei se seu envolvimento
politico o fazia optar por esse segmento populacional das classes
trabalhadoras, se seus compromissos politicos com pessoas politicas
de entao, pessoas que acreditavam que a maior participacao dos
segmentos populares com certeza levaria ao fim do autoritarismo
e a instalacao de uma democracia plena voltada para os interesses
nacionais (nos anos cinquenta do século vinte as questoes que
chamavam mais a atencao eram o nacionalismo, a dependéncia,
a modernizacao da sociedade brasileira, o subdesenvolvimento),
justificava sua acao pedagogica.

Sei apenas que comegou sua acao pedagogica assentada na
premissa de que ninguém aprende sozinho e que ninguém ensina
nada a ninguém, mas que o ato de aprender é um ato coletivo, com
os segmentos populares. Fora da escola e com pessoas que, como
ele, viam a possibilidade da realizacao humana no contexto de
uma sociedade participativa, com pessoas auténomas, livres e so-
lidarias. Em seus livros deixa clara a dificuldade de se instalar uma
educacao libertadora nas escolas, escolas com programas e conte-
Gdos programaticos construidos e definidos a partir das secretarias
de educacao e do Ministério de Educacao. Programas construidos a
partir dos interesses dos que governam, com metodologias que nao
abriam espaco para o saber dos alunos e que nao tinham nenhuma
aproximacao com o espaco externo, nesse contexto dificilmente
se poderia trabalhar para a libertacao a nao ser se a partir de
uma pratica pedagdgica que deixasse de lado as determinacoes
institucionais. E interessante a esse respeito o didlogo que mantém
com Sérgio Guimaraes reproduzido no livro Sobre Educacdo: dialo-
gos (FREIRE e GUIMARAES, 2001). No capitulo I, “Da Nossa Escola
Primaria,” faz toda uma analise que visa a postura e formacao do
professor, das estruturas de poder que estdo por tras da formacao
docente e aponta a necessidade de a escola envolver-se com seu
entorno, com a sociedade e suas necessidades e caréncias.
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Somente a partir de uma postura de independéncia dos do-
centes, professores com sentimento de classe, de pertencimento
as classes subalternas, € que se pode realizar uma praxis educativa
que rompa com a submissao, com a obediéncia, com o automatismo
de nossas escolas oficiais. Para ele, acredito, somente o professor
engajado poderia ser sujeito de uma pratica educativa diferente,
engajamento que decorra de uma opc¢ao propria mesmo sabendo os
riscos que corre ao nao observar as determinacées oficiais. Hoje,
inclusive e apesar das mudancas institucionais provocadas pelo mo-
vimento docente e pelas associagoes diversas em que se organizou a
sociedade, se fala de uma educacao cidada, democratica e partici-
pativa, mas as injuncoes politicas, locais e regionais, nao permitem
que de fato ela ocorra nas escolas, o que acontece é um arremedo
que encobre as distorcoes que fazem a escola, mesmo com seu lin-
guajar novo, uma repeticao ou reproducao da escola antiga.
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O/A EDUCADOR/A EXUFREIREANO/A

Silvia Maria Vieira dos Santos
Laroié’

Peco licenca a Exu, senhor dos caminhos, do movimento e
do corpo para denunciar que a sociedade brasileira, racista, ca-
pitalista e machista utiliza a educacao como um mecanismo de
naturalizacdo da cosmovisdo eurocéntrica tratando-a como Unica
possivel, reduzindo

as outras formas de ser, as outras formas de organizacao da
sociedade, as outras formas de conhecimento, nao s6 em di-
ferentes, mas em carentes, arcaicas, primitivas, tradicionais,
pré-modernas, o que, no imaginario do progresso, enfatiza
sua inferioridade. (LANDER, 2005, p.34).

A contribuicdo dos africanos e afro-brasileiros na histéria do
Brasil é invisibilizada. A auséncia e as distorcoes desta historia nos
leva ao desconhecimento e desvalorizacao de nossas raizes afri-
canas, contribuindo diretamente para o enraizamento das ideias
racistas em nosso pais.

Segundo a Pesquisa Retratos da Fortaleza Jovem,? apenas
9,9% dos/as jovens negros/as? estao cursando a universidade e em
sua maioria estudam em escola publica (entre o ensino fundamen-
tal e médio). Muitos/as dos/as jovens param de estudar no ensino
médio, 54,5% dos pardos/as e 14,4% dos negros/as. Do total des-

1 Saudacgao a Exu nos candomblés.

2 A pesquisa Retratos da Fortaleza Jovem € uma iniciativa do Instituto da Juven-
tude Contemporanea (1JC), desenvolvida em parceria com a Prefeitura Municipal
de Fortaleza (Assessoria de Juventude do Gabinete da Prefeitura de Fortaleza)
que visa conhecer, identificar e mapear as juventudes da cidade, suas demandas
e anseios, a fim de subsidiar o poder publico e a sociedade civil na construcao
de politicas publicas voltadas para os segmentos juvenis. A populagao objeto da
pesquisa foi constituida por 636.425 jovens do sexo masculino e feminino com
idade variando de 15 anos a 29 anos, residentes no municipio de Fortaleza. Os
dados relativos a distribuicao da idade na faixa etaria de 15 a 29 anos foram
obtidos nos registros do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica — IBGE. A
amostra € de 1.734 sujeitos foi distribuida pelos bairros em funcao da propor¢ao
de jovens do sexo masculino e feminino, nas faixas de idade de 15 a 19 anos, de
20 a 24 anos e de 25 a 29 anos.

3 A presente pesquisa optou ao fazer o questionario de usar o termo negro con-
trariando as pesquisas do IBGE que utilizam preto como categoria.
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tes/as jovens 65,6% estao desempregados/as, sendo apenas 34,4%
os/as que estao trabalhando.
De acordo com Souza (2006, p.85):

OS atuais indicadores sociais sobre a educacao demonstram
a existéncia de uma estreita relacdo entre a realidade socio-
-historica e a exclusao escolar dos(as) alunos(as) negros(as),
agravada a medida que aumentam os anos de escolarizacao.

A baixa escolaridade dos/das negros/as que fazem parte das
estatisticas de reprovacao e evasao mostram um despreparo da
instituicao escolar em compreender essa condicao juvenil e em
especial os/as jovens negros/as.

Sera preciso que a juventude negra grite, cante, denuncie
para que a sociedade brasileira compreenda que o recorte
racial nos possibilita a enxergar que os condicionamentos
sociais e politicos incidem de maneira diferente sobre os
jovens negros e brancos? (GOMES, 2002, p.73).

Como acreditar numa escola, carregada pela logica “co-
lonializante do saber”, que segrega e que tem na disciplina um
elemento contribuinte para capilarizacao do poder, controlando
(espiritos), mentes e corpos?

As colonialidades' do saber e do poder impedem o ser hu-
mano de se perceber enquanto ser inconcluso, sujeito da historia,
aquele que esta na busca de ser mais. Categoria sugerida por Frei-
re para demonstrar que todo ser humano necessariamente busca
ir além, superar-se, em vista do seu aprimoramento individual tao
necessario ao convivio coletivo, vocacao ontoldgica de todos/as
os homens e mulheres exceto quando forcados/as a abandonar
sua propria humanidade, alienando-se do seu modo proprio de ser
natural.

Compreender a educacao dos/as jovens negros/as e a re-
lagao com os/as educadores/as é um desafio. Sabemos que essa

1 £ importante frisar que colonialidade é diferente de colonialismo. Colonizar
é se apropriar compulsoriamente de um espago pertencente a outras pessoas,
dominar politica, econémica e socialmente esse lugar e aqueles que o habitam.
Colonializar “implica na imposi¢ao de um padrao cultural, epistemoldgico, de
crencas, valores e normas, com o intuito de dominar acima de tudo em seu
aspecto cultural, simbélico, imaginario, cognitivo-afetivo.” (FIGUEIREDO, 2009,
p.3) e porque nao dizer corporal.
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juventude nao é homogénea e dentro dela existe uma diversidade
de juventudes que tratam de maneira distinta os simbolos proprios
das africanidades. Abordar essa tematica se torna necessario, na
tentativa de reconhecer a juventude negra como protagonista da
construcao de uma sociedade que valorize os/as negros/as e a
matriz africana como referenciais de brasilidade.

Entendo aqui juventude como conceito construido histérica
e culturalmente que precisa ser estudado no contexto da dinamica
das relacées sociais em um tempo e espaco determinado. E uma
categoria social diferenciada em suas acoes, condicao social, se-
xual, de género, de valores, localizacao geogréfica, de classe etc.

Segundo Dayrell apud Silva (2008, p.24) a juventude,

nao se reduz a um momento de transicao, a um tempo de
prazer e de uma fase de crise dominada por conflito com a
auto-estima e/ou personalidade [...] embora nao seja facil
construir uma definicao da juventude enquanto categoria,
podemos entendé-la, ao mesmo tempo, como uma condicao
e um tipo de representacao.

Tendo em vista esta realidade, este artigo quer discutir de
que maneira educadores/as podem contribuir no processo de res-
significacao da ancestralidade dos/das jovens negros/as em vista
da construcao da identidade desta juventude.

Para isso, recorro a Exu e suas diversas faces de educador
que abre caminhos e a Paulo Freire em sua pedagogia libertadora
que gera autonomia. Eu me interesso em saber que caracteristicas
de Exu o educador deve internalizar nessa caminhada da juventude
negra em busca das africanidades e que iluminagoes a pedagogia
da Freire nos traz.

De acordo com Soares (2008, p.37) Exu,? na visao nagd? dos
tradicionais candomblés da Bahia:

é a principal entidade, nao so do culto aos Orixas em que ele
¢ a for¢a dinamica que move o sistema mitico ancestral, como

2 Existem outros povos africanos que vieram para o Brasil e cultuavam Exu com
os povos bantos que foram trazidos para o Rio de Janeiro e Sao Paulo criando a
Umbanda e povos Fons do sul do Benin e da Nigéria.

3 Os povos nagds também sao chamados de iorubanos e vieram escravizados da
Africa Ocidental para o Brasil, em especial a Bahia inventando aqui o candomblé,
religido de matriz africana que se espalhou por todo pais
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também na vida, no dia-a-dia que, segundo a crenca do povo
de santo, € a energia que vitaliza as pessoas e de tudo o que
existe. Em resumo, sem Exu nao tem movimento, logo sem
ele nao teriamos culto aos orixas, nem vida para os seres.

Esse orixa, que € um dos mais importantes do panteao
africano, tem uma caracteristica importante que é a polifonia,
pois além de ser o responsavel pela comunicacdo entre os orixas é
também o responsavel pela comunicacao entre os orixas e os seres
humanos.

0 Orixa das portas e dos caminhos das multiplas falas, é quem
da as senhas para que as portas cosmicas sejam abertas e que

assim possa haver uma comunicagao entre os mundos, entre
a realidade e a magia. (SOARES, 2008, p.85).

Quando Obatala chegou neste mundo, nada conhecia sobre
ele e tinha curiosidade de saber de todas as coisas. Foi por este
motivo que um dia pediu a Exu que lhe servisse no almogo aquilo
que houvesse de melhor sobre a Terra. Exu foi ao mercado e ali
comprou uma lingua bovina que, com as proprias maos, limpou,
temperou e, depois de assar, serviu a Obatala. Finda a refeicao,
muito agradecido, Obatala disse a Exu: — O prato que me serviste
é realmente delicioso [...] Quero agora, amigo Exu, que me sirvas
a pior coisa que possa existir nesse mundo. No dia seguinte, Exu
foi novamente ao mercado, de onde retornou com mais uma lingua
bovina. Novamente preparou-a da mesma forma que a anterior e
serviu-a a seu amo. Depois de comer, Obatala repreendeu Exu: —
Quer me parecer que nao entendeste bem o meu pedido. Ontem
me serviste uma lingua como sendo a melhor do mundo, comi e
gostei, aprovando inteiramente a tua escolha. Em seguida te pedi
que me servisses, hoje, a pior coisa do mundo e, mais uma vez,
me serves lingua. O sabor é exatamente o mesmo da que me foi
servida ontem e gostaria de saber como pode uma coisa ser, ao
mesmo tempo, a melhor e a pior coisa do mundo. Ou sera que se
trata de mais uma de suas brincadeiras? [...] Com ar sério, Exu
comecou a explicar: — A lingua é, sem duvida, a melhor coisa do
mundo e, contraditoriamente pode ser a mais perigosa e ruim de
todas. Quando é usada para coisas boas tais como: abencoar, fazer
preces em louvor dos orixas, orientar corretamente, cantar a boa
musica, recitar poesias, falar de amor e ensinar os bons costumes
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é, entdo, a melhor coisa do mundo. Quando, ao contrario, € uti-
lizada para caluniar, amaldicoar, mentir, fomentar a discordia e
a guerra, torna-se letal. E a pior de todas as invencoes de nosso
pai Olodumare [...] Tudo depende da forma como € usada por seu
dono, para que possa ser classificada como a melhor ou a pior coisa
do mundo. E foi entao que Obatala, compreendendo o ensinamen-
to que lhe era dado por Exu, nunca mais aceitou lingua em suas
refeicoes (MARTINS, 2008, p.37-38).

Este mito mostra as varias faces de Exu, uma primeira é a do
movimento, quando ele vai ao mercado com o objetivo de apresen-
tar o que tem de melhor e pior no mundo, porém ele nao procura
qualquer coisa, diante dos varios caminhos que poderia seguir, ele
faz uma escolha. Isso me lembra Paulo Freire quando afirma que
existe uma intencionalidade na acao, e que o educador/a nao pode
ser neutro diante da relacao entre opressores/as e oprimidos/as,
pois a neutralidade beneficia apenas a classe privilegiada.

Exu transforma o estatico em dinamico ao apresentar os dois
lados da mesma coisa. Mostrando um jeito diferente de ver as coi-
sas, ele se expoe e tem uma atitude ousada. Esta ai a boniteza de
ser educador/a, na ousadia de “denunciar e atuar contra a tarefa
de reproduzir a ideologia dominante.” (FREIRE, 1986, p.29).

Quando Exu apresentou a lingua com um duplo sentido ao
seu amo, o conflito se instaurou. Pois

aquele que interpreta a realidade de modo parcial, perce-
bendo apenas um aspecto, somente encontrara contradicao’e
conflito [...] Exu provoca o conflito, para promover a sintese.
(AUGRAS, 2008, p.98).

Pensar a realidade de modo parcial é ter um pensamento
ingénuo. As obras de Freire afirmam que ndo ha didlogo verdadeiro
se nao ha nos sujeitos um pensar verdadeiro, um pensar critico.
Cabe ao/a educador/a estimular a capacidade critica do educan-
do, pois o pensar critico opoe-se ao pensar ingénuo.

Outro ponto que o mito revela é o processo dialégico que
Exu desencadeia. O Orixa da comunicagao ao problematizar a lin-
gua como algo que é a melhor e a pior coisa do mundo estimula o
pensamento critico de Obatala. O/A educador/a deve ser um polo
de didlogo na perspectiva de que somos sujeitos em construcao.
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O sujeito que se abre ao mundo e aos outros inaugura com
seu gesto a relagao dialdgica em que se confirma como in-
quietacao e curiosidade, como inconclusao em permanente
movimento na histéria. (FREIRE, 1996, p.136).

O dialogo entre Exu e Obatala pode ser visto como algo
transgressor, haja vista que o primeiro é servo e o segundo o
amo. Este didlogo dos diferentes me faz entender a maxima da
Pedagogia do Oprimido (1987) que diz: somente os/as oprimidos/
as podem libertar os/as opressores/as. Esta transgressao difere da
postura autoritaria e centralizada de educadores/as nos processos
de ensino-aprendizagem que nao levam em consideracao o contex-
to e o repertorio de saberes dos/as educandos/as. A Gltima palavra
é sempre do/a educador/a, aquele que supostamente domina o
saber e consequentemente o poder.

Para que exista verdadeiramente o dialogo se faz necessario
uma relacao horizontal entre educandos/as e educadores/as. Pois
“quem ensina aprende ao ensinar e quem aprende ensina ao apren-
der.” (FREIRE, 1996, p.12). Exu aprendeu ao procurar a melhor e a
pior coisa do mundo, e ensinou a seu amo os varios significados da
lingua. Afinal, parafraseando Freire (1987, p.39) “ninguém educa
ninguém, ninguém se educa a si mesmo, os homens [seres huma-
nos] se educam entre si mediatizados pelo mundo.”

0 “deus de todas as aberturas, orificios do corpo e portas
das casas.” (AUGRAS, 2008, p.95), utiliza sua “boca coletiva”
para pronunciar sua propria palavra e nao repetir a linguagem
dos opressores. E esta palavra, prenhe de significados, é o veiculo
pelo qual o ser humano se torna autor de sua propria historia, pois
dizer a palavra verdadeira, que é praxis e direito de todos/as é
transformar o mundo.

A existéncia do racismo e de toda forma de preconceito re-
vela o siléncio de uma sociedade que trivializa o mito da democra-
cia racial e se cala diante desta realidade. Exu e Freire preparam
a lingua (a palavra) com o tempero da criticidade para que essa se
torne a melhor coisa do mundo. No entanto, ambos reconhecem
que ela pode matar, a medida que se cala, silencia e impoe uma
voz de opressao.

Através do dialogo, podemos superar a opressao das linguas
simbolicas, pois este é o encontro amoroso dos homens [e mulhe-
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res] que, mediatizados pelo mundo, o pronunciam, isto é, o trans-
formam, e transformando-o, o humanizam para a humanizagao de
todos [e todas] (FREIRE, 1983, p.28).

A face pedagdgica de Exu estd ressaltada no mito que,
através da intencao da escolha “da lingua”, transmite de forma
divertida e irreverente o conhecimento ao Orixa, de maneira que
numa so entidade estdo contidas a capacidade de se colocar no
mundo sabendo a quem esta a servico e a abertura ao dialogo,
sendo estas caracteristicas primordiais do verdadeiro educador/a.

Exu e Freire se complementam e se relacionam, pois ambos,
numa perspectiva dialdgica, tratam o processo educativo como
uma acao cultural para a libertacao do ser humano

Desse modo posso dizer que nos educadores/as devemos
levar em consideragao ao pensar o processo educativo dos jovens,
em especial negros/as, o lugar em que esses sujeitos estao inseri-
dos e o contexto historico-social em que vivem.

Na perspectiva descolonializadora é necessario reconhecer
toda a diversidade que esta inserida na escola, levando em consi-
deracao os saberes populares ancestrais. Gomes afirma que

€ preciso que a instituicao escolar se compreenda enquanto
espaco da diversidade étnico-cultural e entenda que o res-
peito ao diferente deve ser uma postura politico-profissional
a ser assumida pelo profissional da educacao. (2002, p.86)

Como defende Souza (2006, p.89):

a escola deve desenvolver acoes para que todos(as) cons-
truam suas identidades individuais e coletivas, garantindo o
direito de aprender e de ampliar seus conhecimentos, sem
serem obrigados a negar a si proprios ou ao grupo étnico-
-racial a que pertencem.

Para que a escola seja um territorio alternativo para a ju-
ventude negra, devemos pensa-la na perspectiva de um lugar de
trocas e experiéncias de negros e nao negros, onde a valorizacao
da diversidade e da igualdade sejam pilares de mudanca de uma
historia de discriminagcao e exclusao em que criangas e jovens
negros estao submetidos no interior do ambiente escolar.

Gomes apud Souza (2006, p.88) ao citar a escola como um
espaco de didlogo com os jovens, indica: !

0/A EDUCADOR/A EXUFREIREANO/A 201 5



[...] um dos caminhos para a construcao de praticas for-
madoras que eduquem para a diversidade e contemplem a
questao do negro podera ser o da construgcao de um olhar
mais atento aos caminhos e percursos dos educandos e
educandas negros(a), ou seja, descobrir como tem sido o
processo de construcao de sua identidade negra, os simbolos
étnicos que criam e recriam através da estética, do corpo,
da musicalidade, da arte.

A corporalidade, a estética e a identidade andam de maos
dadas, exemplo disso é que, ao saber manusear e tratar o cabelo
crespo, as meninas € meninos criam estratégias individuais de
construcao de identidade negra. Esses/as jovens ressignificam a
estética negra através do seu corpo, das dancas, das vestimentas
e também das suas musicas revelando a situagao dos jovens negros
nas periferias das cidades brasileiras

Dentro da cosmovisdo africana, a escola esta inserida como
0 espaco onde o imaginario é fortalecido em todo o corpo, a mente
€ mais uma parte importante do corpo. O imaginario esta entran-
cado com o que a gente come, com que a gente olha, com que a
gente deseja, com que a gente acredita. O imaginario é o proprio
corpo que nao esta relegado a negar-se no tempo e no espaco.

Nessa perspectiva o saber deve transitar entre educandos/
as e educadores/as, através de seus corpos, num processo que nao
se da de cima para baixo, nem de fora para dentro. Para superar a
logica hegemonica, a acdo pedagogica deve ser orientada de baixo
para cima e de dentro para fora. Relacoes ensopadas de amor,
ética e respeito.

Portanto, o ensino de historia e cultura afro-brasileira
e africana estabelecido pela Lei N2 10639/2003" torna-se uma
ferramenta de resisténcia das populacdes negras e afrodes-
cendentes, as quais durante anos foram relegadas a visdo de
negro-escravo-subalterno-pobre. E atividades como: semana da
consciéncia negra, semanas culturais, projetos de cultura popular
(reisado, bumba-meu-boi, maracatus etc), oficinas de danca e
de percussao, desfile da beleza negra, o hip hop na escola sao

! Altera a LDB, de 20 de dezembro de 1996, que estabelece as diretrizes e
bases da educagao nacional, para incluir no curriculo oficial da Rede de Ensino
a obrigatoriedade da tematica “Historia e Cultura Afro-Brasileira”, e da outras
providéncias.
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exemplos de algumas iniciativas feitas nas escolas e que vem
fazendo a diferenca.

Todavia, devo lembrar que essas acoes nao podem ser
efetivadas como algo imposto a ser repassado com forca de lei,
mas vivenciado através das diversas expressoes da ancestralidade,
pois experimentar das africanidades brasileiras é perceber o mo-
vimento do seu corpo, é comer fruta no pe, é sentir o cheiro do
amado/a, é suor-festa-perfume, é ter o gosto do cajueiro-memoria
do povo e de pimenta malagueta resisténcia e pisar na terra da
fertilidade.? Estes sao simbolos que marcam a vida da juventude
e que podem contribuir para a valorizacao da cultura negra e da
identidade juvenil.
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Ha sempre poesia na arte de viver e conviver.

Brincando, recrio minha historia, minha cor, meu sabor pela vida.
E assim vejo e revejo quanta boniteza ha em minha gente:
Boniteza, arte, criacao, brincar e acao.

A reflexao, a historia de cada ser,

0O mundo avanca, a crianca cansa.

Libertar, liberar, acreditar.

Antes de virar a pagina, é preciso ler.

Beleza é a vida a entrar de surpresa,

Uma presenca que nao pede licenca.

Esperanca de uma outra existéncia,

Agora, ontem, todos os dias,

Perto, longe, com reticéncias... mil pertinéncias.
Boniteza e alegria sao como respirar...
Gratuidade, prazer, ser verdadeiro.

A alegria é rima prima da poesia.

A boniteza é a certeza que sempre € possivel aprender, ensinar
E que nessa relacao percebe-se o ser-mais...

A boniteza de ser educadora se mostra

Na alegria de estar e encontrar os educandos

E juntos, juntas se permitir e se descobrir poeta,
Criativo, artista e ser brincante.

Ter a certeza do sonho de uma nova realidade

E de um novo ser gente, inacabada,

Mas ser gente por inteiro.

A boniteza da vida € brincar em tudo que fazemos:
Eu brincriacao na boniteza da arte de viver.
Beleza, gentileza, boniteza nas pequenas coisas

E na alegria de viver, na arte da brincriacao...
Talvez, nao, sei seja necessario a terra e a pedra

Arte de ser brinca e se faz.
Brincarte faz beleza e sera arte,
Arte de ser no fazer que faz ser mais... E |
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