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Em seu cldssico livro, Apologia da Histéria, Marc Bloch reafirmava um dos
postulados fundamentais da escola dos Annales ao enfatizar o objeto de estudo do
conhecimento histdrico nestes termos: “(...) 0 objeto da historia é, por natureza, o
homem. Digamos melhor: os homens. Mais que o singular, favordvel a abstragio, o
plural, que é o modo gramatical da relatividade, convém uma ciéncia da diversidade’.
Como o ogro dalenda, o historiador seria aquele fareja a carne humana. A histéria,
nesse sentido, é concebida por Bloch como “a ciéncia dos homens no tempo”.
(Bloch, 2001, p. 54) Uma das implica¢oes mais fundamentais dessa delimitagao
do pai fundador dos Annales é sua recusa a qualquer coisa que mutilaria 0 homem
em sua diversidade, incitando assim ao estudo do homem, ou melhor, dos homens
em sua integralidade, com seu corpo, sua sensibilidade, sua mentalidade e nao
apenas suas ideias e agoes. Desde entdo, o campo de trabalho da histéria sofreu
um renovagdo avassaladora, com a amplia¢do de temas, abordagens e objetos.
A histéria flertou com diversos saberes, como antropologia, psicologia, critica
literdria, constituindo campos seminais: histéria das mentalidades, histéria do
cotidiano, histéria do corpo, histéria das sensibilidades, histéria cultural, etc.

Mesmo assim, diversas concepgdes de histéria na contemporaneidade,
inclusive na esteira da escola do Annales, nao conseguiram livrar-se totalmente de
certas universalidades da tradi¢io do pensamento ocidental. Assim, os universais
abstratos, como diria Gilles Deleuze?, —seja o progresso, a finalidade, a necessidade,
a continuidade, o significado puro, o sentido primeiro e dltimo — continuam
presentes nas ciéncias humanas, em especial na histéria. Em algumas perspectivas
aparecem de forma mais implicita, como uma espécie de resquicio de um passado

imemorial a ser extirpado’; em outras de forma mais declarada, muitas vezes
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2. Sobre a problematizagao dos universais abstratos, Cf.: Deleuze & Guattari (1995).

3. E o caso do fantasma de Hegel ¢ de algumas filosofias da histéria (como a de Kant) que mesmo combatidas veementemente
pelo saber histérico continuam de alguma forma operando no trabalho do historiador, através de alguns conceitos, categorias,
como os de: totalidade, transcendéncia, espirito do tempo, racionalizagio da histéria, etc. O dualismo platdnico entre 0 mundo
da ideias (da verdade) e o mundo das aparéncias (o sensivel) também ¢ o paradigma de muitas correntes de pensamento no
Ocidente, em que a multiplicidade e a diferenca do mundo sensivel sdo submetidas e reduzidas 4 unidade do mundo inteligivel.
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funcionando como cerne teérico-metodolégico®. Nessa configuracio, um dos
universais abstratos mais estabelecidos e dificeis de questionar é o do homem,
em suas diversas manifestacoes: sujeito, consciéncia, razio, autor. Pode-se até
situar 0 homem no espago e no tempo, fazendo assim sua histéria; historicizando
seus valores, suas ideias, suas representagoes e agoes, mas o0 homem em si mesmo
permanece intacto. Se existem variedades e variagoes, elas restringem-se ao
ambito das acoes e das significagoes humanas, constituidas historicamente.

E o questionamento de muitos desses universais abstratos — verdadeiros
obstdculos a renovagdo radical das ciéncias humanas — que a antropsicologia
histérica de Jean-Pierre Vernant propde, através de uma abordagem seminal do
homem, de suas atividades mentais e sociais. Sua maquinaria conceitual pode
ser uma grande aliada do historiador na renovagio da sua prdtica, possibilitando
novos possiveis, seja de ordem epistemoldgica, politica ou ética.

Embora com preocupagdes distintas, variacoes de énfase e deslocamento
de problemas, Vernant sintetizou suas diversas pesquisas em torno de um objetivo
central: compreender o homem grego antigo. Diante disso, um problema se
coloca de saida: por que estudar o homem e nao a civilizagio ou as cidades gregas,
j& que o contexto social e a cultura estao submetidos a transformagoes incessantes,
e 0 homem apenas se adapta a essa variacoes, permanecendo o mesmo, idéntico
a si? Pode-se pensar com Vernant que essa questdo estd viciada desde o inicio
por um paradigma antropolégico universalista, que subsume a multiplicidade a
unidade, a diferenga a repeticio, fazendo do homem um polo estdvel, um ponto
de partida seguro do conhecimento, da moral e da politica, com nogoes abstratas
de natureza humana, consciéncia constituinte e razao absoluta. Num confronto
aberto com essa tradi¢do de pensamento, Vernant investiga a transformagio do
homem grego e a construgio dos seus modos de pensar, suas formas de sentir
e suas maneiras de agir, em toda a sua radicalidade. E como o homem grego,
assim como o homem de outras épocas, no ¢ uma abstracio, sua investigacao
se faz imanente as mudancas politicas e sociais ocorridas entre os séculos VIII
e IV a.C. na Grécia (Vernant, 2002, p. 54). Mesmo centrando suas andlises
na Antiguidade, Vernant esclarece que suas pesquisas nunca perderam de vista
os acontecimentos contemporineos, pois ao se interrogar sobre o homem
grego, estava refletindo sobre 0 homem de hoje. Questionar o mundo antigo ¢
problematizar a contemporaneidade. E demarcar e tomar distancia em relagio

a nés mesmos através do distanciamento histérico, percebendo a produgio das

4. E o caso de certas correntes filoséficas, como a fenomenologia, o existencialismo e outras filosofias do sujeito. Na histéria
tém-se alguns tipos de marxismo, algumas vertentes de histéria social e de histéria politica que ressaltam o primado do
sujeito constituinte.
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diferencas e descontinuidades, especificando também nossa singularidade em
relagdo a outras civilizagoes.

Vernant em todos os seus trabalhos procurou revelar a psicologia histérica
do mundo antigo. Na sua investigacio, ele buscou aliar questoes de sociologia
e psicologia. Ao estudar, por exemplo, alguns aspectos da tragédia grega no
século V a.C., Vernant interrogou as condi¢des sociais do transe, do thiasos e
do dionisismo a0 mesmo tempo em que levantava questoes sobre o estatuto da
memoria, das imagens e do desejo dos individuos. Esse estudo especifico jd deixa
transparecer o tipo de abordagem da antropsicologia histérica. Ancorada nos
trabalhos de Ignace Meyerson’, ela ¢ profundamente critica aos formalismos
tedricos de muitas psicologias que buscam estudar o homem a partir de ideias e
opinides e nio das condutas observadas. Nesse sentido, o verdadeiro objeto da
psicologia histérica ¢ o homem concreto com seu comportamento real, tal como
agiu, pensou, sentiu, experimentou e construiu o mundo e a si mesmo, partindo
assim do mundo dos fendmenos humanos.

O acesso a0 humano nessa disciplina se faz a partir das obras. O homem
estd nas obras que ele produz: técnicas, ciéncias, instituigdes sociais, literatura,
religido, etc. Isso é de fato o que caracteriza o comportamento humano,
contrariamente ao do animal. E o conjunto dessas obras constitui a civilizagio,
que ndo pode ser pensada como uma realidade exterior ao homem, isolada
dele, j4 que ¢é nela e em nenhum outro lugar que o homem se encontra. Assim,
a obra — como criagdo humana e fato de civilizagdo — exprime o nivel mais
elevado das caracteristicas especificas da atividade do homem. Pela obra tem-se
acesso aos atos humanos em sentido /ato, tanto os intelectuais, psicolégicos,
sentimentais, quanto os atos enquanto agdes de interven¢io no mundo. Esses
atos sdo concebidos como linguagem, que manifesta uma atividade mental,
expressa nas obras. Assim através dos rastros materiais pode-se acessar o mundo
humano. Para Vernant, nos atos mais elementares do humano, jd existe o desejo
de expressar a preocupac¢io com a forma, com a significagio. Nesse sentido,
as obras sao camadas de significagdo, que o psicélogo tem que decifrar para
compreender o homem.

Esse modus operandi tem uma implicagio ontoldgica fundamental,
que afasta a antropsicologia histérica de todo e qualquer substancialismo —
eternidade da alma, natureza humana — e das matrizes de pensamento ancoradas

em fixismos. Dessa forma, se nessa abordagem existe algum tipo de ontologia,

5. Sobre a obra de Ignace Meyerson, o fundador da psicologia histérica. Cf.: Lépez (2008).
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ela ¢ historica, em que 0 homem é um ser no mundo. Aqui nio existe espirito
puro ou em si. O esforgo espiritual do homem precisa das obras para se encarnar.
Assim, os comportamentos humanos, as obras e os contetidos espirituais fazem
parte da mesma realidade concreta. Sob o signo de Marx, Vernant enfatiza que
toda a histéria ndo passa de uma transformacio continua da “natureza humana”.
O homem ¢ histérico de parte a parte, pois ele é dentro de si mesmo o sujeito da
histéria, como ensinava Meyerson. E o psic6logo precisa restituir essa historia.
Dessa forma, a antropsicologia histérica combina uma ética do efetuado e do
acabado (as obras) com um sentimento de que tudo no homem estd em constante
elaboragio. O homem nio é um ser acabado, ele fabrica e desfaz a si mesmo.

Assim pode-se delimitar mais precisamente o objeto de estudo da
antropsicologia histdrica. Se todas as ciéncias humanas tém por objeto o homem,
a sua diferenca reside numa abordagem distinta. Muitas vezes, debrugando-se
sobre os mesmos documentos estudados por historiadores da arte e da literatura,
aliando também (mas nem sempre) na investigagio os comportamentos
humanos do presente, o psicélogo esforca-se para perceber o funcionamento
do espirito. Afastando-se de toda perspectiva psicoldgica baseada em fixismos,
permanéncias e na crenga de esquemas constituidos definitivamente das fungoes
psicolégicas, a abordagem de Vernant afirma a necessidade de uma psicologia
comparativa e histérica. Através da histéria e da sua sondagem dos fatos
humanos em profundidade, na abordagem dos acontecimentos, das instituicoes,
das civilizagoes, ela pode atingir o préprio homem em seu espirito e em suas
funcoes psicolédgicas. Essa é a aposta da antropsicologia de Vernant. Um olhar
que dissolve a0 mesmo tempo o mundo e o0 homem de forma radical.

A radicalidade da perspectiva de Vernant reside na historicizacio
daquilo que ¢ pensado como puramente biolégico na tradi¢io da psicologia
e da psiquiatria: as fungées psicoldgicas. Concebida como fato humano, uma
determinada fungio pode em certo momento nio existir, aparecendo em
outra época, ou assumindo uma forma diferente da atual. Existindo até o
caso, da mesma fungio variar, quando se compara culturas distintas. Nessa
perspectiva, a fun¢io psicolégica nio pode ser considerada moldura ou
esquema prévio no qual podem entram todos os fatos humanos. Como um fato
humano, ela é um documento entre muitos outros, que o investigador deve
submeter A critica. E através dessa critica, segundo Vernant, que o psicélogo-
historiador pode observar e assim revelar as variagoes e multiplicidades do

comportamento humano.
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Aolongo daobrade Vernantexistem andlises importantes de algumas fungoes,
cujo exame demonstra suas variagoes. A fun¢io de “base” de organizacio do tempo
¢ uma delas, que apresenta variacdes quando se passa, por exemplo, da sociedade
ocidental moderna para os canacas da Nova Caled6nia. Na civilizagio moderna as
diferentes experiéncias de tempo sio unificadas. Mesmo experimentando o tempo
da saudade, o tempo da fibrica, o tempo astrondmico de formas distintas — todos
igualmente psicoldgicos, interiormente vividos, com qualidades e ritmos diferentes
— eles ndo permanecem exteriores uns aos outros. Na experiéncia moderna, esses
tempos se cruzam e se recobrem incessantemente. E através dessa unificagio que
existe um conceito “‘comum” de tempo. Bem diferente é a experiéncia dos habitantes
da Nova Caleddnia com o tempo. A partir do estudo de Maurice Leenhards,
Vernant destaca a autonomia das diversas experiéncias temporais entre os canacas.
Nessa civilizagdo, nao hd uma dnica representagio de tempo, mas vdrias. Assim
cada atividade social tem seu ritmo e desenvolvimentos préprios, constituindo um
tempo diferente, seja o periodo do cultivo ou da caga. Jd o tempo do ritual se situa
em outro plano. Até mesmo o tempo pessoal nao ¢ unificado, pois nao se organiza
em torno do sujeito. Ele adere aos diversos acontecimentos, cada um com seu
tempo préprio. Diferentemente da linearidade do tempo moderno ocidental, o
tempo dos canacas estao justapostos (sem unificago).

A fungao da meméria na prépria civilizacio ocidental possui também
variagdo ao longo de sua histdria. Vernant, ao analisar o tempo na Grécia cléssica,
assinala que a memdria entre os gregos antigos nio visava a constitui¢io do
individuo como um sujeito possuidor de uma biografia e massa de recordagoes
pessoais, muito menos a organizagio da ordem do tempo, como no calenddrio
civico. Uma das principais fun¢des da memdria grega era escapar da marcha
inexordvel do tempo (Vernant, 2002, p. 66-67).

No campo da histéria das emocoes, a historiadora americana Barbara
Rosenwein analisa um caso que exemplifica bem a relativizacao radical das fungoes
psicoldgicas, numa perspectiva préxima de Vernant. (Rosenwein, 2011) Na sua
desconstrucio de muitos postulados das correntes evolucionistas e universalistas
da psicologia contemporanea, principalmente o determinismo bioldgico das
emog6es humanas, Barbara menciona os habitantes das ilhas Carolinas — os Ifaluk
— que possuem o sentimento de fzgo totalmente desconhecido entre os ocidentais
(Rosenwein, 2011, p. 18-19). Numa aproximagcao forcada desse sentimento para
o repertério emocional do ocidente atual, o fago seria uma estranha combinagao

de “compaixio, amor e tristeza’. Ela ainda destaca a historicizacio de algumas
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emogdes no préprio ocidente. Na Grécia Cldssica nao existia o termo emogao.
Foi com Platio e Aristételes que surgiu uma nogao semelhante, denominada
parhé. Fazia parte dela, na listagem do estagirita, a ira, a mansidao, a amizade,
o0 6dio, o medo, a confianga, a vergonha, a falta de vergonha, a benevoléncia, a
falta de benevoléncia, a pena, a indignagao, a inveja e a emulagio. A “felicidade”,
considerada por muitas psicologias® uma emocio bdsica e universal de todo o
ser humano, nio fazia parte da pathé. J& a mansidio era concebida como uma
“emocao”; algo inimagindvel hoje em dia.

A partir desses breves casos analisados, pode-se demarcar que a
antropsicologia histérica busca definir os momentos do aparecimento das fungoes,
trazendo elementos importantes de sua histdria, apontando suas transformacoes,
seus pontos de crise, suas rupturas ou cristalizagées. Se nenhuma fungio
psicolégica é definitiva, para essa abordagem, isso implica que também o destino
do individuo néo ¢é definitivo. Vernant, seguindo os ensinamentos de Meyerson,
nao insiste apenas nas modificagdes das fungoes psicoldgicas, mas também no seu
inacabamento. E mais ainda, além de inacabadas, as fungées sio inacabdveis, sem
telos, nio realizando em sua histéria modelos dados a priori. E a oportunidade
de investigar o percurso do espirito, ou seja, das funcoes, é dada pelas obras. Eo
acabamento das obras que funda e traduz esse inacabamento do espirito. Como
a antropsicologia histérica concebe uma histéria encarnada, a histéria do espirito
nao tem uma dimensao apenas individual, ela também se funda na vida material e
social dos homens. Assim, o psic6logo na sua investigacio deve levar em conta os
contextos sociais, ndo podendo estudar o homem fora dos agenciamentos sociais,
coletivos e dos meios humanos. Isso permite um entrelacamento da psicologia
histérica com a histéria social. O préprio Vernant, em sua tradi¢io marxista,
destaca, dentre vdrios elementos, a materialidade do trabalho’ como algo que
transformou e produziu um novo homem.

Um breve esbogo da anilise do homem grego antigo empreendida
por Vernant torna explicito o modus operandi de sua abordagem, em seus
diversos aspectos (teéricos, metodoldgicos, éticos, politicos, etc). A partir
disso, encontram-se vérios elementos para se avaliar o alcance das conclusées e

propostas da antropsicologia histérica, além de suas implicacoes para as ciéncias

6. Dentre elas, destaca-se o trabalho do psicélogo Ekman. Cf.: Rosenwein (2011).

7. Entretanto, Vernant historiciza a categoria do trabalho mostrando o quanto é problemdtico pensd-la como uma categoria
psicoldgica delimitada e constante. Por exemplo, a concepgio contemporanea de trabalho, como uma espécie de atitude
geral oposta ao lazer, um valor econdmico, implicando 0 homem como produtor e uma atividade produtiva que estabelece
relagoes sociais, ¢ algo inexistente entre os gregos cldssicos. (Cf.: Vernant, 2002, p. 65.
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humanas contemporaneas.

Na apresentacio do livro O Homem grego® (Vernant, 1993) —uma coletanea
de pesquisa de diversos estudiosos — Vernant esclarece os pontos em comum
entre os diversos enfoques, explicitando algumas linhas gerais da antropsicologia
histdrica e sua contribui¢io para o conhecimento do homem.

A primeira questio fundamental, abordada por Vernant, é o uso do
singular na referéncia a0 homem (perigo da abstracio e da unidade), que se
mostra problemdtico justamente porque o personagem que emerge dessas vérias
pesquisas tem um rosto explodido em uma multiplicidade de facetas, é um grego
cidadao, religioso, militar, econdmico, ouvinte, espectador, etc. Esses vdrios
retratos ndo compdéem uma sequéncia de pegas justapostas, mas um conjunto
de elementos que correspondem uns aos outros e que se complementam
na constitui¢do de uma configuragio singular — o homem grego total — sem
equivalente na histéria ocidental. Delimitar a singularidade da experiéncia grega,
deixando de lado as generalidades sobre a natureza humana ou a universalidade
das funcoes psicoldgicas, ¢ um aspecto fundamental desse estudo, demarcando
a particularidade do modo de “ser” grego no mundo, na sociedade através de
préticas que sdo reconhecidas como universais (religido, politica, economia, vida
doméstica, etc.) e em si mesmo. Assim, um dos aspectos mais relevantes dessa
pesquisa de antropsicologia histérica é acentuar num ponto de vista comparativo,
para além das semelhangas, as diferencas, as divergéncias e os afastamentos dos
gregos antigos em relagio ao homem de hoje, nas formas de pensar, de sentir e de
agir, através de um verdadeiro exercicio de desnaturalizagio do individuo.

Um dos aspectos culturais e sociais mais essenciais para a compreensio
do homem grego ¢ a sua relagio com o divino. Vernant, em sua anilise, alerta
que o conceito de deus estabelecido na tradigao ocidental, como um ser unico,
eterno, absoluto, perfeito, transcendente, criador do céu e da terra, vinculado a
outras nogdes adjacentes (sagrado, sobrenatural, Igreja, clero, etc.), constitui o
religioso como um campo de experiéncia singular, uma instincia distinta dos
outros elementos da vida social, com lugar, funcio e estatuto préprios. Nessa
experiéncia sdo instituidas diversas oposi¢oes: sagrado-profano, sobrenatural-
natural, crente-incrédulo, clérigo-leigo. Algo bem distinto do politeismo grego,
que entende o divino de outra forma. Aqui, deus nio possui os atributos da
eternidade, perfeicio, onisciéncia, onipoténcia. Inclusive a sua transcendéncia

é relativa, s6 valendo em rela¢ao aos humanos. Pois como estes, deus nasceu do

8. Essa apresentagio também se encontra na coletinea de artigos de Vernant, Mito & Politica. (Cf.: Vernant, 2002, p. 169-187)
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cosmos (ndo sendo assim criador). Também nAo existe um corte radical entre o
divino e o mundo, entre o sobrenatural e a natureza como na tradicio judaico-
crista. Tanto que a natureza ¢ o mundo sdo tio reverenciados e respeitados
quanto o divino e o sobrenatural. A fronteira que existe entre os humanos e os
deuses advém da morte, da velhice e das doencas. Submetidos a essas forcas, os
homens s6 dispoem dos poderes, capacidades e virtudes divinas — forga, beleza,
coragem, honra, gléria, etc. — como um reflexo fugaz e apagado. Assim, por
mais que o homem realize descobertas importantes, consiga feitos memordveis
e conquistas diversas, ele jamais pode se igualar aos deuses. A demarcagao desse
limite, de alguma forma, explica porque os gregos nao aspiravam a imortalidade
dos deuses. E também ndo esperavam a sobrevivéncia da vida apds a morte.
Inclusive, a questao da imortalidade da alma tdo discutida na filosofia de
Platio, referia-se aquilo que no mundo sensivel havia de divino, no entanto
nao marcava a distin¢do do humano, pois essa imortalidade era suprapessoal.
Mesmo com fronteiras intransponiveis, os homens e os deuses tinham uma
espécie de parentesco, jd que ambos eram seres do mesmo mundo. Entretanto,
um mundo feito de estamentos e hierarquizado. Da posi¢io dos homens aos
deuses, a distingao no mundo ¢ a do inferior ao superior, do menos para o mais,
da privagdo para a plenitude, sem que nessa escala de valores se estabeleca uma
verdadeira ruptura. Em virtude desses estamentos nao serem incomensuraveis,
a perfei¢dao dos deuses se prolongam no mundo através da ordem e da beleza;
na sociedade, através de uma cidade justa e por uma vida humana pautada no
controle e no governo de si.

A vida cultural e a sociabilidade dos gregos sao marcadas por cantos,
ofertas, procissoes e sacrificios em reveréncia aos deuses, exprimindo a divida dos
homens com o divino. Essa dependéncia obriga os homens a servir as divindades
sem falhas, entretanto isso nio significa que os homens tenham de ser seus
escravos. Diferentemente da moral de escravo’, instituida pelo cristianismo, em
que o crente ¢ o servo, integrante do rebanho de deus (governado pelo pastor), na
Grécia antiga a liberdade e a escravidio sdo termos incomensurdveis: quem ¢ livre
nao pode ser escravo'. Isso tem uma implica¢do ética fundamental. Pois como o
mundo dos deuses estd longe o bastante para que o mundo humano mantenha
sua autonomia, tudo aquilo que for da esfera humana ¢ de responsabilidade dos

9. Termo cunhado por Nietzsche ao analisar genealogicamente a constitui¢ao histérica da moral dos judeus e cristaos. (Cf.:

Nietzsche, 1998)

10. A liberdade grega ndo contemplava as criancas, mulheres, escravos, “bdrbaros”, etc. Ela era a condigio de possibilidade de
exercicio da cidadania. Somente o homem livre podia governar a si mesmo e isso era o pré-requisito fundamental para o
governo da polis. Para aprofundar alguns aspectos da liberdade grega e do governo de si, Cf.: Foucault (1998).
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homens. Nesse sentido, a Ginica intervencio divina ¢ através da benevoléncia para
com aqueles que realizaram suas atividades de forma adequada.

Outra singularidade do divino no mundo grego, apontada por Vernant,
¢ a inexisténcia de um campo religioso com institui¢oes, condutas codificadas
e convicgoes intimas, formando um espaco préprio. O que existe na Grécia é
uma espécie de culto que atravessa as demais préticas sociais. Assim, a “religiao”
grega estd espalhada por todos os lugares e todos os atos cotidianos comportam
uma dimensio do religioso. Em virtude de tal configuracio, em que o religioso
corre o risco de nio ter um lugar préprio e nem uma manifestagio singular,
Vernant usa com muito cuidado o termo religido. Uma experiéncia religiosa
sem Igreja, dogma e crenga abre espaco para o desenvolvimento fora da
“religidao” e sem conflito aberto com esta de formas de pesquisas e reflexoes em
busca da verdade (como as ciéncias e a filosofia). A incredulidade na experiéncia
grega também tem uma particularidade, pois diferentemente do cristianismo,
os gregos nao tinham de escolher entre crenca e nio crenga. Muitos fildsofos
céticos em relagdo & existéncia das divindades participavam socialmente dos
cultos, procissoes e ofertas.

O homem grego tem um estilo particular de ser no mundo. O préprio
mundo ¢ outro, cheio de deuses que estio implicados em cada uma de suas
partes e na sua ordenacdo geral. A natureza é concebida como uma poténcia
animada e viva, que faz os astros girarem, as plantas crescerem, os seres vivos
se deslocarem — préxima do divino por seu dinamismo. Esse mundo grego ¢é
belo como um deus, concebido como uma joia maravilhosa, unido em sua
diversidade, harmonioso em suas partes componentes. Diante dele, o homem o
contempla como um grande ser vivo e o percebe como uma realidade irrecusével
que se impée a ele, um dado primeiro. A relagio de saber que o homem grego
estabelece com o mundo ¢ radicalmente distinta da experiéncia moderna do
conhecimento ocidental. Para conhecer o mundo, o grego nio tem como ponto
de partida a si mesmo ou sua consciéncia. Como enfatiza Vernant, a cultura grega
estd bem longe do cogito cartesiano e da ménada de Leibniz. Ou seja, o exercicio
do pensar nio ¢ a condi¢do de possibilidade de conhecimento seguro do mundo,
do homem ou dos deuses. Assim, diferentemente da epistemologia moderna,
a representagio do mundo nio consiste em fazé-lo presente no pensamento
ou na consciéncia, pois entre os gregos o pensamento faz parte do mundo, ¢é
uma presenca no mundo. Esse postulado epistemoldgico tem uma implicagao

ontolégica fundamental. Pois o ser do homem é um ser-no-mundo, em que ele
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se encontra em relagio intima com o universo. O mundo nio é um puro objeto,
constituido de extensio e movimento, como no mecanicismo cartesiano. Ele
nao é o polo oposto e separado do sujeito do conhecimento, nem uma coisa
(o objeto) como instituiu a modernidade ocidental''. Essa ontologia grega ¢ ao
mesmo tempo presenga no mundo e presenga a si.

Como o ser do homem ¢ ser-no-mundo, o individuo grego ¢ “césmico”.
Todo pensamento e agdo estdo conectados com o cosmo, o individuo jamais se
esquece que faz parte do mundo. Entretanto, esse ser-no-mundo nao significa que
o individuo estd perdido ou mergulhado no universo. Essa relagao que ele estabelece
com o mundo implica numa forma particular de relagao que ele mantém consigo
e com os outros. A famosa mdxima oracular “conhece a ti mesmo” sintetiza bem
essas relacoes. Esse preceito délfico passou para a posteridade com uma espécie de
autoconhecimento que o sujeito tem de si. Entretanto, o “conhece a ti mesmo”
nao significa, como na interpretagio filoséfica contemporinea, um mergulho
introspectivo do sujeito em seu eu, uma espécie de autoandlise da interioridade.
J4 que na experiéncia grega desse periodo nao existe nada semelhante ao cogiro
cartesiano, o conhecimento de si ¢ do mundo nio se d4 na interioridade de uma
consciéncia subjetiva'>. O preceito délfico significa uma espécie de precaugio,
em que os homens devem conhecer seus limites, saber que é mortal e nao tentar
se igualar aos deuses. Isso nunca significou — até mesmo em interpretagoes mais
tardias de S6crates — que o conhecer a si mesmo seria dirigir o olhar para o interior
de si na tentativa de descobrir o que ¢ o seu eu. Para conhecer a si mesmo, o grego
tem que langar seu olhar para o outro, j& que o olho nunca pode ver a si, sempre
precisando dirigir seus raios para o exterior. A prépria identidade no mundo grego
s6 se revela no contato com outro, pois o individuo sé conhece seu ser e sua alma
ao olhar o olho e a alma do outro. Em sintese, o conhecimento de si e a relagio
consigo permanecem restritos a reciprocidade do ver e do ser visto. Segundo
Vernant, esse ¢ um dos tracos mais caracteristicos de uma cultura da vergonha e
da honra, como a grega, em oposicio a da falta e do dever, como no cristianismo.

Numa cultura da vergonha e da honra, em que para ser reconhecido ¢

preciso mostrar que é mais qualificado que os seus rivais, na busca da gléria e

11. Sobre os pressupostos da modernidade ocidental e o seu trabalho de purificagiao na producio de dicotomias — sujeito-
objeto, natureza-cultura, ciéncia-politica — e de instancias independentes de saber, na tentativa de negar o hibridismo ¢ a
mesticagem do mundo, Cf.: Latour (1994).

12. Foucault em suas tltimas obras se detém sobre a distingdo entre conhecimento de si ¢ o governo de si na Antiguidade
Cldssica, enfatizando justamente a relagio da preocupagio com si atravessada pela relagio com o outro e com a polis.
Nos primeiros anos da era cristi ele demarca uma modificagio do governo de si em cuidado de si entre os romanos. Cf.:

Foucault (1998) e Foucault (2005).
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de uma vida bela, a identidade do individuo coincide com sua avaliagao social.
Assim, cada um se encontra sob o olhar do outro, em que o individuo é aquilo
o que se vé dele. Nessa configuracio tudo aquilo que pode abalar a reputagio e a
dignidade publica de alguém se torna um perigo para o seu szazus, podendo leva-
lo & decadéncia e a destruigao. Perdendo os seus privilégios e honras, o individuo
se torna invisivel, torna-se ninguém, um errante, um homem sem raizes. Assim,
a visdo aparece na sociedade grega tanto como um valor epistemolégico — jd que
ver ¢ sindnimo de saber — quanto um valor social. Isso implica que o individuo
tem uma forma essencialmente social.

A igualdade na Grécia antiga é outro trago distintivo do homem grego. Ela
se estabelece entre os homens considerados iguais — os cidadaos. Essa igualdade
nao ¢ um direito de que os homens podem dispor constitucionalmente, ela
reside na participagio ativa dos homens nas questoes e assuntos da polis, através
da competigao. Na cultura grega o individuo nio é um sujeito com direitos
universais, nem muito menos uma pessoa no sentido moderno. S6 a ilusio de
que um homem ¢ um homem torna semelhante 0 homem da comunidade antiga
grega a0 homem do Estado moderno ocidental.

Numa sociedade em que a honra e a gléria so cultivadas, em que nio
existe vida além da morte e a eternidade da alma nio ¢ humana, a nao-morte, a
eternidade, ¢ a presenca permanente na memoria social dos homens. Através de
uma bela existéncia, do heroismo, o homem grego torna sua gléria eterna.

Em sintese esse homem grego, delineado pela antropsicologia histérica, é
a0 mesmo tempo social e césmico.

Vernant enfatiza com veeméncia que o estudo dos diversos pesquisadores
—em O Homem grego — apresenta uma histéria do homem que nio se restringe as
transformagdes sociais, culturais ou politicas, mas fundamentalmente incide na
radical historicizacio do seu ser e de sua relacio consigo e com o mundo.

A partir dessa andlise e de algumas referéncias a outros trabalhos de
Vernant, é possivel situar melhor a radicalidade da proposta da antropsicologia
histérica e os seus desdobramentos para o conhecimento histérico, em particular,
e para as ciéncias humanas, em geral.

Pode-se encarar a abordagem que Vernant faz do homem grego e do mundo
antigo como um radical questionamento do humanismo ocidental. A antropsicologia
histérica, ao situar historicamente o nascimento da razao na Grécia, lhe retira o
status de “milagre”, de absoluto universal, demarcando a sua singularidade, diferenca

e distincia em relagio a razio moderna. A Grécia ¢ pensada como uma via entre
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tantas outras possfveis (China, India, civilizagio pré-colombiana) que a humanidade
seguiu e ndo a encarnagio do Espirito Absoluto da Razao. Aparece, assim, como um
acontecimento singular na histdria, de inteira relatividade. Dessa forma, a linha
que liga o homem antigo ao moderno perde sua continuidade ou qualquer tipo
de necessidade, demonstrando o inacabamento do homem — preso entre o tempo
e a histéria. Assim, o trabalho de Vernant, complementando os de Louis Gernet',
desconstréi o humanismo tradicional, propondo uma antropologia histérica. Nesse
saber ¢ solapado qualquer modelo preconcebido e os absolutos (natureza humana,
divindade, sujeito, razao, etc.). A razio, reintroduzida na histéria, pode ser dessa
forma tratada como fato humano em sua diversidade. Sendo encarnada, a razao
deixa de ser uma transcendéncia (como em Hegel) que governa e dirige a histéria
para se tornar imanente em todos os niveis.

Quando em 1966, Michel Foucault anuncia a morte do homem ao
declarar que este nao passa de uma invencio recente, jd talvez préximo do fim,
que assim como um rosto de areia na orla do mar estd prestes a desvanecer',
ele estd atacando o mesmo humanismo problematizado por Vernant. A hipétese
de Foucault é que somente no final do século XVIII o homem se torna objeto
das ciéncias humanas, constituindo-se como um duplo empirico-transcendental®
e como questdo central da reflexdo filoséfica. Ao compreender o homem grego
como “césmico”, Vernant reforca a reflexdo foucaultiana, pois a preocupagao com
o mundo e o divino na Grécia impossibilitou o surgimento de um saber estrito
sobre o homem. E as formas distintas de saber (um mais césmico e o outro mais
centrado no homem) interferem no modo do homem sentir, pensar e agir, ou seja,
em seu aspecto ontoldgico e nao apenas representacional. As duas abordagens
descentram assim o homem. Dessa forma, o homem deixa de ser o fundamento
do mundo, uma consciéncia constituinte, instincia primeira de sentido ou uma

transcendéncia (como em Kant) e passa a ser uma constitui¢io da hist6ria'.

13. Para uma compreensao geral do trabalho de Louis Gernet, Cf.: Gernet (2012).

14. Esse desvanecimento ocorrerd se a disposi¢oes fundamentais do saber que d4o sustentagio ao homem se modificarem. Cf.:

Foucault (2000, p. 536).

15. O homem no século XVIII ¢ duplo empirico-transcendental, pois sua defini¢ao passa pela filosofia critica de Kant, que
o define como sujeito transcendental com suas categorias de conhecimento « priori (espago e tempo) e pela tentativa das
ciéncias empiricas de constitui-lo como objeto de estudo. Sobre essa questio, Cf.: Foucault (2000).

16. Isso nido significa que o homem ¢ um produto passivo dos fatores histéricos, mas imanente ao mundo, sendo fabricado e
a0 mesmo fabricando a histéria.

153



Poder-se-ia até pensar que Vernant circunscreve demais a dimensio humana
— contrariando o préprio diagnéstico anterior — quando em diversos momentos
de suas obras, principalmente as de religiao, ele define o homem como aquele
que se caracteriza pelo pensamento simbélico', tudo nele sendo significativo
(sua propria acdo é concebida como linguagem). Entretanto, seguindo a risca
a sua dissolugao de todo e qualquer universal abstrato, Vernant esclarece que
nio existe uma significagio primordial ou pura. A relagio entre significante e
significado ¢ oscilante através do movimento dialético, assim a sua separagio
nio passa de uma ilusdo. Por isso Vernant prefere trabalhar com a nogio de
camadas de significagio. Outro aspecto de sua obra que poderia dar a entender
que Vernant opera com universais, deve-se a sua tradi¢ao marxista, ao perceber o
homem também como aquele que por meio do trabalho transforma a natureza
e a0 mesmo tempo se transforma. Porém, a categoria de trabalho utilizada nao ¢é
uma constante, nem determinante psicoldgica, mas algo flexivel e que se mostra
problemdtico, segundo ele préprio, no mundo antigo, apresentando nuangas
distintas em relacdo ao conceito de trabalho moderno.

Quanto ao método, Vernant, além de seguidor da psicologia de Meyerson
e da antropologia de Gernet, flertando com alguns conceitos importantes do
marxismo (“natureza humana”, trabalho e dialética), considera-se estruturalista,
na medida em que percebe como de suma importancia os estudos linguisticos,
a nogio de sistema e de sincronia. Apontando como fundamental para a
compreensio do homem o nascimento dos sistemas (uma sociedade, lingua,
religido, institui¢des, arte e ciéncias). Entretanto, ressalta que ele se afasta daquele
tipo de estruturalismo de modelos formais e abstratos, que expulsou a histdria
das ciéncias sociais, tdo em voga na Franca dos meados do século XX.

Talvez uma das principais contribui¢oes para as ciéncias humanas da
antropsicologia histérica de Vernant é a sua histéria do individuo, a qual é feita
por dentro. Uma questdo que se coloca no cerne de muitos de seus estudos é
o problema da pessoa, do sujeito, do individuo ¢ do eu. Ele distingue essas
diversas nogoes a partir da pesquisa empirica, mostrando que a nog¢io de
individuo se refere aquilo que é expresso na biografia, jé o sujeito ¢ relativo
ao individuo que enuncia a si mesmo na primeira pessoa, quando diz “eu”
para comunicar ao outro aspectos de sua individualidade, que podem ser
muito diversos. Por exemplo, o “eu” encontrado num epitdfio ou na boca de

um poeta como Homero ou Hesiodo, por exemplo, sio distintos. Diferente

17. Uma das principais abordagens da histéria da filosofia sobre as formas simbélicas foi empreendida pelo neokantiano Ernest
Cassirer, que afirma que o homem ao longo da histéria cada vez mais se distancia do mundo fisico, construindo um mundo
de simbolos (linguagem, religido, mito, etc.), passando a viver quase num didlogo consigo mesmo. Cf.: Cassirer (2001).
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também daquele “eu” proferido por alguém em um discurso em causa prépria,
colocando a si mesmo em cena ou intervindo para opinar ou questionar. A
partir disso, Vernant demonstra a fragmentagao da categoria de sujeito. Essas
andlises também convergem com a de algumas correntes contemporineas,
possibilitando desconstruir o sujeito universal e uma subjetividade dada em
favor dos processos de subjetivagao'®. Nesse sentido, a subjetividade é pensada
como uma produgio a partir das diversas relagdes sociais, econémicas e politicas.
O homem ¢ uma fabricacio. Isso fica explicito no trabalho de Vernant, quando
ele enfatiza a inexisténcia na Grécia cldssica de uma interioridade psicolégica,
de um saber introspectivo. Pois a relagio que o sujeito mantém consigo mesmo
naquele momento ¢ atravessada fundamentalmente pelo outro e pela polis,
sendo assim a sua organizagio mental inteiramente voltada para o exterior.
Tem-se dessa forma outro modo de ser-no-mundo.

A antropsicologia histérica ¢ uma abordagem com consequéncias éticas e
politicas importantes. A sua histéria mostra sempre as fronteiras moventes e as
dimensées multiplas do individuo, enfatizando fundamentalmente as diferencas
e dissondncias entre as civiliza¢des. Produzindo assim um espaco de pensamento
sem imagem, que ¢ pluralista, heterodoxo, ontolégico, ético, imanente, em
contraste com a tradi¢do paradigmdtica do ocidente, que é dogmdtica, metafisica,
moral, transcendente. Afastando-se de toda concepgio de saber e epistemologia
que reduz o processo de andlise do real 2 identificagio. Recusando também a
utilizagao de esquema ou gramdtica geral em sua abordagem, desconfiando assim
de solugoes definitivas.

Seguindo seu mestre Gernet, para Vernant o que justifica o homem
¢ um combate aleatdério, uma vitéria sempre questionada, nio uma heranca
a ser herdada, mas um debate indefinidamente aberto. Avessa 4 identidade, a
antropsicologia histérica clama sempre por um novo mundo, pela mudanga, pois
sempre hd outras realizagoes a se buscar. Vernant (assim como fez Meyerson)
nao se contenta apenas em explicitar a historicidade das fungées psicoldgicas
e das atividades mentais, o que ele faz é questionar os proprios postulados da
disciplina histdrica, através da descodificacio do mundo, do desmanche de
formas e da dissolugio por dentro do homem (enquanto universalidade). Assim,
aantropsicologia faz do homem uma abertura pro mundo, sempre indeterminada
na produgio de novos possiveis, de novos modos de existéncia — uma pura

diferenca.

18. Sobre a discussao dos processos de subjetivaco, principalmente no capitalismo contemporéneo, ¢ a distingio entre sujeito,

subjetividade, identidade, singularidade, Cf.: Guattari & Rolnik (1996).
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