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RESUMO

O presente trabalho defende a concepcdo de vida como biografia em uma perspectiva
hermenéutica vivencial desenvolvida a partir do pensamento filosofico de José Ortega y Gasset.
Entre os textos que fundamentam os argumentos da tese, destacamos “Historia como Sistema”,
por ser 0 escrito que consegue aglutinar as categorias centrais da vida como biografia, além de
trazer a narrativa como categoria central na compreensdo da vida humana. Para chegarmos ao
que nos parece ser a grande contribuicdo de Ortega no cenério filos6fico contemporaneo,
retomamos a critica feita por ele a modernidade, tendo como ponto fragil o modelo de
racionalidade que, diante do fundamento antropoldgico por ele apresentado, parece ser
insustentavel para dar conta de uma reflexdo coerente com a realidade em discussdo. A razdo
pura, que aparece na Filosofia moderna em Descartes, serd a porta de entrada e de saida do
pensamento orteguiano, pois sua perspectiva filosofica comeca com a critica a razdo moderna
e dela se afasta para originalmente apresentar um caminho que supere esse modelo de
racionalidade. Através do que chama de raz&o vital e histdrica, Ortega acredita encontrar um
caminho seguro dentro da prépria Filosofia para pensar questfes até entdo secundarias a
reflexdo filoséfica. Na verdade, ele se propde a realizar, no campo da Filosofia, 0 mesmo que
fez no campo da vida, ou seja, interligar razéo e vida como duas dimens6es do humano que sdo
inseparaveis, assim como sdo 0 eu e a circunstancia. Contudo, € preciso encontrar uma
perspectiva de compreensdo que possibilite fundamentar tal reflexdo, que seja capaz de fazer
com que a temaética da vida seja entendida e reconhecida como uma realidade fundante.
Reconhecemos que Ortega encontra essa realidade fundante em sua prépria razdo histérica e
vivencial, quando apresenta a narrativa como o caminho de compreensdo necessario a dimenséo
histérico vivencial do humano. Conhecer é vital para Ortega, porque, como acontecimento
pessoal, a vida humana tem em seu centro um sujeito historico que carece de ser e de saber
sobre si e sobre todas as demais realidades que tocam a sua trajetdria de vida. E esse querer
saber que gesta um processo de entendimento que chamamos aqui de hermenéutica vivencial e

que se justifica dentro de uma compreensao biografica da vida.

Palavras-chave: Vida humana. Biografia. Razdo Historica. Narrativa.



RESUMEN

El presente trabajo defiende la concepcién de vida como biografia desde una perspectiva
hermenéutica vivencial desarrollada a partir del pensamiento filoséfico de José Ortega y Gasset.
Entre los textos que fundamentan los argumentos de la tesis, destacamos aqui "Historia como
Sistema", por ser el escrito que logra aglutinar las categorias centrales de la vida como biografia,
ademas de traer la narrativa como categoria central en la comprension de la vida humana. Para
Ilegar a lo que nos parece ser una propuesta filos6fica sobre la vida, hacemos una investigacion
para justificar el escenario en que la cuestion del tema abordado pasa a ser gestada por el propio
filosofo. Retomamos la critica por él hecha a la modernidad, teniendo como punto fragil el
modelo de racionalidad que, ante el fundamento antropolédgico por él presentado, parece ser
insostenible para dar cuenta de hacer una reflexion coherente con la realidad en discusion. La
razon pura que aparece en la Filosofia moderna en Descartes sera la puerta de entrada y de
salida del pensamiento orteguiano, pues su perspectiva filosofica comienza con la critica a la
razén moderna y de ella se aleja para originalmente presentar un camino que supere ese modelo
de racionalidad. A través de lo que €l llamara razén vital e historica, Ortega cree encontrar un
camino seguro dentro de la propia Filosofia para pensar cuestiones hasta entonces secundarias
a la reflexion filosofica. En verdad, él se propone, en el campo de la Filosofia, al mismo tiempo
que hizo en el campo de la vida: interconectar razén y vida como dos dimensiones inseparables
de lo humano, asi como lo son el yo y la circunstancia. Pero hay que encontrar un camino de
comprension que posibilite fundamentar tal reflexion, capaz de hacer que la temética de la vida
sea comprendida y reconocida como una realidad fundante. Y esa reconocemos que Ortega
encuentra en su propia razon histérica y vivencial, cuando presenta la narrativa como el camino
de comprension necesario a la dimension histérico-vivencial de lo humano. Conocer es vital
para Ortega, porque como acontecimiento personal, la vida humana tiene en su centro un sujeto
historico que carece de ser y de saber sobre si y sobre todas las demas realidades que tocan su
trayectoria de vida. Es ese querer saber que gesta un proceso de comprension que llamamos

aqui de hermenéutica vital y que se justifica dentro de una comprension biografica de la vida.

Palabras clave: Vida humana. Biografia. Razon Historica. Narrativa.
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1 INTRODUCAO

O conteddo deste trabalho tem como fundamentacéo teorica as ideias do filosofo
espanhol José Ortega y Gasset (1883-1955) sobre o conceito central do que ele define como
sendo a vida humana. A partir da sua perspectiva historico-vivencial, buscaremos defender a
ideia de vida biografica como uma categoria antropoldgica no seu pensamento, que inaugura,
pela razdo vital e historica, uma nova perspectiva dentro da Filosofia para pensar a existéncia
humana com base em uma compreenséo narrativa.

Essa argumentacéo se baseia no entendimento de que o pensamento de Ortega se
origina na critica a modernidade, cujo fundamento é a insuficiéncia do modelo de racionalidade
gestado nas ciéncias da natureza e depois adequado as ciéncias humanas, o qual, para o filésofo,
ndo € apropriado para pensar a vida humana por trazer uma compreensdo ontologica que nao
da conta de pensar a vida em sua dimenséo vivencial. O que vamos ver ao longo deste trabalho
é a discussdo da tentativa orteguiana de superar a concepcao de vida da ontologia classica que
se fundamenta, desde 0s gregos, na concepc¢do de ser. Por isso, nossa compreensdo de vida
biografica estd mais proxima da desenvolvida por Javier de San Martin, pois entendemos que
ela se aproxima muito mais de uma antropologia do que de uma ontologia.

Em Ortega, encontramos criticas a tradicdo racionalista que se gestou a partir da
centralidade da razdo pura como primado absoluto de compreensao e efetivacdo do real, porém
arazo, para Ortega, ndo basta a si mesma, pois é um 6rgdo de corregio do instintivol. Por isso,
faz-se necessario corrigir o equivoco de sua funcdo no campo da vida. Pelo raciovitalismo,
Ortega busca um caminho, dentro da Filosofia, que lhe permita pensar sobre a vida enquanto
acontecimento. Contudo, longe de pretender negar o exercicio da razao, o filésofo reconhece
que essa foi uma grande conquista histérica e € por isso que, através do conceito de razdo vital,
pretende integrar razdo e vida como dois pilares para a compreensdo da realidade. Sua
contribuicdo ininterrupta revela-se no seu primeiro livro Meditaciones del Quijote (1914), ao
conceituar pela primeira vez 0 homem como sendo uma relagdo com a circunstancia. A jungéo
do sujeito com a circunstancia possibilitou a Ortega estruturar uma filosofia voltada a vida

humana que depois ganha uma dimens&o profundamente historica.

1 Cf. ARAS, 2008, p. 200.



Pretendemos, assim, defender a ideia de que os conceitos de vida e circunstancia
sdo categorias filosoficas fundamentais para a compreensdo da proposta orteguiana
desenvolvida a partir de sua razdo vital. A pergunta pelo humano revela, em Ortega, a busca
por uma base conceitual capaz de pensar a realidade em sua génese. A vida ¢ a saida do nosso
filésofo para dar conta de pensar o real. O pressuposto, para pensar a realidade, encontra-se no
conceito de realidade radical que corresponde a vida de cada um como acontecimento pessoal
e intransferivel, que ocorre sempre em primeira pessoa.

O caminho que fazemos tem sua fundamentagdo nos escritos posteriores a El tema
de nuestro tiempo (1923), quando fica clara a superacdo, no pensamento de Ortega, da visao
vitalista por uma visdo biogréfica, por meio da qual ele passa a explicar claramente a vida como
acontecimento pessoal e circunstancial. Em Las Atlantidas (1924), Ortega ensaia adentrar a
perspectiva historica do seu pensamento, mas de fato avanca nessa compreensdo a partir de seus
escritos Filosofia de Hegel y la historiologia (1928) e Pedindo Goethe desde dentro (1932),
chegando a maturidade do seu pensamento historico vivencial em Histéria como sistema
(1935).

Assim, iniciamos nossa discussdo situando o tema na dimensdo biografica do
prépria autor que, ao fazer um caminho de realizagdo pessoal e profissional pela Filosofia, se
depara com alguns acontecimentos que marcam profundamente o caminho do seu pensamento
filosofico. Como veremos, 0 seu pensamento j& nasce inserido em um contexto pessoal e a sua
relacdo com a Espanha torna-se uma marca em sua vida intelectual, social e politica. Assim, a
caracteristica de um pensamento circunstancial aparece ao longo de sua vasta obra ao fazer
duras criticas a sociedade espanhola do século XX. A critica € um dos recursos utilizados na
literatura filoséfica de Ortega, que se revela um intelectual preocupado e, a0 mesmo tempo,
comprometido com a realidade nacional. E nesse ambiente de insatisfacdo que encontramos a
génese da sua proposta filoséfica ao identificar a necessidade de um novo modelo de
racionalidade capaz de pensar o0 homem em sua dimensdo biogréfica.

O tema da vida, em Ortega, aparece seguido do tema da razdo, ao propor um
modelo de racionalidade capaz de fundamentar uma compreensédo adequada ao conceito central
de sua teoria vital. Ao partir da ideia de que 0 homem nédo tem natureza, mas histéria, Ortega
justifica a descrencga contemporanea nas ciéncias do espirito que ndo conseguem com a mesma
exatiddo das ciéncias da natureza clarificar os fendmenos humanos. O fracasso dessa razao
herdeira da razdo fisico-matematica frente aos assuntos humanos é a porta de entrada da
reflexdo filosofica de Ortega ao reconhecer que tal constatagdo deixa o caminho livre para a

razao vital e histérica.



Ortega propde que, na compreensédo da vida humana, a raz&o exerca sua fungéo de
esclarecer de forma continua as experiéncias de vida construidas pelos individuos através de
suas escolhas. Os temas da vida, da circunstancia e da perspectiva estdo perfeitamente
conectados entre si. Entretanto, os trés implicam uma forma de individualismo que postula um
novo conceito de razdo?. Ao propor um modelo de razdo, que denomina razdo historica® e
vivente, Ortega parte de uma analise da vida humana totalmente ancorada na historicidade da
vida que se compreende pela biografia dos individuos. Nao é uma analise da Histdria no sentido
dos acontecimentos do passado, mas da vida humana, sendo assim a analise é de cunho
ontoldgico existencial, pois a razéo historica visa analisar o que concretamente o homem faz da
sua propria vida. Ndo ha como desmembra-la da vida pratica, por isso 0 método da narrativa,
para Ortega, € 0 mais coerente com esse modelo de razdo capaz de pensar a vida em sua
dimensdo vivencial.

Na leitura de Bonilla*, a filosofia raciovitalista de Ortega esta impregnada de razéo
historica, porque a vida como tema central de sua obra aparece sempre como mudanca e, em
sua compreensdo, essa € a caracteristica central da Historia. Por isso, € possivel falar da
historicidade da razdo vital e da vitalidade da razéo historica, “porque la vida s6lo puede ser
comprendida histéricamente y la historia sélo puede ser entendida si se analiza desde el punto
de vista de la vida humana™®.

A forma prépria da razdo histérica de compreender a vida acontece pela narracao
dos acontecimentos que marcam toda uma trajetéria de vida que ndo se esgota em um
acontecimento especifico. Nela ha uma multiplicidade de pontos de vista ou perspectivas,
experiéncias de vida e metaforas que tem a funcdo de interpretar os objetos para esclarecer o
seu campo de significacdo dentro da vida que esta sendo narrada. A narracdo origina-se da
condicdo histérica do homem, sendo ele mesmo capaz de compreender sua vida através do que
é contado pelos acontecimentos de sua existéncia. Pela narracdo, o homem é capaz de
compreender a si e 0 mundo em que vive, por isso, consideramos a razao narrativa como sendo

uma razao hermenéutica, isso porque “la razon historica, pues, no se propone legislar sobre el

Z Cf. NICOL, 1950, p.310.

3 A primeira vez que Ortega usa essa expressdo € em 1910 no texto El hecho de que existan cosas, volume VI,
p.206, nova edicdo. Em 1912, teoriza sobre a ciéncia historica no curso Tendencias actuales de la filosofia e, em
1913, no curso Los problemas de la filosofia de la historia. Porém desenvolve com maior completude e clareza o
conceito de razéo histérica e suas categorias em Historia como sistema e En torno a Galileu (Cf. BONILLA,
2013), textos correspondentes a seu momento de maturidade intelectual.

4 Cf. BONILLA, 2013.

5 Cf. BONILLA, 2013.
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curso de los acontecimientos histdricos sino hacer evidente la conexion que existe en la sucesion
de aquellos y, por la cual, toman una direccion y un sentido”®. Essa ideia de legislagdo da
historia ou até mesmo da razéo é fundamental, visto que ambas aparecem como dimensdes da
vida que ajudam o homem a compreender a sua existéncia enquanto vida biogréafica.

Esse aspecto da biografia da vida humana é a chave deste trabalho visto que, até o
momento, pouco se tem explorado a associagdo da narrativa com a razdo biogréfica na obra de
Ortega. A razdo biografica como um desdobramento da razao histérica aparece em nossa analise
como um recurso metodologico e hermenéutico da vida pessoal na compreensdo das
experiéncias de vida e no entendimento da relagdo temporal dos acontecimentos da existéncia

que sempre ocorrem em primeira pessoa.

6 Cf. ARAS, 2008, p. 206.
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2 APRESENTACAO DO TEMA

2.1 Biografia do tema

O pensamento de Ortega aparece no cenério filosofico europeu do século XX como
uma via de superagdo da dicotomia vida e raz&o e com o objetivo de construir uma reflexéo
sobre as questdes concretas em torno da cultura espanhola’ a partir da realidade social e politica
da Espanha. Refletir sobre a possibilidade de um novo pais serd uma das maneiras de Ortega
orientar-se na vida. Ele inicia o seu primeiro livro, Meditaciones del Quijote (1914),
esclarecendo ao leitor que todos os temas apresentados na obra versam direta ou indiretamente
sobre a Espanha®.

Esse livro tem como pano de fundo a preocupacdo da geracdo de Ortega, cuja
questdo central era a definicdo do que era a Espanha. De Meditaciones de Quijote (1914) a
Espafia Invertebrada (1921), o que se vé& nas andlises dos textos politicos de Ortega € 0
reconhecimento da grave enfermidade que assolava a vida social dos espanhdis. E foram os
problemas reconhecidos no contato com a sua realidade que fizeram de Ortega um pensador
preocupado com a vida nacional e consciente do seu papel de influenciador de opinides por
meio do seu oficio intelectual.

Com o inicio do novo regime em 1875, a Monarquia Liberal, surgem na Espanha
escritores que ficaram conhecidos como a “Geracao de 98”. Nesse periodo, o ambiente social
espanhol se caracterizava por alto indice de analfabetismo, escassas escolas publicas,
professores com baixos salérios e pouquissimas bibliotecas. Além disso, era um pais com
estrutura social tradicional, economia agréaria e poucas industrias. Esse cenario foi propicio para
despertar nessa geracao o interesse por uma nova Espanha, voltada para uma mudanca social
que promovesse a elevacao do nivel cultural da populacéo.

A filosofia de Ortega germina nesse contexto, com toda sua profundidade reflexiva
e, a0 mesmo tempo, extremamente pragmatica, no sentido de que aparece como uma forma de
possibilitar a Espanha o fazer Filosofia, ao discutir seriamente as questdes debatidas no cenario

da Filosofia europeia®. Com Ortega, a Espanha ganha representatividade no cenario filosofico

7 Ortega, desde a publicagdo de Meditaciones del Quijote (1914), apresentou interesse intelectual e politico pelas
questdes historicas e culturais da Espanha, propondo, assim como outros intelectuais, uma mudanca na vida
cultural do pais espelhada nas ideias iluministas e liberais da Europa do século XX.

8 Cf. ORTEGA Y GASSET, ed. MARIAS, 2010, p. 43-44.

® Mesmo sofrendo fortes influéncias de Kant, Husserl, Nietzsche e Dilthey, Ortega ndo se apresenta como
representante de nenhuma corrente filoséfica ja existente. Em busca de uma originalidade de pensamento,
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contemporaneo e, diferentemente do que poderia ocorrer, ele vai as fontes do que tinha de mais
atual naquele momento: a Filosofia alema.

Além da preocupacao circunstancial pratica, no campo estritamente tedrico, o
pensamento filoséfico de Ortega busca encontrar um fundamento que supere a ontologial®
tradicional, especificamente o que aparece em Heidegger!!. O contetido constitutivo da
realidade que toca todas as demais é marcado por uma dimensdo ontoldgica dindmica que
escapa a qualquer aspecto de uma realidade fixa e determinada. O que Ortega desenvolve ao
longo do seu pensamento € a concep¢do de uma realidade que se compreende através de
manifestacdes distintas do papel da razéo enquanto faculdade humana que organiza e capta a
compreensdo do sentido das coisas ao aparecer na vida concreta do individuo através da
constatacéo da vida como realidade radical'?. A constatagdo € de que n&o ha uma realidade na
vida humana que esteja separada do sujeito vivente, pois todas as demais realidades s6 ganham
sentido na relagdo com a vida humana. E a partir dessa concepcdo de vida que Ortega
desenvolve sua proposta filoséfica do raciovitalismo.

Diagnosticada por Ortega em sua obra Histéria como um sistema (1935), a
sociedade moderna caracteriza-se pela crenca excessiva na razdo fisico-matematica que faz uso

de métodos objetivos para esclarecer os fendbmenos da natureza, mas que, no campo dos

desenvolve ao longo de sua trajetdria intelectual uma proposta de pensamento que vai ser definida como razéo
vital e histdrica.

10 Segundo Gracia (2014, p.7247), retomando a interpretacdo de José Gaos, ha em Ortega uma antipatia congénita
pela ontologia. Contudo, sera pela ontologia de Heidegger que Ortega percebe o significado da sua ontologia, ao
buscar contrapor-se a teoria do ser pela sua filosofia do sendo. A hegemonia do pensamento de Heidegger desde
os finais de 1927 interfere na postura filosofica de Ortega, que inicia uma disputa intelectual para firmar sua
originalidade filosofica frente as teorias que, de alguma forma, ameagavam a sua construcdo intelectual, marcando
desde entdo uma linguagem filoséfica do ser como construgdo teérica do sujeito vivente e relacional. Para reforgar
o0 sentimento de competigdo, os seus melhores discipulos encontravam-se fascinados por Heidegger: de Zubiri a
Gaos. Através de suas publicagdes e cursos, principalmente a partir de 1929, nota-se uma intensa campanha para
propagar o que ja parece ser sua filosofia.

11 A obra de Heidegger a que Ortega faz referéncia é Ser e Tempo (1927). Ao ler essa obra, reclama o
reconhecimento de ter antecedido Heidegger em algumas ideias, que ja teriam sido desenvolvidas por ele em 1914
ao apresentar o conceito de homem circunstanciado na publicagdo de Meditaciones del Quijote (1914). Porém,
enquanto Heidegger busca fundamentar uma metafisica via existéncia, Ortega preocupa-se em pensar a vida
mesma em seu desenvolvimento historico. Segundo Bonilla (2002, p.375), a propagacdo de Heidegger ter
descoberto a ideia de vida e de existéncia enojava Ortega por dois motivos que aparecem na nota de seu artigo
Pidiendo un Goethe desde dentro (1932): o entendimento de que havia antecipado esses temas e o sentimento de
que ndo tinha sido compreendido. Nessa nota, além de criticar Heidegger, ele critica a possibilidade de o fil6sofo
alemao ter superado o substancialismo. Ortega considera que a ideia de Dasein era um caminho acertado para
superar a crise intelectual do Ocidente. Na leitura de Gracia (2014, p.10202), Ortega faz a critica de que o tempo
da ontologia j& terminara com 0s gregos e que nao poderia, com autenticidade, voltar a passar a ninguém; por isso,
foi uma frivolidade, um capricho académico de Heidegger, querer ressuscita-la, com o que teria conseguido
somente fazer-se ele mesmo uma bagunga. Porém, mesmo que Ortega seja um critico convicto de Heidegger, para
alguns estudiosos como Bonilla, o pensamento heideggeriano foi fundamental para Ortega objetivar o seu
pensamento através de uma maior clareza e sistematizagdo do seu pensamento filoséfico.

12 A partir de Qué es filosofia? (1929), a filosofia orteguiana segue com o conceito fundamental da vida humana
—a vida como realidade radical pela qual se deve compreender todas as demais (Cf. LASAGA, 2015, p.37).
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assuntos humanos, apresenta-se fragil por fazer uso de categorias oriundas de uma realidade
natural. Aras®® entende que ha dois momentos de Ortega frente a razdo: um negativo e outro
positivo. O primeiro revela a postura critica de Ortega, certamente ainda com forte influéncia
de suas leituras da critica de Nietzsche a razdo moderna; e 0 segundo € construtivo, ao conseguir
estruturar uma proposta metodoldgica de razdo capaz de dar conta da vida humana, inicialmente
via razdo vital e, em seguida, com clareza e maturidade de seu caminho filoséfico, com a
definicdo da razao histdrica e narrativa.

No entender de Medina'4, o0 momento que caracteriza o primeiro Ortega propunha
uma filosofia centrada na diferenca entre vida e cultura, pensada com base na categoria central
do sujeito, pensado a maneira kantiana. Compreende-se 0 homem como cosmopolita capaz de
produzir cultura e de realizar formas ideais validas para toda a humanidade. Entretanto, Ortega
supera essa Vvisao idealista ao reconhecer que tal proposta de inspiracdo kantiana se torna
invidvel por se fundamentar em um modelo de razdo pura, isenta de qualquer influéncia
sensivel. Suay®® complementa, afirmando que Ortega critica o racionalismo da modernidade,
porque este quer contemplar as coisas a partir da tribuna da razdo universal que,
pretensiosamente, funcionaria sem supostos nem condic¢Ges, mas além do homem real. Ortega
acredita que a superagdo dessa forma de pensar acontece pela integracdo entre homem e
circunstancia, preconcebendo o sujeito constituido em uma relagdo circunstancial. Integra-se a
essa dialética o perspectivismo oriundo de um pensamento circunstanciado pelo qual o
individuo e a circunstancia sdo elementos constitutivos e indissocidveis da realidade radical,
que no entender do filésofo € a vida mesma enquanto acontecimento pessoal e intrasferivel.

A crise da razdo moderna esta diretamente relacionada, para Ortega, aos limites que
essa mesma razdo encontra ao ter que lidar principalmente com os assuntos humanos que
seguem uma l6gica de compreens3o distinta dos objetos da natureza®®. O termo razéo, do latim
ratio, em sua significacdo mais ampla, corresponde a faculdade ou condicdo do homem que
ganha uma série de significacdes. Razdo de estar certo ou de ter uma atitude justa, razdo como
motivo, razdo como fundamento, razdo como contexto, razdo como justificacdo ou explicacao,

razdo como informagcéo, razdo como relagdo matematica e razdo como raciociniol’. Desses

13 Cf. ARAS, 2008, p. 196.

14 Cf. MEDINA, 2005, p. 11.

15 Cf. SUAY, 2003.

16 A questdo Orteguiana em relagdo a razdo ndo é quanto a sua funcéo teorética, visto que, para ele, esse tipo de
conhecimento s6 se alcanca de fato por ela; a sua critica é direcionada a um movimento que absolutiza o poder da
razao na compreensdo de todas as realidades por meio de sua funcéo objetiva, o racionalismo. Para Marias (1948,
p. 48-49), “la razon vital no es una forma particular de la razon, sino que es la razon sin mas, en su sentido pleno
e eminente”.

17 Cf. MARIAS, 1953, p. 174.
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varios significados que a palavra possibilita, em seu nucleo seméntico est4 a ideia de conexdo
e apreensdo da realidade. Para Ortega, 0 verdadeiro sentido da palavra razdo consiste em toda
acdo intelectual que insere 0 homem em contato com a sua realidade'®, sendo que “en cualquier
caso, la razon es averiguacion, indagacion y descubrimiento™?®.

Frente a essa constatagdo, a postura de Ortega é de conciliagdo?® entre vida e razéo,
fazendo dela uma “forma ou funcdo da vida”. A questdo posta € que esse mesmo modelo de
razao mecanicista serviu para pensar a vida humana via ciéncias do espirito. O dado é que, para
Ortega, buscar no humano o que se busca na natureza é uma quimera, por nao haver no homem
uma substéncia capaz de garantir uma ontologia eleatica, mas dindAmica. Em contraposicao as
ciéncias da natureza, as ciéncias do espirito buscaram construir métodos para, assim como as
ciéncias naturais, chegarem a conceitos precisos sobre a realidade humana, porém, para Ortega,
incorreram em um erro cldssico: partir da concepcao grega de natureza humana, pois “la vida
humana, por lo visto, no es uma cosa, no tiene una naturaleza y, en consecuencia, es preciso
resolverse a pensarla con categorias, con conceptos radicalmente distintos de los que nos
aclaran los fendmenos de la materia”??.

Para Ortega, o grande problema da modernidade a partir de Descartes®® foi
construir uma teoria da racionalidade separada da vida. O mundo da vida parece ser
desqualificavel frente ao mundo geométrico ao conceber uma razdo superior a toda as demais
realidades e capaz de desvenda-las através de seus variados métodos. Essa forma de pensar
proveniente de uma razdo pura adquire em Kant “sua franca fisionomia ao converter-se em
mera ciéncia do conhecimento”?. Contudo, as ciéncias do espirito ndo foram capazes de
construir uma crenca nessa mesma razao que por séculos conseguiu estruturar conhecimentos
seguros no campo da natureza. Alvarez?* esclarece a critica orteguiana ao resgatar o
contrassenso presente em uma razdo que gesta a irracionalidade na recusa da compreensao

radical da vida humana ao ter sensibilidade somente para “a perfei¢do intelectual pura”. A razao

18 Cf. CONILL-SANCHO, 2012, p. 182.

19 Cf. SEVILLA, 2001, p. 141.

20 Aras (2008) retoma alguns nomes que, ao fazerem a critica, cairam no irracionalismo como foi o caso de
Unamuno sob influéncia de Kierkegaard, mas o que Ortega faz tempranamente é buscar um ponto de ligacdo que
possibilitasse compreender a vida na sua dimenséo relacional, desde quando em Meditaciones del Quijote (1914)
ja afirmava que o homem é com sua circunstancia.

2L ORTEGA Y GASSET, 2008b, p. 28.

22 Descartes, ja em sua referéncia ao sujeito, se apropria do termo res que esta sempre acompanhado de uma carga
semantica das ciéncias da natureza pelo fato de significar uma coisa, algo que requer uma objetividade estatica. O
erro foi partir da ontologia dos gregos, sendo que, para sua superagao, se faz necessario ir além das nocGes
tradicionais de ser, de res e de natureza. O erro do naturalismo consiste em tratar as realidades como se fossem
ideias, conceitos, identidades (Cf. SANCHO, 2012, p. 174; 182).

23 Cf. ORTEGA Y GASSET, 1951, p. 25.

2 Cf. ALVAREZ, 2005.
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moderna se afirma demasiadamente pura pela exatiddo matematica e seu rigor sublime para dar
conta desse espetaculo que € a vida humana, circunstanciada e indeterminada historicamente.

Ortega acusa as ciéncias do espirito de buscarem compreender 0 humano dentro
desse modelo de razdo, acreditando na possibilidade de apreendé-lo em conceitos objetivos,
assim como faz Kant ao propor uma razao préatica pura. Na obra Metafisica dos costumes, Kant
entende que a vontade (pura) € capaz de legislar por uma razdo pura ausente da experiéncia,
capaz de garantir um principio de universalidade, chegando a afirmar que a metafisica dos
costumes é propriamente a moral pura, na qual nenhuma antropologia (nenhuma condicao
empirica de carater fisiologico ou pragmatico) é colocada como fundamento, ¢ que “a Filosofia
moral fundada inteiramente na sua parte pura, aplicada ao homem, fornece-lhe como ser
racional leis a priori” (KANT, 2007, p. 16). Essa razao ¢ capaz de edificar, por exemplo,
“conceitos politicos, assim elaborados, de uma ‘légica exemplar’, ou seja, de um rigor
intelectual insuperavel”? capaz de afastar o erro. O problema anunciado por Ortega é que, de
Descartes a Kant, a Filosofia pensa a realidade a partir da teoria do conhecimento.

Para Ortega, a Filosofia grega e medieval, diferente da Filosofia moderna, foi uma
ciéncia do ser e ndo do conhecer. A pergunta passa do que posso conhecer para como pPosso
conhecer. A verdade é posta em questdo. Seguindo os neokantianos, Ortega atribui a Kant
intencBes de uma fundamentacédo epistemoldgica das ciéncias, distanciando-o do interesse em
problematizar a metafisica. Essa postura orteguiana tem sua génese no pensamento de seu
mestre Hermann Cohen “a saber que el 'giro copernicano' de Kant invirtid la disposicion de la
mente antigua ante el objeto” (GARCIA, 1990, p. 69).

No entanto, a vida humana enquanto realidade radical que acontece em primeira
pessoa carece ser pensada dentro dos limites e ditames de sua historicidade. Entende-se, assim,
que o homem n&o tem natureza®, mas historia?’, e esta, € um quehacer constante em meio ao

exercicio da liberdade. A expressdo na literatura orteguiana caracteriza a vida como

25 Cf. ORTEGA Y GASSET, 1942, p. 35.

26 Em 1914, Ortega ja faz referéncia ao yo como ndo sendo uma coisa, mas como um conjunto de agdes que o
homem executa, ou seja, compreende-se 0 eu como executivo. Essa ideia vai ganhando forca e configura o conceito
de quehacer, categoria central na concepgdo orteguiana de vida humana. Em Meditacién de la técnica (1965),
Ortega vai inserir o conceito de natureza como um conjunto de facilidades ou dificuldades que o homem enfrenta
para viver, ndo sendo ele nem seu corpo nem sua alma, mas um drama, por néo ter realidade, mas um programa,
uma aspiracao de ser em um esfor¢o continuo de autofabricar-se. Com o conceito de producdo, Ortega se distancia
de qualquer perspectiva idealista da vida. Ele afirma categoricamente que a vida para 0 homem ndo é teoria, mas
antes fabricacdo de si mesma que comeca com a técnica. No Ensaio de Estética (O.C. 1), aparece essa compreensao
do eu como executivo enquanto o sujeito.

27 A dimensao historica da vida que aparece no pensamento de Ortega sofre influéncia do pensamento historicista
de Dilthey, que considera a vida como primeira categoria do mundo histérico, ao qual Ortega vai chamar de
realidade radical pelo fato de todas as demais aparecerem a partir do fenémeno da vida.
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ontologicamente incompleta, trazendo a figura do herdi?® para anunciar a luta que o homem
trava para fazer sua prépria vida, que, por ser em circunstancia, aparece sempre como algo a
ser feito, indefinido.

O conceito de razdo vital®®, desenvolvido por Ortega para pensar a vida humana na
sua constituicdo circunstancial, parece ser razoavel ao propor uma compreensdo do homem
historicamente circunstanciado que ndo pode ser completamente compreendido por uma razéo
pura de heranca cartesiana. A modernidade marca a crenga no primado de uma razéo positivista
que pensa 0 humano por categorias das ciéncias naturais. A partir da ideia desenvolvida em
Historia como sistema (1935) de que 0 homem ndo tem natureza, mas histdria, essa tentativa
de compreensdo do humano justifica a descrenga contemporanea nas ciéncias do espirito que
ndo conseguem, com a mesma exatiddo das ciéncias da natureza, clarificar os fenbmenos
humanos. O fracasso dessa razdo herdeira da razdo fisico-matemaética frente aos assuntos
humanos € a porta de entrada da reflexao filosofica de Ortega ao reconhecer que tal constatacdo
“deixa o caminho livre para a razdo vital e historica” (ORTEGA Y GASSET, 2008b, p. 35).

O esclarecimento do que vem a ser a vida humana marca o argumento principal no
pensamento filoséfico orteguiano. A vida humana enquanto acontecimento pessoal e
intransferivel, no qual todas as demais realidades aparecem, faz com que a vida seja
compreendida pelo contetdo de sua historicidade e ndo pelos mecanismos naturais que as
circunstancias bioldgicas marcam na existéncia humana por uma “absoluta atualiza¢do”. O fato
de a vida humana ndo possuir uma substancia ontologica® significa que ndo existe no homem
uma substancia capaz de justificar sua vida pessoal, assim a compreensao do humano parece
ndo passar pelo que ele é, mas sim pelo que ele vive. Ortega estrutura uma concep¢do de vida

humana partindo da existéncia histérica concreta do sujeito vivente que conecta circunstancia

28 0 herdi Orteguiano que aparece nas Meditaciones del Quijote (1914) denota o herdi que habita em cada
individuo, porque, analogamente, cada pessoa é seu pequeno cavaleiro, ou seu modesto cidaddo; fazer da sua
realidade uma realidade mais cheia de si mesmo é encher de sentido o proprio eu, porém o eu somente se chama a
si mesmo completando o que germina em seu entorno, entendendo-o, dotando-o de sentido, e essa é a chave de
compreensdo antropolégica de Ortega. Ortega Ié a novela realista do século XI1X como um desmoronamento banal
das ilusGes do her6i, porque o her6i aspira pouca coisa. O her6i é aquele que busca ser ele mesmo ante sua
circunstancia, por isso todos buscam ser esse her6i que quer ser, mas que ndo sera nunca, pois ser heroi consiste
em Ser uno, negar-se a repetir os gestos que o costume, a tradicdo, ou o que os instintos biol6gicos lhes forcam a
fazer. Todos levam esse herdi que luta com a conveniéncia e com a sensatez, o pratico e o Gtil, mas que leva, ao
mesmo tempo, escondido em si, 0 plebeu interior que se burla a si mesmo e carece de prudéncia, vivendo na
fronteira entre o ridiculo e o tragico (Cf. GRACIA, 2014, p. 3115-3143).

20 Para Marias, a razdo vital pde o homem em contato com a realidade mesma, ou seja, com sua prépria vida. Por
isso, a forma concreta da razdo vital é a razdo historica, pois, por ela, a vida ganha sentido pelas experiéncias.
Nesse sentido, é que parece ser compreensivel a definicdo da razdo vital como método feita pelo comentador
orteguiano (Cf. MARIAS, 1948, p. 58; 88).

30 A filosofia orteguiana ndo parte de uma perspectiva ontoldgica ao propor a inversdo do ser pelo sendo.
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e perspectiva®!, ou seja, 0 aqui e agora com que cada um forgosamente lida no cotidiano da sua
vida.

Nicol integra o grupo de especialistas em Ortega que divide o pensamento
raciovitalista em dois periodos®2: o primeiro, mais biol6gico®; e o segundo, mais historicista®*.
Os primeiros escritos de Ortega sofrem influéncia do pensamento de Nietzsche e de Bergson e
0s posteriores, publicados a partir de 1924, aproximam-se, em parte, do historicismo presente
nas obras de Dilthey*® e de Heidegger®. Mesmo marcando essa divisdo, a vida humana é o tema
central de sua obra e perpassa todos os momentos do seu pensamento filosofico. El tema de
nuestro tiempo (1923) e Las Atlantidas®’ (1924) sdo as duas obras desse primeiro momento
vitalista. Na ultima obra citada, Ortega ensaia adentrar a perspectiva historica do seu
pensamento, avan¢ando na sua concepcao de razdo histdrica nos escritos posteriores — Filosofia
de Hegel y la historiologia (1928) e Pidiendo un Goethe desde dentro (1932). Contudo, a
maturidade de um pensamento mais historicista advém com a publica¢do de Historia como

sistema (1935), obra que traz uma abordagem ontoldgica da histéria em relagdo a vida humana.

31 Essa concepcao aparece em Verdad y perspectiva 1916) e, na compreensdo de Nicol, € muito mais problematica
que resolutiva. Sob clara influéncia de Nietzsche e Dilthey, Ortega corre o risco de cair em um relativismo ao
inserir tal concepcdo em um individualismo em que a verdade é proveniente do lugar que o individuo ocupa no
mundo. O préprio Dilthey buscou encontrar uma solugdo para validar uma verdade supraindividual e Ortega, ao
longo de suas obras, parece expor uma preocupacao de ndo cair em um relativismo, ligando ao assunto central de
seu pensamento filoséfico, a vida, interagdes que levam o homem a dialogar com o seu entorno ou circunstancia
(Cf. NICOL, 1950, p. 310).

32 Essa divisdo na obra de Ortega ndo é tdo clara, pois ele ndo assume o interesse de situar seu pensamento em
uma linha de pensamento europeu. As ideias que ele adotou foram para apoiar uma posic¢éo original frente a
realidade espanhola (Cf. NICOL, 1950, p. 313).

33 A divisdo parece ser um pouco problematica, porque, para alguns especialistas em Ortega, seria um erro acusa-
lo de biologista, visto que, se assim fosse, ele compreenderia a vida em sua dimensao histérica natural, reduzindo
0 homem a vida animal, porém o que Ortega faz desde as Meditaciones del Quijote (1914) é refletir sobre a vida
em toda a sua amplitude. O que aparece claramente em sua obra é um certo psicologismo, principalmente em El
tema de nuestro tiempo (1923), mas ele logo supera tal perspectiva ao fazer uma revisdo de interpretagdo do
conceito de vida nas obras posteriores. A vida deve ser pensada a partir dela mesma e ndo de uma estrutura ou
categoria especifica, mas tudo deve ser explicado e compreendido a partir da vida que é temporal, histérica e
circunstancial, visto que a vida é uma realidade em processo, que esta em constante devir, bem diferente do que
concebe o idealismo hegeliano em que a historia ¢ uma manifestacdo ordenada do Espirito absoluto (Cf. LASAGA,
2015).

34 A histdria € um tema recorrente nos escritos de Ortega desde a sua formagdo académica. Ao doutorar-se em
Filosofia, defende a tese intitulada Los terrores del afio mil. Critica de una leyenda (1904). Sob influéncia do
pensamento neokantiano, a histéria estara ligada ao tema da cultura, compreendendo-a como reconstrucéo
organica das variacdes de um sujeito, da cultura ou do conjunto de atividades espirituais caracteristicas dos
homens. Na maturidade do seu pensamento, compreende a histdria como resposta aos problemas vitais situados
circunstancialmente por cada homem e, por essa razdo, a cultura deve ser analisada historicamente como parte que
integra a vida individual e interindividual e ndo como verdadeira substancia da histéria (Cf. BONILLA, 2013).

35 Na obra Mundo histérico, Dilthey diz ser a hermenéutica uma técnica para a compreensao das manifestacdes da
vida. Em Las Atlantidas (1914), Ortega escreve algo parecido ao afirmar que a historia ndo consiste sendo uma
hermenéutica ou interpretacdo das vidas (Cf. ORTEGA Y GASSET, O.C., v. llI).

36 Na obra Pidiendo un Goethe desde dentro (1932), Ortega reivindica conceitos de Heidegger que acredita ter
publicado treze anos antes da publicagdo de O ser e o tempo (1927) (Cf. NICOL, 1950, p. 320).

37 Essa é a primeira defesa escrita da razdo historica como ndcleo do seu sistema filosofico (Cf. GRACIA, 2014,
p. 5874).



18

Esta ultima obra é considerada a mais original do pensamento historicista
orteguiano por conceber a vida humana como realidade radical que acontece em primeira
pessoa em uma ontologia historicizada. N&o existe nada além do que o préprio sujeito faz no
acontecer de sua vida, sendo que a razdo vital ndo pode pensar a vida humana como movimento
progressivo natural e biol6gico, mas como acontecimento marcado por experiéncias que anelam
presente e passado, individuo e sociedade. Assim, o pensamento de Ortega ndo pode ser
comparado ao vitalismo de Nietzsche, pois sua perspectiva ndo atende a compreensao de um
movimento natural progressista que se desenvolve via biologia, muito menos a base da
compreensdo estd centrada na subjetividade do individuo por um vieis psicologista, como
compreendeu Bergson. Sua ontologia ndo esta fora do sujeito, assim como também a historia
ndo é um desenrolar de algo externo que, determinada pela razo, justifica e constitui a realidade
do sujeito ao modo hegeliano.

A proposta de Ortega é que, na compreensdo da vida humana, a razdo exerca sua
funcdo de esclarecer de forma continua as experiéncias de vida construidas pelos individuos
através de suas escolhas. “Os temas da vida, da circunstincia e da perspectiva estdo
perfeitamente conectados entre si. Porém os trés implicam uma forma de individualismo que
postula um novo conceito de razdo”®. Ortega apresenta um método de razdo ao qual vai
denominar de razéo historica®. Para alguns comentadores, essa é a superagdo da sua primeira
intuicdo filosofica via razdo vital, ao propor como razoavel para analise da vida humana um
modelo de razdo que seja ancorado totalmente na historicidade e voltado para ela enquanto
contetido da vida humana. N&o € uma analise da histdria no sentido de uma caréncia factual,
mas da vida humana, sendo assim a andlise é de cunho ontoldgico existencial, pois a razdo
histdrica visa analisar o que concretamente é a vida de cada um. Ndo h4 como desmembra-la
de uma vida concreta, por isso a narrativa para Ortega aparece como 0 método mais coerente
com a concepcdo filosofica de vida biografica por ele apresentada. Os acontecimentos sé
ganham sentido quando estéo sendo analisados diretamente de uma vida concreta e no de uma
mera abstracdo conceitual de um determinado fato, pois “la razon vital [...] para ser

auténticamente comprensiva tiene que asumirse como razon historica*.

3 Cf. NICOL, 1950, p. 310.

39 A primeira vez que Ortega usa essa expressao € em 1910, no texto El hecho de que existan cosas, volume VI,
p.206, nova edi¢do. Em 1912, teoriza sobre a ciéncia historica no curso Tendencias actuales de la filosofia e, em
1913, com o curso Los problemas de la filosofia de la historia. Porém, desenvolve com maior amplitude e clareza
seu pensamento através dos conceitos de razéo, historia e narrativa em Historia como sistema (1935) e En torno a
Galileu (1933), textos correspondentes a seu momento de maturidade intelectual (Cf. BONILLA, 2013).

40 ARAS, 2008, p. 203.
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O conceito de razéo historica tem seus antecedentes tedricos em Dilthey, porém ha
de se verificar com mais cuidado essa afirmacgédo, porque, antes mesmo de conhecer tal
pensador, Ortega ja desenvolvera a ideia do eu circunstanciado. Segundo Nicol (1950), Dilthey
ndo foi importante para o filésofo madrilenho somente por influencid-lo com suas ideias
historicistas ou por coincidir com o que ele vinha desenvolvendo pela dimenséo histérica da
razdo vital antes de 1933, mas, muito mais, por reafirmar que seu raciovitalismo desenvolvido
desde EI tema de nuestro tiempo (1923) ja havia superado o historicismo de Dilthey, mesmo
antes de conhecé-lo pela leitura de Introducion a las ciencias del espiritu. A ideia de uma razéo
historica e da vida como dialogo com o entorno aparecem como dois grandes pontos em comum
entre Ortega e Dilthey, mas Ortega, ao conhecé-lo, j& havia superado o historicismo vitalista
por um historicismo ontoldgico. Ja era claro em seus escritos que a vida humana se constitui
pelo que o homem faz da propria vida.

Na interpretacdo de Marias, a razdo historica ndo aparece como outro momento de
Ortega, pois compreende que a razao que € vital é histérica, sendo a razdo vital “essencialmente

741 A vida aparece como realidade radical, porque funciona como “drgio de

historica
compreensdo”. Entende-se algo na medida em que faz parte da vida*? e, enquanto razio vital,
essa vida passa a ser compreendida a partir da existéncia individual que € pessoal e
intransferivel. Para Marias*, somente quando a vida mesma funciona como razdo é que
conseguimos entender algo humano. A necessidade de uma nova modalidade da raz&o surge
guando a vida passa a ser compreendida como realidade radical.

Na leitura de Bonilla**, a filosofia raciovitalista de Ortega esta impregnada de razio
historica, porque a vida como tema central de sua obra aparece desde sempre como mudanca e,
em sua compreensdo, essa € a caracteristica central da historia. Por isso, é possivel falar da
historicidade da raz&o vital e da vitalidade da razéo historica, “porque la vida s6lo puede ser
comprendida histéricamente y la historia s6lo puede ser entendida si se analiza desde el punto
de vista de la vida humana™*. Nesse sentido, Bonilla parece concordar com a corrente de
comentadores orteguianos que defende a razdo historica como uma especificacdo da razao vital,
reafirmando identificar na propria obra de Ortega similaridades entre os dois conceitos de razao.
O referido comentador faz a leitura de que a razdo vital e a razdo histérica se implicam e se

complicam, pois, a0 mesmo tempo em que Ortega passa a pensar a vida como realidade radical,

41 Cf. MARIAS, 1953, p. 205.
42 Cf. MARIAS, 1953, p. 207.
43 Cf. MARIAS, 1953, p. 210.
44 Cf. BONILLA, 2013.
45 Cf. BONILLA, 2013.
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essa mesma vida tem que ser pensada com base em sua historicidade. Nesse caso, as categorias
de vida e de histdria dialogam pelo conector da existéncia que € a vida humana.

Em Historia como sistema (1935), Ortega chega a afirmar que a razéo vital €
também razao histdrica, pois a vida que é compreendida s6 pode ser compreendida em sua
dimensdo historica, pois ndo ha nada mais legitimo no homem do que suas experiéncias de vida
e, ao narrd-las, o homem passa a compreender sua vida com base nos acontecimentos que
marcam sua existéncia, tendo como Unico limite o seu passado. Entender o passado como tnico
limite significa que ndo ha no homem uma natureza determinante, nem uma categoria
ontoldgica absoluta que oriente sua existéncia, 0 que 0 homem tem de concreto é sua vida, que
demanda um esforgo pessoal para sua realizacdo e compreensdo. Assim, 0 homem é sempre um
peregrino, um emigrante ontoldgico, que carece de uma substancialidade, tendo como conteudo
exclusivo de sua existéncia a sua histéria de vida (SEVILLA, 2012, p. 141).

Ao narrar uma vida, o homem n&o insere nessa narrativa somente elementos
individuais, mas também as ideias e crencas que marcam as interferéncias coletivas na vida
individual, porque a histdria ndo é um fato isolado, mas um sistema das experiéncias humanas
feitas pelo préprio homem em um movimento dialético com a circunstancia que € um horizonte
de laténcia em que as experiéncias se fazem presentes. Para Ortega, ao compreender a vida na
sua dimensdo pessoal e intransferivel, é preciso pensar conceitos que ndo sejam 0s mesmos ja
pensados pelos gregos de heranca eleatica como unidade, invariabilidade e permanéncia, pois
a vida deve ser pensada por novos conceitos, como experiéncia de vida, esforco e trasmundo,
entre outros*®,

O tema da biografia*’ aparece em Ortega relacionado diretamente a fase historica
da Filosofia da razéo vivente, quando, na préatica, passa a se interessar por uma escrita que parte
de uma compreensao da vida como acontecimento pessoal. Os textos sobre Goethe, Velazquez
e Goya manifestam uma forma de pensar que busca compreender como cada individuo vai
realizando a sua trajetéria de vida, indo além de uma simples preocupacdo em explanar ideias

de natureza conceitual, ou de manifestar formas de atuacdo profissional.

6 Cf. LASAGA, 2015.

47 Jaem 1912, em uma carta a Frederico Onfs, Ortega faz referéncia a biografia no plano pessoal como reconstrucio
organica das variagdes do sujeito (Cf. BONILLA, 2002, p. 166). No entanto, nesse periodo, Ortega ainda ndo havia
desenvolvido a sua teoria da razdo histérica e o tema da biografia aparecia muito mais como referéncia a um
aspecto da historia pessoal, pois ndo tinha a pretensdo de apresenta-la como categoria central do seu conceito de
vida humana. E em Pidiendo un Goethe desde dentro (1932) que Ortega apresenta claramente o tema da biografia
gue, diretamente relacionado a sua perspectiva historica, segue um ciclo comum a vida humana: infancia, auge e
declinio. Isso para afirmar que existem etapas do pensamento e que ao se deparar com determinados temas, é
possivel buscar a sua genealogia.
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As categorias de vida — existéncia, sensibilidade e liberdade — sdo compreendidas
na relacdo com as categorias de geragdo, idade, tempo, ideias, crencas, revolucdo, crise e
histéria. Como historico, 0 homem é um personagem biografico, autor de sua propria vida, e
um tanto herdeiro da vida social, determinada pelas circunstancias, ndo tendo como, na
compreensdo da vida, desassociar do individuo sua dimensdo subjetiva e intersubjetiva, pois a
vida acontece em primeira pessoa, mas ndo em um ser Unico e solitario no mundo.
Consideramos trazer uma reflexdo relevante para a Filosofia através da tematica da vida
biografica, a partir da concepc¢édo de razdo historica e narrativa, que, em nossa compreensao
aparece como um recurso metodoldgico e hermenéutico da vida pessoal frente as experiéncias
de vida e do entendimento da relagdo temporal dos acontecimentos da existéncia, que sempre
acontece em primeira pessoa.

Os grandes temas da historia e da vida que irromperam no cenario filoséfico com
as obras de Nietzsche, Bérgson e Dilthey convenceram Ortega da insuficiéncia do racionalismo
para responder as questdes do homem e da historia, pois compreendeu ser insustentavel pensar
a vida a partir de uma razdo pura pratica. O esforco orteguiano foi superar esse modelo de
racionalidade via razdo vital. Ortega ndo so pretende fazer compreensivel a historia e a realidade
humana, mas prioritariamente destacar o papel da razdo na compreensao da vida, enaltecendo-
a na sua funcéo iluminadora do viver.

Para Ortega, viver é ja entender. Viver é constantemente ver-se vivendo. A vida
humana ganha transparéncia consigo mesma nesse ver-se vivendo, de modo a dar conta da
sucessdo de seus passos e da direcdo que assume. A transparéncia da vida consigo mesma
ilumina por dentro, e isso é entender. Entender uma coisa, na acep¢ao mais primaria e radical,
significa ver como ela funciona dentro da vida em movimento. A razéo vital é a vida mesmo
funcionando como razdo®. E essa razao que entendemos auxiliar na compreensdo do humano
contemporaneo, pois, segundo Pilette (1968, p. 23), “¢é vital pois o contetido dos conceitos por
se referirem estes a uma situacdo que leva consigo uma data, um lugar, 0 nome de um homem
com sua historia e pertencente a uma determinada sociedade. A razéo vital e histdrica ndo vive
fora dos fatos que procura entender”.

A razdo em Ortega ocupa o papel de pensar a vida na sua dimenséo radical enquanto
acontecimento pessoal e intransferivel, buscando o sentido dado a cada experiéncia de vida. A
teoria da razdo vital € uma andlise da vida, das categorias e das dimensdes fundamentais do

viver gque se desenvolve em meio a historicidade e que, embrionariamente, aparece em El tema

48 KUJAWSKI, 1994,
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de nuestro tiempo (1923). Nessa obra, Ortega busca submeter, sem muita originalidade®, a
razdo dentro do desenvolvimento bioldgico da vida. Compreendé-la implica o reconhecimento
do entorno do sujeito que, imbuido em diversos mundos, constitui-se com eles. Superar
qualquer forma de reducéo da vida € o caminho encontrado no seguimento do pensamento de
Ortega para manter uma coeréncia com a realidade humana. “El procedimiento de la razon vital
ya no sera una mera dialéctica conceptual, utépica y ucronica, sino un acompafiamiento de la
vida en el que la razon se dirige hacia lo concreto, lo mudable y lo contingente”.>° A raz&o pde-
se a compreender ndo o que ha de fixo e determinado, mas as variacdes que acontecem na
propria vida, pois até mesmo a razdo deve ser exercitada, uma vez que faz parte da dimens&o
da vida e ndo funciona dela dissociada, como se fosse uma realidade em si mesma, assim como
ndo o € a historia, a cultura e, muito menos, o individuo existente.

Justifica-se, assim, a vida como objeto fundamental no entendimento da integracao
individuo e realidade. Nas Meditaciones del Quijote (1914), o homem circunstanciado é o
primeiro informe de que a raz&o carece de elementos concretos, pois a salvagdo da vida passa
pelo reconhecimento e pela compreensio do entorno do eu. Casagrande®! escreve que a razéo
pura sufoca a vida, quando ndo leva em conta o fato de que existe uma conexdo ampla entre as
coisas, o que nao se compreende pelo célculo puro. Viver é estar situado em uma circunstancia
e esta carece de sentido. Com a razdo vital historica, Ortega ndo sO pretende fazer
compreensiveis a historia e a realidade humana, mas, prioritariamente, dar o verdadeiro sentido

da razdo para a vida, enaltecendo-a em sua funcao iluminadora do viver.

2.2 Biografia do autor

Como este trabalho busca desenvolver a perspectiva biografica que Ortega
apresenta em seu legado intelectual, consideramos relevante trazer para o corpo do texto a
dimensdo biografica do autor. O principal argumento para inserir aspectos da historia de vida
de Ortega na tese € que seu pensamento muitas vezes se confunde com suas vivéncias, nao
sendo a proposta filosofica de Ortega somente um feito académico. Entre os textos que
consideramos relevantes para registrar a biografia de Ortega, trazemos como obra base a

biografia do fildsofo escrita por Javier Bonilla (2002), pois, assim como define Jorde Gracia

49 Essa afirmacédo fundamenta-se no que os criticos falam a respeito do que Ortega escreve na obra, visto que ndo
ha nada de novo em sua critica, pois o texto parece ser carregado do que Nietzsche ja fizera ao criticar o primado
do racionalismo moderno frente ao esquecimento da dimens&o esponténea da vida.

50 ARAS, 2008, p. 201.

51 CASAGRANDE, 2002.
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(2014), tal obra é a mais detalhada e metddica. Porém, essa biografia ndo esgota a vida de
Ortega em seus detalhes, pois, como o préprio Javier afirma®2, uma biografia, assim como toda
historia, € uma interpretacdo, uma invencao sobre a base de uns certos fatos.

Buscaremos, entdo, fazer uma apresentacao narrativa dos fatos em vista de ser fiel
ao método que procuramos defender neste trabalho, que é o da narrativa como método
biogréfico. Contudo, ndo nos propomos a discorrer sobre todos os aspectos da histdria de vida
de Ortega, mas a elucidar o que, de certa forma, nos ajuda a contextualizar o universo historico
circunstancial das ideias que sdo trabalhadas ao longo desta tese. Didaticamente, estruturamos
este topico com base nos trés aspectos vivenciais que marcam a historia de vida de Ortega: sua
vocagdo para a escrita elucidada no periodismo; sua entrega ao oficio intelectual pela Filosofia;
e seu comprometimento social através de sua vida politica.

O universo intelectual de Ortega sofre grande influéncia de seu pai como periodista,
no sentido de encontrar na cultura familiar uma atencdo primordial para a producao de ideias e,
ao mesmo tempo, um universo de trabalho que lida diretamente com a vida publica, coisa que
estara presente em Ortega como periodista, professor, palestrante e politico. O EI Imparcial
(1867), um dos jornais de maior circulacdo na Espanha de sua época, sera um veiculo, entre
tantos outros, que transmitira as ideias de Ortega™. O pai de Ortega, Ortega Munilla®*, via no
editorial uma ferramenta fundamental para a restauracdo espanhola, agregando por meio de sua
pratica periodista uma série de intelectuais e politicos de sua época, chegando a acreditar na
possibilidade de formar ou derrubar um governo, tamanha era a sua crenca na forca das ideias
e na credibilidade que se tinha no que era produzido pelo El Imparcial. Além dessa influéncia
periodista, Ortega encontra em sua infancia um ambiente familiar favoravel ao reconhecimento
da sua vocacdo intelectual através do material bibliografico que dispunha na biblioteca da
familia com obras de cléssicos catalds e franceses, assim como de filésofos como Kant,
Schopenhauer e Nietzsche, entre outros.

Desde muito cedo, seus mestres parecem reconhecer em Ortega uma mente aberta
ao universo intelectual, demonstrando precocemente® uma afeigdo pela leitura. Quando estava

no internato dos jesuitas, Colégio San Estanislao de Kotska, em Malaga, sempre que recebia a

52 Retirada da reportagem sobre a fala de Javier Zamora, Como se escribe una vida, em ocasido do evento em Soria
(Cf. Diario de S6ria, miércules, 18 de Julio de 2018, p. 26, Caderno Cultura).

3 Em 1913, frustrado com a postura do jornal da familia, Ortega rompe com o periédico devido a publicacGes
contra o Partido Liberal (Cf. GRACIA, 2014, p. 2903).

% Nascido na zona periférica de Madrid, dramaturgo e novelista, casa-se com Dolores Gasset, filha do dono do El
Imparcial (Cf. GRACIA, 2014, p. 254).

%5 Sabiam de sua excepcionalidade todos os que deviam saber: seus pais, professores e colegas (Cf. GRACIA,
2014, p. 185).
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visita dos pais, pedia que levassem livros de classicos da literatura nacional e universal, pois as
leituras disponibilizadas pelos jesuitas pareciam ndo Ihe despertar grande admiragdo, assim
como a pratica pedagdgica por eles desenvolvida, que passou a ser motivo de critica por parte
de Ortega ao considerar 0 ensino dos jesuitas carente de conteudo filosofico, de ciéncia e de
fraternidade humana. O interesse de Ortega pela leitura fez com que, muito cedo, ele
frequentasse as livrarias e as bibliotecas de Madrid, nutrindo uma dimenséo da sua vocacgao
através da leitura, a ponto de gastar, no inicio de sua vida académica, praticamente todo o seu
dinheiro com a compra de livros.

O interesse pela vida intelectual provavelmente levou Ortega para outro ambiente
profissional que, a principio, ndo fora planejado por seus pais. Ortega chegou a cursar Direito®®,
mas abandonou o curso para cursar Filosofia® e Letras na Universidad Central de Madrid,
dando sequéncia a um interesse que fora despertado no periodo colegial, quando teve contato
com a Filosofia pelas obras de Nietzsche. Essa admiracdo juvenil estara presente no inicio da
sua vida profissional, quando o vitalismo tera uma certa influéncia no seu modo de pensar a
vida humana.

Considerando o que vamos desenvolver ao longo da tese, destacamos trés aspectos
da biografia de Ortega, a filosofia, o periodismo e a politica, como recursos que nos ajudam a
conhecer um pouco mais o0 autor e, principalmente, a entender o caminho que ele fez para pensar
uma filosofia centrada na vida prética do individuo. Sob o tema da vocac¢do, faremos uma breve
apresentacdo da vida de Ortega, buscando identificar como ele viveu determinados

acontecimentos e de que forma eles se configuram na sua historia de vida.

2.2.1 A Filosofia

O interesse pela Filosofia e a admiracdo pela Alemanha fizeram com que, em

19058, Ortega pusesse em pratica a decisdo de estudar fora da Espanha, decis&o que marca toda

%6 Cursou com os jesuitas no Internato de Estudos Superiores. Administrativamente, a Instituicdo dependia da
Universidade de Salamanca (Cf. GRACIA, 2014, p. 334).

57 Entre 1899 e 1900, Ortega abandona o curso de Direto, concluindo o curso de Filosofia no ano de 1902 e, em
1904, defende sua tese de doutorado intitulada Nota sobre los legendarios trabajos del afio mil (Cf. MUNILLA,
2002, p. 40).

58 Ortega viaja pela primeira vez sem dominar o alemdo e com pouco dinheiro, dispondo de uma bolsa de estudo
gue pouco dava para se manter. Além da dificuldade com a lingua e com questdes financeiras, Ortega revela nao
encontrar em Leipzig um ambiente que lhe despertasse interesse pela cidade, passando parte do seu tempo
estudando em sua habitagdo, vivendo essa primeira experiéncia de fevereiro a outubro de 1905. Nesse primeiro
momento, seu interesse transitou pela literatura — Maurice Barrés e Chateubriand —, pela ciéncia natural — Darwin
—, pela filosofia de Platdo, pela literatura de Lope de Veja e Cervantes e pelas aulas de Psicologia de Wundt e as
de grego de Hernan Mirsch (BONILLA, 2002, p. 46).
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sua trajetoria de vida pessoal e profissional ao se deparar com a possibilidade de se tornar uma
referéncia no campo da Filosofia®. Foi a partir dai que Ortega teve a oportunidade de conhecer
e conviver com icones da Filosofia que permitiram a ele uma nova descoberta: a possibilidade
de pensar uma Filosofia a partir da realidade da Espanha. Essa descoberta de Ortega se torna
publica com Meditaciones del Quijote®® (1914), que é um marco no seu pensamento.

Em 1906, movido por uma conviccao intelectual, Ortega retorna & Alemanha, agora
para a cidade de Marburgo®!, para estudar a pré-historia do criticismo filos6fico. Nesse periodo,
ele tem contanto com duas grandes referéncias do neokantismo: Hermman Cohen®? e Paul
Natorp®, que se tornaram conhecidos principalmente através da revista Kant-Studien, fundada
em 1896 por Hans Vaihinger. A conhecida Escola de Marburgo, que tinha como grande
representante  Cohen, tomava a consciéncia como elemento central da epistemologia,
concebendo que se podia alcancar um idealismo objetivo na realidade dos fenémenos para a
consciéncia, tendo como proposito fundamental encontrar a l6gica do conhecimento puro e que
se estendia também para uma concepcao ética da vontade pura, tomando como base os
conceitos kantianos de dever e de imperativo categoérico. Por sua vez, Natorp ndo se inclinava
tanto para a epistemologia, mas para o criticismo pratico a partir das modernas ciéncias do
psicologismo e da sociologia, tendo interesse pela pedagogia social sob influéncia de Pestalozzi.
E com Nartorp que Ortega encontra uma maior afinidade por se interessar pelo pensamento
mais pratico.

Esse pensamento se aplica a analise que Ortega faz da Espanha no sentido de que a

ciéncia ndo aparece como necessaria do ponto de vista material, sendo para suprir uma

% Nesse periodo, Ortega visualizava também a Filologia e o Periodismo como oportunidades de carreira
profissional.

60 Por volta de 1910, Ortega demonstra um grande interesse pelas ideias de Simmel, o que, de certa forma, vai
influenciar suas ideias sobre a vida que aparecem na publicacdo de 1914. No entanto, a reflexdo entre 0 yo e a
circunstancia que aparece nas Meditaciones ja estava presente em 1906 no seu artigo “Pedagogia del paisaje”.

1 Aqui Ortega tem o contato com o neokantismo e comega uma jornada que durard 10 anos de interesse pelo
pensamento kantiano que se inicia com os seus estudos em Berlin em 1906. Nesse periodo, ele passa a se dedicar
aos estudos do idealismo platonico e kantiano, chegando a afirmar em carta a seu pai que 0 mundo para si € 0
mundo das ideias e a matematica é a maxima expressao desse mundo, tamanha influéncia exerciam esses autores
sobre o jovem fildsofo. O interesse por Platdo e por Kant se justifica pelo desejo de inserir na Espanha uma forca
de pensar que se contrapunha a Espanha inimiga da cultura e da humanidade ao abominar a propagagdo de um
pensamento idealista que, de alguma forma, contrariasse as ideias impregnadas na consciéncia das pessoas pelo
catolicismo exacerbado. Contudo, Ortega é também, em parte, critico a disciplina alema que segundo ele inutilizou
a espontaneidade, chegando a uma espécie de beataria do idealismo e do liberalismo (BONILLA, 2002, p. 64-65).
Muitos intelectuais comegam a estudar o kantismo e o neokantismo sob influéncia de Ortega, sendo que, em 1911,
muitos dos que estavam fazendo esses estudos, o faziam por sua recomendacéo, destacando-se entre eles Cejador,
Maeztu e Unamuno.

62 Ortega segue com Cohen, de outubro a margo de 1907, com os cursos: “Sistema kantiano”, “Etica e estética” e
um “Seminario de Filosofia”.

83 Estuda com ele “Psicologia general” e “Pedagogia general”. De Natorp, aprende grande parte de sua critica a
fenomenologia de Husserl (Cf. ORRINGER, 1979, p. 24).
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necessidade de homens das ciéncias no intuito de, posteriormente, criar uma cultura cientifica.
Para Ortega, 0 grande problema ndo estava no povo, mas principalmente nos escritores, nos
politicos e nos catedraticos, pois ndo faziam ciéncia rigorosa. Além disso, para Ortega, Kant é
a referéncia desse rigor que supde dominio da critica da razdo pura, critica da razao pratica e
metafisica dos costumes. Na pratica, o que faltava na Espanha eram professores qualificados,
bibliotecas, bolsas de estudo, laboratérios, servigos de arquivos e protecdo de publicaces.
Contudo, existia um grupo de jovens dispostos a mudar essa realidade, demonstrando interesse
pela dedicacdo aos estudos, dentre os quais se destaca a figura do jovem Ramon Pérez de Ayala.

Mesmo sob grande influéncia da Escola de Leipzig e de Marburgo, o que Ortega
fez, mesmo em contato com o neokantismo, foi tragar, aos poucos, um caminho que lhe permitiu
ser reconhecido como um dos maiores pensadores do mundo contemporaneo, tornando-se
grande referéncia em Filosofia fora do binbmio Alemanha e Franca. Porém ndo é possivel
entender esse caminho sem considerar 0 que o0 mundo germanico representou para Ortega,
principalmente porque ele mesmo reconheceu ndo saber Filosofia antes de estudar na
Alemanha.

Assim como Ortega, ao estudar de forma aprofundada autores como Kant e Dilthey,
muitos de sua geracdo tiveram o privilégio de estudar diretamente com tedricos que eram
referéncias no conhecimento filoséfico, principalmente na Alemanha cuja Filosofia dispunha
de prestigio por toda a Europa devido ao idealismo e ao positivismo, ideario que foi importado
para a Espanha pelos kraussistas. E interessante ressaltar também que, além do prestigio
intelectual, a Alemanha despontava na Europa por seu progresso tecnoldgico e pela ciéncia
experimental (BONILLA, 2002, p. 52-53).

Durante sua permanéncia na Alemanha, Ortega demonstrou grande interesse em
estudar o pensamento kantiano e aprofundou seus conhecimentos sobre Kant sob a influéncia
das aulas de Riehl e de Georg Simmel, por meio dos quais se familiarizou com a critica da razéo
pura; ja Cohen e Natorp foram seus dois grandes mestres do neokantismo. Contudo, ainda que
tenha sido influenciado por essa escola alema e tenha se tornado uma das grandes referéncias
no dominio das ideias kantianas, seu interesse por Kant ndo fez de Ortega um representante do
kantismo, nem do neokantismo na Espanha. Na verdade, contrariando o que se poderia esperar,
ele volta a Espanha sem tornar-se um representante do idealismo aleméo e, ao longo dos seus
trabalhos, progressivamente, adota uma postura critica a essa corrente filosofica.

Sua estadia na Alemanha, além de proporcionar seu enriquecimento intelectual,

fortaleceu sua consciéncia das limitacGes do seu pais, sendo exemplos delas a baixa qualidade
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intelectual e as escassas bibliotecas® de alto nivel cientifico e filosofico. A luta contra essa
realidade nacional uniu Ortega a um grupo de intelectuais que compartilhava o propdsito de
articular mudancas estruturais na sociedade espanhola. Mas, como o préprio Ortega reconhece,
uma vida é sempre marcada por inumeras contradi¢cdes que se compreendem na biografia. A
vida de Ortega ndo foi diferente, mas sera principalmente na politica que perceberemos
especificamente algumas contradi¢Ges na sua vida social.

Ortega inicia sua vida profissional na academia como professor de Psicologia,
Légica e Etica na Escola Superior do Magistério de Madrid em 1909 e, em 1910, assume a
catedra de Metafisica de Nicolas Salmerdn, falecido dois anos antes. Ele comega, nesse periodo,
a ser convidado para ministrar conferéncias, dentre as quais a ocorrida em outubro desse ano
no Teatro Ateneo, intitulada “Los problemas nacionales e juventude”, que ¢ considerada uma
das maiores conferéncias ministradas por ele. Nessa conferéncia, ele defende o progresso da
Espanha via revolugéo socialistacom a reconstrucéo liberal pela Pedagogia, mas sem revolucéo
armada. Ortega defendia as ideias socialistas, mas ndo compartilhava do marxismo, nem
militava pelo partido, por ndo simpatizar com os argumentos da luta de classes e ndo acreditar
que a igualdade social seria possivel por meio do viés econdmico. Para ele, 0 socialismo era um
meio de se chegar a ciéncia, a cultura e a moral®. Por isso, sua aproximagdo com o partido
radical liberal é somente ideoldgica, principalmente por defender também a necessidade de uma
mudanga cultural, posto que, para Ortega, 0s meios pelos quais essa mudanca poderia se fazer
ndo eram agueles defendidos pelos ativistas socialistas.

Ortega V& na educacdo o caminho para a revolucao cultural, para ele, tdo necessaria
a Espanha naquele momento. A atuacdo de Ortega como professor de Filosofia sera
fundamental no exercicio de sua vocagdo pedagodgica por influenciar varios jovens®® no
comprometimento com a formacgédo de uma nova cultura de pensamento na Espanha, passando
a ser visto por eles como referéncia de uma possivel mudanca na vida intelectual e politica do
pais. Essa expectativa serd, de certa forma, frustrada em alguns momentos pelas circunstancias

pessoais®’ e politicas de Ortega.

6 Aos vinte e poucos anos, Ortega sonhava em superar o tradicional subjetivismo espanhol e encontrou no
idealismo ético e objetivo, mesclado a um socialismo pedagégico, a possibilidade de alcangar uma cultura de
valores universais baseada na ciéncia. Esse encantamento leva Ortega a propor ao seu pai que a Sociedade Editorial
da Espanha — Trust de la Prensa —, organizasse uma conferéncia com cientistas espanhdis de alto nivel e comecgasse
a formar uma Biblioteca de Cultura, pois ele mesmo faria as tradugdes (Cf. BONILLA, 2002, p. 60-61).

8 Cf. BONILLA, 2002, p. 96.

8 Alguns nomes se destacam do ciclo de alunos que passaram a demonstrar admiracéo e interesse pelas ideias de
Ortega: Julian Marias, Maria Zambrano e Xavier Zubiri, entre outros.

67 Algumas vezes, a producdo intelectual e sua atuacdo como articulador da mudanga social da Espanha ficaram
comprometidas por problemas de salde, tendo sido acometido por um cancer e passado por algumas crises de
depressdo. O exilio também foi bastante agressivo aos anseios de Ortega, separando-o de seus discipulos, amigos
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Ortega retorna a Alemanha em janeiro de 1911 com uma outra beca®, a da Junta
para Ampliacdo dos Estudos e Investigacdes Cientificas, com o objetivo de aprofundar seus
conhecimentos sobre Kant. Nesse periodo, vai para Marburgo®®, onde passa a ler com Hartmann
a obra de Lask, Die logik der philosophie die kategorienlehre, em que rompe com a dualidade
sujeito-objeto da epistemologia kantiana. Nesse momento, Hartmann procura romper com o
neokantismo de Cohen e encontra em Leibniz a saida para essa ruptura. Sob sua influéncia,
Ortega passa a ler Hegel, mas o considera menos refinado que Kant. Ademais, Ortega,
juntamente com outros colegas, comecava a se interessar também pela fenomenologia de
Husserl, que publicou, em 1911, na Revista Logos, o artigo “La filosofia como ciencia estricta”.
Com Lask, ele tinha em comum a busca por uma l6gica da l6gica, no intuito de criar um sistema
capaz de alcancar verdades no campo da Filosofia.

Ainda em 1911, segundo Bonilla (2002) Ortega ministrou cursos sobre
fenomenologia em Gotinga, publicando dois anos depois Las ideas relativas a una
fenomenologia pura, em que apresenta o conceito de epokhé. Nesse momento, sua filosofia
estava fundamentada na consciéncia que tinha em conta a atitude aprioristica — na qual se dédo
as ideias — frente a atitude natural. As ideias se ddo a priori e, por essa razao, a fenomenologia
ndo se fundamenta no conhecimento empirico. Essa dimensdo idealista da fenomenologia
desperta por muito pouco tempo o interesse de Ortega, que passa a se contrapor, em sua forma
de pensar, ao que aparece na fenomenologia, pelo erro de elevar a consciéncia ao plano da
realidade. Em 1915, ele prepara um curso que demonstra a influéncia da fenomenologia sobre
o0 seu pensamento, “Sistema de Psicologia”, no qual buscava construir um sistema psicologico
diferente do desenvolvido pela Psicologia fisioldgica. Nesse periodo, encontrava-se proximo as
ideias de Husserl e Dilthey e comecava a vislumbrar a sua teoria da razdo vital, a qual
considerava ser uma ciéncia fenomenoldgica descritiva, mas que superava 0 método
fenomenoldgico em alguns aspectos, tais como compreender o fenbmeno como distinto do real
e 0 perspectivismo das coisas, entre outros.

Além de demonstrar um certo interesse pela fenomenologia nesse periodo, Ortega
passa a se interessar pela Psicandlise freudiana, mas ndo se sente plenamente convencido,

chegando a considerar a Psicanalise muito mais uma “justificacao cientifica de confessionario”
9

e familia e inibindo a sua producdo intelectual na Espanha devido as perseguices do Regime de Franco as suas
ideias liberais. Porém, a maior critica que se voltava contra Ortega durante o franquismo foi o fato de ele ndo ser
catolico, sendo que o regime era clerical ultraortodoxo.

8 O pedido tinha sido feito em 1909, mas devido a paralisagdo das politicas educativas por parte do Governo
Maura, s6 lhe foi concedido no ano seguinte apds um novo pedido.

% Esse retorno de Ortega a Alemanha marca o que Bonilla (2002) vai considerar como o caminho de sua
maturidade.
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posicionamento por ele publicado, em 1911, em um artigo intitulado “Psicanalise ciéncia
problematica”.

Uma das grandes influéncias da fenomenologia’™ em Ortega aparece em 1914 em
Meditaciones del Quijote, durante o periodo em que viveu em San Lorenzo, proximo ao
Monasterio del Escorial, que estd cercado pelas montanhas da Serra de Guadarrama, cenario
que Ortega usara nas reflexdes filoséficas e na sua escrita. Ele chega a afirmar que a referida
obra nasce do desejo de compreender a natureza como unido das coisas, resultando em uma
nova forma de ver as coisas, de ver o mundo através da conexao entre homem e circunstancia,
se contrapondo claramente a Hegel ! ao afirmar que nem tudo é pensamento. Nesse momento,
ja aparece na literatura orteguiana uma conexdo do seu pensamento com a sua realidade
nacional, trazendo em sua reflexdo a pergunta: O que € a Espanha? Na verdade, responder a
essa questdo parece ser um dos propositos da fase de maturidade de Ortega que encontra na
Politica’ o seu sentido de compromisso moral.

Em 1916, Ortega iniciou um novo projeto que envolvia Literatura, Filosofia e
Politica, ¢ o “El Espectador” 3, constituido de varias séries e oito publicages bimestrais escritas
até 1934. Esse projeto foi fundamentado em uma visdo perspectivista em que analisa 0 mundo
a partir de um ponto de vista individual, extraindo de Leibniz’* a ideia do individuo como
insubstituivel e necessario. Sdo publicagdes bimestrais que permitem oferecer, principalmente
para 0s mais jovens, publico da preferéncia de Ortega, um guia ideolégico para alimentar a

curiosidade e o amor pelas ideias. Naquele mesmo ano, Ortega fez a sua primeira viagem a

70 Javier de San Martin (1998, p. 12) afirma que Meditaciones del Quijote (1914) é um excelente ensaio de Filosofia
da cultura, porém néo cultura como resultado da reflexdo, sendo da cultura em que os homens vivem, na que o
mundo se apresenta em um jogo de presenga e laténcia, da realidade efetiva e sensorial, cultura no sentido de ver
0 que é a vida humana.

L A contraposicdo a Hegel aparece em Ortega frente a temas como histéria, dialética e limitagdo. Contudo, para
Sanchez (2000, p. 37), arelacéao entre Ortega e Hegel se mostrara bem ambigua, pois aparecerdo temas e expressoes
hegelianas que Ortega parece ndo suportar, ainda que pareca sentir necessidade de ler Hegel. Entre 1928 e 1931,
Ortega publica artigos referentes a Hegel: “La filosofia de la historia de Hegel y la historiologia”, “Hegel y
América” e “En el centenario de Hegel”.

72 Destacamos a palavra em maitscula, porque Ortega esta discutindo a Politica no sentido pleno do termo, e ndo
enquanto atividade partidaria, mesmo que em sua trajetoria se fagam presentes algumas atuacBes como
representante politico. Entretanto, o que determina mesmo sua participagdo é sua acdo como articulador de ideias
que influenciardo momentos importantes na historia politica da Espanha.

3 Em agosto de 1917, Ortega escreve o segundo tomo de El Espectador, no qual se evidencia o seu desejo de
seguir sua vocacdo através da frase de Aristoteles “seamos con nuestras vidas como arqueiros que tienen un
blanco”, resultado ainda da sua estadia em sua primeira viagem a Argentina no ano anterior. A partir desse
momento, o folhetim se torna espanhol e argentino e sofre influéncia da biologia/Uexkill ao substituir o yo pelo
termo “nuestra vida”, em uma referéncia ao dialogo entre o eu e a paisagem.

4 Ortega encontra no pensamento de Leibniz o apoio para superar o ceticismo e o racionalismo, ao extrair dele a
ideia do individuo como necessario e da realidade como manifestacdo em perspectivas individuais. Também é da
ideia leibniziana de substancia como mudanca ativa que Ortega vai assegurar sua intuicdo da razdo vital (Cf.
BONILLA, 2002, p. 245).
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Argentina, onde viveu uma das experiéncias mais frutiferas de sua vida profissional como
fildsofo, escritor e orador’™.

Foi na Argentina, certamente, quase em propor¢do maior que na Espanha, que
Ortega ganhou um enorme prestigio frente as autoridades politicas, aos intelectuais e aos
apreciadores da cultura. A convite da Instituicdo Cultural Espanhola em Buenos Aires, segue
para a capital argentina em 07 de julho de 1916 para ministrar um curso de nove licbes na
Faculdade de Filosofia de Buenos Aires sobre os entdo atuais problemas da Filosofia, um
seminario sobre La Critica de la Razon Pura e duas conferéncias sobre a estética das
Meditaciones del Quijote. Foi nessa viagem que Ortega conheceu Victoria Ocampo’® e, desde
entdo, manteve com ela uma amizade de longos anos, sendo, na Argentina, uma presenca
marcante em sua vida, principalmente durante a ditadura militar.

Essa experiéncia em Buenos Aires fard de Ortega uma referéncia da Espanha na
Argentina e fortalecerd ainda mais a sua vocacdo filosofica e periodista através de suas palestras
e publicacdes. Depois da Alemanha, sera a Argentina o lugar que ganha na vida de Ortega um
espaco significativo para 0 seu crescimento e reconhecimento como intelectual. Nos teatros
Odedn e La Comedia, em 1916, Ortega comprime e resume, como em poucos lugares, 0s
elementos centrais de seu pensamento: sua pedagogia de entusiasmo vitalista, de resisténcia ao
utilitarismo, contra a nogédo darwinista da vida humana e em favor de Nietzsche, que preferiu
uma moral dindmica e criadora a uma moral escravista, centrada na humildade, na rendncia a
energia e na descricdo do entusiasmo (GRACIA, 2014, p. 3994). Suas ideias asseguraram a ele
um prestigio que, ao retornar para a Espanha, em 1917, o tornam embaixador cultural da
Argentina no pais.

Jaem 1920, a vida filoso6fica de Ortega girava em torno da publicacdo de uma série
de artigos que formam sua obra de ensaios analiticos sobre a atualidade espanhola, destacando
principalmente o que ele ja vinha anunciando nas suas publicacfes anteriores sobre a
enfermidade social da Espanha’’ ao se contrapor a ideia de que todo o mal do pais se encontrava
nos politicos. Mais precisamente, ele identifica esse mal como sendo o “particularismo”, por
ser a Espanha formada por uma cultura que alimenta o espirito de uma consciéncia que nao se

preocupa em contar com o outro. Desde entdo, Ortega passa a defender uma aristocracia

> Para Gracia (2014), essa viagem a Argentina reforca uma caracteristica de Ortega ja criticada por Pérez de
Ayala: o pedantismo intelectual que o tornava um sabio petulante.

6 De familia aristocrata e adepta aos movimentos feministas, intelectuais e antifascistas na Argentina, sofrera a
influéncia de Ortega, principalmente na busca de superar 0 machismo através da liberdade de pensamento.

70 problema da Espanha para Ortega esta na atrofia das energias espirituais e na falta de independéncia intelectual
devido ao dogmatismo religioso (Cf. GRACIA, 2014, p. 1217).
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baseada na capacidade do esforco pessoal, na inteligéncia e na cultura, evitando a promogéo de
privilégios injustos, fundamentada em uma Filosofia da vitalidade.

Desde 1919, Ortega era atraido pelo tema da vitalidade, o qual torna-se a base para
a sua filosofia raciovitalista. No entanto, a razdo vital”® iria inserir a dimens&o racional na vida
como superagdo da razdo pura, pois compreende que a vida deve nascer do corpo e da
circunstancia. Mas, ainda que Ortega tenha falado em razdo vital desde 1915, somente em 1923
foi publicado seu livro dedicado ao tema com o objetivo de expor os fundamentos ultimos da
sua filosofia, a obra El tema de nuestro tiempo’®. As duas primeiras partes desse livro foram
publicados no diério El Sol, apresentando uma filosofia propria, capaz de superar o empirismo
e o idealismo, o relativismo e o racionalismo, o subjetivismo e o objetivismo idealista. E mesmo
gue ndo tenha conseguido superar plenamente os parametros da razdo pura, toda a filosofia
posterior ao El tema de nuestro tiempo resultard do esforco de Ortega de chegar a entender a
multiplicidade da vida individual e da vida historica dentro de uma verdade e uma variavel,
tendo como pano de fundo a sua compreenséo perspectivista. Como afirma Bonilla (2002,
p.29), € uma reinvindicacao da razdo vital frente a razéo pura.

Bonilla (2002) considera que antes mesmo de Meditaciones del Quijote (1914),
Ortega ja sofre influéncia do perspectivismo e, por sofrer influéncia de Husserl, encontrara
dificuldades em superar o “carcere da consciéncia”, mesmo que sua doutrina do ponto de vista
considere a dimenséo vital da verdade, cuja perspectiva individual pode ser socializada pelo
dialogo. Sera em Einstein que Ortega encontrara a justificativa para a teoria perspectivista e
para sua teoria vitalista, ao compreender, pela relatividade, que a verdade tem uma condicéo
espacgo-temporal que fundamenta o conhecimento que se pode ter da realidade, que agrega
maltiplas verdades. O mesmo ocorre em relacdo a dificuldade encontrada em superar o
idealismo kantiano por ndo renunciar ao transcendentalismo dos valores. Essa superacdo vem
somente por meio de seu posicionamento frente ao radicalismo dos termos politicos, em que
ndo tinha a vida como principio fundamental. Para Gracia (2014), ambas as teorias tém em
comum a vanguarda das interpretagdes do mundo moderno, superando uma compreensao

positivista essencialista frente a relatividade na ciéncia e o perspectivismo na Filosofia.

8 Desde 1915, Ortega ja fala em razo vital como ciéncia fenomenoldgica descritiva do tipo da l6gica, da ontologia
e da matematica. Porém, essa intuicdo s6 comecou a ser desenvolvida no curso de 1921, em suas aulas de metafisica
na Universidade Central (Cf. BONILLA, 2002, p. 222-223). O sistema da razéo vital ndo € apresentado por Ortega
ao publico formulado de modo categérico e concluido; seu método ambulatério, que entrega seu pensamento em
forma de artigos sem estar desenvolvido por completo, sendo minimamente, exige de seus leitores que construam
em seus cadernos o desenho de uma filosofia que ndo se oferece como tal, mas que espera ser assim interpretada
(Cf. GRACIA, 2014, p. 3754).

™ Qutras publicacGes também foram feitas sobre o tema, porém como obras péstumas: Qué es filosofia, Qué es
conocimiento e Unas lecciones de metafisica.
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Entretanto, em Einstein, em palestra ministrada em 1923, em Madrid, Ortega viu um tedrico
que se acercava da perigosa cultura do especialismo.

Para Ortega, era preciso desenvolver uma nova cultura, agora enraizada na vida,
sem desconsiderar a dimensdo racional que nela esta presente, pois vitalidade e cultura se
complementam. Por essa razdo, o pensamento de Ortega “no nace de una reflexion aséptica
sobre los grandes temas y en dialogo con los grandes temas de los clésicos de la filosofia, no
nace impoluto, sino manchado hasta la médula, sucio de la vida, de calle” (MARTiN, 1999,
p.212). Isso se deve muito a influéncia sofrida por Ortega de Nietzsche e Goethe, ambos
defensores da vida: um pela descoberta dos valores vitais imanentes e o outro pela
obrigatoriedade de se viver.

Com a publicacdo de Las Atlantidas®®, em 1924, Ortega sinaliza as funcdes contidas
no que ele, naquele momento, ja vinha desenvolvendo no campo da Filosofia, que € a outra
dimensdo da razdo vital pela qual ele agora segue através da dimenséo histérica da vida humana.
A razdo historica para Ortega tera duas funcdes: a de reconstruir a estrutura da convivéncia
humana em seus diferentes estagios; e de retirar da compreensdo da convivéncia humana as
categorias da mente do homem. Em 1925, ele chamara essa forma de fazer histéria de
historiologia, a qual visa analisar a realidade histérica mediante um método genealdgico, por
meio do qual busca compreender os fatos a partir do universo dos acontecimentos que implica
uma vida pessoal, relacional e coletiva.

Ao conhecer o texto de Heidegger Ser y Tiempo (1927), Ortega passa a escrever o
que implicitamente ja aparecera em El tema de nuestro tempo, percebendo que sua filosofia
poderia ir além da ontologia heideggeriana, através de uma ontologia que superasse o realismo
e o idealismo. Esse esfor¢o de Ortega aparece futuramente nos textos “Qué es filosofia” (1929),
“Vida como ejecucion” (1929), “Sobre la realidad radical” (1930) e “Qué es la vida” (1930-
1931). Além disso, ao ler Ser y tempo (1927), Ortega identifica muito do que ele mesmo ja
havia publicado, ainda que carecesse do rigor estrutural que a obra de Heidegger trazia. Esse
acontecimento lhe despertou a preocupacdo em marcar a sua pretensa originalidade de
pensamento através de publicagdes mais sistematizadas do que ja vinha falando e publicando
desde 1914. Assim, quando faz a sua segunda viagem a Argentina, em 1928, Ortega apresenta
a preocupacédo de uma maior sistematizacdo daquilo de que ele ja tinha clareza na sua teoria da

razdo vital, refor¢cando a dimenséo radical da vida humana e destacando o tema das massas.

80 Uma série de artigos publicados em EI Sol.
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O ambiente intelectual que Ortega encontra naquele momento na Argentina
apresenta-se a ele com uma certa hostilidade devido a forte influéncia da filosofia pragmatica
norte-americana que se fazia presente na cultura intelectual de muitos que foram introduzidos
a Filosofia por ele. Como consequéncia, Ortega fez duas publicacbes que desagradaram aos
argentinos por acusa-los de antecipagdo do futuro e de falso sentimento de si. Para Bonilla
(2002), essa preocupacédo de Ortega resultava do seu sentimento de pertencimento a esse pais,
pois la havia encontrado nas suas primeiras viagens uma enorme acolhida a sua pessoa e ao seu
pensamento.

A vida de Ortega, nos anos 1930, sera marcada, na leitura de Bonilla (2002), por
uma experiéncia de fracasso, pois, na politica, percebe que sua atuacdo ndo foi suficiente para
superar 0s problemas que sé cresciam na Espanha, enquanto sua vida intelectual, naquele
periodo, apresentava-se improdutiva devido a sua dedicacdo a politica. Esse sentimento faz com
que Ortega retome suas producdes intelectuais, vivenciando de 1932 até a explosdo da guerra
civil espanhola® um periodo de intensa producao filosofica. Retoma, naquele momento, muitas
ideias que haviam sido gestadas nos anos 1920, principalmente as que foram socializadas em
1928 na Argentina. Por isso, esse periodo se caracteriza na biografia de Ortega como a segunda
navegacdo® do seu pensamento, pois agora dedicava-se objetivamente a um pensamento mais
historico na compreensdo do homem como ser biografico. Nesse momento, ele investe parte do
seu esforco intelectual para esclarecer que o0 homem ¢€ razdo e vital, inserindo a razdo como
mecanismo vital na compreenséo da vida.

Nesse periodo, por questdes politicas, Ortega ministra seus cursos no Teatro Infanta
Beatriz, espaco que comportava melhor o grande nimero de pessoas que buscavam sua
formagc&o. E através desses cursos que Ortega passa a definir a vida como biografia, seguindo
com clareza a dimensdo historica do seu pensamento e a metafisica da realidade radical.

Em 1933, na ocasido da inauguracdo da Universidad Internacional de Santander,
Ortega ministra um curso intitulado “Meditaciones de la técnica”, texto transformado em livro

em 1939. Nele, Ortega faz uma reflexdo sobre a técnica vinculada ao conceito de homem como

81 Conflito armado ocorrido de 1936 a 1939 entre os republicanos, em alianga com anarquistas e comunistas, e 0s
nacionalistas, majoritariamente aristocratas liderados pelo general Francisco Franco, que ao vencer a guerra
governou a Espanha até sua morte em 1975.

8 Em 1929, Ortega considera necessario encontrar outras formas de atuar em seu oficio de filésofo, acreditando
ser necessario fazer um tipo de livro que esteja além dos artigos de periddicos. E o que ele vai chamar de segunda
navegacio. E nesse periodo que projeta falar sobre o interior de Goethe desde a sua razio vivente através de uma
andlise biografica (Cf. GRACIA, 2014, p. 8143). Atrelado a uma preocupagdo estilistica, Ortega passa a preocupar-
se em expor sua teoria filoséfica em busca de sistematizar suas ideias de forma a se contrapor aos que o criticavam
de ndo ter um sistema. Na Universidade, seus cursos versavam, principalmente, sobre a critica a Descartes e a
Galileu e buscavam explicar pela razéo histdrica a existéncia contingente e evolutiva do homem.
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ser biogréfico, pelo qual, na interpretacdo de Bonilla (2002, p. 388), tem o interesse de
desenvolver o seu conceito de razao vital e historia. Entre o referido ano e 1934, Ortega publica
um texto que caracteriza bem essa fase do seu pensamento: “Guillermo Dilthey y la idea de la
vida”, publicado pela Revista de Occidente®®. A preocupacdo de Ortega naquele momento,
principalmente frente ao pensamento de Heidegger, € mostrar que tinha chegado de forma
autbnoma ao seu pensamento filoséfico, mesmo que outros®* tenham intuido a vida como
dindmica, racional e vital. Nesse periodo, a grande influéncia no pensamento de Ortega veio
pelo historicismo de Dilthey®.

Com o Regime de Franco, Ortega comeca sua trajetoria de exilio que, de certa
forma, provoca uma fenda na sua producao intelectual. Ele teve que abandonar seu pais e passar
a viver entre Franca, Portugal e Argentina. Em 1939, ao retornar a Argentina, a convite da
Sociedade de Amigos das Artes, ministra seu curso sobre “El hombre y la gente”8® na Faculdade
de Filosofia e de Letras de Buenos Aires, em que segue trabalhando com suas ideias
socioldgicas, por meio das quais faz uma critica a sociedade como mecanismo de alteracdo e
alienacdo da vida humana. Na pratica, Ortega encontra um ambiente pouco favoravel as suas
ideias devido a forte influéncia do positivismo na formacao académica dos argentinos. No ano
seguinte, Ortega ja desfruta de um clima mais ameno ao ministrar cursos na mesma Instituicéo,
conseguindo além de ministrar suas palestras e cursos, reeditar seus escritos pela Editora
Espasa-Calpe.

Quase todos os textos de Ortega desse periodo estdo relacionados a razdo historica,
entre eles destacam-se “Ideas e crencias” e “La aurora de la razon historica”, publicados para
complementar o curso sobre “El hombre y la gente”. Ortega parece reencontrar na década de
1940 o seu caminho na realizacdo pessoal, enquanto vocacionado a vida intelectual. E a
Argentina segue sendo sua segunda casa, ao acolhé-lo como referéncia do pensamento

hispanico na América Latina. Naquele momento, é claro para Ortega o caminho que trilha na

8 Fundada por Ortega, em 1923, se caracteriza por ser, desde seus primeiros nimeros, uma publicacdo atenta as
correntes mais inovadoras dentro do pensamento e da criagdo artistica e literaria. Foi um dos veiculos de maior
difusdo da cultura espanhola e europeia. Segundo Bonilla (2002), foi um dos projetos mais apaixonados de Ortega,
que atuou como diretor e colaborador. No periodo de sua administracdo, a Revista passou por uma série de
problemas, principalmente financeiros, sofrendo uma significativa mudanca quando seu irmdo, Manuel, assumiu
a direcdo, ocupando-se principalmente das questfes da contabilidade da empresa. Com isso, a nova estrutura
possibilitou 0 pagamento de colaboradores e a captacdo de intelectuais de renome. A sede da Revista era mais do
gue um espago empresarial, era um ponto de encontro e de discussdo de ideias através das numerosas tertilias que
14 aconteceram.

8 Spinoza, Vico, Leibniz, Bayle, Voltaire, Fichte, Goethe, Brentano, Dilthey e Bergson.

8 Ortega faz uma analise mais completa da obra de Dilthey, Introduccién a las ciencias del Espirito, no seu
prélogo aos alemaes.

8 Juntamente com “La aurora de la razon historica”, os dois grandes projetos de Ortega nos anos 1940.
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Filosofia, interligando todos os temas a sua razdo historica, reforcando a base de sua
antropologia na concepcdo metafisica de realidade radical. Certamente, chega ao que nos parece
ser 0 fechamento de sua perspectiva historica com o método antropoldgico da narrativa no qual
a compreensdo do humano passa pelo continuo contar que possibilita captar o homem no que,
para Ortega, ¢ a sua “possivel” natureza: a historicidade da sua vida.

Devido a problemas politicos e de salde, Ortega ndo consegue dar sequéncia a sua
obra, retomando somente em 1944 o que ele havia comecado a falar no final dos anos 1920 e
no decorrer dos anos 1930 na Argentina e na Espanha. Contudo, sera no prélogo escrito para o
texto de Julidn Marias, Historia de la filosofia, que Ortega insiste na historicidade como caréater
constitutivo do ser humano, aplicando sua perspectiva mais biogréafica da razdo historica nos
textos sobre Velazquez e Goya. Bonilla (2002) ressalta que Ortega buscava compreendé-los
dentro de seu tempo, através da intimidade que marca a vida de cada um. Por meio de
Velazquez, Ortega Vé as vigéncias da Espanha encerrada em si mesma, marcada pelas guerras
religiosas internacionais e civis; ja Goya lhe permitiu o aprofundamento no plebeismo espanhol
do século XVIII.

2.2.2 O periodismo

Sua vocacao para o periodismo aparece com a publicacdo do seu primeiro artigo,
“Glosas”, em El Faro de Vigo®’, no ano de 1901, por intermédio de seu tio Ramén Gasset. Dai
em diante, segundo a compreensdo de Marias (1971, p. 118), essa serd uma forma permanente
de divulgacdo de suas ideias. Mesmo que Ortega ndo tenha se considerado um periodista, sua
atuacdo em varios jornais espanhdis, principalmente refletindo sobre aspectos culturais e
politicos, o coloca em um lugar privilegiado na divulgacao de ideias e articulacdo de opinides
por meio da imprensa escrita espanhola. Em 1904, ele comecou a colaborar com El Imparcial,
publicando no mesmo ano Varios artigos de critica literaria.

Logo que foi para Alemanha, sua dificuldade com a lingua o limitava em
publicacdes sobre politica e cultura. Naquele primeiro momento, uma das formas encontradas
por Ortega para conseguir recursos para se manter na Alemanha foi o envio de artigos para
serem publicados no jornal da familia. Depois, em 1906, ja morando em Berlin®, passou a ser

corresponsavel pelo jornal da referida cidade, no qual publicou uma serie de artigos sobre a

87 Ortega via no referido jornal um ensaio de pedagogia politica favoravel ao liberalismo e a revolugdo (Cf.
GRACIA, 2014, p. 1412).
8 Um dos aspectos que chama a atencgdo de Ortega na capital alema é a abertura aos estrangeiros.
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universidade alema. Nesse momento, Ortega demonstra maior interesse pela escrita cientifica
do que jornalistica.

Ao regressar a Espanha, em 1906, sob um possivel encantamento com a Filosofia
germanica, Ortega se convence da necessidade de introduzir a ciéncia e o pensamento alemao
na Espanha, iniciando esse propdsito em um projeto editorial de seu pai com publicacdo de
obras alemas e inglesas traduzidas inclusive por Ortega. Na leitura de Bonilla (2002), nesse
periodo, ele acreditava que o fim da estagnacdo espiritual espanhola somente seria possivel por
meio da educacdo, elevando previamente o nivel cultural da populacdo, mas, para isso, era
preciso que as pessoas estivessem convencidas de que a realidade pode ser reformada pelas
intengdes dos individuos.

A ciéncia idealizada no inicio do século XX foi objeto de critica de Ortega e
conceituada por ele como mito em La desumanizacion de la arte (1925). O grande problema
por ele identificado é que a ciéncia ndo se propunha a resolver os problemas fundamentais,
estando voltada somente para as verdades exatas. Entretanto, esse mesmo século arrasou com
as ilusbes de Ortega sobre si mesmo como idealizador de grandes planos e exigéncias
inutilizaveis nas novas sociedades de massa, em plena expansdo industrial e em plena
transformacéo social. De acordo com Gracia (2014), Ortega viveu o drama de ver democracias
capitalistas inddceis, suficientes, arbitrarias, liberadas do acatamento da lei de casta dos
melhores, sob o desmantelamento de todas a certezas com Nietzsche, com o principio da
incerteza e com sua prépria razdo vital, paradoxalmente.

Em 1915, Ortega passou a fazer parte da “Liga de Educagado Politica”, tornando-se
idealizador e diretor da revista Espafia, na qual publicou quase toda a sua obra e marcou uma
presenca de orientacdo intelectual. Naquele mesmo ano, Ortega renuncia a direcdo da Revista,
abdicando de seus direitos como sécio fundador. Suas publicacbes no periddico seguiram
somente até o ano seguinte. Ele também criou e dirigiu as revistas El Clarin, Europa®e Revista
del Occidente. Devido a sua facilidade de falar sobre conceitos complexos da Filosofia, Ortega
ganha cada vez mais prestigio frente a comunidade intelectual da Espanha, que se somou ao
grande prestigio por sua participagdo principalmente no El Sol e na Revista del Occidente.

Com a criago do diario El Sol®, Ortega passa a influenciar o periddico com seu

conhecimento intelectual, tornando-se, em 1920, editor e assiduo colaborador, funcGes que

8 Revista de curta duracéo criada em 1909 que teve como Unico objetivo respaldar a Conjungdo Republicano-
Socialista, findada em maio de 1910 ap0s a vitoria dos liberais em Canalejas (Cf. GRACIA, 2014, p. 1902).

% Segundo Bonilla (2002, p. 184), o periddico nasceu com o objetivo de contribuir com a criagédo de uma Espanha
melhor. Nele Ortega assume um compromisso que ndo serd visto em nenhum outro periddico dos quais ele fara
parte, pelos inimeros artigos editoriais, com e sem assinatura, e por seu ativismo politico através de um jornal que
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desenvolveu até 1931. Nesse periodo, Ortega, Urgoiti e Félix Lorenzo sdo vistos como 0s
grandes interventores da vida publica espanhola, principalmente através do referido periddico.
Entretanto, Ortega ndo vé no periodismo um destino para a Espanha, mas um meio pelo qual
poderia contribuir para a mudanca da mentalidade dos espanhdis, sendo eles 0 meio para
qualquer mudanca efetiva. Nesse periodo, Ortega passa a comentar, nos editoriais e nos artigos
publicados, fatos relevantes da vida publica como o fim Primeira Guerra Mundial, a
decomposicdo dos grandes partidos politicos, a instabilidade governamental e a intervencéo
direta e indireta das juntas. As ideias de Ortega tornam-se guias do movimento por uma nova
Espanha, que tinha como referéncia a Europa.

A Revista del Occidente, fundada em 1923, foi um dos projetos de maior
preferéncia de Ortega, a qual manteve-se ligado até 1936, atuando como diretor e colaborador.
Varios foram os intelectuais que contribuiram com suas publicacdes, pois Ortega buscava a
colaboracdo de nomes de reconhecimento nacional e internacional. Mesmo ndo sendo um
projeto politico, a Revista impactou a transformacéo da realidade nacional espanhola através da
divulgacdo de muitas ideias de pensadores influentes. Ela ndo representava somente um meio
de divulgacdo impressa de ideias, mas, através de periddicas reunifes em sua sede, muito se
articulava nas tertalias®® que la aconteciam.

Parte de El tema de nuestro tiempo (1923) e de Las atlantidas (1924) resultaram
das publicac6es no EIl Sol, que trazia pelos textos de Ortega um contetdo filosofico, o que ele
vai chamar de razdo vital e histérica. Muitos de seus artigos, publicados primeiramente em El
Sol, eram reproduzidos também em La Nacion®. Nesse momento, Ortega vivia praticamente
da sua producéo intelectual através das publicacdes de seus livros e artigos traduzidos em varias
linguas e vendidos na Europa, nos Estados Unidos e na América Latina, sendo a Argentina o
pais onde possuia 0 maior prestigio naquele momento. Em Buenos Aires e por quase todo o
pais, escutava-se falar do jovem mestre espanhol, de cujas conferéncias participavam
celebridades, ministros, reitores, decanos, professores, periodistas e interessados de um modo

geral em seu pensamento.

se caracterizava pela organizagdo do que era publicado sobre uma Espanha que almejava ser culta, burguesa, liberal
e socialista. No periodo da ditadura militar, o periddico torna-se o principal veiculo de enfrentamento ao Estado.
Como resposta, sao instituidos decretos que encareciam absurdamente a publicidade e limitavam o tamanho dos
periodicos. Para Ortega, o principal objetivo dessa acdo era desvalorizar o El Sol (Cf. GRACIA, 2014, p. 4488;
4772).

1 A tertllia representava para Ortega um complemento de seu trabalho intelectual, dos seus estudos filoséficos e
de sua obra através dos muitos encontros que aconteciam entre alunos, amigos e interessados no que ali se discutia.
Além da sede da Revista, outro ponto de encontro de Ortega era a Residéncia dos Estudantes.

%2 Desde 1923, Ortega passou a publicar seus artigos no La Nacion.
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Contudo, seu grande projeto periodista, sucesso de venda na Europa e na América
Latina, foi o Rebelion de las masas, que inicialmente aparece em forma de folhetins publicados
de 1929 a 1930 no EIl Sol, que fora publicado como livro imediatamente apds sua edi¢édo
periodista, tornando-se internacionalmente um sucesso de vendas. Sem deixar de pensar na
reconstrucdo da Espanha, o livro traz uma interpretacdo mais global do que estava se passando
na Europa, como o advento das massas®. Nesse mesmo ano, foi publicada uma série de artigos
oriundos de uma palestra de Ortega sobre a “Mision de la universidad”, que consistia em
defender na Espanha uma formacao voltada para o saber erudito e para a vida profissional,
associando teoria e pratica.

Ortega e Urgoiti, em abril de 1931, utilizam o jornal Crisol para pedir voto para a
Conjuncao Republicano-Socialista. A clareza da eminéncia de conflitos civis e militares faz
Ortega utilizar o periodismo para chamar os inflamados pela revolucdo a moderagcdo como um
meio de evitar 0 que vai acontecer durante a guerra civil. Muitos acreditam que tal preocupacéo
de Ortega era motivada por um interesse pela presidéncia do pais, mas o que se presenciou foi
um Ortega aguerrido pela retificacdo da Republica e denunciante de uma politica dominada
pelos interesses partidarios e pessoais dos politicos.

Em 1932, nasce o sucessor do Crisol, o Luz, como periddico vespertino sob a
direcdo de Félix Lorenzo e com os colaboradores habituais do primitivo El Sol e do Crisol. No
ano seguinte, em Valladolid, na conferéncia intitulada “El hombre y la gente” (1934), Ortega
apresenta pela primeira vez sua preocupacao com a Sociologia, sendo desde entdo frequente
em suas publicacOes a analise da relacdo do homem com a sociedade.

Com o fortalecimento do regime militar de Franco e suas atrocidades, Ortega passa
a publicar, no seu exilio na Franca, meditacfes sobre a guerra na revista londrina Times. Ele
criticava o pacifismo inglés dos ultimos anos, que somente sabia negar a guerra sem dar-se
conta de que para a construcdo da paz era preciso a conversdo de principios de Direito
internacional em opinido publica.

Nos anos 1940, Ortega parece viver uma fase mais prospera na construcao e
promoc¢do do seu pensamento, conseguindo realizar a publicacdo no diario La Nacion de uma
série de artigos intitulada “Del Imperio Romano”, que trazia uma aplicabilidade da razado

historica. A razdo historica aparece nesses textos como a saida para o enfrentamento das crises

% Para Ortega, a massa nao significa aglomeragdo, nem aspecto quantitativo, mas o homem que psicologicamente
se deixa conduzir pela opinido da maioria. Para ele, esse modelo de homem é fruto da democracia liberal e da
técnica pela naturalizagdo da cultura e pelo discurso politico igualitario. Esse modelo de homem desencadeia uma
sociedade desqualificada e, por isso, ele estava convencido de que tanto a Espanha como a Europa necessitavam
de uma minoria seleta, esforcada e capaz de construir novos ideais para a vida publica.
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gue comprometiam a autenticidade da vida humana, tdo fundamental para pensar a vida em sua
forma mais evolutiva. A liberdade é o elemento essencial da vida auténtica e, certamente, esse
tema ganha uma importancia maior para Ortega devido ao ambiente de privacdo em que vivera
por causa da guerra na Espanha e da Segunda Guerra Mundial®,

O mundo em guerra passa por experiéncias de privacao de liberdades e incitacdo a
discordia que favorecem a formacéo de individuos desorientados pela limitacdo de suas vidas.
A vida de Ortega ¢ um reflexo da vida de tantos outros que sofrem as consequéncias do
autoritarismo e da cultura bélica que massifica e priva o0 homem de suas liberdades individuais,
assim como forma individuos marcados pela experiéncia que sera um tema muito presente nos
escritos de Ortega dos anos 1940, a soliddo. Na leitura de Bonilla (2002), o ano de 1941
intensificou essa experiéncia de Ortega gque viu seus projetos comprometidos pelas limitacdes
fisicas que passara a enfrentar, pois, além dos problemas politicos, vivenciou delicados
problemas de saide®. Foi um ano sem cursos, sem conferéncias e sem publicacdo em La
Nacion®.

Ortega retoma sua produc&o depois que fixa residéncia em Portugal®” em 1942, mas
muitos dos ensaios e livros escritos nesse periodo ficaram inéditos até sua morte. Nessa mesma
época, comegou um projeto editorial, Azar, mas ndo teve sucesso. Também foi readmitido na
Universidade, mas ndo retornou as suas atividades, constando somente como integrante do
escaldo de catedraticos. E em Portugal que Ortega reencontra a tranquilidade para dar sequéncia
aos seus projetos, retomando sua apresentacdo da razdo histérica em um curso ministrado em
1944 na Universidade de Lisboa®. Nesse mesmo ano, publicou, na Espanha, nos Cuadernos de
Adan, o texto “Ni vitalismo, ni racionalismo”, mas, devido a censura estabelecida pela lei de
imprensa em 1938, Ortega se mantinha moderado, evitando publicar seus textos nos periodicos,

como fez ao recusar o convite de colaborar com o jornal cataldo Vanguardia Espafiola.

% Em 1941, Hitler havia dominado quase toda Europa, exceto a Gra-Bretanha, a Espanha, a Suica, a Suécia e
Portugal. Parte da Europa foi posta a servico da maquina de guerra alema, muitos prisioneiros, judeus e de outras
etnias, foram levados a trabalhar nas indistrias de guerra, muitas transformadas em campos de concentracao e
exterminio.

% Desde o exilio na Franga, Ortega enfrentou problemas renais que, com o passar do tempo, foram se agravando.
% Nesse ano, Ortega rompe mais uma vez com o jornal. A primeira vez ocorrera no exilio na Franga, por ndo se
sentir apoiado durante a sua crise financeira.

% Ortega fixa residéncia em Lisboa até sua morte, devido a proximidade com a Espanha. Depois da sua viagem a
Argentina, em 1939, o retorno a Portugal, em 1942, tem como Unica motivagdo ficar préximo dos seus filhos (Cf.
GRACIA, 2014, p. 9684).

% Somente em 1945, treze anos depois de viver em Portugal, é que Ortega volta a Espanha com o objetivo de
divulgar suas ideias filosoficas.
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O ultimo projeto de Ortega no campo da Filosofia aconteceu em parceria com seu
discipulo Julian Marias, o Instituto de Humanidades®, criado apos visita aos Estados Unidos
para ministrar uma conferéncia. Um dos cursos por ele ministrado no Instituto foi “El hombre
e la gente”, em que, partindo da vida como realidade radical, buscava chegar ao social pela via
da razédo vital e histérica. Porém, ndo trazia novidade em sua compreensdo socioldgica,
reproduzindo o que j& havia exposto na Argentina nos anos 1939-1940. Tinha a pretenséo de
publicar o curso, mas ndo conseguiu, sendo, na compreensdo de Bonilla (2002), um mistério o
fato de Ortega ndo ter continuado sua obra a ponto de conseguir publica-la em vida.

De acordo com Gracia (2014), Ortega viu na Filosofia muito mais do que um
assunto cientifico e académico. Para ele, tratava-se de vocagéo intelectual que se ativava como
curiosidade e desejo de saber e seguir sabendo. Seu desdém pela cansativa vida académica
cresceu de tal modo que, para ele, foi a universidade por si s6 que arruinou, desde as geracdes,
a vitalidade do pensamento e ficou somente sua mumia e esqueleto, como algo que se ensina

de tal hora a tal hora.

2.2.3 A politica

Na political®, a Espanha se encontrava em um ambiente marcado pela Restauragao,
que abrigava dois movimentos: de um lado, os “Kraussistas”, que estavam impregnados das
ideias liberais e buscavam uma reforma politica e social através da transformacéo do homem;
e de outro, com menor forcga, encontravam-se os “Carlistas”, defensores de um tradicionalismo
catolico e republicano. Certamente, as ideias deste movimento ndo conseguem a simpatia de

boa parte dos intelectuais da época, entre eles Ortega, visto que a religido* era entendida como

9 Aos 20 anos, Ortega ja havia proposto um instituto como esse através de um centro de conferéncias, mas o
projeto ficara apenas na proposta. Somente na década de 1940, ele retoma essa ideia e cria o Instituto com o fim
de discutir questdes de Histdria e de Historiologia no intuito de anunciar um novo modo de fazer Historia.

100 Ortega considera a atuagéo politica como sendo uma obrigacdo moral — Politica no sentido pleno do termo,
enquanto compromisso do homem com a sociedade em que vive. A situacdo da Espanha fez de Ortega um
intelectual comprometido com as questdes politicas do seu pais (BONILLA, 2002, p. 126). A vida de Ortega é
marcada por uma forte cultura politica, pois, desde cedo, se deparou com um ambiente familiar que lidava com
politica e com questdes politicas. Seu pai e seu irmao mais velho, Eduardo, foram deputados, seu tio Rafael foi
ministro, e sua familia teve uma enorme influéncia no parlamento espanhol através do diario El Imparcial, dirigido
por seu pai de 1900 a 1906 (Cf. GRACIA, 2014, p. 392).

101 Os movimentos de base liberal representaram na Espanha, assim como em boa parte da Europa, uma luta contra
a religido que, por sua vez, passou a ser vista como empecilho para essa pretensa transformacdo do homem. No
entanto, mesmo Ortega sendo adepto das ideias liberais, sua postura frente a religido sera considerada moderada,
até porque conserva dentro de seu ambiente familiar, através de sua esposa Rosa, uma influéncia profundamente
catolica, chegando a ser motivo de polémica a sua relagdo com a religido nos dltimos momentos de sua vida ao
receber, a pedido de Rosa, 0 sacramento da extrema uncéo.
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um dos problemas a ser superado por meio de uma nova consciéncia social e politica centrada
no exercicio das liberdades individuais.

Retomamos aqui alguns aspectos histéricos da circunstancia espanhola, com base
na interpretacdo de Marias (1960), que conduz a sua leitura sob o olhar do historiador espanhol
Moratin, apresentando o cenério da Espanha dos séculos XVII ao XX, isso porque “o intento
de compreender o que foi a Espanha no entorno de 1900 exige lancar o olhar sobre o caminho
pelo qual se chegou ali” (MARIAS, 1960, p. 3). O ponto de partida para essa compreensio
encontra-se no antigo regime, datado por volta do final do século XVIII. Marias (1960)
denomina esse periodo de “instalacion”, no qual a Espanha apresentava uma vida coletiva
plenamente vigente e estivel. As vigéncias basicas eram aceitas e, até o fim do reinado de
Carlos III (1788), a “sociedade descansa sobre um fundo de concordia” (MARIAS, 1960, p.34).

O povo vive sob um regime plebeista e populista, no qual a aristocracia copia 0s
costumes populares. Essa concérdia revela uma Espanha extremamente voltada para 0s seus
costumes, cultivando uma populacdo apegada as tradicBes e fechada aos avancos que
despontavam na Europa. Mesmo pairando sobre a sociedade em geral uma espécie de
encantamento pelo que era manifestacdo da cultura hispanica, alguns de seus membros,
influenciados pelo que estava sendo produzido nos paises vizinhos, fomentavam, em pequeno
namero, a possibilidade de produgdes semelhantes as europeias. A tensdo que introduz o
movimento interno espanhol é a que existe entre o popularismo e o espirito da ilustracion: “[...]
0 estado de oposicdo afeta s6 as minorias dirigentes: o povo permanece instalado em suas
formas tradicionais, as que precisamente se sente muito apegado, que tem para ele sabor e pleno
sentido que constituem o alvéolo em que consideram possivel a felicidade” (MARIAS, 1960,
p. 34).

A grande questdo ndo estava ligada diretamente a uma desigualdade social, pois, no
final do regime do reinado de Felipe V, ja havia ocorrido uma melhora extraordinaria, superior,
comparavel a todas que foram conseguidas durante os séculos passados juntas. O que Marias
(1960) busca aclarar, sendo, na verdade, aquilo que nos interessa nesta pesquisa, € 0 espirito
gue se formou em torno dos costumes populares. Toda a sociedade, até a aristocracia, imitava,
na corte, 0s costumes populares, participando das formas de vida do povo em geral, através dos
modos de vestir-se, cantar, dancar, ir as touradas e ao teatro e falar. Essa €, para Marias (1960),
a raiz do populismo, considerado por ele como o grande “tirén hacia abajo” da vida espanhola
frente ao universal impulso ascensional que caracterizava naquele tempo as sociedades

europeias.
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Essa minoria, formada por racionalistas, a maioria deles composta por educadores
impregnados pelas ideias da enciclopédial®?, alavancavam o movimento dos ilustracionistas,
que incorporavam nos seus habitos o espirito dominante europeu, principalmente da Franca,
Inglaterra, Holanda, Italia e Prassia. Isso fazia com que eles se sentissem chamados a superar 0
populismo, que se manifestava intensamente no plebeismo, estabelecendo novas normas e
formas de conduta. A primeira iniciativa comegca com Feijo, na publicacdo do Teatro Critico
Universal, que fomentava a ideia da propagacgéo do seguimento ao espirito dominante do século.
Esse movimento se justificava no desnivel absoluto da Espanha no campo da educacédo
(Universidades) e da ciéncia. Alimentados por um ideal de adesdo popular, os idealizadores do
movimento passaram a acreditar que a populacao poderia aderir as ideias por eles apresentadas,
buscando, assim, uma nova forma de ser hispanico. Eles eram plausiveis e bem-intencionados,
recorda Marias (1960), referindo-se aos amigos Del pais, aos técnicos e investigadores e aos
jovens do Instituto Gijon. No entanto, careciam de arranque para converter tudo isso em uma
empresa nacional, faltando a eles, ao lado do mundo popular, for¢a de incitagcdo. N&o havia uma
figura representativa que alavancasse 0 movimento a ponto de provocar na sociedade uma
transformacéo que possibilitasse a saida da Espanha do estado de pura espontaneidade em que
se encontrava. Quem mais se aproximou desse ideal foi Goya, genial pintor, porém faltava-lhe
“sabor y fuerza de incitacion” (MARIAS, 1960, p. 36).

Contrariamente, o populismo apresentava-se bem mais atrativo, visto que até
mesmo 0s mentores desse movimento de contracultura aderiam a diversas manifestacdes
populistas. Conforme Marias (1960), a prova é que eles mesmos, os ilustrados, cediam a esse
encanto a que formalmente resistiam. Nesse periodo, a Espanha comportava diversos partidos,
toureiros e atores, entre outros, porém o que ocorria era uma convivéncia harmonica no seio da
sociedade, que se inicia no final do reinado de Felipe V e passa por Fernando V1 e Carlos I,

mantendo-se em uma vida de concérdia e associacdo. Esclarece Marias (1960, p. 38):

Por isso o partidismo se dava dentro de uma convivéncia fundada na concérdia [...]
com mutua admiracdo entre os bandos hostis e entre as grandes tendéncias em que se
divide a vida espanhola: se aos ilustrados ‘se les van 10s 0jos’ buscam o popular de
que, por principio, renegam, os populares e assim os plebeistas admiram e respeitam
as figuras que unem ao seu prestigio intelectual a exemplaridade da conduta.

102 Sob a influéncia do iluminista, era difundida por uma minoria a centralidade da razdo na organizacédo da
sociedade. O Enciclopedismo, oriundo do llustracionismo, foi um movimento filoséfico-cultural francés que
buscava catalogar todo o conhecimento humano a partir de principios racionais. Impulsionado por intelectuais
como Voltaire, Diderot e d’Alembert, além de Montesquieu, Rousseau, Buffon e do bardo d"Holbach, buscou-se
desenvolver uma obra monumental, que constava de 28 volumes (17 de textos e 11 de Idminas), no que se resumiria
todo o saber de seu tempo.
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Ao longo do século XVIII, o ponto de vista dos ilustrados ganha prestigio e
vigéncia, até a Igreja passar a ver com desconfianca os idearios defendidos. Imbuidos do
espirito iluminista, passavam a ser uma ameaca a moral catolica, tdo difundida na vida
espanhola. O grande acontecimento deu-se com a condenacgdo de Frei Gerundio, em 1769, e
com a expulsdo dos jesuitas, que ficaram sem lugar para se hospedar, por conta da perseguicédo
do Estado e das autoridades religiosas. No entanto, esse acontecimento ainda ndo parece ser o

ponto-chave para a disseminagdo da ordem nacional. Na leitura de Marias (1960, p. 40),

ha que perceber que a grande maioria dos “ilustrados” espanhois eram sinceramente
catélicos, com frequiéncia fervorosos — jovens — e que os anticlericais atacam 0s
eclesiésticos em nome da religido, quero dizer, enquanto os consideram indignos dela
e de seus deveres, ndo a religido mesma. S&o inimigos da inquisi¢do, que lhes parece
uma desonra da religido e da Espanha; querem superar muitas formas dominantes no
culto, no teatro, no ensino, porque lhes parecem profanacdo do catolicismo e
imprdprias do século, porém aceitam integralmente a fé e a moral crista, e a autoridade
da igreja. Sdo por demais, ao menos os homens verdadeiramente representativos,
moderadissimos politicamente, conservadores e inimigos de toda subversdo e
violéncia.

A forca do discurso religioso, em vista da manutencdo de uma ordem social,
prevalecia até entre os que lideravam o movimento de reforma em prol de uma republica. No
entanto, Igreja e exército continuavam monarquicos, centralizando o poder. Por isso, tudo
parecia justificar a acdo violenta da Igreja contra os que eram contrarios a “paz” nacional.
Perseguir os que defendiam os ideais liberais da Revolucdo Francesa parecia mais do que
justificado. Naquele periodo, o clima de suspeita de tudo e o repldio a Franca dominava a
sociedade espanhola, via Igreja. A moral cristd passa a ser o conteido de toda acdo. Marias

(1960, p. 42), compreende essa situacao da seguinte maneira:

Esses excessos servem para que as forgas reaciondrias se considerem justificadas. Se
explicava mais ou menos dessa maneira: os franceses guilhotinaram seus reis, logo a
ciéncia moderna é um erro e h& que conservar 0s manuais escolasticos de quinta mao;
0 Comité de Saude Publica é criminal, logo a inquisicdo é admiravel; os jacobinos
atacam a religido, logo a teocracia é o Unico sistema admissivel; Marta e Robespierre
sdo execraveis, logo Galileu, Newton, Descartes, Locke, Leibniz serdo eliminados de
qualquer meio; a Convencao estabeleceu um erro, logo ha que afirmar o absolutismo
sem restrigdes; Voltaire contribuiu ao desenvolver o espirito revolucionario, logo os
tormentos e suplicios que combateu sdo admiraveis e devem ser aplicados sem
escripulos.

O antigo regime, que foi considerado no reinado de Carlos Il como exemplo de

Despotismo Esclarecido, entra em declinio com a ocupacdo francesa, em 1808; a abertura de
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Céadiz, em 1810; e a proclamacdo da Constituicdo liberal, em 1812. O coroamento da
desestabilizacdo do clima de coesdo social espanhola ocorre com a invaséo francesa pelas tropas
napolednicas, quando ha o abandono dos governos pelos reis e a destrui¢do externa e interna
do Estado inteiro. Poderiamos afirmar que esse € 0 momento da total desorientacdo do povo
espanhol. Surge, consequentemente, o desejo de uma nova Espanha, porém o que ndo se
encontra nesse periodo € um clima de concordia, iniciando, dentro do Estado, disputas e
oposicao de interesses, “desde entdo vai predominar na vida espanhola o negativo, o polémico,
o constante destaque, a diferenca e a desunido” (MARIAS, 1960, p. 44-45). Inicia-se, no mais
profundo da vida coletiva, a vida como partidismo. O clima na Espanha passa a ser de total
divergéncia. A invasdo napolednica deixa, no pais, um clima de intempérie e, com a divisdo do
povo, comegam a surgir os partidismos, isso porque o0 acordo de criar uma Espanha republicana
ndo era unanime, prevalecendo os animos de diferenca e desunido. Desde a invasdo francesa
(1808) até a morte de Fernando VI (1833), a Espanha passa a viver um desnivel em relacéo a
Europa, pois, durante esse tempo, ndo se pode nada na Espanha, por isso, para Marias (1960),
a Espanha do século XI1X é desorientada, porque vive sem proposito, ndo sabe o que fazer e
acaba aceitando qualquer coisa.

Durante todo o século XIX e inicio do século XX, a Espanha ndo conseguiu
completar, politica e socialmente, a sua revolucdo burguesa, de forma a produzir uma
institucionalidade liberal-democréatica estavel. A Espanha do século XIX viveu um periodo
bastante conflitivo, com lutas entre liberais e absolutistas, entre membros rivais da Casa de
Bourbon (isabelinos e carlistas) e, posteriormente, entre monarquistas e republicanos, sobre o
pano de fundo da perda das coldnias americanas e filipinas.

O periodo de Restauracdo da Espanha corresponde ao momento em que o Estado
busca uma nova coeréncia interna. E 0 momento de criacdo da Constituicdo (1876), que
significou uma normalizacdo da vida publica. No entanto, a guerra com os Estados Unidos em
1898 e a perda das terras Ultramar de Cuba e das Filipinas revelaram uma Espanha frégil
socialmente. O tratado de Paris, assinado em 10 de dezembro do mesmo ano, foi o grande marco
desse reconhecimento. Ao assina-lo, a Espanha desistia de todos os direitos sobre Cuba,
renunciava a Porto Rico e a suas posses nas indias Ocidentais, além de entregar as ilhas Filipinas
e a ilha de Guam para os Estados Unidos, pondo o sentimento de nagdo em declinio.

Ortega interpreta como iluséo, aparéncia, tramoia e fantasmagoria esse estado
constitucional. A sociedade encontrava-se ainda vulnerdvel. Por isso, a Restauracdo foi

considerada, por Marias (1960), como um fendmeno superficial e enganoso. Explica:
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Ao restaurar a dinastia borbonica se pensou que a restauracado fosse possivel na vida
espanhola[...]. Emrigor, houvera sido necessaria uma instauragéo, um estudo a fundo
dos problemas, em lugar de da-los para salva-los e recobri-los de barniz uma
reconstituicdo da sociedade, dissociada desde o principio do século XIX, pelo menos,
e de um Estado que desde o antigo regime existiu sempre de forma precéria,
desorbitada, opressora e ineficaz (MARIAS, 1960, p. 57. Grifos do autor).

E nesse cenario que surge a geracdo de 98, com o desejo de reconstrucdo da
Espanha, de defini-la e, em uma linguagem orteguiana, de salva-la. Foi considerada como a
geracdo contemporanea da Espanha, que tem sua grande representatividade em Unamuno e,
posteriormente, em Ortega. O que essa geragdo busca é, através da cultura, criar uma identidade
nacional a altura de outros paises, assumindo, como missao, na interpretacdo de Marias (1960),
o cancelamento da anomalia da vida espanhola, que estava presente desde o primeiro regime e
que havia introduzido um tremendo coeficiente de anormalidade em toda a histéria do século
XIX. Eles deparavam-se com uma vida nacional esgotada e sem vitalidade. O ocorrido de 1898
revelou a debilidade politica da Espanha frente aos demais paises, assim como sua falta de
articulacdo e representatividade. E preciso, mais urgentemente, saber o que é a Espanha. A
geracdo de 98 reconhece a necessidade de saber a que se ater como uma nova forma de ser
espanhol, partindo do reconhecimento do que eles eram. Foi a geragdo que aceitou a realidade

para poder tomar posse dela. Esclarece Marias (1960, p.67. Grifos do autor):

Quando digo aceita¢ao da realidade, nao quero dizer “conformidade” com ela, muito
menos “conformismo”, pelo contrario: aceitagdo da realidade tal como é, e encontram
que é, paradoxalmente, inaceitavel. Quero dizer com isto que lhe vdo tomar
precisamente como algo no qual se pode ficar, porém de onde se pode partir. O
naufragio em que consiste a realidade espanhola vai ser o ponto de partida.

A Espanha, como desorientagdo, encontrava-se em um momento de falta de
producdo original, auséncia de critica, e no qual era produzida uma publicidade irresponsavel,
sem comprometimento com o progresso do pais. Para Marias (1960), a irresponsabilidade é o
que marca todo esse periodo. Em vista de superar tal realidade, Ortega faz do nivelamento da
Espanha a sua vocagdo. Para isso, passa a fazer filosofia a partir de um contetdo concreto, o
desnivel de seu pais. “Os homens de 98 fazem literatura, arte, historia, ci€ncia, porque nao tinha
mais remédio, porque partem de um naufrago e necessitam saber a que ater-se” (MARIAS,
1960, p. 68). Isso se deve ao fato de que, hd muito tempo, a Espanha havia perdido a sua tradigdo
intelectual. Nas universidades, o contetido programatico baseava-se apenas em comentadores.
E contra esse modelo que a geragio de 98 vai assumir profundamente o caréater literario como

forma de salvar a Espanha.
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A vida politica de Ortega serd marcada pelo descontentamento com a Espanha
barroca que se estende ao pensamento social e politico com uma forte influéncia da religido
catdlica em todas as esferas da sociedade. Despertado para o sentimento de mudanca, Ortega
via no “Liberalismo Socialista” ideias fundamentais para dar sequéncia a0 movimento de
mudanga. Entretanto, a circunstancia historica nem sempre foi favoravel e esse movimento
implicou uma série de dificuldades que chegaram ao auge no Regime de Franco. Foi em
Marburgo que o interesse pela politica desperta em Ortega, que passou a entender, nesse
momento, a Politica ndo como uma acdo partidaria, mas como atuacéo cultural e pedagogica.
Assim, ao voltar para a Espanha em 1907, inicia uma campanha que integra Politica, Filosofia
e Literatura, ganhando espaco no El Impacial para divulgar suas criticas aos conservadores®,

Um dos grandes desafios iniciais de Ortega no campo da politica sera a resisténcia
instalada pelos conservadores em relagdo as ideias liberais, ou até mesmo a possibilidade de
qualquer ideia que ndo fosse as que ja estavam germinadas pelo conservadorismo no seio da
sociedade espanhola. Na leitura de Bonilla (2002, p. 75), a moralidade foi o grande problema
enfrentado por Ortega no campo da politica.

Ortega se posiciona como um defensor do liberalismo® por acreditar que por meio
dele as pessoas poderiam exercer suas liberdades individuais, permanecendo sempre no povo o
direito de transformar as constituicGes. Agregadas as ideias liberais, Ortega considera que
deveriam estar as ideias do socialismo'®. E importante destacar que a defesa de Ortega nesse
momento acontece muito mais no campo tedrico, posto que ndo integra nenhum movimento
politico, pelo contrario, o que percebemos € um certo distanciamento dos movimentos que para
ele seguiam ideias extremistas.

A influéncia que Ortega sofre do kantismo na Alemanha também vai se expressar
no seu pensamento politico, defendendo a criacdo de um partido da cultura. Isso levaria a
reconstituicdo da Espanha através de uma reforma econdmica, intelectual e moral, mas para

isso o partido deveria ser socialista, de extrema esquerda, capaz de romper com o escolasticismo

103 Ortega publica em EIl Imparcial um artigo intitulado “Refuerma del carater, no refuerma de los costumbres™ (5
de outubro de 1907), em que critica claramente o Partido Conservador por nao ter o direito de proibir o povo de
ter um determinado costume quando, na verdade, os conservadores ndo haviam criado nem uma escola popular,
nem leis sociais. Para ele, educacdo e leis sdo as bases para a reforma do carater (BONILLA, 2002, p. 68).

104 O maior desafio encontrado por Ortega na formagédo de um partido liberal novo e enérgico estava na Monarquia,
porque desdenhava do povo e de suas necessidades, além de ser anti-intelectual, tendo como preocupagdo exclusiva
0 modo de vestir e 0 esporte, além de primar pelo autoritarismo (Cf. BONILLA, 2002, p. 103).

105 O socialismo espanhol para Ortega deveria ser de propaganda proletéria e ndo burguesa. Diferentemente do que
ocorrera na Inglaterra e na Alemanha, o socialismo na Espanha nasceu por trabalhadores e, somente depois, ganhou
a simpatia dos intelectuais (Cf. GRACIA, 2014, p. 1413).



47

parlamentar'®, reunindo os melhores especialistas em negdcios politicos. A concepcio
socialista que pairava sobre Ortega e outros jovens idealistas tinha em suas ideias um conceito

107 oriundos

de modernizacdo da Espanha, cuja referéncia era a Europa. Muitos desses jovens
de familias burguesas, haviam passado uma temporada estudando fora da Espanha,
principalmente na Franca e na Alemanha.

Um dos maiores desafios com que Ortega se depara na sua visao politica é a falta
de interesse dos politicos pela ciéncia, pois, para ele, ndo seria possivel fazer de fato uma
mudanca efetiva na Espanha se ndo fosse pelo ensino, tendo como base a ciéncia. Esta deveria
ser a principal atividade politica. Para ele, o que faltava na Espanha, de fato, era a pedagogia
social como programa politicol®®. Com efeito, a grande defesa de Ortega como membro da
geracdo de 98 sera de uma Republica Pedagdgica que tem como base de atuacdo politica o
cultivo da ciéncia pelo ensino.

O sentimento nacionalista em Ortega sofre grande influéncia de Costal®®, que
defendia a reconstituicdo e europeizagdo da Espanha, influenciando ndo somente Ortega, mas
também outros jovens de sua geracdo que buscavam o desenvolvimento de um pensamento
nacional. Porém, diferentemente de Costa, ainda sob influéncia da ciéncia germanica®'®, Ortega

nédo acreditava que a europeizacgao aconteceria por meio da elevacdo da massa popular, como

106 Ndo podemos esquecer que a Espanha do inicio do século XX sofre de uma forte influéncia da moral crista que
se expressa em todos 0s aspectos sociais, inclusive na politica, através de posturas conservadoras em defesa da
moralidade e dos costumes religiosos.

107 Luis Araquistain, Luis de Zuluera, Fernando de los Rios, Lorenzo Luzuriaga e Ramén Pérez de Ayla, entre
outros. J& Unamuno, mesmo defendendo uma proposta de europeizagdo, ndo fica convencido com o idealismo
propagado por esses jovens encantados pela Europa, sendo que sua maior defesa sera pela africanizacdo da Europa,
ao entender que a Espanha tinha a necessidade de aprender com a Africa e a0 mesmo tempo deveria ensinar a seus
povos 0 modo hispénico de viver, pensar e sentir. Ortega ndo concorda com essa proposta de Unamuno, pois
considerava que a Espanha vivia um mal secular de desorganizagao administrativa, com a falta de cultura moderna.
Para ele, antes de tudo, o pais necessitava de uma reforma educacional pela ciéncia, propondo para isso a cria¢do
de uma biblioteca cientifica sob a dire¢do do historiador Eduardo Hinoja (Cf. BONILLA, 2002, p. 86; 93). Os dois
grandes nomes para Ortega da europeizagdo na Espanha eram Pablo Iglesias e Francisco Giner de lo Rios, ambos
defendiam o socialismo e a educagdo. Enquanto Fichte e Lassale eram para Ortega as referéncias de nacionalismo
e socialismo.

108 Esse nome corresponde a um titulo de Paul Natorp e sera titulo de uma conferéncia de Ortega em Bilbao em
1910. Ortega, juntamente com a sua geracao, defendia uma educacdo baseada na consideracéo social do individuo,
dando maior relevancia ao comunitario que ao individual. O individuo deveria ser educado em fungdo das
necessidades sociais. As principais influéncias dessa forma de pensar provinham da Pedagogia social de Herbart,
Pestalozzi e Natorp. No caso de Ortega, a maior influéncia era Platdo, principalmente na elaboracdo e no
cumprimento das leis (Cf. BONILLA, 2002, p. 126).

109 politico espanhol com formagao juridica e historica.

110 Unamuno serd um dos criticos a esse germanismo de Ortega, chegando a pretender publicar um artigo se
contrapondo a Filosofia defendida por Ortega. No entanto, ambos tinham em comum o interesse pela elevacdo da
cultura. A tensdo entre os dois € aliviada ap6s um encontro em 1912, em Salamanca. Em 1914, quando Unamuno
é destituido da reitoria da Universidade de Salamanca pelo ministro Francisco Bergamin Garcia, por perseguicdo
politica, Ortega entra em sua defesa, preparando um manifesto contrario ao que tinha se passado e escrevendo um
artigo intitulado “En defensa de Unamuno”. Como nesse periodo Ortega ja havia se tornado um nome de prestigio
na Espanha e uma referéncia frente a Espanha Oficial, Restauracdo, muitos recorriam a ele em busca de apoio e
orientacgdes.
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propunha Costa, mas sim através da elevagdo da ciéncia pela qual o povo desfrutaria dos seus
beneficios.

Em 1913, Ortega organiza a politica pedagdgica com a publicacdo do manifesto
constitucional da Liga de Educacdo Espanhola — LEP — por ele redigido. Os integrantes do
movimento buscavam criar um instrumento politico distinto dos partidos conservadores,
entendendo que a participacdo politica ndo deveria ficar restrita aos politicos, mas estender-se
a todos os cidadaos. Para isso, tragavam o plano da formacdo de uma minoria capaz de educar
as massas!!?,

Ortega trabalha com a ideia de uma aristocracia intelectual formada por intelectuais
e gente de talento capaz de estender o conhecimento a grandes parcelas da sociedade. Essa elite
teria a funcdo de fazer com que os espanhdis entendessem que podiam reger suas vidas por
ideias de maior humanidade e justica. O trabalho seria formar um conjunto de ideias politicas
através do apanhado de informacg6es de todo o territério espanhol, a fim de entender o que é a
Espanha, contando efetivamente com a atuagao das provincias'?. Cabe lembrar que a Espanha
entra no século XX como um pais predominantemente agrario, sem muito encanto pelas
mudancas culturais e politicas vividas pelos outros paises da Europa, que se tornavam cada vez
mais adeptos das ideias socialistas e liberais.

Contudo, as ideias liberais se faziam cada vez mais presentes em Ortega e, nelas,
ele vislumbrava uma Espanha capaz de excluir do Estado toda a influéncia conservadora que
dificultava a instauracdo de novas formas sociais fortalecidas pelo humanismo e pelo progresso
como possibilidade de uma melhoria efetiva da condicdo individual e social do homem. Essa
era a ideologia liberal que, de certa forma, motivava a atuacao de Ortega no campo da politica,
juntamente com a critica socialista a organizacdo da producdo e do assalariado. Por mais que
Ortega aparecesse como critico, na leitura de Bonilla (2002), ele sera na politica sempre
moderado, sem assumir frente aos movimentos e aos regimes politicos da sua época —

Monarquia e Republica — uma postura de hostilidade.

111 O conceito de massa em Ortega sera trabalhado na sua obra Rebelion de las masas, seu livro que ganhou maior
repercussdo internacional, sendo traduzido para vérias linguas — 1931, alemdo; 1932, inglés; 1933, holandés e
portugués, entre outras tradugdes. Para Sanchez (2009, p.15), esse livro representa um classico da literatura
orteguiana incitado por um cendrio social e politico nacional e internacional. A obra é formada por uma compilagédo
de artigos publicados em um folhetim do El Sol, de outubro de 1929 até fevereiro de 1930, finalizando sua
impressdo em 26 de agosto do mesmo ano, tendo como tema central a Europa.

112 Cf. BONILLA, 2002, p. 134.
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O socialismo defendido por Ortega contrariava, de certa forma, a postura do Partido
Socialistal'® por ndo concordar que a emancipagdo humana estivesse centrada na emancipacéo
econémica. Por isso, ndo era muito bem visto por muitos socialistas, pois, contrariamente, sob
influéncia de Sant Simon, Ortega defendia uma emancipacao espiritual por meio da educacao,
sendo a reforma pela razéo uma das bandeiras socialistas por ele defendida. Essa discrepancia
fica cada vez mais acirrada quando Ortega se contrapde ao internacionalismo marxista
defendendo o nacionalismo das classes trabalhadoras no sentido de que cada nacdo deve ser
capaz de pensar a si mesma, ainda que néo se feche ao aspecto universal. Implica dizer que cada
pais tem que se pensar enquanto nacdo dentro do continente a que pertence, buscando
reconhecer suas peculiaridades. Certamente, essa preocupac¢do nacionalista marcara a fase de
maturidade de Ortega, pois é olhando para a Espanha e preocupando-se em compreendé-la que
ele seguira escrevendo, falando e atuando na politica nacional.

Em 23 de mar¢co de 1914, no Teatro La Comedia, Ortega apresenta a Liga da
Educacdo Politica Espanhola — LEP — em uma fala sobre “Vieja y nueva politica”, na qual
criticou o regime de Restauracdo e defendeu a educacdo fundada nos ideais liberais e
nacionalistas. Os adeptos desse movimento politico e educacional marcavam uma luta contra o
Parlamento que ficava restrito as discussGes de poder, sem avancar no campo social.
Contrariamente, o que propunha a Liga era uma politica de fortalecimento do social pelos
organismos publicos e privados em vista do bem comum.

Uma das experiéncias fracassadas de Ortega na politica aconteceu em 1916, quando
ele decidiu pela candidatura a deputado pelo Partido Reformista nas elei¢cbes convocadas por
Romanones!!. Pretendia se apresentar por Granada, mas nesse distrito ja havia um nome forte,
Dom Natalio Rivas, e o resultado foi uma candidatura aniquilada frente ao seu grande
concorrente.

Em 1918, aconteceu na Espanha a primeira grande crise do governo de Maura®®,
com a saida de Alba, uma das figuras representativas do movimento liberal na Espanha, se

intensificando, assim, a necessidade de criagdo de um novo Estado. Para Ortega, a Unica saida

113 Uma das razdes que justificava a ndo militdncia de Ortega no Partido Socialista da Espanha (PSOE) era que 0
partido se constituiu sem intelectuais, reduzindo a interpretacdo histérica e politica ao materialismo dialético (Cf.
BONILLA, 2002, p. 137).

114 Deputado por Guadalajara, de 1888 a 1936, e pertencente ao Partido Liberal.

115 Com a queda do governo de Maura, em julho de 1919, se constitui o governo de um outro conservador, Joaquin
Sanchez de Toca, que fora considerado por Ortega como pior do que o governo anterior. Ele o qualifica de solidario
as representagdes militares contra a greve de 1917, em que 0 governo autorizou a intervencao do exército contra
os trabalhadores na Catalunha. Ortega passa a ser visto como o idedlogo da reforma radical da politica espanhola
pelo seu crescente prestigio em varias esferas da sociedade e pela sua forte influéncia nos meios de propagacéo de
ideias, como o El Imparcial.
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para o pais naquele momento seria dar o governo aos socialistas e aos regionalistas!!® por serem
livres de radicalismos extremos. El Imparcial incentivava a unido de ambos, mas, na pratica, o
que se via era uma crescente desunido entre seus representantes. Ortega propunha a criacao de
um diretorio formado por profissionais de um modo geral como alternativa para superar a crise
politica pela qual passava a Espanha. Para tanto, entendia ser necessaria uma triplice reforma:
constitucional, de descentralizagdo®'’ do governo e politico-social. Com a queda do governo de
Maura, em 09 de novembro de 1918, é dado um passo na Espanha para a criacdo de um governo
de concentragio liberal sob a articulacio de Manuel Garcia Prieto?8,

Em 1919, comecou-se a falar na Espanha em ditadura, a pedido de editorias como
El Debate, La Accion e La correspondéncia. Cambo era um dos que se matinha a favor desse
novo regime como via de resolucdo dos problemas sociais e politicos. Porém, o posicionamento
de El Sol e de Ortega eram contrarios a qualquer uso de forca para estabelecer um governo,
entrando em defesa de uma autoridade moral emanada da opinido publica. Ainda assim, Ortega
chegou a acreditar que o Golpe Primo de Rivera!’®, em 1923, parecia ser um sintoma de
vitalidade frente a uma politica conservadora que impedia a renovacao da Espanha. Da mesma
forma, os representantes do El Sol acreditaram momentaneamente que a ditadura®?® em curso
seria um passo para uma nova situacdo liberal e democréatica na Espanha. O regime de Rivera
ndo foi considerado fascista, mesmo assim Ortega adota um posicionamento critico frente ao

regime através de suas publicacdes no jornal. Contudo, seu posicionamento aparece de forma

116 A confianga de Ortega nos regionalistas se dava pelo convencimento de que a vida nacional se regeneraria
através da revitalizacéo da politica local e do trabalho de Cambo, que defendia a hierarquia das soberanias em
vista de uma Espanha Federativa. Por isso, através de El Sol, divulgava a participacdo dos regionalistas na
formacdo de um novo governo espanhol e a socializagdo de uma classe trabalhadora equiparada a burguesia em
matéria econdmica, juridica, intelectual e moral, sendo necessarias uma imposic¢éo equitativa e uma resolucdo mais
audaz dos conflitos entre capital e trabalho, em que o Estado deveria assumir um papel mais ativo com reformas
através do “Ministério de Organizagdo do Trabalho” (Cf. BONILLA, 2002, p. 194).

117 Ortega defendia uma organizacéo federativa com mais independéncia para as regides espanholas.

118 Esse governo era temido por Ortega pela possibilidade da volta dos velhos partidos, porém foi um governo de
curta duracdo, conseguindo sobreviver apenas um més, dando sequéncia ao governo de Romanones que defendia
uma nova politica com fortalecimento de novos partidos democraticos, encontrando assim apoio na opinido
publica.

119 Militar que encabegou o Diretdrio Militar em que todos os poderes do Estado ficaram concentrados nos
militares, tendo como inspiracdo do seu governo a ditadura de Mussolini na Italia, governou a Espanha de 1923
até 1930, quando foi expulso pelos préprios militares. Esse ano foi marcado pela rebeldia dos estudantes que se
organizaram e foram as ruas em protesto contra & ditadura de Rivera. Intelectuais de reconhecimento nacional e
internacional, como Rios, Valdecasas e Ortega, entre outros, aderiram ao movimento passando a publicar textos
contra o regime e se demitindo de suas catedras.

120 A ditadura comega com o fechamento do Congresso dos Deputados, com a suspensdo das garantias e das
liberdades constitucionais e com a destituicdo dos governos locais, substituindo-os por governos militares, ficando
sob o poder dos militares até 1925, sendo que em 1924 os governadores civis recuperaram suas fungdes das maos
dos governadores militares. Para Ortega, em resposta a Rivera, o atalho da ditadura requerido por alguns e
estimulado pela direita governista € sempre enganoso. O que se aprende com esse regime na Europa é o fracasso
dos paises que tiveram o exército como casta social superior (Cf. GRACIA, 2014, p. 4685).
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bem moderada, diferente do adotado por Unamuno que, devido a suas duras criticas, sofre
perseguicdes, tendo que se exilar na Franca.

Em 1925, El Sol passa a tecer criticas mais explicitas ao regime ditatorial, pedindo
eleicbes gerais e 0 restabelecimento das liberdades constitucionais suspendidas. Nesse
momento, Ortega manteve-se mais distante das polémicas periodistas, dedicando-se mais a
familia e a viagens pela Espanha e pela Franga, além de seguir ministrando seus cursos na
Universidade e seus seminarios nas Residéncias dos Estudantes e das Senhoras e no Instituto
Escola.

No ano seguinte, Ortega retoma suas ideias de reforma politica'?* se contrapondo
claramente a ditadura militar de Rivera atraves do discurso de restaura¢do da Espanha. Néo foi
dificil para comecar a sofrer perseguicdo por parte da censura, principalmente no principal
veiculo de protesto utilizado por ele, o periédico. E nesse periodo que Ortega escreve um artigo
politico intitulado “Mirabeau o El Politico”, defendendo a politica como a¢ao e ndo como ideia,
apresentando Mirabeau como arquétipo politico da unido entre intelectualidade e acdo. Com
isso, Ortega defende a necessidade de uma nova sociedade espanhola que passa pela renovacédo
das instituicGes por meio de uma politica liberal e democratica e pelo fortalecimento das
provincias.

Ortega também publicou um artigo intitulado “Maura o la politica. La autonomia
regional y sus razones”, em que, ao refletir sobre a reforma da politica espanhola, propunha
uma politica para as provincias que partisse das préprias provincias, de modo que as dez grandes
regibes da Espanha assumissem a maioria das competéncias da administracdo publica e ao
mesmo tempo a responsabilidade sobre elas. Teriam uma assembleia legislativa e fiscalizadora
composta por deputados eleitos democraticamente, sendo que, da assembleia, deveria sair um
governo executivo. Nessa proposta, seriam competéncia do Estado: o exeército, a justica, a
comunicacdo, os assuntos exteriores, a Educacéo, o Direito, a Ciéncia e a Economia.

O sonho de um Estado novo que poderia vir pela ditadura se apresentava cada vez
mais fracassado e se intensificava progressivamente a postura repressora contra as cabecas
contrarias ao prolongamento dessa fase politica. O El Sol aparecia como um dos veiculos de
maior critica as decisGes tomadas pelo governo. Em 1929, o protesto estudantil contra a decisdo
de favorecimento das instituicdes religiosas teve como represalia o fechamento da universidade
e a perseguicdo de varios estudantes, junto com a demissdo de professores, entre eles Ortega'??.

Nesse periodo, Ortega havia iniciado o seu curso na Universidad Central sobre “Qué es

121 Desde o verdo de 1922, Ortega quase ndo havia escrito nada sobre politica.
122 Mesmo sendo demitido de suas fungGes académicas, Ortega seguiu ministrando seus cursos.
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Filosofia?”. Contudo, ja demonstrava interesse em abandonar o envolvimento com as questdes
politicas para concentrar-se no desenvolvimento da sua obra!?.

As publicacdes de Ortega em EI Sol, com os artigos que compuseram La Rebelion
de las masas, coincidiram com o periodo de declinio do governo de Primo Rivera. Em 1929,
Ortega retoma seu interesse pelas questdes politicas com a justificativa da criacdo do Estado
Novo através de uma reorganizacdo nacional. No entanto, a sua atuagéo acontece no campo das
ideias enquanto articulador de propostas e reflexdes sobre a Politica no seu sentido pleno, e ndo

como agdo partidaria?*

. A sua grande questdo nesse momento é a elaboracdo de uma nova
constituicdo capaz de fortalecer os ideais liberais e socialistas comprometidos pela atuacao
militar no governo espanhol.

Em 1931, juntamente com outras figuras representativas na Espanha, como
Gregoério Marafion e Ramon Pérez de Ayla, Ortega criou uma Agrupacdo a Servico da
Republica (ASR) com o objetivo de promover o movimento social que articulava a mudanca
no regime republicano. Uma das insisténcias de Ortega atraves desse movimento era a ideia de
uma politica regionalista como saida para uma mudanca na politica conservadora. A agrupacao
conseguiu muitos adeptos, chegando a ser divulgado por El Sol como sendo um nimero de 15
mil seguidores. Nesse mesmo ano, a Espanha enfrentou uma série de radicalismos por parte dos
republicanos, que atuaram com agdes principalmente contra igrejas!® e conventos.

O radicalismo dos movimentos republicanos gera em Ortega uma antipatia contra
0 que se passava, de modo que se manteve em uma postura moderada frente as acOes
reformistas. Com a declaracdo da Espanha Republicana, ele se apresenta as elei¢cdes das cortes
constituintes pelas circunscri¢cfes de Leon e Jaén. Contudo, o que se passa com ele é uma
crescente desilusdo politica, que o levou a ministrar uma conferéncia em 1931 sobre a

“Rectificacion de la Republica”!?, na qual faz uma avaliago dos recentes meses de Republica,

123 Além das pressdes sofridas pelo regime, outro fator determinante para essa mudanca de Ortega foi o contato
com a obra de Heidegger, que o incitou a sistematizar seu pensamento que, desde 1925, perseguia uma certa
originalidade. No entanto, ele comeca a ter a sensacdo de estar pensando algo novo desde o curso ministrado no
Centro de Estudos Histéricos (1915-1916) e nas conferéncias em Buenos Aires (1916).

124 Maria Zambrano, uma das fiéis seguidoras de Ortega e ativista politica do movimento socialista na Espanha,
sera, no campo da politica, uma de suas criticas ao requerer de Ortega uma postura mais engajada. Pelo que
representava para muitos jovens enquanto um intelectual de referéncia, a sua participacdo direta nos problemas
nacionais foi sempre almejada por aqueles que buscavam um nome para referendar as agdes politicas, sociais e
partidarias na Espanha. Na critica a Heidegger, Zambrano se aproxima de Ortega ao concordar com a critica a
ontologia heideggeriana do ser como construto do homem e ndo como manifestagéo.

125 Ortega ndo defendia a religido catolica, mas procurava evitar toda mostra de anticlericalismo.

126 para Unamuno, essa conferéncia era um artificio de Ortega para se apresentar como candidato a presidente no
ano seguinte.
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acreditando que deveria acontecer a criagdo de um partido nacional?’ que favorecesse a
ascensao das classes trabalhadoras.

Apbs o término da discussdo constitucional, Ortega manifesta interesse em
abandonar a vida parlamentar, mas foi convencido pelos outros membros da ASR a permanecer.
Durante quase dois anos, ele se dedicou a politica como parlamentar e como articulador da
instauracdo do Estado Republicano, chegando a ter seu nome cotado para presidente da
Republica em 1931. Apos esse periodo de intensa participacdo na vida politica da Espanha,
Ortega encerra definitivamente sua participacdo na politica espanhola em 1932, apds a
aprovacdo da lei de Congregacdes Religiosas, e passa a acompanhar 0s acontecimentos
politicos sem intervir diretamente, dedicando-se a sua vida intelectual.

Com a onda dos radicalismos que se desencadeou na guerra civil espanhola, Ortega
optou mais uma vez pelo siléncio no que concerne as questdes politicas da Espanha, sendo que,
desde julho de 1936, o pais passou a viver um clima de intensas disputas entre direita e esquerda,
ocasionando uma série de agles violentas!?®, A imprensa corroborava para intensificar os
conflitos, principalmente o jornal de esquerda, Claridad, que incitava os trabalhadores a
formarem milicias. Esse clima de hostilidade levou Ortega a sair da Espanha com sua familia
para ndo ser vitima do que se passava, principalmente por ser ele uma figura bastante conhecida
por suas ideias e sua atuacdo politica.

Durante o seu primeiro exilio, na cidade francesa de Grenoble, Ortega comeca a
sentir diretamente as consequéncias da guerra, pois foi destituido de sua catedra na Universidad
Central e acusado de ser contrarrevolucionario. Além disso, o dinheiro que levava néo tinha
quase nenhum valor por ser a Espanha um pais em guerra. Seus outros meios de captacdo de
recursos foram também atingidos, tanto a Revista de Occidente quanto a Espasa-Calpe néao
tiveram como dar sequéncias as suas edicdes e editoriais, sofrendo ameacas e invasdes em suas
sedes.

A primeira ajuda a Ortega nesse periodo veio da Argentina, de suas amigas Victoria
Ocampo e Bedé Sansinena, além de continuar com suas publicac¢6es no jornal La Nacion. Uma

alternativa encontrada por Ortega foi a publicagdo de suas obras em outros idiomas, fazendo

127 Ortega tenta explicar o que vem a ser um partido nacional através de uma série de artigos intitulada “Hacia un
partido de la nacion” publicada no diario de Luz. A Espanha passava por problemas estruturais no mercado
estrangeiro, na propriedade e na sociedade.

128 Brigas, revoltas, atentados e assassinatos entre esquerda e direita favoreciam um clima bélico, resultando na
morte de mais de trés centenas e em mais de mil feridos. Entre os fatores que desencadearam esse estado de
violéncia esta a revolta dos militares com seus apoiadores e o discurso da esquerda de que a Republica precisava
de uma revolucéo do proletariado para um Estado socialista (Cf. BONILLA, 2002, p. 411).
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traducdes principalmente para o francés de Rebelion de las masas e de Espafia invertebradal?®,
para o inglés e o sueco.

130 mas resolve

Ortega chega a cogitar exilar-se na Argentina ou nos Estados Unidos
ficar na Europa para estar prOXimo ao seu pais, mesmo sob a inseguran¢a de uma eminente
guerra na Franca e na Alemanha — que estava sob ameaca da Russia comunista de Stalin. O
prolongamento do exilio fez com que Ortega se mudasse para Paris em 1938, como uma
alternativa para recuperar o ambiente cotidiano vivido em Madrid, passando a trabalhar na
biblioteca da Sorbonne e se reunindo com amigos que também se encontravam vivendo na
capital francesa, entre eles Marafion, Azorin, Pérez de Ayala e Baraja, entre outros.

Esse periodo foi marcado por dois grandes acontecimentos, a morte de Unamuno
em 1936 e a nomeacdo do general Franco como chefe do governo e do Estado geral do exército,
criando a junta técnica do Estado. Além disso, Ortega enfrentou a decepg¢do com o desinteresse
dos franceses por sua vida intelectual, situacdo bem diferente da que vivenciou na Holanda em
1937 através dos convites recebidos para ministrar palestras. A Espanha seguia cada vez mais
desfavoravel a Republica e Franco continuava com a unificacdo das forcas politicas com uma
ditadura militar totalitaria de ideologia autoritaria, catolica e de unidade nacional.

Na Espanha, Ortega ficou ausente da vida publica até 1946, quando ele a retoma
com uma palestra no Ateneo sobre o Teatro. Muitos dos que foram escuté-lo, principalmente
os politicos, esperavam de Ortega uma critica ao regime, mas o tema apresentado foi um
pretexto para apresentar a sua filosofia raciovitalista.

Marias (1971) considera que a significacdo politica na vida de Ortega foi sempre
intelectual, pois buscava descobrir a verdade e enuncid-la. Além disso, esse comentador
considera que a atuacdo profissional de Ortega ia além da vida académica, mantendo sempre a
preocupacdo em fazer com que seus alunos tivessem acesso aos conhecimentos por ele

adquiridos, se esforcando em socializar o que tinha de mais fértil em seu pensamento.

129 Espafia invertebrada revela em seu prélogo um Ortega em pleno desengano altivo, sem deixar saida e fonte
irreversivel de amargura. As novas paginas que inclui no Gltimo capitulo agravam, e muito, o perfil piblico de
Ortega no momento em que se busca encontrar uma saida pratica para os problemas da Espanha. Desde entdo,
comegam a aparecer criticas que reforcam o perfil de um Ortega que se convertera em um liberal ideoldgico sem
um programa de medidas politicas reais (Cf. GRACIA, 2014, p. 8397-8433).

130 por ndo dominar o inglés, sua amiga e tradutora, Helena Weyl, o aconselhou a néo se exilar nos Estados Unidos.
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3 O CONTEXTO DO VITALISMO MODERNO

Propomo-nos aqui a contextualizar o universo de discussdo do pensamento
antropoldgico de Ortega, buscando entender como o tema da vida humana aparece em sua
proposta filosofica. Para tanto, é necessario compreender a discussdo em torno do conceito de
vida e, por conseguinte, 0 modelo de razdo assegurado por Ortega para essa conceituacao.

A tematica da vida humana aparece praticamente em toda a obra orteguiana,

131 30 classificar como sendo dois momentos do seu

perpassando o que alguns especialistas
pensamento: o vitalista e o historicista. Aqui, apresentaremos como vitalismo bioldgico e
vitalismo filosofico, buscando evidenciar a intuigdo fundamental*®? de Ortega sobre o conceito
em questao.

Ortega busca fazer um caminho de reflexao partindo de duras criticas ao idealismo
e a fenomenologia por serem correntes filosoficas™®® que assumem o primado da cultura e da
consciéncia e suprimem a reflexdo sobre a vida, por entenderem-na como uma realidade
secundaria. Sua postura critica em relacdo a razao moderna, ou razéo pura, ndo tem a finalidade
de afastar a razdo do tema da vida, mas, contrariamente, entra em defesa do exercicio da razéo
para pensar a vida individual, chegando a afirmar que sua “[...] ideologia no va contra la razon,
puesto que no admite otro modo de conocimiento teorético que ella: va s6lo contra el
racionalismo” (ORTEGA Y GASSET, 2006, p. 213).

Em relacdo ao modelo de racionalidade moderna predominante no Ocidente desde
Descartes, sua postura sera de critica, propondo sua substituicdo por um outro modelo de razéo

mais adequado a compreensédo das questdes vitais. Significa dizer que a razdo pura de heranca

131 Alguns especialistas, como Nicol, consideram que ha no pensamento orteguiano dois momentos: um mais
vitalista, sob influéncia do pensamento de Nietzsche; e outro, ja definitivo, que estd estruturado em uma
perspectiva histérica um pouco préxima ao que Dilthey desenvolve. Porém, Ortega ndo reconhece em nenhum dos
dois autores essa influéncia, sendo somente Kant o fildsofo que ele declara ser o grande influenciador do seu
pensamento por um determinado periodo.

132 Desde 1914, € a intui¢do do fendmeno “vida humana” a base de todo o pensamento de Ortega.

133 Para Ortega, o idealismo reconhecia a consciéncia como realidade radical sem elucidar o que de fato é a
consciéncia. Husserl tenta corrigir esse erro, identificando o conteldo da consciéncia na sua teoria
fenomenoldgica. No entanto, o que ele encontra € uma consciéncia pura — um eu que se da conta do seu entorno.
E a pura contemplagdo que transforma o mundo em puro sentido. Ambas as correntes buscam uma realidade
primeira para fundamentar todas as demais. Isso faz, na visdo de Ortega, que Husserl caia nos mesmos erros do
idealismo, pois, em comparagdo com a figura do “Rei Midas”, a consciéncia transforma tudo em sentido (Cf.
ORTEGA Y GASSET, 2006, p. 55-63). Para Melia (2009, p. 9), mesmo que Ortega tenha afirmado abandonar a
fenomenologia, o que lhe parece de fato ter sido abandonado pelo filésofo espanhol foi a concepgao de consciéncia
gue marca o pensamento de Husserl.
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cartesiana deve ceder lugar a uma razéo que considere a vida individual e espontanea, e essa

sera, para Ortega, a razdo vital, que depois aparece também como razéo historica®*.

3.1 Antecedentes tedricos

Ortega se depara com uma problemética em torno do tema da vida que aparece ja

nos gregos'®

, mas que ganha forca e visibilidade na modernidade através do pensamento de
Bergson e de Nietzsche. Para os mecanicistas, como Descartes e Hobbes, a vida deriva de uma
organizacao fisico-quimica da propria matéria corpdrea do ser vivo, enquanto para os vitalistas,
especificamente Bergson, a vida depende de um principio de natureza espiritual, o qual ele vai
chamar de el vital'®,

Podemos considerar que o século XIX foi o século da descoberta da vida na
Filosofia, quando se comega a pensar uma Filosofia fora do idealismo e do positivismo
presentes no pensamento moderno. De Voltaire a Hegel, ha o predominio da razdo ldgica,
mesmo quando o conteudo da vida e da historia sdo pensados. Somente na metade do século
XIX, o tema da vida passa a fazer parte do interesse dos pensadores que dedicam seus trabalhos
a refletir sobre a existéncia, o0 homem, a histdria e a vida em sua dimensédo natural e factual,
através de conceitos flexiveis.

Na compreenséo de Marias (1987, p. 213-214), somente Maine de Biran'®" ¢ quem
alcanca com consisténcia a realidade da vida, que até entdo estava presa a concepcao
sensualista, centrada na sensibilidade e na experiéncia. Com ele, inicia-se a compreensdo da
vida como realidade pessoal distinta e resistente a ideia de coisa. Existe um eu e o mundo

circundante, que depois aparecem em Ortega como inter-relacionados.

134 Ao ter clareza da historicidade como caminho de reflexdo, Ortega vai chamar a razéo vital também de razéo
histérica.

135 Para Aristoteles, a vida esta diretamente relacionada a um movimento natural que comporta uma substancia
biologica e que obedece a um ciclo vital. Na compreenséo bioldgica, a vida segue um movimento natural interno
regulado pela matéria que compde cada ser vivo e que se caracteriza por uma certa espontaneidade que segue um
ciclo comum a todos: nascer, crescer, se reproduzir e morrer. Em Aristdteles, essa definicdo ja esta presente no Da
alma ao definir a vida como “nutrigdo, crescimento e a destrui¢do que se originam por si mesmos” € que possuem
em si um principio capaz de regular todo 0 movimento presente em cada um desses processos. Aristoteles ndo esta
se referindo a nada fora da matéria, ou de um principio regulador fora da natureza, mas ao movimento que é proprio
aos seres vivos e que os diferencia dos seres inanimados pela capacidade de seguir um clico autorregulativo. O
conceito de vida esta diretamente relacionado a fisica aristotélica pela concepcédo de alma dividida em trés partes:
sensitiva, apetitiva e intelectiva. As duas primeiras estdo diretamente relacionadas a dimensdo bioldgica do ser
Vvivo e a segunda, a sua dimensdo racional.

136 Consciéncia criadora que extrai de si mesma tudo o que produz (Cf. ABBAGNANO, p. 1195-1196).

137 Filésofo do século XIX que desenvolveu uma teoria antropoldgica em que distingue vida animal de vida
humana e de vida espiritual.
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Em Kierkegaard®, inicia-se pela critica ao hegelianismo uma nova forma de inserir
a vida na discusséo filosofica, introduzindo o termo existéncia®®*® como realidade da vida
humana e inspirando outros pensadores a inserirem esse tema como problema filosofico. Por
ele, a vida humana € introduzida na Filosofia como problema filoséfico pela via da existéncia
finita, temporal, concreta e insubstituivel, porém, ao divergir do abstrato, apresenta ainda uma
concepcao fragmentada da vida na medida em que cai em um certo irracionalismo.

Essa tendéncia chega até o século XIX, quando cinde a razéo da vida e nega a sua
funcdo de compreensdo. Diante dessa lacuna do irracionalismo frente a vida, Dilthey amplia a
funcdo da razdo, alargando sua dimensao intelectiva para que ultrapasse a logica formal, “isto
é, procura aplicar a razao a historia, eliminando [...] a pretensédo de absolutividade; é esta a
razdo histdrica diltheyana, que acaba por considerar supra-histéricas as concep¢des do mundo
[..]” (MARIAS, 1966, p. 225. Grifos do autor).

Temos ainda a leitura de Bergson, na qual declara néo ser a razdo o modo superior
do conhecimento, sendo uma relacdo cognoscitiva mais préxima, propriamente imediata de uma
realidade transracional que € a intuicdo, creditando o conhecimento a uma dimensao mais vital
que racional, ocupando uma oposicao entre teoria e vida pela contraposicao entre o racional e
o irracional.

Para Ortega (2006), a compreenséo da vida para a Filosofia apresenta-se em trés
vertentes. Uma seria muito proxima a Biologia e esté relacionada a teoria do conhecimento, que
visa explicar 0s processos cognitivos por uma via biologica. Nessa perspectiva, 0 conhecimento
se estrutura e se justifica pelos mecanismos naturais e a compreensao da vida fica condicionada
a explicagdes de natureza universal dadas pelos mecanismos comuns a que todos os individuos
estdo submetidos biologicamente. Uma segunda seria a que se encontra na Filosofia de Bergson.
H4&, na vida, uma dimensao epistemoldgica que supera a razdo que é o seu aspecto instintivo
em que a inteligéncia aparece como uma dimensdo do agir humano e, comparada a vida, sua
funcdo de compreender estd aquéem do seu movimento natural. A Ultima serd a desenvolvida
pelo préprio Ortega em que busca superar os limites da razdo postos por Bergson e Nietzsche,
associando vida e circunstancia em uma aproximagdo da teoria a vida pela razdo vital e

historica.

138 Primeiro autor a pensar com clareza a vida humana como realidade existente (Cf. MEDINA, 1993, p. 242).

139 Marfas (1960, p. 90) retoma a concepcdo de Walter Lowrie que fez a observacdo de que o emprego do termo
existéncia, muito mais abstrato do que vida, leva a suposicédo de que a palavra vida foi evitada por suas associagfes
romanticas, sentimentais e bioldgicas.
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3.2 A critica de Ortega ao vitalismo de Bergson e Nietzsche

No entendimento de Ortega, Bergson pertencia ao vitalismo filosofico, pois
compreende ndo ser a razdo o modo superior do conhecimento, sendo uma relacdo cognoscitiva
imediata da realidade Gltima. Bergson chama de intuicdo essa intimidade transracional com a
realidade vivente e faz da vida um método de conhecimento que se opde ao método racional,
apostando, assim, em uma teoria vital. Seu método, reconhecido como intuicionista, esta
ancorado na critica as teorias que negam a liberdade. Essa critica é realizada pela analise de
métodos cientificistas, como faz a Psicologia associacionista e experimental de Wundt e Bain,
com o0 esquecimento da duragdo. Bergson, ao criticar o cientificismo positivista, fundamenta
sua epistemologia na concep¢do metafisica ja criticada por Kant, que é a impossibilidade do
conhecimento absoluto da coisa ou da coisa em si. Para tanto, fundamenta-se na concepcao de
realidade mutavel e de ininterrupta criacdo que € percebida instintivamente pela consciéncia na
duracdo das coisas que sdo compreendidas pela prépria consciéncia. Com isso, a Filosofia se
encarregard de dar conta das grandes questbes da vida, da consciéncia e da realidade,
progredindo em suas respostas como a ciéncia positiva.'4°

No texto “Tendéncias actuales de la filosofia” (1912)*!, Ortega vai afirmar que a
teoria vitalista de Bergson nasce em polémica com o positivismo, ao pretender uma Filosofia
da vida que se opde a tradicdo da ciéncia, resolvendo a inadequacgéo entre o conhecer e 0 viver.
Bergson, por sua teoria da vida, acredita imergir na vida mesma ao viver os problemas.
Entretanto, para Ortega, 0s temas por ele desenvolvidos sdo muito mais retoricos. Ele considera
somente o “Ensayo sobre los datos inmediatos de la consciencia” como sua Unica grande
contribuigdo para a Filosofial#2.

Para Ortega, Bergson pretende opor-se a toda tradicdo multissecular da ciéncia,
porque, na sua opinido, somente ele resolve o problema da inadequacéo existente entre conhecer
e viver, afirmando ser o primeiro a formular um método epistemoldgico que ndo é mera
abstracdo da plenitude da vida, sendo uma imersao nela mesma; “conocer, en estricto sentido,
es para Bergson superar el entender, la inteligencia; conocer es vivir los problemas, no
pensarlos” (ORTEGA Y GASSET, O.C., v. VII, p. 267). E esse €, certamente, um ponto central

da critica de Ortega a Bergson, pois este considera a razéo inferior ao fenémeno natural da vida.

140 Cf. BERGSON, Conferéncias, 1974, p. 77 (Col. Pensadores).

141 Nesse mesmo ano, 1929, na conferéncia “La filosofia del espirito”, Ortega afirma que 0 bergsonismo tende a
uma forma de anti-intelectualismo estéril, ao acreditar que Bergson faz parte de um grupo de pessoas que opdem
ciéncia a vida, vida a ciéncia, e filosofia a vida (Cf. GULLY, 2013, p. 172-173).

142 Cf. ORTEGA Y GASSET, O.C., v. VI, p. 266-268.
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Bergson distingue a inteligéncia da intuicéo e a esta atribui a faculdade de intuir a
capacidade de se adaptar a vida, enquanto aspecto instintivo que funciona além dos conceitos e
da ciéncia, pela capacidade de captar o movimento do tempo vivido antes de ser conceituado.
“A intuigdo tenta captar a vida dentro dela, sem a matar previamente para reduzi-la a um
esquema conceitual especializado” (MARIAS, 2004, p. 431). A intui¢do corresponde a
transposicdo do eu para o interior de um objeto para obter o que ele tem de Unico. E o
conhecimento experiencial e ndo experimental da interioridade que vivencia o objeto pela
experiéncia e o conhece pelo espirito através da consciéncia.

A compreensdo de vida, no seu pensamento, estd muito relacionada a uma
concepcdo psicoldgica. O que se conhece é 0 que 0 homem vive pela experiéncia com as coisas
e essa experiéncia é capaz de garantir um conhecimento tdo seguro quanto o conhecimento
intelectual. Este é o objetivo de Bergson quando propde o método indutivista: garantir um
conhecimento seguro e objetivo, no entanto, proveniente da experiéncia, a qual se organiza a
partir da relag&o do sujeito com as coisas presentificadas pela consciéncia.

O conceito emblematico de ela vital se caracteriza pelo aspecto instintivo da vida
humana, o qual a impulsiona e determina em uma evolugéo criadora no tempo vital. E a pura
expressdo da liberdade que é capaz de criar sempre fatos novos sem estar condicionada a
determinismos fisicos ou psicoldgicos, causalidades ou finalismos. A vida é por si ato livre pelo
seu poder criador e pelo seu movimento de realizagdo livre. A vida é movimento e a inteligéncia
segue percepcdes sblidas e estaveis, deixando escapar o que de fato é a vida. Assim, a vida ndo
pode ser compreendida pela inteligéncia. “L’intelligence este caractérisée par une
incompréhension naturelle de la vie”'%3

A liberdade esta diretamente ligada a consciéncia, pois uma escolha requer previsao
e recordacdo que ndo seguem um movimento automatico, mas que, pela vida, se apoiam na
atividade livre e espontanea. “Que acontece quando uma das nossas agdes cessa de ser
espontanea para tornar-se automatica? A consciéncia se retira dela” (BERGSON, 1974, p. 80).
Nesse caso, a vida humana estd diretamente relacionada a liberdade, visto que somente é
possivel pensar a consciéncia pela via da agdo livre. “Se a consciéncia significa memoria e
antecipagdo, ¢ porque consciéncia ¢ sindnimo de escolha” (BERGSON, 1974, p. 80). Nesse
sentido, matéria e consciéncia sdo duas formas de existéncia distintas, pois, enquanto a matéria

estd no campo da necessidade, a consciéncia esta no campo da liberdade.

143 Cf. BERGSON, L *évolution créatice, p. 166-179; MARIAS, 1960, p. 104.
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No entanto, a necessidade no campo da vida humana tem uma elasticidade capaz
de assegurar o exercicio livre da consciéncia e isso significa que o homem ndo tem sua vida
determinada pela matéria e, se fosse assim, ndo seria possivel falarmos da consciéncia. Declara
Bergson (1974, p. 83): “vejo na evolugdo total da vida em nosso planeta a matéria sendo
atravessada pela consciéncia criadora, um esforgo para liberar, a forca de engenhosidade e de
invencdo, algo que permanece aprisionado no animal e que se liberta definitivamente no
homem”. Recusa entdo, em parte, toda concepgdo finalista radical e mecanicista da vida,
considerando-a inaceitavel pelo fato de contrariar o dinamismo (imprevisibilidade) proprio das
coisas, supondo que tudo ¢ dado via programa natural. “Damos perfeitamente conta de que, se
0 universo no seu conjunto é a realizacdo de um plano, s6 seria possivel demonstrar isso
empiricamente” (BERGSON, 2010, p. 56), pois 0 que se observa pela experiéncia € que a
natureza “por toda parte nos mostra a desordem ao lado da ordem, a regressdo ao lado do
progresso” (Idem). O mecanicismo radical e o finalismo radical sdo teorias rechagadas por
Bergson, porque, em sua visdo, ambas cometem o erro de levar “demasiado longe a aplicagdo
de certos conceitos que sdo naturais a nossa inteligéncia. Originariamente, s6 pensamos para
agir” (BERGSON, 2010, p. 59). Isso, porque

logo que saimos dos quadros em que o mecanicismo e o finalismo radical
encerram 0 nosso pensamento, a realidade surge-nos com um jorrar
ininterrupto de novidades, cada uma das quais, mal acaba de surgir para fazer
0 presente, logo recua para o passado: nesse preciso instante cai sob o olhar
da inteligéncia, cujos olhos se acham eternamente voltados para tras
(BERGSON, 2010, p. 62).

Para Bergson, ndo ha uma finalidade na vida, porque, ao se falar em finalidade, se
estd falando de modelo preexistente e isso ndo se aplica a vida, se assim o fosse, implicaria
aceitar tanto a perspectiva mecanicista radical quanto a finalista radical; a vida, pelo contrério,

progride e dura. Portanto é

inatil pretender atribuir a vida uma finalidade, no sentido humano da palavra.
Falar de uma finalidade é pensar um modelo preexistente, ao qual s6 falta
realizar-se. E, portanto, supor, no fundo, que tudo é dado, que o futuro poderia
ser lido no presente. E crer que a vida, no seu movimento e na sua totalidade,
procede como a nossa inteligéncia, a qual ndo é mais do que um ponto de vista
imdvel e fragmentado sobre ela, e que se situa sempre naturalmente fora do
tempo. Mas a vida progride e dura (BERGSON, 2010, p. 67).
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Bergson compreende que a vida € movimento proveniente de um principio gerador,
0 eld vital, de natureza instintiva, e que a compreensdo da realidade passa pela compreenséo
das experiéncias pela intuicdo e ndo pelo intelecto. H4 um impulso originario da vida que é a
causa das variacdes. Segundo ele, “estamos mudando sem cessar e [...] o proprio estado ¢
mudanga” (BERGSON, 2010, p. 16), sendo o papel da vida inserir na matéria indeterminacé&o.
Bergson se refere ao estado psicologico, pois a vida psicolégica é marcada pela
imprevisibilidade, sendo ela que inviabiliza o pensar a vida de forma positiva. “A nossa
personalidade se desenvolve, cresce, amadurece sem cessar. Cada um dos seus momentos é
algo novo que se junta ao que havia antes. Vamos mais longe: ndo é apenas algo novo, mas
algo imprevisivel” (BERGSON, 1974, p. 20). E mais,

a vida é, acima de tudo, uma tendéncia para agir sobre a matéria bruta. O
sentido dessa acdo ndo se acha, sem duvida, predeterminado: dai a
imprevisivel variedade das formas que a vida, ao evoluir, semeia no seu
caminho. Mas essa a¢éo apresenta sempre, em grau mais ou menos elevado, o
carater da contingéncia; implica pelo menos um rudimento de escolha. Ora,
uma escolha supde representacdo antecipada de vérias a¢es possiveis. E,
portanto, necessario que na propria acdo se delineiem para o ser vivo
possibilidades de agdo (BERGSON, 2010, p. 114).

As ciéncias positivas ndo sdo capazes de entender a consciéncia, visto que o método
positivista visa manipular e classificar as coisas pela experimentacdo. Esse tipo de
procedimento é possivel para as experiéncias externas, de natureza pratica e concreta, ou seja,
do natural e social; mas com as experiéncias interiores somente é possivel obter um
conhecimento da esséncia das coisas intuitivamente pela consciéncia dos fatos vividos.

Para Bergson, o ser humano € constituido de consciéncia, memoria e liberdade. A
consciéncia é a conversao da atencdo para o mundo interior, dividindo-se, como experiéncia,
em dois aspectos: 0 que se ocupa das coisas externas, pela percepcdo; e outro, que permite um
aprofundamento em si mesma pela duracdo. A duracdo corresponde a propria experiéncia
vivida, sendo ela o préprio eu enquanto consciéncia, memoria e liberdade. A duragdo da vida
ndo € um instante que substitui outro instante: se assim fosse, ndo haveria outra coisa sendo o
presente, ndo haveria prolongamento do passado no atual, ndo haveria evolucdo, nem duracao
concreta. A duragdo € o progresso continuo do passado que segue avancandol*4. Existir,

portanto, consiste efetivamente em mudanca que implica uma criagdo indefinida.

144 Cf. BERGSON, 1974, p. 77.
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Na consciéncia, o tempo deriva do vivido, ndo sendo compreendido como algo
estatico que comporta as coisas, mas sim como as proprias coisas em sua duragdo engquanto
condicdo de afetacdo pelo seu estado de crescimento e desenvolvimento. O tempo externo,
cronologicamente datado, que interfere no movimento das coisas €, para Bergson, uma ilusdo
criada imaginariamente, ‘¢ apenas o limite, puramente teorico, que separa o passado do futuro”
(BERGSON, 1974, p. 77). Esse tempo abstrato, atribuido pela ciéncia a um objeto material,
aplica-se a um intervalo que, na verdade, ndo existe, pois a vida € ininterrupta. Pela consciéncia,
é possivel chegar as coisas em si, pois nela as coisas permanecem enquanto vividas pelo sujeito
e sdo conservadas em lembrancas pela memoria.

Desse modo, ndo ha no pensamento de Bergson o entendimento da memdria como
habito, assim como pensavam o0s psicologistas, que reduziam a memoria a conjuntos de
mecanismos inteligentes montados capazes de garantir respostas possiveis. Para Bergson, a
memoria é pura e, enquanto tal, abriga o passado que se conserva por si mesmo e para si mesmo.
Assim, para ele, a consciéncia ¢ memoria, “conservagdo e acumulagdo do passado no presente”
(BERGSON, 1974, p. 77) e, do mesmo modo, a consciéncia é antecipacao do futuro. A primeira
funcdo da consciéncia consiste entdo em reter o que ja ndo € e antecipar o que ainda nao é,
“digamos, pois, que a consciéncia ¢ o traco de unido entre o que foi € o que serd, uma ponte
entre o passado e o futuro” (BERGSON, 1974, p. 77).

A perspectiva vitalista de Bergson cai em uma espécie de irracionalismo e é nesse
ponto que se concentra a critica de Ortega, ao considerar que a vida é forca geradora que escapa
pelo instinto a possibilidade de deixar-se conhecer pela inteligéncia. A ciéncia ndo consegue
compreender a acdo da vida, que é puro fazer, chegando a afirmar que, se a consciéncia
adormecida no instinto fosse despertada, certamente se desvendariam os mais intimos segredos
da vida. Sendo assim, a inteligéncia “é caracterizada por uma natural incompreensao da vida”
(BERGSON, 2010, p. 185).

A inteligéncia, por sua vez, ndo da conta do movimento da realidade; ao se deparar
com algo, ela necessita do tempo, que ndo acompanha a fluidez da realidade e da vida, “a nossa
inteligéncia se insurge contra essa ideia da originalidade e da imprevisibilidade absoluta das
formas” (BERGSON, 1974, p. 44). Nesse sentido, “no podemos comprender sino lo que se
presenta intelectualmente formulado, y esta formulacion implica una deformacion; pues, o bien
prescindimos por completo de la realidad del cambio, no bien imaginamos que detras del
cambio hay siempre alguna cosa que permanece y subsiste” (NICOL, 1989, p. 272). Assim

como Nietzsche, Bergson afirma:
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incompatibilidad da la razén con el tiempo, la insuficiencia del conocimiento
intelectual, y a la vez la compatibilidad de esta razon con la vida, en tanto que
instrumento Gtil para la accion. La identidad, esta nocion fundamental del
pensamiento, que parece tan firme y segura por si misma, no seria otra cosa
que una invencion humana, tan arbitraria como conveniente. Lo mas real de
la realidad, es decir, su fluidez, su dinamismo, su temporalidad, serian
inasequibles a la razén l6gica (NICOL, 1989, p. 272).

Essa insuficiéncia da inteligéncia para pensar a vida e outros assuntos da realidade
revela uma concepcdo de razdo mecanicista em Bergson. Tal modelo de razdo nédo é capaz de
pensar a vida, porque ela sempre escapa, por sua dinamicidade e fluidez, a objetividade da razéo
cientifica. “Tal como o conhecimento usual, a ciéncia s6 retém das coisas o aspecto da
repeti¢ao” (BERGSON, 1974, p. 44). No entanto, a repeticdo ¢ algo abstrato, construto da
inteligéncia que desliga a realidade dos sentidos e todo o esforco da inteligéncia consiste na
repeti¢do. Contudo, “ndo pensamos o tempo real. Mas o vivemos, porque a vida transborda da
inteligéncia” (BERGSON, 1974, p. 62). A critica de Bergson permanece no mesmo modelo de
razao mecanicista ao elevar o primado do instinto a sua preponderancia frente a um modelo de
razdo que ndo consegue alcanca-lo, mas apenas conceitua aspectos que néo se revelam de todo,
0 que, de fato, as coisas sdo nelas mesmas. Sendo assim, a razdo aparece sempre incapaz de tal
oficio, mesmo sendo uma de suas funcées, pela Filosofia, buscar desvendar os segredos das
coisas. Bergson defende, entdo, que “ndo podemos sacrificar as experiéncias as exigéncias de
um sistema” (BERGSON, 1974, p. 54-55).

O tema da vida em Bergson esta diretamente relacionado ao instinto e a inteligéncia,
e ambas estdo a servico da acdo, porém ndo dao conta de esclarecer o movimento da vida em
sua integridade. A vida compreendida enquanto instinto ndo dispde de consciéncia suficiente
para revelar pela inteligéncia o que de fato acontece a cada momento. Para Nicol (1989, p. 276),
“al concepto abstracto se contraponen la percepcion, la intuicion, el instinto”, ou seja, “quando
a inteligéncia aborda o estudo da vida, é forcosamente levada a tratar o vivo como inerte,
aplicando a esse novo objeto as mesmas formas, transferindo para esse novo campo 0s mesmos
habitos que tdo bem lhe resultaram no outro” (BERGSON, 2010, p. 217).

Nietzsche! ja relaciona a sua concepcdo de homem a uma concepgéo vitalista da

vida, que segue a ideia de um movimento natural que consiste no empenho do homem em

145 O interesse de Ortega pelo filésofo alemé&o aparece desde a sua vida escolar, porém sua forte influéncia em
relagdo ao seu pensamento vitalista advém principalmente de sua temporada de estudos na Alemanha, quando
entrou em contato com sua obra através das aulas de Simmel, o qual se opunha aos conceitos nietzscheanos de
massa e de homem. Para Marias (1966), ha em Nietzsche a consciéncia de valor e de estimativa, apresentando em
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render-se aos seus movimentos naturais. O entusiasmo de Ortega por Nietzsche faz com que,
no inicio do seu pensamento, se aproprie de suas muitas ideias e estruture uma obra, El tema de
nuestro tiempo (1924)%4¢, com concepcdes e criticas muito proximas as que Nietzsche ja fizera

em relacdo a modernidade. Por isso,

Nietzsche desperta no primeiro Ortega o entusiasmo pela vitalidade do homem
distinto, para quem viver € “mais viver”, e para quem a moral ¢ um conjunto
de valores que esse homem da a si mesmo de acordo com seu sentido de
liberdade. Este além-do-homem ndo representa um destino fatidico e
imutavel, mas o ponto de partida do que se pode ser (CONILL-SANCHO,
2015, p. 22).

No Ortega maduro, por outro lado, percebe-se igualmente a afirmacéo
nietzschiana da vida frente aos limites da razao moderna, mas, nesse caso, essa
afirmacéo ndo é irracional como em Unamuno, mas retorna & razdo mesma
com a intencdo de reformé-la em uma razdo vital, uma razdo capaz de servir
a valores vitais, a uma cultura e a uma moral da vida e para a vida (CONILL-
SANCHO, 2015, p. 22).

Segundo Marias (2004, p. 401), a obra de Nietzsche revela uma forte influéncia de
Schopenhauer e Wagner e uma grande sensibilidade e preocupagdo com a vida, tendo como
tema central de seu pensamento o homem e a vida humana. “Schopenhauer pone el valor
absoluto en lo no-vivir, Nietzsche — tan préximo en el planteamiento de la cuestion — invertira
la solucion y pondra como valor definitivo, correspondiente la elevacion e intensificacion de la
vida como valor definitivo para el segundo” (MARIAS, 1960, p. 96). No entanto,
diferentemente de Schopenhauer, a vida, em Nietzsche, revela-se pela exaltacdo da vontade.

Através da critica ao pensamento socratico, que aparece claramente no Nascimento
da tragédia no espirito da musica, Nietzsche assume uma postura de afirmacdo da vontade de
poder, contrapondo-se ao que Kierkegaard anunciara em seu pensamento sobre o aspecto
negativo da vontade pela negagéo da vontade de viver. O caminho do pensamento de Nietzsche
é afirmativo em relacdo a vida e sua critica vai se estruturar em torno da moral crista por negar
a dimensdo espontanea da vida pelos afetos, assim como a heranga grega socrética que abriu
caminho para um pensamento puramente teorético atraveés da afirmacao do espirito apolinio.

Seu vitalismo estrutura-se em uma perspectiva de vida muito préxima do

pensamento mitoldgico dionisiaco em que a desraz@o é necessaria na efetivacdo da vida e o

seu pensamento um acentuado interesse pelo individuo enquanto tal. Cerezo (1984) foi um dos estudiosos que, no
seu livro La voluntad de aventura, se dedicou a influéncia de Nietzsche em Ortega.
146 Considerado por Cerezo (1984) como sendo o mais nietzschiano dos livros de Ortega.
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homem se expande pela espontaneidade!*’ e pela atencdo ao natural através do prazer muito
presente na sua concepgao de “eterno retorno”, uma vez que o homem tem a possibilidade de
querer a vida infinitas vezes.

No entanto, o0 bem maximo ¢ a propria vida que “culmina na vontade de poder”
(MARIAS, 2004, p. 402). O “super-homem” é aquele capaz de superar a si mesmo através da
superacdo de valores que neguem a vitalidade, na construcdo de novos valores que o
impulsionem no desejo de expandir-se cada vez mais. Esse vitalismo que marca o pensamento
de Nietzsche influenciard Ortega a negar a perspectiva reducionista e finalista da vida,
enfrentando, dessa forma, a teoria darwinista de evolucdo para adaptacdo ao meio fisico por

meio de sua concepgéo de vida como elaboracdo relacional entre 0 homem e a circunstancia.

3.2.1 A superacdo do vitalismo bioldgico em Dilthey

Melia (2009, p. 19) defende, em sua tese de doutoramento, que Dilthey é o principal
adversario de Ortega e ndo Heidegger, como muitos afirmam ser. Ao conhecer o pensamento
historicista de Dilthey, Ortega busca precisar ainda mais a dimenséo historica da sua visao de
Filosofia e persegue, até os Ultimos momentos de sua trajetéria intelectual, a apresentacdo do
que ele vai chamar de razao vital e histérica. Foi por meio desse encontro que Ortega passou a
sustentar a realidade radical que se alcanga por meio da razéo histérica.

Ortega reconhece 0 mérito de Dilthey de ter sido o primeiro a trazer o tema da vida
humana para a discussdo filoséfica. Essa foi a sua grande contribuicdo como vocacionado a
histéria, porém, na compreensao de Ortega, Dilthey ndo chega ao entendimento de uma razéo
histdrica, sendo seu pensamento histdrico sobre a vida muito mais uma intuigio48,

Dilthey pertence a geracdo de Brentano, Nietzsche e James. Sua grande
contribuicdo, na leitura de Ortega, foi descobrir a ideia da vida, apesar de ndo elaborar uma
teoria ou uma doutrina sobre o tema (MARIAS, 1966, p. 220). Ortega reconhece chegar &
Filosofia da existéncia atraves de Dilthey, mas considera o termo existéncia errdneo, porque
vida seria 0 termo mais adequado para falar da trajetéria humana. Em 1913, ninguém suspeitava

que havia em Dilthey uma filosofia da vida. Ele era visto somente como um excelente

147 para Nietzsche o espontaneo provém do biolégico, da forga vital. Para Ortega, a vida é marcada pela cultura e
pela espontaneidade, sendo que o espontaneo provém do que o homem pode realizar independentemente das
determinacgdes bioldgicas ou culturais.

148 Ortega reconhece que Dilthey foi o primeiro a explorar a concepgdo de homem associada a vida, mas sem
avancar o suficiente de modo que conseguisse perceber que sua concepcéo de vida era a sua grande intuicdo (Cf.
ORTEGA Y GASSET, O.C,, v. VI, p. 222).
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historiador e um problemaético psicélogo. No entanto, sua perspectiva psicologista permitiu a
Ortega mais clareza de que tal compreensdo precisava ser superada, 0 que acreditava ja ter feito
com o seu raciovitalismo.

Dilthey aparece no vitalismo de Ortega®*

como o autor a quem ele credita maior
reconhecimento, devido & importancia do seu historicismo, que apresenta a vida como realidade
fundamental da qual todas as demais derivam. N&o fora mérito seu pensar a vida, mas apresentar
um novo sentido que, até aquele momento, ainda ndo havia sido dado na Filosofia,
influenciando outros pensadores pelo que Ortega chamou de “grande ideia”'*°. Pensar dessa
forma é partir da vida como a realidade que possibilita fazer um caminho de compreensédo do
mundo. Rompe-se com a tese idealista de que a consciéncia ou a razéo ¢ a realidade pela qual
se chega ao conhecimento da realidade. Paralelamente, a obra de Dilthey é marcada por uma
vigéncia intelectual do positivismo de Comte e entrelacada pela Metafisica, pela Psicologia e

pela Historia.

Dilthey, pensando en el hombre entero, como dice él, el hombre real, no
reduce su experiencia a la representacion sino que la experiencia de este
hombre es una estructura triple de afeccion, volicion e inteleccién. Dado que
el pensamiento no es una realidad separada de la vida, el fundamento del
conocimiento ha de remontarse a la vida, por ello Dilthey hace un analisis de
la vida psiquica (SANCHEZ, 2013, p. 27).

Dilthey entende a vida psicofisica como uma estrutura interna do individuo que
sucede da propria vida e a integra as demais realidades circundantes, as quais também
interferem nessa estrutura (SANCHEZ, 2013, p. 31). Através do pensamento, 0 homem toma
consciéncia das conexfes da vida psiquica, sendo a compreensao uma parte constitutiva da

psique humana. A vida se exterioriza e se manifesta de trés formas: linguagem, agéo e vivéncia.

Los “conceptos, juicios, conformaciones mayores del pensamiento” forman
las manifestaciones de la vida como lenguaje. [...] Las acciones son las otras
manifestaciones de vida. Dilthey sefiala que una accién, de por si, no
comunica nada. [...] Las manifestaciones de vida como expresion de una
vivencia abarcan desde los gestos a las exclamaciones, asi como escritos y
obras de arte (SANCHEZ, 2013, p. 29).

149 Cf. ORTEGA Y GASSET, O.C., v. VI, p. 165.
150 Cf. ORTEGA Y GASSET, O.C., v. VI, p. 166.
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A postura de Dilthey frente as filosofias da vida anteriores € de critica ao conceber
que elas, e aqui podemos inserir Nietzsche, Schopenhauer e Bergson, pretendiam expressar o
aspecto oculto do homem, caindo em uma compreensdo metafisica ou, como ele mesmo afirma,
se convertendo em metafisicos®!. Essa critica de ranco positivista é cabal porque, em Bergson,
ha claramente a busca de um fundamento que extrapola o campo da objetividade ao conceber
0 movimento que é natural a vida pela concepgdo do eld vital, assim como em Nietzsche, em
que ocorre pela ideia de vontade de poténcia.

Com isso, Dilthey reforca que o tema que pde em investigacdo ndo é novo no
universo da Filosofia, mas somente sua abordagem, trazendo a vida para o centro da reflexao
como realidade primeira a partir da qual as demais se organizam e se estruturam. Rompe com
o primado moderno da consciéncia como realidade fundamental ao concebé-la como uma
expressao da vida capaz de representar o real. “La vida como realidad radical se nos plantea
COmMO un enigma, ya que no podemos ir mas atras de la misma. Todo lo que nos encontramos,
todo lo hacemos, son manifestaciones de la vida” (SANCHEZ, 2013, p. 25).

Segundo Marias (1966), mesmo procurando escapar do seu descontentamento
intelectual com o positivismo de Comte, em boa parte, Dilthey permanece a ele preso, ao
condicionar sua critica epistemoldgica a uma heranca positivista. Do positivismo de Comte,
retém a critica a pretensdo metafisica de um conhecimento absoluto e universalmente valido,
substituindo-o por um conhecimento parcial das ciéncias positivas. “Ortega se sittia en el mismo
terreno filosofico que la critica positivista de la metafisica en Dilthey”, dira Williams (2004,
p.155). Em Dilthey, essa heranca aparece através do requerimento do postulado de um modelo
de razdo e de um método aplicavel as especificidades das ciéncias do espirito, no caso, a razao
historica e a hermenéutica, método que lhe possibilitard compreender a realidade humana
intercalando o viver ao compreender. A vida em que Dilthey se detera em suas analises sera a
vida psiquica por meio da qual estabelece diversas conexdes com as demais realidades que
integram 0 homem, sendo a vontade o fim da agdo humana.

Os estudos de Dilthey sobre a historia da literatura e das ciéncias do espirito
cultivam, na base do seu historicismo, aspectos psicoldgicos. Ao descobrir a Escola Historica
de Wilnckelmam e Herder, entre outros, identifica como problema de natureza filosofica a
auséncia da compreensédo da vida concreta, fazendo isso no que ele desenvolve pelas ciéncias
do espirito, integrando em sua reflexdo filoséfica as trés dimensdes da vida humana: o afeto, a

vontade e o intelecto. “Con esto Dilthey quiere dejar claro que el mundo externo no es un

151 ¢f. SANCHEZ, 2013, p. 23.
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producto intelectual sino que es un elemento real de la vida” (SANCHEZ, 2013, p. 24). No
entanto, a vontade, para Dilthey, sera determinante e suficiente para estruturar seu método
hermenéutico centrado na historia e na psique humana, na vida vivida.

Na compreensdo de Marias (2004), Dilthey ndo faz um sistema da historia nem da
vida, mas apenas tem um contato imediato com a realidade da vida e, consequentemente, da
historia. “Dilthey nos trouxe 0 historicismo, que é certamente uma doutrina, mas antes um modo
de ser: a consciéncia histdrica, cuidando de tirar ao termo consciéncia seu matiz intelectualista
e doutrinal” (MARIAS, 2004, p. 421). Nele, o tema da vida alcanca seu maior desenvolvimento
no século XX, ao considerar que a vida s6 pode ser entendida a partir dela mesma, aplicando
como método do seu historicismo a hermenéutica, pois 0 conhecimento € resultado de uma
interpretacdo que sucede a vida. Uma teoria representativa da realidade pela consciéncia ou
pela natureza ndo cabe na compreensdo da vida. Em relacdo ao conhecimento da realidade, ndo
é possivel uma penetracdo da mente no real, fala-se de uma compreensédo do real, sendo que
ndo se trata de buscar uma verdade absoluta, na vida, na histéria ou na propria racionalidade.

Dilthey descobre a vida em sua dimens3o historica (MARIAS, 1966, p. 222) e essa
¢ a sua grande contribuicdo a Filosofia. Ao conceber o homem como ser historico, a vida passa
a ser compreendida na sua historicidade. Porém, esse tema ndo esta desenvolvido no individual,
pois pensa a vida em sua totalidade, posto que a vida individual é uma parte da vida em geral.
H4, entre as coisas, uma correlacdo, importando para ele aprofundar esse problema na estrutura
da vida que, para o homem, “é um enigma que pede compreensio” (MARIAS, 1966, p. 223).
Desenvolve sua técnica de interpretacdo através do seu método hermenéutico de compreensdo
da vida, do eu ao outro, ou do proximo a natureza. “La necesidad de una fundamentacion de las
ciencias del espiritu, histéricas, humanas, lleva Dilthey a su método histérico y esencialmente
empirico” (MARIAS, 1960, p. 109-110). Com isso,

el papel, por tanto, de las ciencias del espiritu es: descripcion y analisis de la
estructura y desarrollo de la vida psiquica, donde las vivencias juegan un papel
central; y comprension e interpretacion de las manifestaciones de vida a través
de sus expresiones (SANCHEZ, 2013, p. 31).

Essa dimensdo empirica leva Husserl a criticar esse método por considera-lo
fundamentado nos fatos da vida espiritual empirica, a qual, por seu conteudo historico,
desencadeia um relativismo em que as ideias de verdade, teoria e ciéncia, assim como todas as
demais, perdem sua validade absoluta, ndo sendo coerente em uma teoria forte chegar a

conceitos rigidos por fundamentos historicos.



69

Certamente, o ponto central que vai influenciar o pensamento de Ortega é a relagdo
direta da histdria com a vida, em que a histéria ndo é apenas uma ciéncia do passado, mas parte
do homem, pois “nao s6 0 homem esta na histdria, nem tem historia, mas € historia; a
historicidade afeta o proprio ser do homem” (MARIAS, 2004, p. 422). Assim, para Marias
(1966, p. 224), “Dilthey afasta todo o absolutismo do intelecto e encontra na histéria a
superacgédo do ceticismo que a propria historia havia provocado”. Como método de compreensao
da vida, escolhe o hermenéutico por uma psicologia descritiva e analitica em oposi¢do a
psicologia experimental, que trata a vida humana como natureza. Seu método hermenéutico e
seu postulado da razdo historica sdo, na compreensdo de Marias (1966, p. 224), a descoberta
mais fecunda de Dilthey, que se fundamenta em um suposto fracasso da razdo pura aplicada a
vida e a historia, apresentando uma nova forma de razdo que contemple o histérico sem
pretensdo de absolutismo da realidade.

O reconhecimento da importancia do pensamento de Dilthey na vida intelectual de
Ortega € primeiramente registrado por ele, ao afirmar que ndo ter conhecido a obra desse
filésofo antes o fizera perder dez anos de sua vida.'® Até entdo, suas influéncias seguiam o
vitalismo de Nietzsche, sendo que, em Dilthey, Ortega parece encontrar uma clareza na
definicdo da historicidade da vida que o levara a sua compreensdo classica da vida como
realidade radical. Escreve:

En mi obra no hay apenas ideas que coincidan con las de Dilthey, ni siquiera
que las incluyan y supongan como precedente — esto es lo que lamento! Por
eso he perdido diez afios! Pero hay méas: mis problemas y posiciones no sélo
no coinciden e incluyen como precedentes las de Dilthey, sino que parten ya,
desde su primer paso, de una estacién mas alla de Dilthey en la trayectoria de
laideade lavida (ORTEGA Y GASSET, O.C.,v. VI, p. 174; MARIAS, 1961,
p. 322).

E importante incluir esse texto na apresentacio das questdes tedricas que
influenciaram o pensamento de Ortega, pois destaca a sua fala reconhecendo a grandeza do
pensamento historicista de Dilthey. Contudo, Ortega compreende que muito do que aparece na
literatura do referido filésofo j& fora objeto de sua propria reflexo e producdo intelectual. N&o
é tal encontro que define o caminho da filosofia da razéo vital de Ortega, mas certamente ajuda
a esclarecer alguns aspectos do conceito de vida, principalmente em sua dimens&o historica,

tanto que afirma ter a ideia de razdo vital um nivel mais elevado do que a ideia de raz&o historica

152 Cf. MARIAS, 1961, p. 320.
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de Dilthey. Ortega ndo vé esse encontro com o pensamento de Dilthey como uma coincidéncia
com aquilo que ele préprio vinha produzindo sobre o conceito de vida, para ele, trata-se de uma
correspondéncia, visto que ambos trazem para o centro da Filosofia a vida como preocupacao
primeira e concebida por sua historicidade.

No entanto, razdo histdrica para Ortega ndo é a mesma ideia de raz&o historica para
Dilthey. Enquanto, o historicismo de Dilthey reclama uma compreensdo racional da historia,
instituindo método especifico para isso, Ortega busca compreender a vida como contetdo
historico, concebendo-a como realidade historica e racional, em que a vida constitui a razéo e
a historia e, por esse motivo, pode ser compreendida em sua dimensdo mais radical, a vida
individual.

Para Ortega, Dilthey ndo chegou a razdo historica e a prova é que considera a
Filosofia, junto a religido e a literatura, uma possibilidade permanente e, portanto, a-historica.
Em Ortega, tudo é posterior ao acontecimento da vida e tudo sempre provém de algo anterior,
até mesmo a Filosofia resulta desse acontecimento que leva 0 homem a buscar novas formas de
compreender a realidade.

Ao criticar a fenomenologia de Husserl, que considera 0 eu e a coisa como
idealidade, Ortega afirma que ambos séo realidade mesmo, ndo havendo consciéncia como
forma primaria da relacdo entre sujeito e objeto, pois 0 que ha € o homem sendo com as coisas
e as coisas sendo com o homem, e nisso consiste a vida. Com esse argumento, afirma ser
equivocado considerar que Dilthey influenciou seu pensamento, visto que ele ndo tinha ideia

dessas coisas e, sob forte influéncia da fenomenologia, acreditava na ideia de consciéncia®®,

3.2.1.1 Critica de Ortega a Escola Historica

No texto “Guillermo Dilthey y la idea de la vida” (1933-1934), Ortega afirma que
o historicismo da “Escola Historica”, cuja atmosfera Dilthey respira em sua mocidade, ¢ mero
positivismo por se limitar simplesmente a observacdo dos fatos, ndo conseguindo tomar posse
do conteudo que é cada fato em particular, ficando assim restrito a um mero ver. Esse tipo de
historicismo sera objeto da critica orteguiana tendo como pano de fundo sua filosofia da razéo
historica, por meio da qual vai entender a razdo diretamente relacionada a vida do individuo
que impregna todo e qualquer acontecimento. Por isso, o oficio do historiador consiste em

buscar as influéncias de um individuo sobre os demais. Assim, contextualiza a obra de Dilthey,

158 Cf. ORTEGA Y GASSET, O.C., v. IX, p. 1120.
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ao reconhecer que ela pouco tem servido para 0 avanco posterior da ideia de vida, mesmo sendo
esta sua grande contribuicdo, a grande ideia que aparece no pensamento de Dilthey. Para
Ortega, ndo é claro o tema fundamental publicado no primeiro tomo da Introducéo as ciéncias
do espirito, porém ¢é evidente que se tratava de um tema nunca abordado na Filosofia: o tema
da vida humana.

No primeiro contato de Ortega com Dilthey, através da Biografia de
Schleiermacher, lamenta nédo ter conhecido antes sua obra Introducédo as ciéncias do espirito,
pois, para ele, ali esta sua principal intuicdo, mesmo que Dilthey ndo tenha se dado conta disso.
Assim, Ortega considera que Dilthey ficara no meio do caminho de sua propria ideia. Essa
referéncia a obra de Dilthey tem em Ortega uma certa defesa das acusacGes de que sua obra
teria sofrido grande influéncia desse filosofo. Contudo, a justificativa de Ortega € uma forma
de afirmar que suas ideias coincidem com as de Dilthey, mas ndo procedem delas; e mais, para
ele, ndo ha nada em Dilthey que se possa aproveitar para os termos decisivos da sua razéo
vital®,

No entanto, a “Escola Historica” contribuiu para a superagao da visdo naturalista
do homem do século XVII ao se contrapor a ideia de natureza pela ideia de histéria. Ela é a
primeira, na visdo de Ortega, a se deparar com o homem em sua realidade e ndo em suas
idealizacBes, quando passa a observar o mundo mutavel. Entretanto, como limitacdo, se
contenta em observar e descrever, esquecendo outra dimensdo da histéria que é o pensar o
visto®.

A critica orteguiana tem como argumento central a ideia de que a historia nao
consiste somente em sua dimensdo factual, que esta restrita a um acontecimento passado, a
historia, para Ortega, é a historia dos homens e, por isso, atuante. Por esse motivo, acredita que
a ciéncia historica de Dilthey esta fundamentada na critica a epistemologia kantiana, a qual ndo
consegue superar por fundamentar as condi¢Bes do conhecimento em aspectos epistemoldgicos
de natureza volitivas e sentimentais, por meio de uma atitude de radical empirismo. Para
Dilthey, € preciso tomar os fatos da consciéncia como eles se apresentam e séo, pois nao existe
uma realidade além deles e todo fato da consciéncia se apresenta em conexdo com outros fatos.
Para Ortega, isso levou Dilthey ao seu grande erro, pois ficou prisioneiro do irracionalismo vital

frente ao racionalismo intelectual, ndo acertando na dimenséo racional da vida.

3.3 A busca de Ortega em superar os limites do vitalismo moderno

1% Cf. ORTEGA Y GASSET, O.C., v. VII, p. 226-231.
155 Cf. ORTEGA Y GASSET, O.C., v. VI, p. 232-237.
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A critica de Ortega a racionalidade moderna direciona-se a duas correntes bem
influentes na modernidade, que sdo: o idealismo presente no pensamento de Descartes e
Kant*®; e a fenomenologia de Husserl. Ambas corroboram uma perspectiva vitalista que inverte

a ordem originaria da compreensio da realidade. Chegam a vida pela cultura®’

ou pela
consciéncia, mas ndo a consideram como realidade originaria. Reconhecendo tal inverséo,
Ortega utiliza a critica para fundamentar o que ele vai entender como realidade radical: a vida
humana.

Toda realidade historica, na compreensao de Ortega, € integrada a um modelo de
humanidade e, essa, na modernidade, comeca pelo homem cartesiano'®®. O lugar da critica de
Ortega tem o reconhecimento de um modelo de homem e de razdo que marca um determinado
periodo da Histéria da humanidade, e que, assim como em outros momentos, chega a um estado
de esgotamento ao ndo conseguir corresponder as exigéncias vivenciais desse mesmo homem.

Aos fins do século XIV e durante o século XV, comeca-se a falar de
modernidade®®®, sendo que Ortega fala de uma virada no século XVI exatamente com o
pensamento cartesiano que introduz uma nova forma de lidar com a dimensdao epistemologica,
na qual o sujeito agora apresenta como preocupacgao o proprio conhecimento centrado no sujeito
cognoscente.

Na modernidade, tudo se encontra sob a crenca no poder da razdo como modo do
intelecto®®® e tudo por ela pode ser resolvido, ndo havendo segredo no mundo que a razao nio
possa revelar. O mundo passa a ser transparente a mente humana, por acreditar-se na sua
estrutura racional, sendo que o homem cré na verdade, sobretudo, pela via do esclarecimento e,
ao mesmo tempo, pela recusa das paixdes e do esponténeo. Isso se justifica pelo fato de a
realidade possuir uma organizagdo coincidente com o intelecto humano, abandonando a
conviccdo dos séculos passados de que ela € a revelacdo. Agora, a razdo matematica é a unica
capaz de esclarecer a relacdo do homem com o mundo, podendo orienta-lo frente a crise

instalada com a descrenga na concepgao crista.

1%6 Desde 1914, Ortega critica explicitamente a ética kantiana e neokantiana ao se contrapor a ideia de uma moral
geometricamente perfeita.

157 Interpretacdo que o homem da a sua vida e uma série de solug@es, mais ou menos satisfatdrias, que inventa para
solucionar os problemas e necessidades vitais (Cf. ORTEGA Y GASSET, 20083, p. 226).

18 Cf. ORTEGA Y GASSET, 2008a, p. 73; ORTEGA Y GASSET, O.C., v. V, p. 256.

159 Para Ortega, a modernidade representa uma cruzada contra o cristianismo ao demolir, pela razéo, o transmundo
celestial cristdo pelo primado da razdo inaugurado em Descartes. Comega-se a falar na Teologia e na Filosofia da
modernidade ao distinguir vida antiga e vida moderna, fazendo com que os exercicios religiosos passem a se opor
ao que se chamou de devocéo moderna (Cf. ORTEGA Y GASSET, 2008a, p. 73).

180 Cf. ORTEGA Y GASSET, 2008b, p. 55.
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Segundo diagnostico de Ortega, esse periodo de descrenca do homem ocidental esta
entre o seculo XV e o século XVI, considerados por ele como os dois séculos de desrazdo, de
crise, visto que 0 homem se encontra perdido e sem convicgdes capazes de orientar sua vida. E
dessa crise que emerge uma nova fé que passa a se fortalecer no Renascimento com o resgate
do papel da razdo como mediadora entre 0 homem e 0 mundo. Esse periodo seré considerado
por Ortega como “inquietude parturienta”*®que gesta 0 homem moderno, na qual comeca a
surgir esse novo homem, ao trazer a razdo para o centro da crise deixada pela revelacgéo.

Existe um estado de crenca, que Ortega vai chamar de estado coletivo, em que a fé
social pode ou ndo coincidir com o que cada individuo sente, mas determina a conduta de cada
um por ser ela tida como realidade, uma vez que a existéncia dessa crenca independe da
aceitacdo individual. Ela impera sobre a vontade através das convengfes que sdo aceitas
coletivamente. Em EI hombre y la gente (1939), Ortega chega a desenvolver essa discussdo
quando aborda a tematica do uso como aceitacdo coletiva em que os individuos realizam acdes,
mas apenas o que aparece na relagéo social.

Ortega relaciona o periodo historico a crenca predominante, ou crengas basicas,
assim como as define, para situar a modernidade como o periodo em que a razdo pura passa a
fazer parte das geracdes que se seguem a partir de Descartes, tendo nele o seu emblematico
programa de modernidade. Centrado na razdo fisico-matematica, esse periodo da historia do
pensamento vai ser determinante para estruturar 0 modo de compreensdo do homem sobre o
mundo ou Universo, reforcando a decadéncia da revelagdo presente no homem medieval. Tudo
agora pode ser conhecido pela razdo, sendo os limites do conhecimento impostos pela propria
razdo humana, que passa a mediar a relacdo entre 0 homem e o mundo ja presente no
Renascimento®®?, Portanto, para Ortega, o que ha na modernidade ndo é o nascimento de uma
nova cultura, mas o renascimento frente ao aniquilamento do homem na Idade Média. O
Renascimento representa uma crise historica.

A dimens&o histoérica do pensamento de Ortega faz com que o autor compreenda
gue pensar uma época ou geracao requer entender as crencas que a orientam e, por esse motivo,
compreendemos que, para ele, o diagnostico®® da modernidade passa pela apreenséo da crenca

no modelo de racionalidade que ela gestou e que determinou 0 modo de vida dos homens do

161 Cf. ORTEGA Y GASSET, 2008b, p. 19.

162 Foi no Renascimento que, ao retornar a crenga no aspecto natural, pondo 0 homem no centro, é que se pode
dizer que se passou a gestar a confianca na razdo fisico-matematica que vai estruturar toda a nova ciéncia e
instaurar o homem novo (Cf. ORTEGA Y GASSET, 2008b, p. 19).

163 O diagnostico de uma existéncia humana tem que comecar por suas convicgdes (Cf. ORTEGA Y GASSET,
2008b, p. 15).



74

século XVI ao XX. A questdo posta por Ortega refere-se exclusivamente a insuficiéncia dos
métodos aplicados pelas ciéncias da natureza a realidade humana. Para ele, a grande expresséo
do utopismo da ciéncia é o pronunciamento do fisiélogo Loed, considerando que chegara o
tempo em que o0s atos morais serdo explicados pelo tropismo.®*

Uma das caracteristicas apresentadas por Ortega em relacdo a ciéncia moderna é a
independéncia dos saberes, sendo essa mesma independéncia o motivo da crise dessa ciéncial®®.
A exatiddo das ciéncias, algo muito peculiar a Fisica moderna, enquanto pretensdo de encontrar
objetivamente suas verdades, faz com que, frente ao universo entendido como um imenso
problema, essa crenga excessiva caia em descrenga, pois as ciéncias em suas particularidades
ndo deram conta de resolver os problemas, mesmo os basicamente epistemoldgicos. A falta de
uma verdade integral faz com que o homem ponha em questdo os saberes particularizados do
conhecimento cientifico.

Para Ortega, 0 homem do século XV esté perdido em si mesmo, desarraigado de
um sistema de convic¢Bes. Uma das principais atividades que marca a vida humana é o
conhecimento, ou seja, a apreensdo do real pelo pensamento, em que um tem que se identificar
com o outro. Para os antigos, esse processo se constitui pela analise das coisas por si mesmas,
ndo pondo em questdo o conhecimento em si. Na modernidade, a realidade € o que esté dentro
do pensamento e 0 homem passa a se contentar em conhecer o proprio pensamento. I1sso é o
que faz Descartes quando concebe que a verdade consiste na chegada do intelecto a realidade e
em uma certa qualidade do sujeito cognoscente, cuja necessidade do conhecimento é o
esclarecimento de como funciona a inteligéncia do sujeito; o problema agora ndo estd na
realidade, mas no proprio sujeito do conhecimento, ou seja, a questdo da verdade fica reduzida
a subjetividade. Descartes rompe com toda interpretacdo dada no Renascimento ao proclamar
0 abandono da tradicdo e dos classicos, construindo um discurso de superioridade do presente
sobre o passado. O livro agora é o proprio mundo e a fé passa a ser no homem, que é visto como
antecipador de si mesmo*®®,

Em seu texto “Vicisitudes en las ciencias” (1930), Ortega fala de um imperialismo
das ciéncias fisicas — Biologia e Matematica — e da Histdria no século XIX. No entanto, ele
considera essa ideia fantasiosa, pois a crenga que sustentou essa ciéncia foi relativizada, j& que

até mesmo o Universo tem suas contradi¢des, ndo se reduzindo a uma perspectiva euclidiana.

1640 Sr. Loeb, assim como toda sua geracdo, acreditava no futuro de uma fisica da moral (Cf. ORTEGA Y
GASSET, 2008b, p. 24).

185 Cf. ORTEGA Y GASSET, 2010b, p. 39-55.

186 Cf. ORTEGA Y GASSET, 20083, p. 235.
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Para Ortega, ndo ter a precisdo matematica foi um erro que levou a criagdo da Fisica. Porém,
isso ndo esta fora da sua compreensdo de vida, porque o erro provém da vida que é também
falta e opressao.

A razdo vital ou vivente'®’ é gestada na critica a propria modernidade, que se
sustenta na razdo pura para propor um modo de reflexdo que considera a razdo fisico-
matematica como 6rgdo de compreensao da realidade. A critica orteguiana ndo vai de encontro
a razdo, mas a racionalidade implementada na modernidade, que além de propor uma razao
superior a vida, contribui, pela ciéncia, para a construcdo de uma viséo antropoldgica concebida
a partir de um modelo de homem atrelado as ideias postas pelos saberes especializados.

Na obra En torno a Galileo'®® (1933), Ortega identifica a génese da modernidade
como resultado de uma grave crise historica da fé frente a razdo. Uma crise significa uma
mudanca de mundo que se diferencia do mundo vigente em rela¢do ao que o sucede, tendo o
carater de catastrofe pelo fato de 0 homem n&o saber o que fazer por ndo saber o que pensar. A
principio, aparece como algo negativo, pois 0 homem em crise encontra-se vivendo uma
experiéncia de desorientacdo, entregue ao caos da circunstancia, sem clareza do que pode de
fato ser importante para a sua vida.

Essa experiéncia Ortega vai chamar também de descrenca®®, pois o homem
desorientado é o homem que perde as crengas que orientam o seu fazer e encontra-se sem
convicgdes. Em torno desse estado de negacgéo, surgem, na viséo de Ortega, novas tendéncias
positivas. A experiéncia de crise possibilita ao homem criar novas formas de vida, novas
conviccdes, e isso é muito positivo para a vida humana, visto que, segundo a leitura de Ortega,
0 homem que ndo reconhece suas auténticas necessidades, que ndo pensa a si mesmo, vive de
forma irresponsavel, atropelado/alterado pela circunstancia, o que, em excesso, leva a
barbarie!°,

Entretanto, a crise ndo é simplesmente uma categoria da Historia, ou uma palavra
de dimensdo intelectualista e cientificista, mas uma modalidade radical que toma a vida

humana. Em sua vida, 0 homem sempre se depara com crises, que sao associadas aos problemas

167 Esse termo Ortega vai utilizar em sua fase mais historicista, quando entende claramente a vida como a
dramaticidade que se passa em cada individuo (Cf. ORTEGA Y GASSET, O.C., v. X, p. 31).

168 Essa obra €, na verdade, um curso de doze licGes dado por Ortega na Universidade Central Madrilefia em 1933,
que tinha o objetivo de esclarecer como foi que 0 homem obteve, na modernidade, a fé Gltima na ciéncia (Cf.
ORTEGA Y GASSET, 20084, p. 86).

169 Ortega também vai chamar essa experiéncia de convicgGes negativas, pelas quais 0 homem ndo tem segurancga
para orientar suas escolhas (Cf. ORTEGA Y GASSET, 2008a, p. 90).

170 Esse é um tema que aparece frequentemente inserido na critica social que Ortega faz as sociedades do século
XX, devido ao advento de um tipo de homem que perde o contato com a sua subjetividade, tornando-se ddcil aos
mecanismos de socializacdo. O excesso de alteracao leva a barbarie pela perda da capacidade de reconhecimento
da vida como um acontecimento pessoal e intransferivel (Cf. ORTEGA Y GASSET, 2008a, p. 97).
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oriundos do proprio viver. No sentido vital, problema significa ndo saber qual é a auténtica
atitude a respeito de si e em qual pensamento se pode acreditar verdadeiramente. Com isso, em
uma perspectiva vital, a solucdo do problema néo se encontra no descobrimento de uma lei
cientifica, mas no encontrar-se a si mesmo'’. Essa é, na visdo de Ortega, a missdo superior do
homem, que consiste em resolver sua vida lealmente.

Ortega identifica esse homem como desorientado de si mesmo'’? por ndo ter
consciéncia de sua individualidade e por desconhecer sua historia. Portanto, entender a
modernidade requer elucidar as situagdes que a antecederam, isso porque, em cada tempo
historico, 0 homem vive situagdes distintas: o cristdo, a nega¢do do mundo; o grego, a confianca
na razdo; o romano, a confianca no Estado; o asiatico e o judaico, a desconfianca de si mesmo;
e 0 homem moderno, 130 reencontro com a natureza que ficou suprimida na vida medieval pela
estrutura do cristianismo que reconhece a nulidade do homem e da natureza para ser absorvido
por Deus. A descoberta de um novo tipo de ciéncia por Galileu e Descartes retoma a fé e a
crenca do homem em si mesmo perdida pela concepcdo cristd do pecado e pela falta de
confianga em si mesmo ao descobrir a radical dependéncia a um poder superior.

O homem que nasce na modernidade € o homem cartesiano, gestado na Idade
Média, a partir de Copérnico com sua obra De Revolutionibus Orbium Caelestium!™. A ciéncia
passa entdo a ser o parametro para a compreensao de tudo, e a perspectiva da vida se confunde
com a do saber cientifico. O homem que faz ciéncia passa a servir de base para suas convicces
e instala-se o que Ortega vai intitular de “império da ciéncia”*".

Esse modelo de saber tem como fundamento um modelo de racionalidade que busca
esclarecer todas as questfes com base em uma razdo isenta de sensibilidade. Frente a esse
modelo de racionalidade, Ortega propde uma razdo vivente que antepde a vida ao exercicio da
razdo. Essa discussdo aparece claramente quando Ortega faz uma critica a Histdria enquanto
ciéncia puramente factual, sendo que, para ele, a Historia deve considerar a vida em que 0s
fatos estdo envoltos, ou seja, a Histdria é a histdria da vida humana e nédo de fatos isolados dos

individuost’®.

11 Cf. ORTEGA Y GASSET, 20083, p. 110.

172 Cf. ORTEGA Y GASSET, 20083, p. 119.

173 Cf. ORTEGA Y GASSET, 2008a, p. 115.

174 Cf. ORTEGA Y GASSET, 20083, p. 83.

175 Significa reconhecer a crenca como preponderante no saber cientifico, de modo particular na Fisica e em tudo
que se constitui nos diversos laboratdrios. Esse tipo de saber, na visdo de Ortega, precisa ser superado pelo saber
vital (Cf. ORTEGA Y GASSET, O.C., v. VIII, p. 126).

176 Cf. ORTEGA Y GASSET, 20083, p. 23.
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A critica de Ortega aparece muito mais incisiva e presente em varios de seus textos
sobre Descartes'’” como protagonista da razdo moderna enquanto razdo que desqualifica o
mundo imediato, concebendo-o como ilusério. Essa critica aparece fortemente em Ortega e nos
parece ser a porta por onde adentra em seu pensamento, pois o0 que é tido como sendo ilusorio
e desqualificado para adequar-se a um pensamento racional, Ortega entende como razéo
primeira de toda e qualquer forma de compreensdo. Fala-se aqui da vida na sua dimensao mais
primaria, ou seja, como acontecimento que se constitui na particularidade e na singularidade
dos individuos. E essa vida que interessa a Ortega e que vai ser fonte do desenvolvimento de
todo o seu pensamento sobre o humano. Para Ortega, o grande erro da modernidade’® foi
acreditar que o homem consiste em pensar. Sem desqualificar essa faculdade, o que nos parece
acontecer em sua proposta filosofica € um movimento para interligar vida e pensamento,
considerando que, como faculdade humana, o pensamento € constitutivamente historico.
Comecgamos entdo a visualizar a gestacdo de um pensamento que, assim como o proprio Ortega
afirma, “[...] no va contra la razén, puesto que no admite otro modo de conocimiento teorético
que ella: va solo contra el racionalismo”7°.

Figuras como Platdo, Descartes, Kant e Leibniz aparecem nas criticas de Ortega
como representativas da forma de pensar que enaltece a razdo e descredencia a vida como érgao
de compreensdo. Em Teeteto, Platdo reconhece a forma exemplar da razdo em que a
racionalidade reduz a mente humana a funcdo de decomposicdo das coisas em vista de um
principio de natureza racional. Para Ortega, essa forma extrema de conceber a razdo cai em um
irracionalismo por desconsiderar outras formas de compreensdo que ndo sejam simplesmente
pela razdo pura/formal. Em Leibniz, ndo é diferente, pois ele designa a razdo com a mesma
férmula de Platdo, em que o principio de todo o conhecimento é o principio de dar razédo, o
principio da prova, em que se faz necessaria uma conexdo entre o sujeito e o predicado dela. A
razdo, a qual Ortega se refere e que critica no racionalismo, € a razao analitica que consiste em
uma mera andlise ou definicdo do objeto/realidade com o objetivo exclusivo de ter acesso ao
seu interior, reduzindo-a a simples operagdo formal.

Ortega denuncia isso como sendo a cegueira do racionalismo, que ndo permite ver
as coisas além do que pode ser visto pela forma ideal ou l6gica. Contrariamente a essa visao

racionalista, Ortega entende que a contingéncia da realidade faz com que as coisas possuam

177 Entre as referéncias ao filésofo francés, destacamos o texto Lectura y comentario de las obras de Descartes
(1933) (Cf. ORTEGA Y GASSET, O.C,, v. IX, p. 38-48).

178 Cf. ORTEGA Y GASSET, 20083, p. 159.

179 Cf. ORTEGA Y GASSET, 2006, p. 213.
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uma estrutura distinta das ideias e que a identificacdo entre coisas e ideias ndo seja mais do que
uma transgressédo do racionalismo no uso apressado e limitado da raz&o, impondo sobre o
mundo uma estrutura subjetiva. Ela passa a ser uma contrafigura do que deve ser, da idealidade,
e isso, para Ortega, nada mais é do que o misticismo*® da raz&o presente na modernidade.

A razdo vital aparece em Ortega como o fundamento da sua critica a formas
extremas de compreensdo moderna que estao presentes tanto no realismo, ao conceber o pensar
como resultado do ser, quanto no idealismo a moda de Kant, pela estrutura do ser proveniente
do préprio pensar, na postura mais extrema que seria o ceticismo, em que nada coincide com o
ser, Oou mesmo em uma posi¢do mais moderada, em que o ser coincide, em parte, com o0 pensar,
ainda que existam zonas irracionais no mundo.

Ortega entende que a raz&o vital aparece como uma razdo capaz de superar essa
incapacidade racional de pensar determinadas realidades fora do mundo da Fisica. E o que
Bergson faz quando chama esse tipo de conhecimento de “bom sentido”. Esse termo, Ortega
entende como sendo uma razdo mais ampla, em que alguns objetos sdo irracionais em uma
visdo da razdo pura, mesmo que a vida va além dos problemas postos no campo tedrico e esses
problemas de ordem pratica também devam ser vistos pelo prisma da razao. Por isso, considera
que a ciéncia moderna vive uma nova crise no pensamento ocidental e afirma que “la ciencia
esta en peliglo”'®. E a passagem de uma fé viva na ciéncia para uma fé inerte. Com essa
perspectiva, ele indaga: O que a ciéncia tem hoje a dizer sobre 0 homem?*82 Sobre as grandes
mudancas humanas, a ciéncia ndo tem nada de preciso a dizer e é esse nao saber dizer que, para
Ortega, abre uma lacuna para uma nova forma de pensar e compreender o fenbmeno humano.

Entendida como razdo naturalista, a ciéncia moderna, na visao orteguiana, fracassa
frente a totalidade da existéncia humana, por deter-se em um Unico aspecto da dimensédo da
vida gque € a natureza, e é desse desequilibrio entre o natural e o existencial que a razdo vital
busca dar conta. Quanto a isso, Ortega ndo anuncia um fracasso da ciéncia, mas o fracasso do
que se propds a partir dela, o fracasso do “utopismo cientifico”, em que se buscou resolver
todos os problemas do Universo pelos métodos naturalistas. Por isso, entende que essa postura
nada mais ¢ do que mera “calenda grega”, “beataria cientifica”. Hoje, compreende-se que a
ciéncia pela razao pura ndo consegue explicar toda a realidade e todos os fenébmenos humanos,

pois seus métodos ndo séo suficientes para dominar os enigmas do Universo, principalmente

180 Cf. ORTEGA Y GASSET, 20086, p. 219.
181 Cf. ORTEGA Y GASSET, 2008b, p. 21.
182 Cf. ORTEGA Y GASSET, 2008b, p. 21.
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no campo do humano, visto que “la razoén fisica no puede decirnos nada claro sobre el
hombre!83,

E contra o radicalismo presente na ciéncia moderna que Ortega se posiciona indo
em defesa da espontaneidade da vida ao considerar que o fracasso da razéo fisica frente aos

assuntos humanos deixa “[...] la via libre para la razon vital y historica8,

Isso porque o
conceito de natureza presente na modernidade ndo explica o destino humano, pois a vida
humana ndo consiste na natureza biol6gica'®. Por isso, a ciéncia racionalista ndo consegue dar
respostas coerentes para 0os dramas humanos. Assim, acreditando na necessidade de um novo
saber para a compreensdo do humano, Ortega prop0e uma razdo que nasce do sujeito vivente e
a ele auxilia em sua relagdo com o mundo enquanto ser vivente e historico.

A critica de Ortega ndo fica restrita as ciéncias da natureza, mas diante delas, ele
acusa as ciéncias humanas'® de ndo pensarem a vida em sua dimens3o vivencial. Acusa 0s
representantes®’ das ciéncias do espirito de investigarem o humano com as ideias naturalistas,
caindo no mesmo erro das demais ciéncias, ao se apropriarem de categorias fundadas em uma
ontologia da res. O exemplo classico apresentado por Ortega é o de Geist'®, que, apesar de
propor uma oposi¢do ao conceito de natureza, apresentava um conceito cujo movimento interno
é fixo, estatico e pré-estabelecido. O intelecto, proto coisa, identifica e coisifica toda a
realidade.

O idealismo atribui o conceito de Geist ao homem, na medida em que ndo é
natureza; mas, ao tentar compreender o humano como realidade espiritual, os fenémenos
humanos passam a demonstrar a mesma resisténcia a serem aprisionados em conceitos como
se fossem uma coisa que possui uma identidade. Schopenhauer aparece como um dos grandes
criticos desse periodo, pois entendia que a vida é regida pela vontade e ndo pela razéo, assim
como compreendia Hegel*®®. Ortega compartilha dessa critica e a direciona a Filosofia da

Histdria, afirmando que essa é uma interpretacdo equivocada do homem como realidade

183 Cf. ORTEGA Y GASSET, 2008b, p. 25.

184 Cf. ORTEGA Y GASSET, 2008b, p. 26.

18 Ortega se contrapde a qualquer fundamento que enquadre a vida em uma Unica dimensdo de viver. Nesse
sentido, pensar a vida a partir da matéria é enquadré-la em categoria de coisa, que ndo se aplica, pelo menos no
gue 0 pensamento orteguiano se propde a superar.

186 Nas quais incluem as ciéncias do espirito, as ciéncias morais e as ciéncias da cultura (Cf. ORTEGA Y GASSET,
2008b, p. 28).

187 Hegel sera uma das figuras mais representativas dessa corrente, antecedido por Descartes que ja havia
posicionado a razdo como valor supremo. Ortega chega a escrever, entre 1928 e 1931, alguns textos sobre Hegel,
mas ndo é possivel identificar aproximagdes entre ambos, apenas uma clara diferenga de contetido e método (Cf.
SANCHEZ, 2000, p. 253).

188 Referente ao que estara presente na Filosofia da Histdria através do conceito idealista de espirito.

189 Cf. ORTEGA Y GASSET, 2008b, p. 28.
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espiritual por acreditar na superacdo do naturalismo pela substituicdo de conceitos como
espacialidade e forga por espirito e cogito.

Ao associar a génese da razdo pura moderna ao cogito cartesiano, Ortega entende
que o real fica restrito ao pensamento, sendo que a existéncia do objeto fica condicionada ao
sujeito pensante. Por isso, acredita ter sido o grande erro de Descartes fundamentar sua crenca
na existéncia de um yo que ganha estatuto de sujeito pelo pensamento. A partir dessa
perspectiva, Ortega considera tal visdo filosofica arbitraria por reduzir tudo ao pensamento,
cindindo o sujeito do mundo.

Outra arbitrariedade, na visdo de Ortega, esta na defini¢do cartesiana de moi-méme
como uma oposicdo negativa de res cogitans a res extensa. Essa negacdo é, para Ortega,
desmedida, pois o termo res sempre vai conjugado como natura, ou seja, como sinénimo ou
principio. Para melhor esclarecer essa questdo, Ortega retoma Aristoteles e Parménides, pois,
para ambos, o principio sera o invaridvel. A necessidade de superar a ideia de natureza estd em
entender que ela ndo pode valer como realidade auténtica por ser algo relativo ao intelecto, ndo
sendo mais do que uma interpretacdo dada pelo homem ao perceber essa realidade, a qual ele
denominou de natureza. Assim, para Ortega, tudo fica restrito ao campo da interpretacao
enquanto criagdo humana que se faz na relagdo entre homem e circunstancia, chegando a
considerar como sendo uma “calenda grega” a busca de uma realidade substancial que
determine a vida, contrapondo-se claramente a ontologia tradicional®.

A razdo fisico-matematica ndo buscou mais do que a natureza do homem através
de seu “espiritualismo”®! e naturalismo®2. No entanto, para Ortega, essa busca no seria capaz
de levar ao encontro do que se buscava, visto que a vida humana, por ser um drama, ndo tem
natureza, ou seja, ndo é reduzida a um aspecto do ser vivente, seja ao corpo, a psique, a
consciéncia, ao espirito ou a alma, pois a vida para 0 homem consiste em um drama que se
apresenta como “[...] puro y universal acontecimiento que acontece a cada cual y que a cada
cual no es, a su vez, sino acontecimiento”%. Frente ao ser suficiente da substancia ou coisa, a
vida apresenta-se como indigente, consistindo na problematica tarefa que é acompanhar a

historia de cada individuo.

190 Ortega se refere a toda a tradigdo filoséfica que se fundamenta no principio invariavel que, desde os gregos,
aparece na categoria do Ser (Cf. ORTEGA Y GASSET, 2008b, p. 30-35).

191 Referéncia as ciéncias do espirito que, para Ortega, também pode ser compreendido como idealismo (Cf.
ORTEGA Y GASSET, 2008b, p. 36).

192 Ortega vai chamar de naturalismo todo o pensamento desde Parménides que cré no principio de identidade (Cf.
ORTEGA Y GASSET, O.C,, v. IX, p. 553).

193 Cf. ORTEGA Y GASSET, 2008b, p. 37.
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3.3.1 Da razdo vital a razéo historica

O tema da razao vital orteguiana aparece no cenario filoséfico do seculo XX como
uma saida hermenéutica para superar a lacuna deixada na modernidade pelo modelo de
racionalidade cartesiana que se fundamenta na superioridade da razdo frente a vida e
proporciona métodos epistemologicos adequados as realidades naturais. A filosofia da razdo
vital se estrutura fundamentada com base em uma perspectiva antropologica que compreende
0 humano pela dimensao histérica da vida que parte de um entendimento da razao como “accion
intelectual que nos pone en contacto con la realidad, por medio de la cual topamos con lo
transcendente” %,

Em El tema de nuestro tiempo (1923)!%°, Ortega ja afirma que a razio capaz de dar
conta da dimensdo historica € a razdo vital, reafirmando seu esforco de trazer para a discussao
filosofica o tema da vida individual. Nesse sentido, ndo se estrutura um saber em busca de
principios capazes de fundamentar as distintas realidades, mas parte-se da concepcao de que a
vida ¢ a realidade fundamental que precisa ser compreendida, entendimento que acontece na
esfera individual pela histéria de vida. Isso porque, para Ortega, a razdo vital sera entendida
como sendo a mesma coisa que viver'®,

A vida como acontecimento pede sempre compreensao, porque, frente ao ndo saber
que marca a vida humana em sua relacdo com as coisas, 0 que resta ao homem €é buscar saber
para se situar no mundo e, para Ortega, essa busca é a raiz da teoria. Nesse sentido, ha na raiz
da razéo vital o reconhecimento da necessidade humana de lidar com o mundo dos sentidos,
compreendendo ou mesmo atribuindo sentidos/significados. Por isso, 0s principios que marcam
toda e qualquer teoria, na viséo de Ortega, sdo Impostos por urgéncias vitais, por necessidade
de compreenséo.

No seu texto Sobre la razon historica (1940), ele apresenta a razdo como a
faculdade humana que lida com os assuntos cotidianos. Nisso, ja sinalizamos um aspecto
fundamental do pensamento orteguiano que é uma razdo propositiva com 0s assuntos do
cotidiano da vida individual. Nesse sentido, ele apresenta uma dimenséo da razdo que pensa o
homem em sua dimensao vivencial, que se volta para a vida enquanto acontecimento que esta
em constante mudanca. O sentido de realidade agora muda, pois, enquanto para Descartes ser

real significava cisdo entre sujeito e mundo e o primado do pensamento, para Ortega, 0 real

19 Cf. ORTEGA Y GASSET, 2008b, p. 55.
195 Cf. ORTEGA Y GASSET, 20086, p. 96.
19 Cf. ORTEGA Y GASSET, 20083, p. 224.
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ganha um novo sentido: significa, frente a independéncia cartesiana, a inser¢cdo da

interdependéncia em um mutuo ser, ou seja,

[...] ahora ser real tiene un nuevo sentido: significa, frente a independencia,
depender el uno del otro, ser inseparables, mutuo serse. Las cosas me son y yo
soy las cosas, estoy entregados a ellas — éstas me cercan, me sostienen, me
hieren, me acarician. Entre ellas y yo no hay eso que se llama consciencia,
cogitativo ni pensamiento: la relacion primaria del hombre con las cosas no es
intelectual, no es de simple darse cuenta, pensarlas o contemplarlas — que mas
quisiéramos -, sino que es estar directamente con ellas y entre ellas y por parte
de las cosas actuar efectivamente sobre mi (ORTEGA Y GASSET, O.C., v.
IX, p. 505).

A critica de Ortega ao idealismo vai se justificando como aquilo que, desde
Descartes, aparece pelo primado da consciéncia enquanto espaco de construcdes tedricas e ndo
a realidade mesma. S&o formas de compreender o real, que na visao de Ortega apresentam um
equivoco por atribuirem a realidade ao pensamento.

A davida cartesiana, a davida metddica, ndo é a primeira nem a auténtica davida, é
o duvidar que possibilita a divida metddica. E esse duvidar ndo é um ato tedrico, mas existente,
pois 0 homem necessita compreender determinadas realidades por encontrar-se em um mundo
de obscuridade em que ndo sabe o que fazer (ORTEGA Y GASSET, O.C., v. IX, p. 517). Isso
ocorre no contato com a propria realidade que nao se restringe ao pensamento, portanto, “[...]
se filosofa porque se vive, que a teoria tiene su comienzo y raices esenciales en la vida, que es
vida pero que, a la vez, no se puede vivir sin teorizar”%’.

Ortega pretende apresentar um programa que esteja relacionado a Filosofia, mas
que tenha uma outra abordagem, distinta do que havia sido apresentado pelo idealismo e pela
fenomenologia. Nao abandona o exercicio da teoria, mas insiste que ela provém de uma outra
realidade que a torna possivel: o acontecimento da vida. Primeiro, 0 homem existe, depois ele
teoriza, pois “[...] se filosofa porque se vive, que a teoria tiene su comienzo y raices esenciales
en la vida”'%, Essa atividade de teorizar tem, em Ortega, um contelido existencial por ser
oriunda da necessidade humana de se colocar no mundo.

Segundo Marias (1971, p. 45), a razdo historica é a forma concreta da razdo vital,
porque toda a vida é histdrica, esta feita de um determinado tempo, sendo que o sentido pleno

do fazer humano aparece como um quehacer imposto em uma série de experiéncias, fracassos

197 Cf. ORTEGA Y GASSET, O.C., v. IX, p. 517.
198 Cf. ORTEGA Y GASSET, O.C., v. IX, p. 517.
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e tentativas, que consistem precisamente na historia de vida de cada individuo. E em busca de
uma compreensdo do fazer humano que a razdo vital se pde como razao historica, permitindo
ao homem compreender sua atuagdo em um determinado tempo, marcado por uma serie de
acontecimentos que vao tecendo a histdria de vida individual.

Pelo que aparece na literatura orteguiana, ha um certo retorno a uma concepcao
filosofica autbnoma, que ndo depende das correntes predominantes nas ciéncias modernas,
como o positivismo. Bem critico a essa forma de conceber o saber moderno que se estende para
as ciéncias humanas, chegando a Filosofia, Ortega entende que a Filosofia contemporanea, pelo
menos no que ele propde, traz uma dimensdo embrionaria da Filosofia como um saber que n&o
esta preso ao prévio, mas que se lancga, pelo compromisso com a verdade, em busca de um saber
que consiga explicar o Universo e tudo que ele comporta. Porém, bem diferente de uma
pretensdo de verdade universal, Ortega parece inserir a Filosofia em uma preocupacdo que nao
parece tradicionalmente pertencer a ela: o saber comum, pessoal e cotidiano.

Em La razon histdrica (1944), Ortega vai afirmar que € preciso tomar contato com
a vida individual. Certamente, é essa dimensdo da vida que ele busca fundamentar a partir do
que considera ser original no seu trabalho filosofico. A partir da vida de cada um, é preciso
compreender filosoficamente esse acontecimento pessoalissimo. Uma das pretensdes de Ortega
com a sua razdo vital e historica é realizar um sistema de analises da vida humana. Contudo, a
historia de vida de cada pessoa comporta uma série de saberes que vao sendo acumulados pelas

experiéncias vividas ao longo de toda a trajetdria de vida. Em outras palavras,

[...] conforme caminamos, el camino que es nuestra vida, ese camino lo
conservamos y lo sabemos, esto es, que el camino de la vida ya recorrido se
va enroscando o envolviendo o enrollando sobre si mismo como un film y al
Ilegar al término de la vida el hombre se encuentra llevando sobre su espalda,
diriamos, pegado a ella, todo el rollo o rolo de su vida vivida — es decir, que
se encuentra cargado con la ‘experiencia de la vida’, como la uva en la hora
vendimia del otofio ha acumulado y conserva dentro de si todos los soles del
estio. Este jugosisimo tema, ‘la experiencia de la vida’, esta practicamente
intacto, no ha sido nunca hasta ahora elevado a teoria [...] (ORTEGA Y
GASSET, O.C., v. IX, p. 679. Grifos do autor).

A razdo histodrica, portanto, € a razdo que consiste em compreender a vida em sua
dimensao biogréafica por ser a vida pessoal marcada pelo acimulo de saberes constituidos ao
longo da historia individual. Assim, a razéo histérica é uma razdo posterior que se langa nos
acontecimentos do individuo que vai vivenciando, ao longo da sua vida, diversas experiéncias

que o definem em sua trajetoria vital. Essa dimensdo da mudancga marca tanto a vida individual
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quanto a razdo que vai dar conta de fazer a abordagem sobre a vida cotidiana. Por isso, essa
razao esta diretamente relacionada a biografia, pois sendo a biografia o que cada um faz da sua
vida!®®, a razdo adequada para pensar a vida nessa dimenséo requer um langar-se no mundo dos
acontecimentos pessoais em vista de compreender como cada individuo vai realizando suas
escolhas.

Nesse sentido, a razdo historica é uma razdo que parte da Historia, mas ndo como
uma razdo que se realiza na Historia ao estilo hegeliano. N&o é a esse tipo de realizacdo que
Ortega se refere. A razdo langa-se sobre a Historia ndo para imprimir nela contetdo de
racionalidade, mas para compreender 0s acontecimentos que estdo diretamente relacionados a
vida individual. Por isso, Ortega vai entender a razdo histérica como rigoroso conceito, logos,
pois, por ela, 0 homem busca compreender o que ele faz de si mesmo, interpretando sua vida e
buscando a génese dos acontecimentos. Podemos dizer que esse modelo de razéo apresentado
por Ortega no contexto da biografia € uma razdo hermenéutica, pois objetiva estruturar uma
compreensdo da vida a partir das vivéncias do sujeito, do que cada um atribui como significado
as experiéncias de vida.

Para Ortega, a aurora da razao historica dar-se-a pela absorcdo do passado pelo
homem, porque ele ¢ “[...] el tnico ente que esta hecho de pasado, que consiste en pasado, si
bien que no solo de pasado” (ORTEGA Y GASSET, O.C., v. IX, p. 594). O fim da citacdo é
bem significativo, pois ao mesmo tempo em que o modelo de razéo apresentado por Ortega
enaltece o passado como sendo algo necessario no processo de compreensdo da vida, ha no
homem outra dimensdo temporal que o lanca para além do passado, que é o futuro. No entanto,
a partir dessa compreensdo de razdo orteguiana, impde-se uma questao: como a razédo histérica
vai dar conta de pensar o humano sendo que a vida se faz no futuro enquanto pretensao de ser?
N&o fica dificil esclarecer a questdo, porque, em Ortega, a temporalidade da vida ndo é
dissonante, posto que passado, presente e futuro dialogam sempre dentro do tempo vital —
possibilidade que se justifica pela capacidade humana de recordar o vivido. A recordacao sera,
em Ortega, uma ferramenta necessaria ao exercicio do progresso humano, pois, ao dar-se conta
do passado, o homem tem a possibilidade de langar-se para o futuro com uma margem de

seguranca.

19 Cf. ORTEGA Y GASSET, O.C,, v. V, p. 121.
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4 A VIDA NO SENTIDO BIOGRAFICO

Neste capitulo, propomo-nos a apresentar as principais categorias trabalhadas por
Ortega que justificam e fundamentam a sua postura filoséfica enquanto um pensamento critico
que supera as correntes vitalistas por meio de uma teoria da vida que parte da concepcao
historica presente na definigdo de vida humana.

Concordamos com Marias (1971, p. 124), quando ele considera a proposta
biografica de Ortega uma superacdo da dimensédo biologista da vida presente nas ciéncias do
século XX de um modo geral. Esse argumento é reafirmado na segunda fase do pensamento de
Ortega, quando claramente ele passa a definir a vida como biografia, reforcando o caminho
percorrido durante toda a maturidade do seu pensamento. A vida sera biografia, por ser “un
organismo donde nada es inerte: todo lo que en ella se hace se hace por algo e para algo”
(ORTEGA Y GASSET, O.C, v. 1V, p. 580). Mesmo sofrendo as limitagOes das circunstancias
em que cada um se encontra, a dimenséo circunstancial da vida ndo tira do homem o poder de
decisdo sobre ela, cabendo a ele decidir sempre o que fazer de si mesmo ao longo de sua historia
de vida. Além disso, nenhuma decisdo é suficiente para determinar toda uma vida, pois, a cada
instante, 0 homem é desafiado a fazer algo para se manter existindo.

A pretensdo filoséfica de Ortega referente ao tema da vida é desenvolver categorias
que possibilitem elevar a vida biogréafica ao estatuto de teoria®®, pois, até entdo, falava-se da
vida, mas sempre adequando-a a alguma outra categoria®®t. Assim, Ortega se propde a fazer sua
filosofia a partir da vida mesma, concebendo-a como a realidade pela qual se comeca a
compreender todas as demais — bem diferente do que até entdo estava presente no antagonismo
de duas compreensdes filosoficas da realidade: para os antigos, o conhecimento do universo era
um dado; enquanto para 0s modernos, esse dado nada mais era do que resultado da consciéncia.
Para Ortega, ambas as concepcdes esquecem de algo anterior pelo qual é possivel pensar o
conhecimento, no caso, a propria vida

Ortega busca reforcar, por meio de uma critica a esses dois momentos da Filosofia,
a dimensdo valorativa da vida que ficou comprometida por aparecer como uma reflexao
secundaria. Entretanto, isso ndo esta presente somente na Filosofia. As concepgdes religiosas
também marcam, na cultura ocidental e oriental, uma relacdo com a vida que deriva de outros

valores que n&o sejam ela mesma. Por isso, fazendo referéncia a concepgéo cristd, Ortega vai

20 ORTEGA Y GASSET, O.C., v. IX, p. 670.
201 Essa é uma critica de Ortega ao culturalismo e a fenomenologia que pensaram a vida depois dos conceitos de
cultura e de consciéncia (Cf. ORTEGA Y GASSET, 2006, p. 37).
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se contrapor a ideia de transcendéncia para afirmar a vida como um “valor em si mesmo”. Isso
porque essa ideia possibilita confundir o interesse da vida pelas coisas?%? com as prdprias coisas,
pois ndo sdo os valores transcendentais que d&do sentido a vida, mas esta que tem a necessidade
de entusiasmar-se com algo diferente dela®®,

Para Ortega, tanto o cristianismo quanto o budismo pregam doutrinas em que a vida
fica suprimida por outras dimensfes que ndo séo ela mesma. No budismo, o unico valor que se
atribui a vida € o da aniquilacéo, pela qual se chega a plenitude da vida, ou seja, pela anulacao
do sujeito. J& no cristianismo, a vida ganha sua plenitude ndo no sujeito, mas na posse de Deus,
em uma vida que é extrinseca a vida material. Tal concepcdo parece ser superada na
modernidade, quando, pelo primado da razéo, parece existir para 0 homem somente esta vida.
Sua postura em relacdo a esse aspecto da modernidade parece ser de concordancia, porque é na
modernidade que se inicia a revelacio dos valores vitais?%*.

Essa perspectiva de Ortega € uma critica a concepc¢des que sempre analisaram a
vida por um viés que ndo fosse ela mesma. O cléssico exemplo esta nos valores transcendentes
a propria vida e fontes de seu sentido defendidos pela aniquilagdo do desejo, na doutrina
budista, e pelo primado da graca, na concepcdo crista. O desejo € apresentado por Ortega como
a funcdo vital que melhor simboliza a dimensdo altruista da vida por ser um constante
movimento por algo que n&o é a si mesmo?®®.

Ortega compreende que, em todas as culturas, quando se buscou o valor da vida,
recorreu-se as coisas que estdo além dela mesma, fosse na cultura ou mesmo em um Ser
transcendente, havendo em ambos uma negacdo de todo o valor intrinseco ao movimento
natural da vida em direcdo as demais realidades como essenciais no processo do viver. Podemos
considerar que, nesse momento, Ortega ainda fala do que é natural a prépria vida: a sua
dimensdo bioldgica que envolve principalmente a dimensdo psicoldgica do homem. Esse
primeiro momento nos parece fundamental no pensamento orteguiano, porque ele se volta para
a vida mesma e a coloca como contetdo originario do seu fazer filosofico. Para ele, as
categorias utilizadas pelos antigos e modernos para explicar o Universo ndo sao suficientes,

mesmo que nado seja possivel se desfazer delas de imediato. Mas quais categorias ou atributos

202 O conceito de coisa em Ortega tem uma conotagéo ontoldgica, pois se refere a tudo que tem seu préprio ser, ou
seja, “todo aquello cuyo modo de ser consiste en ser lo que ya es y en el cual, por tanto, coincide, desde luego, su
potencialidad con su realidad — lo que puede ser con lo que, en efecto, es ya” (ORTEGA Y GASSET, 2010a, p.42).
Por essa razo, o respectivo conceito ndo se aplica ao homem, mas ao mundo.

203 Cf. ORTEGA Y GASSET, 2006, p.131.

204 Cf. ORTEGA Y GASSET, 2006, p. 119-128.

205 Cf. ORTEGA Y GASSET, 2006, p. 123-128.
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serdo postos por Ortega no que ele vai chamar de uma nova Filosofia?®®? A primeira questéo
colocada por ele parte da evidéncia propria da vida por ser um dado que o individuo encontra
sem poder contesta-lo.

Por isso, a sua pretensdo ndo é pesquisar sobre a vida biologica, pois a entende
como uma construcdo tedrica que nasce dentro da biografia de determinados homens, 0s
bidlogos. Segundo Ortega (2012), vida enquanto biologia é para 0s gregos zoé, ou seja, vida
organica. Bios para os gregos estava relacionado a vida no sentido biografico como conduta,

pois

[...] el hombre mas humilde e ignorante habla de su “vida”, e nos dijo que “le

9 ¢ LR INA3

va bien o mal en la vida”, “que ha fracasado o triunfado en la vida”, “que esta
harto de la vida”, en sentido, en fin, en que el enamorado, por o menos el
enamorado espafiol, al pasar por unos de esos instantes tropicales frecuentes
en el amor llama a su amada de “vida mia” (ORTEGA Y GASSET, O.C., v.
IX, p. 680).

Assim, o saber gque se construiu em torno dessa dimensdo da vida foi um saber
pratico.

Em 1944, ao ministrar o seu curso sobre “La razon histérica”, Ortega chega a falar
em uma “autobiografia”, por meio da qual cada um poderia, através do estudo que ele estava
propondo, chegar a uma compreensdo da sua propria vida, acreditando despertar nos seus
ouvintes, através de sua fala, uma visdo imediata da vida, uma evidéncia do que € seu proprio
e pessoal viver. A crenca orteguiana resulta da capacidade do individuo de perceber a prépria
vida pessoal, sendo capaz de reconhecer o que Ihe é peculiar e personalissimo. Levar alguém a
essa experiéncia requer realizar o grande desafio de leva-lo ao subsolo de sua intimidade onde
palpita o drama de cada um. Outro desafio pratico apontado por Ortega para chegar a
compreensdo biografica é a dimensao dramatica da vida pessoal, pois 0 comum é a negagdo da
dramaticidade da vida pela fuga da propria realidade pessoal pelo mecanismo de distracdo,
evitando o que de fato constitui a propria vida®®’.

Para tanto, é preciso o reconhecimento de duas caracteristicas fundamentais do

viver: ele é pessoal e intransferivel. E preciso entender que a vida acontece em primeira pessoa

206 para pensar a vida, Ortega insiste na superacdo da Filosofia tradicional e aqui, de modo bastante claro, significa
a superacao do idealismo e da ontologia classica para, assim, pensar a vida com base em uma perspectiva vivencial
(Cf. ORTEGA Y GASSET, O.C., v. IV, p. 267).

207 < o cualdicho con otros términos equivale a que cada uno de nosotros se ocupa muy principalmente en evitar
ser el que irremediablemente es” (ORTEGA Y GASSET, O.C., v. IX, p. 681). Significa dizer que esse contato
consigo, o reconhecimento da vida pessoal, ndo é uma experiéncia fécil, pois implica um contato dramatico com
0 préprio drama que se €.
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e que cada acontecimento ndo é uma abstracdo, mas sim o que cada um realiza dentro da sua
dimenséo pessoal. S&o essas duas dimensdes que passam a estruturar toda a teoria orteguiana
da vida biogréfica.

Em um primeiro momento®%, Ortega fala de uma determinagio presente na vida,
referindo-se a uma lei que esta atrelada a um processo interno de ordem psicolégica, chegando
a afirmar categoricamente que a vida humana é vida psicoldgica®®. E mais, fala de um
imperativo vitalista que seria algo muito préprio do homem contemporaneo como uma forma
de elevar a vida como principio da realidade. Seria um esfor¢o de viver para a vida mesma, e
ndo mais para o que dela deriva?'®, Essa ideia de vida psicoldgica é superada por Ortega pela
compreensdo da vida biogréfica que tem uma constituicdo fundamentalmente histérica e
vivencial.

A dimensdo historica da vida, na teoria vital de Ortega, aparece principalmente pelo
interesse do filosofo na vida cotidiana®!! enquanto busca compreender o fundamento de uma
teoria filosofica da vida pelo dinamismo histérico que marca a trajetdria da vida pessoal dentro
de um determinado tempo de vida. O conceito de histdria sera compreendido na obra orteguiana
via conceito de geracdo?'?: nela a dimensio da temporalidade se faz presente e a constitui na
relacdo direta com o0 homem de uma época. Com isso, Ortega busca romper com teorias da vida

que sejam posteriores a propria compreensao da dimenséo pessoal do viver.

208 Ainda sob influéncia do vitalismo nietzschiano, Ortega compreende a vida como processo interno que cumpre
uma lei de desenvolvimento, porém essa lei ndo pode ser vista & moda grega, como contingéncia externa que
determina os processos subjetivos.

209 Ao afirmar que a vida humana é psicoldgica, Ortega busca sustentar que, fora dela, a vida é outra coisa,
interindividual, social, evidenciando a dimensdo da convivéncia como uma dimensdo vital do humano (Cf.
BONILLA, 2002, p. 233). O principio da nova ética proposta por Franz Brentano e as ideias expostas por Scheler
em Der formalismus in der Ethik (1913) foram as guias da superagdo almejada por Ortega.

210 Em En torno a Galileo (1933), Ortega reconhece que até entdo se tem vivido para a religido, para a ciéncia,
para a moral, para a economia, porém nao se tem vivido para a vida. Na Idade Média, Deus foi o valor supremo,
enguanto, na modernidade, a cultura assumiu seu lugar, sendo ambos referéncia para pensar as questfes vitais. O
gue se pensa sobre a vida nesses dois momentos sera sempre com base nesses dois parametros que fundamentam
0 agir humano. Por isso, o esforco de Ortega serd de elevar a vida ao estatuto de realidade por meio de uma
compreensdo metafisica da vida como realidade radical.

211 O cotidiano marca a dimens&o histérica da vida pelo que se vive dentro da trajetdria de vida de cada individuo.
Por isso, o cotidiano estard diretamente relacionado a vida pessoal que acontece diariamente (Cf. ORTEGA Y
GASSET, 2010b, p. 25).

212 O conceito de geracdo exposto extensamente pela primeira vez em seu curso “En torno a Galileo” (1933) ser
fundamental para chegar a compreensdo histérica. A histéria de geragdo é o principal método de investigacao
histérica que, pela analise da convivéncia de cada geracdo, chega a descoberta do espirito do tempo de uma
geracao. Cada geracdo é constituida por homens que sdo dotados de caracteristicas fisicas comuns, disposic¢des e
preferéncias, mas que marcam diferencas no seu modo de ser em relagéo as geragdes que os antecedem. Ortega
divide as geracOes em trés grupos: os jovens, os maduros e os idosos. Cronologicamente, sdo trés tempos distintos
da histéria humana, mesmo sendo contemporaneos. Aqui ndo esta em questdo o tempo cronolégico, mas o tempo
vital. Mesmo que todos estejam no mesmo espago de tempo, a maneira como vivem esse tempo € distinta.
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Quando Ortega fala de vida humana, ele esta referindo-se a vida de cada um, a vida
em sua dimensdo pessoal e biografica?'®; porém néo se pode confundir vida com biografia. A
vida é uma realidade que possui uma estrutura biografica que pode ser contada e narrada na sua
dimensdo imediata. Em EIl hombre y la gente (1939), Ortega esclarece que a vida a que ele se
refere é a vida no sentido biografico e ndo bioldgico?4, ou seja, é 0 que cada um faz de si através
de suas escolhas, as quais ndo seguem uma logica natural, mas dependem do que cada um faz
em meio as possibilidades que Ihes sdo dadas pelas circunstancias em que vive. Nesse sentido,
a biografia € a trajetoria de vida que cada individuo traca através de suas escolhas.

Ortega reconhece que o caminho pelo qual ele trilha na estruturacdo do seu
pensamento raciovitalista tem origem nas leituras por ele feitas sobre o tema da vida em duas
principais correntes filosdficas: o idealismo?® e a fenomenologia. Pelo idealismo, percebe que
a realidade radical para pensar a vida humana se encontra na cultura; e pela fenomenologia, tal
base estd na consciéncia. Ambas perseguem uma realidade primeira que fundamente as demais
realidades, mas negam em suas concepcOes a possibilidade de a vida ser essa realidade por
entenderem que falta a vida um conteudo racional. Para Ortega, tais correntes parecem mutilar
0 espirito humano e por isso decide fazer o caminho inverso. Ele parte da vida mesma e ndo da
abstracdo conceitual. Ele estrutura seu pensamento pela via do vitalismo racional em que
existéncia e circunstancia fazem parte do mesmo acontecimento, da propria vida, mas sem
desqualificar a razdo nos assuntos da vida.

A vida de cada um, a vida biografica, “es un organismo donde nada es inerte: todo
lo que en ella se hace se hace por algo y para algo, queramos o no” (ORTEGA Y GASSET,
O.C, v. IV, p. 580). Esse fazer por algo é o fazer do proprio homem que, livremente, é capaz de
elaborar a si, porque esse fazer é sempre com vistas a realizar alguma coisa, e a radical
realizacdo € a prépria vida. Para viver, 0 homem se cerca de muitas coisas, das circunstancias
as suas faculdades, e conta com elas para poder superar os desafios impostos pelo que lhe
dificulta a realizacdo da sua vida. Aqui a ideia de organismo ¢é significativa, pois, quando se
trata de um organismo, se faz referéncia a algo vivo, e a vida é sempre movimento. E esse fazer

que fundamentara toda a concepcao de vida biogréfica, ou seja, € 0 que o homem faz da sua

213 Para Marfas (1983, p. 24), o sentido primario da vida ndo é biografico, mas a biografia é uma dimenséo que
caracteriza a vida humana que se constitui pelo que cada um vai fazendo dessa realidade que acontece
circunstancialmente.

214 Cf. ORTEGA Y GASSET, 20103, p. 51.

215 Para Molinuevo (1984, p. 20), a ruptura de Ortega com o idealismo e seu método de salvagéo cobra sentido no
intento de compreender que o caminho que ele faz de critica a essa corrente filosofica € com o objetivo de recuperar
a critica da historia pessoal.
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vida ao longo da sua histéria. A biografia é sempre o fazer humano e é nesse sentido que Ortega
apresentara as acoes que o homem faz com vistas a conquistar sua vida.

Para fundamentar a ideia aqui defendida, da vida enquanto dimenséo biogréfica,
consideramos necessario destacar as categorias desenvolvidas por Ortega que justificam a vida
como biografia. Até os escritos de El tema de nuestro tiempo (1923), ele ndo demonstra ter
claro o conceito-chave que marcara o seu pensamento historico da teoria da vida. A vida até
entdo ainda estava justificada por categorias que transitavam entre o bioldgico e o psiquico??,
como temos o emblematico conceito de espontaneidade que aparece fortemente na obra aqui
referida. Assim, nos tdpicos seguintes, vamos destacar as categorias que consideramos
fundamentais dentro de uma compreensao biografica da vida no intuito de sustentar a tese de
qgue a biografia em Ortega é uma categoria antropoldgica pela qual se organiza toda a

compreensdo vivencial da vida humana.

4.1 Fundamentos antropoldgicos da teoria da vida biografica

Marias?!’ serd um dos comentadores de Ortega que mais defende a presenca de uma
metafisica no pensamento orteguiano através do conceito de vida como realidade radical?'®. No
que tange ao fundamento, concordamos com o comentador, pois reconhecemos que existe em
Ortega uma busca de propor um conceito-chave capaz de estruturar todas as demais
compreensdes no campo da vida. Existe, na génese do raciovitalismo, uma concepcdo de
realidade que antecede a preocupacao historica de Ortega com a dimensao circunstancial. Essa
analise se justifica inclusive por ser esse um dos seus objetivos na superacdo da ontologia
classica por meio da historicidade da vida humana.

Em seu pensamento, Ortega vai sustentar que ha uma realidade primaria capaz de
justificar todas as demais realidades, mas que ndo esta na subjetividade do sujeito pelo
pensamento, nem nas coisas pela sua manifestacdo objetiva, pois o que ha de primario capaz de
possibilitar o reconhecimento de tudo o que sera definido como realidade é a vida. Esse sera o

216 Em El tema de nuestro tiempo (1923), vida é vida psiquica, movimento organico, vida interior em um meio
bioldgico humano, impulso interior. Entretanto, essa concepcao é superada com a definicdo de vida biografica, em
que o0 organico ou o psiquico sdo ingredientes da vida. O conceito de vida no pensamento de Ortega passa por
guatro compreensdes: a vida € ideal (escritos da juventude); a vida é pluralidade, situacdo, circunstancia
(Meditaciones del Quijote); a vida é impulso interior (El tema de nuestro tiempo); e a vida é facticidade, o que
fago e 0 que me passa (Qué es filosofia?) (Cf. ARROYO, 1968, p. 133).

217 Cf. MARIAS, 1971, p. 26.

218 Carvalho (2015, p. 167) afirma que o tema da vida ganhou densidade metafisica no pensamento de Ortega nos
anos 1920, quando suas consideragdes foram inseridas na tradicao filoséfica do Ocidente.
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argumento central de Ortega que Ihe possibilitara propor uma forma de pensar que pde no centro
da compreensdo o acontecimento originario de tudo o mais: a vida em sua realizacdo pessoal.

O caminho que Ortega faz para chegar a essa compreensdo ndo passa por uma
estruturacdo teorica via conceito de realidade, mas pelo reconhecimento da vida como realidade
radical. Assim, o que Ortega faz € uma constatacdo, porque ela antecede toda e qualquer teoria,
que nela tem sua génese por meio da racionalidade humana que indaga, interpreta e define o
mundo com base na dimenséo da vida.

Vida humana, para Ortega, estd em uma esfera individual e, portanto, € um
acontecimento pessoal no qual todos os demais acontecimentos aparecem. Compreender a vida
humana como realidade radical significa entendé-la como a vida de cada um; as demais vidas,
para serem reconhecidas como tais, devem aparecer na vida pessoal. Comparada a um
espetaculo, a vida do outro pode ser vista, mas ndo pode ser vivida por quem a V€.

Quando Ortega apresenta a vida como realidade radical, ele ndo estad querendo
justifica-la como realidade mais elevada, mas retoma a etimologia do conceito radical para

esclarecer que se trata da raiz das demais realidades.

Al llamarla “realidad radical” no significo que sea la tinica ni siquiera que sea
la mas elevada, respetable o sublime o suprema, sino simplemente que es la
raiz — de aqui, radical — de todas las demés en el sentido de que éstas, sean las
que fueren, tienen, para sernos realidad, que hacerse de algiin modo presentes
0, al menos anunciarse en los ambitos estremecidos de nuestra vida (ORTEGA
Y GASSET, 2010a, p. 47).

N&o se trata de uma compreensdo moral no sentido de a vida ser egoista ou
epistemoldgica, de ser solipsista, mas simplesmente uma condicdo sem a qual ndo é possivel
falar de realidades, pois se ha realidades, € porque h& o reconhecimento delas como resultado
da abertura do individuo na relacdo com as coisas.

Diriamos que Ortega vai até as ultimas consequéncias afirmando ser a vida a
realidade primeira que precede até mesmo o pensamento, pondo todas as demais realidades
frente a vida, situando-as como secundarias. No que diz respeito a realidade, a primeira que ha
¢ a vida como o grande acontecimento da existéncia humana. Todas as demais estdo diretamente
relacionadas a ela. O existir, referido por Ortega, é o existir na dimensdo pessoal, “mi vivir*2%°,

Essa é a forma de compreender a vida que ele considerou ter superado o subjetivismo. Ha uma

realidade prévia ao mundo e ao sujeito: a vida. Por meio da experiéncia do viver, 0 homem

219 Cf. ORTEGA Y GASSET, 2010b, p. 179.
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descobre a si e 0 mundo, mas a vida antecede essa dimensdo consciente. Certamente, essa é
uma clara contraposicdo a concepgdo cartesiana de sujeito. Em um trocadilho, retomando
Descartes, poderiamos entender: vivo logo existo.

Para Ortega, 0 pensar ndo € anterior ao viver, mas parte dele e, como tal, a vida
passa a ser, em sua visdo, a realidade indubitavel. Todas as demais realidades supem uma vida
que as reconhece como realidade, portanto “la realidad radical que hemos encontrado, para en
ella hacer pie firme, es la vida, la de cada cual” (ORTEGA Y GASSET, O.C., v. IX, p. 529).
Por ser a vida uma realidade que toca diretamente a dimensdo pessoal e nela se realiza, essa
vida como radical inclui uma existéncia particular desse acontecimento e, enquanto tal, imprime
no homem a responsabilidade sobre seu proprio existir, que se caracteriza pelo reconhecimento
dessa realidade como indubitavel, ou seja, a vida se impde como certeza absoluta ao longo de
toda a existéncia humana.

A vida como acontecimento pressupde do homem a sua capacidade de agir para
primeiramente conquistar a si mesmo com tudo que a sua condicao de existéncia lhe possibilita.
Por isso, na visao de Ortega, viver € trabalhoso, pois requer que 0 homem se ocupe sempre com
assuntos que estdo diretamente relacionados a sua presenca no mundo.

A definicdo do que é a vida para cada um, seguramente, é o que faz Ortega trazer
para o centro da sua teoria filosofica a vida como realidade radical. Nesse processo, ele busca
apresentar as categorias que estdo diretamente relacionadas a essa experiéncia vivencial que
acontece originariamente em primeira pessoa. Ao inserir o tema da vida pessoal no campo da
Filosofia, Ortega elabora uma proposta para que o homem contemporaneo passe a reconhecer
a sua propria vida como questdo fundamental, evitando o equivoco de partir de outras realidades
que ndo sejam sua vida para significa-la e explica-la. Considera ser o maior erro da Filosofia
ndo ter buscado uma nova realidade que preceda todas as demais. Para Ortega, a realidade
precedente € a propria vida e, por isso, a entende como radical. Assim, por considerar
equivocada a ontologia presente no idealismo e na fenomenologia, ele decide buscar uma saida
para pensar a vida no que ele considera ser a sua dimensdo mais originaria.

Criticando a fenomenologia®?° e o idealismo alemao, Ortega passa a se dedicar ao
tema da vida ao considerar que essas duas correntes filosoficas deixam uma lacuna na
compreensdo da vida enquanto acontecimento vivencial que escapa ao campo da teoria e que

deve ser compreendida como realidade radical capaz de se ligar a todas as demais. Atraves da

220 A postura critica de Ortega frente a fenomenologia de Husserl se contrapde ao primado da consciéncia, sendo
que, para Ortega, tal perspectiva ndo considera a vida em si mesma. (Cf. ORTEGA Y GASSET, 2006, p. 55-63).
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vida o homem se comunica com todo o universo®?l. Essa compreensdo sera fundamental para
0 que depois Ortega vai definir como vida biografica, a partir da sua concepcdo de razdo
historica??,

Na licdo X da obra Qué es filosofia? (1957), Ortega afirma que os conceitos de
realidade desenvolvidos na ontologia tradicional ndo servem para esclarecer o que ele entende
por vida humana, reforcando a necessidade de uma nova ontologia??® para adequar a sua teoria
da vida. Realidade para os antigos corresponde a coisa, algo que possui um ser fixo, uma
esséncia ou substancia. O termo realidade radical ndo se adequa a ontologia tradicional de
heranga grega, porque a realidade a qual Ortega se refere como preexistente implica uma
dindmica que ndo se adequa ao que 0s gregos entendiam como ser. A ontologia grega é marcada
por uma concepcdo de coisa como realidade fixa, permanente. Para Parménides, ser vem de

“sedere”, estar sentado, significando um estado de quietude. Para Ortega, esse conceito, que se

expressa pela substancia, ndo serve para pensar a vida, pois a vida,

[...] es la grande esencial inquietud. La vida no se sienta nunca, no tiene un
ser fijo, dado y permanente, sino que esta siempre pasando y aconteciendo,
estd constantemente siendo y des-siendo. De una realidad que nunca sélo es
sino que siempre, ademas, des-es, que estd siendo y desiendo, no debeira
decirse que ‘es’ sino precisamente que ‘vive’ (ORTEGA Y GASSET, O.C.,
v. IX, p. 526).

Essa dinamicidade da vida marca a dindmica do existir humano ao ponto de Ortega
reconhecer o movimento como sendo uma suposta substancia??* da vida por ndo se reduzir a
algo fixo. Assim, a vida é o que acontece no momento presente e pode deixar de acontecer no
momento seguinte. Por isso, ndo ha seres idénticos, pois 0 que o homem vive em um
determinado momento ndo é seu modo de ser definitivo, ndo é um si mesmo, mas um momento,
uma situacao que sofrera mudancas por alguma razdo pessoal ou circunstancial.

A realidade pensada no campo da vida implica reconhecer que o viver € existir
contando com o mundo, porque “[...] queramos o no, tenemos que contar, porque, queramos o

no, esta ahi, existe, re-siste” (ORTEGA Y GASSET, 20103, p. 48). E, nesse sentido, viver

221 Cf. ORTEGA Y GASSET, 2006, p. 50.

222 Segundo Bonilla (2002, p.393), Ortega vé na razdo vital e histdrica o principal instrumento para conhecer o
homem como ser biogréfico e histdrico.

223 Ortega vai entender o viver como o ponto de partida para o que ele chama de uma nova ontologia na qual a
vida também passa a ser nova a partir de uma compreensdo histérica das vivéncias pessoais (Cf. ORTEGA Y
GASSET, 2010b, p. 176).

224 A mudanca ndo sera uma experiéncia acidental, para Ortega, ela é uma realidade que se imp&e ao homem como
parte da sua vida, “en ella la ‘substancia’ es precisamente cambio” (Cf. ORTEGA Y GASSET, 2008b, p. 40).
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significa intimidade consigo e com as coisas, pois a vida integra a si e tudo que a constitui e a
circunda, e o existir humano é um coexistir, ou seja, “todo vivir es ocuparse con lo otro que no
€S uno mismo, todo Vvivir es convivir con una circunstancia”??® (ORTEGA Y GASSET, 2010b,
p. 186).

N&o sdo duas realidades paralelas, mas duas realidades que se constituem em
relagdo uma com a outra, “el mundo es lo que estd siendo para mi, en dindmico ser frente y
contrami, y yo soy el que acté sobre ¢él, el que lo mira y lo suefia y lo sufre y 1o ama o lo detesta”
(ORTEGA Y GASSET, 2010b, p. 179). Isso porque o0 homem se descobre tendo que ser em
uma conjuntura de determinadas circunstancias. O ser estatico passa a ser substituido pelo ser
atuante: mundo e homem funcionando um sobre o outro. Sendo assim, a vida como realidade

radical corresponde a

una realidad que consiste en que un yo vea un mundo, lo piense, lo togue, lo
ame o deteste, le entusiasme o le acongoje, lo transforme y aguante y sufra, es

lo que desde siempre le llama “vivir’, ‘mi vida’, ‘nuestra vida’, la de cada cual
(ORTEGA Y GASSET, 2010b, p. 179).

E na vida pessoal que todas as outras realidades aparecem e se manifestam, sendo
0 viver de cada um a experiéncia originaria que possibilita o reconhecimento das demais
realidades. E nesse sentido que, para Ortega, a vida assume o estatuto, na sua filosofia, de
realidade radical, porque “la realidad de la vida consiste, pues, no en lo que es para quin desde
fuera la ve, sino en lo que es para quien desde dentro de ella la es, para el que se la va viviendo
mientras y en tanto que la vive” (ORTEGA Y GASSET, 2008a, p. 36). E a realidade pela qual
todas as demais se ddo, “todo que lo pretenda en algin sentido ser realidad tendra que aparecer
de algin modo dentro de mi vida” (ORTEGA Y GASSET, 2008a, p. 35). Todas as outras
realidades supdem a vida pessoal, que provoca reaces nas demais e tem em si um valor e um
significado. Nesse sentido, para Ortega, vida seré tanto o que se é quanto o que cada um faz de
si mesmo e do mundo.

Tal experiéncia de pertencimento a si e a0 mundo € que possibilita a0 homem
entender a vida como sua, caracterizando o viver como uma experiéncia unica e intransferivel,

e, portanto, solitaria. Dai explica-se a ansia do homem por companhia na tentativa de fugir da

225 Nesse aspecto, Ortega parece concordar com Heidegger sobre o fato de que o homem é afetado pelas coisas
gue compdem o seu mundo. Esse mundo, para Ortega, sera associado a temas, assuntos, por ndo ficar restrito aos
aspectos corporeos.
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soliddo?2®. N4o ter a capacidade de pertencimento e de reconhecimento da vida como sua escapa
ao campo da normalidade e chega a condicdo da loucura, em que o individuo ndo consegue dar-
se conta da dimensdo pessoal da vida, passando a viver fora de si pela incapacidade de
compreender-se como autor de sua propria vida. A incapacidade de ver a vida como
acontecimento pessoal leva 0 homem a equiparar-se aos demais seres vivos que nao conseguem
fazer esse reconhecimento. Ortega persegue, em toda a sua obra, essa dimens&o ativa da vida
como uma condicéo necessaria para falarmos de vida humana. Assim, sdo atributos da realidade
radical: o existir para si mesmo, no sentido de ser capaz de inteirar-se de si; o dado da evidéncia,
que é a vida para 0 homem; e o ter que encontrar-se no mundo e nele dar-se conta de si mesmo.

Viver em primeira pessoa implica assumir o compromisso frente & existéncia
pessoal, ao ter que eleger sempre determinadas formas de vida. Isso parece superar o que Ortega
defende sob influéncia do vitalismo nietzschiano, quando compreende a vida como um
movimento espontaneo de ordem biol6gica. Ninguém é substituivel no acontecimento da vida.
Cada um tem que suportar seus alvorocos, apurar suas amarguras, aguentar suas dores e
fervilhar em seus entusiasmos?®?’. Viver ¢ uma experiéncia particular, porque “la vida es siempre
personal, circunstancial, intransferible y responsable” (ORTEGA Y GASSET, 2010a, p. 65).
As experiéncias de convivéncia ndo sdo capazes de transferir a responsabilidade da vida pessoal
para um outro, sendo o outro sempre um absolutamente outro®2,

Porém essa vida que é pessoal apresenta uma abertura a todas as demais realidades
e nelas se manifesta, pois nenhum conhecimento é independente da vida humana, mas nela
aparece através da abertura vivencial do homem frente ao mundo. Sendo assim, a experiéncia
do sujeito vivente é uma experiéncia altruista®?®, pois viver é abrir-se a tudo que envolve o
homem nessa experiéncia do existir.

Certamente, para Ortega, esse é o principal fundamento filoséfico do seu conceito
de vida, pois, a partir dele, € que todas as demais realidades passam a ser pensadas. Tudo o que
é realidade s6 é enquanto tal porque o homem, ao viver, a reconhece, de modo que a vida é a
realidade originaria. E mais, para Ortega, tudo que nela aparece sera vida, vida porque passa a

fazer parte do universo pessoal que a encontra.

226 A vida como soliddo corresponde & vida como pessoal, ou seja, “la vida es soledad, radical soledad”. E um
acontecimento Unico e particular que marca uma histéria de vida, porque cada individuo tem que viver a sua vida
sem a possibilidade de transferir essa experiéncia vital para outra pessoa (Cf. ORTEGA Y GASSET, 20083, p.92).
227 Cf. ORTEGA Y GASSET, 200843, p. 16.

228 A vida do outro serd, para Ortega, sempre um espetaculo sobre o qual, diante dos seus dramas vitais, se tem
apenas suposicdes dos sinais comunicados na relagédo entre os individuos (Cf. ORTEGA Y GASSET, 2010a, p.46).
229 Ortega considera um erro associar a vida ao egoismo, posto que, na verdade, o que acontece ao homem na sua
trajetdria de vida € um abrir-se ao mundo (Cf. ORTEGA Y GASSET, 2006, p. 130).
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Ortega reconhece ser dificil partir dessa compreensdo dentro da Filosofia, pois
implica se desfazer dos conceitos antigos e abrir-se a intuicdo das coisas que estdo sendo ditas
sobre a vida?®. Entretanto, o que ele propde ¢ o exercicio de lancar o olhar para a vida mesma
e percebé-la como de fato acontece, e ndo uma adequagao a conceitos pré-existentes. E abrir-

se & vida como um acontecimento Unico e pessoal.

4.1.1 A vida como acontecimento

Um dos principais conceitos que esta diretamente relacionado a perspectiva
biografica em Ortega é a vida como acontecimento. Superando o conceito essencialista presente
na tradicdo idealista, Ortega apresenta a vida pela via do consistir. A vida é 0 que consiste e,
enguanto tal, consiste em acontecimento, pois a vida € o que acontece a cada um e, portanto,
ndo hd uma determinagdo nem anterior, nem posterior, pois ela vai se constituindo ao longo de
toda uma trajetoria de vida. Assim, “[...] vida es lo que le pasa a cada cual, lo que le acontece.
Nos acontece a cada uno vivir y ese vivir se compone a su vez de innumerables acontecimientos
que lo integran” (ORTEGA Y GASSET, O.C., v. IX, p. 521). N&o h& um acontecimento unico,
a vida é uma diversidade de acontecer, pois a cada instante 0 homem vivencia um tipo de
acontecimento: pensa, sente, planeja e realiza coisas distintas. “Es él substantivo e incesante
cambio, es puro acontecimiento, es ser hoy otro que ayer precisamente porque ayer fue eso que
fue. El hombre va siendo esto y dejando de serlo para lo otro y dejar también de serlo”
(ORTEGA Y GASSET, O.C., v. IX, p. 556).

Nesse sentido, para Ortega, a vida ¢ um “fluxo continuo” em que ha sempre algo
acontecendo, ha sempre mudangas, porque “[...] el hombre ha sido siempre asi: ha sido una cosa
y luego otra, se ha embarcado en un ideal, lo ha agotado, y por haberlo agotado y en virtud de
la experiencia que estoy e proporcionaba, ha ensayado otro” (ORTEGA Y GASSET, O.C., v.
IX, p. 557). Sera esse argumento da vida como mudancga e acontecimento que levara Ortega a
conclusdo que marca definitivamente sua concepc¢éo biografica de vida humana: o homem néo
tem natureza, mas historia. E o fato de desconhecer essa realidade da vida que, para Ortega, faz
com que o homem seja desconhecido, e 0 método para entender a vida humana na sua dimenséo
radical esta na razdo historica?®! (ORTEGA Y GASSET, O.C., v. IX, p. 557), porque essa razo,

para ele, € uma razdo narrativa, adequada a vida na sua dimensao temporal e dinamica.

230 Cf. ORTEGA Y GASSET, O.C., v. VIII, p. 420.
281 Cf. ORTEGA Y GASSET, O.C., v. IX, p. 557.
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4.1.1.1 Entre o tempo cronoldgico e o tempo vital

Ortega concebe a vida humana diretamente relacionada a dimensao temporal que
se define entre a determinacio® e a liberdade. Por um lado, a temporalidade impde a vida
humana o passado, que muitas vezes atua de forma impositiva sobre a histdria dos individuos,
pois a vida de cada um é marcada pela histéria de vida de outros que o antecedem. Por outro
lado, sendo feita por cada um, a vida langa 0 homem para uma outra dimensdo que esta no

233 Assim, a vida humana se faz no

campo da liberdade, que é a dimensédo futura, futuricion
futuro, posto que o0 homem sempre necessita fazer algo?3,

A vida encontra-se alojada sempre em um presente, sempre no que cada um
encontra-se vivendo, mas o que a define ndo é o0 momento presente, pois nada do que esta posto
assegura o que cada um pode viver no momento seguinte. Tudo esta indeterminado e, portanto,
imprevisivel, sendo a vida uma “perpetua sorpresa de existir’” (ORTEGA Y GASSET, 2010b,
p. 187). E nesse sentido que Ortega fala de um tempo vital®®® que inclui passado, presente e
futuro.

Mesmo que o futuro apareca como tempo determinante, o tempo a que Ortega se
refere relacionado a vida é o tempo vital que integra passado, presente e futuro, sendo que os
trés tempos estdo integrados no agora da vida de cada homem, ainda que se descubra o presente
e 0 passado em relacéo ao futuro. Assim, as possibilidades?3® ndo sio indeterminadas, visto que,
se 0 fossem, ndo seria possivel ao homem tomar decis6es, pois, para que se tome uma deciséo,
é preciso uma relativa determinacéo, a qual, para Ortega, aparece pela circunstancia e, no caso
do tempo, pelo passado individual e histérico que se manifesta na historia de vida atual.

A vida esté alojada no presente, no aqui e agora em que cada individuo se encontra
ao passar a existir, mas o reconhecimento da vida como sendo um guehacer faz com que o
futuro seja o tempo que marca profundamente a vida humana. Para 0 homem, a vida é uma

pretensdo, assim viver é para si 0 mesmo que projetar-se, lancar-se no futuro. No entanto, essa

232 A vida humana nunca sera determinada, mas, ao viver, 0 homem se depara com determinacdes que se
apresentam na relacdo com a circunstancia. Assim, uma vez que sua vida acontece com a circunstancia, 0 homem
transita sempre entre a liberdade e as determinagdes (Cf. ORTEGA Y GASSET, 2010b, p. 205).

233 O futuro ndo é somente uma realidade que se imp&e a0 homem, mas tambhém uma categoria ontoldgica da vida,
pois, para Ortega, a vida como quehacer é o que ainda ndo &, ou seja, a vida é sempre pretensdo de ser (Cf.
ORTEGA Y GASSET, 2010b, p. 191).

234 Esse fazer esta diretamente relacionado a necessidade do homem de antecipar imaginariamente seu futuro
através de um projeto de vida (Cf. ORTEGA Y GASSET, 2010b, p. 175-176).

235 Cf. ORTEGA Y GASSET, O.C., v. IV, p. 324.

2% Enquanto o mundo se apresenta como fatalidade, a vida, pela liberdade, se apresenta a0 homem com uma
margem de possibilidades. Por isso, para Ortega, as escolhas sdo sempre escolhas possiveis (Cf. ORTEGA Y
GASSET, 2010b, p. 189).
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experiéncia temporal ndo separa 0 homem do presente, muito menos do passado. Pelo futuro,
0 homem descobre o passado e dele carece para que realize seus projetos vivenciais. Sendo

assim,

mi futuro, pues, me hace descubrir mi pasado, para realizarse. El pasado es
ahora real porgue lo revivo, y cuando encuentro en mi pasado los medios para
realizar mi futuro es cuando descubro mi presente. Y todo este acontece en un
instante; en cada instante la vida se dilata en las tres dimensiones del tiempo
real interior. EI futuro me rebota hacia el pasado, este hacia el presente, de
aqui voy otra vez al futuro, que me arroja al pasado, y este a otro presente, en
un eterno girar” (ORTEGA Y GASSET, 2010b, p. 207 - 208).

A prevaléncia do futuro na vida humana é razoavel, porque o homem tem de
preocupar-se constantemente com o que fara da propria vida, precisando decidir o que serd no
momento seguinte, ocupando sua vida sempre do que precisa ser a cada instante. Nessa
compreensdo de tempo orteguiano, parece-nos que o homem atribui a si proprio a
responsabilidade de ficar sempre atento as suas pretensdes de vida. Ndo se preocupar com a
vida é, na leitura de Ortega, um risco que pode levar 0 homem ao descompromisso consigo e
com tudo que envolve seu viver.

O futuro &, de certa forma, determinado pelas preferéncias que marcam as escolhas
do individuo. Para Ortega, a preferéncia®® orienta a escolha pelo interesse, divergindo de uma
visdo tradicional do desejo enquanto busca de algo que ja se viu. Para a visao orteguiana, iSso
seria um erro. N&o se deseja algo pelo fato de té-lo visto antes, mas porque existe no individuo
uma preferéncia pelo que se deseja, postura que marca a perspicacia do homem, visto que o
homem parece cego para 0 que ndo € da sua preferéncia, por isso o seu futuro passa a ser
orientado por suas preferéncias. Na dimensédo psicoldgica, o decisivo ndo € o passado de um
homem, mas o seu futuro, o que ele deseja ser que se apresenta nos apetites, ilusdes e desejos,
sendo que todo viver é um incessante preferir e desdenhar?3,

Associado & ideia de tempo, Ortega desenvolve o conceito de geracdo, tema
relacionado a historiologia presente no seu pensamento. Para compreender o que € a vida
cotidiana, € preciso considerar que essa vida diaria se faz por homens que estdo dentro de um
universo historico que acumula caracteristicas comuns, mas que, pelas diferencas de tempo

vivido, véo proporcionando mudancas na propria historia de vida de cada um.

237 O fato de a escolha partir de um sistema de preferéncias significa que a agdo humana esta sempre limitada a um
universo de possibilidades (Cf. ORTEGA Y GASSET, 2010b, p. 208).
238 Cf. ORTEGA Y GASSET, 2010b, p. 209.
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Em Qué es filosofia? (1929)?%, Ortega vai desenvolver a ideia de geragéo
diretamente relacionada & dimenséo histérica do tempo vital em que passado, presente e futuro
estdo presentes na vida de cada um através da dimensao circunstancial e da escolha pela vida.
Ha duas dimensdes na ideia de geracdo que serdo fundamentais para entender a vida. Primeiro,
a compreensdo de que uma geracdo sempre é herdeira da que a antecede: ideias, valores,
instituicbes e tudo que a circunstancia de cada um abriga historicamente. Por conseguinte,
existe em cada geracéo a possibilidade de superacédo de tal heranca pelos individuos.

Cada geracéo representa um tempo histérico, uma trajetoria vital que estd muito
relacionada ao tempo cronoldgico compartilhado pelos individuos que sdo contemporaneos.
Nesse tema, Ortega j& trabalha claramente com a concepcdo histérica de vida humana,
considerando o homem substancialmente um ser histérico. Cada individuo compartilha do
tempo em que vive, levando em si 0 passado vivido por outras geracdes que o antecederam, e
por essa razao “el pasado es presente, somos su resumen, que nuestro presente esta hecho con
la materia de ese pasado, el cual pasado, por tanto, es actual — es la entrafa, entresijo de lo
actual” (ORTEGA Y GASSET, 20084, p. 55).

O conceito de geracao expressa, na visao de Ortega, a efetiva articulacdo da historia,
que é o método fundamental para investigacio histdrica.?*® Nesse ponto, Ortega se aproxima
significativamente da Historia escolhendo como categoria fundamental para pensar a dimenséo
histérica da vida humana o conceito de geragdo. Ortega ndo esta falando da Histdria enquanto
ciéncia dos fatos?*!, mas da dimenséo da vida que ndo acontece de forma isolada no sujeito que
realiza os acontecimentos, sendo necessario, portanto, uma compreensao da Historia que esteja
diretamente relacionada a vida humana. Compreender o homem a partir do conceito de geracao
é compreendé-lo com base em uma perspectiva tempo-circunstancial em que cada individuo
no esté isolado de uma estrutura de mundo?*2. A explicacdo de uma realidade historica esta
relacionada a um tipo de vida humana, vida esta que se constitui pessoal e circunstancialmente.

Para Ortega, a Historia deve deixar de ser exposicdo de mumias e converter-se no
que ela verdadeiramente ¢€: “[...] entusiasta ensayo de resurreccion” (ORTEGA Y GASSET,

20084, p. 72). Esse movimento traz o passado de volta, mas como algo vivo, que se faz presente

239 Nessa obra, diferente do EI tema de nuestro tiempo (1923), Ortega ja apresenta uma aproximagdo muito mais
clara do que sera sua proposta filoséfica ao unir Historia e Filosofia. Os temas relacionados & vida estdo muito
mais préximos de conceitos da Historia.

240 Ortega considera o conceito de geracdo fundamental para entender as mudangas que caracterizam a vida humana
(Cf. ORTEGA Y GASSET, 2008b, p. 10).

241 Como ciéncia, a Historia é a analise dos fatos a partir de um determinado olhar teérico (Cf. ORTEGA Y
GASSET, 0.C., v. V, p. 237-238).

242 Ortega fala de uma estrutura objetiva em que a vida acontece, no caso, corresponde ao mundo em que cada
individuo vive a sua vida (Cf. ORTEGA Y GASSET, 20083, p. 33).
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na histéria dos individuos, pois, segundo o método de geragdo apresentado por Ortega, 0
passado se atualiza na historia de vida que presentifica os acontecimentos em forma de
atualidade. Por isso a Histdria sera entendida por Ortega como a ciéncia do reviver o passado.

A geracdo como método de investigacdo histdrico considera a vida pessoal como
objeto de sua investigacdo ao partir da concepcao de heranga histdrica. A historia ndo tem como
compreender 0s acontecimentos isolados, mas sempre interligados, pois as historias de vida
nunca sdo solitarias, estdo sempre dentro de um tempo histérico, por ser o “cl hombre [...] un
venir de algo y un ir al otro algo” (ORTEGA Y GASSET, 2008a, p. 181). Essa ideia de heranca
historica Ortega retira de Goethe, o qual entende 0 homem como herdeiro e ndo como sucessor.
Assim, ao nascer, 0 homem encontra modos de vida que irdo interferir diretamente no seu modo
de ser.

Cada homem vive em uma atualidade, dentro de um tempo presente marcado por
um sistema de crencas que, para Ortega, € 0 mesmo que mundo ou paisagem vital. Essa
paisagem ou estrutura da vida muda em cada geracao, porque a vida humana nédo é estética,
posto que, como acontecimento, estd sempre sofrendo mudancas, as quais variam o tipo de
homem de uma determinada época, pois o destino humano é marcado pela historicidade da sua
vida. Ademais, a realidade histdrica avanca pelo que Ortega vai chamar de razao vivente, que
é uma razdo dialética, uma vez que cada geracdo emerge da geragdo anterior que a predetermina.

A ideia de passado esta relacionada as limitadas possibilidades da acdo humana,
pois o0 passado atua de forma negativa sobre o0 homem, limitando o que ele pode ser, por ser o
que ele deixou de ser. Isso se faz presente para Ortega através da experiéncia de vida?*®, que
significa o conhecimento do passado vivido conservado no eu pela memdria e acumulado na
atualidade. Implica dizer que a vida ndo se compde somente do passado pessoal, mas também
com os antepassados que se fazem presentes pela memdria. Assim, a vida assume a dimensao
de absoluta atualidade, sendo que o passado, ao atuar sobre o homem, se presentifica e, se €
possivel falar em uma natureza, ou identidade, para Ortega, essa seria 0 passado pessoal e
coletivo que atua sobre a vida dos individuos particulares.

A realidade que a vida é adquire um saber que é experiéncia de vida. Isso ndo é uma

invencdo filoséfica, mas do homem comum;

243 Cf. ORTEGA Y GASSET, 2008b, p. 44.
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ese nombre dice muy bien que es el proceso mismo de nuestro vivir, que es la
serie misma de las cosas que nos pasan quien nos ensefia 1o que es nuestra
vida. Pero dice ademas que este saber no es como los demas, algo que queda
fuera de nuestra viviente realidad, sino que entra a formar parte de nuestro
vivir mismo o, dicho con otras palabras, que por uno de sus lados nuestra vida
consiste en experiencia de la vida (ORTEGA Y GASSET, O.C., v. X, p. 17).

Essa dimensdo da experiéncia justifica uma outra dimensdo da vida que € a

acumulacio. Para Ortega, a vida é acumulativa®**

, pois uma experiéncia gravita sempre sobre
uma outra. Dessa forma, o saber vai se acumulando, sendo que esse saber possibilita a
informagao sobre a vida e sua modelagem.

A historia entra na vida humana pela condi¢do de mutabilidade propria do humano
que, ao ter que elaborar a propria vida, vai sofrendo alteracdes. Essas alteracdes ndo estdo
restritas a individualidade, pois se estendem também a vida coletiva. Para Ortega, 0 homem
nasce em um mundo vigente permeado de convicgdes coletivas?®®, em que a sucesso € o fato
mais elementar da vida, porque “toda la vida humana, por su esencia misma, esta encajada entre
otras vidas anteriores y otras posteriores — viene de una vida y va a otra subsecuente” (ORTEGA
Y GASSET, 20084, p. 44).

Por essa razdo, ha sempre mudanca no mundo, possibilitando acontecimentos
distintos de ordem pessoal e coletiva, sendo o homem substancialmente histérico. Ortega vai
falar de um espirito do tempo?*® que corresponde as convicgdes comuns presentes no mundo
vigente no qual o homem tem de viver. Isso equivale a estrutura do mundo, conviccdes ou
horizontes. Mudar significa alteracdo no argumento do drama vital, e € essa capacidade de
mudanca do homem que garante a historicidade da sua vida presente em uma trajetéria vital
representada pela ideia de geracao.

A vida também é cronologia®*’, porque existe dentro de um determinado espaco de
tempo, marcada profundamente pela limitagéo e pelo fim. Mesmo o tempo vital sendo o tempo
da vida, o tempo cronoldgico acompanha esse tempo vital, pois 0 que o homem faz de si atende
ao tempo de vida, no entanto esse tempo néo significa uma determinacdo no modo de vida.
Mesmo havendo uma forma de unidade nas vidas que estdo dentro de uma mesma cronologia,

essa cronologia ndo garante que todos tenham o0 mesmo modo de vida. As diferentes formas de

244 Cf. ORTEGA Y GASSET, O.C,,v. X, p. 18.

245 para viver, 0 homem necessita formar convicges, porém a sua existéncia compartilha convicgdes comuns que
sdo solucdes intelectuais que caracterizam o mundo vigente de cada homem (Cf. ORTEGA Y GASSET, 2008a,
p. 36; 52).

246 Cf. ORTEGA Y GASSET, 2008a, p. 52.

247 Cf. ORTEGA Y GASSET, 2008a, p. 45.
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convivéncia exemplificam o que Ortega apresenta através do conceito de geracfes que nédo
atende a dimensdo cronologica, mas vital.

Ortega vai comparar a vida humana a um filme que se constitui pelas experiéncias
de vida que se acumulam ao longo do tempo e se conservam dentro da vida de cada um. E essa
dimensdo da “experiéncia de vida” que Ortega se propde a elevar ao status de teoria?. Sera
esse saber vital?*®, que se constitui no tempo, que fara parte do programa filoséfico de Ortega
na sua proposta de razdo histérica. Compreender o cotidiano que marca a vida pessoal € que
interessard a Ortega; e mais, trazer essa discussdo para dentro da Filosofia. Assim, ele vai
afirmar que a Filosofia nunca se interessou pelo homem vulgar, ou seja, pela vida pessoal que
se realiza no cotidiano da vida de cada um. Por isso, essa dimensao da vida espera uma reflex@o
plena da vida, com vistas a devolver seu profundo sentido. Por isso Ortega pretende, em seu
programa de analise da vida humana, redescobrir a fundo o saber vital que milenarmente o

homem vem construindo. Portanto,

és ese saber causante de que un segundo amor sea, por fuerza, distinto del
primero porque sabe y a lo que fue este primero y lo lleva, por tanto, como
enrolado dentro de si. De modo que si usamos la imagen, como veremos,
antiquisima y universal que nos presenta la vida como un camino que hay que
correr o recurrir — de ahi expresiones como ‘cuso de la vida’, curriculum vitae,
tomar una carrera, etcétera — diremos que conforme caminamos, el camino
gue es nuestra vida, ese camino lo conservamos y lo sabemos, esto es, que el
camino de la vida ya recorrido se va enroscando o envolviendo o enrollando
sobre si mismo como un film y al llegar al término de la vida el hombre se
encuentra llevando sobre su espalda, diriamos, pegado a ella, todo el rollo o
rolo de su vida vivida — es decir, que se encuentra cargado con la ‘experiencia
de la vida’, como la uva en la hora vendimial del otofio ha acumulado y
conserva dentro de si todos los soles del estio. Este jugosisimo tema, la
“experiencia de la vida”, estd practicamente intacto, no ha sido nunca hasta
ahora elevado a teoria y nos dara bastante que hablar en este curso”.
(ORTEGA Y GASSET, O.C., v. IX, p. 679).

Certamente, essa € a grande pretensdo de Ortega: elevar a teoria a vida cotidiana,
fazer com que o acumulado ao longo da histéria de vida seja considerado como elemento

importante para reflex&o, pois a vida, no seu entendimento, tem importancia em si mesma.

248 Cf. ORTEGA Y GASSET, O.C., v. IX, p. 679.

249 O saber vital, para Ortega, corresponde a capacidade humana de saber a que ater-se. E o conhecimento sobre si
e sobre 0 mundo que permite conduzir a vida sem perder de vista a capacidade de gerir a propria histéria. O
contrario seria a desorientagdo que impossibilita o protagonismo da vida (Cf. ORTEGA Y GASSET, O.C., v. IV,
p. 589).
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4.1.2 Entre a dramaticidade e a satisfacao

Enquanto acontecimento, a vida humana sera definida por Ortega como drama?*®,
por ser o drama uma experiéncia marcada pela inseguranca do que as incertezas dos
acontecimentos podem gerar ao longo das escolhas e das vivéncias de cada pessoa. Certamente,
essa serd uma das categorias centrais na compreensdo da vida biogréafica, pois somente uma
realidade marcada pela dramaticidade vive sob o risco da incerteza da néo realizacdo do que se
projeta a ser®®. Ortega chega a falar na individualidade como uma utopia por no se realizar
totalmente, porque 0 homem tem a incerteza em sua condicdo de existir — retomando um dito
popular do século XV: “s6lo me es seguro lo inseguro e incerto” (ORTEGA Y GASSET, 2010a,
p. 33). Ser homem ndo é uma garantia dada pela existéncia, mas é sempre possivel 0 mais
radical de todos os retrocessos da histéria humana: o regresso do homem a escala animal.

A saida do homem da dimens&o animal®®? em que ele se encontra ao passar a existir
¢ garantida por sua capacidade de pensar a si mesmo, e “sin retirada estrategia a si mismo, sin
pensamiento alerta, la vida humana es imposible” (ORTEGA Y GASSET, 2010a, p. 42). Esse
pensamento a que Ortega faz referéncia ndo diz respeito somente a construcdo de ideias sobre
0 mundo, mas a uma tomada de consciéncia da inseguranga da vida, que implica sempre um
pensamento de alerta; e isso marca profundamente o destino humano.

Para Ortega, a concep¢do de homo sapiens do século XVIII deve ser substituida
pela de homo insciens?3. A ignorancia®®* parece muito mais coerente para 0 homem do que o
dominio das coisas pelo pensamento, visto que ele ndo sabe tudo de que necessita para viver.
O pensamento ndo é um regalo natural que o homem encontra, mas algo que resulta da
necessidade que ele tem de organizar suas atividades psiquicas, ndo sendo o pensar um dom
natural, mas uma conquista laboriosa, precaria e volatil do homem. Sem essa atividade, o0
homem ndo consegue escapar da escala zoologica, por isso 0 viver € um constante vigiar a si

mesmo. Com isso, Ortega constréi uma leitura pragmatica do pensamento, como algo elaborado

250 Cf. ORTEGA Y GASSET, 2008a, p. 36.

251 Segundo Arroyo (1968, p. 229), a razdo historica se preocupa com essa dimensdo biografica que envolve
situacdo e facticidade.

252 Em Meditaciones de la técnica (1939), Ortega traca o processo evolutivo do homem a condicdo humana, ao
destacar que a vida animal consiste na evolugdo natural e na dependéncia do meio em que vive; j& 0 homem, ao
superar a dimensdo biolégica a que circunstancialmente esta submetido, inicia um processo de reconhecimento da
sua pessoalidade, distanciando-se do animal por sua capacidade reflexiva. Porém, essa capacidade humana de
reflexdo e criagdo tem sua génese na problematica indeterminacdo da vida.

258 Cf. ORTEGA Y GASSET, 2010a, p. 35.

254 Cf. Porque se vuelve a la filosofia (1930); O.C., v. IV, p. 590.
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pelo homem com a finalidade de superar a condigdo em que ele se encontra, o drama de viver
na inseguranca que é propria da vida humana.

A vida aparece ao homem como problema, pois, ao se deparar com o0 mundo, o que
Ihe é dado de imediato é um problema: a propria vida como quehacer?®®. Seu existir esta dado,
mas 0 modo como vai realizar sua vida ndo esta determinado. A Unica determinacdo que
encontra esta no universo circunstancial que compde sua vida, mas que ndo € sua vida. O que
estd dado é a determinacéo do agir frente as coisas, mas ndo € presente aquilo que tem de fazer.
Certamente, isso caracteriza muito bem a dimensdo dramatica da vida, visto que 0 homem
caminha sempre em uma pequena margem de seguranca, mas que ndo é suficiente para
assegurar toda a sua trajetéria de vida, por ter que conquistar a cada momento a si mesmo ou,
como o proprio Ortega afirma, o0 homem tem que ganhar a vida®®.

Viver é um ato da vontade?®’ que provém da necessidade?® e da adequac&o?®®. Para
Ortega, a vontade manifesta o pulso vital?®® do individuo pela necessidade de modificar a
realidade, corrigindo e ampliando suas necessidades organicas. Essa compreensdo do desejo
como forca vital se encontra um pouco mais desenvolvida em Meditaciones de la técnica
(1939). Nesse escrito, ele apresenta o viver como a necessidade originaria e as demais
atividades como consequéncias dessa escolha primeira?.

No primeiro momento do pensamento de Ortega, essa ideia de desejo vital esta
bastante associada a uma compreenséo vitalista da vida e da cultura?®2. A cultura consiste em
fatos organicos subjetivos que cumprem leis objetivas que se moldam a um regime transvital®®,
ou seja, provém de atividades biologicas, como o desejo e 0 pensamento, mas que ndo tém um
fim em si mesmas. Pensa-se sempre alguma coisa, assim como deseja-se sempre algo. S&o

funcdes bioldgicas que emanam do sujeito, mas que dependem de fatores externos para se

25 Esse conceito é central para compreendermos a dimens&o biografica da vida, pois sendo a vida uma tarefa, isso
significa que esté por ser feita, “la vida es quehacer” (ORTEGA Y GASSET, 2008b, p. 13). Como 0 homem faz e
0 que o leva a assumir essa tarefa vital, parece-nos ser o que faz Ortega relacionar drama e desporte, circunstancia
e liberdade.

26 ORTEGA Y GASSET, 1965, p. 41.

257 Tanto em El tema de nuestro tiempo (1923) como em Meditaciones de la técnica (1939), é sempre o querer
fazer algo. E por meio dela que o homem modifica a realidade.

28 Para Ortega, a vida é necessaria no sentido subjetivo como escolha deliberada. Viver ndo é uma necessidade
imposta, mas resultado do desejo humano de continuar existindo (Cf. ORTEGA Y GASSET, 1965, p. 16).

259 0 homem tem a capacidade de modificar a realidade para adapta-la as suas necessidades organicas e subjetivas.
260 Cf. ORTEGA Y GASSET, 1965, p. 100.

%1 Cf. ORTEGA Y GASSET, 1965, p. 16.

262 Nesse momento, ainda é evidente a influéncia do culturalismo neokantiano e do vitalismo nietzschiano em
Ortega, ao associar a vida a cultura. Ao longo dos seus escritos, vamos percebendo, principalmente depois da
década de 1930, que a vida aparece como categoria antropoldgica profundamente marcada por reflexfes que
associam vida e histdria.

263 S40 as leis objetivas que ultrapassam a utilidade bioldgica e que sdo validas por si mesmas, tais como: a justica,
a verdade, a retiddo, a moral e a beleza (Cf. ORTEGA Y GASSET, 2006, p. 103-104).
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desenvolverem. Entende Ortega que existe uma série de fendmenos vitais de dupla
dinamicidade, de necessidade mutua: por uma parte, sdo produtos espontaneos do sujeito
vivente; e, por outra, levam em si a necessidade de se submeterem a um regime de leis objetivas.
O exemplo classico € o pensamento: “para ser verdadero [...] necesita coincidir con las cosas,
con lo transcendente de mi; mas, al proprio tiempo, para que ese pensamiento exista, tengo yo
que pensarlo, tengo que adherir a su verdad, alojarlo intimamente en mi vida, hacerlo inmanente
al pequeno orbe bioldgico que yo soy” (ORTEGA Y GASSET, 2006, p. 102).

A experiéncia do desejo vital esta diretamente relacionada a ideia de vida como
quehacer, que requer do homem o exercicio da sua capacidade criativa, por ser o homem o que
é e 0 que faz?®*. A consciéncia do existir ¢, para Ortega, o grande descobrimento que possibilita
ao homem caminhar no mundo como homem livre, em parte, das inUmeras determinacdes
circunstanciais. O termo nuestra vida significa, portanto, a tomada de posse da vida pessoal ao
percebé-la e senti-la, marcando, dessa forma, uma distingdo em relagéo a todos os demais seres
Vivos. “Vivir es saber que lo que hacemos, es, en suma, encontrarse a si mismo en el mundo y
ocupado con las cosas y seres del mundo” (ORTEGA Y GASSET, 2010b, p. 185).

Nesse primeiro momento, Ortega realiza uma aproximacéo do bioldgico a cultura,
das funcgdes organicas a acdo do homem, as quais sdo integradas pela realidade radical: a vida.
O fenbmeno vital tem duas vertentes: o bioldgico e o espiritual. Com isso, Ortega recusa a Cisao
feita na modernidade entre o organico e a cultura, ou entre a vida infraespiritual®® e a
transvital®®®. No entanto, em sua compreensdo, ha uma intersecdo entre ambas, de modo que
ele ndo reconhece a cultura cindida das fungdes organicas e, portanto, para ele, “no hay cultura
sin vida, no hay espiritualidad sin vitalidad” (ORTEGA Y GASSE, 2006, p. 105), visto que a
cultura também esta submetida as leis da vida, ndo podendo ser pensada objetivamente somente
por leis transvitais. Fundamentado nessa perspectiva vitalista, Ortega acredita que o homem
nao escapa da estima puramente vital, sendo “urgente dar fin a la tradicional hipocresia, que
finge no ver en ciertos individuos humanos, culturalmente poco o nada apreciables, una
magnifica gracia animal” (ORTEGA Y GASSET, 2006, p. 134).

Mesmo seguindo uma perspectiva vitalista, Ortega ja preludia o tema da histéria

em EIl tema de nuestro tiempo (1923), ao reconhecer que a vida como mudanga’ é historia.

264 Cf. ORTEGA Y GASSET, 2010b, p. 183.

265 Sindnimo de vida espontanea, corresponde a vida no sentido bioldgico, sem nenhum sentido e valor fora do
organismo (Cf. ORTEGA Y GASSET, 2006, p. 104).

266 Que ndo tem o biolégico como fim em si mesmo, no caso, sdo os elementos da cultura (Cf. ORTEGA Y
GASSET, 2006, p. 103).

267 Ortega, em 1923, ja entende que a vida é essencialmente acdo e movimento (Cf. ORTEGA Y GASSET, 2006,
p. 137).
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Diriamos que a espontaneidade®®® presente na concepgao vitalista de vida humana é substituida
pela categoria de responsabilidade. Diferentemente da vida do animal, a vida humana néo esta
pré-definida, ela precisa ser realizada, elaborada através da acdo livre do homem. A
preocupacdo com o bioldgico parece superada em Ortega quando a vida passa a ser definida
como biografica, atribuindo ao homem a estrita responsabilidade?®® pelo seu viver, sendo ele
responsavel pela trajetdria que realiza através de suas escolhas.

O homem como “um fabricante nato de universos”?’® sente a necessidade de
construir ndo somente 0 mundo em que vive, mas também a sua propria vida. Marcado pelo
néo ser, 0 homem vive, porque decide permanecer elegendo para si 0 que pretende ser. Essa
deciséo o leva a um agir sem descanso, sendo, em parte, um peso que o homem tem de suportar
e conduzir ao longo de toda a sua existéncia®’*. Cabe esclarecer que a vida como algo a ser feito
ndo é uma determinacédo da circunstancia, pois compete ao homem decidir a cada instante o que

fard da sua propria vida. A atualidade da vida corresponde ao que cada um faz de si, porque,

no es dada hecha [...] Pero consiste en decidirse porque vivir es hallarse en un
mundo no hermético, sino que ofrece siempre posibilidades. EI mundo vital
se compone en cada instante para mi de un poder hacer esto o lo otro, no de
un tener que hacer por fuerza esto y sélo esto (ORTEGA Y GASSET, 2010b,
p. 205).

Essa decisdo frente a vida é intransferivel e ndo cabe a um outro a tarefa de decidir
sobre a vida pessoal e, se assim o ¢, “cuando me pongo en manos de otro soy yo quien ha
decidido y sigue decidindo que él me dirija: no transfiero, pues la decision, sino tan sélo su
mecanismo” (ORTEGA Y GASSET, 2008a, p. 27). Essa experiéncia vital reforga o argumento
da vida como drama, por trazer ao individuo a consciéncia da inseguranca que acompanha todo
0 seu existir, pois a vida ndo consiste no que esta ai, mas no que acontece, no que cada um faz
do seu existir. Eis o paradoxo da condigdo humana, por ser “el hombre [...] la Ginica realidad, la
cual no consiste en ser sino que tiene que elegir su proprio ser” (ORTEGA Y GASSET, 2010a,

p. 51). Esse argumento é o que melhor sustenta a vida na sua dimensdo biografica, pois o

268 Ortega fala de uma espontaneidade bioldgica, que certamente estaria mais proxima de uma compreensio
vitalista da vida humana e que aparece principalmente em sua obra El tema de nuestro tiempo (1923). Além disso,
nos escritos histéricos, o sentido dado a esse termo tem uma conotagdo mais voltada para a liberdade de ser propria
de uma vida biogréfica.

29 O termo responsabilidade aparece diretamente relacionado a biografia, porque viver é responsabilidade
individual, ja que cada individuo é responsavel pelo que faz da sua vida (Cf. ORTEGA Y GASSET, 2010a, p. 51).
210 Cf. ORTEGA Y GASSET, 20083, p. 39.

211 Cf. ORTEGA Y GASSET, 2010b, p. 189.
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homem, para ser algo, carece de fazer, porém o que fara ndo esta prefixado biologicamente,
cabendo-lhe a inteira responsabilidade do que faz de si mesmo.

Por ndo caminhar sobre um mar de certezas®’?

, @ acdo do homem se sustenta em
algumas convicgdes que buscam amenizar a inseguranca que lhe é propria por meio de um
horizonte de verdades sobre 0 mundo. Ao formar convicgdes, 0 homem constréi um conjunto
de segurancas pelas quais ele passa a organizar a sua vida.

Viver €, na concepcdo de Ortega, estar sustentado em alguma convicgcdo. As
convicgdes representam o universo de certezas que geram seguranca, possibilitando ao homem
continuar existindo sobre algo que lhe parece importante para lidar com as indeterminacdes da
vida. Ortega distingue a convicgédo positiva da negativa. Esta corresponde ao pouco grau de
importancia que as convic¢Ges desempenham no agir humano, elas sdo consideradas ideias
duvidosas, que ndo asseguram ao homem as bases para a construcdo de sua vida. Ja a certeza,
a convicgdo positiva, € 0 que caracteriza a crenca. Essa relacdo se estabelece segundo o
argumento de que a relagdo do homem com as crencas consiste em contar sempre com elas ao
longo da sua existéncia.

O tema das convicgdes aparece diretamente relacionado ao conceito de vida como
escolha deliberada em que o homem decide viver, mesmo em meio as adversidades que as
circunstancias impdem, dificultando a sua permanéncia no mundo. Decidir ndo provém
simplesmente de um impulso aleatério, mas, segundo Ortega, a decisdo por algo requer sempre
conviccdes do que sdo as coisas e 0s homens. Isso ocorre porque 0 homem esta sempre em
alguma crenca e a estrutura da vida?” depende dessas segurancas que se expressam em suas
crengas. A crenca?’* ndo é um mecanismo intelectual, mas uma funcéo vivente de orientagéo
da conduta da vida.

Para Ortega, na crenca se esta, ou seja, ndo € algo em que se pensa para agir, por
isso ndo se reduz a dimensdo cognitiva, sendo uma ideia que motiva a a¢do, a tal ponto que o
homem se orienta por ela sem necessitar de um esforco mental. Por isso, Ortega compreende a

275

crenga como um fendmeno vital com o qual o0 homem conta sempre“’, pois vive-se dela. Ele a

272 Uma das categorias que define a vida biografica é a inseguranca. Esse tema esta bastante presente na concepgao
de vida de Ortega, sendo, para ele, a motivacao do agir humano (Cf. ORTEGA Y GASSET, 2010b, p. 36).

273 Ortega fez referéncia a duas estruturas: a estrutura do mundo, que € o conjunto de convicgdes que o homem
encontra no mundo; e a estrutura da vida, que sdo as convicc¢des pessoais (Cf. ORTEGA Y GASSET, 2008a, p.41-
43).

214 Em seu curso sobre Ideas y Creencias (1934), publicado no didrio argentino La Nacién (1936), Ortega apresenta
as crengas como a base sobre a qual a vida acontece. O homem necessita sempre contar com elas para dar sequéncia
ao seu agir no mundo. Assim, as crengas sao fundamentais para a conduta humana, pois delas advém a orientagdo
do homem frente ao desafio de sua existéncia. Ortega afirma inclusive que as crengas “no son ideas que tenemos,
sino ideas que somos” (Cf. ORTEGA'Y GASSET, 2007, p. 23-38).

215 Cf. ORTEGA Y GASSET, 2007, p. 26.
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considera o estrato basico mais profundo da arquitetura humana, tanto que, para analisar uma
época, é preciso conhecer as crengas que conduziram a acdo dos homens no tempo investigado.

Usando a metéafora da terra firme?’®, Ortega afirma que € na crenca que acontece a
vida, pois possibilita que 0 homem esteja no mundo com uma margem de seguranca. Quando a
realidade passa a ser problematizada, aparece o que ele chama de duivida?’’. Nela, o homem
passa a viver inseguro, carecendo de ideias que lhe deem estabilidade. O homem em dudvida
encontra-se em um abismo, caindo, sem certezas. Por isso, forcosamente, na ddvida, o0 homem
se agarra ao intelecto, buscando criar ideias que sejam capazes de reordenar o seu viver. O mar
de davida?'® é a figura metaforica encontrada por Ortega para visualizar o estado de inseguranca
do homem ao carecer de certezas que assegurem 0 Seu Viver, isso, porque, no fundo, o homem

é crédulo, sua vida é formada pelas crencas que possui. As crencgas,

[...] constituyen la base de nuestra vida, el terreno sobre que acontece. Porque
ellas nos ponen delante lo que para nosotros es la realidad misma. Toda
nuestra conducta, incluso la intelectual, depende de cual sea el sistema de
nuestras creencias auténticas. En ellas “vivimos, nos movemos y somos”
(ORTEGA Y GASSET, 2007, p. 29).

Quando uma determinada certeza é posta em divida, nasce a crise®’®, ou seja, aquela
ideia, que antes orientava a conduta de uma pessoa ou grupo social, ndo é mais creditada?°. O
homem em crise encontra-se entregue ao caos da pura circunstancia. E o que Ortega chama de

lamentavel desorientacdo?!. No entanto, a positividade da descrenca esta na possibilidade que

276 Metaforicamente, Ortega compara crenca a terra firme para justificar que, na crenca, o agir humano acontece
sem problematizacfo. N&o se questiona se a terra esta ou ndo firme para caminhar, simplesmente se caminha até
0 momento que o caminho traga alguma inseguranga e incerteza (Cf. ORTEGA Y GASSET, 2007, p. 34).

277 Esse termo aparece muitas vezes na obra de Ortega e quase sempre relacionado a Descartes. Contudo, quando
nos referimos aqui a tal expressdo, queremos elucidar a dimenséo da incerteza ou inseguranga que marca a relagéo
do homem com o mundo; ndo nos propomos a fazer nenhuma discussdo metodolégica do conceito. Anterior a
duvida metddica existe, para Ortega, a divida sobre a prépria vida, sobre o que cada um faz de si em meio ao
mundo que o desafia sempre (Cf.; ORTEGA Y GASSET, O.C., v. IX, p. 516-517).

218 Cf. ORTEGA Y GASSET, O.C., v. IX, p. 632.

219 E 3 experiéncia humana que, de certa forma, pde o individuo em contato com a sua condicéo de indigente, no
sentido de que nada na vida é tdo seguro que possa dar uma certeza definitiva de como seré a vida de uma pessoa.
Na crenca, hd sempre o risco da mudanca por razdes pessoais e circunstanciais. A crise é a experiéncia de davida
em que, na analogia do naufrdgio, o homem se vé perdido, tendo que buscar mentalmente novas ideias que
justifiquem seu agir a ponto de dar uma seguranca tal que ndo precise pensar sobre elas (Cf. ORTEGA Y GASSET,
2007, p. 34-38).

280 O exemplo classico por ele apresentado é o cristianismo a partir do século XV. O surgimento de teorias
cientificas nesse mesmo periodo, como a de Galileu e Copérnico, assim como a teoria filoséfica de Descartes, dois
séculos depois, significa que aquela forma de pensar propria do mundo medieval ndo corresponde mais a exigéncia
daquela geracdo. Nesse periodo da Historia, “o homem faz com que a razo pura sirva de base ao sistema de suas
convicgdes. Se vive da ciéncia” (ORTEGA Y GASSET, 2008a, p. 86).

281 E 0 mesmo que no saber o que se passa (Cf. ORTEGA Y GASSET, 2008a, p. 119).
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ela oferece ao homem de buscar novas ideias, porque, “para que el hombre deje de creer en
unas cosas es preciso que germine ya en ¢l la fe confusa en otras” (ORTEGA Y GASSET,
2008a, p. 91).

A vida se define, assim pensa Ortega, por meio das conviccdes, do repertério de
opinides que o homem tem sobre 0 mundo. Tanto que, em sua visdo, ndo ha vida humana sem
interpretacdo do mundo e de si mesma, assim como é impossivel pensar a vida para 0 homem
sem convicgdes ultimas. Nas questdes mais importantes da realidade, 0 homem tem de possuir
uma opinido, um pensamento, pois disso dependem suas decisdes, sua conduta e sua vida. 1sso
porque ter uma opinido sobre “una cosa no es sino saber a qué atenerse sobre ella, esto es, fijar
mi posicion sobre la cosa” (ORTEGA Y GASSET, 2008a, p. 94. Grifo do autor).

Ortega fala em dois principios que possibilitam a construcéo da histéria: a dimenséo
construtiva do homem frente ao mundo; e a mudanca do mundo que gera mudancga na estrutura
do drama vital. Da mesma forma que o homem sempre esta fazendo o mundo com base em suas
convicgdes, o0 homem também é, por ele, constantemente modificado, mudando sempre a sua
estrutura de vida. Essa dimensdo do individual e do coletivo é outro drama com que 0 homem
lida, pois, a0 mesmo tempo em que cria mundos para si, essa cria¢cdo acontece em meio ao que
ja se encontra estabelecido, tendo o homem que lidar com a fatalidade do mundo?®2. Assim, os
mundos ndo sdo oriundos somente de um exclusivo processo de liberdade, eles também séo
produzidos de acordo com o horizonte com que cada um se depara em sua vida, pois toda vida
humana esta ancorada em outras vidas — vidas que a antecedem e vidas que a sucedem. No

entanto, o cuidado?®®

com a vida deve sempre estar presente através da preocupag¢do com 0
proprio viver.

Drama, portanto, na literatura orteguiana, ndo corresponde a uma metafora?®4, mas
a uma realidade vital que o homem enfrenta ao dar-se conta da sua vida que originariamente é

um problema presente ao longo da sua existéncia. A principal metafora usada por Ortega para

282 Cf. ORTEGA Y GASSET, 2010b, p. 188.

283 Ortega prefere o sentido dado no espanhol antigo em que cuidado significa preocupacdo. No idioma usual, essa
palavra indica angustia, momento dificil, porém, para Ortega, preocupar-se significa levar a sério aquilo que gera
a preocupacdo (Cf. ORTEGA Y GASSET, O.C., v. IV, p. 571). Uma vida despreocupada vive a deriva, subjugada
pelas correntes sociais (Cf. ORTEGA Y GASSET, 2010b, p. 214). Esse serd um dos temas mais explorados em El
hombre y la gente e em Rebelidn de las masas.

284 De acordo com Martin, a filosofia de Ortega ndo é metaférica. Contudo, é possivel identificarmos em seu
pensamento filoséfico o uso de metaforas como um procedimento explicativo que o filésofo utiliza para fazer
referéncia a algumas realidades que parecem dificeis de compreender. Isso porque, para ele, a metafora vai além
de um recurso estético, que pode ser requerida para compreender e explicar qualquer coisa que escape a
compreensdo imediata, ou como ele mesmo afirma, pode ser um procedimento intelectual pelo qual se consegue
apreender o que esta longe da nossa poténcia conceitual (Cf. MARTIN, 1999, p. 353-359).
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explicar essa realidade da vida é a do naufrago?®. Naufragar ¢ ser lancado em um ambiente que
exige do tripulante um esforgo para sobreviver, equiparando-se a0 homem ao viver, pois, ndo
sabendo o que pode Ihe acontecer, precisa se esforcar para superar o drama de existir desprovido
de certezas.

N&o sendo mais que sua propria vida, cabe ao homem decidir o que dela fara a cada
instante. Entretanto, 0 homem ndao somente tem de decidir sobre si e sobre as coisas, como tem
de determinar o que vai ser. Esse & 0 mais grave do fazer humano, pois consiste no que ele
escolhe para si diante das diversas possibilidades de ser que ele pode inventar ou que a ele se
apresentam.

A vida humana ndo esta ai como estd a vida para os demais entes naturais que
mudam necessariamente dentro de uma certa previsibilidade. Assim, cabe ao homem criar
possibilidades que assegurem minimamente suas decisdes. Com isso, Ortega desaloja a reflexdo
sobre a vida da ontologia para a existéncia, ao considerar que ndo cabe buscar o que a vida &,
mas sim procurar saber como ela acontece.

Viver é ver-se obrigado a decidir o que se quer ser e o que fazer em um futuro

imediato, isso por trés razdes fundamentais:

La vida no es dada hecha sino que tiene que hacérsela cada cual y el espiritu
del hombre no es primariamente espectador de su existencia sino autor de esta:
tiene que irla decidiendo de momento a momento (ORTEGA Y GASSET,
2010b, p. 230).

La vida es en su mas primaria esencia interrogacion, o, lo que es igual,
inseguridad, o lo que es igual, imposibilidad de contentarse con las cosas, con
lo que esta ahi ahora y forzosidad de anticipar lo que seran (ORTEGA Y
GASSET, 2010b, p. 231, Grifo do autor).

La vida es primariamente encontrarse uno sumergido entre las cosas y
mientras es s6lo eso sentirse absolutamente perdido. La vida es perdicion. Mas
por lo mismo, obliga, queramos 0 no, a un esfuerzo para orientarse en el caos,
para salvarse de esa perdicion (ORTEGA Y GASSET, 2010b, p. 232).

Ortega apresenta a ideia de que a vida apresenta sempre problemas de natureza
pratica e tedrica. Os problemas préaticos envolvem a necessidade de adequagdo do mundo as
necessidades vitais do homem dentro de um programa de existéncia, “es aquella actitud mental
en que proyectamos una modificacion de lo real, en que premeditamos dar ser a lo que ain no
es, pero nos conviene que sea” (ORTEGA Y GASSET, 2010b, p. 66). Contudo, 0 conhecimento

285 Cf. ORTEGA Y GASSET, 2008a, p. 32.
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é também um problema, cuja natureza € tedrica, por meio do qual se busca saber como as coisas
sdo. Para Ortega, a teoria é atividade cognitiva que tem como finalidade problematizar o ser das
coisas. O conhecimento significa o esforco do homem em extrair do caos um esquema de ordem
correspondente as conviccdes vigentes sobre o cosmos. Querendo ou nao, 0 homem vive com
convicgoes e de convicgdes, sendo a vida “absoluta conviccion” (ORTEGA Y GASSET, 2010b,
p. 231).

Tejada (2003) afirma que o homem-naufrago caminha através dos problemas da
vida, que sdo sempre desestabilizadores e flutuantes como o elemento liquido, mas esse homem
nunca perde suas circunstancias?®. Nesse sentido, Ortega afirma que a vida é luta, conquista e
acdo do homem para conquistar, ganhar a propria vida. Ser requer do homem sua prépria
atuacao, “el hombre, quiera o no, tiene que hacerse a si mismo” (ORTEGA Y GASSET, 1965,
p.46). Pela existéncia lhe é dada a abstrata possibilidade de existir, “porque el ser del hombre
no le es dado, sino que es, por lo pronto, pura posibilidad imaginaria, la especie humana es de
una inestabilidad y variabilidad incomparable con las especies animales” (ORTEGA Y
GASSET, 1965, p. 44).

O humano, portanto, ndo é seu corpo, nem sequer sua alma. Ambos, para Ortega,
correspondem a uma coisa. Contudo, para 0 homem, a vida ndo € uma coisa, sendo um drama,

sendo assim

el hombre no es nunca seguramente hombre, sino que ser hombre significa,
precisamente, estar siempre a punto de no serlo, ser viviente problema,
absoluta y azarosa aventura o, como yo suelo decir, ser, por esencia, drama!
Porque s6lo hay drama cuando no se sabe lo que va a pasar, sino que cada
instante es puro peligro y trémulo riesgo (ORTEGA Y GASSET, 2010b,
p.32).

Para Ortega, na aventura do viver, 0 homem busca a felicidade, porém essa é uma
luta que tende a seguir por toda a vida, pois a felicidade plena escapa ao ser humano, porque a
vida é indeterminacdo e isso aparece como um problema que pde o homem como ser
angustiado, por isso Ortega afirma que “[...] donde no hay angustia no hay vida humana”
(ORTEGA Y GASSET, O.C, v. V., p. 697). Portanto, 0 homem necessita sempre lidar com essa
experiéncia da angustia por ser a vida um grande problema. Ortega considera 0 homem o Unico

ser infeliz, constitutivamente infeliz, mas que esta cheio de ansia de felicidade, “[...] todo lo

286 Cf. TEJADA, in. ZAMBRANO, 2011, p. 20.



112

que el hombre hace lo hace para ser feliz” (ORTEGA Y GASSET, O.C., v. X, p. 26). Isso por
ndo ser adaptado a circunstancia, ndo coincidindo seus desejos com 0 mundo em que Vive, pois,
se assim o fosse, 0 homem, para Ortega, seria feliz.

Dentro desse universo do quehacer, 0 homem ndo tem alternativa ao escolher viver,
a néo ser sempre estar fazendo algo, isso porque o abandono dessa atividade existencial o leva
ao aniquilamento. Por isso, dentre os fazeres que o homem pode executar, estid aquele que
Ortega considera 0 mais terrivel: o suicidio (ORTEGA Y GASSET, O.C., v. IX, p. 694). Tirar
a propria vida é uma possibilidade que esta sempre a disposi¢do do homem. O contrario implica
sempre agir, conduzir a vida nas mais simples e nas mais complexas situagdes que a ele se
apresentam.

Esse tema esta também relacionado a dimensdo dramatica da vida em que Ortega
nega a concepcdo existencialista da vida como nada ou somente como drama ou angustia. Para
ele, se a vida fosse somente isso certamente 0 homem tenderia ao suicidio. Na raiz da vida ha
junto a “angustia” uma “in-finita alegria deportiva que lleva entre otras cosas al gran juego que
es la teoria y, especialmente su superlativo — la filosofia” (ORTEGA Y GASSET, O.C., v. IX,
p. 1140). A vida, portanto, “[...] es precisamente la unidad radical y antagonica de esas dos
dimensiones entitativas: muerte y constante resurreccion o voluntad de existir malgré tout,
peligro y jocundo desafio al peligro, ‘desesperacion’ y fiesta, en suma, ‘angustia’ y ‘deporte’”
(ORTEGA Y GASSET, O.C, v. IX, p. 1142, grifo do autor). Ortega ndo acredita no sentimento
tragico da vida, como se essa fosse sua ultima finalidade e, por isso, ele percebe como arbitraria
a posicao tragica de Kierkegaard, Unamuno e Heidegger.

Certamente, essa dimens&o do drama vital presente no pensamento de Ortega ganha
outra perspectiva através da aceitacdo livre da penosa tarefa que a vida imp6e ao homem que
decide seguir vivendo. A essa decisdo Ortega vai chamar de deporte?®’. Assim, entende que a
vida ndo pode ser concebida como uma tragédia, mas como o meio pelo qual o tragico aparece
como sendo uma das possibilidades do viver. Ortega afirma ndo acreditar que o “sentimento

9288

tragico da vida”“*® seja a formalidade ultima do existir humano, afirmando que “la vida no es

pues una tragedia. Es en la vida donde las tragedias se producen e son posibles” (ORTEGA Y

287 Amoedo (2014) reforca a dimenséo do esforgo presente no conceito de deporte de Ortega, que se diferencia da
caracteristica do jogo pelo aspecto da distragdo. A vida como desporte significa uma vida dedicada a superar 0s
limites que o préprio existir nos impde. Ndo podemos deixar de atender, acima de tudo, ao lugar central que a
categoria de esforco tem nesta referéncia direta ao desporto e que permitira o seu uso analégico nas consideragdes
orteguianas sobre a vida, em termos bioldgicos e, mais estritamente, em termos antropoldgicos, com especial
interesse no plano ético e no plano da compreensao filosofica do préprio filosofar (Cf. AMOEDO, 2014, p. 72).
Para Molinuevo, o adjetivo “deportivo” utilizado por Ortega para definir a vida confere a ela um carater dramatico,
porém ndo agbnico no sentido tragico (MOLINUEVO, in. El Espectador, 2012, p. 27).

28 Cf. ORTEGA Y GASSET, O.C., v. IX, p. 1143.
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GASSET, O.C., v. IX, p.1143). Ele considera essa ideia de sentimento tragico uma visdo
romantica e, como tal, arbitraria.

Para tanto, insere a categoria de deporte como outra dimensdo que irrompe a
dimensao bioldgica ao lancar o homem no campo do que ele deseja ser e ndo no que ele €. Para
Ortega, essa dimensdo marca o aspecto positivo que alivia o drama de viver. A vida marcada
profundamente pela busca de ser faz com que essa busca seja ndo somente angustiante, mas
também satisfatdria, entusiasta, impedindo que o homem encare a vida de forma desesperadora.

Através da concepcdo de deporte, Ortega dad um salto na compreensdo da vida,
impedindo que seu pensamento caia em uma perspectiva existencialista. Ao mesmo tempo em
que a vida ¢é falta e desventura, ela também € entusiasmo e aventura, pois, na compreensao de
Ortega, se ndo existisse na vida essa segunda dimensdo, 0 homem certamente a abandonaria.
Por isso, ela transparece a unido indissollvel entre angustia e exercicio desportivo, ou seja,
como angustia e, a0 mesmo tempo, conquista entusiasta. Essas duas dimens@es revelam que o
homem esta vivo, pois, sem vida, ndo h& angustia e muito menos conquista. O fato de a vida
ser compreendida como deporte ndo significa que a angustia deixe de fazer parte da vida
humana, no entanto, mesmo sentindo angustia frente a vida, 0 homem aceita a tarefa de viver,
aceita a vida como sendo esse esforco, transformando-a em “empresa®®®® (ORTEGA Y
GASSET, 20084, p. 218). Desse modo, se 0 homem continua na vida, € porque aceitou a penosa
tarefa que ela é.

A ideia de deporte reforca o argumento de Ortega de que a vida ndo é somente
desventura. O homem ndo se constitui somente na falta que estd em sua condicdo de vida, mas
também em sua capacidade de superacéo, a qual Ihe permite encarar a vida com entusiasmo, ou
seja, ao invés dessa falta ser vista como opressdo, 0 homem a transforma em tarefa entusiasta
por meio da qual vai encontrando sentido no seu fazer. Por esse motivo, transforma a vida em
aventura. A ideia de deporte estd relacionada a dimensdo laboral da vida, pois significa
superagdo da dimensdo dramética do ndo ser. Assim, “para sentir la angustia es preciso seguir
en la vida. Se yo me voy de la vida se acaba la angustia, la angustia deja de ser y con ella la
vida. Pero seguir en la vida es aceptar libérrimamente la angustiosa tarea. Y esto es la definicion
del esfuerzo deportivo” (ORTEGA Y GASSET, O.C., v. IX, p. 540). Nesse sentido, para

Ortega, existe uma dimensdo da vida que supera em parte essa dimensdo dramatica da angustia

289 Ortega vai chamar a aceitacdo do drama frente a vida de empresa vital, pois, mesmo a vida se apresentando
com incerteza, 0 homem segue fazendo suas escolhas e atuando no mundo (Cf. ORTEGA Y GASSET, 2008a,
p.218).
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que é a aceitacdo da elaboracdo da vida. Quando aceita a angustia, 0 homem da um passo a
frente por exercitar sua capacidade criativa e laboral.

4.1.3 Entre a liberdade e a determinacao

A vida como criagi0%®° pessoal somente é possivel porque a liberdade faz parte da
condi¢cdo humana, sendo o homem livre para escolher e determinar como seré sua vida. Essa
ideia orteguiana esta diretamente associada a de projeto vital, tendo como principal argumento
a capacidade criativa que implica sempre o exercicio da liberdade humana frente as inimeras
possibilidades que sdo apresentadas ao ser humano. Para Ortega, 0 homem, queira ou ndo, €
livre?®?, forcosamente ele necessita exercitar a sua liberdade, pois a vida implica sempre o fazer
algo, e esse fazer pressupde escolhas.

Em contraposicdo a ontologia tradicional®®?, a ideia de liberdade reforca uma
compreensdo da vida humana como carente de uma identidade constitutiva e, por conseguinte,
organizada em uma dimensao estritamente histérica. Paradoxalmente, o Unico ser fixo e estavel
na liberdade é a inestabilidad?®®. N&o ha no homem um estado permanente capaz de dar uma
defini¢do definitiva de como sera sua vida. O como serd vai sendo elaborado ao longo da
historia de vida que implica escolher possibilidades para viver. 1sso, para Ortega, resulta em
elaborar uma ontologia ndo eleatica®®*, pois 0 homem ¢ uma “entidad infinitamente pléastica”
(ORTEGA Y GASSET, 2008b, p. 39).

A mudanca ndo € algo acidental que depende de determinados fatores, ela é uma
parte constitutiva da vida, sendo a vida “substancialmente” mudan¢a®®. E dentro dessa
dimensdo de instabilidade da vida que podemos compreender a sua dimenséo projetiva que
vitalmente é 0 mesmo que uma pretensdo de ser dentro de um programa de existéncia que tem

296

como aspiracdo escapar da condicdo humana de indigente=™®, que potencializa a dimensao da

liberdade pela intengdo de realizar um modo de existéncia, pois “es el hombre la tnica realidad,

2% Ortega usa também o termo empresa vital para reforcar a ideia de atividade realizada pelo homem para superar
a experiéncia humana de angustia e falta. Esse termo serd bastante utilizado nos seus escritos, sempre relacionado
a dimens&o laboral do homem no comprometimento com a realiza¢do do seu projeto de existéncia (Cf. ORTEGA
Y GASSET, 2010b, p. 218).

291 Cf. ORTEGA Y GASSET, 2008b, p. 39.

292 O conceito de res foi estabelecido pela ontologia tradicional; o termo vai sempre conjugado com o de natura,
como sindnimo ou principio (ORTEGA Y GASSET, 2008b, p. 30).

293 Cf. ORTEGA Y GASSET, 2010b, p. 39.

2% Da doutrina do ser como identidade (Cf. ORTEGA Y GASSET O.C., v. IX, p. 549).

2% Cf. ORTEGA Y GASSET, 2008b, p. 40.

2% Cf. ORTEGA Y GASSET, O.C., v. IX, p. 539.
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la cual no consiste simplemente en ser sino que tiene que elegir su proprio ser” (ORTEGA Y
GASSET, 20104, p. 51).

Pela liberdade de ser, o homem tem a possibilidade de irromper o peso da
circunstancia ao realizar acdes que ndo estejam objetivamente associadas ao atendimento de
uma determinacéo circunstancial. Entretanto, na circunstancia, a vida é inseguranca. Contudo,
nos parece problematica, em Ortega, a afirmacdo de que a vida é circunstancial, pois, se assim
o fosse, certamente estaria completamente voltada para a circunstancia, e ndo € isso que
percebemos no seu pensamento sobre a vida. O correto € o que ele faz em Meditaciones del
Quijote (1914), definindo a vida ndo pelo “como”, mas pelo “com”?®’. O decidir por isto ou
aquilo é o que marca o carater da liberdade do homem, e a atualidade do mundo em que cada
um vive sua vida é o que limita essa liberdade. Nesse caso, se é livre para escolher isto ou
aquilo, esta ou aquela forma de vida.

Por ter que escolher sua maneira de ser no mundo, o homem “es por fuerza, libre”
(ORTEGA Y GASSET, 2006, p. 30). Viver &, portanto, sentir-se fatalmente forgado a exercitar
a liberdade, pelo poder de decisdo do que se pretende ser no mundo. Essa condi¢édo de liberdade
presente no homem é considerada por Ortega como algo estupendo por oferecer a possibilidade
de escolha do que se quer ser. Ao mesmo tempo em que a liberdade é um privilégio, é
igualmente a atividade mais dificil para 0 homem, porque requer dele a responsabilidade sobre
sua vida.

Isso significa que 0 homem tem, como ocupacdo fundamental, a necessidade de
eleger para si 0 que ele quer ser. A cada instante, 0 homem tem de escolher o que fazer e o que
ser, como uma necessidade propria da vida humana. E essa necessidade de escolher que
imprime no homem a autenticidade da sua vida e o define enquanto humano. O imperativo da
invencdo é o imperativo auténtico da vida, e toda vida humana tem que inventar sua propria
forma. Sem ela, a vida humana é falsificada.

E de Goethe que Ortega retira a ideia de vida como invencdo de si mesmo,
considerando a fantasia?®® como a faculdade projetiva do homem. Ontologicamente, Ortega

297 O tema da circunstancia ja aprece diretamente relacionado a tematica da vida em Ortega desde 1914, quando
ele vai definir, em Meditaciones del Quijote, 0 homem como sendo com sua circunstancia. Essa dimensdo
relacional sera a grande contribuicdo da perspectiva antropoldgica orteguiana por ir além do simples espaco fisico
geografico em que cada individuo se encontra ao viver. Na defini¢do “yo soy yo y mi circunstancia, y si no la
salvo a ella no me salvo yo”, Ortega anuncia, intuitivamente, toda a chave da sua dimenséo antropoldgica que
aparecera no conceito de vida nos seus escritos seguintes (Cf. ORTEGA Y GASSET, 2010c, p. 77).

2% A fantasia é uma faculdade primordial para Ortega, porque, por meio dela, o homem tem a capacidade de
projetar-se no mundo, criando realidades adequadas ao seu projeto de existéncia. Sem essa capacidade, 0 homem
ndo teria como superar a escala zooldgica, ficando preso as determinagdes circunstanciais. Essa capacidade esta
diretamente associada a dimensdo da interioridade humana, a mesma que Ortega vai chamar de mundo interior,
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associa 0 homem a um novelista®®® por ter de inventar seu programa de existéncia, sempre, sem
descanso. Associada a um género literario, a vida ndo tem uma raiz bioldgica, mas se faz
mediante o que o homem vai realizando ao longo de sua trajetoria de vida. Essa ideia da
invencdo reafirma o pensamento de que a fantasia é a faculdade primordial do homem.
Comparada a um género literario, a vida humana é resultado da invencdo livre, sendo 0 homem
um novelista de si mesmo e, enquanto tal, inventa sua propria vida.

Nessa ideia de vida como novela, Ortega aborda um outro elemento da literatura: o

protagonista®®

. Viver significa realizar a existéncia em primeira pessoa, e iSso passa por um
protagonismo individual, em que cada um é responsével, por sua conta e risco, por sua vida,
ndo sendo possivel transferir para terceiros essa atividade vital. O conceito de liberdade, em
Ortega, insere-se em uma perspectiva criadora da vida humana como parte da constituicao de
Si.

Além disso, no exercicio da liberdade, 0 homem se depara com uma outra realidade
que seréd central na perspectiva antropoldgica de Ortega, pois, a0 mesmo tempo em que 0
homem é livre para fazer as suas escolhas, essa liberdade é limitada por um universo de
possibilidades que favorecera ou dificultara a sua acdo no mundo. Isso € o que Ortega vai
chamar de circunstancia, a qual esta diretamente relacionada a vida, porque a vida humana
acontece em meio a uma multiplicidade de coisas que sdo indispensaveis para o viver.

O conceito de circunstancia € um tema recorrente na obra de Ortega, sendo,
portanto, indispensavel aborda-lo na compreenséo da vida enquanto dado imediato que consiste
no dialogo dindmico entre o eu e a circunstancia. Como ja exposto, essa ideia aparece
primeiramente em Meditaciones del Quijote (1914) e segue sem sofrer mudangas em todos 0s
Seus escritos.

Quando Ortega fala de circunstancia, ele ndo esta se referindo ao que os bidlogos
denominavam de Uexkull, um lugar determinado. Ele chama a atencdo para tudo que 0 homem
precisa para viver, tendo que lidar com o mundo sob pena de sucumbir, porque viver significa,
na compreensdo de Ortega, intimidade consigo e com as coisas. Isso ndo significa uma
dependéncia unilateral, mas uma interdependéncia, uma correlagdo entre o yo e 0 mundo. Desse
modo, existir passa a ser compreendido como coexistir. O ser estatico € substituido pelo ser

atuante: mundo e homem funcionando um com o outro. Essa relagdo ndo é compreendida por

ensimesmamento ou reflexdo, todas correspondem a mesma realidade que é o momento de contato do homem
consigo mesmo, que possibilita a invencdo de si e de tudo que seja favoravel ao seu viver.

29 Cf. ORTEGA Y GASSET, 20086, p. 31.

30 Cf. ORTEGA Y GASSET, 200843, p. 15.
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uma visdo romanceada da vida, pois o fato de ser marcada por uma relacdo ndo exclui dessa
relacdo o conflito: “una realidad que consiste en que un yo vea un mundo, lo piense, lo toque,
lo ame o deteste, le entusiasme o le acongoje, lo transforme y aguante y sufra, es lo que desde
siempre le llama ‘vivir’, ‘mi vida’, ‘nuestra vida’, la de cada cual” (ORTEGA Y GASSET,
2010b, p. 179).

Para sua nova filosofia, Ortega define trés expressdes que estdo diretamente
relacionadas ao que ele pretende desenvolver na sua teoria da vida: encontrar-se, mundo e
ocupar-se3’L, Viver, para 0 homem, consiste em encontrar a si mesmo no mundo®®?, tendo que
ocupar-se com as coisas e com o0s seres do mundo, pois “todo vivir es ocuparse con lo otro que
No €S Uno mismo, todo vivir es convivir con una circunstancia” (ORTEGA Y GASSET, 2010b,
p. 186), sendo isso uma atividade vital. E mais, para Ortega, a descoberta da vida requer a
descoberta do mundo. E no mundo que o homem se descobre vivendo e tem de exercitar sua
liberdade, sendo limitado pela determinacgéo de ter de lidar com 0 mundo em que vive, néo lhe
sendo possivel viver em um mundo que ndo seja aquele no qual se encontra.

Ortega vai atribuir outros termos para designar o que ele considera ser a

circunstancia como uma coisa que, diferentemente do sujeito, aparece como assunto®3

com que
0 homem precisa lidar, pois esta diretamente relacionada & vida humana. Para Ortega, homem
e circunstancia se integram em uma relagdo na qual “el dado radical e insofiscitable no es mi
existencia, no es yo existo — sino que es mi coexistencia con el mundo” (ORTEGA Y GASSET,
2010b, p. 170). Essa interacdo nao é somente de natureza material, mas também idealizadora.
Circunstancia, na literatura orteguiana, pode ser entendida também como mundo ou
universo, ou seja, tudo quanto ha na relacdo do homem com as coisas reais e fantésticas. Por
isso, viver requer que o homem aceite sua inexoravel circunstancia. E incontestavel que o
homem vive em circunstancia, mas também é fato que, sendo livre, pode modifica-la. Porém,
como contetido do mundo que o homem encontra na sua vida, viver implica primeiramente lidar
com essa realidade que a ele se impGe: pelo tempo cronoldgico; pela cultura, com suas normas
e valores; pelos demais homens, com suas caracteristicas e modos de vida; pelo corpo, com
seus tracos fisioldgicos e psicologicos; pelo ideoldgico; e por tudo que 0 homem descobre como

parte do seu viver.

301 Cf. ORTEGA Y GASSET, 2010b, p. 185.

302 Cf. ORTEGA Y GASSET, 2010b, p. 186.

303 Significa 0 mesmo que temas que importam ao homem, e o tema de maior importancia é a prépria vida (Cf.
ORTEGA Y GASSET, 20104, p. 68).
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E por essa razdo que, na compreensdo do humano, a categoria circunstancia é tio
relevante quanto a categoria vida, chegando Ortega a afirmar que o homem é metade o que é e
metade o seu ambiente®%, a tal ponto que a hostilidade do ambiente dificulta o desenvolvimento
da personalidade®® do individuo. Certamente, o uso da expressdo metade é, em parte, exagero,
especialmente porque, em Historia como sistema (1941), Ortega tece duras criticas a qualquer
forma de compreensdo positivista da vida. Motivo por que ndo tem como assegurar que a
circunstancia ocupe metade da vida do homem, mas sim que a vida abriga parte do ambiente
em que cada um se encontra por sua limitacéo espaco temporal. Assim, “[...] vivir consiste en
que el hombre esta siempre en una circunstancia, que se encuentra de pronto y sub saber como
sumergido, proyectado en un orbe o contorno incanjeable, en éste de ahora” (ORTEGA Y
GASSSET, 2008a, p. 27).

A experiéncia vital do homem em relacdo a circunstancia dar-se-a pelo
reconhecimento da vida como um problema. Ao deparar-se com o mundo, a experiéncia
originaria é de afrontamento do mundo externo com o mundo interno, ou da circunstancia com
a individualidade. Quando o homem se depara com o mundo, de imediato, lhe é dado um
problema. Superar as limitagcbes impostas pelo mundo para continuar vivendo € a primeira
tarefa que desafia a vida humana, o privilégio que consiste no esforgo de superar a inseguranca
da vida através de convicgdes sobre 0 mundo. Portanto, “vivir es reaccionar a la inseguridad
radical construyendo la seguridad de un mundo; o con otras palabras, creyendo que el mundo
es de este o del otro modo, para en vista de ello dirigir nuestra vida, vivir” (ORTEGA Y
GASSET, 2008a, p. 38). Ortega considera ser a cultura®®® o contetido que da uma margem de
seguranca ao homem, que nela encontra alternativas que aliviam a inseguranca e a inquietude
do seu existir.

O reconhecimento da vida surge com o reconhecimento da circunstancia, pois,

segundo Ortega, a vida é, antes de tudo, um encontrar-se no mundo. Ao encontrar-se com 0

304 Cf. ORTEGA Y GASSET, 2010b, p. 40.

305 Na conferéncia ministrada sobre a realidade pessoal em 1924, intitulada “Vitalidad, alma, espirito”, Ortega
distingue trés esferas de personalidade: a alma carnal, parte da psique que vive fundida ao corpo pelo qual o
somatico, o psiquico, o corporal e o espiritual emanam e se nutrem; o espirito, que é a parte mais pessoal do
individuo, sendo o conjunto de atos intimos de que cada pessoa se sente verdadeiramente autor e protagonista,
como a vontade e 0 pensamento; e a alma propriamente, a regido considerada menos iluminada, a regido dos
sentimentos e emocgdes, dos desejos, dos impulsos e dos apetites. Esses trés centros pessoais estdo
indissoluvelmente articulados em cada vida humana, e o carater da pessoa provém da combinacdo dos trés
elementos, tanto em quantidade quanto em ordem (Cf. BONILLA, 2002, p. 232).

308 A cultura, para Ortega, tera dois sentidos: o primeiro como busca de sobrevivéncia em relacdo a experiéncia de
desolamento ontolégico em que o homem precisa fazer suas escolhas (Cf. ORTEGA Y GASSET, O.C, v. V,
p.122); e o segundo que corresponde as escolhas que aparecem como solugdes satisfatorias oriundas da
interpretagdo humana do mundo e de si mesmo (Cf. ORTEGA Y GASSET, O.C., v. V, p. 258).
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mundo vigente, 0 homem produz outros mundos, de acordo com o que encontra, partindo das
convicgdes do seu tempo. O mundo é o que o homem faz material e mentalmente para assegurar
a sua existéncia, sendo a vida o conjunto de fazeres, acbes e comportamentos criados pelo
homem. E o que se faz a cada instante e esse fazer ndo €, na perspectiva de Ortega, um fazer da
consciéncia®’, mas sim da propria vida, que requer que 0 homem a reconhega e a realize dentro
de um campo de possibilidades. Com isso, a Filosofia, para Ortega, deve assumir a obrigacao
de ajudar o homem contemporaneo na definicdo e reflexdo da vida pessoal, auxiliando-o com
categorias que sejam capazes de possibilitar uma compreensdo do seu cotidiano.

A0 mesmo tempo em que o homem encontra na circunstancia uma margem de
seguranca para seguir vivendo, o contrario também acontece em sua relagdo com o universo
das coisas. Na circunstancia, o0 homem vivencia a experiéncia da desorientacdo, porque 0
mundo ndo é um reflexo do que muitas vezes se impde a ele como forma de vida auténtica. No
encontro com esse mundo que, a principio, para Ortega, sera 0 mundo imediato em que 0
homem encontra sem buscar, acontece o encontrar a si mesmo. Diferentemente da visdo do
idealismo, segundo a qual entende-se gque, para chegar a consciéncia de si, € preciso abstrair as

coisas3%®

, Viver, para Ortega, € encontrar-se entre as coisas, pois, na relacdo com elas, o ser
humano sente a necessidade de conhecé-las além do imediato®®. Disso nasce a
ontologia/metafisica na perspectiva Orteguiana. O ser é originado nessa curiosidade prépria do
homem que busca, por meio do conhecimento, o “ser latente de las cosas”3!°,

Nesse caso, reforca a ideia de que o homem ¢é interacdo com o0 seu mundo
circunstancial, o qual ndo aparece simplesmente como uma paisagem em que ele se coloca

como espectador®!!, uma vez que ¢ parte integrante da vida.

Nacemos juntos con él y son vitalmente persona y universo como esas parejas
de divinidades de la antigua Grecia y Roma que nacian y vivian juntas. [Pues
del mismo modo el hombre y su circunstancia forman y integran la vida, y el
uno no es anterior al otro. Vivir es convivir en una circunstancia]. Vivimos

307 Uma clara aluso ao seu posicionamento contrario ao primado da consciéncia que aparece tanto no idealismo
como na fenomenologia. Isso porque, para Ortega, ndo é a consciéncia que inclui o sujeito no mundo, mas a vida.
Com essa visdo, ele acredita ter superado o idealismo (ORTEGA Y GASSET, 2010b, p. 195).

38 ORTEGA Y GASSET, 2010b, p. 382.

309 A pergunta sobre o que € algo significa que o homem néo se contenta com o mundo imediato, o qual ndo supde
um exercicio mental. Quando a pergunta pelo ser das coisas entra no cendrio humano, ela revela um ente
descontente com o tipo de conhecimento que a pura relagdo entre ele e mundo proporciona, ndo parecendo este ser
suficiente para a sua compreensdo de mundo (Cf. ORTEGA Y GASET, O.C., v. IV, p. 575). E mais, existe um
fator vital no homem que o leva a questionar o mundo, porque a vida é interrogagdo (Cf. ORTEGA Y GASSET,
2010b, p. 235).

310 Cf. ORTEGA Y GASSET, O.C., v. VIII, p. 382.

311 Significa dizer que o homem ndo é espectador, sendo autor de sua existéncia, tendo que tomar decisdes a todo
momento (Cf. ORTEGA Y GASSET, 2010b, p. 230).
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aqui e ahora — es decir, que nos encontramos en un lugar del mundo y nos
parece que hemos venido a este lugar libérrimamente. La vida, en efecto, deja
un margen de posibilidades dentro del mundo pero no somos libres para estar
0 no en este mundo que es ella hora. S6lo cabe renunciar a la vida pero si se
vive no cabe elegir el mundo en que es ella hora. Esto da a nuestra existencia
un gesto terriblemente dramético (ORTEGA Y GASSET, O.C., v. VIII,
p.503).

O mundo é o mundo vivido, é aquilo com que cada um se depara ao encontrar-se
vivendo. Parte integrante do conjunto de interesses do homem, responsével por entusiasméa-lo
ou oprimi-lo, o mundo € o que se faz presente, e a compreensdo desse mundo e a sua definigéo,
estdo diretamente relacionadas ao que se faz com elas. O ser das coisas é funcionante®'?, sua
funcdo consiste em ser para alguma coisa. O mundo, portanto, é umas das grandes ocupacdes
da vida.

Ortega chega a falar de dois mundos: o mundo externo, que é o mundo das coisas;
e 0 mundo interno, que é a experiéncia de vida que cada um compde em sua subjetividade. O
fato desses dois mundos serem distintos ndo significa que sdo incomunicaveis, na verdade, o
didlogo entre ambos é a saida percebida por Ortega para superacao do subjetivismo. Esses dois
mundos se tocam através da vida. Por essa razdo, nio é possivel pensar o yo®'® separado do
mundo. A existéncia do yo esta condicionada a existéncia do mundo, por isso Ortega considera
falso o principio cartesiano do congito sum, do penso logo sou. Sendo assim, o ser se constitui
na relacdo entre 0 homem e o mundo, e ambos resultam dessa relagdo. Tal perspectiva leva
Ortega a considerar libertar-se da interpretacdo substancialista da vida ao entender o yo e 0
mundo em uma dimensao relacional na qual o homem vive no mundo e com ele se ocupa.

Ortega considera que essa dimensdo do coexistir, que esta presente na vida,
possibilita o surgimento de uma nova ontologia, a ontologia da coexisténcia, que tem como
fundamento o puro acontecimento. O homem é o que Ihe acontece e o0 que Ihe acontece ndo esta
determinado, ndo esta pronto, nem € algo ja dado, mas sim uma conquista que ocorre na relacédo
entre 0 homem e 0 mundo. Para Ortega, tudo que ha no homem, o que ele faz e o que lhe passa,
ocorre no centro da sua vida, de modo que a vida € o centro da histéria humana, pois € nela que

tudo acontece. Existir para 0 homem significa ex-istere, que “[...] es estar fuera de si, es tener

312 Cf. ORTEGA Y GASSET, 2010b, p. 202.

313 0 yo é um conceito fundamental na filosofia orteguiana por marcar no seu pensamento a singularidade do
individuo que, ao viver, vive em primeira pessoa. A vida é sentida e realizada sempre por um sujeito existente que
pensa, sente, deseja e realiza sua vida. Ortega reconhece que esse termo tem suas ambuiguidades na Filosofia por
ja ter sido exaustivamente trabalhado pela corrente racionalista e pela idealista, de modo particular por Descartes,
Kant e Husserl. Se para Descartes, Kant e Husserl, 0 yo estava diretamente relacionado a consciéncia, para Ortega,
0 yo é a pessoalidade presente na vida de cada um. Para Marias (1967, p. 408), o0 yo é a totalidade da pessoa, e a
circunstancia compreende a “outra metade”.
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que ser en un elemento distinto de mi mismo, ajeno a mi, que no me acepta sin mas, que no
coincide sin mas conmigo, con mis ideas, con mis quereres, con mis deseos. Este elemento en
el cual tiene que existir el hombre es la circunstancia” (ORTEGA Y GASSET, O.C., v. IX,
p.532).

A vida em circunstancia, portanto, relaciona “[...] fatalidad y libertad, es ser libre
dentro de una fatalidad. Esta fatalidad nos ofrece un repertorio de posibilidades determinado,
inexorable, es decir, nos ofrece diferentes destinos” (ORTEGA Y GASSET, 2010b, p. 206).
Pela liberdade, 0 homem se livra de uma possivel determinacao circunstancial, mas segue no
mundo com limitadas possibilidades, ou seja, “[...] la vida es, a lar par, fatalidad y libertad, es
posibilidad limitada pero posibilidad, por tanto, abierta [...]” (ORTEGA Y GASSET, 2010b,
p.206). Em sintese, a vida transita entre essas duas dimensdes: a fatalidade e a liberdade, e 0
gue temos de histdria de vida implica sempre o que cada um faz diante dessas duas realidades

que se impdem.

4.1.4 Entre o auténtico e o inauténtico projeto de existéncia

A vida humana assume uma dimensdo profética®!4, em certo sentido, pois pode
antecipar o futuro através de um projeto de existéncia. Ndo que o homem tenha o dom de saber
0 que acontecera futuramente, mas é possivel construir um saber a partir da necessidade de
direcionar o sentido da sua existéncia “futurista”'®. A cada instante se abrem, frente a0 homem,
varias possibilidades, de modo que é preciso antecipar a dire¢do ou o sentido de sua existéncia

através de um programa de vida®. Assim acontece, porque a vida € projeto e, enquanto tal,

[...] se anticipa a si misma, constantemente y esencialmente. Vida es
anticipacion. Cuando de pronto despierto vitalmente y caigo en la cuenta de
gue vivo, me encuentro ya, desde luego, obligado a realizar en el mundo el
personaje que soy por anticipado. Y todo lo que hago, es decir, mi presente,
lo hago para realizar ese proyecto que soy. Vivir es proyectarse, en doble
sentido de la palabra, a saber, como programa y como proyeccion de ese
programa sobre el mundo. Yo soy, ante todo, un cierto programa vital.
(ORTEGA Y GASSET, O.C., v. VIII, p. 435).

314 Em nota, Ortega adverte que ndo segue o0 método do profetismo histérico de Spengler, pois defende a ideia de
gue o profetismo so é possivel dentro de uma vida e ndo fora dela (Cf. ORTEGA Y GASSET, 2006, p. 87).

315 Cf. ORTEGA Y GASSET, 2008a, p. 175-176.

316 Equivale a projeto vital e programa de existéncia. Através da categoria de projeto, Ortega busca destacar a
dimens&o ontoldgica do homem enquanto criador de modos de ser, mas essa criagdo, de certa forma, atende a uma
necessidade interior de realizagdo dentro de um determinado modo de ser auténtico. Porém, percebemos que nem
sempre a conducdo da vida atende a esse apelo interior.
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Imaginariamente, o homem constroi a si mesmo como uma espécie de novela
através de suas personagens. Essa ideia de novelista®'’ ¢ um ponto fundamental no pensamento
de Ortega, pois, por meio dessa analogia, o filésofo reforga a dimenséo projetiva da vida como
uma atividade vital que ndo pode ficar restrita a um simples mecanismo cognitivo. O pensar
aparece entdo como a necessidade humana de elaborar a prépria vida e, a0 mesmo tempo, como
a capacidade de realizar suas escolhas. Ao optar pela existéncia, o homem faz uso da
imaginacdo, faculdade que o torna capaz de criar realidades. O imaginar antecede a agéo
humana pela capacidade prévia de criar realidades que possibilitem um modo de ser do homem,
sendo o ser “pura posibilidad imaginaria” (ORTEGA Y GASSSET, 1965, p. 44).

Isso significa que 0 homem é um ser capaz de se projetar, de elaborar formas de
vida para si. Essa capacidade humana significa que o homem pode pensar, prever e construir,
segundo o arbitrio pessoal de sua trajetoria de vida. Contudo, nessa dimensdo projetiva, existe
algo que ndo esta restrito ao campo do conhecimento, pois aquilo que 0 homem € resulta da
realizacdo de um tipo de ser que muitas vezes a ele se apresenta. Ortega afirma que o projeto
ndo € algo transcendente, tampouco intelectualmente conhecido. O projeto de ser a si mesmo &,
na visdo de Ortega, 0 auténtico modo de ser do individuo, porque a existéncia de uma pessoa
tem dois componentes: a vida como projeto e a vida como efetiva realizacdo3'8. Como projeto,
ela é possibilidade e, enquanto tal, compde a realidade do vivente por ser 0 seu modo de ser, e
ndo mero pensamento. A vida auténtica € a realizacdo desse modo de ser que se apresenta como
projeto, ou seja, como possibilidade de realizacao.

No entanto, o que Ortega vai chamar de projeto vital ndo corresponde a escolha
deliberada da vontade de um construto puramente subjetivo. O projeto corresponde ao plano de
existéncia, pois assegura a0 homem a possibilidade de sentir-se ou ndo realizado em suas
escolhas. Essa realizacdo é acompanhada do encontro da vontade com o que aparece ao homem
como sendo seu verdadeiro projeto de existéncia, a sua vocacao.

Marias (1971, p. 130) considera a voca¢do como o outro elemento, além da
circunstancia, que extrapola o campo da liberdade humana, pois a vocagdo se apresenta como
uma forma de vida ideal que pode ou ndo ser vivida por cada individuo. Aceitar o seu destino
ou vocacao é o tema central na compreensdo de uma vida marcada pela autenticidade.

O conceito de vocacdo estd diretamente relacionado a dimensdo projetiva do

homem enquanto possibilidade de realizar-se no seu modo de ser auténtico. Significa dizer que

317 Cf. ORTEGA Y GASSET, 20083, p. 176.
318 Cf. ORTEGA Y GASSET, O.C., v. VIII, p. 437.
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cada individuo é um determinado projeto de existéncia que se apresenta ao homem como uma
necessidade para a sua realizagdo®®. Todos os individuos sdo chamados a ser de um
determinado modo em todas as dimensfes que tocam a sua vida. Assim, 0 homem nao se realiza
somente no desempenho de um determinado oficio, pois este é apenas um aspecto do viver.

Portanto, temos que

la vocacion, en suma, anticipa toda una vida con todos sus lados, facetas y
dimensiones, s6lo no anticipa, claro esta, lo que procede la circunstancia.
Anticipa integramente el que tengo que ser, pero no anticipa el que luego en
choque con la circunstancia, sino precisamente lo otro que ella. Por eso, toda
vida es tragica en su esencia: porque es contradiccion, porque es tener que
realizar la vocacion que soy yo en el mundo, en el contra-yo (ORTEGA Y
GASSET, O.C., v. VIII, p. 439).

Ortega ainda acrescenta que a vocagdo é um chamamento pessoal®?, pois ela
implica o chamado a realizacdo%! do que atende ao pessoal enquanto construgio de um modo
de ser que corresponde a uma identificacdo do projeto com o individuo. A capacidade que o
homem tem de criar a si e a realidade é o que lhe possibilita assumir o papel de protagonista de
sua historia, sendo que sua escolha serd auténtica se atender a esse chamado ontoldgico. Para
Ortega, essa escolha parece ter um carater misterioso ao considerar que entre os programas de
vida possiveis uma voz “[...] nos llama a elegir uno de ellos y excluir los demés” (ORTEGA Y

GASSET, 2008a, p. 176). Essa voz que chama o homem para o seu auténtico ser compreende

[...] no sélo para la filosofia sino, por ejemplo, también para pasear por el
campo, para gozar con las comidas delicadas, para charlar con los amigos, y
no con cualesquiera, sino con los que tengan condiciones determinadissimas;
y lo mismo soy vocacion para enamorarme de una mujer que no es cualquiera,
sino de cualidades muy precisas, tanto que acaso no existe (ORTEGA Y
GASSET, O.C., v. VIII, p. 439).

[ a0 é deixar-se conduzir por essa voz interior que “grita”
Viver com base na vocagdo € deixar duzir p terior que “grita”??

diante das escolhas individuais. Essa ideia de grito leva a uma compreensao da vocagao como

319 Cf. ORTEGA Y GASSET, O.C., v. VIII, p. 438.

320 Ortega fala de um chamado a ser um ente individualissimo e (inico. Toda vocagdo é um chamado para ser a si
mesmo (Cf. ORTEGA Y GASSET, O.C., v. VIII, p. 439).

321 O objetivo e a meta da vida pessoal, tanto para Ortega quanto para Heidegger, sdo ser realmente a si mesmo
(Cf. JASPE, 1997, p. 52).

322 Diante da recusa de uma escolha correta, é clara a manifestacdo do que seria a auténtica decisdo. Quando se
quer que dois sejam cinco, a voz interior grita que esse pensar ndo é auténtico (Cf. ORTEGA Y GASSET, 2008a,
p. 178).
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algo que, enquanto presenca, se coloca independente do desejo, ainda que ela signifique aquilo
que de melhor pode existir no campo das escolhas individuais, sendo uma referéncia capaz de
conduzir o homem para uma trajetoria de vida auténtica.

No entanto, essa voz é obscurecida pelas paixdes e pelos apetites que estdo muito
mais presentes ao longo da vida. Ortega entende que o ensimesmamento ou exercicio de uma
vida interior € o caminho para se descobrir a vocacao, evitando que as obscuridades das paixdes
impecam o homem de escolher a si mesmo®23,

Diferentemente da circunstancia, que imprime determinacdo de forma impositiva a
vida humana, a vocacdo, mesmo sendo uma forma de chamamento, € uma proposta que se
apresenta na vida individual e depende de cada um segui-la ou ndo. A vocagao “[...] no me es
impuesta, sino propuesta, y aungue no esta en mi mano tener o no tener esa vocacion, quedo
frente a ella en una esencial libertad: puedo o no, serle fiel o infiel” (MARIAS, 1983, p. 24).
Gonzalez (2001) julga que a missdo do ser humano consiste em atender a essa voz, ainda que
seja sempre livre para realizar ou ndo a trajetoria®* efetiva da sua vida.

Ortega se apropria da biografia de Goethe para desenvolver um pouco mais essa
sua compreensdo do conceito de vocacao. Goethe desde dentro (1932) ndo se trata de uma
biografia de natureza psicoldgica, mas de uma narrativa que destaca as impressdes que a vida
do poeta alemé&o deixara em Ortega, desenvolvendo como tema norteador a vocagdo. Algumas
caracteristicas marcam tanto o homem que vive de forma auténtica como aquele que nega seu
destino. Destino, vocacao e autenticidade parecem se confundir nessa obra, ao insistir em um
modo de vida que reflita a conexdo entre a vida interior e a relacdo com o mundo. O homem
que vive da sua vocacgéo, vive mais leve do peso da existéncia, enquanto aquele que nega essa
vivéncia interior encara a vida com fadiga em tudo o que faz.

Associada a tematica da vocacdo, Ortega fala de outra categoria: o destino. Cada
individuo encontra na vida um lugar a partir do qual reconhece a sua autenticidade. No entanto,
a vida ndo deixa de ser falta e, por isso, mesmo aquilo que aparece ao homem como lhe sendo
auténtico de viver ndo exclui dele a liberdade de deixar-se conduzir pelo que néo seja o seu
destino. Ser conduzido pelo destino €, para Ortega, viver na sinceridade por atender ao que

existe de mais auténtico no homem: a sua vida pessoal.

323 Cf. ORTEGA Y GASSET, 20083, p. 179.

324 Este tema é mais desenvolvido por Marias, que dedica até mesmo um titulo de sua obra a ele. Para esse
estudioso, cada vida pertence a uma pluralidade de trajetérias, com desiguais graus de realizagio (Cf. MARIAS,
1983, p. 23-28).
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No entanto, 0 comum nas pessoas € a insinceridade, deixando-se levar pelas
circunstancias. Essa ndo passa despercebida pelo individuo, pois, ao sair do seu lugar cardinal,

Ihe é enviada uma mensagem a consciéncia®?®

. Ortega propde um exercicio que permite ver
guem é a si mesmo. Colocar-se imaginariamente em uma circunstancia diversa e notar qual
delas parece anular, aniquilar o seu eu®%. Por isso, a circunstancia é o parametro para identificar
0 auténtico modo de ser de um individuo.

A vocacdo é uma esfera que atua além da vontade pessoal, que se apresenta sempre
como possibilidade de um modo de ser que marca um certo comportamento no mundo, uma
certa figura ou linha de existéncia. Por isso, para Ortega, toda vocacdo é intramundana, pois é
um chamamento a ser de uma determinada maneira no mundo.

No tema da vocacdo, é necessario fazer uma relacdo direta com a dimensao
projetiva, mas, a0 mesmo tempo, com o mundo de significa¢bes que marca as escolhas humanas
em todas as suas dimensdes. Ortega vai falar de um chamamento para um modo de ser®?’, e a
atencdo a esse modo de ser assegura uma vida auténtica. Para ele, a vocacao néo significa o que
0 homem €, mas o que ele deve ser. Por isso, ela esta diretamente relacionada ao exercicio da
liberdade, pois escolher o que atende ao sentido da sua existéncia é sempre uma possibilidade
que ndo é necessariamente escolhida pelo homem. Ao ser livre, ele pode ndo atender a sua voz
interior, substituindo o seu auténtico ser por uma falsa trajetéria de vida, ndo vivendo a partir
do seu verdadeiro si mesmo.

Deparamo-nos aqui com uma dificuldade, pois, a0 mesmo tempo em que 0 homem
necessita da fidelidade a si mesmo, orientando-se por seu projeto de existéncia, ndo é tdo claro
o limite da liberdade do homem e da sua autonomia de fazer suas escolhas, até mesmo de
escolher a si mesmo, visto que esse si mesmo néo existe totalmente, mas se apresenta ao longo
da sua historia de vida ao ter de realizar seu modo de ser.

O homem pela sua capacidade racional carrega em si a possibilidade de viver de
modo auténtico, atendendo ao que, de fato, é seu verdadeiro si mesmo. No entanto, vivendo,
encontra no mundo coisas que podem leva-lo a falsificacio®?8, ou seja, viver de acordo com o

coletivo, esquecendo-se de seguir o seu destino pessoal. A cultura apresenta uma dessas

325 Cf. ORTEGA Y GASSET, O.C., v. IV, p. 297.

326 Cf. ORTEGA Y GASSET, O.C., v. VIII, p. 436.

327 Cf. ORTEGA Y GASSET, O.C., v. VIII, p. 437.

328 Fundamentos da falsificacdo da vida: ndo aceitamos em todo o rigor e com clareza as circunstancias que nos
rodeiam; vivemos em circunstancias imagindrias; e oprimimos o destino com a construgcdo de um programa vital
gue ndo € sincero, nao é autenticamente nosso, ndo é nossa vocagao (Cf. ORTEGA Y GASSET, O.C., v. VIII, p.
510). A falsificacdo da vida pode acontecer, porque a tarefa de autoformagédo esta sempre exposta ao fracasso (Cf.
DOMINGUES, 1997, p. 17).
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dimensGes presentes na vida humana, pois, a0 mesmo tempo em que ela representa 0 momento
de autenticidade do homem pelo seu poder de criacdo e adaptacdo da realidade ao mundo
interior, Ortega vai afirmar que, aos poucos, a cultura perde sua dimenséo de autenticidade ao
conduzir o homem a um processo de socializacdo em que ele apenas reproduz o que foi pensado,
criado e vivido significativamente por outros homens. A questdo ndo sdo as coisas em si, mas
o distanciamento do homem de si mesmo atraves das coisas.

O fendmeno da socializa¢io®?® implica uma falsificacio da vida humana3*°

, pois
sendo a vida um acontecimento pessoal, ao cair no coletivo, 0 homem passa a ser conduzido
por outros. Os conceitos de homem-masa e la gente**! sdo as grandes representacdes da
falsificacdo da vida humana, ou seja, todos e, a0 mesmo tempo, ninguém determinado®*?. O

exemplo dado por Ortega s&o os fatos sociais®*®

que, sendo constitutivos dos usos, obrigam 0s
individuos a reproduzirem determinados comportamentos na convivéncia com outros
individuos por uma imposicao cuja autoria, se interrogado, o sujeito que reproduz ndo é capaz
de identificar. Esse ndo é, para Ortega, um comportamento humano, mas aparece na relacao
dos homens entre si, pois 0 social surge no espaco da convivéncia, no encontro de vidas
individuais. Essa convivéncia tem como fatos a companhia e a comunicacdo, as quais marcam
o mundo das relacdes interindividuais. Nesse sentido, a questdo que sustenta a critica
socioldgica de Ortega é: quem € o sujeito desses fatos? Quando Ortega usa o termo sujeito, ele
esta referindo-se a dimensdo da autoria dos fatos. Se 0 humano é tudo que o homem cria dentro
da sua dimensdo pessoal através do exercicio da liberdade, o que escapa ao individual entra,
para Ortega, no espaco da circunstancia que, por sua vez, é alteracao.

O grave problema identificado na leitura socioldgica de Ortega é a perda da
autenticidade humana pelo aprisionamento no mundo que o préprio homem se encarrega de

criar. No entanto, a vida é sempre marcada pelo conflito entre o pessoal e o coletivo, 0o eu e a

329 0 homem que leva uma vida falsa é o que vai arrastado de um lado a outro pelas opinides dos demais,
acomodado a viver na conta dos outros. Para Domingues, a salvacao esta no reencontro do homem consigo mesmo
(Cf. DOMINGUES, 1997, p. 19).

30 ORTEGA Y GASSET, O.C., v. V, p. 259.

331 Ambos os conceitos representam um tipo de homem que perde a sua individualidade e deixa-se guiar por fatores
que inibem a sua consciéncia de pessoalidade e sua capacidade de escolher seu modo de vida em sinceridade com
um projeto de existéncia pessoal. Em EI hombe y la gente (1939), Ortega tece uma critica ao processo de
socializagdo que afasta 0 homem da sua dimenséo solitaria através da assimilagdo do coletivo, ocasionando a perda
do protagonismo individual. O mesmo ocorre na critica que Ortega ja havia feito em Rebelion de las masas (1930)
com a figura do “mocinho satisfeito”, que vive adaptado ao presente, acomodado e seguro de si, desprovido da
consciéncia do esforco das geracOes anteriores para obter as conquistas pessoais e coletivas.

332 Cf. ORTEGA Y GASSET, 2010a, p. 17.

333 Formas de comportamento humano que o individuo cumpre porque, de uma maneira ou de outra, em uma ou
outra medida, ndo tém remédio, sdo impostas na convivéncia pela sociedade. Um dos seus efeitos no individuo é
automatizar parte de sua conduta pessoal (Cf. ORTEGA Y GASSET, 20103, p. 16).
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circunstancia, a liberdade e a determinacdo, porque, diferentemente de Deus, para quem tudo é
conhecido, para 0 homem, o mundo é estranho pelo desconhecimento que ele tem das coisas,
sendo-lhe possivel somente formas de aproximacéo entre essas duas realidades que se integram

no cenario da vida: homem e circunstancia.
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5 ANARRATIVA COMO METODO HERMENEUTICO BIOGRAFICO

A palavra biografia aparece tardiamente na Europa, especificamente, na Franca, no
fim do século XVII, aludindo a um projeto de Bayle sobre os erros dos biografos. Depois, 0
termo surge na edi¢cdo de 1721 do Dictionnaire de Trévoux. Segundo Marc Fumaroli (1987),
cumpre distinguir duas grandes fases da biografia, referentes a evolugcdo do género: da
Antiguidade ao século XVII, seria a época do registro de Vidas; impondo-se depois, quando
houve a ruptura moderna, a biografia. A mudanca diz respeito a escolha dos sujeitos
biografados. O primeiro periodo, associado a Vidas, toma por unidade de medida o bios, ou
seja, o ciclo vital completo que vai do nascimento a morte, dedicando-se aqueles que parecem
transparecer uma certa imortalidade. A ruptura moderna modificou essas regras de eleicdo e
abriu espaco para um outro género, a biografia, agora com leituras enquadradas historicamente,
enriquecidas pelas contribuicdes tanto da Sociologia quanto da Psicanalise**,

Segundo Dosse (2015), por muito tempo, o género foi visto com grande
desconfianca pela comunidade cientifica, sendo os biografos acusados de mercenarios da
biografia, marcando, com isso, um distanciamento da Histdria. No inicio dos anos 1980, as
Ciéncias Humanas, em geral, e os historiadores, em particular, descobriram as virtudes desse
género e a biografia foi reinventada pela Histdria. Essa mudanca ocorreu especificamente em
1985 com a consagracdo de uma secdo especializada do Livres-Hebdo as biografias com
dezenas de novas biografias publicadas naguele mesmo ano. Quanto a modalidade de
abordagem, destacam-se trés: a idade heroica, a idade modal e, por fim, a idade hermenéutica.
Interessa-nos destacar aqui esta Gltima, por marcar um aspecto que muito nos interessa na
construcdo da tese que é a pluralidade do homem — ou, em uma linguagem orteguiana, as formas
de vida —, que possibilita romper com leituras lineares sobre a vida humana e, ao mesmo tempo,
lancar o olhar para 0 homem comum.

Na Filosofia, Sartre® é um dos fildsofos do século XX que desenvolve a escrita
biografica de modalidade hermenéutica, atraves da biografia existencialista que aparece na

trilogia inacabada “Lidiote de la famille” sobre Flaubert. Por meio de sua biografia

334 Cf. DOSSE, 2015, p. 11-18.

335 Assim como Ortega, Sartre sera um critico da forma mecanicista das narrativas existenciais por se ater somente
aos acontecimentos e esquecer do sujeito vivente. Em suas biografias, ele ndo realiza uma narrativa dos fatos
vividos, ou uma biografia da linhagem, seu método implica que a biografia seja realizada com base no sujeito
concreto através do esclarecimento das condicfes epocais, materiais, antropologicas e sociolégicas que o
determinaram. O método biografico em Sartre foi sendo construido no desenrolar de sua obra tedrica e literaria
tendo dois momentos crucias de fundamentacdo tedrico-metodoldgica: a Psicanalise Existencial e os aportes
técnicos da Questéo de Método (Cf. SCHNEIDER, 2008, p. 294; 297).
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existencialista, visualizamos o retorno ao sujeito e aos seus processos de subjetivagéo,
valorizando a retomada de sentido pela pessoa que pensa sobre si mesma®3*. O mesmo podemos
encontrar em Ortega através dos seus escritos biograficos sobre Goethe, Goya e Velazquez, nos
quais o filésofo espanhol busca compreender e apresentar aspectos da vida pessoal centrados
na vivéncia desses individuos. Dentre esses, serd objeto de nossa analise o texto biogréafico
Pidiendo un Goethe desde dentro (1932).

Mesmo que Ortega se aproprie desse género para elaborar alguns de seus escritos,
ndo nos interessa aqui demonstrar a biografia enquanto género literario, mas enquanto categoria
ontoldgica®®’ que define o tipo de vida apresentado no pensamento historico de Ortega. Isso
porque a referéncia de Ortega na biografia € muito mais voltada para uma perspectiva vital
como definicdo do humano. Dentro desse cenario de elevacdo da biografia a categoria
ontoldgica da vida, € que nos propomos aqui a destacar que, enquanto vida biogréfica, a vida
se compreende dentro de um modelo de racionalidade hermenéutica, a qual Ortega vai chamar
de razdo vivente®*® ou historica. Além disso, essa compreensdo, em Ortega, mesmo sem uma
segura sistematizacao, apresenta um aspecto metodoldgico existencial no sentido de que, pela
narrativa, é possivel elucidar as contradi¢fes que marcam a historia de vida dos individuos, a
qual acontece no gerdndio®®.

Neste capitulo, traremos algumas ideias de Melia (2009) e Regalado (2007), os dois
autores que consideramos ter avangado mais no assunto da hermenéutica narrativa em Ortega.
Ambos trabalham a biografia em uma perspectiva hermenéutica, destacando principalmente a
contribuicdo de Ortega para a hermenéutica existencial/vivencial através do seu conceito de

vida humana e da proposta de um modo especifico de compreensdo do humano pela narrativa.

5.1 O saber vital como saber biogréafico

336 Cf. DOSSE, 2015, p. 5-18; 229-296.

337 Destacamos aqui a dimenséo ontoldgica pela simples razdo de esclarecer que, ao fazer referéncia a categoria
central do seu pensamento, a vida, Ortega busca saber o que ela é. Essa busca desagua na compreensdo mais
completa do seu pensamento vital que é a vida como biogréfica. Essa vida tem como pressuposto pratico
fundamentar uma compreensdo do sujeito vivente que passa muito mais por uma compreensdo antropolégica, pois
a preocupacdo orteguiana nao é saber o que é 0 homem, mas quem ele é.

338 A realidade histdrica do destino humano avanga dialeticamente entre o passado e o que passa. Ortega vai chamar
essa de dialética de vida, que ndo é a dialética conceitual hegeliana, de uma razdo pura, pois Ortega fala da dialética
de uma razdo muito mais ampla, a dialética da vida, da razdn viviente (ORTEGA Y GASSET, 2010a, p. 173-174).
39 Isso porque, no homem, nenhum fato define sua vida, pois, ontologicamente, ele estd sendo;
antropologicamente, acontecendo; e, racionalmente, se compreendendo dentro de toda uma trajetéria de vida que
inclui o vital e o cronoldgico.
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A narrativa como método hermenéutico vivencial®® orteguiano tem sua génese na
razao historica que visa compreender o ser vivente a partir do seu fazer vital que implica suas
escolhas ao longo da vida. A razdo apresentada na teoria da vida biogréafica aparece como o
orgdo de compreensao da realidade que o homem dispde para fazer suas escolhas e seguir
vivendo®#, justificando principalmente que a razdo ¢ a vida como manifestagio de uma de suas
fungBes que marca o existir individual de cada homem, sendo que a raz&o vital e historica
aparece no pensamento de Ortega como a razdo da vida no sentido mais concreto da existéncia
humana. Essa dimensdo da vida pode ser mais bem esclarecida por meio da expressdo razéo

vivente34?

, que significa a vida em seu efetivo movimento, em seu viver biogréfico, a que faz
entender, a que da razao.

O conhecimento, em Ortega, estd diretamente relacionado a uma dimensédo
vivencial que parte da necessidade humana de ter que lidar com as coisas. Conhecer € saber a
que ater-se, sendo a teoria®*® ja uma dimensao do fazer humano. Por isso, o fildsofo vai divergir
da concepcao aristotélica do conhecimento como um movimento natural do homem, quase algo
instintivo®*. Sendo assim, o conhecimento n&o esta no campo da natureza, mas no da liberdade,
porque o conhecimento é uma tarefa que o homem se impde3#°. Por isso, a metafisica no pode
ser compreendida como resultado da manifestacdo do ser para 0 homem, entendendo o ser das
coisas como algo dado, pois, pelo contréario, ela é o que ndo se manifesta, € a auséncia por
exceléncia®*®, O Gnico dado originario ndo é a manifestacio do ser, mas a pergunta que o
homem faz sobre ele.
A filosofia de Ortega se debruca sobre trés principios fundamentais da vida

humana: a vida como tarefa; o fazer como conducdo de si; e 0 conhecimento como inevitavel a

340 para Melia, a vida entendida como biografia estd na base da hermenéutica narrativa, sendo esta uma
hermenéutica filosofica de corte narrativo que tem como método narrar de onde vem e para onde vai a vida de
cada pessoa (Cf. MELIA, 2009, p. 35; 64). Porém cabe esclarecer que o pensamento de Ortega se insere em uma
tradicdo filosofica hermenéutica como modo de compreensédo da vida. Nesse sentido, 0 que fazemos nesta tese é
inserir Ortega nessa tradicéo filoséfica ao considerarmos que o conceito central de vida humana ndo é entendido
em uma tradigdo filosofica que ndo tenha por base a compreensdo como necessidade vital. 1sso porque 0 nosso
lugar de fala é a Filosofia e, enquanto tal, o caminho percorrido em nossa investigagdo nos leva a uma forte
associacao entre antropologia e hermenéutica, diriamos até que a antropologia presente no pensamento de Ortega
desadgua em uma hermenéutica da vida humana. Por isso, falamos de uma hermenéutica vivencial que em Ortega
assume a narrativa como método vivencial, no qual a compreensao da vida individual passa pela possibilidade de
contar o que se passa com cada individuo ao longo de suas histdrias de vida.

31 Cf. MARIAS, 1971, p. 36.

32 Cf. MARIAS, 1971, p. 37.

343 Para Ortega, a teoria tem suas raizes essenciais na vida (Cf. O.C., v. IV, p. 284), sendo um ato originado no
sujeito que pergunta pelo ser a ponto de formar um conjunto de conceitos que tem um conteddo mentalmente
enunciavel (Cf. ORTEGA Y GASSET, O.C,, v. IX, p. 517).

344 Cf. ORTEGA Y GASSET, O.C., v. VIII, p. 382.

35 Cf. ORTEGA Y GASSET, O.C., v. VIII, p. 383.

346 Cf. ORTEGA Y GASSET, O.C., v. VIII, p. 387.
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vida. Pensar a Filosofia por esse viés é pensé-la enquanto criagdo humana proveniente de certas
necessidades vitais que determinam o exercicio da razdo. Aqui, interessa-nos destacar o que
Ortega apresenta como terceiro principio, que é o conhecimento®’. Associar a vida ao
conhecimento significa dizer que conhecer é uma necessidade humana para situar-se no mundo
e que o conhecimento ndo tem um fim em si mesmo quando se trata da vida, uma vez que é
uma elabora¢do humana que surge da necessidade de compreender o acontecimento principal
que marca todos os demais: a propria vida. E inevitavel conhecer, porque a vida como tarefa
tem de ser pensada, escolhida, e, para isso, 0 homem carece do uso da sua faculdade de pensar
para conduzir-se no mundo, caso contrario, 0 seu conduzir seria automatico, e isso somente
seria possivel se a vida estivesse completamente determinada por alguma natureza.

Fazendo referéncia a Aristdteles, Ortega retoma criticamente o que ele vai chamar
de a raiz da Filosofia®*®, O fil6sofo grego compreende que hé algo que pulsa além das coisas
que despertam no homem o desejo de conhecer, sendo nele natural a curiosidade. O querer
saber se justifica no exercicio da visdo, da memoria, da experiéncia e da inteligéncia, e o
conhecimento é proveniente do conjunto dessas faculdades®*®. Ortega recusa essa ideia do
conhecimento como oriundo de faculdades, ou proveniente de uma natureza propria ao
homem®?°, O conhecer “[...] no es una faculdad, dote o mecanismo; es, por el contrario: una
tarea que el hombre se impone” (ORTEGA Y GASSET, 2010b, p. 219). Na sua concepcéo, é
uma tarefa que se impde, ndo dependendo simplesmente do exercicio das faculdades mentais,
mas resulta de uma necessidade vital que leva o0 homem a exercé-las.

Portanto, o conhecimento ndo é algo que esteja no campo da natureza fazendo parte
da dimensdo instintiva do homem, de modo que ndo é o homem que tende naturalmente ao
conhecimento, mas sim a sua problematica relagdo com o mundo que o desafia a conhecer. A
origem do conhecimento, em Ortega, acarreta a dimensdo dramatica da vida, aspecto
antropoldgico que marca todas as dimensdes do humano. Por isso, a origem do conhecimento,
para Ortega, estd muito mais proxima da visdo platonica que a percebe como proveniente da

J4

insuficiéncia dos dotes humanos®!. O “ndo saber” é uma condicdo que esta na origem do

347 Cf. ORTEGA Y GASSET, 2008b, p. 100.

348 A referéncia é a metafisica aristotélica que parte da compreensdo de que os homens sentem, por natureza, um
afd de conhecer que revela um ndo se contentar com a presenca imediata das coisas através da busca pelo ser (Cf.
ORTEGA Y GASSET, 2010b, p. 218).

39 Cf. ORTEGA Y GASSET, 2010b, p. 218.

30 Cf. ORTEGA Y GASSET, 2010b, p. 219.

31 Considera que somente Platdo entreviu que a raiz do conhecimento esta na insuficiéncia dos dotes humanos,
no fato terrivel de 0 homem “ndo saber” (Cf. ORTEGA Y GASSET, 2010b, p. 220).
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conhecimento pela insuficiéncia vivente da ignorancia®®? frente ao mundo. Certamente, ha um
grande esforco em Ortega para romper com essa ideia de natureza humana, de superar uma
compreensdo bioldgica da vida e levar a compreensdo para uma perspectiva mais historica
enquanto elaboracdo que ndo estd vinculada a uma predeterminacdo natural. O querer saber
sobre o ser das coisas € uma forma de o homem orientar-se na vida diante de um mundo que a
ele se apresenta como um caos.

Em Ortega, ndo se fala de um ser da coisa, mas da sua significacio intravital®*,
daquilo que ela representa para 0 homem dentro da dimensao da sua vida. O ser ndo &, portanto,
outra coisa sendo “[...] interpretacion de ellas en cuanto ingredientes de la vida” (ORTEGA Y
GASSET, 2010b, p. 232), uma interpretacdo das coisas feita pelo homem dentro da sua
experiéncia de vida. Para Ortega, em ultima instancia, o ser € interpretacdo da vida, e mais,
“[...] no hay vida sin convicciones tltimas sobre si misma”, pois essa & uma das formas que o
homem encontra para superar sua condicdo de inseguridad®*. Por definir o ser como a
interpretacdo que o homem faz das coisas, o ser € 16gos®>®, e enquanto tal, conclui Ortega, o ser
de algo “[...] no es sino su razon vital” (ORTEGA Y GASSET, 2010b, p. 232), de modo que
n&o ha vida humana sem interpretacio do mundo e de si mesma>®.

Nesse aspecto, Ortega aparece como critico a fenomenologia de Husserl que, ao
entender a razdo como uma fungdo da vida, ndo a coloca em vista da propria vida, mas do
conhecimento, por isso Ortega considera que a atitude fenomenoldgica é contraria a atitude da
razdo vital, pois o que Husserl vai chamar de vivéncias puras nada tem a ver com a vida, ja que,
assim com os demais idealistas, Husserl concebe que a realidade se constitui pela
consciéncia®’. Para Ortega, a consciéncia ndo ¢ a realidade absoluta como se dela todas as
demais derivassem, como se todas as demais fossem relativas. Para ele, a raiz do conhecimento

é vital. A teoria e 0 conceito sdo posteriores ao acontecimento originario de toda realidade

352 Entende que o esforgo de buscar o ser brota da ignorancia — o mais auténtico suposto do conhecimento —,
privilégio que “solo un ente que es por naturaleza ignorante es capaz de movilizarse en la direcion de conocer”. A
ignorancia é um ndo saber de algo que falta ao homem (Cf. ORTEGA Y GASSET, O.C., v. IV, p. 586).

38 Cf. ORTEGA Y GASSET, 2010b, p. 232.

34 Cf. ORTEGA Y GASSET, 2008a, p. 38.

3% Conceito e pensar se diz em grego logos. Ndo ha pensar sem conceitos, os conceitos sdo sempre fragmentos da
intuicdo que esta em uma cdsmica arquitetura. Todo saber requer evolugao, porque 0 que pensamos é sempre mais
amplo do que aquilo que é pensado. Pensar é aceitar a estrutura do mundo, copié-Ila, descrevé-la. O fato do pensar
ser continuo, faz com que todo o conceito leve a pensar algo mais. Essa continuidade do pensar provém de que,
na intuicdo, aparece o gigante continuo do ser ou do Universo. Essa concep¢do provém de Platdo, para quem cada
conceito implica a totalidade intuitiva do Universo, sendo o inteligivel um corpo sistematico e tudo nele parte do
todo. Ndo ha conceitos soltos, cada conceito é elaborado em funcéo do todo (Cf. ORTEGA Y GASSET, O.C., v.
VIII, p. 168).

36 Cf. ORTEGA Y GASSET, 2010b, p. 323.

%7 Cf. ORTEGA Y GASSET, 2008b, p. 101.
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pensada pelo homem. Partir da vida como realidade radical equivale a reconhecer que a
consciéncia é somente uma ideia que o homem descobre e inventa ao realizar o seu viver.3®
No curso En torno a Galileo (1933), Ortega avanga nessa compreensdo ao fazer
uma discusséo sobre o papel da Historia como ciéncia hermenéutica®?®, discordando de Ranke
sobre a Histdria tratar do passado como se o fato fosse separado da vida. Para Ortega, a realidade
dos fatos € a significacdo dada pelo homem, ndo sendo um puro acontecer, mas um acontecer
em relacdo com as coisas e com 0s homens, de modo que a Historia, em seu primeiro trabalho,

tem o papel de interpretar os fatos dentro de um sistema vital, ou seja,

a la luz de esta advertencia, bien obvia por cierto, la historia deja de ser la
simple averiguacion de lo que ha pasado y se convierte en otra cosa un poco
mas complicada — en la investigacion de coémo han sido las vidas humanas en
cuanto tales. Conste, pues; no lo que ha pasado a los hombres, ya que, segun
hemos visto, lo que a alguien le pasa sélo se puede conocer cuando se sabe
cuél fue su vida en totalidad (ORTEGA Y GASSET, 2008a, p. 22-23).

Na visdo de Ortega, a Histdria como hermenéutica deixa de ser simples averiguacdo
do passado e se converte em investigacdo das vidas humanas enquanto tais, ou seja, busca
compreender como foi a vida do homem em sua totalidade e ndo simplesmente realizar uma
averiguacdo de fatos isolados. Ha uma estrutura geral®®® que, segundo Ortega, deve ser
considerada, essa estrutura da vida, que em diferentes tempos, se faz com os individuos em suas
historias de vida.

Sendo assim, a Histéria € a ciéncia das vidas humanas que se definem na
particularidade dos individuos, no que cada um vai vivendo ao longo da vida, ndo sendo
coerente pensa-la de forma exata como se pensam os corpos organicos, porque “el hombre ‘va
siendo’ y ‘des-siendo’ — vivendo” (ORTEGA Y GASSET, 2010b, p. 47-48). Com isso, ndo
cabe perguntar somente 0 que sdo as coisas, mas também quem é o0 homem em meio a elas ao
longo de toda uma trajetéria em que o ser vivente “[...] no tiene naturaleza, sino que tiene...

historia”3®! (ORTEGA Y GASSET, 2010b, p. 48).

358 Cf. ORTEGA Y GASSET, 2008b, p. 102.

39 Cf. ORTEGA Y GASSET, 2008a, p. 22.

360 Essa estrutura tem a ver com a condigdo humana que deve ser levada em conta em qualquer interpretacéo da
realidade, inclusive da propria vida. Dela deve partir qualquer esquema interpretativo. No entanto, quando Ortega
faz referéncia a essa estrutura, ele chama a atengdo principalmente para a dimensdo historica que marca as
trajetdrias individuais por ser a vida um drama que acontece em circunstancia (Cf. ORTEGA Y GASSET, 2008a,
p. 24; 32).

%1 Essa definicdo de Ortega nos parece ser a mais completa que ele desenvolve em sua concepgdo de vida
biografica, pois, ao substituir o conceito de natureza pelo de histéria no tocante a vida humana, ele traz para dentro
da discusséo filosofica a necessidade de compreender o homem inserido em uma estrutura mutavel que nao se
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5.2 A narrativa como método da razéo vivente

A concepcdo biografica da vida humana se opde radicalmente ao que aparece em
El tema de nuestro tiempo (1923) em relacdo a vida psiquica e define completamente a estrutura
do pensamento de Ortega nos escritos de sua fase historicista. O sentido primario e radical da
palavra vida, no dicionario orteguiano, aparece quando se emprega o sentido de biografia e ndo

de biologia®®?

. A vida como biografia € por si mesma histérica, pois, como Martin (1999, p.223)
relembra, a vida é sempre um lugar e uma data.

A razdo historica é a razdo capaz de compreender o homem pela narrativa ao partir
da compreensio da vida humana como um fluxo continuo entre o sendo e o deixando de ser®®3,
Narracdo € uma razéo que consiste ndo em deduzir ou induzir, mas em entender as realidades
humanas, por isso a narracdo € o modo de compreensdo da razdo historica por reviver 0s
acontecimentos através do contar o acontecido. Para Melia (2009, p. 50), a razdo histérica é
uma razao narrativa e hermenéutica que busca compreender as diversas manifestacoes da vida,
concordando assim com Pérez Lufio que a originalidade da razdo historica de Ortega esta na
vida humana.

O tema da razdo em Ortega ndo aparece simplesmente de forma teorética, mas,
sobretudo, como alternativa hermenéutica para superar a crise deixada na modernidade pelo
modelo de racionalidade que se propds a dar conta de toda a dimensao da vida com métodos
que deixaram lacunas na compreensdo do que estava além das realidades naturais. Toda a
filosofia orteguiana se estrutura a partir do que ele inicialmente vai chamar de razao vital, e
aqui entende-se razdo por “capacidad de pensar con verdad, por tanto, de conocer el ser de las
cosas. La idea de verdad incluye, pues, dentro de si los temas verdad, conocimiento y ser”
(ORTEGA Y GASSET, O.C., v. IX, p. 699), que visa diretamente entender um problema
fundamental que é a vida pessoal. Nesse sentido, a Filosofia segue sua trajetéria como ciéncia
do problema.

Em EI tema de nuestro tiempo (1923), Ortega ja afirma que a razdo capaz de dar
conta da dimens&o histdrica é a razdo vital®®*, reafirmando seu esforgo de trazer para a discuss&o
filosofica o tema da vida individual. Nesse sentido, ndo se estrutura um saber em busca de

principios capazes de fundamentar as distintas realidades, mas parte-se da concepcéo de que a

esgota em nenhuma perspectiva tedrica e nem se estatiza em uma Gnica compreensdo. Isso requer um saber aberto
aos acontecimentos, e esse, certamente, Ortega acredita ser possivel por meio da razéo vital e historica.

%2 Cf. MARTIN, 1999, p. 218.

363 Cf. BONILLA, 2002, p. 440.

%4 ORTEGA Y GASSET, 2006, p. 96.
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vida é a realidade fundamental que precisa ser compreendida, e essa compreensdo acontece na
esfera individual pela historia de vida, porque, para Ortega, a razdo vital deve ser entendida
como sendo a mesma coisa que viver3®®,

A vida pede compreensdo por ser “[...] un puro y universal acontecimiento que
acontece a cada cual y en que cada cual no es, a su vez sino acontecimiento” (ORTEGA Y
GASSET, 2008b, p. 37), por isso 0 homem se esforgca em saber para se situar no mundo. Nesse
sentido, ha na raiz da raz&o vital o reconhecimento da necessidade humana de lidar com o
mundo dos sentidos, compreendendo ou mesmo atribuindo sentido, pois 0s principios que
marcam toda e qualquer teoria®®, na visdo de Ortega, sdo impostos por urgéncias vitais, por
necessidade de compreenséo, sendo assim, 0 homem “[...] necesita saber, que necesita — quiera
0 no — afanarse con su medios intelectuales, es lo que constituye indubitablemente la condicion
humana” (ORTEGA Y GASSET, 2008a, p. 26).

Mas ndo somente o individuo deve buscar compreender o seu préprio cotidiano,
pois também deve ser funcdo da Filosofia ter como questdo priméria entender o que € o
cotidiano da vida, principalmente para esclarecer a dimensdo histérica do humano®®’.
Diferentemente do modelo de racionalidade de heranca cartesiana, Ortega busca apresentar uma
dimensdo da razdo que se propde a pensar o homem em sua dimenséo vivencial, que se volta
para a vida enquanto acontecimento que esta em constante mudanca, reforcando o que ele ja
havia afirmado em 1923, quando disse que “la razon pura tiene que ceder su imperio a la razén
vital” (ORTEGA Y GASSET, 2006, p. 118). O sentido de realidade agora muda, pois, enquanto
para Descartes ser real significava cisdo entre sujeito e mundo e o primado do pensamento, para
Ortega, o real ganha um novo sentido: frente a independéncia cartesiana, denota a insercéo da

interdependéncia em um mutuo ser, ou seja,

[...] ahora ser real tiene un nuevo sentido: significa, frente a independencia,
depender el uno del otro, ser inseparables, mutuo serse. Las cosas me sony yo
soy las cosas, estoy entregados a ellas — éstas me cercan, me sostienen, me
hieren, me acarician. Entre ellas y yo no hay eso que se llama consciencia,
cogitatio ni pensamiento: la relacién primaria del hombre con las cosas no es
intelectual, no es de simple darse cuenta, pensarlas o contemplarlas — que mas
quisiéramos -, sino que es estar directamente con ellas y entre ellas y por parte
de las cosas actuar efectivamente sobre mi (ORTEGA Y GASSET, O.C,, v.
IX, p. 505).

35 ORTEGA Y GASSET, 20084, p. 87.
366 Para Ortega, sdo urgéncias da vida (Cf. ORTEGA Y GASSET, O. C., v. VIII, p. 519).
367 Cf. ORTEGA Y GASSET, 2010b, p. 24.
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Através da sua abordagem histdrico-vivencial, Ortega pretende apresentar um
programa de reflex&o dentro da Filosofia que supere a abordagem apresentada pelo idealismo
e pela fenomenologia. Ndo abandona o exercicio da teoria, mas insiste em que a teoria provém
de uma outra realidade que a torna possivel: 0 acontecimento da vida. Primeiro 0 homem existe,
depois ele teoriza, pois “[...] se filosofa porque se vive, que a teoria tiene su comienzo y raices
esenciales en la vida” (ORTEGA Y GASSET, O.C,, v. IX. p. 517). Essa atividade de teorizar
tem, em Ortega, um conteudo existencial por ser oriunda da necessidade humana de se colocar
no mundo.

Segundo Marias (1971, p. 45), a razdo histdrica é a forma concreta da razdo vital,
porque toda vida € historica, esta feita de um determinado tempo, sendo que o sentido pleno do
fazer humano aparece como um quehacer imposto em uma série de experiéncias®®, fracassos
e tentativas, que constituem precisamente a Histdria. E em busca de uma compreenséo do fazer
humano que a razdo vital se pde como razdo histérica, permitindo ao homem compreender sua
atuacdo dentro de um determinado tempo marcado por uma série de acontecimentos que vao

tecendo a historia de vida individual.

5.2.1 A Razdo histérica como narrativa

Em La razén historica (1944), Ortega afirma que € preciso tomar contato com a
vida pessoal®®° através da filosofia da raz3o vital e historica que se propde a dar conta de pensar
0s assuntos da vida cotidiana, possibilitando elevar o tema da vida ao patamar de um dos mais
importantes temas do século vigente. Desse modo, uma das analises de Ortega sobre a vida
humana buscara descobrir a fundo o sentido que possuem muitas expressdes da fala cotidiana
familiar, coloquial e vernacula, nas quais se conserva acumulada a espontanea experiéncia da
vida, o saber vital que, milénio a milénio, ha sido feito sem querer qualquer homem. Nessa
proposta, ao partir de uma preocupacdo personalissima, em que o importante é a vida de cada
um e ndo uma concepcao geral de vida, a Filosofia aparece interessada em outra forma de saber.

Deparamo-nos aqui com uma questao de fundo que é analisar se a proposta de razao
orteguiana consegue pensar a realidade a que ele se propde. Partindo de Ortega, 0 que ele tem

anunciado é a necessidade de uma nova razdo, ou a substituicdo da razdo pura de origem

368 para Ortega, pela dimenséo da historicidade do humano, a vida é acumulativa, e o que se pode fazer é refletir
cientificamente sobre esse fato enorme e infinitamente substancioso que é a experiéncia de vida (Cf. ORTEGA Y
GASSET, 0.C.,, v. X, p. 17).

%9 Cf. ORTEGA Y GASSET, O.C., v. IX, p. 678.
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cartesiana pela razdo vital e histdrica. Quanto a necessidade de uma nova compreenséo da vida,
consideramos que Ortega consegue estruturar sua critica a ponto de deixar clara a necessidade
de uma razdo coerente com a realidade posta por ele em questdo, no caso, a vida em sua
dimensao pessoal.

Para Ortega, a razdo historica € a que consegue pensar a vida em sua perspectiva
filosofica, ou seja, € a razdo adequada para pensar a vida como biografia que acumula um
conteddo histérico. Assim, ele vai entender a razao histérica como uma razao posterior que se
lanca nos acontecimentos do individuo, que vai vivenciando ao longo da sua vida diversas
experiéncias que o definem em sua trajetoria vital. Essa dimensdo da mudanca marca tanto a
vida individual quanto a razdo que vai pensar a vida cotidiana. Por isso, essa razdo esta
diretamente relacionada a vida como biografia, pois, sendo a biografia o que cada um faz da
sua vida, a razdo adequada para pensar a vida nessa dimensao requer um langar-se no mundo
dos acontecimentos pessoais em vista de compreender como cada individuo vai realizando suas
escolhas em um continuo compreender a si e 0 mundo em que Vvive.

A nova filosofia proposta por Ortega tem em sua raiz duas palavras-chave:
encontrar-se e ocupa-se. Encontrar-se consigo consiste em ocupar-se com coisas relacionadas
a propria vida e, por isso viver implica dar-se conta de si e do mundo em que se encontra, “vivir
es encontrarse en un mundo” (ORTEGA Y GASSET, 2010b, p. 186). Ortega faz referéncia a
Heidegger nessa forma de compreender a vida e com ele concorda que o mundo afeta o
homem?®’°. Nio ha vida sem ocupacdo com as coisas, com a circunstancia em que se vive. Essa
dependéncia da pessoa com o mundo implica que se ocupe dele e com ele.

Nesse sentido, a razdo historica € uma razdo que parte da Historia, mas ndo como
uma razao que se realiza na Historia ao estilo hegeliano. Nao é a esse tipo de realizacdo que
Ortega se refere. A razdo langa-se sobre a Historia ndo para imprimir nela contetdo de
racionalidade, mas para compreender o0s acontecimentos que estdo diretamente relacionados a
vida individual. Diriamos que, em Ortega, a mesma seriedade dada a ciéncia na modernidade
para compreender o mundo das coisas deve ser dada, na contemporaneidade, a razdo vital do
mundo da vida. Por isso, Ortega vai entender a razdo historica como sendo rigorosos conceitos,
logos, pois, por ela, o0 homem busca compreender o que ele faz de si mesmo, interpretando sua
vida e buscando a génese dos acontecimentos. Podemos dizer que esse modelo de razéo

apresentado por Ortega no contexto da biografia € uma razdo hermenéutica, porque objetiva

370 Cf. ORTEGA Y GASSET, 2010b, p. 186.
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estruturar uma compreensao da vida a partir das vivéncias do sujeito e do que cada um atribui
como significado as experiéncias de vida.

Para Ortega, a aurora da razdo historica dar-se-a pela absorcao do passado pelo
homem, por ser ele “[...] el tinico ente que esta hecho de pasado, que consiste en pasado, si bien
que no so6lo de pasado” (ORTEGA Y GASSET, O.C., v. IX, p. 594). O fim da citacdo ¢ bem
significativo, pois, a0 mesmo tempo em que 0 modelo de razdo apresentado por Ortega enaltece
0 passado como sendo algo necessario no processo de compreensao da vida, ha no homem outra
dimensao temporal que o lanca para além do passado, que € o futuro, assim como ja trabalhamos
anteriormente.

No entanto, podemos lancar uma questdo a partir dessa compreensdo de razao
orteguiana: como a razdo histérica vai dar conta de pensar o humano sendo que ele mesmo
entende que a vida se faz no futuro enquanto pretensdo de ser? N&o fica dificil esclarecer a
questdo, porque, em Ortega, temporalidade e vida ndo sdo dissonantes, posto que passado,
presente e futuro dialogam sempre dentro do tempo vital. Isso se justifica pela capacidade
humana de recordar®’* o vivido, e a recordacéo sera, em Ortega, uma ferramenta necessaria ao
exercicio do progresso humano, pois, ao retomar o acontecido, ao dar-se conta do passado, o
homem tem a possibilidade de prever seu futuro.

O que Ortega pretende com a razdo histérica é, para ele, algo mais pretencioso do
que aquilo que Descartes fizera ao retroceder ao passado filoséfico para superar a Filosofia
escolastica. O homem precisa, pela razdo historica, buscar uma base de compreensdo que esta
na vida e, para isso, é necessario entrar em contato com o fenémeno da vida individual. Ortega
afirma (O.C., v. IX, p. 557):

El hombre, sefiores, no tiene naturaleza sino que tiene historia. La historia es
el modo de ser un ente radicalmente variable y sin identidad. [...] Y por eso
no es la razon pura, eleética y naturalista quien podra entender al hombre. Por
eso, hasta ahora, el hombre ha sido un desconocido [...] Y el método para
entender lo que es la vida humana que es la realidad radical es no la razén
pura, sino la razon histérica, la razon ulta-eledtica [...] El hombre es ‘un
desconocido’, y no es en los laboratorios donde se le va a encontrar. ! Ha
empezado la hora de las ciencias histéricas! La razén pura [...] tiene que ser
sustituida por una razén narrativa. EI hombre es hoy lo que es porque ayer fue
otra cosal Ah! Entonces, para entender lo que hoy es basta con que nos cuenten
lo que ayer fue. Basta con eso, y aparece, transparece lo que hoy estamos
haciendo. Esa razon narrativa es “la razon historica”.

371 Aparece, em Ortega, como uma categoria historica no sentido de ser uma interpretacdo da vida pessoal (Cf.
ORTEGA'Y GASSET, O.C., v. IV, p. 252)
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Partindo da concepcéo da vida humana como sendo historia, ou em contraposicao
a ideia de natureza, Ortega reforca o seu principal argumento da razao histérica que € 0 homem
como ser constitutivamente histdrico, e a histéria como fendmeno que marca toda a vida
humana. Esse € um fendmeno que deve ser compreendido na esfera pessoal, pois, assim como
a historia, o homem ndo tem uma identidade, ndo é um ser fixo que se possa buscar para dele
partir toda a compreensdo, como ocorre em uma Visdo sistematica. O homem vai se
compreendendo dentro do seu mundo vivencial que, enquanto acontecimento, implica sempre
a compreensdo do sujeito vivente que acumula em sua vida modos de ser que justificam seu
presente e suas pretensdes futuras.

Nesse ponto, Ortega fala claramente em um método adequado para entender a vida
como realidade radical, ou seja, como acontecimento pessoal e intransferivel. Esse ndo pode
ser 0 método da razao pura que lida com a objetividade e que ndo corresponde a dimenséo da
vida pessoal. Em contrapartida, Ortega propde o0 método da narrativa, sendo esse a razdo
historica. Compreendemos assim que a narrativa é a forma como se realiza a raz&o historica,
pois, ao buscar compreender uma historia de vida que escapa a dimensao objetiva, é preciso
que essa vida seja manifesta em forma de narracdo, € preciso que a histdria pessoal seja contada
para que, de fato, ela seja conhecida e compreendida.

Para Marias (1971, p. 36-37), o entendimento da vida como biografia chega por
meio da narrativa, pela contacdo de uma histéria e, ao considerar que a vida acontece em uma
circunstancia, isso significa que somente se pode dar razdo a algo humano apelando a histéria
em sua integridade, ou melhor, buscando saber como os fatos se passam na vida pessoal,
investigando a génese do fato na relagdo com a vida. Por esse motivo, a narracdo € o método da
razdo histérica, pois, por meio dela, se esclarece a vida pessoal e se compreendem 0s
acontecimentos vividos.

Entretanto, a raz&o ndo é método, mas fundamento. E através da razdo que se tem
a possibilidade de chegar a uma compreensdo da vida; € através dela que o homem se
compreende em sua historicidade. Na compreensdo de Melia (2009, p. 63-64), o0 método, em
Ortega, € de uma hermenéutica narrativa fundada em uma razdo cujas vertentes sdo: vivente,
vital, historica, narrativa, etimoldgica e semantica. O método sera a pratica da razdo narrativa
que consiste em investigar e representar a vida como problema; ou melhor, a vida enquanto um
problema que se resolve por meio do exercicio da razdo de um modo narrativo. Certamente,
para Ortega, esse € 0 modo de compreensdo capaz de entender a vida em sua dimensédo

histérico-vivencial.
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5.3 A razéo vital e histérica como hermenéutica narrativa

O termo ‘“hermencéutica” foi documentado pela primeira vez em 1654, quando
apareceu no titulo de uma obra de J.C. Dannhauer: Hermeneutica sacra sive methodus
exponendarum sacrarum litterarum. Surgiu com o significado de arte ou técnica de
interpretacdo de textos escritos, o qual, posteriormente, se estendeu também a linguagem oral
e as formas mudas de comunicacgdo, como a pintura, a arquitetura, a escultura, a danca e todo
tipo de ritual, costume e ceriménia. Em sua trajetoria, na modernidade, a hermenéutica surge
com o Renascimento e com o Barroco da exegese biblica e do pensamento juridico,
impulsionada pelo espirito critico e acolhida pelas Humanidades e pela Historia, disciplinas
englobadas pelo termo Geisteswissenchaften, ciéncias do espirito, que permaneceu, até meados
do século XIX, como adaptacdo da expressdo inglesa, moral sciences, ou seja, ciéncias morais.

Quando Ortega esteve na Alemanha, Dilthey persistia na elaboracdo de uma
hermenéutica filoséfica como instrumento essencial da doutrina que chamou de razdo historica
e concebeu como fundamento das ciéncias do espirito, que seria independente do método das
ciéncias naturais e do psicologismo®’2. Contudo, mesmo percebendo tracos de alguns métodos
filosoficos, ou até mesmo influéncias de alguns autores, uma das dificuldades encontradas ao
nos depararmos com as obras de Ortega € a sua falta de clareza sobre suas fontes ocasionada
por uma busca incansavel pela originalidade de seu pensamento.

Por essa razdo, mesmo sendo claro que Ortega se deteve nas leituras de Dilthey e
de Heidegger, pensadores em que a hermenéutica € muito presente, ndo podemos afirmar com
certeza que seu pensamento hermenéutico narrativo € um desenvolvimento resultante da
influéncia desses dois autores sobre 0 seu pensamento, mesmo que no contato com os textos de
Ortega seja possivel fazer algumas relacdes com os dois filosofos e com outros de grande
relevancia na Filosofia ocidental. No entanto, o contanto com esses dois fil6sofos refor¢a uma
fase fundamental de Ortega que é a dimenséo histérica do seu pensamento, dimensdo essa que
podemos considerar marcada por uma perspectiva hermenéutica existente na vida humana,
muito mais do que um método de compreenséo de textos.

De acordo com Melia (2009, p. 42), o pensamento de Ortega esta fundamentado em
uma hermenéutica narrativa, porque considera que sua perspectiva filosofica parte de um dado
que em si implica uma dimens&o interpretativa. Estamos falando da vida humana que assume

como método existencial a narrativa. Parece-nos coerente a afirmagdo de Regalado (2007,

872 Cf. REGALADO, 2007, p. 111-112.
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p.112) de que, desde os primeiros escritos de Ortega, existe em seu pensamento uma dimensao
hermenéutica, visto que, j& em Meditaciones de Quijote (1914), Ortega fala do desejo humano
de conhecer como sendo algo vital.

Nessa mesma obra, Ortega compara a vida a um elemento fundamentalmente
hermenéutico, a vida como texto eterno, porém, como recorda Regalado (2007, p. 113), o jovem
Ortega ndo se preocupa com a posse de uma doutrina hermenéutica, nem com o
desenvolvimento de sua técnica. Somente em suas obras futuras, nas licdes elaboradas entre
1929 e 1932, publicadas com o titulo Qué es conocimiento? (1931), Ortega apresenta um
esforgo de desenvolver com mais clareza o conceito de vida fundamento pelos principios
ontoldgicos da razao histérica e da hermenéutica.

Apenas a partir dos anos 1930, Ortega passa a desenvolver uma hermenéutica
adequada a ideia de vida como realidade radical e como historia, pois, até entdo, principalmente
nos seus escritos de grande relevancia desse periodo, como El tema de nuestro tiempo (1923),
a ideia de vida ainda se encontra associada a uma dimenséo vitalista. Com a guinada histérica
na compreensdo da vida pelo conceito de vida biogréfica, Ortega persegue um outro caminho
de compreensdo que vai encontrar na historia a justificacdo de uma compreensao hermenéutica
da vida pela atividade vivencial do homem de conquistar a si mesmo ao partir da compreenséo
de que “la vida de cada cual — no la bioldgica, sino la biografica — es un organismo donde nada
es inerte [...]” (ORTEGA Y GASSET, O.C., v. IV, p. 580).

Ha sempre o que fazer! Esse € o imperativo orteguiano. E nesse fazer a busca de
compreender o que se faz € uma atividade fundamental da existéncia humana que sera a chave
de compreensdo da hermenéutica vivencial em Ortega. Essa dimensdo da vida, que aparece
claramente no texto “Qué es el conocimiento?” (1931) com a ideia vital da pergunta®’3, forma
parte essencial da dimenséo biografica que, segundo Regalado (2007, p. 166), sustenta a ideia
de uma razdo historica.

O termo “hermenéutica” aparece pela primeira vez nos escritos de Ortega em Las
Atlantidas (1924) para afirmar que a doutrina da paisagem vital é decisiva para a historia e “[...]
no consiste sino en una hermenéutica o interpretacion de las vidas ajenas” (ORTEGA Y
GASSET, O.C., v. lll, p. 754). Ja aparece nesse texto a dimensdo da vida como maltipla em
seu acontecer e a necessidade de compreendé-la dentro de um esquema de interpretacdo da
propria vida em sua dimensao histdrica. Nos anos que se seguem ao ensaio sobre Kant de1924,

Ortega adota uma técnica interpretativa biografica fundamentada na ideia de que a vida possui

373 Perguntar, para Ortega, € um preocupar-se e essa preocupacéo é a marca da ocupagdo humana com o que tem
de ser feito da vida e do mundo (Cf. ORTEGA Y GASSET, O.C., v. IV, p. 571).
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uma estrutura hermenéutica e que o compreender se assenta na vida mesma, pois ela interpreta
a si mesma®’*. Esse entendimento é fundamental para a estruturagio da dimens&o histérica do
pensamento de Ortega, pois a Historia agora sera posta a servi¢o da compreensao da vida, dos

individuos em suas vivéncias pessoais.

5.3.1 Narrativa como método biogréfico

A narracdo é sempre um processo de atribuir sentido a um tempo que pode ser
factual ou ficcional. Quando se trata de uma narracao historica, ela € comumente definida como
aquela que lida com os fatos e visa orientar os individuos na préatica do tempo pela mobilizagdo
da memoria da experiéncia temporal, pelo desenvolvimento de um conceito de continuidade e
pela estabilizacio da identidade®”®. E nesse sentido que identificamos a contribuicio de Ortega
quando propde a narrativa como pratica fundamental no processo de reconhecimento da vida
como biografia. E através do contar o acontecido que o homem vai se situando no seu espaco
temporal e encontrando significacdo no seu modo de ser, uma vez que 0 narrar consiste em
entender as realidades historicas humanas, porque a estrutura delas é historica, e € na historia
de vida que o sentido das realidades humanas se encontra®’®.

De inicio, ja podemos afirmar com clareza que Ortega ndo se propde a desenvolver
em seu pensamento uma teoria da biografia, como nos parece defender Regalado®’’. N&o sera
essa a dimensdo fundamental da sua intervencéo filosofica ao longo da sua ontologia da vida
humana. Parece-nos que, na verdade, Ortega busca propor um modo de reflexdo que seja
adequando a vida enquanto acontecimento historico®’®. De fato, ele se propde a definir o que é
a vida, acrescentando um novo elemento que até entdo ndo aparecia com tanta precisao nos seus
escritos: a dimensao historica. Sera essa a seta de compreensio da antropologia®” orteguiana,
pois dela partem todas as demais compreensdes a que ele se propde, substituindo o conceito de

natureza pelo de historia®®,

374 Cf. REGALADO, 2007, p. 120.

375 Cf. RUSEN, 2016, p. 45-57.

376 Cf. MELIA, 2009, p. 42.

77 Cf. REGALADO, 2007, p. 119.

378 A ideia de Dilthey de vida histérica como um texto a decifrar e de que a investigacdo do passado consiste em
um deciframento ndo entusiasmou Ortega que concebeu a razao histérica como uma narragdo, termo que esta mais
ajustado ao carater temporal e dindmico da vida do homem (Cf. REGALADO, 2007, p. 122).

379 preferimos usar a categoria antropologia que ontologia por concordarmos com J. San Martin que Ortega,
diferentemente de Heidegger, nutre um interesse antropoldgico e ndo ontoldgico por dedicar-se a busca da
compreensdo do sentido da vida humana em sua dimenséo pessoal.

380 Em En torno a Galileo (1933), a historia deixa de ser simples averiguacdo do passado e se converte em
investigacdo de como foram as vidas humanas enquanto tal (Cf. REGALADO, 2007, p. 120).
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Marias (1971, p. 37) reafirma a proposta de Ortega ao defender que a razdo vital
pode ser melhor compreendida pela expressdo razdo vivente, que corresponde a vida no seu
efetivo movimento, em seu viver biografico, em que a razdo aparece como Orgdo de
compreensdo do que se passa, 0 que faz com que o homem entenda o que lhe acontece e, para
entender, ele ndo tem outra alternativa a ndo ser contar uma historia. Em outras palavras, isso
significa que a narrativa é o método existencial que o0 homem criou para contar o que ocorre em
sua vida ou, como bem define Melia (2009, p. 34), a vida entendida como biografia esta na base
da hermenéutica narrativa, pois 0 homem compreende a vida pela narracdo. E mais, fazer
Filosofia, segundo o pensamento de Ortega, de certo modo, é fazer uma leitura narrativa da
vida.

Essa ideia aparece claramente em Historia como sistema®! (1935), quando Ortega
apresenta a narrativa como o modo de compreensao da vida humana, visto que se “la razon,
consiste en una narracion. [...] Para comprender algo humano, personal o colectivo, es preciso
contar una historia” (ORTEGA Y GASSET, 2010b, p. 47). A narragdo ¢ contar o acontecido
e, enguanto tal, ¢ um modo adequado para compreender a vida, sendo ela sempre marcada pelo
que se passa na dimensdo pessoal de cada individuo. E importante destacar que essa narragdo
ndo tem como fim o acontecido, ou os fatos, mas o esclarecimento das vivéncias humanas. Por
esse motivo, a narracdo em Ortega € vital e ndo historica®?. Diriamos, para ndo cairmos em
uma ambiguidade, que se narra 0 que € vivido pelas pessoas. Sendo assim, a narracao traz a
historia como contetido de seu modo de contar a vida como acontecimento vital.

Diferentemente da hermenéutica critica presente em Heidegger e Gadamer, Ortega
vé na narrativa®?® um modo de proceder do homem na relagdo com a sua propria historia de
vida. A narracdo serd, para Ortega, 0 meio pelo qual 0 homem busca a compreenséo de seu agir,
pois, enquanto responsavel por sua historia de vida, carece de compreenséo do que lhe acontece,
por ser “[...] la vida constitutivamente experiencia de la vida” (ORTEGA Y GASSET, 2010b,
p. 43). E nesse sentido que a narragdo, enquanto método biografico, esta plena de contetdo
historico, pois 0 homem busca compreender o que, de certa forma, faz parte do seu existir, de

modo que € pela narrativa que ele compreende o que lhe passa.

381 Destacamos principalmente o capitulo VII, porque é nele que Ortega parece melhor sintetizar a sua proposta
filosofica de uma razdo narrativa.

382 Cf. MELIA, 2009, p. 36.

383 Segundo Molinuevo, nessa época, a vida e o pensamento de Ortega adquirem uma textura etimolégica. A
perspectiva agora é da razdo histdrica, razdo que vai até a raiz das coisas através da linguagem e, especialmente,
ao nucleo da realidade radical, da vida, através da vida pessoal cujo dizer é narrativo. A partir dai, Ortega
desenvolve medita¢fes fundamentais: uma sobre a origem e a estrutura da sociedade, em El hombre y la gente; e
outra sobre a origem da Filosofia no contexto de uma modernidade alternativa, em Sobre la razdn historica,
Introduccion a Velasquez e La idea de principio en Leibniz (Cf. MELIA, 2009, p. 44-45).
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Narrar € o exercicio racional feito pelo homem no contato com a sua vida, realizado
como forma de trazer para o presente o acontecido, por essa razdo aquilo que se narra implica
sempre uma transparéncia, pois somente é possivel contar o que, de alguma forma, se tem
dominio. Certamente, esse é o grande desafio encontrado no exercicio da narrativa biogréfica,
porque o homem tende a olhar muito mais para o que ocorre fora de si. Seguramente, em relacéo
a essa tematica, encontramos em Ortega a proposta de uma prética vital por meio da qual o
individuo seja capaz de se apropriar da sua histdria através de um processo de compreensdo
continua do que Ihe passa, trazendo para o presente 0s acontecimentos do passado.

Essa experiéncia tem uma dimensdo socializadora, porque 0 homem possui uma
necessidade de comunicacdo e sua vida é marcada pelo que lhe acontece. E é por meio dessa
dimensdo historica da vida que a compreensdo de si carece também da compreensao
circunstancial. Parece-nos que Regalado (2007, p. 120) entende bem essa dimens&o ao destacar
que o conceito de biografia presente no texto Goethe desde dentro (1932) é essencial para o
projeto filosofico da raz&o historica e responde a consciéncia do carater hermenéutico da vida
mesma e da dinamica da relacdo entre 0 homem e sua circunstancia. No projeto de Ortega, é
preciso que o bidgrafo veja como foi objetivamente essa vida, ou seja, é preciso observar como
o individuo viveu a sua historia, e isso significa que, em uma perspectiva biografica, é
necessario relacionar o individuo ao fato vivido, pois uma biografia unifica sempre as
contradicdes®* de uma existéncia que se relaciona com outros modos de vida.

Ao trazer a narrativa para o seu pensamento biografico, Ortega ndo nos parece
preocupado em reforcar uma metodologia histérica de registrar fatos e acontecimentos, pois,
contrariamente, sua pretensao era fazer com que 0 homem entendesse sua prépria trajetéria, sua
historia de vida na relagdo com o que Ihe passa ou acontece. Por isso, os fatos isolados ndo terdo
importancia no pensamento de Ortega, mas ganham relevancia quando sao pensados a partir de

um ser vivente,38°

384 Regalado (2007, p. 121-122) considera que essa definicdo orteguiana exclui o conceito de necessidade
psicoldgica que Dilthey havia posto como um dos fundamentos de sua ciéncia histdrica. Ao enfrentar-se com a
vida de Dilthey, Ortega partiu da premissa de que uma vida vista em sua intimidade ndo tem forma, ja que néo é
objeto sendo de executividade e, enquanto tal, é sempre inconclusa e indeterminada. A ideia da contradi¢do que
marca uma vida serd fundamental para compreender o conceito de vida biografica em Ortega. Contréario a uma
unidade de significados sustentada por uma conexao interna, Ortega se opde a essa ideia de Dilthey, ao considerar
que a vida é marcada por uma série de contradi¢Bes. Assim, a biografia consiste em um método que desmascara
as contradi¢cdes de uma vida. Goethe sera, para Ortega, 0 modelo do que ele, nesse momento, se propde ao se
interessar por um estilo de escrita biogréafica, pois, por meio da figura do poeta alemédo, ele apresenta as
contradicg@es entre o individual e o genérico. Além de Goethe, Ortega também escreve outros ensaios biogréaficos:
Vives, Goya e Velazquez.

385 O conceito de vida como interpretagéo de si mesma marca, em Ortega, um giro hermenéutico, que justifica a
narragdo como método para a compreensao desses acontecimentos, que ndo sera histdrica, mas vital (Cf. MELIA,
2009, p. 24; 36).
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A narracdo em Ortega implica recuperar temas da vida do homem, e n&o relatar
acontecimentos mais ou menos extraordinarios como se fazia até o século XVI113¢. Algo que
se faz trazendo para o presente o que foi vivido atraves do contar as vivéncias dos individuos
ao longo de suas histdrias de vida como forma de entender o préprio homem dentro desse
acontecimento maior que é a vida de cada um. A explicacdo vem por meio da contagdo que ndo
se esgota em um acontecimento especifico, pois a vida é um acontecimento dindmico que
implica sempre um processo de compreensdo, visto que a histéria € um sistema de

experiéncias®®’

vividas por um ser vivente.

O tema da narrativa, em Historia como sistema (1935), relacionado a temporalidade
e a dimensdo vivencial da vida, € a questdo que desencadeard a tematica da narrativa no
pensamento orteguiano. Ao expor a vida como um ir sendo, Ortega indaga pelo que possibilita
a compreensdo e a concepcdo desse ser sendo. A resposta vem pela narrativa, pois € a
capacidade humana de contar que possibilita a compreensdo da vida e a construgdo de
concepgoes, uma vez que “este hombre, esta nacion hace tal cosa e es asi porque antes hizo tal
otro y fue de tal otro modo” (ORTEGA Y GASSET, 2008b, p. 46). Contar significa que existe
uma histdria que envolve homens e acontecimentos, e essa relacdo entre o acontecido e 0s
participantes do acontecimento € algo muito presente no pensamento orteguiano ao criticar a
ciéncia historica como ciéncia dos fatos e ndo dos homens.

Para compreender algo humano, seja pessoal ou coletivo, é preciso contar uma
historia e dai surge, em Ortega, 0 conceito de razdo narrativa. Para ele, a razdo consiste em uma
narracao e é essa nova categoria da razdo que se adequa ao seu pensamento dentro da razéo
histérica. Ela corresponde ao exercicio realizado pela razdo de esclarecer o acontecimento da
vida, sendo a narrativa 0 método capaz de compreender a vida em sua dimensdo histérica
vivencial.

Retomamos aqui algo que ja foi trabalhado no primeiro capitulo desta tese, quando
apresentamos o entendimento de Ortega de que o mundo é constituido de assuntos que
interessam ou ndo ao homem, o que ele cria em sua relagdo com o mundo, e essa criagdo resulta
da capacidade humana de dar sentido as coisas. A categoria de ser que se estendeu por séculos
influenciando varias correntes filoséficas e que foi assunto de muitas reflexdes orteguianas em
uma dimens&o critica é uma dessas criagdes humana. N&o tao diferente é a ciéncia e todos 0s
demais saberes. Tanto sdo produtos da criagdo humana que Ortega chega a comparar a ciéncia

a poesia, pois ambas sdo produtos da capacidade criativa do homem. O homem inventa um

36 Cf. MELIA, 2009, p. 37.
%7 Cf. ORTEGA Y GASSET, 2008b, p. 51.
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programa de vida, cria personagens, acumula formas de ser, e isso ndo se compreende pela via
da logica, mas pela historia de vida, pois ndo é somente o resgate de uma forma de pensar, e
sim, de uma forma de viver.

Partir da narrativa para compreender 0 humano € trazer para 0 presente 0 que se
passou com as vidas individuais, o que os homens fizeram em suas historias, o que eles
construiram como possibilidades e escolheram como forma de vida. E como isso ndo é exercicio
sobre algo estatico, exige sempre que se conte, visto que as experiéncias passadas atuam sobre
o presente dos homens e limitam suas possibilidades futuras, pois “el hombre es lo que ha
pasado, lo que ha hecho” (ORTEGA Y GASSET, 2008b, p. 48). O desconhecimento do passado
¢ para o homem um problema, isso porque “el pasado es la fuerza viva y actuante que sostiene
nuestro hoy” (ORTEGA Y GASSET, 200b, p. 53). Por isso, Ortega alerta: 0 homem de hoje
pouco se interessa pelo seu passado, e iSso é um risco, porque, por ndo saber 0 passado, 0
homem o reproduz automaticamente e vive dele, pois 0 homem também é aquilo que o
antecede.

A razdo histérica como narrativa é uma razdo posterior, ela compreende o vivido e,
como tal, retoma a historia de vida. Sendo a vida humana mudanca, essa razdo acompanha o
vivido, sem pretensdo de determinar o0 homem em uma categoria ou tempo. Nesse caso, ela
aparece como a ciéncia do presente, por ser fundada na histéria, e esta, na compreensao de
Ortega, encontra o passado através da histéria de vida presente.

H& um aparente antagonismo entre o possivel método e o conceito. Enquanto a vida
segue uma ontologia futurista, daquilo que sera, a narrativa lanca-se sobre o que foi, pois narrar
é contar um acontecido, e ndo se conta o futuro. Esse possivel entrave temporal da narrativa se
apresenta por uma limitacdo da prépria vida, pois o fato de 0 homem imaginar para si uma
forma de vida néo significa que essa forma de vida sera realizada como planejada. O homem
cria personagens imaginarios, acredita em um determinado programa de vida como sendo seu
verdadeiro ser, busca fundir sua soliddo no encontro com os outros, mas é na experiéncia que
tudo isso que esta no campo das possibilidades sofre suas limitagdes e suas insuficiéncias. A
execucao do projeto de vida se depara sempre com o universo da circunstancia que limita nao
somente o planejado, mas também a execucdo do que se planeja. Por isso, lancar o olhar sobre
um acontecido é tentar perceber como um determinado individuo ou povo realizou seus projetos
de existéncia.

Quando Ortega retoma a biografia de algum autor, principalmente a de Goethe, a
quem ele dedica claramente textos referentes a sua biografia, sua preocupacéo é tentar perceber

como ele viveu determinados acontecimentos, como isso aparece em sua vida, como os fatos
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se relacionam diretamente com a pessoa, preocupando-se sempre com a dimenséo da autoria.
Por isso, enquanto a vida é preocupacdo com o futuro, a razdo histérica € uma razéo posterior,
¢ a razdo do acontecido, pois a historia é o que acontece ao homem, é o seu passado que se faz
presente em sua vida, que atua sobre si.

Para Ortega, ndo ha progresso para quem estd preso ao passado, para quem nao é
capaz de superé-lo. No entanto, ndo se supera 0 que nao se conhece, por isso € preciso sempre
retomar o passado, pois “para superar el pasado es preciso no perder el contacto con €l; por el
contrario, sentirlo bien debajo nuestras plantas porque nos hemos subido sobre ¢1” (ORTEGA
Y GASSET, 20104, p. 43). E necessario se apropriar dele e nele se apoiar para que surjam novas
formas de vida, pois somente é possivel pensar em novas possibilidades, quando se tem o
conhecimento da atualidade, do que se faz no presente.

A necessidade de viver superando as limitagdes impostas circunstancialmente faz
parte da histéria humana, pois sendo a vida humana mudanca, nunca uma forma de vida vai ser
suficiente para todas as outras, ha sempre a necessidade do ir e vir, de voltar ao passado para
planejar o futuro, ou seja, perceber o que deve ser superado para que a forma de vida atenda as
aspiracdes de quem estd vivendo em um determinado momento com suas peculiaridades e
particularidades. O proprio Ortega fez esse movimento quando afirma ter ficado dez anos de
sua vida preso ao pensamento kantiano®®. Quando faz essa afirmagcéo, ele esclarece que é
preciso conservar as ideias para ser outra coisa: alguém nao deixa de ser kantiano, se ndo o €;
portanto, deixar de ser algo implica saber que se é para vir a deixar de ser dentro de uma nova
perspectiva de vida.

Contar é uma necessidade de trazer para o presente um passado que atua sobre as
vidas contemporaneas, por isso Ortega associa razdo e histdria, pois ndo somente se faz
necessario contar, mas esse contar implica compreender como o passado se faz presente, como
ele atua. A razdo na filosofia orteguiana ndo se restringe ao modo de operar do intelecto, mas
consiste em toda acao intelectual que coloca 0 homem em contato com a realidade por meio da
qual o faz encontrar o transcendente®®. Transcendente para Ortega ndo é nenhuma substancia
gue esteja além do homem mesmo, mas a propria trajetoria humana, a Unica realidade que
transcende a vida individual. Compreendé-la € iniciar um processo de superacdo da alienagdo
de si, por néo se diferenciar do seu passado. Para tanto, é preciso conhecé-lo para conhecer a si

e poder supera-lo.

38 Cf. ORTEGA Y GASSET, O.C., v. IV, p. 255.
389 Cf. ORTEGA Y GASSET, 2010b, p. 55.
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A ideia anteposta traz uma critica a qualquer forma de subjetivismo em que a razéo
seja compreendida como 6rgdo maximo da vida. Para Ortega, ela cumpre seu papel dentro da
vida ligando 0 homem & realidade pela via da compreens&o. E esse o ponto importante da razao:
ligar o homem a realidade, compreender o que compde a vida. Por isso, Ortega prefere
revelacdo®® ao termo operagdo. O revelar acontece na relagdo. No contato do homem com a
realidade, ele vai descobrindo a si e as coisas, ele vai encontrando sentido e elaborando sentido,
construindo mundos, e isso ndo € resultado somente de uma operacdo intelectual, pois o
intelecto é uma das faculdades entre outras que compdem a vida, sendo ele uma funcgéo
biolégica formada de necessidades vitais3®L. Por esse motivo, a inteligéncia, para Ortega, ndo é
compreendida como uma coisa que se tem, mas uma coisa que se €, ou seja, a inteligéncia
consiste em uma atividade da pessoa pela qual ela cria e elabora verdades. Isso significa que a
razdo auxilia o homem na relagédo consigo e com o mundo.

Compreender o transcendente significa compreender a prépria histéria que se
manifesta, ndo no sentido hegeliano, mas enquanto contetido circunstancial que esta presente
na vida de cada um. Por isso, a razdo deve ser sensivel ao que influencia a vida dos individuos

como caminho para compreender o que se é e 0 que Se pretende ser.

5.3.2 A fala como recurso narrativo da razdo histérica

Ortega esclarece melhor o que ele entende por narrativa no seu texto Qué es el
conocimiento? (1931), no topico “Sobre el hablar y el preguntar”, quando, ao definir a vida
humana como biografica, apresenta o falar como sendo uma das coisas que se faz na vida®®2. A
fala, para Ortega, consiste na narrativa por meio da qual se apresenta ao ouvinte o que esta
ausente, o0 que este ndo presenciou, isto €, “hablar es [...] narrar. La narracion presenta al oyente
lo ausente, lo que éste no ha presenciado” (ORTEGA Y GASSET, O.C., v. IV, p. 581).

Como a Histdria é a historia dos homens, do que eles vivem, narrar aparece como
uma necessidade, porque a vida é a vida de cada um, de modo que contar passa a ser uma
necessidade para que 0 homem conhega 0 outro e a si, pois a histéria pessoal esta envolta em

uma historia coletiva. Portanto, o narrar € o exercicio de manifestacdo do oculto. Para

3% Para Ortega, revelar € o mesmo que inteirar-se de si e do mundo (Cf. ORTEGA Y GASSET, O.C., v. VIII,
p.501). Por ela, 0 homem toma contato com uma realidade distinta dele (Cf. ORTEGA Y GASSET, 2008b, p. 53).
%1 Cf. ORTEGA Y GASSET, O.C., v. llI, p. 397.
392 Cf. ORTEGA Y GASSET, O.C., v. IV, p. 580.
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fundamentar essa percepcdo, Ortega retoma a etimologia da palavra dizer: do latim deico; do
grego deiknumi; e do sanscrito disami, que significa mostrar, fazer ver3®,

A narrativa como o exercicio do falar leva o ouvinte a descoberta de algo que esta
oculto a ele. Essa ideia de trazer o oculto como sendo a fungédo da narrativa nos leva a estreitar
a nossa compreensdo na defesa que estamos fazendo da narrativa como método vivencial, em
que precisamos conhecer a vida do outro e como ele vive para nos aproximarmos de uma
compreensdo coerente. Por isso, € necessario que se conte, pois 0 ndo contar leva ao que é
comum na historia dos homens: o esquecimento.

Aqui Ortega traz a discussao para o campo do falar como sendo algo revelador,
porque, na relacdo com as coisas, ndo é possivel identificar uma autenticidade, por isso o
pensamento ou a fala sdo os lugares de manifestacdo das coisas em sua verdade, pois, descobrir
algo, requer esforco intelectual para superar a condicdo originaria de ignorancia. Ao juntar
pensamento e fala pela narrativa, Ortega liga pensamento e linguagem como funcées vitais
inseparaveis. O pensamento puro cairia na critica que o proprio Ortega fez ao idealismo; a fala,
por sua vez, € a possibilidade de manifestacdo de algo a outro individuo.

No texto “Realidad radical” (1930), ao discutir o conhecimento como um fazer
humano, Ortega identifica no ato de perguntar a busca pelo ser que estd além do mundo
imediato. No entanto, 0 que nos parece relevante é que a pergunta vai aparecer como um modo
de falar que manifesta o pensamento e também um falar de si mesmo a um outro. Compreende
Ortega que “preguntar es un modo de hablar [...] Hablar es manifestar [...] Manifestar, poner de
manifiesto, desnudar a otro mis pensamientos” (ORTEGA Y GASSET, O.C., v. VIII, p. 387).
Enquanto o pensamento € um falar a si mesmo, falar € narrar ao ouvinte o que este nao viu,
como uma forma de comunicacdo do que parece estar oculto pelo pensamento. Essa
compreensdo de Ortega nos ajuda a reforcar o argumento da narrativa como uma comunicacao
vital que se justifica pela vida biografica enquanto acontecimento que requer sempre um
exercicio de compreensao.

Assim, consideramos chegar ao argumento central de Ortega referente a sua
filosofia, o qual ele reforga no seu texto La razon historica (1940), ao considerar que “la razon
pura [...] tiene que ser sustituida por una razon narrativa” (ORTEGA Y GASSET, O.C., v. IX,
p. 557). Somente um método adequado ao que de fato é a vida humana pode ser capaz de falar
sobre o homem, de entendé-lo em sua dimenséo vivencial que escapa a qualquer categoria

ontoldgica essencialista. Essa razéo é, para Ortega, a razon historica®.

393 Cf. ORTEGA Y GASSET, O.C., v. IV, p. 581.
3% Cf. ORTEGA Y GASSET, O.C., v. IX, p. 557.
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Portanto, partimos dessa compreensdo, entendendo que, para Ortega, razéo
historica e razdo narrativa sdo a mesma coisa, pois aquilo que Ortega vai chamar de razéo
historica é o processo de narrar a vida humana, porque somente pela narrativa se chega a uma
compreensdo adequada do homem. Esse € um processo continuo: narra-se o que se vive; conta-
se 0 que acontece; e a vida esta sempre acontecendo, por isso carece sempre ser narrada para
ser compreendida.

No seu texto La razon histérica, Ortega vai colocar a vida como sendo o lugar da
fala, uma vez que é nela que se tem a possibilidade de falar sobre as coisas e em que tudo €
falado. Ortega considera ininteligivel qualquer fazer humano se ndo retrocedemos dele a
situacdo antecedente que o motivou3®. Esse apropriar-se da situacio anterior revela uma
dimensao sistémica dos acontecimentos, pois as situacdes vividas vao ganhado uma dimenséo
relacional com quem as vive, possibilitando sempre um processo de compreensao.

Melia (2009, p. 34) afirma que a vida entendida como biografia esta na base da
hermenéutica narrativa, considerando que todo ato vital é uma interpretacdo. Como isso,
podemos entender que a vida como realidade radical ou, como o préprio Ortega afirma, como
orgao de compreensdo, permite a0 homem a comunicacdo que vai do mais imediato ao mais
complexo pela elaboracdo de conceitos e teorias. E essa capacidade e, a0 mesmo tempo, a
necessidade de conhecer e interpretar o mundo para nele viver, para ater-se as coisas, que faz
da vida humana um acontecimento Unico na histéria dos seres viventes, pois esse acontecimento
leva 0 homem ao exercicio da razdo como um fazer vital. Sendo assim, a vida funciona como
raz&o quando € biogréafica, quando tem algo a narrar%,

Quando trazemos a narrativa como método biogréafico justificamos a necessidade
de haver sempre uma apropriacdo do passado para contar determinados fatos, determinados
acontecimentos. Na vida humana, sempre é necessario narrar historias, porque, por meio da
narrativa, o que é contado pode muitas vezes nao ter coeréncia com o que € vivido ou com 0
sujeito vivente, ou muitas vezes desconectar o acontecimento da vida concreta. Certamente,
essa € uma das grandes contribuigdes da hermenéutica vivencial presente no pensamento de
Ortega. O narrado nédo pode ser isolado do fato, pois narra-se 0 que se passa com um sujeito,
ou seja, a narrativa deve estar diretamente relacionada a vida de um ser vivente. Assim, é
possivel, em tese, evitar um risco, sobre o qual nos alerta Martin (1999, p. 13), de a narrativa
chegar por meio do vencedor.

95 Cf. ORTEGA Y GASSET, O.C., v. IX, p. 685.
3% Cf. MELIA, 2009, p. 35.
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Como estamos aqui defendendo a biografia como manifestacdo da vida pessoal,
também é importante destacar a dimensdo da narrativa por meio de terceiros, pois, se a vida
acontece em meio a relacfes, uma histéria de vida pode ser comprometida por uma narrativa
desleal com o passado, ou mesmo pela omissdo de uma narrativa, comprometendo a
compreensdo que o homem pode ter da sua histdria de vida ao se distanciar dele mesmo pelo
comprometido da compreensdo da sua propria historia de vida. Comprometer uma narrativa ou
nega-la é comprometer a compreensdo de uma vida que necessita do entendimento do vivido
para se situar no mundo e realizar suas escolhas orientadas por aquilo que considera coerente
consigo.

Por esse motivo, estamos de acordo com Martin (1999) no que diz respeito ao fato
de que cada época tem que refazer e reescrever sua historia, apropriar-se dela, ganhar a relacdo
com o sentido que héa entre passado-presente-futuro, pois, muitas vezes, a historia estd marcada
por vozes afogadas, possibilidades sepultadas e compreensdes silenciadas®®’. Isso ndo se aplica
somente aos acontecimentos gerais, mas também as historias de vida pessoais que sao
profundamente marcadas por uma série de silenciamentos oriundos de razdes multiplas que
ficam desconhecidas e apagadas por outras formas de contar determinadas experiéncias e
vivéncias. Portanto, trazer a compreensao biografica de Ortega para essa reflexdo significa
buscar a coeréncia que a razdo vivente pode trazer para o esclarecimento do que o homem faz

de sua prépria histéria de vida.

5.4 Goethe como modelo de uma narrativa biografica

Escolhemos Goethe para elucidar a escrita biografica narrativa em Ortega, porque
o artigo dedicado ao poeta alemio, intitulado “Pidiendo un Goethe desde dentro3%® (1932), é
um ensaio emblematico da teoria da razao historica através de uma biografia estruturada pela
narrativa. Como nosso objetivo é fundamentar que essa € uma tese basilar do pensamento
antropologico de Ortega, detemo-nos nesse escrito, mesmo considerando que o Ortega dos anos
1930 passa a ter interesse ndo somente pela vida e obra de Goethe, mas também lanca a sua
atencdo para outras personalidades como Velazquez e Goya, figuras das quais Ortega

demonstra poder extrair o que pode ser esclarecido pela razéo histérica, narrando através de

37 Cf. MARTIN, 1999, p. 13-14.
3% Em homenagem ao centenario do filésofo aleméo, a pedido da revista de Berlin Die Newe Rundschau. Também
foi publicado na Revista de Occidente.
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suas vidas fatos que justificam o que ele entende por vida biogréfica. Ortega faz referéncia a
Goethe em outros escritos, mas nossa analise vai se deter no texto de 1932,

Nesse artigo, Ortega trabalha com as principais categorias®®®

gue marcam a vida
biografica tendo como questdo norteadora o drama da fidelidade a vocacdo. Goethe serda uma
figura emblematica na elucidacéo dessa questdo por viver mais voltado para o que foi sendo
feito da sua imagem como poeta, esquecendo-se do aspecto fundamental de uma existéncia
auténtica que é a consciéncia da dramaticidade da vida pela incerteza do que deve ser feito ao
longo da existéncia.

A biografia, em Ortega, também pode ser entendida como método no sentido de
investigar formas de vida. Através da narrativa da vida de Goethe, Ortega faz um pouco esse
exercicio, ao lacar mao da biografia como método para falar do que cerca os individuos, ou
seja, da vida como manifestacdo pessoal.

O texto aqui trabalhado se adequa & segunda navegagdo*®, a que nos parece chegar
pelo interesse sistematico pela biografia, principalmente a partir do seu projeto sobre Goethe,
em que demonstra claramente ndo estar interessando em descrever acontecimentos ou justificar
ideias, mas em apresentar como esse poeta alemao foi capaz de viver sua vida ou, como o
proprio Ortega afirma, destacar o seu interesse pelo material vital, que ndo consiste em uma
reducdo psicoldgica, mas “[...] el dentro de su vida, del drama de Goethe” (ORTEGA Y
GASSET, O.C., v. V, p. 125). A vida como resultado da relagdo entre homem e mundo tem um
conteddo que, na dimensao biografica, precisa ser analisado, pois esse conteido extrapola a
subjetividade por ser a vida constituida do que o homem faz no mundo.

A narrativa que Ortega elabora no referido artigo busca compreender ndo o Goethe
poeta, mas o principal acontecimento da sua historia que foi a sua prépria vida. Essa certamente

é 0 que Melia (2009) vai afirmar ser o limite de Ortega em relacdo a Goethe, pois, ao se deter

399 Nesse ensaio, Ortega retoma, ou melhor, aplica as categorias que fazem parte da sua proposta filoséfica de uma
razao vital e historica como razdo elucidativa da vida humana que, enquanto biografia, precisa ser compreendida
devido as contradigdes que marcam a historia de vida de cada individuo. A importancia de trazer Goethe por esse
olhar orteguiano ndo reside no que ele fez enquanto um classico da poesia, mas sim em lancar o olhar para esse
homem que também foi marcado pelos dramas da vida e que se deixou levar pelas seguridades do mundo exterior
através daquilo que ele passou a representar para as demais pessoas. Vamos nos deparar com as principais
categorias que definem o que é a vida biografica: drama, vocacdo, liberdade, fazer, tempo, naufrago e
autenticidade.

400 O termo transposto de Platdo aparece em Ortega como um segundo momento que marca seu estilo de escrita
ao compilar varios de seus ensaios publicados em jornais, mas também para marcar seu novo caminho dentro da
sua vida profissional como articulador e inovador do pensamento filosofico. Essa fase, que segue até o fim de seus
dias, inicia-se em 1929 com o curso “Qué es filosofia?”, tendo sequéncia com outros escritos como “Qué es
conocimiento?” e “Unas lecciones de metafisica”, conferéncias redigidas entre 1931 e 1933, e “Histéria como
sistema”, que aparece primeiramente em lingua inglesa, texto apresentado em Oxford, em 1935.
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sobre a vida desse classico alemdo, ndo é esse atributo que Ihe interessa*®’. A busca pela
compreensdo da vida que, muitas vezes, se esconde por tras de personagens que marcam a vida
pessoal, passa a ser o desafio de Ortega e, a0 mesmo tempo, 0 caminho emblematico da sua
perspectiva biogréafica da vida humana.

Por essa razéo, analisamos esse escrito como uma forma de justificar que Ortega
ndo somente fala de uma vida biografica como também, através do método da narrativa, aplica
a sua perspectiva filosofica aos seus escritos na segunda fase do seu pensamento, buscando
fazer a relacdo direta dos acontecimentos com a vida pessoal no intuito de captar como o
individuo vai vivenciando suas escolhas e realizando a sua historia de vida em um constante
fazer. Mais do que trazer dados analiticos, 0 que nos propomos pela leitura desse escrito é
apresentar as categorias da vida biografica no sentido de defender que o préprio Ortega faz uso
de uma hermenéutica vital através da narrativa.

Por meio da vida de Goethe, buscaremos analisar como Ortega esclarece as
contradi¢des prdprias de uma biografia. De acordo com Padilla (2005), a biografia, em Ortega,
se converte no género filosdfico por exceléncia ao unificar as contradiges de uma existéncia*®?,
Por isso, ndo se trata aqui de fazermos uma analise da vida do poeta, mas de compreendermos
como Ortega aplica sua antropologia através do homem Goethe.

Destacamos aqui a categoria central na compreensdo da vida biogréfica que é o
drama vital que se expressa na inseguranca frente ao mundo e na necessidade de ter que fazer
a propria vida. E por meio dessa dimens&o da incerteza, que caracteriza analogicamente a vida
como naufragio, que Ortega comeca a falar de Goethe para apresentar a necessidade da
consciéncia das incertezas que, na vida pessoal, marcam a histéria de cada individuo. A
pergunta fundamental feita por Ortega ao iniciar sua narrativa sobre Goethe visa aplicar a
categoria que atesta uma vida auténtica: a consciéncia do naufragio*®. Entdo, pergunta ele: Que
seria Goethe nesse tribunal? O que Ortega pretende é pér em questdo Goethe como figura
humana e ndo como um cléssico. Por isso, j& comeca incitando o leitor avido pela figura do
poeta, ao afirmar ser Goethe um cléssico de segunda poténcia, que viveu de outros classicos,
prototipo do herdeiro espiritual — consciéncia que, para Ortega, ndo é desconhecida por
Goethe®®, E por desejar tanto ser um classico da vida, é que Ortega considera necessario que

ele se justifique ante a vida. Chama-nos a atencdo, nesse primeiro momento, o fundamento que

401 Cf. MELIA, 2009, p. 65.

402 Cf. PADILLA, 2005, p. 197.

43 Cf. ORTEGA Y GASSET, 0.C., v. V, p. 122.

404 Cf. ORTEGA Y GASSET, O.C., v. V, p. 122-123.
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vai sustentar as reflexdes biograficas feitas por Ortega acerca de Goethe, pois a vida é a
categoria central pela qual tece uma série de compreensdes que atribui ao homem Goethe e que
pode ser estendida para qualquer vida que venha a ser pensada com base em uma razdo vivente.

Dai a importancia de retomar o titulo do artigo, “Un Goethe desde dentro”, para que
a pergunta seja coerente com o que se propde Ortega nesse texto: Quem e Goethe? Isso mostra
que Ortega ndo esta preocupado em saber o que Goethe representa, muito menos qual é a
relevancia de sua obra, mas sim elucidar o cotidiano de uma vida que também teve suas
contradicGes e que aqui aparece através do conceito de autenticidade ou de infidelidade a
vocagdo pessoal. Por isso, 0 que se produziu até entdo ndo seria suficiente para compreender
Goethe*® ¢, parece-nos, Ortega tem certeza de que é por meio da sua perspectiva biogréafica
que sera possivel ver Goethe além do que pode ser visto no que até entdo se produziu de sua
personagem, ou como ele mesmo afirma, naquilo que os livros alemées até entdo trabalharam
sobre Goethe. Segundo Ortega, nesses escritos ndo se levantam questdes sobre ele, ndo ha
trabalho por “debaixo’*?® de Goethe.

Para Ortega, é preciso colocar os classicos diante do tribunal da vida auténtica, e
em especial Goethe, que € considerado um classico — mesmo sendo para Ortega 0 mais
questionavel de todos por ter vivido de outros classicos, pretendendo ser um cléssico da vida.
Os livros escritos sobre ele na Alemanha séo, na viséo de Ortega, uma verdadeira beataria com
vocabulos como génio e titd, que s6 enaltecem a figura de Goethe. Uma das formas que Ortega
encontra para extrair beneficio de sua obra ¢ pondo em questdo a sua biografia, pondo em
questdo a sua vida. Extrai dai seu objetivo ao escrever sobre Goethe, pois diferentemente do
que se fazia na Alemanha, Ortega ndo tem a pretensdo de reforgar o enaltecimento da sua
biografia. Na verdade, ele pretende apresentar um Goethe bem diferente do que até entdo vinha
sendo feito pelos biografos, que apresentam tracos exteriores da vida de Goethe, por isso, 0 que
ele propde ¢ olhar para Goethe “desde dentro”.

Ortega muda a Otica da analise ao levar a reflexdo para o préprio individuo no
intuito de fazer uma analise de Goethe coerente com a propria vida desse autor. O foco da
guestdo que norteia 0 ensaio sobre o poeta ndo estd no que ele pode ser, pois isso ja se sabe
através de seus bidgrafos, principalmente pela eternizacdo da sua personagem como génio da

poesia, que ndo € a questdo fundamental para Ortega. A ele interessa saber quem é Goethe, ou

405 Ortega faz uma critica as biografias que existem sobre Goethe e que seguem uma ética monumental e néo
conseguem falar da vida do homem Goethe, mas do personagem literario em que ele se transformou (Cf. ORTEGA
Y GASSET, O.C,, v. V, p. 123).

408 Cf. ORTEGA Y GASSET, O.C,, v. V, p. 123.
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seja, como ele viveu o drama da sua existéncia. Pensar uma vida desde dentro significa
responder a pergunta sobre quem é o eu de que se fala em todas as horas na existéncia
cotidiana*®’.

O olhar orteguiano se lanca para a existéncia cotidiana com que todo os individuos
lidam diariamente ao longo de sua historia de vida e que, muitas vezes, fica ocultada pela
sobreposicdo de alguns acontecimentos da vida pessoal ou pela determinacdo circunstancial
com que cada um lida em sua relacdo com as coisas e as demais pessoas. Para realizar essa
reflexdo, € necessario, primeiramente, libertar-se da sugestdo tradicional que sempre faz a
realidade ser alguma coisa, seja corporal, seja mental%,

A pergunta pelo quem abre a possibilidade de outras perguntas que trazem como
resposta um conteldo extremamente biografico. Quando perguntamos quem é alguém,
interessa-nos saber o que faz, o que pensa, 0 que sente, 0 que deseja, onde Vvive, quem € sua
familia, quem sdo seus amigos e com o que trabalha, entre tantas coisas que sdo peculiares a
vida de cada pessoa.

A realidade a que Ortega se refere é a vida como acontecimento pessoal em que
carece a0 homem realizar um projeto de existéncia que se impde como condicdo de
felicidade®®. E nisso consiste a segunda categoria que Ortega apresenta na definicdo da vida
nesse texto: o drama. A vida é constitutivamente uma luta frenética com as coisas e, a0 mesmo
tempo, com o carater pessoal para conseguir realizar o que se € como projeto*°,

Essa consideracédo é, para Ortega, a marca distinta da sua estrutura biografica que
busca compreender o drama vivido pelo homem na relacdo com o mundo. Com isso, Ortega

reforca que ndo pretende fazer uma biografia aos moldes psicolégicos com vistas a descobrir o

407 Cf. ORTEGA Y GASSET, O.C, V, p. 124.

408 Cf. ORTEGA Y GASSET, O.C, V, p. 124.

409 para Marias (1971, p. 82), a felicidade consiste em responder ao chamado da vocacdo, que se manifesta de
forma objetiva na vida pessoal, sendo que cada um, ao ter que realizar suas escolhas, encontra sempre um modo
de ser que lhe parece mais proximo daquilo que, em tese, é o ideal. O homem tem de se dedicar a ocupagdes ao
viver; entre as ocupagdes ha duas classes distintas: as que vém impostas pela necessidade, o trabalho; e as que séo
escolhidas livremente, a vocacdo. Porém, o homem pode ou ndo escolher conduzir-se pelo seu projeto de
existéncia, mas esse ndo é construto de sua vontade ou de sua inteligéncia, pois a ele se imp&e como possibilidade,
sendo 0 homem livre para seguir ou ndo o seu projeto vital (Cf. ORTEGA Y GASSET, O.C, v. V, p. 124). Para
Ortega, isso é 0 mais surpreendente do drama humano, a ampla margem de liberdade que o homem possui em
relacdo ao seu destino, podendo nega-lo ou realiz-lo e até ser infiel a si mesmo (Cf. ORTEGA Y GASSET, O.C,
v. V, p. 126). Ortega chama a atencéo para a distin¢éo entre o dever moral e o dever vital. O dever moral é de
ordem intelectual, enquanto o vital est4 situado na regido mais profunda e priméria do ser humano, o ser radical
que esta presente na vida de cada individuo através de seu projeto de existéncia. O termdmetro dessa realizacdo se
encontra no gosto ou no desgosto que se sente em cada situagao da vida, sendo que “la felicidad le va avisando su
programa vital, su entelequia, y cuando de desvia de ella” (Cf. ORTEGA Y GASSET, O.C., v. V, p. 130-131). A
ndo realizacdo da vocacgdo leva o homem a uma experiéncia de sofrimento que se manifesta em forma de dor,
angustia, raiva, mau humor, vazio; enquanto a coincidéncia das suas escolhas com o seu projeto de existéncia
produz o fenémeno da felicidade (Cf. ORTEGA Y GASSET, O.C., v. V, p. 131).

410 Cf. ORTEGA Y GASSET, O.C,, v. V, p. 125.
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carater de um sujeito, pois essa perspectiva concebe que a vida se passa dentro do sujeito,
reduzindo-o a pura psicologia, posi¢do que, para Ortega, deve ser superada. Para ele, é na
relacdo do homem com o mundo que deve se estruturar uma biografia.

Sendo assim, a biografia € uma narrativa objetiva do personagem que cada um é ao
longo de sua vida. Com isso, Ortega demonstra um esfor¢o para superar a visao psicolégica do
biografo por ndo perceber a biografia como uma busca pela descoberta do carater de um
determinado homem. N&o é o dentro do sujeito que interessa a Ortega, sendo o dentro de sua
vida, o drama de seu existir**l, A psicologia aparece, para Ortega, como mais uma informag&o
entre tantas outras que fazem parte da vida de um individuo, pois a vida ndo consiste somente
no que se passa na subjetividade de cada homem, mas também, e principalmente, no que ele
faz na sua relacdo com as coisas.

A perspectiva biografica que Ortega traz por meio de Goethe reforca o elemento
fundamental da objetividade dos dramas vividos pelo homem na sua relagdo com a
circunstancia, evidenciado a principal categoria do drama da vida que é a realizacdo do
programa vital. Por isso, interessa a Ortega perceber e compreender como 0 homem vive seus
dramas. Ele defende que essa deve ser a tarefa do bidgrafo: buscar compreender essa vivéncia
histérica que marca a vida de todos os homens. Por isso, 0 que ele faz no ensaio sobre Goethe
ndo se trata de “[...] ver la vida de Goethe como Goethe la veia, con su visién subjetiva, sino
entrando como bidgrafo en circulo magico de esa existencia para assistir el tremendo
acontecimiento objetivo que fue esa vida y del cual Goethe no era sino un ingrediente”
(ORTEGA Y GASSET, O.C., v. V, p. 125. Grifos do autor).

Na biografia, existe um fato fundamental para Ortega: a luta do homem*!2 com a
sua vocacgdo. Cada homem porta em si, perante suas escolhas, uma série de possibilidades que
as aproximam ou distanciam do que ele considera ser seu destino. Buscar compreender como
cada um se porta diante dessa realidade que se impde ao homem diante suas escolhas €, para
Ortega, o trago fundamental para analisar o drama da vida real com a vida possivel. Essa é,
certamente, para Ortega, a maior de todas as lutas travadas pelo homem ao longo da sua historia
de vida.

Considerando a estrutura da vida humana, Ortega destaca as duas questbes mais
importantes para uma biografia. Uma consiste em determinar qual era a vocagao do biografado,

pois cada vida é, para Ortega, uma ruina entre cujos escombros tem-se que descobrir o que, de

41 Cf. ORTEGA Y GASSET, O.C,, v. V, p. 125.
412 0 homem ¢é, para Ortega, a soma de aparatos — alma, dotes, carater, corpo — com que se vive, um ator
encarregado de representar o que é seu auténtico eu (Cf. ORTEGA Y GASSET, O, C., v. V, p. 125-126).
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certa forma, a pessoa deveria ter sido e, para isso, € preciso que se construa uma vida imaginaria
do individuo, o perfil de sua existéncia feliz sobre a qual se pode buscar as identificacdes que
o0 destino marcou. A outra consiste em examinar a fidelidade do homem a esse destino singular,
a sua vida possivel. Isso permite determinar o grau de autenticidade da vida efetiva*'®,

Certamente, esse também € o grande drama de Goethe, 0 drama do seu destino.
Desse modo, para compreender esse drama, € preciso se aproximar de Goethe como um homem,
assim como de todos 0s outros, na luta com o seu destino individual que se apresenta como uma
tarefa problematica que se passa na historia individual. Isso porque, para Ortega, 0 mais
interessante de observar ndo é a luta do homem com o mundo, mas a luta do homem com a sua
vocagado*!*, Verificar como ele se comporta frente & sua vocagéo parece ser, para Ortega, uma
das mais importantes tarefas de um biografo com vistas a perceber a autenticidade e a
falsificacdo da vida.

Adentrar esse universo interior que marca o drama vital €, para Ortega, um exercicio
que o bidgrafo deve fazer ao se propor conhecer a vida de um sujeito. E o que ele faz ao buscar
compreender o drama da existéncia de Goethe que lhe requer adentrar sua historia de vida e se
aproximar de seus dramas vitais. E esse o convite de Ortega: adentrar o drama de Goethe para
olhar um homem naufragado em sua prépria existéncia, perdido nela, que a cada instante ignora
0 que vai ser de si mesmo**. Ele mesmo traz a consciéncia de que a vida humana € luta, absoluta
e problemaética tarefa, porque o ser humano quase sempre se apresenta inclinado sobre sua
propria vida*®.

Certamente, Goethe ndo foi uma figura serena e segura de si e, provavelmente, essas
caracteristicas se aproximam mais de sua imagem cristalizada pelos bidgrafos. Por trads do
Goethe pensador e seguidor da concepcao bioldgica*!’ da vida, se esconde um Goethe também
fracassado que ndo da conta de cumprir o seu destino, um Goethe que ndo cumpre sua vocagao.
Ortega lembra que, aos quarenta anos, Goethe se encontrava pelos caminhos da Italia se
perguntando se era poeta, pintor ou um homem de ciéncia. Com certeza, € 0 modelo de um

homem infiel ao seu destino, que se perde em seus inimeros dotes, sendo protétipo da juventude

413 Cf. ORTEGA Y GASSET, O.C,, v. V, p. 126.

414 Cf. ORTEGA Y GASSET, O0.C.,v. V, p. 126.

45 Cf. ORTEGA Y GASSET, O.C.,v. V, p. 127.

416 Cf. ORTEGA Y GASSET, O.C.,v. V, p. 127.

417 A imagem que Goethe tem da vida é uma imagem boténica, segundo a qual nela tudo devia seguir sem angustia,
sem dor, sem desorientacdo, de acordo com uma necessidade césmica e com sua propria vida, incluindo nela sua
obra (Cf. ORTEGA Y GASSET, O.C,, v. V, p. 131). Essa imagem é a que Ortega busca desconstruir ao contrapor
0 modo de pensar de Goethe com o seu modo de viver. A vida humana ndo pode ser vivida ao modo das plantas,
dos animais e do cosmo, sem questionamento sobre sua existéncia; diferentemente, 0 homem carece efetivar o
projeto de sua existéncia e seguir fazendo suas escolhas.
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em que, inclinando-se a varias coisas, ndo se detém em algo determinado. Assim, acredita
Ortega, vivem 0s jovens perante suas inUmeras possibilidades.

Por traz de Goethe, hd um homem que quis ser ele mesmo, mas cuja pessoalidade
se escondeu por tras do poeta, personagem que considera ter encontrado como o si mesmo, bem
diferente da figura literéria de Fausto, que vive o drama de buscar seu destino, andando perdido
pelo universo, sem dar com sua propria vida. E esse Goethe que no se confunde com sua obra
que interessa a Ortega, € essa dimensao da vida que interessa a razéo histérica pela narrativa
como recurso capaz de narrar aquilo que faz parte do universo pessoal e que, muitas vezes, fica
submerso nas opinides e nos personagens que se constroem socialmente.

Esse Goethe conhecido por todos certamente ndo é o Goethe vivente, mas o Goethe
artificial, por isso, mesmo que a sua dimensdo publica também faca parte da sua biografia,
existe uma outra dimensdo que vai além do publico: é a dimenséo do vivido engquanto individuo
particular que comporta os dramas da sua existéncia. 1sso porque, diferentemente do que se
passa em sua obra através de um otimismo pela natureza e de uma confianga no cosmo, existe
um homem preocupado com a sua vida, representando assim o elemento fundamental de uma
biografia: a contradicio. E pela biografia que se unificam as contradices de uma existéncia*®.

Ortega retoma uma caracteristica de Goethe destacada pelos biografos que atesta a
dificuldade de Goethe em relagéo a uma vida voltada para sua voca¢do. O mau humor € um dos
sintomas que revelam uma vida contréria a vocacdo, e Goethe é uma pessoa que parece nao
sentir deleite com a vida que tem. Isso, além de aparecer no seu mau humor, manifesta-se
também em sua expressdo corporal tensa e rigida, mesmo demonstrando ter um caréater flexivel
para mudanca. E essa figura heterodoxa que Ortega procura apresentar: um homem cheio de
dotes, porém infiel ao seu destino, resultando em um permanente mau humor, assim como em
sua rigidez corporal, sua distancia do proprio contorno e seu amargo gesto*®, vivendo como
uma promessa*?’. E essa contradicdo, que aparece através de Goethe, que desperta interesse em
Ortega por elucidar a dimensao biografica da vida que ndo se constitui de forma linear, mas que
vai se construindo pelo modo como o homem vai realizando suas escolhas, sendo esse 0
principal dilema, ndo somente de Goethe, mas de qualquer homem: a fidelidade a sua vocacao.

Ha, na vida de Goethe, demasiadas fugas*?!, comecando pela fuga dos amores reais

de sua juventude e a fuga para Weimar quando vai cursar “Ifigenismo” e 14 passa a viver parte

48 Cf. ORTEGA Y GASSET, O.C., V. V, p. 132.
419 Cf. ORTEGA Y GASSET, O.C., v. V, p. 133.
420 Cf. MELIA, 2009, p. 67.

421 cf. ORTEGA Y GASSET, O. C., V. V, p. 133.
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de seus dias por sentir-se seguro naquele ambiente. Para Ortega, essa cidade exerce sobre
Goethe um efeito de petrificacdo, passando a ser, figurativamente, uma estatua por ndo ter mais
atmosfera e a viver no sentido inverso do seu destino. Ali, para Ortega, Goethe passa a

desviver*?

, por estar em um lugar que ndo contempla o que Goethe tem como possibilidade de
vida*?3, Weimar parece impropria para um homem que Ortega considera ter uma natureza
espléndida®?*. Essa cidade ndo somente separou Goethe do mundo como também o separou de
si mesmo*?®. Essas fugas estdo relacionadas a vocacio de Goethe que passara a ter breves
escapadas.

Todo o esforgo de Goethe seré para libertar-se do espaco-temporal, da concretude
do destino em que a vida precisamente consiste, assim pensa Ortega, ao entender que 0 poeta
alemdo aspira ao utopismo e ao ucronismo*?®. O resultado é a producdo de uma curiosa
deformacdo humana pela auséncia do esforco e isso foi 0 que representou Weimar para Goethe:
um casulo que o protegeu dos conflitos entre si e 0 mundo. A infidelidade de Goethe a si,
conclui Ortega, ensina a fidelidade para consigo. E preciso ser fiel a si mesmo, dira Ortega.

Nessa apresentacdo podemos perceber a aplicacdo de um conceito fundamental para
a compreensdo da vida biografica, que é a vocacdo. Para manter-se distante do conflito, o
homem pode deixar de seguir sua vocacdo e escolher situacfes mais comodas, que nao
impliquem muito esforco. Por isso, Goethe, para Ortega, € mais que um classico, é uma vida
que comprova essa busca pela auséncia do conflito. Toda a obra de Goethe e toda a sua
existéncia giram em torno de um tema substancial: o auténtico modo de ser do homem no
mundo e a sua luta para realizar-se dentro de um programa de existéncia*?’.

Portanto, ao lancar o olhar para a narrativa que Ortega faz da vida de Goethe, é
possivel perceber o fundamento da biografia como a dimenséo histérica da vida que implica o
reconhecimento do eu como pessoa e ndo como coisa. 1sso significa que o conhecimento sobre
0 que € a pessoa nao interessa muito para Ortega, pois perguntar pelo que se é implica considerar
uma realidade fixa, e ndo € a isso que se refere a vida, ja que a pergunta agora € quem é uma

determinada pessoa.

422 Cf. ORTEGA Y GASSET, O.C., v. V, p. 136.

423 \Weimar ¢, para Ortega, um lugar sem atmosfera, um lugar geométrico, o espaco da abstracdo, da imitagdo, do
ndo auténtico, o reino do quase (Cf. ORTEGA Y GASSET, O. C., v. V, p. 136). Assim é Goethe, nada nele é
radical e em plenitude: um mediocre ministro, um régisseur que detesta o teatro, um naturalista que ndo acaba de
sé-lo e que, pela poesia, vive do simbolismo (Cf. ORTEGA Y GASSET, O. C., v. V, p. 136).

424 Cf. ORTEGA Y GASSET, O.C., v. V, p. 141.

425 Cf. ORTEGA Y GASSET, O.C,, v. V, p. 141.

426 Cf. ORTEGA Y GASSET, O.C,, v. V, p. 139.

427 Cf. ORTEGA Y GASSET, O.C, v. X, p. 5.
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Significa ainda lancar um olhar para a pessoa considerando a pessoa mesma, e ndo
0 que ela pode representar. E mais, busca-se compreender o que acontece na vida sem a
pretensdo de adequa-la a um determinado conceito, visto que cada pessoa € marcada por uma
singularidade que vivencia de formas diferentes situacfes comuns a outros. Cada individuo lida
de uma determinada forma com a circunstancia, de modo que aquilo que para um pode ser
facilidade, para outro pode ser entrave. Na referéncia aos personagens de Cervantes, Don
Quijote e Sancho, Ortega sintetiza essa diferenca vital que marca a vida em que “esto que a ti
te parece barbero, a mi me parece yelmo, y a otro lo parecera otra cosa” (ORTEGA Y GASSET,
O.C., v. IX, p. 536). As pessoas sao distintas a tal ponto que a relagdo com as coisas também o
serd, de forma que cada pessoa lida com a circunstancia de um modo diferente, marcando assim

diferentes relacdes entre 0 homem e o mundo.
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6 CONCLUSAO

O tema da vida, como buscamos apresentar ao longo de toda a tese, é central no
pensamento de Ortega e através dele vamos compreendendo outras tematicas que estdo
diretamente associadas ao que ele vai chamar de acontecimento originario. O marco da obra
orteguiana certamente transita entre uma ontologia do sendo e uma antropologia do fazer-se.

Enquanto ontologia, 0 pensamento de Ortega nos parece estar inserido em uma
critica e, a0 mesmo tempo, em uma proposta que requer uma compreensdo da vida como
realidade dindmica que se constitui a partir da dimensdo pessoal. Nesse sentido, consideramos
fundamental na estruturacdo da tese retomarmos o caminho que Ortega fez até chegar ao que
apontamos como tema central da sua teoria da vida. Pensar o humano pelo viés da biografia nos
levou a uma busca pela génese do conceito no entorno e dentro da obra de Ortega, suas
influéncias e suas defini¢des conceituais. O caminho que percorremos nos direcionou ao que
consideramos ser uma antropologia no pensamento de Ortega que se justifica na propria
concepcao de vida como biografia que se compreende como acontecimento que requer do
homem sempre uma postura ativa frente as realidades que se apresentam, quase sempre,
resistentes a realizagdo pessoal.

Pelo conceito de vida como biografia, Ortega rompe claramente com qualquer
perspectiva biologista da vida ao centrar seus esforcos filoséficos em apresentar a vida humana
como realidade radical que acontece no sujeito historico individual que livremente escolhe
para si um modo de ser no mundo. Cada um deve, por sua conta e risco, escolher o que pretende
ser, e 0 que se elege agora ndo garante totalmente a trajetoria de vida que se tera ao longo da
existéncia.

A vida como acontecimento pessoal se realiza em cada individuo através de suas
escolhas, condicdo primaria para a compreensdo da dramaticidade que marca a trajetoria de
vida, porque viver € ter que lidar sempre com a fatalidade do mundo e a liberdade do individuo.
No entanto, o que reforca o argumento da biografia e que nos parece ser um argumento forte na
concepgdo antropoldgica de Ortega é que 0 homem ao longo da vida transita entre o pessoal e
o circunstancial, sendo essa relagéo algo necessario no fazer humano e na compreensao da vida.

Livre, 0 homem carece de compreender sua historia e a si mesmo na funcéo de
protagonista do seu existir. Essa compreensdo ndo é o reconhecimento de uma evolucgéo natural
a que o homem estd submetido por uma herancga genética, nem a compreensao de uma estrutura

comum subjetiva a todos 0s homens, mas exercicio por meio da razdo de entender o que cada
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um faz da propria vida, que esté relacionado ao que o homem chama de sua vida e que orienta
seu modo de ser e de pensar.

Essa questdo reforca a interpretacdo da literatura orteguiana no sentido de que a
vida deve ser reconhecida como uma realidade que carece de ser posta como assunto da Histdria
humana, como conteudo filos6fico e como necessidade vital, uma vez que o homem tem de
compreender a si mesmo como condigdo de existéncia. Como definimos anteriormente, a vida
é um drama que a cada instante desafia 0 homem a exercitar a sua capacidade de escolha e de
acao na tentativa de superar o desafio de ter que acontecer historicamente em uma determinada
circunstancia, visto ndo ser sua vida biologica, mas biogréfica.

Como ser histdrico, 0 homem é uma entidade infinitamente plastica que tem como
unico limite para as suas escolhas o seu passado, ndo podendo, a qualquer instante, fazer de si
qualquer coisa. Com isso, justifica-se que a dimensao histérica do homem é um sistema de
experiéncias que estdo acumuladas na sua histdria de vida, se fazem presentes no seu existir e
limitam as suas possibilidades ao inseri-lo em um universo de vivéncias presentificadas no seu
tempo de vida.

A classica definicdo, do pensamento de maturidade de Ortega em Historia como
sistema, do homem como ser histdrico nos traz o entendimento de que a vida ndo pode ser
justificada por acontecimentos isolados, mas na relagdo pessoal do homem com o mundo.
Compreender uma vida significa empreender o esforco de compreender as vivéncias que
marcam a historia de vida do individuo, e isso ndo significa entender o passado como
acontecimento desconexo da vida e sem forca de interferéncia nas escolhas, pois reforca a
dimensdo da vida como acontecimento que integra fatos do passado com o presente, que Sao 0s
mesmos que possibilitam ao homem dar uma significacdo aos acontecimentos na sua existéncia.
Ortega chega a afirmar que o passado ndo € o que esta I, distante ou separado do presente, mas
0 proprio eu ao se fazer presente pela historia de cada um, que se faz adelante.

A Historia aqui ndo pode ser entendida como ciéncia dos fatos, mas como ciéncia
da prdpria vida. O esforgo é entender o presente e, para isso, faz-se necessario presentificar o
passado, mas ndo como uma curiosidade de saber como as coisas aconteceram, e sim com vistas
a compreender como o homem foi se constituindo através das suas escolhas, que o fazem
desejar ser e agir de determinada maneira. Por isso, Ortega fala em uma nova ontologia na qual
néo cabe perguntar o que € o homem, pois 0 homem néo é nada além da sua vida, de modo que
a pergunta deve ser quem é o homem, pergunta que marca uma coeréncia com a dimensdo

biografica da vida humana.
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N&o ser capaz de dar-se conta da propria vida revela, para Ortega, uma dimenséo
patoldgica do individuo que, na condicdo de deméncia, ndo é capaz de ver a si mesmo e sentir-
se em sua individualidade, faltando a ele a consciéncia de pertencimento. Fora de si, 0 demente
¢ possuido pelo outro, ndo sendo capaz de compreender a si e, com isso, de reconhecer a vida
pessoal.

Ortega atribui a Filosofia um novo papel que é refletir sobre a vida pessoal,
buscando novas categorias do viver que sejam diferentes do ser cosmico, dos antigos do
realismo classico, e do ser subjetivo, dos modernos do idealismo. Essa ideia nos parece
fundamental para reconhecermos o esforco de Ortega em néo sair da Filosofia. O fato de néo
pensar a partir das categorias j& existentes ndo inviabiliza, na visdo de Ortega, a vida como
conteudo filosofico, mas, inversamente ao que possa parecer, sdo as peculiaridades da vida
pessoal deixadas de lado ao longo da histéria da Filosofia por ndo parecerem conteudo
filosofico que, nesse momento, se apresentam para Ortega como o grande tema a ser pensado
pela Filosofia na contemporaneidade.

Por isso, as criticas que aparecem ao longo deste trabalho estdo diretamente
relacionadas a um modelo de razdo que atenda 0 homem em sua condicdo de existéncia historica
e passe a compreendé-lo a partir do que ele reconhece na sua vida cotidiana. O lugar da critica
de Ortega tem o reconhecimento de um modelo de homem e de razdo que marca um
determinado periodo da Histéria da humanidade e que, assim como em outros momentos, chega
a um estado de esgotamento ao ndo conseguir corresponder as exigéncias vivenciais desse
mesmo homem. Sendo assim, reconhecemos na razao vivente o caminho encontrado pelo
filésofo, por meio do qual é capaz de assegurar uma compreensdo do humano que se realiza
através de uma racionalidade narrativa ancorada na historicidade da vida humana.

Nesse sentido, nos aproximamos da leitura feita por Melia (2009) sobre a
hermenéutica narrativa presente no pensamento de Ortega. Ap6s todo o trabalho de analise da
teoria da vida biogréfica, chegamos a conclusdo de que ha, em Ortega, um esforco de
desenvolver uma teoria da vida humana que parte de uma razdo historica e narrativa, que
encontra no passado o fio para tecer a compreensdo da realidade presente do humano. Pela
narrativa, 0 homem encontra uma maneira de falar e de compreender sua propria historicidade

e sua relacdo com tudo que esta associado ao acontecimento vital da sua historia de vida.
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