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“Quem tem consciéncia para ter coragem
Quem tem a forca de saber que existe

E no centro da prdpria engrenagem
Inventa contra a mola que resiste

Quem néo vacila mesmo derrotado
Quem ja perdido nunca desespera

E envolto em tempestade, decepado
Entre os dentes segura a primavera.”

(Secos & Molhados — Primavera nos Dentes)

“E, precisamente porque as chamadas
possibilidades utopicas ndo sdo absolutamente
utbpicas, mas antes representam uma
determinada negacdo histérico-social do
existente, a tomada de consciéncia delas [...]
exigem de nossa parte uma oposicdo muito
realista e muito pragmatica, uma oposicao livre
de todas as ilusbes, mas também de qualquer
derrotismo, uma oposicdo que, gracas a sua
simples existéncia, saiba evidenciar as
possibilidades de liberdade no préprio ambito
da sociedade existente.”

(Herbert Marcuse — O fim da Utopia)



RESUMO

Esse trabalho busca focar a relevancia da concepg¢do marcuseana de utopia e a possibilidade de
libertacdo politica a partir da fantasia no dominio da geracdo de valores que contestem a
prevaléncia e dominacdo do principio de realidade repressivo, de tal maneira que a teoria critica
das sociedades afluentes e da racionalidade tecnoldgica, uma analise critica da psicanalise e
uma teoria estética apontem para a possibilidade de emancipacdo politica. Apesar das
conquistas das sociedades afluentes, o acimulo de conhecimentos e o desenvolvimento técnico,
0 progresso gquantitativo ainda ndo resulta necessariamente em progresso qualitativo, as forcas
de manuteng&o do stablishment sufocam ou absorvem as alternativas de superagdo da ordem
desigual e opressora da sociedade repressiva. No entanto, a linguagem expressa pela fonte
criativa da fantasia, a arte, pode abrir brechas para as transformacdes qualitativas na sociedade
estabelecida, esta que fincada no pensamento unidimensional, almeja e tem conseguido
perpetuar os mecanismos e instrumentos de dominagdo e exploracdo de modo tal que o0s
individuos introjetam as necessidades e aspiracbes da sociedade repressora, reforcando a
administracdo da vida humana e suas gratificacdes pelos objetivos e fins da ldgica destrutiva da
racionalidade tecnoldgica sob o dominio do capital, a vida mediada pelo valor de troca. A
questdo, entdo, é compreender como individuos que se percebem livres e felizes podem almejar
libertacdo; como a subjetividade conformista se constroi e quais os veiculos para a superagdo
da consciéncia alienada; como homens e mulheres forjados nos valores da competitividade
burguesa podem despertar para a solidariedade como valor humano. A libertacdo € um processo
que exige o pressuposto das conquistas materiais da sociedade afluente, mas sem a consciéncia
da necessidade de libertacdo do progresso destrutivo o tempo persiste no continuum histérico
da dominacdo. A dimensdo estética ndo pode transformar a realidade, mas pode gerar a
consciéncia e transformar a experiéncia sensual nos homens e mulheres, que portadores de
novas necessidades e valores emancipados, podem forjar uma nova sociedade. Apenas a préatica
politica pode realizar as promessas anunciadas na dimenséo estética, em um horizonte historico
aberto, o ainda ndo realizado, a forca utdpica auténtica, a fantasia e a utopia convidam a Grande

Recusa.

Palavras-chave: Fantasia. Utopia. Libertacdo. Racionalidade Tecnoldgica.



ABSTRACT

This work seeks to focus on the relevance of Marcusean conception of utopia and the possibility
of political liberation from fantasy in the domain of generating values that challenge the
prevalence and domination of the principle of repressive reality, in such a way that the critical
theory of affluent and of technological rationality, a critical analysis of psychoanalysis and an
aesthetic theory point to the possibility of political emancipation. Despite the achievements of
affluent societies, accumulation of knowledge and technical development, quantitative progress
still does not necessarily result in qualitative progress, the maintenance forces of the
stablishment suffocate or absorb alternatives to overcoming the unequal and oppressive order
of repressive society. The language expressed by the creative source of fantasy, art, can open
loopholes for the qualitative transformations in established society, which, based on one-
dimensional thinking, aims and has perpetuated the mechanisms and instruments of domination
and exploitation, so that individuals introjecting the needs and aspirations of the repressive
society, reinforcing the administration of human life and its gratifications by the aims and ends
of the destructive logic of technological rationality under the dominion of capital, life mediated
by exchange value. The point, then, is to understand how individuals who perceive themselves
free and happy can aim for liberation; how conformist subjectivity is constructed and which
vehicles are to overcome the alienated consciousness; as men and women forged in the values
of bourgeois competitiveness can awaken to solidarity as a human value. Liberation is a process
that demands the assumption of the material achievements of affluent society, but without
awareness of the need to liberate destructive progress time persists in the historical continuum
of domination. The aesthetic dimension can not transform reality, but it can generate awareness
and transform sensual experience into men and women, who bearers of new needs and
emancipated values, can forge a new society. Only political practice can accomplish the
promises announced in the aesthetic dimension, in an open historical horizon, the still

unfulfilled, authentic utopian force, fantasy and utopia invite to the Great Refusal.

Keywords: Fantasy. Utopia. Liberation. Technological Rationality.
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1 INTRODUCAO

A titulo de introducédo, faremos um breve relato da biografia de Herbert Marcuse
buscando entrelagcar com sua trajetéria intelectual e producédo tedrica para, em seguida, tentar
demonstrar os aspectos estruturais do nosso trabalho e a hipotese filoséfica que conduziu a

pesquisa e realizacdo dessa empreitada, da qual esperamos ter logrado éxito.

1.1 A trajetdria intelectual de Herbert Marcuse

Herbert Marcuse, filésofo alemé&o radicado nos Estados Unidos, filho de prosperos
judeus assimilados, nasceu em Berlim em julho de 1898. Marcuse participou do Conselho de
Soldados de Berlim durante a revolugdo de 1918, permaneceu pouco tempo no Partido Social-
Democrata Alemédo, saindo em janeiro de 1919 ap6s a morte de Rosa Luxemburgo e Karl
Liebknecht, apesar de nunca ter militado na frente spartakista, atribuiu responsabilidades ao
partido pelo assassinato dos dois revolucionarios. Foi ativo na critica ao austro-marxismo, teoria
predominante no PSDA!, e nesse contexto de ebulicdo revolucionaria, assim como com o
fracasso das aspiracdes revolucionarias pela ascensdo do nazi-fascismo, ensejaram um debate
sobre a teoria revolucionaria, 0 que marcou a producdo intelectual de Marcuse, um
entrelagcamento entre a biografia e a producéo tedrica. Foi um dos nomes mais eminentes do
Instituto para Pesquisas Sociais, também conhecido como Escola de Frankfurt, que reuniu um
grupo de intelectuais alemées interessados na teoria critica que negasse a sociedade existente, no
qual foi aceito por Horkheimer por intercessao de Husserl, ap6s o rompimento de Marcuse com
seu orientador Heidegger por questdes politicas?. Com a ascensio do nazismo na Alemanha, nos
anos 1930, os membros do Institut emigraram para os EUA®, via Genebra®.

Apbs o fim da Segunda Grande Guerra e a derrota do nazi-fascismo, a Escola de
Frankfurt retorna ao seu berco, todavia, Marcuse ndo esté entre 0s que retornaram, permaneceu
nos EUA desde a emigragdo em 1934, onde lecionou nas Universidades de Columbia, Harvard,
Brandeis e California, nesta, ja no final dos anos 1960, quando ja gozava de certo prestigio

! Partido Social Democrata Alemao.

2 Heidegger foi um apoiador do regime nazista e, entdo, ja demonstrava sua inclinagdo ao reacionarismo politico,
enquanto Marcuse era um marxista. O rompimento se da em 1932 e, no ano seguinte, Marcuse é aceito pelo Institut.

3 Estados Unidos da América.

4 Para os interessados na Histéria do Instituto de Pesquisas Sociais e a Escola de Frankfurt, como ficou conhecida
apos a emigracdo para 0s EUA, sugerimos a leitura da acurada obra do Martin Jay, A imaginacéo dialética e a do
Rolf Wiggershaus, A Escola de Frankfurt: historia, desenvolvimento tedrico, significacao politica.
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internacional, quando os estudantes de Paris erguiam cartazes com os nomes de “Marx-Mao-
Marcuse”, era ameagado de morte e ridicularizado pela direita anticomunista, num ambiente
histérico de intenso conflito politico, durante o qual ocorreram uma série de assassinatos
politicos: Malcom-X, os Kennedys e Martin Luther King. Nesse periodo, Marcuse também foi
alvo de ataques da esquerda ortodoxa. Foi também o periodo dos seus escritos mais notorios.

A trajetdria intelectual de Marcuse é marcada, fundamentalmente, pela questéo: por
que as revolugdes fracassaram? Desde sua juventude, quando se filiou ao partido Social-
Democrata Aleméao, principal referéncia politica dos trabalhadores alemaes e sua relacdo
filosofica com o Dasein® heideggeriano até sua associagdo ao Instituto e, consequentemente, a
Teoria Critica, sua instrumentalizacdo tedrica, conceitual, buscava responder a questdo ou
problema das revolucgdes traidas.

A preocupagdo com o individuo e o conceito de “agdo radical”, na aproximagao
estabelecida por Marcuse entre a fenomenologia heideggeriana e 0 marxismo, visava preencher
a lacuna deste em relacdo as questBes éticas e o papel do individuo, sobretudo, no processo
revolucionario, que, para Marcuse, s6 se configuraria como transformacéo radical e superacao
das relacGes de dominacdo se assumisse a subversao das relac@es culturais e ndo so as relacdes
econémicas ou de producéo, de tal modo que a revolugdo fosse total ou ndo seria processo de
emancipacao e progresso em liberdade.

O processo revolucionario total implica as transformacGes das relacbes de producédo
material da vida, assim como as relacdes sociais que mantém a imaterialidade das consciéncias
submetidas a administracdo tecnoldgica, reprodutoras da intencionalidade de perpetuacdo da

dominacéo e opressao, sob o logos da represséo.

5 Dasein: termo alemao que significa “ser-ai”, que na filosofia existencialista heideggeriana designa o ser do homem
no mundo, a existéncia do ser e as suas possibilidades, o ser do ente na historicidade. Para Marcuse interessa esse
ser do homem no mundo ancorado no movimento histdrico, como uma realidade concreta, ou seja, histdrico-social.
Marcuse buscou complementar o materialismo historico com a fenomenologia existencialista heideggeriana para
a realizacdo de uma Filosofia Concreta, a unido entre teoria e pratica. Para uma melhor compreensdo dessa
tematica, da aproximacao entre Marcuse e Heidegger para uma complementagdo do marxismo, sugerimos a leitura
do artigo de Marcuse, ContribuicGes para a compreensdo de uma fenomenologia do materialismo histdrico, e a
introducdo de Chacon, A fenomenologia dialética Herbert Marcuse, ambas in Herbert Marcuse: Materialismo
Historico e Existéncia. Rio de Janeiro — Tempo Brasileiro, 1968. Assim como o artigo de Jorge Coelho Soares,
Sobre a possibilidade de constru¢do de uma Filosofia Concreta em Herbert Marcuse in Revista Estudos e
Pesquisas em Psicologia, Rio de Janeiro, v. 11, n. 1, p. 299-303, 2011; e a dissertacdo de Silvio Ricardo Gomes
Carneiro apresentada ao programa de Pés-Graduacdo em Filosofia da Universidade de S&o Paulo, O Discurso
Ontoldgico e a Teoria Critica de Herbert Marcuse — Génese da Filosofia da Psicanalise (1927 — 1955), Parte 1:
Marcuse e a Fenomenologia.
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Com a leitura dos Manuscritos Econdmico-filoséficos®de Karl Marx, Marcuse
abandona a “tarefa” de tornar o marxismo uma filosofia mais completa pela aproximagdo com o
existencialismo heideggeriano’ para encontrar no proprio marxismo as fontes de uma filosofia
concreta; agora, para Marcuse, a perspectiva da revolucéo total esta na articulacéo entre ontologia
e revolucdo. Com isso, na perspectiva dialética de uma ontologia concreta, na qual ndo se
restringe ao que 0 Homem é, mas o que ele pode vir a ser, as possibilidades historicas.

A ontologia apreendida por Marcuse a partir dos Manuscritos tem uma conexao
antropologica que percebe a esséncia humana em contradi¢do com a existéncia humana, ou seja,
as potencialidades limitadas pelas necessidades humanas, a ontologia dialética compreendida ndo
pelo que o homem é, mas pelo que ainda ndo é, pelo devir. Nisso reside a percepcéao da filosofia
como elemento da critica, de tal modo que a superacdo das contradicGes entre a esséncia,
potencialidades humanas, e a existéncia, condi¢fes existenciais e as necessidades naturais, ndo
se resolvem com a filosofia concreta. Entretanto, com a prética transformadora da realidade que
realize, de modo positivo, a esséncia humana, uma filosofia da préaxis cumprira o papel da entdo
busca de uma filosofia concreta®, antes almejada na tentativa de aplicar a fenomenologia
heideggeriana ao marxismo®. Essa relacdo dialética invoca a ontologia para a concretude das
relacbes humanas, ou seja, 0 homem enquanto ser social, histérico, de tal maneira que a
exposicao das contradi¢Oes entre aparéncia e esséncia, entre existéncia e esséncia humanas, entre
0 que é e 0 que pode vir a ser, a realidade e a utopia, assenta-se na teoria critica da sociedade,
que denuncia a estrutura determinada do estabelecido, que visa a perpetuacdo da alienacdo,
dominacdo e exploracdo dos homens e mulheres, outrossim, da natureza.

Marcuse interessou-se ainda pela psicanalise, embora tardiamente, se comparado
com outros membros do Instituto, como Erich Fromm, Theodor Adorno e Max Horkheimer,
quando buscou compreender as razdes psiquicas do fracasso das revolucdes proletarias, quais 0s
obstaculos psicoldgicos as transformacdes sociais radicais, assim como do fortalecimento do
totalitarismo stalinista na URSS'? e do fascismo na Alemanha, Italia e Espanha. E através de sua
obra Eros e civilizacdo: uma interpretacéo filosofica do pensamento de Freud, publicada em

1955, que Marcuse apresenta a sua analise do potencial revolucionario da teoria freudiana, na

& Marcuse foi o primeiro grande critico quando da publicagdo, em 1932, dos Manuscritos econémico-filosoficos,
segundo Vamireh Chacon. A analise de Marcuse esta presente no ensaio Novas fontes para a fundamentagéo do
materialismo historico.

" OLIVEIRA, Robespierre de. O papel da filosofia na teoria critica de Herbert Marcuse / Robespierre de Oliveira.
S&o Paulo: Editora Unesp, 2012. P. 48.

8 OLIVEIRA, 2012, p. 49.

SCHACON, Vamireh. A fenomenologia dialética de Herbert Marcuse in Herbert Marcuse: Materialismo Historico
e Existéncia. Rio de Janeiro — Tempo Brasileiro, 1968. P. 23.

10 Unido das Republicas Socialistas Soviéticas.
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qual desvenda os elementos que apontam para o além do estabelecido, a reafirmar a dimenséo
utopica da relacdo entre a teoria critica e a psicanalise.

A critica imanente dos conceitos freudianos, conduzida por Marcuse, apresenta a
possibilidade da realizacdo de uma civilizacdo ndo repressiva. As mudancas historicas que
alcancam um grau de desenvolvimento que possibilita a superagdo universal das caréncias
humanas alteram as formas e conteldos das categorias freudianas, mantendo seu elemento
critico, na medida em que essas alteracGes nao extinguem as contradi¢des entre o individuo e a
sociedade, entre as premissas de satisfacdo e a realizacdo destas premissas, mesmo quando a
situacdo material e intelectual é favordvel ao livre desenvolvimento das potencialidades
humanas, a plena gratificacdo. Assim, a repressdo deixa de ser o estritamente necessario para a
manutencdo e progresso da civilizacdo para satisfazer a domina¢do como instrumento de
perpetuacdo de um principio de realidade opressor. Marcuse historiciza o que Freud apresenta
como a-histérico, universal. Assim, as pulsdes ou a estrutura psiquica estdo sujeitas a dinamica
historica, de tal maneira que abolidas as condicGes histdricas que justificam a repressao pulsional,

portanto, a escassez, 0 pré-requisito para um principio de realidade ndo repressivo esta dado.

1.2 A dimensdo utdpica e politica para a transformacéo da Realidade

Como a Histéria é a dimensdo da possibilidade na necessidade e a psicologia
individual é psicologia social, a realizacdo de um principio de realidade ndo repressivo é
psicanaliticamente possivel e sua efetivacdo é politica. A libertacdo de Eros, enquanto forca
pulsional promotora da reconciliacdo das pulsdes primitivas e dominio do principio de prazer,
assume a dimensdo politica para transformacéo da realidade.

A respeito da problematizacdo do freudo-marxismo na obra de Marcuse, faz-se
necessario apresentarmos nossa posi¢do nessa discussdo, haja vista as consequéncias analiticas
que decorrem desses pressupostos, principalmente em relacéo a suposicao de comentadores sobre
o0 grau de influéncia e determinacdo do marxismo no freudismo ou do freudismo no marxismo
na obra marcuseana, sobretudo em Eros e Civilizagdo. Entendemos que néo se trata de uma
associagédo ou tentativa de identificacdo entre as teorias de Marx e Freud, como sugerem alguns
comentadores, como Paul Robinson!!, mas de uma relagio complementar e dialética, na qual

tanto as concepgdes de um e de outro se inter-relacionam e mantém seus limites. Apesar de ambas

11 Para aprofundamento do tema e com quem compartilhamos da analise: Marilia Pisani Mello. Marxismo e
psicandlise no pensamento de Herbert Marcuse: uma polémica. Revista Mal-estar E Subjetividade, vol. IV, nim.
1, marco, 2004, pp. 23 - 64, Universidade de Fortaleza.
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se afirmarem enquanto criticas sociais, elas implicam, no caso do marxismo, na critica social do
universal (sociedade) e, na psicanalise, na critica social do particular (individuo), como expressao
da contradicdo real entre o universal e o particular, assim sendo impossivel a teoria a sua
superacdo mediante a unido das duas perspectivas. Os limites a unido teorica entre 0 marxismo e
o freudismo é a propria contradicdo entre o universal e o particular que se manifesta objetiva e
teoricamente na apresentacdo das relagdes de dominagdo social sob distintas perspectivas,
contradicéo esta apresentada por ambas as teorias: uma pela relacdo de dominacédo derivada das
relacdes produtivas fincadas na propriedade privada dos meios de producéo, na qual a producao
social se converte em apropriacdo privada, estratificando a sociedade entre possuidores e
despossuidos, sendo esta a critica do universal relativo a sociedade; e a outra, a contradi¢éo entre
as aspiracdes pulsionais e a ndo realizacdo, ou melhor, a dilacdo ou renlncia das satisfacdes
pulsionais pela sociedade, sendo esta a critica do particular. As concep¢bes marxistas e
freudianas se relacionam e guardam seus limites conceituais pela compressédo das margens do
real, o concreto. Portanto, a supressédo dessas contradi¢des exige uma transformacéo da realidade
mediante a acdo politica.

A contradicdo apresentada por Freud entre individuo e sociedade, felicidade e
infelicidade (repressdo), que constitui a funcdo critica de sua teoria, tem na sua superacdo o
interesse peculiar de Marcuse, langando mao do préprio arcabougo tedrico-conceitual freudiano.
A resolucdo dessa contradi¢do implica na libertagdo do processo de perpetuacdo de dominagéo
das pulsdes, do desenvolvimento da civilizacdo como opressao. Assim a libertacdo das pulsdes
é libertacdo politica. A critica de Marcuse ao freudismo é imanente, ndo ha transposicao de

conceitos externos a psicanalise, como fica evidente logo na introdu¢éo da obra:

Mas a propria teoria de Freud fornece-nos razBes para rejeitarmos a sua identificacdo
de civilizagdo com repressdo. Com base nas suas PROPRIAS realizages tedricas, 0
exame do problema deve ser REABERTO. (...) Em TERMOS FREUDIANOS, o
conflito entre principio de prazer e principio de realidade serd irreconciliavel num grau
tal que necessite a transformac8o repressiva da estrutura instintiva do homem? Ou
permitird um conceito de civilizagdo ndo-repressiva, baseada numa experiéncia
fundamentalmente diferente de ser, numa relagdo fundamentalmente diferente entre
homem e natureza, e em fundamentalmente diferentes relagdes existenciais?*?

Portanto, a relacdo entre a racionalidade tecnoldgica, o progresso técnico e 0s
mecanismos de dominacdo que atuam nas pulsdes dos individuos na retencdo das aspiracdes de
efetivacdo de um progresso em liberdade, de tal modo que o continuo historico da exploracéo e

dominacéo do homem e da natureza se torna tanto mais eficaz quanto mais opulenta é a producéo

2 MARCUSE, 2009, p.28 - grifo nosso.
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material e cultural, quanto maior a possibilidade histérica de libertacdo, maior a exigéncia e a
eficacia da repressdo e da dominagdo. A critica a racionalidade moderna, na qual se situa a
racionalidade tecnoldgica na era do dominio do capital, revelam que as promessas de felicidade
ndo foram realizadas pelo progresso técnico-cientifico.

E, portanto, a partir da critica imanente dos termos freudianos e do seu contetdo
socio-histérico, que Marcuse pretende contribuir para a filosofia da Psicandlise, a metapsicologia
freudiana, extraindo a substancia politica das noc¢des psicologicas, dado a obsolescéncia da
autonomia dos processos psiquicos ante o ser politico, a existéncia publica do ser, de tal maneira
que a cura individual depende cada vez mais do diagndstico da perturbagdo geral.

A psicanalise vai contribuir para a formulagdo de uma filosofia da praxis que
compreenda o papel da subjetividade para a superacdo da sociedade vigente, na constituicdo de
uma personalidade que anseie por libertagdo, que por meio de uma nova racionalidade e
sensibilidade que rompa o estabelecido.

Dentre os elementos critico-conceituais de relevancia em Marcuse, apresentaremos
0s conceitos de utopia e fantasia, como se articulam na recusa da sociedade repressiva e anunciam
a possibilidade de um principio de realidade ndo repressivo: a utopia e a possibilidade de
libertagdo politica a partir da fantasia no dominio da geracdo de valores que contestem a
prevaléncia e dominacao do principio de realidade repressivo. Com isso, abrem-se brechas de
transformacdes qualitativas na sociedade estabelecida, fincada no pensamento unidimensional,
que almeja e tem conseguido perpetuar 0s mecanismos e instrumentos de dominagdo e
exploracdo, de tal maneira que os individuos introjetam as necessidades e aspiracGes da
sociedade repressora, reforcando a administragdo da vida humana e suas gratificagdes pelos
objetivos e fins da logica destrutiva da racionalidade tecnoldgica sob o dominio do capital. A
utopia e a fantasia sdo uma centelha de esperanca na realizacdo de uma nova sensibilidade e
racionalidade, portanto uma nova linguagem, uma nova estética e uma nova pratica politica; eis
a “Grande Recusa” e o potencial de libertacdo do jugo do “progresso destrutivo” e a realizacao
do progresso em liberdade.

Veremos a fungdo critica da fantasia, que reside na pretensdo de emancipar a
felicidade e a liberdade dos limites impostos pelo principio de realidade repressivo, de tal maneira
que o valor de verdade da fantasia (imaginac¢ao) ndo se relaciona s com o passado (sub-histéria
do individuo), mas também com o futuro, na sua recusa em esquecer o que “pode vir a ser”. O
anuncio utopico da libertacdo, a promessa do ndo visto, mas ja vivido, preservada na memoria,
no interior empoeirado do inconsciente, espanado pela expressdo artistica, que comunica a

experiéncia da beleza e do prazer.
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Demonstraremos também como a reivindicacdo de liberdade pela fantasia € julgada
utdpica tanto pelo dominio da razdo coercitiva, da racionalidade tecnoldgica e o progresso a
servigo do principio de desempenho, quanto pela sua relagdo com as aspiracdes do inconsciente,
permeada pelas reminiscéncias do passado sub-historico, “arcaico”, do género humano, relegada
ao irrealizavel pelas forgas de dominag&o que insistem na perpetuacéo do progresso na fealdade.

Analisando as obras de Marcuse, podemos perceber a atualidade de suas inquietagdes
e como a sua critica a psicanalise e a andlise critica da sociedade capitalista nos fornece um
arcabouco conceitual e tedrico para a compreensao da realidade e a formulacéo das compreensdes
filosoficas ante as exigéncias do mundo hodierno. Podemos, entdo, apresentar a questdo: como
numa sociedade unidimensional, na qual os individuos aceitam acriticamente as exigéncias
comportamentais e as estruturas de dominacdo existentes, cuja a satisfacdo e liberdades
propagadas pelo acesso de bens de consumo e as gratificacbes mediante o lazer administrado,
portanto individuos que festejam suas conquistas como liberdades, podem aspirar uma sociedade
assentada em outros valores?

Ora, Marcuse, a partir da analise do proprio desenvolvimento sdcio-historico da
civilizacdo na repressdo, extrai a possibilidade de realizacdo de um principio de realidade nédo
repressivo. A possibilidade de efetivacdo de um principio de realidade ndo repressivo mediante
a transformacéo da realidade consiste em explorar a contradicdo entre o real repressivo e 0
imaginario de libertacdo e prazer, por conseguinte a repressao enseja a “nao-repressdo”, a no-
liberdade a liberdade.

Portanto, a libertacdo politica esta vinculada a possibilidade do desenvolvimento de
um principio de realidade néo repressivo, que é vislumbrado a partir dos seguintes pressupostos:
primeiro, o elevado grau de desenvolvimento material e intelectual das sociedades industriais
avancadas; segundo, a interpretacdo filosofica desenvolvida por Marcuse da psicanalise
freudiana, sobretudo na obra Eros e Civilizagdo, revela a abertura da propria teoria freudiana
para um novo principio de realidade. As condi¢cbes objetivas e materiais realizadas pelas
sociedades opulentas, enquanto condigdo necessaria para a transformacdo qualitativa da
sociedade, mas néo suficiente, exige homens e mulheres de um novo tipo, que encarne uma nova
sensibilidade, necessidades e aspiracdes para 0 rompimento com o continuo histérico da
dominacdo, que pode advir com a experiéncia estética enquanto denuncia do status quo e anincio

da libertacéo.
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1.3 Problematizando a libertacéo

O progresso técnico dentro da estrutura de dominagdo busca perpetuar-se, mesmo
que o resultado latente desse projeto seja a destrutividade da vida humana e da natureza,
eliminando e absorvendo as forcas de resisténcia e contestagdo. Como, entdo, a fantasia e sua
forma de expresséo (arte) podem ser concebidas como potencial politico de libertagdo? Como a
dimensédo estética pode transcender a um potencial politico? Num horizonte aberto, qual a
relevancia da fantasia e da utopia para a preservacdo das lembrancas das aspira¢es humanas de
felicidade e liberdades que intervém no combate de transformagao do futuro? A utopia € o “lugar
nenhum” ou o “dever ser” impedido de realizar-se pelas forcas repressivas da sociedade
estabelecida?

As leituras e estudos das obras de Marcuse nos orientaram no desenvolvimento desse
trabalho, na busca de relacionar os conceitos psicanaliticos a existéncia humana no contexto das
sociedades capitalistas e suas conquistas globais, a teoria critica da sociedade e o potencial de
libertacdo, de modo que se evidencia a possibilidade de transformacéo qualitativa da sociedade
e 0 vigor da politica erético-estética de contestacdo da destrutividade e fealdade do progresso
estabelecido.

O trabalho busca ainda demonstrar o potencial politico da fantasia e da utopia na
denuncia do estabelecido e sua aspiragdo de libertacdo. O esforgo de romper com a linguagem e
a comunicacdo de dominacdo que se converte em doutrinacdo e criacdo de necessidades
opressoras. Portanto, a comunicacgdo que expressara aos individuos que absorveram a linguagem
e os valores dos seus amos como suas, que cravaram no espirito as necessidades, aspiragdes,
percepcdes e sentidos da realidade estabelecida, devera ser ndo conformista, assumindo o carater
politico de libertacdo pelo uso subversivo do material tradicional disposto que guarda a
linguagem e imagens de negacéo do status quo, a fantasia mediante sua forma de expresséo (arte)
e a utopia, ressignificada pelo potencial dos novos objetivos historicos, que deixa de ser a
denuncia do irrealizavel como “lugar nenhum” pelas forgas de dominagédo, para converter-se na
dentincia do “dever ser” possivel, freado pelos mecanismos repressivos da sociedade tecnoldgica.

O processo de repressao pulsional e o sentimento de culpa para a dominagdo — na
contribuicdo para a perpetuacdo da mediocridade da vida que se satisfaz no supérfluo, a
consciéncia feliz — possui seu cerne nas relagdes de troca. Entretanto, como tudo tem um preco,
as forgas mentais que fogem ao dominio do principio de realidade, o contetido da fantasia e utopia

como recusa do estabelecido, de tal maneira que encampam uma dimensao politica de libertagéo,
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atuam nas brechas da realidade estabelecida e cobram a sua conta. Eis o que pretendemos
alcancar enquanto hipétese central deste trabalho.

Na tentativa de estabelecer um enredamento conceitual, que esperamos ter logrado,
ndo nos detivemos a um ordenamento cronologico, apesar do carater historico das obras de
Marcuse, mesmo assim entendemos que 0s conceitos centrais aqui discutidos permeiam a grande
maioria de sua vasta producéo intelectual.

No capitulo inicial, posterior a esta introducdo, vamos abordar a racionalidade
tecnoldgica sob a era do capital, no qual apresentaremos a constituicdo do pensamento cientifico
moderno e sua promessa de felicidade humana mediante o dominio da natureza pela razéo, a
separagdo entre sujeito e objeto, que assenhoreia a razdo meticulosa sobre o0 mundo quantificavel.
A consequéncia da efetivacdo dessa razdo com a consolidacdo da burguesia como classe
dominante é a promessa irrealizada da modernidade, o progresso técnico-cientifico baseado na
exploracdo, destruicdo e dominacdo do homem pelo homem e da natureza. No topico seguinte,
ja incorporando na analise os elementos psicanaliticos, demonstraremos a incompatibilidade
entre o progresso civilizatério e a felicidade humana, as bases pulsionais repressivas para 0
progresso, que opdem individuo e sociedade, pois as aspirac@es e desejos dos individuos sdo
adiados ou reprimidos em prol do progresso civilizatério. No entanto, o progresso como condi¢édo
para a libertacdo é uma questao central, 0 progresso quantitativo é pressuposto para 0 progresso
qualitativo, por isso o reforco na repressdo para a perpetuacdo da dominacdo; no Gltimo topico
desse capitulo, abordaremos a dessublimacéo repressiva, a consciéncia feliz como o elemento de
integracdo do individuo a sociedade estabelecida, que se constitui na satisfacdo por meio do valor
de troca (mercado) e o enfraquecimento do ego como imediaticidade entre as exigéncias da
sociedade e a receptividade dos individuos em relagdo a elas (passividade diante das imposicoes
externas), estruturada a partir da sociedade de consumo, que dispde da oferta abundante de bens
e servicos. Aliada a esse processo temos a dissolucdo da autoridade familiar, como ndcleo
primario de socializacdo do individuo, na impessoalidade midiatica e de grupos sociais ou
institucionais (a substituicdo do Pai pelos programas de TV, grupos de bairro ou corporagdes) e
a liberacdo administrada da libido (controle e mercantilizagdo do prazer libidinal), todo esse
aparato amortece, ou melhor, destitui o conflito edipico, este que fortalece o ego e cria o
individuo (principium individuationis), a personalidade que se coloca diante do mundo e contra
ele. Assim, o individuo é desarmado da sua forma constitutiva do forjar-se na luta, enfraquecendo
0 €go e 0 que se &, para que, dissolvido na massa, absorva as ofertas massificadas. Esta é a base

da sociedade unidimensional.
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No capitulo seguinte, apresentaremos o principio de realidade ndo repressivo, quer
dizer, a possibilidade de uma sociedade emancipada, portanto, ndo repressiva. Os pré-requisitos
para a libertacdo politica, com as condicGes objetivas dadas, faz-se necessario uma transformacéo
na estrutura pulsional dos individuos, de tal maneira que as aspiracdes e necessidades, os valores
e a racionalidade se orientem n&o pela instrumentalidade produtiva, mas que tenham como fim o
bem viver de tal modo que, mais do que condi¢Oes para a efetivacédo da libertacéo, de superagéo
do progresso na destrutividade para o progresso em libedade, haja individuos que deseja
libertarem-se. No primeiro topico, abordaremos o carater critico da fantasia devido a sua
autonomia frente ao dominio do principio de realidade repressivo e sua posicao criativa nao s6
de expressoes de libertacdo mediante a arte, mas como fonte alternativa de criacdo de valores e
conhecimento, pois reserva a experiéncia de vida sob o dominio do principio de prazer, a
promessa de reconciliacdo plena do homem. Nesse anuncio, a fantasia se liga a utopia. No
segundo topico, o conceito abordado é a utopia, que é tratada por Marcuse no seu duplo sentido,
ou seja, no seu sentido comum, como irrealizavel, condi¢do do impossivel, o “lugar nenhum”,
assim como, na perspectiva de realizacdo efetiva das transformac6es sociais radicais, ante as
possibilidades concretas das alternativas a sociedade estabelecida, as forcas de conservacéo da
dominacdo contém, obstruem a realizacdo dos projetos de sociedade qualitativamente
transformada, as forcas de contengé@o da ordem estabelecidas relegam os projetos como utopia,
nesse caso ndo sendo o “lugar nenhum”, mas o “devir possivel” contido pelo establishment.

No ultimo capitulo, Nova sensibilidade e dimensdo estética, vamos apresentar 0s
aspectos necessarios para a subjetividade revolucionaria, uma nova sensibilidade, novas
necessidades, uma alteragdo no circuito dos desejos, uma alteracdo de base pulsional para a
transformacdo radical da sociedade. No primeiro topico destacaremos que a revolugéo
emancipatdria so se realiza se houver homens e mulheres de novo tipo, homens e mulheres
revolucionadas para serem revoluciondrias. As condi¢cdes materiais existem, mas ndo estdo dadas
para a humanidade, agora é necessaria a emergéncia de uma nova racionalidade que perceba o
mundo com os olhos de John e que cegue os olhos de Paul'®, No segundo topico veremos que se
trata de uma experiéncia e racionalidade erotico-estética que unifique as faculdades superiores e
inferiores dos individuos, de tal modo que toda percepg¢éo e criagdo sejam mediadas por Eros, a
forca gregéaria de vida, anunciada na dimensdo estética da obra de arte que rompe com a

linguagem prosaica desse mundo, a sociedade como obra de arte, a beleza fundamental.

13 Referéncia a John Lennon e Paul McCartney inspirado na cangdo do grupo Engenheiros do Hawai, “O papa é

pop-.
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2 ARACIONALIDADE TECNOLOGICA NA ERA DO CAPITAL

Neste capitulo demonstraremos o processo de afirmacdo da racionalidade
tecnoldgica e sua relacdo com o desenvolvimento histérico material e imaterial, 0 progresso
técnico como fundamento de uma racionalidade que dispde do arbitrio ante 0 mundo e que
constitui mecanismos de controle social para a manutencdo da ordem estabelecida. Portanto, a
relacdo entre a racionalidade tecnoldgica, o progresso técnico e 0s mecanismos de dominacao
que atuam nas pulsdes dos individuos na retencdo das aspiracOes de efetivacdo de um progresso
em liberdade, de tal modo que o continuo histérico da exploracdo e dominagdo do homem e da
natureza se torna tanto mais eficaz quanto mais opulenta € a producao material e cultural, quanto
maior a possibilidade historica de libertacdo, maior a exigéncia e a eficacia da repressao e da

dominacéo.

2.1 Bensalém: a promessa da racionalidade tecnoldgica

A pretensao da ciéncia moderna de dominio da natureza concede o posto de timoneiro
do conhecimento a razdo para realizacdo da emancipacdo humana frente as forcas limitadoras
externas, mediante o desvendar das leis que regem os fenémenos naturais, a fazer do homem juiz
e senhor do mundo, da natureza e de si mesmo. Esta emancipacdo mediante a razao € o anuncio
do progresso humano pelo dominio da natureza para a satisfacdo das suas necessidades e a
realizacdo da sua felicidade. As boas novas redentoras do saber, que liberta 0 homem do jugo da
natureza, que ndo mais inseguro na Nau em mares turbulentos, a deriva conduzido pelas forgas
das ondas e dos ventos, a buscar reflgio nas for¢as divinas, encontra rumo certo na bassola da
razdo. O conhecimento racional passa a ser o instrumento de desencanto do mundo, o poder
humano de controle e dominio da natureza para o0 progresso técnico, que ganhara um impulso
maior de desenvolvimento com o advento da sociedade burguesa. Tudo isso marca o trago
progressivo do conhecimento dos fendmenos da natureza convertido em técnica para dominio e
controle, inclusive do tempo, ao alcancar passado, presente e a previsibilidade do futuro, o
arranjo do “antropocentrismo” iluminista, do calculo do mundo ao invés da revelacao do Criador;
as velas dependentes do vento e o olhar para as estrelas como guias reduzidos a rosa dos ventos,
mais tarde no curso da historia, aos motores propulsores e aos céus ndo de estrelas, mas de

satélites guias, a orientar 0s navios com seus aparelhos de localizagdo que abrem caminhos pelos
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oceanos; a promessa que ndo se realizou, a Canad, ou melhor, a Nova Atlantida'* anunciada e
ndo realizada, o vagar em circulo no deserto, que marca o dominio da natureza e do proprio
homem numa contradi¢cdo ainda ndo superada, o progresso na destruicdo, a liberdade na
dominacdo, a felicidade no supérfluo.

O paradigma da ciéncia moderna tem como pressupostos o racionalismo cartesiano
e 0 empirismo de Francis Bancon. Apesar da primazia que o primeiro da ao sujeito e o segundo
a experiéncia, na relacdo entre os polos do conhecimento, sujeito e objeto, a questdo central é o
método, ou seja, 0 caminho que melhor conduz a verdade e ao conhecimento dos fenémenos.
Descartes tem por objetivo, no Discurso do Método, desenvolver um procedimento ou método
que conduza a raz&o ao conhecimento da verdade. Num contexto de transicdo historica de fundo
econémico, social e cultural, no qual o homem volta a centralidade da drbita do pensar e do agir,
o filésofo francés toma como problematica o desenvolvimento de um método para um melhor
uso da razdo na apreensdo do conhecimento, no progresso da busca pela verdade.

Necessério se faz a afirmacdo do elemento distintivo do homem, aquilo que o faz
diverso dos outros animais e dos outros seres, que seja a razdo. A partir da sua conducdo da razéo

para distinguir o verdadeiro do falso, a inquietude para lograr a certeza da ciéncia:

[...] ndo deixo de sentir uma imensa satisfacdo pelo progresso que penso ja ter feito na
procura da verdade, e de conceber tamanhas esperangas para o futuro que, se entre as
ocupagfes dos homens puramente homens h& alguma que seja solidamente boa e

importante, atrevo-me a crer que foi a que escolhi.®
Em Bacon, a pretensdo do progresso do saber perpassa pela critica a tradi¢do, que
julgava estéril e sem resultados préaticos para a vida humana. Portanto, exigia uma reformulacao
do pensamento, um método que pudesse conduzir o saber humano ao dominio da natureza e do
seu progresso advir a realizacao da prosperidade e da justica, como expressa na sua obra utépica,
Nova Atlantida. Quanto ao método, baseia-se na experiéncia sensivel, “a melhor demonstragdo e

de longe, a experiéncia, desde que se atenha rigorosamente ao experimento”'®, que ¢ a fonte de

conhecimento administrada junto a memoria e a razdo na producao do conhecimento:

[...] Mas € necessério, ainda, introduzir-se um método completamente novo, uma ordem
diferente e um novo processo, para continuar e promover a experiéncia. Pois a
experiéncia vaga, deixada a si mesma, como antes ja se disse, € um mero tateio, e presta-
se mais a confundir os homens que a informa-los. Mas quando a experiéncia proceder

14 A ilha imaginada por Francis Bacon e descrita na sua obra homénima, falaremos um pouco mais sobre ela adiante.
15 DESCARTES, 1996, p. 6-7.
16 BACON, 1984, p. 38 — aforismo LXX.
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de acordo com leis seguras e de forma gradual e constante, poder-se-a esperar algo de
melhor da ciéncia. ¥

Tal paradigma da filosofia da ciéncia consiste na definicdo do meio adequado
(método) para um fim util, o desvendar da natureza, o seu dominio pela quantificacdo, a

objetificacdo do mundo:

[...] Para que se penetre nos estratos mais profundos e distantes da natureza, é necessario
gue tanto as nogOes quanto os axiomas sejam abstraidos das coisas por um método mais
adequado e seguro, e que o trabalho do intelecto se torne melhor e mais correto.

O traco do progresso cientifico e da razdo ocidental € sua integracdo ao
desenvolvimento técnico e sua conversao num aparato tecnologico sistémico de dominacdo da
natureza e da vida bioldgica e social do homem. Trata-se ndo apenas da interacdo do homem com
0s meios técnicos, como instrumentos de acdo que condicionam o préprio agir, submetendo o
homem a dinamica da maquina, da técnica ou da automacao, mas todo o aparato administrativo,
burocratico, discursivo e governamental, que disciplina um modo de vida hegemdnico a partir da
exigéncia ou reivindicagdo da Razdo, de uma dada racionalidade técnico-cientifica, da
especializacdo. Tal estrutura estabelece conexdes entre as variadas instancias da vida e da
sociedade, englobando os individuos e as particularidades numa ‘“administrag¢do total”, numa
hierarquizagao de valores orientados pelo “principio da produtividade”, que promove o sucesso
e 0 progresso quantitativo como eficiéncia imbricada a producdo material, ao consumo de bens
e servicos, e que situa o individuo socialmente de acordo com sua capacidade de produzir, ou
seja, 0 seu desempenho é medida da sua eficiéncia, 0 quanto é capaz de criar e consumir, tanto
mais ter e menos ser.

A instrumentalizacdo da razdo para fins socialmente Uteis tem como suporte a

dominagcéo e, por conseguinte, pela reificacio da objetividade!®, a destruicio:

O mito converte-se em esclarecimento, e a natureza em mera objetividade. O prego que
0s homens pagam pelo aumento de seu poder € a alienacdo daquilo sobre o que exercem
0 poder. O esclarecimento comporta-se com as coisas como o ditador se comporta com
o0s homens.?

Ha um desvio do espirito cientifico moderno de sua busca pela verdade e

emancipagao para que, sob a logica do capital, sua eficiéncia se subordine a capacidade de

" BACON, 1984, p.66 — aforismo C.

18 BACON, 1984, p. 16 — aforismo XVIII.

¥ Adorno e Horkheimer expressam o objetivo do esclarecimento ao instrumentalizar a natureza, ou seja, converté-la
em meio para a dominagdo. Para aprofundamento no tema sugerimos a leitura do capitulo “O conceito de
Esclarecimento”, na obra Dialética do Esclarecimento.

20 ADORNO et HORKHEIMER, 1985, p.21.
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acumulagdo, portanto um progresso na destrutividade: “As criagdes humanas sdo faceis de
destruir, e a ciéncia e a técnica que a construiram também podem ser empregadas na sua
aniquilagao”.?

Vale ressaltar que a ciéncia ou o logos da modernidade, que objetifica 0 mundo para
0 seu desencanto, portanto, para cumprir o papel de todo saber, que seja livrar o homem do medo
ante o desconhecido, dada a limitagdo humana e o reconhecimento do infinito poder da natureza,
ao estabelecer procedimentos, ou seja, meios adequados para descobrir as leis universais que
regem a natureza, reivindica um status de neutralidade, dado seu carater mensuravel e objetivo,
experimental. A cisdo sujeito e objeto, pensamento e extensdo, do método cartesiano, e 0s
procedimentos experimentais expostos por Bacon no seu Novum Organum, seriam instrumentais
que possibilitariam ao espirito humano dominar as forcas da natureza e administra-las para a
satisfacdo das necessidades do homem, de tal modo que o seu progresso o libertaria do jugo da
natureza. Do ponto de vista filosofico, essas sdo as bases da ciéncia moderna e do projeto
[luminista.

Francis Bacon, em sua obra de carater utopico, Nova Atlantida, descreveu uma ilha
que seria a sintese do progresso técnico-cientifico, na qual devido as conquistas oriundas do
dominio da natureza e sob a administracao da sociedade da “Casa de Salomao”, uma espécie de
instituto de pesquisas cientificas, o qual dispunha da estrutura e dos sabios para “a investiga¢do
da verdadeira natureza de todas as coisas”??, oferecia aos homens o bem estar da fruicio de suas
conquistas.

O nome da sociedade que administra a ilha de Bensalém, a “Casa de Salomao”, traz
0 nome daquele que se considerou 0 homem mais sabio até entdo sobre a face da terra, que reinou
sobre Israel e que ndo via nada de novo debaixo do sol, pois tudo era vaidade, isso quando ainda
ndo existiam smartphones. A referéncia a Saloméo pode ser relacionada ndo s6 a uma inclinagédo
a fé cristd numa sociedade marcada por conflitos religiosos?3, numa forma de relacionar a ciéncia
a religido, mas, sobretudo, a capacidade do progresso cientifico e da técnica para a satisfacdo das
necessidades humanas, para a realizacdo de uma prosperidade econdmica e social, da paz e da
justica entre os homens, em suma, de um Estado de bem estar engendrado e gerido pela luz guia

do saber. Esse anuncio utépico baconiano tem sua raiz na prépria histéria da natureza, bem

21 FREUD, 2011, p. 38

22 BACON, 1984, p.253.

23 0 Rei Henrique V111 se declara chefe da Igreja Anglicana e rompe com a Igreja Catdlica, em 1534. Thomas More,
por ndo renunciar a autoridade papal, foi executado em 1535. O final do século XV e o século XVI sdo marcados
por conflitos e perseguicGes religiosas na Inglaterra.
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expressa no Novum Organum, “ciéncia e poder do homem coincidem™?*, ou seja, saber é poder.
E, pois, essa conquista da natureza pelo homem que possibilita o progresso e o desenvolvimento
técnico, a luz do mundo é a capacidade da Razéo de libertar o homem do medo da escurid&o, do
breu que é o desconhecido e das fantasias que animavam o mundo, nas formas miticas de saber.
O desencanto da objetificagdo do mundo desperta a confianga no desbravar, “para obter luz do
desenvolvimento de todas as partes do mundo”?, expressa a forma totalitaria do saber, que no
Sseu curso, como um rio perene de forte correnteza, ndo conhece limites ou barreiras.

A ilha préspera de Bensalém, encontrada por navegantes a deriva, sem provimentos,
que estavam submetidos a forca da natureza, portanto, a mercé do destino e cientes apenas da
prépria caréncia e necessidade, confrontados com sua pequenez e limitacdo, encontraram no
caminho, como uma providéncia divina, a prospera terra guiada pela luz que emana da “Casa de
Salomdo”: da caréncia e necessidade, condi¢do de subjugo do homem, a satisfacdo total. Para
Bacon, o que livraria 0 homem da miséria seria 0 progresso da ciéncia. O empreendimento
cientifico possibilitaria a organizacéao justa da vida do homem, toda a estrutura social, politica,
artistica e econémica estaria vinculada ao progresso técnico-cientifico. Em sua obra, ele descreve
todo o aparato da sociedade da “Casa de Salomao”, o governo da natureza para a satisfagdo dos
homens.

Essa promessa do progresso cientifico se realiza em partes, ja que a associacdo do
paradigma cientifico moderno - da autonomia do individuo frente ao mundo e das forgas
animicas, que entrona 0 homem como soberano do mundo -, a ascensdo e consolidacdo da
sociedade burguesa ensejou um progresso técnico jamais visto anteriormente. As conquistas do
“esclarecimento”, termo utilizado pelos frankfurtianos Adorno e Horkheimer para expressar o
processo de racionalizacdo da vida moderna, apontam para uma perspectiva positiva assinalada
na Nova Atlantida, de modo que o dominio da natureza nos oferece mais tempo de vida gracas
a0 avango nas pesquisas médicas; um avanco técnico e tecnoldgico que possibilitam a automacéo
produtiva, a conexdo imediata entre individuos em qualquer parte do mundo, portanto, um
controle do espaco e do tempo nunca antes visto. Entretanto, essas conquistas ampliaram a
eficacia do controle e dominio da natureza e do préprio homem, um progresso que desenvolve
um aparato de dominacéo para a perpetuacgéo das desigualdades, que sob a égide da racionalidade
mantém estruturas de poder politico e econdbmico que ndo sO destroem a natureza, como déo

suporte a perpetuacdo hierarquica das relagdes sociais de producdo que oprimem e exploram o

2 BACON, 1984, p. 13.
2 BACON, 1984, p. 253.
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homem, de tal modo que as conquistas cientificas ndo implicam necessariamente nas satisfacdes

das necessidades humanas, ao contrario, podem ser seu mal estar, como bem destacou Freud:

Ao longo das Ultimas geragdes, os homens fizeram progressos extraordinarios nas
ciéncias naturais e nas suas aplicagdes técnicas, consolidando o dominio sobre a
natureza de uma maneira impensavel no passado. (...) essa recém-adquirida disposicao
sobre 0 espacgo e 0 tempo, essa sujeicdo das forcas naturais, a realizacdo de um anseio
milenar, ndo eleva o grau de satisfacdo prazerosa que esperam da vida, que essa
disposicdo sobre o espaco e 0 tempo ndo os tornou, segundo suas impressdes, mais
felizes. Dessa constatacdo, deveriamos nos contentar em extrair a conclusdo de que o
poder sobre a natureza ndo é a Unica condicdo da felicidade humana, assim como nao é
a Unica meta dos esforgos culturais, sem derivar disso que 0s progressos técnicos nao

possuem valor para a economia de nossa felicidade.?®
Herbert Marcuse concebe a ciéncia moderna da natureza sob os pressupostos da
racionalidade tecnoldgica, que afirma a natureza como um meio em si, ou seja, como um objeto
a ser dominado e manipulado. E justamente esse aparato que fornece o conceitual e o instrumental
para a dominacdo do homem, tendo em vista que se eleva o valor do procedimento, da técnica
em detrimento do ser das coisas. A conquista da natureza é o meio para a conquista do homem,
para a idealizacdo da previsibilidade e medicdo precisa, abrindo méo das quimeras metafisicas.
Essa instrumentalizacéo da razdo diminui a capacidade critica da razao, de tal modo que Adorno
expressa que “o esclarecimento é totalitario”?’, 0s argumentos que ndo se orientam pela razéo
instrumental, pela utilidade da vida imediata, perdem sua validade, sdo anulados. Para Marcuse,
essa racionalidade tecnoldgica tem imbricacdo politica, pois o desenvolvimento ou progresso
técnico, por si s6, pode “propiciar o autoritarismo assim como a liberdade, a escassez assim como
a abundancia, a ampliacio ou a igual aboli¢do do trabalho arduo”?®, mas a racionalidade
tecnolégica como modo de producdo orienta toda a estrutura estabelecida para a dominacao e
controle eficaz da natureza e do homem. Ela estabelece os limites da razéo, de tal modo que
promove as atitudes e os discursos a serem aceitos pelos homens, determinados pelo aparato da
racionalidade tecnoldgica. Assim, ela manifesta todo aparato que organiza e perpetua as relagdoes
sociais, as manifestaces de pensamento predominante, os padrdes de comportamento aceitaveis,
a eficacia do controle e dominagdo: “O universo totalitario da racionalidade tecnoldgica ¢ a
ultima transmutacgéo da ideia de Razdo.(...) o processo pelo qual a légica se torna a légica da

dominagdo.”?°

% FREUD, 2010, p. 46.

2 HORKHEIMER, 1985, p.19.

28 MARCUSE, 2001, p. 54: La técnica por si misma puede propiciar el autoritarismo asi como la libertad, la escasez
asi como la abundancia, la extensién al igual que la abolicion del trabajo arduo. (tradugdo do nossa — obs.: todas
as traducgdes presentes nesse trabalho sdo de nossa autoria).

2 MARCUSE, 2015, p. 137.
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As sociedades avangadas oferecem aos seus cidaddos a vida da Nova Atlantida, a
sociedade da era da automacéo, que potencializa a produtividade aumentando a capacidade de
geracao de riquezas; amplia o acesso aos bens de consumo e dispde de uma interacdo global em
termos de mercado, financeirizacdo, gracas ao avanco tecnoldgico, sobretudo na area da
informacéo, que praticamente anulou as distancias e os fusos horarios, ndo sé integrou mercados,
tempo e espaco, mas os individuos a sua exigéncia. A administracdo total da vida se manifesta
pela “unidimensionalizagdo” do homem.

A organizacdo técnico-cientifica e econbmica da sociedade promove uma
administracdo total, sobretudo dos desejos e necessidades humanas para o seu controle e
satisfacdo visando a perpetuacdo da dominagdo. Essa satisfacdo sublimada corresponde as
satisfacBes das necessidades superimpostas aos individuos por interesses da manutencdo da
labuta, da injustica e da miséria. Tais necessidades tem sua funcdo determinada por fatores
externos, de tal modo que a liberdade de escolha entre uma variedade de bens a sua disposicao
ndo significa liberdade se o0s bens e servigos sustentam controles sociais, assim as necessidades
superimpostas ndo estabelecem autonomia, mas confirmam a eficacia do controle, é “ndo-
liberdade”: “Sob o dominio de um todo repressivo, a liberdade pode ser transformada em um
poderoso instrumento de dominagio.”*°

Assim, a Razdo atua em prol da manutencdo da ordem e poderes estabelecidos,
ajusta-se ao progresso que se move ndo para a satisfacdo das necessidades humanas, mas que
atua para a autoconservacdo do estabelecido. Na submersdo do individuo as massas, a
consciéncia individual declina®. Com a informacdo e o conhecimento transmitidos pelos
veiculos de comunicacgdo de massa, com a absorcao do individuo pelo grupo, pela imediaticidade
da identificacdo e aceitagdo do grupo, o individuo incorpora as informacfes administradas e
condicionadas. Os aparatos de educacdo e entretenimento unem os individuos, convertem-nos
em um todo anestesiado e integrado a tudo e a todos. Sem oposi¢do, sem conhecimento
suficientemente necessario para a contemplacao da verdade completa, os individuos sdo felizes

na superfluidade, na ignorancia e na redoma da dominacao.

No meio tecnolégico, a cultura, a politica e a economia se fundem em um sistema
onipresente que engole ou rejeita todas as alternativas. A produtividade e o crescente
potencial desse sistema estabiliza a sociedade e contém o progresso técnico dentro da
estrutura de dominacéo. A racionalidade tecnoldgica tornou-se racionalidade politica.®?

30 MARCUSE, 2015, p. 46.

31 Para uma melhor compreensdo da socializacdo imediata do ego e as implicacGes sociais, politicas e psiquicas
desse processo sugerimos a leitura de uma conferéncia publicada de Marcuse, A obsolescéncia da psicanalise.

%2 MARCUSE, 2015, p. 37.
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No meio politico os discursos convergem, os conflitos sdo bem administrados e os
limites impostos para frear alternativas que possam subverter o universo estabelecido; na cultura
a moda impera, e a alternativa cultural e estética & marginalizada, quando ndo integrada pelos
meios de comunicacdo de massa, assim como a producdo do saber e os discursos de
enfrentamento, lapidados pela “opinido publica”; as promessas de liberdade antes
emancipatérias, na sociedade estabelecida, perde sua forca contestatoria para ser forca de
contengéo da transformacéo, na medida em que a liberdade econdmica néo transcende a liberdade
de escolha entre o salario de miséria e a fome, a liberdade politica ndo transcende os limites da
institucionalidade docil e a liberdade de pensamento é capturada ou sufocada pelos discursos
hegemdnicos, quando invalidado pela reinvindicagdo da racionalidade ou do saber técnico
especializado. Assim, o desenvolvimento técnico-cientifico ndo realiza a sua promessa de
felicidade, pois se move para a dominacao destrutiva da natureza e da vida humana; as conquistas
das necessidades humanas, pressuposto para a libertacdo do homem da esfera da necessidade,
ndo efetivaram a liberdade. Criaram-se mais necessidades e a oferta do mundo ao homem
mediante a dominacdo destrutiva & aprisionamento, € a irracionalidade da racionalidade
tecnoldgica, é como o diabo que oferece 0 mundo ao Messias, mas Ihe exige a submissdo e
reveréncia. E a satisfacdo no supérfluo e a anestesia da ndo liberdade, que escolhe os canais de
TV, que compreende e enaltece a guerra como instrumento da paz, que constréi muro entre

fronteiras na era dos avifes e das redes sociais.

A dindmica incessante do progresso técnico se tornou permeada de contetdo politico, e
0 Logos da técnica tem sido transformado no Logos da serviddo continua. A forca
libertadora da tecnologia — a instrumentalizacdo das coisas — se transforma em um
grilhdo da libertacdo; a instrumentalizagdo do homem.

A técnica poderia realizar a Nova Atlantida se a natureza e a vida humana fossem
fins e ndo meios para 0 seu progresso, entdo a satisfagdo das necessidades seria verdadeiramente
humana como objetivo da técnica, portanto, a tecnologia sujeita & harmonizacdo do homem e da
natureza, um progresso em liberdade e ndo na destrutividade de tal maneira que a liberdade,
enquanto progresso qualitativo da sociedade, exigiria do progresso quantitativo que as suas
conquistas deveriam servir a pacificagdo da existéncia humana. O a priori tecnolégico é um a

priori politico na medida em que envolve o homem e sua reproducdo social, entretanto, a

33 MARCUSE, 2015, p.165.
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producdo da instrumentalizacdo da natureza pela racionalidade tecnoldgica é indiferente aos fins
politicos desse processo, “ele pode revolucionar ou retardar a sociedade”.®*

Assim, o0 pensamento critico denuncia a irracionalidade desse paradigma de
racionalidade, que nessa totalidade, na qual encobre a oposicdo entre aparéncia e esséncia, a
forjar pelos seus mecanismos um todo unificado em defesa da manutengédo do status quo e a
rejeitar as alternativas, entretanto o progresso tecnoldgico traz consigo os elementos da negacéo,
que potencialmente transcenderiam (ndo metafisicamente, como uma ideia) sua condicéo
histérica de dominacédo e converteriam o progresso destrutivo em progresso em liberdade. Para
isso, 0 desenvolvimento tecnoldgico precisaria ser orientado para a promoc¢édo do viver bem e
melhor, um novo paradigma da Razdo, que alterasse as estruturas do desenvolvimento
tecnoldgico e da propria sociedade, ou seja, uma Bensalém possivel, a utopia da Nova Atlantida
ainda ndo realizada. “Tal mudanga qualitativa seria a transi¢cdo para um estagio mais elevado de
civilizacio se a técnica fosse projetada e utilizada para a pacificagio da luta pela existéncia.”®

Como vimos a ciéncia moderna e sua orientagdo racional ndo realizaram sua
promessa de emancipacao humana e felicidade geral, sendo pela administracéo total dos anseios,
aspiracdes e desejos humanos, que na conquista da escassez administram a miséria e promovem,
nos paises de capitalismo avancado, acesso a bens de consumo, um certo bem estar pelo poder
de ter. A racionalidade tecnoldgica como geréncia cientifica da vida, se converte num
instrumento de poder totalitario e de dominacdo da natureza e do préprio homem, de tal maneira
que o seu progresso demanda mais repressao sobre as satisfagdes verdadeiramente livres do
homem e mais destrui¢do da natureza para sustentar a sociedade de consumo.

Em Marcuse, o progresso tecnoldgico € a pré-condicdo para o progresso qualitativo
da sociedade, na medida em que 0s avancos técnicos podem livrar o homem do jugo do trabalho
alienado, da forma penosa de realizacdo histérica das relagdes de dominacdo e exploracdo
produtivas dos bens necessérios a vida, sobretudo pelo processo de automacgédo produtiva, que
concederia mais tempo livre para que o homem pudesse desenvolver livremente as suas
potencialidades.

Portanto, as condi¢des materiais dadas para a realizacéo da felicidade humana, gragas
a conquista do progresso tecnoldgico, deve-se orientar para a satisfacdo das necessidades
humanas e a reunificacdo com a natureza. Trata-se de uma acgéo politica transformadora que, sob
um novo paradigma racional, ensejaria o progresso em liberdade e a possibilidade de realizacéo

historica do anincio utdpico baconiano. Entretanto, ndo tem sido assim, as for¢as de manutencéo

¥ MARCUSE, 2015, p. 161.
% MARCUSE, 2015, p. 217.
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da ordem estabelecida tem imprimido as resisténcias e revoltas de carater emancipatorio uma
derrota histdrica, tanto como contra-revolta, a asfixia das lutas revolucionarias e as “revolugdes
traidas”. Ruminar o amargo das derrotas e lamber as feridas ainda abertas é tarefa para uma teoria
libertadora. Assim, segue uma analise do pensamento marcuseano que lanca médo de um vasto
instrumental tedrico a contribuir na critica revolucionaria, a vislumbrar a superacdo da

dominacéo e a cauterizar as feridas.

2.2 O progresso destrutivo: a incompatibilidade entre a civilizacéo e a felicidade

Herbert Marcuse “produziu uma combinagdo tnica de teoria critica social, estética
radical, psicanalise e uma filosofia da libertacdo e da revolugdo durante a sua longa e distinta
carreira”®, como bem frisou Douglas Kellner, na introducio de Marcuse, Art, and Liberation.
Marcuse, sobretudo em Eros e Civilizacdo, analisa nessa perspectiva tedrica 0 progresso
civilizatorio, suas conquistas materiais e imateriais, que nos oferece um desenvolvimento
técnico-cientifico nunca visto dantes. Descobertas que vislumbram nas mentes futuristas e nos
autores de ficcdo cientifica um mundo imaginario cada vez mais presente, mais proximo. Nao
obstante essas conquistas, 0 dominio cada vez maior da realidade natural mediante a razdo, ndo
conseguimos um desenvolvimento sustentavel e nem a previsdo, prevencdo e mitigacdo de
catastrofes ambientais; o aquecimento global € uma crescente constante e a matriz energética
mundial ainda € o petrdleo, sem deixar de destacar que alguns paises e regifes o carvao mineral
ainda é declarado como salvacdo para o progresso regional, o impulsionador do progresso como
o foi de maquinas, mas asfixia pelo CO2 das alternativas que oxigenariam a producao de energias
sustentaveis, ambientalmente equilibradas, o que reforca a reproducdo regional do capital e o
crescimento desigual e combinado do capitalismo, de tal modo que o arcaico € sinbnimo de
moderno, ja que muito comum ouvir nos discursos oficiais dos governantes o anuncio da
“modernizac¢do”, ou seja, o “mais do mesmo”’; a comunicacao entre individuos do mundo todo,
o compartilhamento de informacéo e de dados ganhou uma extensé@o global e uma velocidade
instantanea, a0 mesmo tempo que 0 mundo e a realidade restringem-se a tela dos aparelhos
eletrbnicos como smartphones, notebooks, TVs digitais, etc., como se a complexidade do real
coubesse na palma da méo, o mundo portatil e o saber volatil; as relacdes interpessoais, nos

dizeres de Bauman, liquidas, a tal ponto que é possivel saber a marca do shampoo usado por uma

36 Herbert Marcuse produced a unique combination of critical social theory, radical aesthetics, psychoanalysis, and
a philosophy of liberation and revolution during his long and distinguished career. (KELLNER in MARCUSE,
2007, p. 1).
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digital influencer e ndo saber o nome do vizinho; o desenvolvimento técnico e tecnoldgico que
aumentam a produtividade, a variedade de produtos industrializados, a ampliagéo de servicos, ao
mesmo tempo que bilhdes de seres humanos vivem na miséria e tantos outros na “liberdade” de
escolher entre salarios miseraveis e 0 desemprego; tantos outros, na sociedade de consumo, a
optar entre os produtos das vitrines, de acordo com o poder de compra, como tendo que optar
numa urna eletrénica, de acordo com o poder e liberdade de escolha, a quem se submetera. Em
ambos os casos, a liberdade é limitada a concretude das opcbes dadas pela sociedade
estabelecida, que oblitera o desenvolvimento das livres potencialidades humanas. E a
determinacdo da racionalidade instrumental que calcula e administra os desejos e a vida, a
economia e a politica, que de forma eficaz contém a tudo e a todos na dindmica da reproducgéo
da dominacdo para o progresso na destrutibilidade, para a reproducéo do sistema orientado pela
produtividade, num progresso quantitativo que amplia a producdo material e imaterial como o
dominio sobre a natureza.

A questdo aqui eminente é saber se 0 progresso quantitativo, indispensavel para o
desenvolvimento civilizatorio, pode realizar um desenvolvimento qualitativo, que seja a
producdo para a ampliacdo da liberdade e felicidade humana, uma distribuicdo da riqueza
material e imaterial, ao invés de sua concentracdo nas maos e consciéncia de poucos, uma
superacéo da exploragéo e opressao, de tal modo que possibilite corpos e mentes livres, ou seja,
um progresso em liberdade.

A busca pela superacdo da racionalidade tecnoldgica vai ganhar mais um feixe de luz
com a possibilidade de realizacdo de um principio de realidade ndo repressivo, com o triunfo de
Eros, da vida e da razdo, a reunificacdo da totalidade psiquica do homem e deste com a natureza:
“Marcuse |€ a teoria freudiana considerando a possibilidade de se organizar a estrutura pulsional
segundo outro principio de realidade — para além da racionalidade instrumental — que favoreca o
fortalecimento de Eros e a vitéria da vida e da razio.”®’

Na concepgéo freudiana, o progresso civilizatério depende da supressao ou repressao
pulsional®, a realizacdo dos desejos e satisfacbes humanas seriam incompativeis com o
progresso. A sociedade seria incapaz de satisfazer e realizar as satisfacGes pulsionais dos
individuos, por isso foi necessario a instauracdo do Principio de Realidade, que estabelece as

normas da vida em sociedade e reprime 0s desejos primitivos, realizaveis quando estavam sob o

37 KANGUSSU, 2008, p. 79.

38 O termo alemdo trieb utilizado por Freud para designar a energia, “impulsos” ou desejos proprios do organismo
humano voltados para um determinado objeto ou objetivo com implicacdo psicossomatica. No nosso trabalho
utilizaremos o termo “pulsdo”. Para melhor compreensio do conceito sugerimos a leitura da obra As pulsbes e

seus destinos, do Freud.
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dominio do Principio de Prazer. Com a exigéncia do progresso civilizatorio, a energia pulsional
do prazer e satisfacdo teve que ser orientado para atividades socialmente Gteis, dentre as quais, 0
trabalho. Assim, a satisfacdo livre da pulsdo de vida, de agregacdo dos individuos e sua
reproducéo, foram contidos pelo Principio de Realidade. Desse modo, a civiliza¢do inaugura-se
e mantem-se pela asfixia da felicidade, esta é incompativel ao projeto civilizatério. As pulsdes
primitivas que se realizavam plenamente sob o principio de prazer, que tinham por finalidade a
livre gratificacdo, como Eros, o principio agregador e de geracdo de vida, segundo Freud, seria
tdo destrutivo quanto a pulsdo de morte caso se realizasse de forma plena e livre, pois sua
insaciabilidade e satisfacdo de si mesmo levaria ao caos.

A represséo pulsional que dar-se por razdes externas, pela caréncia material, a refrear
0s desejos ou desviar 0 objeto de satisfacdo (sublimacdo), torna-se imperativo para o progresso.
O elemento externo, a vida material, sua estrutura de caréncia ou abundancia de bens e os
mecanismos para distribui-l10s, que altera a estrutura pulsional e impde uma economia dos desejos
seria a chave tedrica com a qual Marcuse abre a porta do horizonte possivel de superacdo do
conflito entre os individuos e a sociedade, entre o desejo de felicidade e a incapacidade de
realizacdo nesta e dessa sociedade, que se constitui e se mantem sobre a base repressiva e
destrutiva, o triunfo de Thanatos sobre Eros, o principio de realidade ndo repressivo.

Marcuse V& na psicanalise mais um suporte para a compreensao da realidade, ndo sé
como subsidio tedrico, mas, sobretudo, pratico, como bem ja afirmara Marx em uma de suas
teses sobre Feuerbach, na qual cabe a filosofia ndo s6 a interpretacdo do mundo, porém,
sobretudo, transforméa-lo, ou seja, uma filosofia da praxis. Uma perspectiva que sé se abre com
o0 rigor da analise critica do presente, que demonstra a conquista da caréncia nas sociedades
afluentes, o que elimina o pressuposto da necessaria repressao para o0 progresso, da direcdo das
pulsdes para atividades socialmente Uteis, produtivas, ou seja, o trabalho penoso. A perpetuacdo
dessa estrutura pulsional repressiva ¢ o que Marcuse vai chamar de “mais repressdo”, isto ¢, a
repressao além do necessario para a manuten¢do harmonica da sociedade. Desse modo, a “mais
repressao’” visa perpetuar a estrutura desigual, hierdrquica, repressiva e destrutiva da dominagao
social do principio de realidade estabelecido, que Marcuse chama de “principio de desempenho”,
um principio de realidade historicizado, que se orienta sob a légica produtiva e destrutiva do
capital que determina a forma histérica predominante do principio de realidade. Marcuse
extrapola o carater a-historico dos conceitos freudianos®®, mas de forma dialética critica percebe

na a-historicidade dos conceitos freudianos o seu oposto, ou seja, 0S processos e substancias

3% Mais adiante veremos a importancia desses conceitos para a compreensdo da consolidagdo do Principio de
Realidade e a estrutura de dominacao social sobre bases repressivas das pulsdes basicas.
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historicas implicitas que aparecem como processos naturais (bioldgicos), de tal modo que os
aspectos biologicos da terminologia freudiana (“repressdo” e “principio de realidade™) sejam
emparelhados com a terminologia marcuseana (“mais repressao” e “principio de desempenho”)
para combinar com o0s componentes socio-historicos, assim a possibilitar a apreensdo da
totalidade do progresso civilizatorio como dominagio organizada*.

A hip6tese de Marcuse é que com o0 atual estagio de progresso quantitativo é possivel
a realizacdo de um progresso humano qualitativo, ja que 0 progresso € a negacdo de si mesmo,
na medida em que possibilita uma sociedade de abundéncia que livraria os individuos da
necessidade de um Principio de Realidade repressivo, a ensejar as condi¢es para um Eros livre,
o livre desenvolvimento das potencialidades e satisfacGes das necessidades humanas para a
felicidade.

Marcuse destaca 0s elementos revolucionarios da teoria freudiana, ou seja, a
metapsicologia, pois nela se encontra uma teoria do homem ou uma teoria social, a buscar nas
raizes da Historia da humanidade, os elementos primarios constitutivos da psique. Tomando
como central o problema dos avancos técnicos e intelectuais, e a felicidade humana, condicdes
incompativeis, na medida em que as gratificacbes da humanidade exigem a transformacao
repressiva das pulsdes, portanto, a renlncia ou dilacdo do prazer como pré-requisito para o
progresso da civilizacdo, Freud desenvolve uma critica social profunda e nos revela a dinamica
do progresso da sociedade na dominagdo, identificando a histéria do homem a histéria de sua

repressao:

Acteoria de civilizacdo de Freud deriva da sua teoria psicolégica; a sua visdo do processo
histérico promana da analise dos mecanismos mentais dos individuos, que sdo a
substancia viva da historia. [...] a Psicologia de Freud atinge uma dimensdo do aparelho
mental em que o individuo ainda é o género, o presente ainda passado.*

Na metapsicologia freudiana esta ndo s6 exposta o conflito entre a matéria organica
e inorganica, ou seja, 0 organismo bioldgico e o0 seu ambiente; como a estrutura intrapsiquica e
a introjecdo dos elementos sociais de dominacdo, dimensdo na qual o substrato bioldgico do
individuo busca satisfacdo e o substrato social internalizado a reprime. As raizes do pensamento
freudiano contribuem para uma analise da sociedade, cujo individuo e o género, a subjetividade
e a realidade objetiva histdrica, a filogénese e a ontogénese sdo conflitos e antagonismos de uma
mesma totalidade. A metapsicologia aponta para a ligacdo desses polos e para consequéncias
ontologicas:

4 MARCUSE, 2009, p. 51.
“1 MARCUSE, 2009, p. 104.



32

A Marcuse interessa a metapsicologia freudiana porque ela atinge uma dimenséo do
aparelho psiquico em que acontece o transito entre o individuo e o género, entre o
presente e 0 passado, entre a civilizagdo e a “natureza original”. Na teoria freudiana, as
pulsBes primarias ligam a matéria organica, de um lado, com a matéria inorganica; e,
de outro lado, com as manifestagdes mentais.*?

Na dindmica pulsional do desenvolvimento do individuo (ontogénese) e da sociedade
(filogénese) emergem forcas antagonicas que, em conflito constante, constituem a regulacéo e
controle da vida em sociedade. Para Freud, as pulsdes primarias sdo Eros e Thanatos,
respectivamente, pulsdo de vida e pulsdo de morte. Na luta pela liberdade e felicidade humana,
a definicdo dessa batalha travada entre as pulsfes primarias é central na dindmica constitutiva do
ser, no qual se apresenta o antagonismo da vida psiquica.

E essa dindmica de opostos que coloca a formulacdo da problematica freudiana da
incompatibilidade da felicidade e liberdade humana com a civilizacdo. A civilizacdo esta fundada
na repressdo, na restricdo e recalque das pulsdes libidinais. Originariamente, 0 organismo
humano foi regido pelo principio de prazer, que consiste, basicamente, na obtencao de prazer e,
consequentemente, no distanciamento da dor ou de tudo que promova sofrimento, desprazer.
Entretanto, para Freud, a plenitude da gratificacdo pulsional de Eros, ou seja, a pulsdo ilimitada
da energia erotica implicaria ndo em prazer, mas em sofrimento: “[...] A satisfagdo irrestrita de
todas as necessidades se apresenta como a maneira mais tentadora de conduzir a vida, mas
significa por o gozo a frente da cautela, trazendo logo o seu proprio castigo.”3 No dominio do
principio de prazer a realizacdo dos objetivos da energia instintual é imediata, portanto, a
satisfacdo das necessidades logo engendrariam outras necessidades, gerando um ciclo vicioso,
no qual a busca ininterrupta por prazer abicaria em sofrimento e dor. A capacidade de realizagdo
humana € insuficiente em relacdo a demanda pulsional, ou melhor, as condicdes de escassez e
miséria humanas exigem a transformacéo repressiva das pulsées para o progresso da civilizagéo.

Assim, a busca por prazer intenso e duradouro, a esséncia de Eros, parece ser
incompativel com a construcdo da sociedade humana, quando em condigdo de escassez social,
assim como o outro instinto primario, Thanatos ou pulsdo de morte, que visa o restabelecimento
de um estado estatico, apatico, pré-natal, ou melhor, um estado de ser inorganico, portanto,
tendendo a aniquilagéo da vida. Os processos da estrutura psiquica priméria na luta pela sua plena

gratificacdo se vinculam no esforco de lograrem a quietude do mundo inorganico, o que faz

42 KANGUSSU, 2008, p. 77.
3 FREUD, 2011, p. 21
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emergir o principio do Nirvana*, o esforco para a manutencio da paz, garantindo o dominio do
principio de prazer. O principio do Nirvana é o equilibrio constante, a imobilidade, a jungdo da
vida e da morte, um estado sem tensdo, a tendéncia “regressiva” e “conservadora” das pulsdes
primarias na compulséo da vida organica de retornar a um estado que teve que abandonar devido
a intervencdo de forcas externas. Entretanto, como as pulsdes bésicas se esforcam para alcangar
seus objetivos de forma fundamentalmente distintas, um busca suster a vida e o outro aniquila-
la, dissolve-se a primazia do estado do principio do Nirvana. Entdo, dessa base comum
dissolvida, emanam e desenvolvem-se duas pulsdes antagonicas. E na medida em que Eros como
promotor da vida, agente de aglutinacdo e expansdo, ou seja, de fomentador de unidades cada
vez maiores de vida, como funcéo de reproducéo vital*, ganha ascendéncia sobre as pulsdes de
morte, ja que retarda o “encontro” com ela, estabelece o dominio do principio de prazer.

Para Freud, o dominio do principio de prazer, a tendéncia para libertar os excessos
de tensdo do aparelho mental ou manté-los o mais baixo possivel, provocando prazer ou livrando-
se do desconforto, sofrimento, deve ser substituido pelo principio de realidade para que a
sociedade humana avance do estagio de animalidade para a humanidade: “Segundo Freud, a
histéria do homem € a historia de sua repressao. A cultura coage tanto a sua existéncia social
como a bioldgica, ndo sé partes do ser humano, mas também sua prépria estrutura instintiva.
Contudo, essa coacéo é a propria precondicdo do progresso.”®

As pulsdes primarias incontroladas perseguem seus objetivos de forma imediata, 0
Eros irrestrito é tdo destrutivo quanto a sua réplica fatal, a pulsdo de morte. Assim, as realizac6es
livres das gratificaces pulsionais humanas destruiriam toda associacéo e preservacao duradoura,
desarticulariam tudo aquilo que se une e foi conjugado por eles mesmos. Essa forca destrutiva
reside no fato que as aspira¢fes pulsionais sdo irrealizaveis pela sociedade, ou seja, 0s anseios
do individuo ndo sdo consentidos pela sociedade, estdo em pleno conflito e oposicdo. E, pois,
essa coagdo que possibilitard o progresso civilizacional, a instauracdo da vida social, com a
transformacéo repressiva das pulsdes como precondi¢do do progresso, no qual se abre méao da
satisfacdo imediata pela satisfacdo adiada, se afirma o prazer na dilagdo e renuncia do objeto
originario do desejo.

Essa é mudanca do predominio do principio de prazer para o principio de realidade.
O objetivo primario das pulsdes é abandonado e inaugura-se a ascensao da cultura ou civilizacéo,

a animalidade converte-se em humanidade. Essa mudanca ¢ influenciada por fatores externos, ou

“MARCUSE, 2009, p. 44.
“ MARCUSE, 2009, p. 44.
46 MARCUSE, 2009, p.33.
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seja, condi¢cBes nao bioldgicas, o que submete as pulsGes a condicionantes sécio-historicas.
Entretanto, essas transformacgdes mantém inalterada a sua localizagéo original no organismo e
sua direcdo basica, mas seus objetivos e manifestacdes podem ser transformados, até mesmo pela
atuacdo dos mecanismos de defesa do aparelho psiquico que se manifestam em determinadas
condigdes, como sublimacéo, identificacdo, projecao, repressao, introjecao, etc., de tal maneira
que as pulsées compreendem uma mutabilidade e estdo sob influéncia de uma realidade socio-
historica, ou seja, “a realidade que da forma tanto aos instintos como as suas necessidades e
satisfacio é um mundo sdcio-historico™*’. Essa historicidade aberta pelas proprias concepcoes
freudianas e fundamental para a critica de Marcuse a ideia de universalidade do conflito entre o
principio de prazer e o principio de realidade, que implica na permanente subjugacao das pulsGes
humanas, propagada pela psicanalise de Freud.

A realizacdo do principio de realidade resulta na transubstanciacdo do prazer. O
entendimento psicanalitico do principio de realidade como condicéo de superagdo do principio
de prazer para que o homem, na luta pela existéncia, através da rendncia e restri¢do, alcance um
prazer duradouro é impossivel sob o dominio do principio de prazer irrestrito, a promover a
alteracdo do principio de prazer. Assim, o principio de realidade conforma, disciplina o principio
de prazer. Sob o dominio do principio de realidade, os desejos, anseios humanos,
transubstanciam-se. A realizacdo do prazer torna-se “utilitarista”, afasta-se da imediaticidade da
realizacdo das necessidades, como sob o dominio do principio de prazer, para a mediacao do que
¢ “util”.

Assim, o estabelecimento do principio de realidade esforca-se para obter o que € Util,
regido por uma economia da energia pulsional que busca satisfacdo sem prejuizo para si e para
0 meio vital, desviando a energia libidinal para atividades consonantes ao progresso civilizatorio,
ao provimento da vida humana, como o trabalho. Desta forma, o principio de realidade
desenvolve a organizacdo social mediante a implementacdo de valores e normas para a vida
social, de tal maneira que constitui um aparato para a convergéncia entre as energias psiquicas
ou 0 organismo humano e as exigéncias do mundo externo, historico-social®®. Essa exigéncia
para o progresso civilizatdrio identifica o principio de realidade a uma organizag&o historica e

social especifica que se confunde com o processo de dominacao, ou melhor, a repressao pulsional

4 MARCUSE, 2009, p.33-34.

8 Nesse aspecto o ego tem papel fundamental na estrutura mental tripartite da Gltima versdo da concepcéo da teoria
das pulsdes de Freud, que ndo altera o dualismo do principio de prazer e principio de realidade, pois os conflitos
tendem a um dos polos, consciente e inconsciente, da camada da estrutura mental. O ego tem o papel de mediador
entre 0 id e 0 mundo externo, ou seja, entre o dominio do inconsciente, das pulsdes primarias, o equivalente ao
principio de prazer, e o superego, representante poderoso da moralidade, equivalente ao principio de realidade.
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reivindicada pelo principio de realidade promove um progresso na dominagao. Essa compreensao
é possivel mediante a critica marcuseana as concepces freudianas, a critica interna que Marcuse
promove para extrair da psicanalise sua fungdo social e politica revolucionaria, o que fica
evidente na sua critica ao revisionismo dos neofreudianos*. Para evidenciar a organizacéo da
repressdo enquanto dominacdo, Marcuse critica a interpretagdo a-histérica dos conceitos
freudianos de “repressdo” e “principio de realidade”, desenvolvendo outra terminologia que
possa assimilar a diferenciacdo adequada entre as vicissitudes bioldgicas e historico-sociais das
pulsdes. A critica se dirige a forma coisificada das proposicGes da teoria de Freud, na qual os
processos e substancias historicas implicitas nos seus conceitos aparecem cOmMoO Processos

naturais:

O carater ‘ndo-historico’ dos conceitos freudianos contém, pois, o seu oposto: sua
substancia historica deve ser retomada, ndo somando-se-lhe alguns fatores sociolégicos
(como fazem as escolas ‘culturais’ neofreudianas), mas revelando o seu proprio
conteudo. Neste sentido, o nosso exame subsequente constitui uma ‘extrapolacio’ que
deriva das nogdes e proposicoes da teoria de Freud, nesta implicitas tdo-sé numa forma
coisificada, em que os processos historicos se apresentam como processos naturais
(bioldgicos).>°

Assim, a historicidade dos conceitos de “repressdao” e “principio de realidade”,
proposto por Marcuse, alarga o alcance da compreensdo e analise da dindmica pulsional na sua
forma correspondente a determinada forma histérico-social de dominagdo®l. Com isso, os varios
modos de dominacdo, seja sobre 0 homem ou sobre a natureza, possui um principio de realidade
correspondente. O principio de realidade esta em conformidade com as instituicdes, relacbes
sociais, normas e valores que ordenam a vida nos limites dessa organizacédo social, transmitindo
as exigéncias e impondo as demandas de modificacdo pulsional para sua manutencdo. Deste
modo, embora haja a exigéncia de todo principio de realidade e suas instituicfes de certo grau de
repressdo pulsional, as conformacGes histdricas especificas e suas relagdes de dominacBes
historicamente determinadas, portanto, com interesses especificos de dominacéo, introduzem
controles adicionais, ou seja, além do necessario e indispensavel & garantia de manutencéo da
associacao civilizatoria. A principio, as restri¢des as pulsdes seriam uma forma de potencializar
as gratificacdes, inaugurando uma forma humana de vida, uma espécie de camada béasica de
repressao. Entretanto, as formas historicas especificas de dominacéo e suas instituicdes, exigem

controles adicionais, portanto, mais-repressao.

4% Para um melhor aprofundamento do tema, ler o epilogo de Eros e Civilizagdo, “Critica ao Revisionismo
Neofreudiano”.

0 MARCUSE, 2009, p. 51.

51 Voltaremos a esse assunto mais adiante.
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Ao propor o conceito de mais-repressédo, Marcuse busca focar nas instituices e
normas que expressam e conformam um corpo social do principio de realidade. Essa abordagem
enseja o levantamento da hipdtese da analise marcuseana da possibilidade de realizacdo de um
principio de realidade ndo-repressivo. Para isso, a repressdo da sexualidade é esclarecedora. No
conflito entre principio de prazer e pulséo de morte, este so se desenvolve mediante a organizagdo
repressiva da sexualidade. As pulsBes sexuais possuem maior resisténcia frente ao principio de
realidade, sua organizacdo resulta na restri¢cdo, ou melhor, na submissdo das pulsdes parciais do
sexo a primazia da genitalidade e sua funcdo procriadora, ou seja, o prazer libidinal restrito ao
ato sexual estritamente genital e heteronormativo. A restricdo da satisfagdo libidinal & genitalia
é parte do processo de alienacdo e dominagdo no qual a dessexualizagdo do corpo é essencial
para a subalternizacdo das zonas parciais de prazer ao trabalho, ou seja, canalizacdo das energias
sexuais para atividades “socialmente uteis”: “[...] Essas restrigdes, impostas pela necessidade de
conservar uma vasta proporgéo de energia e tempo aos labores ndo-gratificantes, perpetuam a
dessexualizacdo do corpo, a fim de que o organismo seja 0 sujeito-objeto de desempenhos
socialmente uteis.” Isso opera uma restricdo quantitativa e qualitativa da sexualidade, de um
principio autbnomo dirigente de todo o organismo, converte-se huma atividade limitada, numa
funcdo temporaria, tanto pela restricdo das relagdes monogamicas, pela exigéncia da funcéo
procriadora, pela genitalizacdo do prazer, quanto pela canalizacdo da energia libidinal para o
trabalho. Essa organizacdo da sexualidade, para Freud, é indispenséavel para o desenvolvimento
civilizatorio, sem a qual a livre sexualidade impossibilitaria qualquer relacdo nao-sexual,
consequentemente, um entrave para 0 progresso. Essa compreensdo explosiva da sexualidade
contrapde-se a conceituacdo conciliadora de Eros, o elemento unificador e que estabelece
unidades cada vez maiores de vida, expostas pelo mesmo Freud. E, pois, nessa contradicio que
reside um dos aspectos da possibilidade de um principio de realidade ndo-repressivo, como

explora Marcuse:

Neste estagio da nossa interpretacdo, em vez de tentarmos reconciliar os dois aspectos
contraditorios da sexualidade, sugerimos que eles refletem a intima tensdo
irreconciliada na teoria de Freud: contra a sua nogao do inevitavel conflito ‘biologico’
entre o principio de prazer e o principio de realidade, entre sexualidade e civilizagao,
milita a ideia do poder unificador e gratificador de Eros, acorrentado e corroido numa
civilizacdo doente. Essa ideia implicaria que o Eros livre ndo impede duradouras
relagBes sociais civilizadas que repele, apenas, a organizagdo supra-repressiva das
relaces sociais, sob um principio que € a negagao do principio de prazer.5®

52 MARCUSE, 2009, p.176.
% MARCUSE, 2009, p. 57.
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Portanto, a exigéncia da forca conciliadora de Eros livre é a eliminagdo da mais-
repressdo, as restricbes impostas as pulsées que ndo visam a manutencdo harménica da vida
social, mas a perpetuacéo das relacdes de dominacao na historia.

Marcuse vislumbra a possibilidade de um principio de realidade ndo-repressivo, a
andlise do processo historico de dominagio®*, diferenciado da compreensio de exploracio social
que se d& no ambito das relagdes materiais de producdo e reproducdo da vida, serve para
compreender a obliteracdo dos processos de transformacéo qualitativa da sociedade, do modo de
vida, ja que o grau de desenvolvimento material e intelectual das sociedades afluentes seria capaz
de superar a caréncia e escassez humanas, de dilatar o tempo livre e propiciar as livres
manifestacdes e desenvolvimento das potencialidades humanas. N&o obstante, 0s entraves para
a realizacdo de um novo principio de realidade estdo além das condicdes objetivas dadas, como
supunham os marxistas ortodoxos ou uma analise mecanicista e economicista do materialismo
historico e dialético, mas nas forcas psiquicas de dominacdo, nas relacdes e formas de
desenvolvimento historico e suas implicagcBes nas transformacOes repressivas das pulsdes.
Assim, para esclarecer os limites e a extensdo do teor da repressdo predominante na civilizacao
de sua época, Marcuse, o fard de acordo com o principio de realidade especifico que gerenciou
as origens e o desenvolvimento da civilizacdo. O principio histérico de realidade no qual
predomina a estratificacdo social de acordo com o desempenho econdmico dos membros dessa
sociedade, Marcuse, designard como “principio de desempenho”.

Desse modo, as sociedades industriais desenvolvidas, com seus aparatos técnicos,
poderiam prover as necessidades humanas. Entretanto, a repressdo basica transforma as pulsdes
para a garantia de uma relacéo social harmonica, subjugada pelas condi¢des sociais de caréncia,
de modo que o individuo é colocado em oposicéao a sociedade, na medida em que esta é incapaz
de realizar suas aspirac@es. Ao invés de abundancia e liberdade parece ocorrer o oposto, quando
menos repressao deveria ser exigida pelo grau de desenvolvimento e provimento material e
intelectual da humanidade, quando as condi¢Ges parecem prescindir da repressdo, ela se torna
mais eficaz, de tal maneira que a repressdo implica na mais-repressao, exigida pelo principio de
desempenho. Sob seu dominio a estratificacdo social, a distribuicdo desigual da caréncia e
escassez reina, a satisfacdo é privilégio de poucos, a produtividade e a luta pela existéncia
tornam-se um fim. Portanto, na medida em que a técnica proveem as bases materiais da
sociedade, as ferramentas de alteracdo de uma matéria-prima bruta em objeto com valor de uso,

a racionalidade tecnoldgica estabelece o padrdo mental e comportamental da instrumentalizagdo

54 Entendendo a “dominac¢do” como forma de introjecdo de valores e modo de vida, portanto no ambito cultural, e a
“exploragdo” na perspectiva econdmica, das relagdes sociais de produgdo com base na propriedade privada.
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da técnica, ou seja, para o seu desempenho produtivo, desenvolvendo um metabolismo social

que implica no progresso na dominagéo.

2.3 A dessublimacéo repressiva: satisfacdo na nao-liberdade

Na mitologia grega, o herdi Teseu, filho do rei de Atenas, e a princesa Ariadne, filha
do rei de Minos, jovens apaixonados, tramam a derrota do Minotauro, a criatura meio touro e
meio homem, de Creta. Teseu se oferece como sacrificio, j& que 0 monstro carnivoro exigia uma
cota de 7 homens e 7 mulheres da sua cidade natal. Ariadne regala seu amado com uma espada
e um novelo para enfrentar o0 Minotauro. A espada como presente nos parece ébvia, seria 0
instrumento para ferir de morte o ser aterrorizador, o fio do novelo seria para que Teseu
encontrasse o caminho de volta, a saida do labirinto, onde vivia 0 Minotauro. Muitos interpretam
o fio de Ariadne como um retorno a si mesmo, o0 autoconhecimento, j& que a chegada e o ponto
de partida s&o 0 mesmo, a consciéncia de si.

Esse breve relato sobre 0 mito de Teseu e Ariadne pode contribuir para entendermos
metaforicamente o processo psiquico da dessublimacdo repressiva, que integra o individuo a
sociedade, o conforma as exigéncias do principio de realidade estabelecido, de tal modo que
oferece uma maior liberdade e satisfacdo administrada, ou seja, cria um labirinto de
possibilidades que nédo sai do mesmo circuito de administracdo total dos desejos, aparenta ter
varias saidas enquanto que, na verdade, o caminho €é Unico, anula o individuo, o faz sentir-se livre
num labirinto, um novelo que ndo revela a saida, que integra a consciéncia nas rotas do labirinto
do principio de desempenho.

O preco do progresso tem sido caro demais. A integracdo dos individuos ao modelo
de sociedade de producdo e consumo de massas, elevando o padrdo de vida das pessoas,
sobretudo no acesso de bens e servicos, gera satisfacdo. Sua organizacdo parece ensejar
beneficios reais, os sonhos de consumo realizaveis. Em prol desses beneficios, da obtencdo dos
artigos ou bens que Ihes enriquecem a vida, os individuos vendem ndo so seu trabalho, mas
também o tempo livre. “A vida melhor é contrabalangada pelo controle total sobre a vida.”

O glamour dos automaoveis, no qual muitos, sobretudo jovens do sexo masculino, se
enamoram e desejam passar boa parte do tempo de suas vidas, em deslocamentos cada vez mais
rapidos, sobre asfaltos cada vez mais aderentes, para chegar, muitas vezes, no mesmo lugar. Uma

mobilidade extatica, o transe do trénsito estatico, de uma vida estatica. As TV’s de plasmas cada

% MARCUSE, 2009, p. 99
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vez maiores, com seus programas de entretenimento e telejornais que nos deixam cada vez mais
plasmados. N&o seria nada estranho se numa analogia entre a funcéo ideoldgica da TV e a estoria
da Chapeuzinho Vermelho, numa versdo hodierna, o lobo-mau, no intuito de dominar a
Chapeuzinho Vermelho, se travestisse de TV, e ao invés de olhos tdo grandes, a questdo fosse:
por que telas tdo grandes? Certamente, para nos enquadrar melhor. A vida dinamica dos
enlatados, fast-foods, da publicidade alimenticia e dos planos de satde. As habita¢fes cada vez
mais verticais, mais proximas do ceu, mais distantes dos vizinhos.

A sociedade industrial avancada dispde de muitos objetos, bens, servicos, produtos e
artigos para uma ampla camada social, mantém os individuos ocupados, quando ndo com o
trabalho, com o lazer, com a determinacao do tempo livre, de tal maneira que controla e consome
0 seu tempo total. O entretenimento € distracdo, ndo satisfacdo plena: “[...] a produgdo ¢ o
consumo reproduzem e justificam a dominagio.”>®

As necessidades e satisfacdes promovidas pela sociedade industrial avancada sé&o
supérfluas, servem a dominacdo e controle eficaz da vida social, obliterando a satisfacdo
individual. Desvirtuam a atencdo dos individuos do verdadeiro problema: “[...] que ¢é a
consciéncia de que poderiam trabalhar menos e determinar suas préprias necessidades e
satisfacdes.”>’
As transformacdes de base material da sociedade, na sua organizacdo produtiva que
aparenta ensejar maior liberdade e tempo livre, que garante maiores ofertas e possibilidades de
escolhas, sobretudo nas relacdes de consumo, exigem transformacgdes nos mecanismos de
dominacdo social, o controle e repressdo do todo residem e dependem da eficacia desses
mecanismos. Os resultados reais de ampliacdo do conforto e luxo, de alargamento das
perspectivas culturais e materiais, a abertura para a obtencéo da satisfacao de certas necessidades,
etc., atrai grandes areas para o coracdo da sociedade estabelecida e oxigena suas veias, mantendo
seu funcionamento. Ao mesmo tempo, promove o trabalho alienado e a destruigdo. Como um
servo em busca da obtencdo de uma promessa divina, que executa sacrificios na barganha com
o0s deuses, o0 individuo e a sociedade parecem pender para baixo na medida do sacrificio em prol
do progresso: “O individuo paga com o sacrificio do seu tempo, de sua consciéncia, de seus
sonhos; a civilizagdo paga com o sacrificio de suas proprias promessas de liberdade, justica e paz

para todos.”>®

% MARCUSE, 2009, p. 99
5" MARCUSE, 2009, p. 99
% MARCUSE, 2009, p. 99.
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A destrutividade desse estdgio da civilizagcdo, sob o dominio do principio de
desempenho®, s6 tem relevancia e significacdo se mensurado nos termos de suas proprias
potencialidades. Nao sdo diferencas quantitativas que definirdo o grau de destrutividade, na
atualidade, em relacéo ao passado, mas o grau de possibilidade de efetivacdo da liberdade numa
sociedade que criou as condicdes para tal e continua a reproduzir as barbaries do decorrer da
historia, agora como atividades socialmente Uteis (Guerras, campos de concentracdo, armas de
destruicdo em massa, muros em fronteiras, etc.). A destrutividade se converteu numa necessidade
do sistema: “E com uma nova despreocupagdo que o terror é assimilado com a normalidade, ¢ a
destrutividade com a construgdo.”® A anestesia é geral, 0 progresso continua estreitando a base
de repressédo, mas, na medida em que as possibilidades de realiza¢do das necessidades aumentam,
ou seja, na medida em que a civilizacdo se aproxima das condicdes historicas de eliminar as

forcas repressoras das pulsdes, a eficiéncia da dominacdo segue 0 mesmo vetor:

Essa coordenacgdo é tal ponto eficaz que a infelicidade geral decresceu, em lugar de
aumentar. Sugerimos que a nogao consciente da repressao predominante é obnubilada
no individuo pela restricdo manipulada da consciéncia. Esse processo altera o contetido
de felicidade. O conceito denota uma condi¢do mais-do-que-particular, mais-do-que-
subjetiva; a felicidade ndo esta no mero sentimento de satisfacdo, mas na realidade
concreta de liberdade e satisfagdo.5!

Na submersdo do individuo as massas, a consciéncia individual declina®?. Com a
informacdo e o conhecimento transmitidos pelos veiculos de comunicacdo de massa, com a
absorcao do individuo pelo grupo, pela imediaticidade da identificacdo e aceitacdo do grupo, o
individuo incorpora as informagdes administradas e condicionadas. Os aparatos de educacéo e
entretenimento unem os individuos, convertem-nos em um todo anestesiado e integrado a tudo e
a todos. Os fa-clubes de youtubers, a versdo atualizada do “clube dos baixinhos”, ndo se deseja
mais ser paquita ou paquito, mas digital influence. Sem oposi¢cdo, sem conhecimento
suficientemente necessario para a contemplacao da verdade completa, os individuos sdo felizes

na superfluidade, na ignoréncia e na redoma da dominacé&o.

No meio tecnolégico, a cultura, a politica e a economia se fundem em um sistema
onipresente que engole ou rejeita todas as alternativas. A produtividade e o crescente
potencial desse sistema estabiliza a sociedade e contém o progresso técnico dentro da
estrutura de dominacéo. A racionalidade tecnolégica tornou-se racionalidade politica.5®

59 A forma histdrica do Principio de Realidade.

8 MARCUSE, 2009, p. 100.

51 MARCUSE, 2009, p. 101-102

52 Para uma melhor compreensdo da socializacdo imediata do ego e as implicages sociais, politicas e psiquicas
desse processo, sugerimos a leitura de uma conferéncia publicada de Marcuse, A obsolescéncia da psicanalise in
Cultura e sociedade — volume I1.

8 MARCUSE, 2015, p. 37.
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Dessa maneira, constitui-se uma sociedade unidimensional que enfraquece o
antagonismo entre a cultura e a realidade social, eliminando as alternativas e negacdes possiveis
na cultura bidimensional®, que seja a expressdo transcendente dos conflitos reais, sobretudo
mediante a cultura superior, a cria¢do artistica, ou seja, uma outra dimensdo. A integracdo do
circuito de producdo cultural a ordem estabelecida, por meio de sua reproducdo massiva, é 0
instrumento pelo qual se realiza a supressdo da bidimensionalidade®.

O real da administragéo racional do controle social absorve a transcendéncia e a
contestacdo, integra a contenda, o conflituoso, ou seja, apazigua o individuo e a sociedade: “A
recusa € refutada pelo alivio da miséria na sociedade industrial avancada; a abolicdo da cultura
superior € o efeito colateral da conquista da natureza e da progressiva conquista da escassez.”®

Nas sociedades que integram os individuos a cidadania e a sociedade mediante o
consumo, minima ou abundantemente oferecendo bens e servi¢os, com um lastro de encenacéo
publicitaria que da sentido ao real, que mobiliza as sensagdes, que opera como a linguagem
dominante, a linguagem publicitéria, do valor de troca, subordinando a ética, a politica e o
cotidiano a devastadora compreensdo do real como racional. O discurso politico e os politicos
aderem a uma estética, a um padrdo gque engessam 0s discursos e a imagem a forma de
mercantilizacdo de promessas, de valores, de tal modo que, em sua grande maioria, sdo
semelhantes, siameses, embora de espectros ideoldgicos distintos. As solugdes Unicas exigem a
eficiéncia administrativa, técnica, a habilidade instrumental de bem administrar, tudo dentro da
ordem, sem “aventuras”. A sociedade unidimensional captura a politica, a linguagem e os valores
culturais para a administracdo total da vida. Isso, como resultado do progresso técnico e a
conquista da miséria, a ampliacdo das possibilidades de escolha de bens, a satisfacdo na compra
de produtos materiais e 0 consumo de enlatados culturais, promove a consciéncia feliz, a
aceitacdo imediata dos males da sociedade, a perda da autonomia da consciéncia, 0
enfraquecimento do Ego. Um cenéario elementar para a fascistizacdo da sociedade. A
dessublimagdo repressiva “parece ser um fator vital para o surgimento da personalidade
autoritaria”®’. A unidimensionalizacdo do homem, da vida, do todo.

Marcuse vai abordar o conflito, o antagonismo entre a existéncia material e a

manifestagdo cultural, esta que se expressa nas concepgdes ideais ou como produto do espirito.

8 \oltaremos a tratar da bidimensionalidade e unidimensionalidade, a relagdo entre cultura e sociedade, arte e
integracdo, arte e negacdo, mais adiante e no Gltimo capitulo.

% MARCUSE, 2015, p. 86.

% MARCUSE, 2015. p. 96.

57 MARCUSE, 2015, p. 99.
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Essa distincdo esta relacionada com a organizagdo e reprodugdo social historicamente
determinada da vida material. Assim, nas sociedades pré-tecnoldgicas, pré-modernas, a cultura
como expressdao de um modo de vida especifico guarda em si elementos de sua propria negacao,
a preservar nessa dimenséo as aspiracdes de liberdades sufocadas no cotidiano da estrutura social
dividida em classes, desigual, injusta e conflituosa.

A bidimensionalidade que retrata o conflito entre mundo material, a realizagio
humana no reino da necessidade, do trabalho, das atividades socialmente Uteis, e 0 mundo
imaterial, da autonomia cultural do espirito € constitutiva de uma totalidade, uma totalidade que
abarca o antagonismo real e sua expressdo cultural, o conflito entre sociedade e cultura. Em
algumas de suas obras, como “Sobre o carater afirmativo da cultura” ¢ “O homem
unidimensional”, dentre outras, Marcuse evidencia um processo de separag¢do ontoldgica entre
aquilo que é 0til e necessario, de um lado, e o belo, de outro, isso ainda nas sociedade pré-
tecnoldgicas. A consequéncia disso é a distingdo entre o real e o ideal, ou seja, a realizagdo da
cultura afirmativa, de resignacdo a realidade, exige a transcendéncia da factualidade, de tal modo
que a felicidade e as aspiracdes de superacdo da fealdade e limitacdes do cotidiano, da realidade
material, se refugia na producdo da cultura superior, nas expressdes ideais e espirituais da
humanidade, assim, o carater afirmativo da cultura a0 mesmo tempo que resigna, que conforma
o individuo a sociedade, também mantém seu carater de contestacéo, de negacao, na medida em
que a cultura superior reserva a beleza da felicidade e liberdade. A contemplagéo do ideal, mesmo
a alta cultura restrita a poucos, € a denuncia da contradicdo do real; a separacdo entre corpo e
alma, producdo material e imaterial, aparéncia e esséncia, tdo marcante na propria filosofia
classica e na tradicdo filoséfica, é expressdo do processo de dominacgdo continua que cria suas
rotas de fuga, muito embora sua particdo seja integrada de forma mais eficiente com a
racionalidade tecnoldgica e os mecanismos de controle social, a unidimensionalidade que age na
absorcao dos conflitos, na integragéo total do individuo a sociedade.

A bidimensionalidade manifesta na elevacdo da cultura, na liberdade criativa da
imaginacdo, na filosofia, na romantizacéo literaria e nas formas artisticas a diviséo entre a
supremacia da especulagdo sobre a base material e a sensualidade, a supremacia do espirito sobre
0 corpo, justamente como reflexo de uma sociedade aristocratica, cindida, que reserva aos
escravos e subalternos o esforcgo fisico e aos aristoi a redencdo contemplativa e o conhecimento
da verdade, o alcance da esséncia etérea das coisas. Uma realidade material, histdrico social, que

valida, afirma uma racionalidade e valores hegemonicos, “é fato fundamental da historia da
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formacéo que toda a cultura superior surge da diferenciacdo das classes sociais, que por sua vez
se origina da diferenca natural de valor espiritual e corporal dos individuos®,

Com o advento da mercantilizacdo da vida, da sociedade de consumo como
realizacdo da plenitude da vida, o valor do ser imediatizado pelo valor das mercadorias num
aprofundamento da alienacdo, que destitui a mediacdo das relagdes sociais como produtoras de
valor, impondo a identificagdo imediata através do consumo, do encantamento das consciéncias
pelo usufruto dos bens e servigos, da posse de mercadorias, 0 antagonismo entre a cultura e a
sociedade se enfraquece e os valores de negacdo estéticos sao integrados ao circuito mercantil,
ou seja, a incorporacdo dos valores culturais as exigéncias da sociedade estabelecida, mediante a
reproducéo e exibi¢cdo massiva, a cultura de massa.

Verificando-se a inibicdo do conflito entre cultua e sociedade, inebriando as
consciéncias e ofuscando o carater ambiguo da cultura, pode-se perceber que a sociedade
industrial avancada cria sistemas compensatdrios, realiza satisfacdes de necessidades como
comprar um ténis novo, financiar a casa propria ou portar num aparelho eletrénico com a selecdo
eclética de masicas a cada gosto. Ndo s6 desenvolve o poder da satisfacdo, como cria as
necessidades e fortalece os valores essenciais a manutencdo do status quo e retracdo da negacao.
Garante, assim, um prazer calculado, ajustado, sob medida, “socialmente permissivel e
desejavel.”®®

O progresso que promove essa satisfagdo inclui elementos libidinais nas relagdes de
producdo e troca de mercadorias, uma mobilizacdo da energia libidinal de maior poder de
controle e coesdo social, quanto maior a satisfacdo controlada menos dominio e forca do
Principio de Prazer, que preserva os anseios inconciliaveis com a sociedade.”

A sublimagdo mantém uma consciéncia autbnoma, de tal modo que a rendncia do
objeto originario, embora haja a catarse, enseja ao individuo a consciéncia da renuncia que a
sociedade lhe impde. A sublimacdo imposta, caracteristica propria dessa economia libidinal
requerida pela sociedade, dispde da consciéncia infeliz’t, o reconhecimento dos obstaculos
postos pela sociedade e sua transposi¢cdo como forma de rompimento com a alienacéo, pois essa
mediacdo gera autoconsciéncia, preserva o fio de Ariadne como possibilidade alternativa de fuga.

O superego ao censurar as pulsfes primitivas para a implementacdo da consciéncia acaba por

8 JAEGER, 2013, p. 22: A compreensdo de “formacédo” implica a conduta exterior e interior do homem, que com o
dominio burgués deixou de ser um ideal aristocratico, como na Grécia classica, para se converter numa
universalidade, numa norma para toda a sociedade. A passagem da racionalidade pré-tecnoldgica para a
tecnoldgica.

% MARCUSE, 2015, p. 100.

" MARCUSE, 2015, p. 100.

"I MARCUSE, 2015, p. 100.
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censurar a si mesmo, pois a consciéncia retém o embargo que lhe foi imposto, um registro ndo
s6 na memoria do individuo (ontogénesis), mas na sociedade (heranca filogenética). As falsas
satisfacdes impostas pela sociedade afluente contribui para uma consciéncia feliz, “o sinal do
declinio da consciéncia e da compreensio”’?.

E mediante a administracéo da libido que se impde a dessublimacao repressiva, pois
a energia pulsional mais suscetivel a satisfacdo, mesmo que controlada. A sociedade sob a
racionalidade tecnoldgica constitui uma relacdo de compensacdo satisfatoria, como silenciar o
choro de protesto de um bebé& com uma chupeta, a consciéncia unidimensional se ilude com o
artificial, as falsas necessidades e falsas realizagGes. Nessa sociedade, as satisfacdes pela troca e
o fluxo de mercadorias, assim como o encantamento por elas gerado, sdo sistematicamente
permeados de componentes libidinais. O processo de automacdo promoveu a deserotizacdo do
ambiente, a perda do mundo romantico pré-tecnoldgico, que constituia tabus e, portanto, mais
desvios, mais consciéncia infeliz, mais negacéo, mais conflito. A relva e os lirios do campo,
cenario de encontros secretos e amores proibidos, se destituem da eroticidade que engloba uma
totalidade, a forca vital que transcende a restri¢do libidinal ao ato sexual genital. Esse cenario
romantico pulsa para além das laténcias fisicas do desejo dos individuos, erotiza todo o ambiente
como extensdo dos seus corpos, fecunda a relva e os lirios, desperta os corac@es e a imaginagédo
literaria de autores e leitores, conflita o cenario de paz com o real, rega a esperanca reservada na
memoria. A liberacdo da sexualidade sob a dessublimacdo repressiva, administrada, é a
contencao de forca de Eros, do principio de prazer. A zona erdtica estendida € tolhida pelas linhas
de montagem, pelas estruturas prediais, pelos carros e sua utilizacdo ndo como ambiente
romantico, mas como descarga libidinal repressiva, como demonstracdo de poténcia sexual pelo
ronco do motor, de fato uma sonoridade nada romantica, o ritmo da maquina destoa do coral dos
passaros ou do uivo dos ventos, “qualquer pessoa sabe, seguramente, que a natureza ¢ mais bela
quando ndo encontro a beira mar um edificio de sessenta plantas.(...) Ndo ha davida de que é
mais belo, é mais satisfatorio, ¢ mais tranquilizante.”".

A sociedade de consumo, portanto, com a estrutura de liberacéo sexual administrada
e restritiva (libido), opera a eliminacdo da consciéncia autbnoma, a preparacdo ou pre-

condicionamento para a resignagéo, ou seja, para a aceitacdo imediata do que lhe é oferecido, a

2 MARCUSE, 2015, p. 100.

BMARCUSE in Jilgen Habermas y otros: conversaciones con Herbert Marcuse.1980, p. 41: “Cualquier persona
sabe, seguro, que la naturaleza es mas bella cuando no me encuentro a orillas del mar um edificio de sesenta
plantas.(...) No hay duda de que es mas bello, es mas satisfactorio, es mas tranquilizante.” (Tradugdo nossa)
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integracdo do individuo as exigéncias da sociedade, a gratificacdo na satisfagdo dos desejos por

ela engendrados e realizados, a consciéncia feliz na ndo-liberdade, a serviddo voluntéaria:

Assim, diminuindo a energia erética e intensificando a energia sexual, a realidade
tecnoldgica limita o escopo da sublimagdo. Ela também reduz a necessidade
sublimacdo. No aparato mental, a tensdo entre o que é desejado e o que é permitido
parece consideravelmente reduzida e o Principio de Realidade parece ndo mais requerer
uma transformacao indiscriminada e dolorosa das necessidades pulsionais. O individuo
deve adaptar-se a um mundo que ndo parece exigir a negacdo de suas necessidades
interiores — um mundo que ndo é essencialmente hostil.”

Entretanto, como ja assinalamos, Marcuse vislumbra as bases psiquicas e materiais
do progresso na dominacdo numa determinada organizacéo histérica, portanto, um contetido ndo
natural, mas historico. Assim, com a reinterpretacdo da repressdo das pulsdes na psicanalise
freudiana, que € o conteudo essencial do progresso, ela mesma possui um limite bem
determinado, que seja 0 esgotamento da sua funcéo historica. O prdprio progresso criou as
condicOes que torna obsoleto um principio de realidade repressivo, ensejando a realizacdo de um
principio de realidade ndo repressivo: “[...] As conquistas do progresso repressivo anunciam a
superacéo do proprio principio de progresso repressivo.”’

O progresso repressivo contém sua propria negacdo. Entretanto, o salto qualitativo
néo resulta da simples evolugéo, prolongamento ou intensificacdo das condi¢des dadas. Para que
se realize o prendncio do progresso da libertacdo do homem das engrenagens da hierarquia do
trabalho e para sua livre execucdo do tempo, é preciso a efetivacdo de um novo principio de
realidade qualitativamente diverso no lugar do sistema repressivo, de tal maneira que acarretaria
uma subversdo no plano psiquico e historico-social. As energias despendidas com o trabalho
alienado, voltadas para as realizacdes livres, eliminaria o trabalho penoso do mundo das
potencialidades humanas. O aprofundamento da alienacdo, ou seja, da condicdo de negacdo da

prépria existéncia humana livre, torna-se precondi¢do para a aboli¢do da alienagéo.

[...] A teoria de alienagcdo demonstrou o fato de que o homem néo se realiza em seu
trabalho, que a sua vida se tornou um instrumento de trabalho, que o seu trabalho e os
respectivos produtos assumiram uma forma e um poder independentes dele como
individuo. Mas a emancipacdo desse estado parece requerer ndo que se impeca a
alienacdo, mas que esta se consuma; ndo a reativacdo da personalidade reprimida e
produtiva, mas a sua aboli¢do. A eliminagdo das potencialidades humanas do mundo do
trabalho (alienado) cria as precondicbes para a eliminacdo do trabalho do mundo das
potencialidades humanas.”7

" MARCUSE, 2015, p. 99.
® MARCUSE, 2001, p. 115-116
8 MARCUSE, 2009, p. 103.
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3 PRINCIPIO DE REALIDADE NAO REPRESSIVO

Marcuse compreende a possibilidade da efetivacdo de um principio de realidade néo
repressivo, a possibilidade historica de uma vida sob o principio de liberdade, superando a mais-
repressao. Entretanto, os pressupostos materiais que apontam para uma vida de maior felicidade
e menor sofrimento, o apaziguamento da luta pela existéncia pelas conquistas técnicas e
intelectuais das sociedades afluentes, portanto, o progresso quantitativo como pré-requisito para
a transformacéo qualitativa da sociedade ndo é causa suficiente para sua realizacdo. Veremos,
portanto, que mesmo com as condi¢des objetivas dadas, faz-se necessario uma transformacéo na
estrutura pulsional dos individuos, de tal maneira que as aspiracdes e necessidades, os valores e
a racionalidade se orientem ndo pela instrumentalidade produtiva, mas que tenha como fim o
bem viver, de tal modo, que mais do que condicBes para a efetivacao da libertacdo, de superagéo
do progresso na destrutividade para o progresso em libedade, haja individuos que desejem

libertarem-se.

3.1 Fantasia e o fio de Ariadne: a aspiracéo de liberdade

A fantasia ndo nos é um termo estranho, tratamos dela desde muito cedo, sobretudo
quando na infancia nos é permitido e é préopria dessa fase da vida a liberdade de criar, inventar,
ludibriar, imaginar, brincar, etc.; carregamos a fantasia como indumentaria, geralmente, como
mascara, maquiagem, encobrimento do que se é, de uma dada realidade, pelo ludico; carregamos
a fantasia como sonho, seja na sua manifestacdo noturna, os enredos incompreendidos, ou diurna,
a expectativa do devir, sempre como um ainda ndo realizado, um ainda ndo ser, a utopia do
principio esperanca de Ernst Bloch.”’Parece-nos, em todo caso, que a fantasia, como a
compreendemos em geral, no cotidiano, nas trocas diarias e até nas manifestacdes simbolicas e
filosoficas, € um aspecto quando ndo subalterno na producéo de valores, uma quimera, ou uma
espera gque, passiva ou ativa, se langa no oceano da utopia, numa vastidao do “lugar nenhum”.

A racionalidade tecnoldgica e a superimposi¢do administrada dos valores, desejos e
organizacdo da vida para a perpetuacdo da dominacdo e exploragdo, a hierarquizagéo e a
destrutibilidade criaram seus mecanismos de valoracao e critérios de estabelecimento da verdade.
As ciéncias e todo o aparato de producao de saberes dédo significado e eficacia a organizacao da

vida social e subordinam os individuos ao controle do modo de vida orientado pelo establishment.

" No topico “Utopia: de ‘lugar nenhum’ para o ‘devir possivel”” abordaremos de forma mais detalhada os aspectos
da “utopia concreta” em Bloch e sua similaridade com a perspectiva de utopia como “devir possivel” em Marcuse.
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Sob essa logica a fantasia € relegada a uma condi¢do de entretenimento ou de pouca utilidade
social, talvez para a satisfacdo dos impulsos artisticos’® e como modos excéntricos de expressoes
das criancas e boémios, que sabemos ndo serem levados a sério pela nossa sociedade, as vezes
associados a loucura, ignorando que “é melhor nio ser o normal”.”

Entretanto, veremos que ¢ justamente nesse “desvio” da fantasia que encontraremos
o “fio de Ariadne” para contornar o engodo da sociedade estabelecida e seus mecanismos
estruturais de conformacdo do individuo a ordem, rompendo a linguagem e a racionalidade
repressiva, denunciando e negando a realidade que se realiza na fealdade, destrutibilidade do bem
viver e na ndo-liberdade.

As transformagdes historicas acarretaram modificacbes na dindmica do aparelho
psiquico. A substituicdo da familia como base de educacdo do individuo para a vida social, em
decorréncia das transformacdes historicas do pos Grande Guerra, por unidades extrafamiliares,
impessoais, altera o conflito modelo (pai-filho) de constituicdo da personalidade do individuo,
transforma o contetdo do conflito edipico. Isso resulta dos processos econémicos que
converteram o capitalismo “livre” em capitalismo “organizado”. As empresas familiares, na qual
facilmente se identificava o patréo, deixou de ser a unidade do sistema social, de tal maneira que
a reproducdo do conflito edipico (pai-filho) estendida para as relagdes sociais de produgdo, como
patrdo-empregado, chefe-subordinado, foi dissolvida nos agrupamentos e associagoes
impessoais, nas quais antes predominavam as propriedades familiares, agora governam as
Sociedades Andnimas (S/A). Com isso, a capacidade do individuo € julgada pela sua capacidade
de adaptacdo aos padrdes estabelecidos, ao invés de uma avaliacdo autdbnoma e da
responsabilidade pessoal. A perda da autonomia do Ego, da qual ja falamos no capitulo anterior,
da qual resulta a conformacdo as exigéncias da sociedade estabelecida de forma imediata:

Contudo, sob o0 dominio dos monopdlios econdmicos, politicos e culturais, a formacao
do superego maduro parece, agora, saltar por cima do estagio de individualizagdo: o
atomo genérico torna-se diretamente um atomo social. A organizacdo repressiva dos
instintos parece ser coletiva, e 0 ego parece ser prematuramente socializado por todo
um sistema de agentes e agéncias extrafamiliares. [...] Os especialistas dos meios de
comunicagdo com a massa transmitem os valores requeridos; oferece o treino perfeito
em eficiéncia, dureza, personalidade, sonho e romance. Com essa educacéo, a familia
deixou de estar em condicdes de competir.

N&o obstante, as restrigdes e repressdes continuam predominando. Entretanto, resta-

nos saber quem sao os substitutos do “pai”. A dominagdo agora se dd no e pelo proprio sistema

8 Trataremos disso mais adiante, ou seja, a “fantasia” como fonte psiquica da producio artistica.
™ Os Mutantes — Balada dos loucos.
8 MARCUSE, 2009, p. 97.
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administrativo, “as imagens que orientam o desenvolvimento do superego tornam-se
despersonalizadas™®!. Os que antes representavam o principio de realidade na sua personificagio
tangivel, como os patr@es, chefes, diretores, na qual a tarefa de imposicdo da conformidade do
individuo aos padrdes era pessoal, provocando e punindo o desejo de revolta, a extensdao do
conflito edipico nas relagdes sociais de producdo, foram alteradas. A integracdo consciente do
individuo aos objetivos do progresso na produtividade, os modelos de gerenciamento da
producdo e os conceitos de Recursos Humanos sao instrumentos dessa racionalizacdo do
mecanismo produtivo, no qual a dominagdo assume a forma de administragdo: “[...] Com a
racionalizacdo do mecanismo produtivo, com a multiplicacdo de fungdes, toda a dominagao
assume a forma de administracao.”®

Agora, a extensdo burocréatica subordina senhores e suditos, estdo todos, sem, no
entanto, suprimir a existéncia e diferenca entre gerentes e geridos, inseridos no todo sistémico
que controla as necessidades e satisfagdes dos individuos. A capacidade de auferir uma existéncia
num nivel melhor do que antes, em decorréncia da alta produtividade e eficiéncia, acarreta
sofrimento, frustracdo e impoténcia do individuo. A existéncia integrada ao sistema: “[...] A
responsabilidade pela organizacdo de sua vida reside no todo, no ‘sistema’, a soma total das
instituicdes que determinam, satisfazem e controlam suas necessidades.”®

Com a despersonalizagdo do superego, altera-se a dindmica pulsional do aparelho
mental. Sem o alvo dos impulsos de agressdo ela é novamente introjetada, esse mecanismo de
repulsa da agressao intensifica o sentimento de culpa, ja que o objeto da energia agressiva foi
suprimido (objeto impessoal): “Assim repelida, a agressdo ¢ novamente introjetada: a culpa ndo
é da supressdo, mas do suprimido”.#* Com a integracéo do individuo ao mecanismo sistémico de
dominacéo, no qual a introjecéo direta dos padrdes de existéncia sdo assimilados sem conflito
(imediato), a agressividade se perde no vacuo e volta-se contra o ego, que é coordenado e
intimado ao conformismo, ndo dispde de forca para enfrentar o sentimento de culpa. Assim o
ego, que se fortalecia com a luta contra o pai, no qual o conflito gerava uma certa autonomia do
ego (a agressdo contra o pai e a dupla face do sentimento de culpa, amor e 6dio, fortalecia o ego),
agora enfraquecido altera a forma classica do desenrolar do processo antagdnico entre as forgas
do aparelho psiquico: Id, ego e superego. Numa sociedade repressiva e a substitui¢cdo do papel

do pai por instituicdes e autoridades externas enfraquece a energia pulsional do ego:

8 MARCUSE, 2009, p. 97.
8 MARCUSE: 2009, p. 98.
8 MARCUSE: 2009, p. 98.
8 MARCUSE: 2009, p. 98.
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[...] 0 ego, tendo-se desenvolvido sem muita luta, aparece como uma entidade bastante
fraca, pouco apropriada a tornar-se um eu com 0s outros e contra eles, a opor uma
resisténcia eficaz as forcas que impSem agora o principio de realidade e que séo
extremamente diferentes do pai (e mae) — mas também muito diferente dos modelos
fornecidos pelos mass media.®

Com os mecanismos psicoldgicos que ajustam os individuos a sociedade e cultura
repressiva, como alcancar ou ensejar “a condi¢do de que a economia desejante scja liberada de
sua contaminacdo pela subjetividade burguesa que faz delas cumplices inconscientes da
tecnocracia capitalista e da burocracia do movimento operario”®®? Qual a perspectiva de criagéo
de um principio de realidade ndo-repressivo? Como superar a condi¢do de integracdo do sujeito
a ordem estabelecida numa sociedade de alto grau de desenvolvimento técnico-cientifico e
intelectual?

O progresso quantitativo ndo se converte automaticamente em progresso qualitativo,
que seja a afirmacdo de uma vida bem vivida. O continuum histérico do principio de realidade
estabelecido e todo seu aparato repressivo, o principio de desempenho, constitui como valores
imanentes ao seu desenvolvimento a exploracdo, dominacdo e destruicdo. A conquista dos
avancos técnico-cientificos, o acimulo da civilizacdo e da cultura para a libertagdo tem sido
sufocada pelos pressupostos do progresso quantitativo, que mesmo como condi¢do para a

efetivacdo do progresso qualitativo tem sido cada vez mais eficaz na sua repressao:

[...] A organizagdo capitalista tem sublimado e posto ao seu servigo a frustragdo e a
agressividade primarias numa escala sem precedentes ndo em termos de grau de
violéncia, mas antes em termos de capacidade de produzir e satisfacdo que prolongue
uma “escravatura voluntaria”. [...] Os empreendimentos justificam o sistema de
dominio. Os valores estabelecidos tornam-se os proprios valores das pessoas: a
adaptacdo converte-se em espontaneidade, em autonomia; e a escolha entre as
necessidades sociais toma o vulto de liberdade. Neste sentido, a exploragéo continua
ndo esta somente escondida por trds da méascara tecnoldgica, mas verdadeiramente

“transfigurada”.%

Entretanto, na dialética do progresso se vislumbram alternativas, a “‘contra mola” que
resiste. A instauragdo de um principio de realidade ndo repressivo depende ndo do estancamento

do “progresso”, mas de sua liberagdo, na medida em que suas realizagdes apaziguam a “luta pela

8 MARCUSE, Herbert. A obsolescéncia da psicandlise in Cultura e sociedade, vol. 2, Sdo Paulo, Paz e Terra, 1998.
p. 98-99.

8 GUATARRI, Félix. Revolucdo Molecular: pulsag@es politicas do desejo. Trad. Suely Belinha Rolnik. 22 edicdo
Brasilienses - Sdo Paulo, 1985. P. 21. Cabe observarmos que Foucault, Guatarri e Deuleuze chegam as mesmas
conclusdes que Marcuse sobre a administragdo total da vida mais de 20 anos depois, ou seja, a “sociedade de
controle”, entretanto por meios diferentes e com implicacdes alternativas também diferentes, portanto uma outra
abordagem, o que ndo significa a inexisténcia de similaridades de “diagnostico”. Para quem se interessar em
aprofundar nessa problematica, sugerimos a leitura da obra Espetaculo, fetichismo, mercadoria, um trabalho
inacabado de Daniel Bensaid.

8 MARCUSE, 1977, p. 26.
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existéncia”. 1sso ndo € ponto pacifico ou teleologia natural, ou melhor, ndo é uma evolugéo
natural, mas histérica. As modificacBes historicas implicam em modifica¢bes pulsionais, na
estrutura psiquica do individuo; quer dizer, implica nos mecanismos de controle da consciéncia
para a perpetuacdo da dominacdo com a substituicdo do pai primevo pelas instituicbes e normas
gerais de conformagao da vida social. Marcuse, entéo, busca alternativas na reinterpretacéo da
psicandlise freudiana para por em cheque a inalterabilidade historica e psiquica do principio de
realidade repressivo. A fantasia e a utopia sao um convite a “Grande Recusa”.

A fantasia tem um papel fundamental na estrutura psiquica do individuo. E ela a forca
mental contraria ao principio de realidade, pela sua relacdo intima com o inconsciente, livre do
principio de realidade e mediadora entre o inconsciente e 0 consciente, atraves da expressao
artistica. A fantasia mantém um alto grau de liberdade e independéncia em relacéo ao principio
de realidade, que determina os valores da verdade e a construcdo da consciéncia, por isso se
relega a fantasia o descrédito, o irreal. E, pois, a preservacéo intacta do principio de prazer no
inconsciente que concede a fantasia um carater potencial de emancipacao do principio de prazer

ante o principio de realidade.

A fantasia desempenha uma funcéo das mais decisivas na estrutura mental total: liga as
mais profundas camadas do inconsciente aos mais elevados produtos da consciéncia
(arte), o sonho com a realidade; preserva o arquétipo do género, as perpétuas, mas

reprimidas ideias da memédria coletiva e individual, as imagens tabus da liberdade.®
O reconhecimento da fantasia como processo de pensamento e construcéo de valores
ndo era novidade para a psicologia nem para a filosofia. A contribuicéo freudiana foi quanto a
origem da fantasia e sua relacdo essencial com o principio de prazer. O estabelecimento do
principio de realidade provocou uma cisdo no aparelho mental, o que antes era unificado no ego
do prazer, agora estéa cindido. Assim, sua energia € canalizada para o principio de realidade e
subordinada as exigéncias do mesmo. Desta maneira, o0 dominio do principio de realidade
determina a interpretacdo, alteracdo e manipulagdo da realidade, até mesmo a “sele¢do” das
lembrancas e a definicdo do que ¢ a realidade e suas possibilidades de alteracdo. A razéo e seus
derivados sdo representantes do monopdlio do principio de realidade, sob o qual sdo regidos 0s
valores da verdade, decide o que é Gtil e inGtil, bom ou mal. A fantasia, como processo mental
autonomo do principio de realidade, “[...] permanece agradavel, mas torna-se indtil, inveridica —

um mero jogo, divagagdo.”®

8 MARCUSE, 2009, p. 132-133.
8 MARCUSE, 2009, p. 133.
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Entretanto, a fantasia preserva as “imagens” da psique anteriores a sua organizacao
pelo principio de realidade. E justamente a autonomia da fantasia na estrutura mental, essa brecha
na qual reside a potencialidade de escape, mesmo numa sociedade unidimensional. O principio
de prazer continua atuando nas “profundezas” da mente, preservando experiéncias arcaicas dos
processos mentais inconscientes. A fantasia (imaginagdo) “preserva a ‘memoria’ do passado sub-
historico, quando a vida do individuo era a vida do género, a imagem da unidade imediata entre
o universal e o particular, sob 0o dominio do principio de prazer.”®® A fantasia reivindica o
individuo total contra o0 antagonismo que fez emergir o individuo cindido e em conflito com o
outro e o exterior, o principium individuationis, tal como exigido pelo principio de desempenho.
A fantasia almeja resgatar a unido do individuo com seu género, seu passado “arcaico” de unidade
com o todo, sob o principio de prazer. Como forca mental independente, vislumbra superar 0s

antagonismos da vida real:

A imaginacdo visiona a reconciliagdo do individuo com o todo, do desejo com a
realizacdo, da felicidade com a razdo. Conquanto essa harmonia tenha sido removida
para a utopia pelo principio de realidade estabelecido, a fantasia insiste em que deve e
pode tornar-se real, em que o conhecimento est4 subentendido na iluséo. As
verdades da imaginagdo sdo vislumbradas, pela primeira vez, quando a propria fantasia
ganha forma, quando cria um universo de percepgdo e compreensdo — um universo
subjetivo e, a0 mesmo tempo, objetivo. Isso ocorre na arte.*

Para Freud a arte € uma das possibilidades de satisfacdo pela fantasia, entretanto é
ilusoria: “[...] a suave narcose em que nos induz a arte ndo consegue produzir mais que um
passageiro alheamento as durezas da vida, ndo sendo forte o bastante para fazer esquecer a
miséria real.”® Marcuse, por sua vez, identifica na arte a linguagem da fantasia que se opde as
imposic¢des do principio de realidade repressivo, a aspiracdo pela liberdade, a supressdo da mais-
repressao, a Grande Recusa: “Essa Grande Recusa ¢ o protesto contra a repressao desnecessaria,
a luta pela forma suprema de liberdade — [...]. Mas essa ideia s6 podia ser formulada sem punicédo
na linguagem da arte.”%

A funcédo critica da fantasia reside na pretensdo de emancipar a felicidade e a
liberdade dos limites impostos pelo principio de realidade repressivo, de tal maneira que o valor
de verdade da fantasia (imaginagdo) ndo se relaciona s6 com o passado (sub-historia do

individuo), mas também com o futuro, na sua recusa em esquecer o que “pode ser’”:

% MARCUSE, 2009, p. 134.

%1 MARCUSE, 2009, p. 134-135.
%2 FREUD, 2011, p. 25.

% MARCUSE, 2009, p. 139.
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O valor de verdade da imaginacéo relaciona-se nao s6 com o passado, mas também com
o futuro; as formas de liberdade e felicidade que invoca e pretendem emancipar a
realidade histérica. Na sua recusa em aceitar como finais as limitagdes impostas a
liberdade e a felicidade pelo principio de realidade, na sua recusa em esquecer o0 que
pode ser, reside a funcéo critica da fantasia.®

Essa verdade da fantasia, que ultrapassa a limitada concepcao freudiana, que néo
compreendeu a funcao critica da imaginacéo, foi reconhecida pelos surrealistas, que fizeram do
sonho realidade: “Os surrealistas reconheceram as implicagdes revolucionarias das descobertas
de Freud: ‘A imaginacdo talvez esteja prestes a reclamar seus direitos’.”%

A reivindicacdo de liberdade pela fantasia € julgada utdpica tanto pelo dominio da
razdo coercitiva, da racionalidade tecnoldégica e o progresso a servico do principio de
desempenho, quanto pela sua relagdo com as aspiragcdes do inconsciente, permeada pelas
reminiscéncias do passado sub-historico, “arcaico”, do género humano. Entretanto, o proprio
progresso sob o principio de desempenho, a civilizagcdo madura, tomada como orientacdo para a
construcdo de um principio de realidade ndo-repressivo, resignificaria a utopia, enquanto
argumento essencial do principio de desempenho, de “lugar nenhum” para o “devir possivel”.

Marcuse ja apresentava essa perspectiva da fantasia em Filosofia e Teoria Critica, no final dos
anos 30:

[...] Para preservar no presente o que ainda ndo esta presente como meta, a fantasia é
necessaria. Que a fantasia se relacione de modo essencial com a filosofia, resulta da
fungdo que foi designada sob o titulo de “imaginagdo” pelos filosofos, particularmente
por Aristoteles e Kant. Devido a sua capacidade tinica de “intuir” um objeto mesmo
ausente, de criar algo a partir do fundamento do material dado do conhecimento, a
imaginacdo indica um elevado grau de independéncia, a liberdade em meio de um
mundo de ndo-liberdade. Ao ultrapassar o presente, pode antecipar o futuro o futuro.
[...] Numa situacdo, em que tal futuro representa uma possibilidade real, a fantasia é um
instrumento importante na tarefa de por a meta sempre em vista. [...] Sem ela, todo
conhecimento filos6fico permanece sempre no presente ou preso ao passado, separado
do futuro, o Unico que vincula a filosofia a histdria efetiva da humanidade. %

No Interltdio Filosofico, em Eros e Civilizagdo, Marcuse vai situar a metapsicologia
freudiana na tradigéo filosofica ocidental e, portanto no logos ou racionalidade dela derivada: “A
teoria de Freud contém certas hipoteses sobre a estrutura dos principais modos de ser: contém

implicacbes ontologicas. Este capitulo tenta mostrar que essas implicacbes sdo mais do que

formais — que pertencem ao contexto bésico da Filosofia ocidental.”®” A teoria freudiana contém

% MARCUSE, 2009, p. 138.

% MARCUSE, 2009, p. 139.

% MARCUSE, Filosofia e Teoria Critica in Cultura e sociedade. Trad. Wolfgang Leo Maar, Robespierre de
Oliveira e Isabel Loureiro. — Sdo Paulo: Paz e Terra, 2001, p. 155-156.

9 MARCUSE, 2009, p. 105.
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0 pressuposto do logos da dominagéo, reconhece 0 antagonismo entre sujeito e objeto, individuo
e realidade, razdo e sensibilidade, como também a dendncia da cultura repressiva mediante a
imagem de reconciliacdo, a imagem de um mundo harmonizado que a arte preserva em si e que
se distancia da ordem social estabelecida, ou seja, o carater utdpico da linguagem formulada pela
fantasia, como vimos, porque nela esta preservada as experiéncias da plena liberdade e como
estrutura mental autbnoma do dominio do principio de realidade. A teoria freudiana, identifica
Marcuse, dispBe no seu escopo de potencial revolucionario.

Entretanto, como ja vimos, Freud concebe o progresso civilizatério a partir da
repressdo das pulsbes bésicas, direcionando suas energias para atividades socialmente Uteis
(sublimacgdo), de tal modo que estabelece o antagonismo e a luta entre as faculdades superiores,
a razdo, e as faculdades inferiores, a sensibilidade. O ordenamento da sociedade é dirigido,
portanto, pela razdo, através da repressao das pulsdes. Dessa forma, as implicacdes psiquicas do
principio de realidade repressivo se identifica com o logos da dominagdo, com 0 progresso como
regressao, pois na destrutividade:

A luta comega com a perpétua conquista interna das faculdades “inferiores” do
individuo: as suas faculdades sensuais e apetitivas. A sua subjugacdo € considerada,
pelo menos desde Platdo, um elemento constitutivo da razdo da razdo humana, a qual é,
assim, repressiva em sua prépria funcéo.%

Essa logica se estende no predominio da producdo filoséfica ocidental, estd na
tradicdo grega com a identidade entre logos e esséncia do ser, tanto quanto em Hegel com seu
entendimento do desenvolvimento da razao como estrutura de dominacgao: “A razao desenvolve-
se através da evolugdo do conhecimento de si do homem, que conquista 0 mundo histérico e
natural e o converte em material de sua propria compreensio.”®

Entretanto, a l6gica de dominacédo e da mutilacdo da existéncia se contrapde o logos
da gratificacdo, nos diz Marcuse: “a logica de dominacao ndo triunfa sem discussdes. A Filosofia
que resume a relacdo antagbnica entre sujeito e objeto também retém a imagem de sua
reconciliagdo.”*%Seja no nous theos aristotélico, um modo de ser em que toda a potencialidade
é realidade concreta; seja a “alteridade” da fenomenologia hegeliana, o individuo que se “afirma”
na “negacao” do “outro”, contra tudo que conteste a sua existéncia, a negagéo do que se imponha

contra si negando a sua liberdade, portanto, a nega¢do como liberdade, como autoconsciéncia.

% MARCUSE, 2009, p. 107.
% MARCUSE, 2009, p. 109.
100 MARCUSE, 2009, p. 108.
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O logos da gratificagdo também estd presente, ela reivindica a liberdade e se
manifesta na propria tradicdo da filosofia ocidental. Em Hegel, com o papel da historia no
conhecimento de si e da liberdade, o circulo se fecha, ou seja, a reconciliacdo é estabelecida, a
consumagao do que é: “A liberdade implica reconciliagio — a redencdo do passado.”%

E uma contra tendéncia na tradicao filosofica que formula seu préprio logos, a logica
da gratificacdo®2. Isso implica uma luta histdrica entre o que é e o dever ser, uma luta travada
no tempo e contra o tempo, a logica da dominacdo como estabelecido e lutando pela sua
conservacao, por outro lado a vontade de gratificacdo que se identifica com Eros, o retorno ao
prazer perene. E um conflito, em termos freudianos, entre reinvindicagdes ou definigbes de um
principio de realidade repressivo e ndo-repressivo. Como vimos, Marcuse vislumbra a
possibilidade histérica deste ultimo, dada as conquistas alcancadas pelo alto grau de
desenvolvimento material e intelectual das sociedade afluentes. E no imperativo do logos da
dominagdo, a imaginacdo preserva e expressa por meio da linguagem artistica o dever ser, a
afirmacéo ontoldgica, da metapsicologia que define a esséncia do ser como Eros!®, a pulséo de
vida que agrega e amplia, enquanto a pulsdo de morte é ndo-ser. Eros € vida orgéanica e pulséo
de morte inorganica, ambos estdo vinculados a matéria organica e ao ser em geral, buscam como
finalidade a gratificacdo e o prazer. Eros, pela ligagéo libidinal e ampliacéo da civilizacéo, e a
pulsdo de morte como principio de realidade estabelecido, que constitui o freio de Eros para a
seguranca de preservacao da vida quando da escassez. A luta pela existéncia é uma luta pela
gratificacdo. A reconciliacdo de Eros e Thanatos € uma hipoOtese de Marcuse a partir das
tendéncias da prépria psicanalise freudiana. O progresso quantitativo seria o pré-requisito para a
libertagcéo de Eros.

Aliviados das exigéncias de dominacdo, a reducdo quantitativa de tempo e energia
laboral, gracas as conquistas das sociedades afluentes, conduz a uma mudanca qualitativa na
existéncia humana. As atividades individuais livres remodelam a forma de existir, a luta pela
existéncia. Entretanto, a livre gratificacdo se contrapdem obstaculos, os conflitos que as pulsdes
geram dentro de si proprio. E o maior obstaculo ao Eros livre e que desafia o desenvolvimento
de uma realidade ndo-repressiva, é o vinculo entre Eros e Thanatos.

A morte é a negatividade final do tempo, o fim da linha, enquanto o prazer e a

felicidade exigem perenidade. O tempo marca a finitude do homem, € a negacédo do ideal de

IMARCUSE, 2009, p. 112.

102 MARCUSE, 2009, p. 118.

103 Os aspectos da razdo como Eros, uma racionalidade erético-estética, que seria a reconciliacdo das faculdades
superiores e inferiores, portanto a formulacdo do conhecimento e valores enquanto experiéncia erético-estética
sera melhor analisado no topico sobre a “nova sensibilidade e a dimensdo estética”.
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“intemporalidade” do prazer, “[...] ¢ o maior aliado natural da sociedade na manutencgéo da lei e
da ordem.”'®Desde cedo aprendemos a sermos regidos pelo tempo, ha tempo para tudo debaixo
do céu, como bem lembrou Salom&o, mesmo que ndo reste tempo para nada. Por que o que
ganhou o trabalhador com o seu esfor¢o? A fadiga!'®N&o havia shopping center no reino de
Salomé&o. O fluxo do tempo é o amélgama da liberdade e da plenitude da vida, é o anlncio da
viagem com Caronte. O tempo mesmo como mercurio cromo, deixa marcas. O tempo, como bem
representaram os gregos, devora tudo, faz com que os individuos esquecam o que foi e 0 que
pode ser.

A memoria resguarda a verdade do tempo perdido, ela é o depositério das satisfacGes
e realizagOes passadas, a felicidade remanescente, que varrida para debaixo do tapete do
esquecimento pelo principio de realidade repressivo, ainda guarda o conteudo de libertacdo. O
retorno do reprimido é a chave para a libertacdo, descortina o passado para a realizacdo de um
novo futuro: "o retorno do reprimido comp®de a historia proibida e subterranea da civilizagdo. E
a exploracdo dessa historia revela ndo sé o segredo do individuo, mas também o da civilizagdo"%
Com isso, as imagens e impulsos descobertos confrontam a verdade imposta pela razéo
estabelecida, a imaginacdo e memdaria preservam as promessas € potencialidade de felicidades
proscritas no inconsciente, "a regressio assume uma funcio progressiva"l%’: “A libertagdo do
passado ndo termina em sua reconciliagdo com o presente. Contra a coa¢do auto-imposta da
descoberta, a orientacdo sobre o passado tende para uma orientacdo sobre o futuro. A recherche
du temps perdu converte-se no veiculo de futura libertagdo.”%®

Se 0 esquecimento é imprescindivel para a saide mental, na medida em que saber e
lembrar-se de tudo seria insuportavel, o esquecimento também é a perpetuacdo da injustica:
“Esquecer ¢ também perdoar o que nao seria perdoado se a justica e a liberdade
prevalecessem.”'%° Entretanto, a recordacio se ergue contra a rendigio ao tempo, recordar é
viver. E como bem expressou Kundera: “a luta do homem contra o poder ¢ a luta da memoria
contra o esquecimento.” A virtude da lembranga, fundamental realizacdo psicoldgica da
civilizacdo, é um veiculo de libertacdo. As promessas de liberdade e felicidade subsistem na

memoria. “O tempo perde o seu poder quando a recordagio redime o passado”.!*

104 MARCUSE, 2009, p. 200.
105 Eclesiastes - Cap 3.
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Entretanto, o relembrar tem que se converter em acdo historica para a luta contra o
tempo ser uma luta contra a dominagdo. O tempo como aliado da ordem de represséo o torna
inimigo de Eros. O tempo ameaca a plenitude da gratificacdo de Eros, sanciona o prazer apenas
temporariamente, enquanto Eros urge por eternidade.

A conquista do tempo é plenamente possivel com a convergéncia entre Eros e o
principio de Nirvana. A pulsdo de morte opera segundo o principio de Nirvana, que tende ao
retorno ao estado inorganico de auséncia de tensdo, de repouso, ou seja, a gratificacdo constante.
Portanto, na medida em que a pulsdo se aproxima desse estado, suas manifestacfes destrutivas
sdo reduzidas ao minimo. Assim, se 0 objetivo da pulsdo néo ¢ o fim da vida, mas da dor, parece
convergir com Eros, que busca a plena gratificacdo estando livre da mais-repressao: “[...] o Eros
reforcado como que absorveria 0 objetivo do instinto de morte.”*!* O valor pulsional ¢ alterado,
o sofrimento e a caréncia superados numa realidade ndo-repressiva, na qual o inconsciente que
impele as pulsdes de morte ao estado anterior seria neutralizado pelo desejo do estado de vida
alcancado. A vida feliz é o fim altimo, a reconciliagdo do individuo com a totalidade da vida
humana, o tempo ndo mais algoz da consciéncia, mas uma consciéncia redimida que transcende
passado, presente e futuro, ja que a forca do passado reside nas perspectivas de um futuro que va
além da mera reproducdo continua do que foi. A forca critica de Eros reside na sua oposi¢do ao
dominio do tempo, na sua constante realizacdo do prazer pleno, o qual ndo permite limitagdo e
controle.

Assim, Marcuse vislumbra a possibilidade de uma realidade ndo-repressiva, a
realizacdo de um modo de vida que supere o0 progresso na dominacao e na destrutividade e efetive
0 progresso em liberdade. Essa possibilidade ndo se da apenas pelas realiza¢cBes materiais, 0
desenvolvimento das bases econdmicas da sociedade, mas faz-se necessario uma ressignificacdo
cultural, dos aparelhos e ideias constituintes da civilizacdo repressiva. Todo esse horizonte
utdpico, que ndo significa “em lugar nenhum”, mas que as possibilidades sdo reais e concretas,
ainda ndo realizadas, exige uma organizacdo e acao politicas para a transformacdo radical no
plano psiquico e historico-social para a realizagdo de um principio de realidade qualitativamente
diverso do sistema repressivo. Por isso, Marcuse reafirma a imprescindibilidade da politica no
prefacio politico de 1966, do Eros e Civilizagdo, que “a luta pela vida, a luta por Eros, ¢ a luta

politica” 1?

111 MARCUSE, 2009, p. 202.
112 MARCUSE, 2009, p. 23.
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3.2 Utopia: De “lugar nenhum” para o “devir possivel”

A utopia, em seu sentido etimoldgico, do grego, quer dizer “em nenhum lugar” ¢ traz
além dessa carga semantica, um peso simbolico de associacdo ao impossivel, ao irrealizével, a
uma construcado ou esperanga imaginaria, fantasiosa de um mundo novo, de um modo de vida
que se contrapde a uma realidade existente, uma expectativa ideal do bem viver.

Essa perspectiva se manifestou na literatura, como estilo literario para a expressao
desses desejos transcendentes a realidade material e até espiritual predominantemente existente,
de tal maneira que a esperanca de alteracdo das condicdes desse modo de vida s6 poderia ser
projetada idealmente, no além tempo e no ou-topos, no ndo lugar, no lugar nenhum porque presa
a criatividade quimérica. Muitos foram os que imaginaram seus “ndo lugares”, desde a
Antiguidade, como A Republica de Platdo, passando pelos classicos renascentistas e precursores
do iluminismo, A Cidade do Sol de Campanella (1602) e a Utopia de Thomas Morus (1516), que
vai projetar o termo a esfera simbolica da qual damos conta, esta obra que embora muitos nao
tenham lido, muitos a conhecem de ouvir falar, talvez tenha sido a referéncia para muitos outros
autores que ousaram consciente ou inconscientemente estabelecer uma critica as formas
historicas de vida sob as quais estavam, mediante a projecdo das possibilidades alternativas
diferentes, a lancar para o a posteriori a realizacdo daquilo que naquele presente teria a
incapacidade operativa de se realizar. Essas obras afirmavam a igualdade e a justica entre os
homens, o cardter humanista da felicidade e bem viver com base na comunidade, inclusive por
meio da abolicdo da propriedade privada. Esse mesmo carater seré afirmado séculos depois pelos
socialistas utopicos, como Saint-Simon, Oewn e Fourier, mas ndo mais como uma representacao
literéria, entretanto numa perspectiva de realizacdo de uma forma de vida que havia sido uma
promessa das revolugdes burguesas, sobretudo a francesa, que ndo se efetivou enguanto
revolucdo popular e ndo concretizou a Fraternidade, Igualdade e Liberdade. Os socialistas
utopicos, assim denominados por Engels em contraposi¢do ao socialismo cientifico, lancavam
esperanga no génio individual e processos pacificos, o que para 0 marxismo ortodoxo seria uma
reproducéo idealista da razéo e ideais burgueses, deslocando o carater revolucionario da classe

proletarial??;

Para todos eles, o socialismo é a expressao da verdade absoluta, da razdo e da justica, e
é bastante revela-lo para, gracas a sua virtude, conquistar o mundo. E, como a verdade
absoluta ndo esta sujeita a condicdes de espaco e de tempo nem ao desenvolvimento

113 RICOEUR, Paul. A ideologia e a utopia; tradugdo de Silvio Rosa Filho e Thiago Martins — 12 ed. — Belo
Horizonte: Auténtica Editora, 2015. p 333.
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historico da Humanidade, s6 o acaso pode decidir quando e onde essa descoberta se
revelard. [...] Para converter o socialismo em ciéncia era necessario, antes de tudo, situa-
lo no terreno da realidade.''*

Portanto, atribuindo uma conotacdo negativa a utopia, caracterizando-a como
ideologia no sentido marxiano de “distor¢do” da realidade, como fica evidente na contraposi¢ao
de Engels da formulacdo do pensamento utdpico a realidade, ela, a utopia, estaria fora das
possibilidades historicas de realizacao, por isso a necessidade do caréater cientifico, para situar o
socialismo como possibilidade historica concreta, ensejada pela investigacdo das causas da
diviséo da sociedade em classes sociais antagonicas e descobrindo os meios para solucéo desse
conflito gerado pela realidade econémica e histdrica dada. A esse carater cientifico do socialismo,
Engles tributa a Marx: “Essas duas grandes descobertas — a concep¢do materialista da Historia e
a revelacdo do segredo da producdo capitalista atraveés da mais-valia — n6s as devemos a Karl
Marx. Gragas a elas o materialismo converte-se em uma ciéncia (...)"**°.

A critica marxiana a Hegel e ao neohegelianismo de esquerda enseja a critica a
ideologia burguesa, ou seja, o equivoco dos que acreditavam que o mundo real é consequéncia
das ideias, representacfes da determinacdo do Espirito no real, na natureza, na histdria. Nesse
sentido, ao revolucionar as ideias se metamorfosearia 0 mundo dos homens e que a determinacéo
das relacGes sociais e culturais estariam na representacdo ideal delas. Contudo, o objetivo da
critica marxiana é demonstrar a determinacéo historico-material das relagdes humanas e sociais,
pois “em Hegel, a dialética est4 de cabeca para baixo. E necessario po-la de cabeca para cima, a

fim de descobrir a substancia racional dentro do invélucro mistico”16:

As relagBes sociais estdo, intimamente, vinculadas as forcas produtivas. Ao adquirir
novas forgas produtivas, os homens trocam de modo de producéo, e, ao trocar de modo
de produgdo, a maneira de ganhar a vida, trocam todas as suas relagdes sociais. O
moinho movido a bragos da-nos a sociedade dos senhores feudais; o moinho de vapor,
a sociedade dos capitalistas industriais.*!’

N&o € objeto do nosso trabalho a avaliagdo dessa analise, mas nos serve para a
apresentacao da problematica da utopia em Marcuse, sobretudo no tocante a critica marcuseana

ao marxismo ortodoxo, na busca de uma solucdo entre as questdes dos fatores objetivos e

subjetivos para a realizacdo da transformacdo radical da sociedade e a efetivacdo de uma

114 ENGELS, Friedrich. Do socialismo utdpico ao socialismo cientifico. 22 ed. Sao Paulo, editora Instituto José Luis
e Rosa Sundermann, 2008. p. 73-74.

115 ENGELS, 2008. p. 89-90..

116 MARX, Karl. V Karl Marx: Sociologia. Colegdo organizada por Octavio lanni. 32 ed — Sdo Paulo: Atica, 1982.
p. 176.

17 MARX, Karl. As relacdes sociais e as ideias In Karl Marx: Sociologia. Cole¢do organizada por Octavio lanni.
32 ed — Sdo Paulo: Atica, 1982. p. 177.
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sociedade socialista livre, que rompa o ciclo vicioso da dominagéo e exploragéo, o que trataremos
nas paginas seguintes. Antes é importante ressaltar o elemento objetivo da teoria marxista na
determinacdo do real, pois a questdo da utopia estara relacionada com a possibilidade de
realizacdo de uma sociedade livre, de uma concepcdo de socialismo no horizonte historico, no
qual para Marx se realizaria com as condi¢fes objetivas maduras e a agdo do agente
revolucionario historico, a classe trabalhadora:

[...] os elementos materiais de uma subversdo total sdo, por um lado, as forcas
produtivas existentes e, por outro lado, a formacdo de uma massa revolucionéria que
faga a revolugdo néo so contra condi¢Bes particulares da sociedade existente até entdo,
mas também contra a propria “producdo da vida” anterior, contra o “conjunto da
atividade” que constitui sua base; se essas condigdes ndo existem, ¢ inteiramente
indiferente, para o desenvolvimento pratico, que a ideia dessa subversdo ja tenha sido
expressada mil vezes.''8

Portanto, seriam necessarias as condi¢des objetivas precedentes e suficientes para a
superacdo da forma material de vida atual e a constituicdo de uma outra. Destrinchar a relacéo
entre as condigdes objetivas e subjetivas, “a consciéncia nunca pode ser mais que o ser
consciente; e o ser dos homens é o seu processo de vida real”.!'® Eis a marca diferencial da
tradicdo marxista do referencial idealista do socialismo utopico, que manifestava uma
parcialidade da realidade como fonte de transformacéo (educacdo do individuo, a ocupacgéo de
fabricas, etc., elementos superestruturais ou individuais), quando a transformac&o teria que ser
da totalidade, a compreensdo da necessidade de superacdo da realidade existente, ndo se trata de
um aperfeicoamento da realidade dada ou sua pura negacdo, mas um projeto de sociedade a partir
das contradic@es do real que combinadas as condi¢des econdmicas (desenvolvimento das forgas
produtivas) e sociopoliticas (amadurecimento da organizacdo da classe trabalhadora a partir da
luta de classes: capital — trabalho) poderia advir a sociedade sem diviséo de classes, o socialismo.

Assim, Marcuse vai dialogar com a tradicdo marxista, explorar a relagéo entre as
condicdes da realidade histérica de seu tempo: o alto grau de desenvolvimento das forcas
produtivas, a conquista da escassez pelas sociedades afluentes, e a incapacidade de subversao
dessa ordem pela incorporacdo das forgcas antagbnicas as engrenagens da dominagdo. Qual o
projeto de sociedade livre e quais 0s agentes de sua realizacdo? A utopia é ideologia ou projeto

de sociedade livre realizavel? Quais os obstaculos para a sua realizacdo?

118 MARX, Karl. A ideologia alema / Karl Marx e Friedrich Engels. Traducdo Luis Claudio de Castro e Costa — Sdo
Paulo: Martins Fontes, 1998. p. 37.
119 MARX, 1998. p. 19.
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Marcuse vai dedicar uma palestra, em 1967, na Universidade Livre de Berlim
Ocidental, que veio a ser publicada com o titulo O Fim da Utopia, a possibilidade historica de
realizacdo da ruptura do continuum histérico da dominacdo que conduz a barbéarie, com isso

anunciando o fim da utopia®?°:

Este fim da utopia, ou seja, a recusa das ideias e das teorias que ainda se servem de
utopias para indicar determinadas possibilidades historico-sociais, podemos hoje
concebé-lo, em termos bastante precisos, também como fim da histéria; isto é, no
sentido (e ¢ este precisamente o tema sobre o qual os convido a discutir) de que as novas
possibilidades de uma sociedade humana e de seu ambiente ndo podem mais ser
imaginadas como prolongamento das velhas, nem tampouco serem pensadas no mesmo
continuum histérico [...].*%

Esse debate a respeito do fim da utopia esta intimamente ligado a ideia de progresso
continuo da histéria e da concepcdo de socialismo como mero resultado desse progresso e
desenvolvimento das forcas produtivas. Marcuse vai provocar 0 marxismo ortodoxo (a tradicdo
economicista e mecanica da histdria) através do conceito de utopia, desvelar o anacronismo da
cientificidade do marxismo, ndo que néo tenha valor no campo da ciéncia, mas que essa tradigéo
exala a naftalina. A atualizacdo dialética e historica relegada pela ortodoxia: “devemos, pelo
menos, perseguir a ideia de um caminho para o socialismo que leve da ciéncia a utopia e ndo,
como ainda acreditava Engels, de um caminho que va da utopia & ciéncia.”?2

Identificando a historicidade do conceito de utopia, como apresentado anteriormente,
sua referéncia a projetos irrealizaveis, ensejara a questao ou problema central em torno do tema,
que seja saber por que esses projetos sdo tidos como impossiveis de se realizar. Nesse sentido
que se desenvolve também a critica a ortodoxia marxista que aponta para a necessidade histérica
de superacdo do capitalismo pela contradicdo objetiva das forcas produtivas e dos meios de
producdo, de tal modo que essas contradicbes promoveriam a superacdo de um estagio
determinado do capitalismo. Sendo assim, nas sociedades afluentes, de capitalismo
desenvolvido, nos quais o grau de desenvolvimento técnico e capacidade produtiva assumem
niveis elevados, garantindo uma producéo de riqueza, bens e servigos que promoveriam um bem

estar ndo s aos seus cidaddos, mas poderiam ser estendidas, as benfeitorias, aos outros povos,

120 Tmportante ressaltar que o sentido de “fim” ndo esta designado como “meta” ou “objetivo”, mas como o
“cancelamento” da utopia na medida em que ela ndo faz mais sentido como projeto quimérico, pois seus objetivos
seriam plenamente realizaveis. Entretanto, também veremos que Marcuse utiliza o termo “utopia” em um sentido
duplo, como “lugar nenhum” ou projeto irrealizavel ou como “devir possivel”, o “ainda nao realizado”, uma
possibilidade concreta.

121 MARCUSE, Herbert. O fim da Utopia. Trad. Carlos Nelson Coutinho. Paz e Terra, Rio de Janeiro — 1969. p. 13-
14.

122 MARCUSE, 1969, p. 14.
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por que ao inves de convulsdo revolucionéria e supera¢do da ordem capitalista se tem a contengdo
das forgas alternativas? As condicOes objetivas, materiais s&o imaturas para uma revolugdo? A
afirmacdo da possibilidade concreta de uma nova sociedade verdadeiramente livre é utdpica
porque irrealizavel ou por estar em oposicdo ao estabelecido e traduzida como impossivel?

Isso implica a analise da relagdo entre os fatores objetivos e subjetivos que poderiam
determinar a capacidade de realizacdo dos projetos. Poderiamos considerar utdpica a realizacao
de um projeto socialista no processo da Revolucdo Francesa por considerarmos que os fatores
objetivos ndo estavam dados. De tal modo que a utopia nos aparece numa dupla compreensao,
ou melhor, num carater positivo e negativo. Qual seria essa dimensdo positiva em termos
valorativos? Seria justamente a incongruéncia entre o almejado, o projeto idealizado e a
sociedade estabelecida, portanto, como negacdo e transcendéncia do status quo; Qual seria o
aspecto negativo? A impossibilidade de realizacdo do projeto quando essa incongruéncia ndo €
estabelecida pelas forcas de dominagédo da sociedade para deslegitimar e conter a realizacdo do
projeto, portanto, quando sua capacidade de transcendéncia s6 pode se concretizar no futuro.
Mesmo neste caso, do ponto de vista historico e da tendéncia dialética da dinamica historica,
poderiamos colocar este projeto como utdpico apenas no sentido do “ainda ndo realizével”, pois
a historia serd sempre o campo das possibilidades, “o fato de que o reino da liberdade possa ser
pensado e possa surgir tdo somente além do reino da necessidade significa que esse Gltimo
destina-se a permanecer como tal”*?® seria assumir o fim da Histdria ou que esse modelo de
sociedade historicamente determinado € eterno. Portanto, a utopia como irrealizavel ou
impossivel s6 seria corretamente atribuivel a projetos que fossem incongruentes as leis
cientificas, fisiologicas, bioldgicas, fisicas, etc., ou seja, estritamente utopicos'?* seriam os
projetos de carater extra historico.

Nesse sentido, Marcuse vai estabelecer os projetos utdpicos em sentido provisorio,
dentre os quais podem ser atribuidos os que tributam a irrealizabilidade aos fatores subjetivos e
objetivos do processo. O que ainda nédo foi, ndo implica diretamente em irrealizacdo futura, isso
ainda pode vir a ser. A auséncia de determinada experiéncia historica no passado nao pode ser
elemento de determinacgéo da irrealizabilidade de algum projeto, pois os fatores dessa auséncia
podem ser a obstrucdo de agentes que atuam contrariamente as forgas de transformacéo, portanto

a correlacdo de forcas desfavoravel em algum instante ndo determina a inexequibilidade do

123 MARCUSE, 1969, p.14.
124 |rrealizaveis.
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projeto no futuro!®. De tal maneira que é insuficiente afirmar que “fatores subjetivos e objetivos

¢ uma prova da impossibilidade de realizar uma certa transformagio”12,

A utopial?’

vai aparecer em Marcuse tanto no seu sentido tradicional e comum,
enquanto irrealizavel, como sinénimo de impossivel; como potencial de subversdo da realidade
estabelecida, como possibilidade historica de transcendéncia do momento presente, um devir
possivel porque realizavel a partir do aqui e agora. Este Gltimo entendimento sobre a utopia torna-
se ainda mais fundamental se pensarmos a subjetividade, a consciéncia dos individuos numa
sociedade que dispde de aparatos para a integracdo das aspiraces e anseios das massas a sua
dindmica de reproducédo social, ou seja, a sociedade unidimensional. A sociedade totalmente
administrada, tem o controle da producgéo dos bens, dos servicos e sua circulagdo, associada aos
meios de comunicacdo de massas e as técnicas publicitarias orientando desejos e criando
necessidades, de forma imperceptivel condicionando o modo de viver e suas expressdes
multiplas, gracas ao avanco tecnoldgico e a capacidade de producdo e de consumo em
abundancia, por meio da mercantilizacdo total da vida. Tudo isso integra de tal modo os
individuos a sociedade que constitui uma realidade sem oposicéo.

Essa concepc¢do, muito bem apresentada por Marcuse no O homem unidimensional,
sem uma compreensdo da obra no seu conjunto e da prépria histdria, conduz as analises
pessimistas sobre a possibilidade de transformacao da realidade, tendo em vista o alto grau de
organizacédo do establishment e sua capacidade de contencdo das alternativas de transformacéo
qualitativa do estabelecido, o que aparentemente estaria em certo desacordo com o otimismo de
Eros e Civilizacdo. Em partes é verdade, ja que Marcuse orienta sua producao intelectual a partir
das exigéncias dos momentos histéricos, da imanéncia da experiéncia histérica e suas
necessidades, suas potencialidades de libertacdo. No O homem unidimensional o carater utépico
da transformacdo qualitativa da realidade esta presente, se foi apresentado com mais vigor no
Eros e Civilizacdo € tdo somente pelas tendéncias historicas mais vividas naguele momento. O
continuo historico da dominacéo nao apagou os fundamentos que apontam para a necessidade
histdrica da libertacéo, as conquistas da realidade tecnoldgica, do progresso quantitativo séo 0s
requisitos para o progresso qualitativo.

A sociedade tecnoldgica unidimensional é uma realizagdo histérica, na qual se
relacionam os aspectos objetivos e subjetivos. A constituicdo dessa realidade que torna o0 mundo-

objeto (sujeitos e objetos) como instrumento (racionalidade tecnoldgica, instrumental), uma

125 MARCUSE, 1969, p. 15-16.
126 MARCUSE, 1969, p. 16.
127 O duplo sentido da “utopia” em Marcuse.
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realidade historica que define como os objetos sdo experimentados, a priori como elementos
neutros suscetiveis ao desvelamento l6gico-matematico para o cientista, que desenvolve as
técnicas para o aperfeicoamento de aparelhos eletrénicos que podem ser usados pelos aparatos
militares e de “defesa” para rastrear inimigos de Estado, assim como para publicar stories e contar
likes: “O mundo-objeto €, assim, 0 mundo de um projeto historico especifico, e nunca é acessivel
fora do projeto historico que organiza a matéria, e a organizagdo da matéria € um
empreendimento tedrico e ao mesmo tempo pratico.”*?®Esse mundo-objeto, mesmo
unidimensional, de administracdo total da vida, por ser histdrico, € um projeto, na medida em
que é resultado de uma determinada escolha dentre outras possibilidades de organizacéo,
compreensdo e transformacéo da realidade, de tal modo que ao se efetivar, por ser a realidade
estabelecida, impossibilita as alternativas possiveis incompativeis com esse projeto
estabelecido?. Isso que seria a utopia como ideologia, pois uma distorcio da realidade pelas
forcas conservadoras de dominagdo e manutencao da ordem, que atribui & utopia o carater do

impossivel:

Creio que tal concepgdo restritiva tem de ser revista, e que a revisao é sugerida e mesmo
exigida pela real evolugdo das sociedades contemporéneas. A dindmica da sua
produtividade priva a “utopia” do seu tradicional contetdo irreal: 0 que é denunciado
como “utdpico” ja ndo ¢ aquilo que “ndo tem lugar” nem pode ter lugar no universo
historico, mas antes o que a autoridade das sociedades estabelecidas impede de
acontecer. 1%

As sociedades estabelecidas definem seus critérios de verdade, demandam as suas
estruturas os projetos compativeis com a sua efetividade histérica e rejeitam 0s projetos
alternativos. A sociedade estabelecida constitui-se historicamente e estabelecendo a sua verdade
a partir da realizacdo de sua organizacao dos homens na luta pela existéncia na exploracédo do
homem pelo homem e da natureza; garantindo as premissas do “contrato social” de preservacao
da vida e da propriedade, preservando a existéncia humana, ressalvando os “degenerados” e os
inimigos da nacdo, 0os marginalizados do sistema, os “descartaveis” pela sociedade para que
continue a se reproduzir tal qual é. Entretanto, nos vai afirmar Marcuse, tdo preciso da sua analise
dialética e historica, e munido de plena consciéncia dos desafios que a historia nos impde, “livre

de todas as ilusdes e dos derrotismos”13!:

128 MARCUSE, Herbert. O homem unidimensional: estudos da ideologia da sociedade industrial avancada;
traducdo de Robespierre de Oliveira, Deborah Christina Antunes e Rafael Cordeiro Silva. — S&o Paulo: EDIPRO,
2015. P. 211.

129 MARCUSE, 2015, p. 211.

130 MARCUSE, Herbert. Um ensaio sobre a libertacdo. Traducdo de Maria Ondina Braga — Lisboa: Livraria
Bertrand, 1977. P 13-14.

181 MARCUSE, Herbert. O fim da Utopia. Trad. Carlos Nelson Coutinho. Paz e Terra, Rio de Janeiro — 1969. P. 22.
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[...] toda sociedade estabelecida é confrontada com a atualidade ou a possibilidade de
uma pratica histérica qualitativamente diferente que pode destruir a estrutura
institucional existente. [...] Mas contra esse projeto em plena realizagdo emergem outros
projetos, e entre eles aqueles que mudariam o projeto estabelecido em sua totalidade.**?

O continuum historico fornece as bases objetivas para as determinacdes dos projetos
histdricos. A possibilidade de transformacdo da realidade, um projeto alternativo s6 pode se
constituir a partir do presente, com a definigdo das bases objetivas da racionalidade historica, que
sejam as conquistas e potencialidades materiais e intelectuais disponiveis para apaziguar a luta
pela existéncia, um critério que é empiricamente determinado,**3a reafirmago do pressuposto ja
definido no Eros e Civilizacdo esta presente também no O homem unidimensional, que seja a
ruptura a partir das bases histéricas e conquistas da sociedade estabelecida, uma nova
racionalidade que s6 pode emergir da negacdo histérica do estabelecido, portanto, além dos
aspectos objetivos é exigido uma nova consciéncia que rompa com a acomodacao ao status quo,

gue denuncie e supere a irracionalidade da sociedade atual:

[...] o desenvolvimento quantitativo torna-se mudanca qualitativa se atinge a propria
estrutura de um sistema estabelecido; a racionalidade estabelecida se torna irracional
quando, no curso de seu desenvolvimento interno, as potencialidades do sistema
superam suas instituices. Tal refutacdo interna pertence ao carater historico da
realidade, e 0 mesmo carater confere sua intencdo critica aos conceitos que
compreendem essa realidade. Eles reconhecem e antecipam o irracional na realidade
estabelecida — projetam a negacéo historica.*3

A consciéncia da irracionalidade da sociedade atual, da sua forma de organizacgéo e
reproducéo da existéncia humana na dominacéo e destrutibilidade da vida humana plena de suas
potencialidades e da natureza € a afirmacdo da liberdade, esta que compreende a necessidade
histérica de libertacdo, ensejando a “escolha determinada”, ou seja, Marcuse parafraseando

Marx, “os homens fazem sua propria historia, mas a fazem sob condi¢des dadas.”*®

132 MARCUSE, Herbert. O homem unidimensional: estudos da ideologia da sociedade industrial avancada;
traducdo de Robespierre de Oliveira, Deborah Christina Antunes e Rafael Cordeiro Silva. — S&o Paulo: EDIPRO,
2015. P. 211.

133 MARCUSE, 2015, p. 212. Obs.: Sobre a capacidade técnica e intelectual de amenizar a luta pela existéncia
sugerimos a leitura do relatério da oxfam, sobre a acumulacdo de riqueza no mundo em 2017, o relatério
“compensem o trabalho, ndo a riqueza”, de janeiro de 2018: www.oxfam.org.br; assim como os indicadores sobre
desperdicio de alimentos que seriam suficiente para sanar a fome no mundo: FAO — Organizacdo das Nacgdes
Unidas para Agricultura e Alimenta¢do — www.fao.org

134 MARCUSE, Herbert. O homem unidimensional: estudos da ideologia da sociedade industrial avancada;
traducdo de Robespierre de Oliveira, Deborah Christina Antunes e Rafael Cordeiro Silva. — S&o Paulo: EDIPRO,
2015. P. 212.

135 MARCUSE, 2015, p. 213.
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Portanto, a consciéncia livre é a que rompe com as exigéncias da sociedade
estabelecida, ao compreender as forcas antagonicas na sociedade, os conflitos e as contradi¢des
que se desenvolvem internamente ao processo histérico que revelam as forcas que se movem em
potencial libertacdo e as forcas de contencdo; o grau de desenvolvimento material e intelectual
disponiveis pela sociedade estabelecida, 0s pressupostos do progresso quantitativo; a extensdo
da liberdade teorica e pratica compativel com o sistema séo as condi¢es de utilizacdo dos
recursos disponiveis para a possivel realizacdo alternativa de uma transformacéo qualitativa da
sociedade, uma organizacio da vida e da natureza em liberdade®®.

Essa dialética histdrica que envolve a consciéncia, o reconhecimento da necessidade
de ruptura e liberta¢do: “na medida em que a sociedade ¢ irracional, a consciéncia torna-se livre
para a mais alta racionalidade historica somente na luta contra a sociedade estabelecida.”*3’ No
Eros e Civilizacdo essa tendéncia ja € demonstrada e o carater utopico da ruptura e negacao esta
contido na imaginagdo e na sua representacdo artistica, a preservagdo da memoria arcaica da
plena liberdade, sob dominio de Eros, rompe o estabelecido na linguagem artistica, como Grande
Recusa. Em O fim da utopia, o projeto de uma nova sociedade é retomado, a definicdo de
liberdade e socialismo como potencial de transformacdo e ruptura, na conquista de coragdes e
mentes para a organizacdo e acdo politica transformadora. Assim, Marcuse se aproxima do
conceito de “utopia concreta” de Bloch, do “ainda-ndo-consciente”, que voltado para a frente,
para o futuro, anuncia o novo, o “que-ainda-ndo-veio”, o contato com o que esta surgindo na
historia e no mundo,**®mas s6 com a eliminacgdo da pentria no mundo, a esperanca marxista da
realizagdo do socialismo, se manifesta a “utopia concreta”'®, a antecipacio do sonho diurno que

projeta o futuro, “que-ainda-néo-veio”:

As antecipagdes e intensificagGes referentes aos homens — utopias sociais e de beleza,
até de transfiguracio — estdo ambientadas apenas no sonho diurno. E antes de tudo o
interesse revolucionario, com seu conhecimento de como estd ruim o mundo e seu
reconhecimento do quanto ele poderia ser bom como um outro mundo, que necessita do
sonho desperto da melhoria do mundo: ele o fixa na sua teoria e sua praxis de modo
totalmente a-heuristico, totalmente apropriado ao tema.*4

A ““utopia concreta” de Bloch é uma das similaridades com a perspectiva de Marcuse

quanto da exigéncia de uma consciéncia, 0 sonho diurno antecipatorio, uma teoria que também

1% MARCUSE, 2015, p.213.

13" MARCUSE, 2015, p.213.

138 BLOCH, Ernst. O principio esperanga; tradugdo de Nélio Schneider. — Rio de Janeiro: EQUERJ: Contraponto,
2005. V1. P.23-24

139 BLOCH, 2005, p. 27.

140 BLOCH, 2005, p. 97.
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é praxis, que aponte para uma alternativa a sociedade estabelecida, a utopia como negagéo e
ruptura, que aproveita as fendas da sociedade unidimensional, que mesmo como revolta devido
a contencdo da contrarrevolucdo mantém a centelha de esperanca, resistir € a condigdo historica
da “espera ativa”, para pegar emprestado mais um conceito blocheano. Entretanto, a exigéncia

dessa praxis utdpica esté evidente também em Marcuse:

O marxismo deve ter a coragem de elaborar uma definicdo do conceito de liberdade,
capaz de fazer sentir e reconhecer essa Ultima como um bem ainda jamais gozado pelos
homens. E, precisamente porque as chamadas possibilidades utdpicas ndo sédo
absolutamente utdpicas, mas antes representam uma determinada negacdo histérico-
social do existente, a tomada de consciéncia delas — bem como a determinacdo
consciente das forcas que impedem a sua realizacdo e que as negam — exigem de nossa
parte uma oposi¢do muito realista e muito pragmatica, uma oposicao livre de todas as
ilusdes, mas também de qualquer derrotismo, uma oposicao que, gracas a sua simples
existéncia, saiba evidenciar as possibilidades da liberdade no préprio &mbito da
sociedade existente. 4

Essa tendéncia, como ja falamos, ja havia sido apresentada em Eros e Civilizagdo,
acaba sendo aprofundada no O homem Unidimensional e Um ensaio sobre a libertacdo. Os
pressupostos objetivos sdo afirmados pelo progresso técnico-cientifico da sociedade
estabelecida, também pré-requisito para a possibilidade concreta de uma consciéncia histdrica
libertadora em suas bases na libertagdo pulsional do dominio do principio de desempenho.

Esse horizonte utopico realizavel, preconizado pelo grau de desenvolvimento
material e intelectual do progresso sob o principio de desempenho, no qual 0 homem dominou e
se apropriou do mundo objetivo, ensejando as suas realizagfes, se apresenta no momento
histérico das sociedades industriais avancadas: “A negac¢do do principio de desempenho emerge
ndo contra, mas com o progresso da racionalidade consciente; pressupde a mais alta maturidade
da civilizagdo. 4

A libertacdo do homem da luta pela existéncia (Ananke), ja com sua condicdo
histdrica esgotada, exige transformac6es na dindmica da estrutura psiquica, ou seja, da repressdo
pulsional. Para Freud, a libertacdo do homem do império da necessidade resultaria na catastrofe
total, esse império € permanente para o préprio bem da civilizagdo. As conquistas da sociedade
do consumo e da automatizacdo produtiva preconizam a conquista da escassez. Surge entao a
questdo central para Marcuse, no concernente ao progresso em liberdade: “A tUnica questdo

pertinente € se um estado de civilizacdo pode ser razoavelmente preconizado, no qual as

141 MARCUSE, Herbert. O fim da Utopia. Trad. Carlos Nelson Coutinho. Paz e Terra, Rio de Janeiro — 1969. P. 22.
142 MARCUSE: 2009, p. 139.
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necessidades humanas sejam cumpridas de modo tal e em tal medida que a mais-represséo possa
ser eliminada.”?*®

Nesse ponto retomamos o0s aspectos freudianos que indicam, a partir da analise critica
de Marcuse, a possibilidade historica de superacdo de um principio de realidade repressivo
(principio de desempenho), portanto, a eliminagdo da mais-repressdo sem que isso implique
numa desorganizacdo da estrutura psiquica e na desintegracdo social.

A possibilidade de eliminacdo da mais-repressdo implicaria em novas e duradouras
relacdes de trabalho, e ndo na sua eliminacdo, como supunha Freud. Para confirmar sua hipotese,
Marcuse analisa a dindmica das puls6es sob o dominio do principio de realidade ndo-repressivo,
as pulsdes de vida (Eros) e de morte (Thanatos).

A nocdo de uma ordem pulsional ndo repressiva deve ser primeiramente analisada,
segundo Marcuse, pela pulsdo mais “desorganizada”, a sexualidade. A manutenc¢do dessa ordem
ndo-repressiva s6 € possivel sob condi¢bes sociais e existenciais transformadas, na qual a
sexualidade propiciaria relagdes duradouras entre os individuos: “[...] libertos da tirania da razao
repressiva, os instintos tendem para relacdes existenciais livres e duradouras, isto é, geram um
novo principio de realidade.”***

Marcuse procede a esse exame de acordo com os termos freudianos. Para Freud, o
alivio significativo dos controles sociais e das repressGes exercidas sobre as pulsdes sexuais
alteraria, independentemente das excelentes condi¢des apresentadas, a prépria organizacdo da
sexualidade. De modo que desembocaria numa regressdo aos estagios pré-civilizatorios, ou seja,
a um estado catastréfico, de barbarie. Para Freud significaria um retorno ao passado, ja que o
dominio do Principio de Realidade relegou a memdria preservada e expressa pela Fantasia, as
experiéncias da vida plena sob o dominio do Principio de Prazer. Essa regressdao romperia com
os elementos centrais do principio de desempenho, que limitam a catarse pulsional do corpo do
individuo aos momentos de lazer e dirigidas a exigéncia da relacdo genital. Essas restrigdes sdo
impostas pela necessidade de desvio de energia libidinal para atividades socialmente uteis:
“Essas restri¢des, impostas pela necessidade de conservar uma vasta propor¢do de energia e
tempo aos labores nédo-gratificantes, perpetuam a dessexualizagdo do corpo, a fim de que o
organismo seja sujeito-objeto de desempenho socialmente uteis.”*** Ou seja, o dominio do

trabalho alienado sobre a existéncia humana.

143 MARCUSE: 2009, p. 140.
144 MARCUSE, 2009, p. 174.
145 MARCUSE, 2009, p. 176.
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Marcuse, em sua obra, Novas fontes para a fundamentacdo do materialismo
historico, extrapola a categoria econdmica do “trabalho” em categoria filosofica, por ser um
aspecto determinante da totalidade da existéncia humana. Em Eros e Civilizacdo, o “trabalho”
aparece nos mesmos termos, mas justificado pela psicanalise pelo seu papel fundamental para o
desenvolvimento civilizatdrio, revelando a dupla face do trabalho alienado: na sua dimenséo
socioecondmica, da exploracdo do homem pelo homem; e na sua dimensdo psiquica e social,
como fator contributivo para a instauracdo e manutencao da dominacdo na civilizacao, para o
progresso na dominacdo, mediante o desvio de energia libidinal para o trabalho enquanto
atividade socialmente dtil, portanto, a dimenséo econémica do trabalho alienado implica no seu
fim sublimado, como fonte de alienagdo total (econémica: exploracdo e psiquica: dominagéo):
“[...] Sugerimos que a repressao instintiva predominante resultou ndo tanto da necessidade de
esforco laboral, mas da organizacéo social especifica do trabalho, imposta pelos interesses de
dominagio; 146
A dessexualizacdo do corpo como resultado da sublimacdo imposta pela represséo a
pulsdo sexual para que, ao restringir a satisfacao a relacéo genital, evitasse o dispéndio de energia
libidinal com atividades inuteis, possibilitou a canalizacdo dessa energia para o trabalho,
portanto, desviando-a de sua finalidade originaria, o que nos leva, sob o dominio do Principio de
Desempenho, a acreditar na impossibilidade de “viver a vida s6 de amor”, de tal maneira que ao
invés de satisfacdo, se convertesse em labuta, trabalho penoso. Assim, instauraram-se as
exigéncias das relacdes monogamicas e de uma moral que converteu a sexualidade, inibida em
seus fins, em mero objeto de trabalho, 0 que gerou uma cultura de desvalorizagdo do corpo como
fonte de prazer. E a compreenséo valorativa do trabalho enquanto elemento de dignificagdo do
homem, sob o dominio do principio de desempenho, ndo passa de instrumento ideol6gico que
subverte os valores verdadeiramente humanos como paz, felicidade, amor e afeicdo, que nem séo
fim e nem meio de vida, e quando sdo almejados, os s&o como grandeza de segunda ordem ou
palavras ao vento. O trabalho como fim, como valor moral sublime, aparece como contetdo da
vida. O trabalho, nesses termos, é contetido penoso da vida, pois se torna empecilho para a efetiva

realizacdo dos valores e potencialidades verdadeiramente humanos.

O trabalho que criou e ampliou a base material da civilizacdo foi principalmente labuta,
trabalho alienado, penoso e desagradavel — e ainda é. O desempenho de tal trabalho
dificilmente gratifica as necessidades e inclina¢des individuais. Foi imposto ao homem
pela necessidade e for¢as brutais; se o trabalho alienado tem algo a ver com Eros, deve

146 MARCUSE, 2009, p. 143 — grifo nosso.
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ser de um modo bastante indireto e com um Eros consideravelmente sublimado e
debilitado.*’

Entretanto, se o tempo e a energia despendida com o trabalho fossem reduzidos ao
minimo, sem a manipulacdo, controle e administracdo do tempo livre, as bases da repressao
seriam abaladas. Com a aboli¢cdo da mais-represséo e as condigdes para a conversdo do corpo em
objeto de catarse, na medida em que a diviséo social do trabalho se reorientasse para a satisfacéo
das necessidades individuais livremente desenvolvidas e a atenuacdo do tabu sobre a coisificagdo
do corpo (sujeito-objeto de atividade socialmente Util), este seria ressexualizado e ressurgiria a
sexualidade polimorfica, ou seja, todo o corpo como fonte de prazer. Essa liberacdo de libido ndo
acarretaria numa sociedade de maniacos sexuais, pois ndo se trata de uma descarga de energia
pulsional reprimida, dentro das instituicdes repressivas, mas o “[...] resultado de uma
transformacao social que autorizou o livre jogo de necessidades e faculdades individuais.””*4®

Assim como o principio de desempenho exige uma dinamica especifica das pulsdes,
do mesmo modo o principio de realidade ndo-repressivo exige uma mudan¢a na dinamica
pulsional. As transformac6es sociais que ensejam um novo modo de vida, afetam a estrutura
psiquica. E, pois, para além do reino da necessidade, numa sociedade da abundancia, incorporada
a uma racionalidade que visa o livre desenvolvimento das faculdades humanas, que se realiza a
liberdade, onde se constitui a negagdo do principio de desempenho: “O reino da liberdade ¢
visionado para além do dominio da necessidade: a liberdade ndo esta dentro, mas fora da ‘luta
pela existéncia’.”**° Entfo, fora da esfera do trabalho que se realiza a liberdade. E o tempo livre
que determina o conteldo da existéncia humana, ndo o tempo de trabalho. As faculdades
individuais livres, possibilitadas pela dispensa do individuo do trabalho necessario, remodelam
a forma de existir, a luta pela existéncia, de modo tal que mais tempo livre implica em menos
dominio da necessidade. E o trabalho, de atividade penosa, huma restauracdo da sexualidade

polimdrfica e as condicdes sociais especificas, deixaria de ser labuta para ser um jogo:

Ora, é precisamente tal reativacdo do erotismo polimérfico que se manifesta como a
consequéncia da conquista da escassez e alienacdo. As condigdes sociais alteradas
criariam, portanto, uma base instintiva para a transformacéo do trabalho em atividade
ludica. Nos termos de Freud, quanto menos os esforgos para obter satisfacdo forem
impedidos e dirigidos pelo interesse na dominagdo, tanto mais livremente a libido
podera equipar-se para propiciar a satisfacdo das grandes necessidades vitais.'*°

147 MARCUSE, 2009. p. 88.

148 MARCUSE, 2009, p. 177.
149 MARCUSE, 2009, p. 172.
150 MARCUSE, 2009, p. 187.
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A possibilidade de um principio de realidade ndo-repressivo é vislumbrado néo so6
pela liberacdo da sexualidade, mas da libertacdo pela transformacdo da libido decorrente da

transformacéo social:

A libido s6 pode tomar a estrada da auto-sublimacéo como um fendmeno social: como

uma forca irreprimida, sé pode promover a formagdo de cultura sob condicdes que

relacionam mutuamente os individuos associados na cultivagdo do meio para fazerem

frente a suas crescentes necessidades e empregarem suas crescentes faculdades. >
Dessa forma, a auto-sublimacéo da sexualidade implica que em certas condicdes especificas a
sexualidade ou libido é transformada, de tal maneira que gera relagcbes humanas mais amplas e
duradouras, por estar livre da sujeicdo de uma organizacdo repressiva. Portanto, a auto-
sublimagdo transforma a sexualidade em Eros. Este é uma ampliacéo quantitativa e qualitativa
da sexualidade. A sublimacéo, enquanto alteracdo da finalidade e objeto do prazer pulsional, esta
ligada a valores sociais especificos. A sublimacdo repressiva que instaura a civilizacdo na
dominacdo, imprimia a sexualidade restricGes que canalizavam sua energia para atividades
socialmente uteis, ou seja, como expressao “cultural”. Entendida como um fenomeno social, a
reativacdo da sexualidade polimorfica, como auto-sublimacdo, deixa de ser uma ameaca a
civilizacdo, ja que livre das repressdes externas, com a erotizacdo de todo o organismo, ao inves
de instrumento de trabalho alienado, se converte em auto-realizacéo. A realizacdo de Eros e suas
satisfacbes superam o principio individuationis e se orientam pela comunidade, pelo bem
comum, eis a forca erdtica gregaria e do bem viver, superando a possibilidade de liberacdo
libidinal excessiva do individuo isolado, ou seja, a neurose, para a plenitude da satisfacao erética
realizando-se na coletividade, na auto-sublimacéo. O Eros liberto supera o antagonismo entre as
faculdades superiores e faculdades inferiores, o prazer e a beleza se satisfazem nas mdltiplas
capacidades humanas, onde antes predominava a ordem da razdo, reina o amor: “A ‘procria¢do’
espiritual ¢, tanto quanto na procriacdo corporal, a obra de Eros; e a legitima e verdadeira ordem
da Polis € tdo erética quanto a legitima e verdadeira ordem do amor.”*

A transformacdo da sexualidade em Eros pressuple, portanto, a reorganizagédo
racional da engrenagem industrial e de uma divisdo do trabalho altamente especializada voltadas
a livre gratificagcdo das necessidades humanas. O trabalho na auto-sublimacéo da sexualidade,
com as transformacdes da base pulsional, se apresenta como uma atividade humana ludica, como
prazer. Por isso, ao inves do fim do trabalho com a libertacéo de Eros, tende-se a permanéncia e

ampliacdo das relacOes libidinais, que engendram prazer, as quais sao relacdes de trabalho. O

151 MARCUSE, 2009, p. 183.
152 MARCUSE, 2009, p. 184.
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individuo livre das restri¢Oes repressivas buscaria aquilo que sempre Ihe foi proibido, um mundo
de satisfacdo e felicidades, e na satisfacdo de suas prdprias necessidades a existéncia se satisfaz
a si mesma, assim o trabalho é parte do processo de construgdo de um modo de vida melhor, pois
orientado por Eros, os impulsos criativos que libertam os individuos dos grilhdes das
necessidades superimpostas pela administracdo total para dominagdo. O trabalho Iudico é a
possibilidade das multiplas habilidades humanas realizadas para a efetivacdo da justica, de cada
um de acordo com suas mdaltiplas possibilidades e para cada um de acordo com a suas
necessidades.

Assim, aquilo que para Freud seria um retorno ao passado pré-historico do individuo
e do género humano, para Marcuse € a transcendéncia da prépria limitagcdo temporal. Como ja
vimos, a fantasia resguarda o valor de verdade do reino da liberdade, livre da repressao. Nas
circunstancias materiais e imateriais do presente, na possibilidade de transformacao pulsional de
erotizacao da vida, o passado é futuro. O movimento que anuncia a Grande Recusa, que a partir
do presente e suas possibilidades historicas reais anuncia a transmutacéo do passado em futuro,
o0 reino da liberdade que foi e ainda ndo é, o potencial historico presente ainda ndo realizado
devido a organizacao repressiva da sociedade e as forcas contra revolucionarias. A utopia que
tem seu lugar no passado, como memoria; no presente, como possibilidade histérica; e no futuro,

como devir possivel.



72

4 NOVA SENSIBILIDADE E DIMENSAO ESTETICA

A realizacdo de uma nova sociedade exige para além das conquistas materiais e do
conhecimento acumulado pela humanidade, quer dizer, exige a consciéncia de libertacdo, novos
homens e mulheres emancipados para forjarem uma sociedade livre dos valores constitutivos do
status quo. Portanto, é necessaria uma transformacdo cultural que rompa com a linguagem,
comunicacdo e valores da dominagdo, com a adesdo dos objetivos da sociedade de consumo e
com a falsa consciéncia de vida boa. Essa ruptura € possivel com o emergir de uma linguagem
que inverta os objetivos historicos conformistas e assuma 0s objetivos ndo conformistas, portanto
a busca por uma experiéncia estética nao como meio de poder e dominacéo, mas como veiculo

de libertacéo.

4.1 Nova sensibilidade e a dimensao politica: da pulsdo a acéo

Como ja vimos, segundo Marcuse, o desenvolvimento e as conquistas técnico-
cientificas constituem pressuposto para a construcdo de uma sociedade emancipada, livre. O uso
racional das forcas tecnolégicas poria fim a pobreza e a escassez em uma escala global, desde
que liberadas da funcdo destrutiva e da l6gica da exploracdo. Entretanto, apesar das condi¢des
objetivas presentes, ainda sdo insuficientes para a efetivacdo da transformacdo qualitativa da
sociedade advinda do seu progresso quantitativo, entdo se torna necessaria a consciéncia das
possibilidades de libertacdo, ndo s6 isso, mas que a forca impulsionadora e de orientacdo do
desejo e necessidade de transformacdo seja pulsional, ou seja, uma necessidade subjetiva de
emancipar-se. Portanto, a questdo central posta, expressa tanto no Um ensaio sobre a libertacéo
e posteriormente retomada em Contra-Revolucdo e Revolta, embora ndo restrita a essas duas
obras, mas uma concepgao que permeia quase toda a producdo do autor, como um individuo que
se sente livre e beneficiario das ofertas de uma sociedade opulenta e de consumo massivo pode
almejar a libertagdo de um sistema que atraveés desses mecanismos compensa Seu carater
explorador e que perpetua a serviddo? SO uma mudanca pulsional que promova novas

necessidades como meio para a mudanca social:

O advento de uma sociedade livre seria caracterizado pelo facto de o aumento de bem-
estar se converter numa qualidade de vida essencialmente nova. Esta mudanca
qualitativa tem de acontecer nas necessidades, na infra-estrutura do homem (em si
prépria uma dimensdo da infra-estrutura da sociedade): as novas instituicdes e relagfes
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de producdo devem exprimir a ascensdo de necessidades e satisfacdes muito diferentes,
e até antagonicas, das prevalecentes nas sociedades exploradas.'®

O filésofo venezuelano, Ludovico Silva, na sua anlise sobre o conceito de ideologia
em Marx contra a tradicdo ortodoxa, em uma palestra para psiquiatras, reforca essa concepcao
apresentada por Marcuse: “O verdadeiro pensamento de Marx ndo concebe superestrutura como
um nivel localizado acima da estrutura, mas pelo contrério, como uma continuacao interior da
estrutura. Como Marcuse disse agudamente, ‘a ideologia estd dentro do processo de
producdo’*®*, Para Ludovico, a superestrutura possui duas regies especificas, a da ideologia
dominante da sociedade e a da cultura da sociedade, de tal modo que sdo frontalmente opostas.
A ideologia é o sistema de valores, crencas e representacdes fetichizadas que justifica idealmente
a ordem social de exploracao e miséria, ou seja, falsa consciéncia; enquanto a cultura é o modo
de organizacdo da utilizacdo dos valores de uso. Essa concep¢do nos remete ao debate
marcuseano em Sobre o Carater Afirmativo da Cultura, da unidade entre conhecimento e praxis
no nucleo da filosofia antiga, o qual teve fim com a separacdo entre Util e belo realizada por
Aristoteles, 0 que ensejou o materialismo da praxis burguesa e a conciliacdo entre felicidade e
espirito em uma esfera separada, a da cultura’®. Nesse sentido, ha paralelos entre Marcuse e
Ludovico, como também distanciamentos®®®, sobretudo por analisarem realidades distintas, mas
gostaria de salientar o aspecto bidimensional da cultura afirmativa, ou seja, a funcdo de
enquadramento e de renlncia as exigéncias da sociedade burguesa, o conflito entre 0 mundo
espiritual e o material nessa obra de Marcuse, que se identifica o conflito entre cultura e
contracultura descrito por Ludovico, segundo o qual ndo se pode falar em uma cultura capitalista

- J& que esta sociedade universaliza as mediagfes sociais nos valores de troca, portanto de forma

158 MARCUSE, 1977, p. 14-15.

154 El verdadero pensamiento de Marx no concibe a la superestructura como un nivel situado por encima de la
estructura, sino por el contrario, como una continuacion interior de la estructura. Como ha dicho agudamente
Marcuse,"la ideologia esta dentro del proceso mismo de produccién”.(SILVA, Ludovico. Psiquiatria, humanismo
y revolucion. P. 5 in Biblioteca virtual Omegalfa)

155 Aqui a cultura entendida como a produgéo imaterial, do “espirito”.

156 Nio é objeto do nosso trabalho analisar a relacéo entre as concepgdes de Marcuse e Ludovico, vale ressaltar que
Sobre o Carater Afirmativo da Cultura foi elaborado na década de 30, e o texto de Ludovico em meados dos ano
80 do século XX. A relacdo aqui estabelecida nos serve apenas como reforco para a compreensdo da importancia
da dimensdo da cultura na transformacéao social, a expressdo do carater contestatério da arte, algo percebido
também pelo fildsofo latinoamericano, que também langa mao da psicanalise. Nesse sentido, sugerimos a leitura
de Arte e Revolugdo in Contra-Revolucdo e Revolta, da qual ha similaridades entre Marcuse e Ludovico, como
evidencia a seguinte citagdo: “(...) As mudangas culturais ja ndo podem ser adequadamente compreendidas dentro
do esquema abstrato de base e superestrutura (ideologia). Na fase atual, a desintegragao da ‘cultura burguesa’ afeta
os valores operacionais do capitalismo. Uma nova experiéncia da realidade, novos valores, enfraquecem a
conformidade na populacdo subjacente. Mais efetivamente do que suas metas e slogans politicos, esse protesto
‘existencial’, dificil de isolar e dificil de punir, ameaga a coesdo do sistema social. E é esse protesto que motiva os
esforgos para subverter também a cultura ‘superior’ do sistema; a luta por modos essencialmente diferentes de
vida parece depender, em grande parte, da libertagdo da ‘cultura burguesa’.” (MARCUSE: 1973, p. 84 — grifos do
autor)
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alienada -, mas de contracultura, ou seja, a cultura desnuda as entranhas da sociedade, de tal
modo que o artista verdadeiro assume seu trabalho como contracultura, em franco conflito com
a sociedade capitalistal®’: “A verdadeira cultura da época capitalista, que eu batizarei aqui como
contracultura, deve ser contraposta firmemente & ideologia do sistema capitalista.”*>®

Ou seja, as perspectivas de tranformacdo exigem uma superacdo das estruturas de
poder repressivos. As sociedades afluentes e repressivas concebem os homens a sua imagem e
semelhanca, a estrutura de classes e o aperfeicoamento do aparato de controle social mantem as

necessidades e valores que reproduzem a servidao:

Esta serviddo “voluntaria” (voluntaria tanto quanto se identifica com os individuos),
que justifica os patrdes benevolentes, s pode ser destruida por uma pratica politica que
atinja as raizes de moderacdo e contetamento da infra-estrutura do homem, uma prética
politica de desembaraco metddico e recusa do establishment e que vise a uma
transformagdo de valores. Tal prética envolve um rompimento com as maneiras
familiares, rotineiras, de ver, ouvir, sentir e compreender as coisas, de modo que 0
organismo se possa tornar receptivo as formas potenciais de um mundo ndo agressivo,
ndo explorador.*®

A nova sensibilidade e a construgdo de uma sociedade livre pressupdem homens e
mulheres sem culpa'®®, que superem a dessublimacéo repressiva da satisfaco libidinal mediante
0 consumo e da sexualidade liberada de forma administrada, de tal maneira que a moral sexual
edipica constitui um paradoxo na sociedade da abundancia, mais liberdade sexual exige mais
repressao social: “a liberacao da sexualidade fornece uma base instintiva para o poder repressivo
e agressivo da sociedade da abundancia.”'®! Dentro desse circuito administrado dos desejos, 0
relaxamento dos tabus alivia o sentimento de culpa e liga libidinosamente os individuos “livres”
ao pai impessoal, as institui¢fes, o individuo desamparado assistido pela administracdo, pela
economia, pela benevoléncia burocratica. Marcuse vai pontuar que a transcendéncia da esfera
sexual da violagdo dos tabus leva a rebeldia'®?, o que pode gerar a desestabilizacdo do sistema,
pois assume uma dimensdo politica. Com isso, o sentimento de culpa é transferido, pois revela a
falsidade da tolerancia paterna, revela o seu despotismo, a sua tolerancia repressiva. Portanto,

para se redimir criminaliza os rebeldes. Essa rebeldia antecipa o dever ser, o alvo da mudanca de

157 SILVA, Ludovico. Psiquiatria, humanismo y revolucion in Biblioteca virtual Omegalfa.

158 a cultura, la verdadera cultura de la época capitalista, que yo bautizaré aqui como contracultura, debe ser
contrapuesta firmemente a la ideologia del sistema capitalista. (SILVA, Ludovico. Contracultura y humanismo
in www.omegalfa.es Biblioteca Libre. P. 3)

159 MARCUSE, 1977, p. 16-17. Obs.: o sentimento de culpa é o fundamento da moral do Principio de Realidade
repressivo, criada a partir do medo da perda da protecdo paterna na situagéo da relacdo edipica.

160 MARCUSE, 1977, p. 41.

161 MARCUSE, 1977, p. 21.

162 MARCUSE, 1977, p. 22.
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transformac&o da sociedade e sua prética politica de subversdo cultural, uma acéo politica que
assume uma moralidade radical que afirma as promessas humanisticas ignoradas pela cultura
existente. Esse radicalismo ativa a base elementar da moralidade humana, ou seja, sua base
organica: “a moralidade ¢ uma ‘disposicao’ do organismo, talvez enraizada no impulso erético,
para contrariar a agressividade, para criar e preservar ‘unidades cada vez maiores’ de vida.”1%3
Ou seja, uma moral erética com base na solidariedade como uma pré-condi¢éo para a libertagéo,
a negacdo da competitividade e individualismo mesquinho da sociedade burguesa. A
transformacéo intima dos homens e mulheres é a pré-condicédo subjetiva para a transformacdo da
sociedade: ““a nova sensibilidade é o meio em que a mudanga social se converte numa necessidade
individual, a mediagdo entre a pratica politica de ‘transformar o mundo’ € o impulso de libertagao
pessoal.”64

A sociedade de consumo e o desenvolvimento capitalista, como expressao historica
da propriedade privada dos meios de producdo, criaram uma “segunda natureza” do homem, que
conecta a libido e a agressividade as formas de bem-estar, portanto, atinge a estrutura pulsional,
mergulha na dimensdo bioldgica, ou seja, dos processos que determinam padrdes de desejos e
necessidades, de tal modo que se tornam “necessidades vitais” mesmo que resultantes de ajustes

culturais.

Uma sociedade recria, pois, constantemente, no dominio da consciéncia e da ideologia,
padrdes de comportamento e de aspiragdo como parte da “natureza” do seu povo, e, a
menos que a revolta atinja essa “segunda’ natureza, isto €, os padrdes estabelecidos, a
transformago social permanecera “incompleta”, para ndo dizer autoderrotada.*6®

As necessidades geradas pelo sistema sdo estabilizantes, “a contra-revolucao esta
ancorada na estrutura instintiva.”*®® A mediag&o da mercadoria que reifica o homem e a forma

predominante de vida:

Se o dinheiro é o vinculo que me liga a vida humana, que liga a sociedade a mim, que
me liga & natureza e a0 homem, ndo é o dinheiro o vinculo de todos os vinculos? Néo
pode ele atar e desatar os lagos? Néo € ele, por isso, também o meio universal de
separacdo? Ele é a verdadeira moeda divisionaria (Scheidemiinze), bem como o
verdadeiro meio de unido, a forca galvano-quimica (galvanochemische) da
sociedade.*®’

A natureza pulsional dependente do mercado que milita contra as forgas de ruptura,

preservando a estrutura da sociedade de classes e seu sistema de exploracdo e dominacao,

163 MARCUSE, 1977, p. 23.
164 MARCUSE, 1973. p. 63.
165 MARCUSE, 1977. p. 24.
166 MARCUSE, 1977. p. 27.
167 MARX, 2010, p. 159.
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mantendo o fluxo de mercadorias como mediagdo das relagdes humanas. Portanto, a revolta tem
que atingir as necessidades vitais, se impor como um dever moral, aspirar um novo padréo
valorativo para a sociedade que se assente na estrutura organica do homem e supere a realidade
mutilada, reconcilie 0 homem com a natureza e consigo mesmo, ativando um organismo vivo de
uma sociedade livre. A sensibilidade mutilada que rejeita os ramos das flores e as copas das
arvores e aceita e reivindica o asfalto e o concreto como progresso, uma moralidade obscena que
deve ser superada por uma nova sensibilidade, que exige e aspira novas necessidades para a
realizacdo da libertacdo, o organismo vivo e a moralidade erética, do pulsar nas veias o desejo
do coracdo enraizado na primavera libertadora, do qual brotam a solidariedade, a beleza e 0o amor.
Uma sociedade qualitativamente transformada.

[...] a mudanca radical que deve transformar a sociedade de hoje numa sociedade livre
tem de atingir uma dimensdo de existéncia humana raramente considerada na teoria
marxista — a dimensdo “bioldgica”, em que as necessidades vitais, imperativas, e as
satisfacdes do homem se mantém. Na medida em que essas necessidades e satisfacdes
traduzem uma vida de escraviddo, a libertagdo pressupde transformacgdes ao nivel
bioldgico, isto &, necessidades instintivas diferentes, reagdes diferentes do corpo e do
espirito.'68

Marcuse retoma a questdo da integracdo da classe trabalhadora ao circuito de
dominacéo da sociedade estabelecida como contencdo da capacidade de transformacdo enquanto
agente revolucionario. O alargamento do leque de consumo aburguesou as reagdes mentais e
pulsionais da classe trabalhadora, de tal modo que mesmo que objetivamente ela seja, pela sua
extensdo populacional, sua posi¢ao na base produtiva e o peso da exploragdo, “em si mesmo”, o
agente historico e potencialmente revolucionario, ndo o € subjetivamente, ou seja, nao ¢ “para
si” 1%9Essa integracdo pelo consumo ensejada pelo desenvolvimento técnico-cientifico constitui
uma liberdade estreitada pela disponibilidade de bens disponiveis, 0 que obnubila a consciéncia
dos individuos adaptados a autonomia do ter, do possuir mediado pelos valores de troca. Assim,
o triunfo do capitalismo consiste na situacéo tal em que a negacdo do sistema implica na negacéo
de si mesmo, dado o grau de integracdo as necessidades exigidas pela sociedade que passam a
ser suas proprias necessidades, a integracdo a estrutura organica da reproducdo material e de

valores vigentes. O individuo se torna parte integrante do organismo de exploracédo e destruicéo:

O progresso capitalista, portanto, ndo s6 reduz o ambiente de liberdade, o “espaco
aberto” da existéncia humana, mas também o “desejo” e a necessidade de um tal
ambiente. [...] a ruptura com a continuidade dum progresso material que gera novas
necessidades deve preceder a revolugdo que ha-de anunciar uma sociedade livre; mas

168 MARCUSE, 1977, p. 30-31.
189 MARCUSE, 1977, p. 30-31.
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essa ruptura so pode verificar-se mediante uma revolucdo norteada pela necessidade
vital de os homens se libertarem dos confortos narcotizantes e da produtividade
destrutiva da sociedade exploradora.™®

Com isso, a necessidade de libertacdo deve esta contida ainda na predominancia da
sociedade de consumo, ou seja, a ruptura com a reproducdo das necessidades repressivas deve
preceder a revolucdo. Surge, entdo, o problema central: como as necessidades de libertagéo
surgiriam sob a atuagdo dos mecanismos contra-revolucionarios que suprimem a necessidade de
libertacdo? Podemos indicar que, além de Marcuse identificar grupos ou movimentos
“catalisadores™’* que negam os atributos constitutivos e essenciais da sociedade estabelecida
(como competitividade, agressividade, exploracdo, destruicdo, dominagéo, etc.) por estarem a
margem do circuito de consumo e das benesses da sociedade opulenta ou em conflito com a
estrutura dessa sociedade carregando o ideal da nova sensibilidade, ainda assim apresenta como
alternativa ao problema ‘““a oportunidade de transformar o progresso técnico quantitativo em
maneiras de vida qualitativamente diferentes — precisamente porque seria uma revolucdo a dar-
se num alto nivel de desenvolvimento material e intelectual, revolugdo que permitiria a0 homem
vencer definitivamente a escassez e a pobreza.l’?” O desenvolvimento quantitativo, gragas ao
processo de automacdo produtiva, liberaria 0 homem da necessidade de trabalho fisico, o que
tornaria essa ruptura possivel. Veremos também mais adiante o papel da experiéncia estética no
despertar da consciéncia para a libertacao.

Na perspectiva de superar a consciéncia e pulsées mutiladas, na compreenséo de que
0 processo de libertacdo se inicia ainda na sociedade atual e exige uma ruptura total com o
estabelecido, ja se pode encontrar a tendéncia de valores transcendentes nos grupos ndo
integrados e nos intelectuais. Na conferéncia A libertacédo da sociedade opulenta, Marcuse vai
ressaltar a tarefa dos intelectuais nas sociedades de capitalismo avancado e como eles podem
romper com o invélucro da comunicacao e doutrinacdo das massas, como catalisadores na fungédo
preparatoria para despertar a classe trabalhadora para a consciéncia do seu papel histérico de

libertagdo. Numa sociedade com alto desenvolvimento técnico associado ao processo produtivo,

10 MARCUSE, 1977, p.. 33.

11 Na biologia, basicamente, os catalisadores sdo substancias que aceleram os processos de reagdes quimicas.
Tomando como exemplo os catalisadores da biologia, podemos melhor compreender o sentido dos movimentos
ou grupos catalisadores para Marcuse, que seriam as forgas historicas com tendéncias a reativar o pensamento e a
praxis revoluciondria da classe trabalhadora incorporada a sociedade unidimensional. Séo forcas catalisadoras os
movimentos de mulheres, de negros e negras, estudantil, ecolégico, a contracultura, 0 gueto, 0s movimentos de
libertacdo nacionais, a intelectualidade antissistema, etc.; em cada momento histérico e condi¢des geopoliticas o
peso do grupo catalisador varia, ressaltamos que seu aspecto de movimento ndo € essencialmente revolucionério,
mas uma tendéncia para o despertar da classe trabalhadora, objetivamente revolucionéria, subjetivamente
conformada.

12 MARCUSE, 1977, p.33.
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os intelectuais possuem a tarefa politica de explorar as contradi¢cGes do processo cientifico de
producdo e orientar o saber para a oposi¢éo e transformacao do que esta posto, portanto contrério
ao modelo cientifico-produtivo baseado na destrutividade e exploracéo.

Nessa perspectiva, a educacdo deve ser compreendida em um sentido novo ao
assumir o carater teorico e préatico, portanto politico, que vai além dos limites tradicionais do
ensinar e aprender, que transpde as aulas e as instituicbes educacionais vigentes, fazendo-se
necessario uma educacédo do corpo e do espirito, da razdo e da imaginacdo, uma educacéo plena,
que una o que estd mutilado. Ndo se trata, como alerta Marcuse, de politizar o sistema
educacional, pois ele ja é politico’”®, por mais que grupos reacionarios e hipdcritas esbravejem
por uma “escola sem partido”.}’*Entéo, a proposta € realizar uma contra engenharia de producio
e uma contra administracdo publica, uma alternativa oposta a ordem estabelecida. Desta forma,
compreender a necessidade de engendrar os valores e as necessidades pulsionais que repudiem
os fundamentos e os valores difundidos na sociedade produtora de mercadorias: a agressividade

e destruigéo.

Toda educacéo é terapéutica: terapéutica no sentido de libertar o homem, por todos os
meios disponiveis, de uma sociedade na qual, no final da manha, ele seré transformado
em uma fera, mesmo que ele ndo perceba. A educacdo, nesse sentido, é terapéutica, e

hoje toda terapia é teoria politica e pratica politica.*’
Entretanto, Silveira, no seu artigo “Marcuse e a importincia politica da
Sensibilidade '®, apresenta uma ponderacdo realizada por Douglas Kellner, na sua obra
“Herbert Marcuse and the crisis of marxism”!’’, de uma incongruéncia histérica de Marcuse em

relacdo ao pressuposto da sensibilidade livre, que seja a conquista da escassez mediante o

173 Basta vermos as parcerias publico-privadas nas universidades, cada vez mais destituindo o caréter pablico da
producdo de conhecimento e sendo orientado pelos interesses do mercado, dos financiadores. Na educacédo bésica
ndo é diferente, as avaliagdes externas de desempenho e as orientacdes de instituicGes bancéarias na organizacéo
estrutural e pedagdgica no ensino publico, vide a estreita relagdo entre 0 Unibanco e a secretaria de educacdo do
estado do Ceard, por exemplo.

174 Moviemento no Brasil que visa limitar debates politicos e de género em sala de aula, numa clara perseguicéo a
pluralidade de pensamento e producgdo de saber, um retrocesso que reforca uma visdo e uma realidade na qual o
positivismo é expressdo da alianca entre a técnica e a producdo, a racionalidade tecnolégica na sociedade
unidimensional, que gera desprezo pelas ciéncias humanas. Sobre este tema sugerimos a leitura dos capitulos Do
pensamento negativo ao positivo: a racionalidade tecnoldgica e a logica de dominacgao e O triunfo do pensamento
positivo: a filosofia unidimensional, em O homem unidimensional.

175 Toda educacion es terapéutica: terapéutica en el sentido de liberar al hombre, por todos los medios disponibles,
de una sociedad en que, tarde temprano, va a ser transformado en una bestia, incluso si no lo advierte. La educacion,
en este sentido, es terapéutica, y hoy toda terapéutica es teoria politica y préatica politica. (MARCUSE, Herbert.
La liberacion de la sociedad opulenta IN Ensayos sobre politica y cultura. PLANETA AGOSTINI, Barcelona:
1986. CEME — Centro de Estudios Miguel Enriquez. Archivo Chile. http://www.archivochile.com)

176 SILVEIRA, Luis Gustavo Guadalupe. Marcuse e a importancia politica da sensibilidade in Argumentos, Ano 1,
N°.1-2009. P - 68.

1" KELLNER, Douglas. Herbert Marcuse and the crisis of marxismo. UNIVERSITY OF CALIFORNIA PRESS:
Berkeley and Los Angeles, 1984. P. 345-346.
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progresso técnico, como ja apresentada em Eros e Civilizagdo. A questdo colocada por Kellner
e corretamente objetada por Silveira é que Marcuse ndo demonstra ou parece ignorar o sistema
global de dominacdo, a divisdo internacional do trabalho e etc., que possibilita aos paises de
capitalismo avancado a realizacdo da pds escassez, de tal modo que se 0 pressuposto do progresso
técnico vale para as sociedades afluentes, ndo se pode dizer o mesmo para outros paises, o0 entdo
Terceiro Mundo. Outrossim, segundo Kellner, ndo ha evidéncias de que o processo de automacgédo
e progresso técnico possa liberar parte do trabalho socialmente necessario sem a exigéncia da

continua exploracao do Terceiro Mundo para a garantia das demandas crescentes.

Parte do problema é que Marcuse ndo especifica o alcance ou o local da sociedade
libertada que ele imagina. Parece-me que o tipo de sociedade pds-escassez que Marcuse
pede s6 é concebivel em sociedades altamente industrializadas; mesmo assim, ndo esta
claro se existiria a abundancia que poderia tornar possivel a elimina¢do do tempo de
trabalho socialmente necessario para produzir uma sociedade completamente livre, sem
exploragéo do Terceiro Mundo.'"®

Existem também algumas ambiguidades e omissdes nas teorias de transformacéo social
p06s-1970 de Marcuse. Embora Marcuse afirme que as lutas contemporaneas que nédo
sdo abertamente "revolucionarias” (como o movimento de libertagdo das mulheres, o
movimento antinuclear, etc.) como reformas que podem ajudar a produzir
transformagdes sociais radicais, ele ndo mostra como elas produziriam mudanca radical
que ele prevé. Assim, sua analise politica sofre de ligacdo inadequada e mediacéo das
tendéncias politicas que ele afirma. Além disso, Marcuse ndo fornece muita analise de
que tipo de institui¢des e praticas podem ajudar a criar as necessidades e lutas que ele
imagina. Embora ele discuta - com muito mais detalhes do que a maioria de seus criticos
permite - que tipos de valores, objetivos e principios de realidade poderiam guiar o
processo de reconstrucdo social, ele ndo especifica realmente as mediagdes sociologicas
e politicas que possibilitariam a libertagdo e a construcdo do genuino socialismo.*"

As ponderagdes de Kellner sdo 6bvias, entretanto colocando um problema de forma
equivocada, sobretudo quando aponta “ambiguidades e omissdes” nos escritos de Marcuse.

Silveira argumenta em prol de Marcuse reivindicando sua tradicdo marxista e seu consequente

178 part of the problem is that Marcuse does not especify the range or site of the liberated society he envisages. It
seems to me that the sort of post-scarcity society that Marcuse calls for is only conceivable in highly industrialized
societies; even then it is not clear that the abundance would exist which could make possible the elimination of
socially necessary labour time to produce a completely free society without exploitation of the Third World.
(KELLNER, Douglas. Herbert Marcuse and the crisis of marxismo. UNIVERSITY OF CALIFORNIA PRESS:
Berkeley and Los Angeles, 1984.. P. 345)

179 There are also some ambiguities and omissions in Marcuse's post-1970s theories of social transformation.
Although Marcuse affirms contemporary struggles that are not overtly 'revolutionary' (such as the women's
liberation movement, the anti-nuclear moviment, etc.) as reforms that may help produce radical social
transformation, he does not show how they would produce the radical change he envisages. Thus his political
analysis suffers from inadequate linkage and mediation of the political tendencies which he affirms. Moreover,
Marcuse does not provide much analysis of what sort of institutions and practices might help creat the needs and
struggles that he envisages. Although he does discuss - in much more detail than most of his critics allow - what
sorts of values, goals and reality principle could guide the process of social reconstruction, he does not really
specify the sociological and political mediations that would make possible liberation and the construction of
genuine socialism. (KELLNER, 1984, p. 346)
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conhecimento sobre os processos historicos de dominagdo e exploracdo de classe, da geopolitica
e do meio ambiente, proprios da dinamica capitalista; objeta ainda o fato de Marcuse destacar
em varias obras e palestras que sua andlise esta restrita, quando os pressupostos exigem o

progresso técnico e seu potencial de superacio da escassez,*°

as sociedades afluentes e que a
preocupacao critica em Eros e Civilizagdo, obra na qual esses pressupostos sao destacados, esta
no fato de que “a ‘abundancia’ € uma possibilidade histérica que nunca foi tdo realizvel quanto
agora, pelo menos no que diz respeito aos pressupostos tecnicos. O problema para Marcuse €
entender por que essa possibilidade ainda n&o se concretizou.”*8

Além das objecBes de Silveira, gostariamos de acrescentar que tanto no prefacio
politico de 1966 a obra Eros e Civilizagdo, como em Um Ensaio Sobre a Libertacédo e Contra-
Revolucdo e Revolta, nos debates de O fim da Utopia, como em debates com intelectuais
publicadas juntos com a palestra anteriormente citada, Marcuse aponta possiveis alternativas para
o0 Terceiro Mundo e como a manifestacdo da necessidade de libertacdo na periferia do mundo é

diversa dos paises centrais e, por isso, com potencial de seguir outros caminhos alternativos*®,

N&o faz sentido falar sobre libertacdo a homens livres — e somos livres se ndo
pertencemos a minoria oprimida. E ndo faz sentido falar em “repressdo excessiva”
quando os homens e as mulheres desfrutam mais liberdade sexual que nunca. Mas a
verdade é que essa liberdade e satisfacdo estdo transformando a Terra em inferno. Por
enquanto, o inferno ainda estd concentrado em certos lugares distantes: Vietname,
Congo, Africa do Sul, assim como nos guetos da “sociedade afluente”: no Mississipi e
no Alabama, no Harlem. Esses lugares infernais iluminam o todo. E f4cil e razoavel ver
neles, apenas, bolsdes de pobreza e miséria numa sociedade em crescimento que é capaz
de as eliminar gradualmente e sem uma catéstrofe. Essa interpretacdo pode até ser
realista e correta. A questdo é: eliminadas a que prego — ndo em ddélares e centavos, mas
em vidas humanas e em liberdade humana?83

Na sequéncia, Marcuse, demonstra o deslocamento da oposi¢do conflituosa da luta
de classes, incorporada pela logica sisttmica de dominacéo da sociedade afluente e suas ofertas
abundantes de mercadorias, e a consequente dissolugéo, nesse aparato, do agente revolucionario,

de tal modo que os individuos se sentem livres e os oprimidos ndo possuem a forca para

180 Como pode ser visto no preféacio politico, de 1966, em Eros e Civilizagdo: “A ideia de um novo Principio de
Realidade baseou-se no pressuposto de que as precondi¢cdes materiais (técnicas) para o seu desenvolvimento
estavam estabelecidas ou podiam ser estabelecidas nas sociedades industriais mais avangadas do nosso tempo.”
(MARCUSE, 2009, p. 16)

181 SILVEIRA, Luis Gustavo Guadalupe. Marcuse e a importancia politica da sensibilidade in Argumentos, Ano 1,
N°.1-2009. P — 69.

182 «Q atraso historico podera redundar de novo na oportunidade histérica de fazer girar a roda do progresso noutra
diregdo.” (2009, p. 17) Aqui podemos entender a critica aos descaminhos da Revolug¢do Russa e sua rota pelo
progresso sob o aparato burocratico da racionalidade tecnoldgica, um alerta para “escovar a historia a contra pelo”,
sobretudo quando napalms e bombas atdmicas sinalizam os percursos do super-desenvolvimento técnico-
cientifico.

183 MARCUSE, 2009, p.14.
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libertarem-se, assim o deslocamento social do conflito passa para o campo geopolitico. Marcuse
situa os conflitos de libertacdo nacional dos anos 50-60 no mesmo processo de dominagéo que
contem as forcas alternativas dos paises afluentes, a repressdo que sufoca a luta entre senhores e
escravos, entre exploradores e explorados na sociedade afluente translada a exploséo do conflito
para a arena global e desenvolve uma severa critica ao colonialismo. Marcuse tinha plena
consciéncia dos processos econdmicos de exploracdo imperialista e a relagdo das lutas de
libertacao nacionais das colonias com os protestos, sobretudo juvenis, nas poténcias globais: “a
revolta nos paises atrasados encontrou uma resposta nos paises adiantados, onde a juventude esta
protestando contra a repressio na afluéncia e a guerra no estrangeiro.”®*

Os pressupostos bioldgico-naturais que exigem a libertacdo e que atuam nas pulsdes
dos individuos “manifestam-se” diferentemente nas condi¢Bes socio-historicas dadas, a
sensibilidade livre, que exige uma transformacdo qualitativa da sociedade (uma sociedade de
novo tipo), manifesta uma estética de denincia e combate da destruicdo e exploragdo como
valores da ordem estabelecida, ou seja, de contestacdo distinta. A revolta fisiologica dos homens
e mulheres que resistem nos paises atingidos pela superexploracdo da forca de trabalho, por uma
imposicdo da divisao internacional do trabalho da ordem global, que com o crescimento desigual
e combinado do capitalismo submete regies do globo a uma relacéo de dependéncia econdmica
e politica dos paises centrais, move a natureza da libertagdo em vetores opostos ao dos paises
afluentes'®® como possibilidade, poténcia de realizacéo da liberdade. A revolugio deve ter como
forma a inversdo do desenvolvimento das forcas produtivas, apesar da persisténcia do ciclo

vicioso do progresso destrutivo, do retorno do reprimido na agressividade:

Na revolta dos povos atrasados, as sociedades ricas defrontam-se numa forma elementar
e brutal, ndo s6é com uma revolta social, na acep¢éo tradicional, mas também com uma
revolta instintiva: a aversdo bioldgica. A propagacao de uma guerra de guerrilhas no
apogeu do século tecnoldgico ¢ um acontecimento simbdlico: a energia do corpo
humano revolta-se contra a repressao intoleravel e lanca-se contra as maquinas da
repressdo.[...] a chocante existéncia de dos rebeldes estd em total necessidade de
libertacdo e a sua liberdade é a contradicdo das sociedades superdesenvolvidas.

[...]

As probabilidades estdo esmagadoramente do lado dos poderes vigentes. O que é
romantico ndo € a avaliacdo positiva dos movimentos de libertacdo nos paises atrasados,
mas a avaliacdo positiva de suas perspectivas. [...] O preco do progresso é terrivelmente
alto, mas nos o pagaremos. 8

184 MARCUSE, 2009, p. 17. Obs.: Ver também Um Ensaio Sobre a Libertacdo, paginas 29, 30 e 80.

185 «A vantagem historica das nagdes mais novas , do seu atraso técnico, talvez seja a de poderem saltar o estagio de
sociedade afluente. Os povos atrasados, por sua pobreza e fraqueza, poderdo ser forcados a renunciar ao uso
agressivo e supérfluo da ciéncia e da tecnologia, para manterem a engrenagem produtiva a la mesure de [’homme,
sob o seu controle, para satisfacdo e desenvolvimento das necessidades vitais, tanto individuais como coletivas.”
(MARCUSE, 2009, p. 18) Ainda sobre esse tema sugerimos a leitura das paginas 32 e 33 em O fim da Utopia
(1969).

188 MARCUSE, 2009, p. 19.
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Como ficou evidente a problematizacdo do Kellner parece estar deslocada da vasta
obra de Marcuse e do sentido que ele buscava ao apresentar as tendéncias histéricas de libertagdo
ao longo de sua atividade e producao intelectual. A sua andlise identifica as forcas catalisadoras
de cada tempo, forcas estas que carregam qualidades ou atributos que negam a sociedade
estabelecida, mas que ndo sdo por si mesmos agentes revolucionérios, para Kellner isso seria
insuficiente por ndo esmiucar um projeto de mediagdo politica que viabilizasse concretamente a
passagem para a nova sociedade. No entanto, Marcuse estava ciente desse problema e entendia
que o seu papel de verificar tendéncias tinha limitac6es, justamente porque 0s processos de
transformacdes sdo historicos e, enquanto processos, as exigéncias e mediacdes se constroem a
partir das exigéncias e necessidades dos proprios processos.’®” Marcuse estava ciente do seu
papel de destacar as tendéncias historicas de transformacao, porque humano demasiado humano,
para apontar soluc@es definitivas para desafios da organizacgéo politica que pudesse levar a cabo
0 projeto de uma nova sociedade,'®sobretudo devido os imperativos que a Historia, ou melhor,
0 processo historico ira delinear, ndo de forma determinista, mas como possibilidades. Marcuse
pontua a necessidade de colaboracdo entre os processos de libertacdo das sociedades afluentes e
do Terceiro Mundo, ou seja, a solidariedade como elo de libertagcdo global e como expressao da

nova sensibilidade, indispensavel para a sociedade de novo tipo.

4.1.1 Nova sensibilidade e a racionalidade erética

A nova sensibilidade torna-se, entdo, um fator politico que marca a supremacia das
pulsGes de vida sobre a agressividade, as puls@es vitais, eréticas, que modelariam necessidades
vitais para a abolicdo da injustica e da miséria. A pulsdo de vida, como uma racionalidade, daria
forma a todo o processo produtivo, de organizacdo do trabalho necessario, de circulagéo e fruicdo

dos resultados produtivos “de acordo com a necessidade de cada um”, a interacao de instrumentos

187 «Os portadores sociais da transformagdo (e isso € marxismo ortodoxo) se formam no curso do préprio processo
de transformacéo, ndo se podendo contar jamais com a existéncia de forcas revolucionarias ready-made, prontas
e acabadas, por assim dizer, no momento em que tem inicio 0 movimento revoluciondrio (situacdo afortunada e
ndo muito facil de se verificar).” (MARCUSE. O Fim da Utopia. 1969. P. 16), ainda sobre esse tema indicamos a
leitura do primeiro paragrafo das paginas 25 e 35 da referida obra.

188 Aqui lembramos da analise dos limites da Nova Esquerda, dos desafios e perspectivas da organizagao politica da
esquerda no primeiro capitulo de Contra-Revolugéo e Revolta, com o titulo “A Esquerda sob a Contra-revolugéo”,
assim como Teoria y Politica in Habermas: conversaciones con Herbert Marcuse, no qual Marcuse aponta
mediacBes para a transformacdo social, as articulagdes possiveis e necessérias para tal, como a defesa da greve
geral, no capitulo Las Conversaciones de Salecina, p. 144-145, por exemplo. Isso ndo caracteriza nenhuma
ambiguidade de Marcuse, mas sua clareza sobre os desafios histdricos da transformacdo social e seu lugar nesse
processo.
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e técnicas livres dos processos de exploracdo e violéncia, um ethos estético, uma racionalidade

erdtica.

A técnica deveria entdo tornar-se arte, e a arte serviria para formar a realidade: anular-
se-ia a oposicdo entre o imaginativo e a razdo, as faculdades mais altas e as mais baixas,
0 pensamento poético e o cientifico. Dar-se-ia a emergéncia de um novo principio de
Realidade, sob o qual a nova sensibilidade e uma inteligéncia cientifica dessublimada
se combinariam na criagio de um ethos estético.®°

A gaya scienza sO é concebivel apo6s a ruptura histérica do continuo histérico da
dominagdo, uma nova direcdo e objetivo da ciéncia e tecnologia para a liberdade “formadas de
acordo com uma nova sensibilidade — as exigéncias dos instintos de vida”'%, uma tecnologia da
libertacdo. Uma razdo que contribuiria para tornar o processo de producdo um processo de
criacdo. Portanto, um ethos estético, entendendo a estética no seu duplo sentido, relativo a arte
(belo) e aos sentidos, designa um processo produtivo-criativo em liberdade, um tal ambiente em
que a propria tecnologia assuma fei¢Ges de arte.

Marcuse ja havia abordado essa questdo em O Homem Unidimensional, quando
define as tendéncias ou a possibilidade de uma transcendéncia da racionalidade estabelecida em
uma racionalidade tecnoldgica avancada.

[...] A transformagdo tecnoldgica & ao mesmo tempo transformagdo politica, mas a
mudanca politica se converteria em mudanca social qualitativa somente na medida em
gue alterasse a direcdo do progresso técnico — isto €, desenvolvesse uma nova
tecnologia. Pois a tecnologia estabelecida se tornou um instrumento da politica
destrutiva. %

A racionalidade da dominacao cindiu a razdo cientifica e a razao filosofica da arte, o
que representou os aspectos de uma superioridade da razdo cientifica, tecnoldgica e operacional
sobre a imaginacdo irrealista da arte, portanto, a subordinagdo da sensibilidade a razdo. Como
vimos, quando tratamos da fantasia, o livre jogo da criacdo imagética ficou relegada a quimera,
enquanto a ciéncia ao possivel, ao calculo meticuloso do mundo. Mas pelo que aqui ja exposto,
em termos de condi¢des historicas de efetivacdo da liberdade pela conquista da escassez e da
transformacdo na base pulsional do individuo, abre-se a perspectiva de reunificacdo da
sensibilidade e da razdo, uma harmonia entre sensibilidade e consciéncia. Marcuse insiste na
mediacdo da imaginacdo para a harmonia entre esses polos, a estética € a conciliagdo mediadora

entre as faculdades cindidas pela repressdo cultural, portanto, uma forma de reconciliacdo da

18 MARCUSE, 1977, p. 40.
1% MARCUSE, 1977, p. 34.
1 MARCUSE, 2015, p. 217.
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integralidade humana na liberdade. Marcuse reivindica Kant, a faculdade do juizo como a
medianeira entre a natureza e a liberdade, de tal maneira que “na imaginagdo estética, a

sensualidade gera principios universalmente validos para uma ordem objetiva”.1%

O requisito primario para a capacidade de os conceitos experimentarem o que nao é,
imediatamente, dado é a transcendéncia da liberdade para além das formas dadas. A
faculdade de transcender converte a liberdade em um conceito regulador da razéo, que
pode guiar as transformac@es do real de acordo com suas potencialidades. A liberdade
— poténcia que transcende as condicOes historicas concretas - se enraiza nos impulsos
primarios, considera Marcuse. E a redefinicdo da sensibilidade como agdo — os sentidos
como base da constituicdo epistemoldgica do real e também de sua transformacédo —
dessublima a ideia de liberdade®®.

O universo dos sentidos livres e mediado pela imaginagdo poderia experenciar o
mundo para além das formas a priori, de espaco e tempo, definidas por Kant!®4 As
potencialidades originarias de uma experiéncia de sentidos livres estariam em acordo com o
apaziguamento da existéncia, da harmonia do todo, o que ndo anula a possibilidade de conflitos,
que € intrinseco a vida social, mas que a mediacdo ndo seria repressiva ou violenta, mas
harmonica.

A forca de Eros atuando no reordenamento da realidade para efetivacdo da liberdade
e na contencdo das forcas destrutivas vislumbra a constituicdo de uma sociedade na qual o
apaziguamento do homem e da natureza se realiza mediante o ordenamento da racionalidade
erotico-estético.

Né&o ha, em Marcuse, uma simples associacao ou identidade entre Razéo e Eros, isso
seria um reducionismo simplista do conceito de uma racionalidade erdtico-estética, que seja
orientada pelos pressupostos essenciais de transformacéo qualitativa da sociedade, fundamentada
no pressuposto ético-politico que assegura que a vida € um bem e que viver bem é meio e fim da
vida. Nessa perspectiva, a racionalidade ndo é simples identidade com Eros, como meio geral ou
em comum de cognicdo do bem viver, mas Eros e Raz&o se identificam quando a racionalidade,
que estd na estrutura psiquica dos individuos, é orientada para a contengdo da agressividade,
portanto, quando a possibilidade da beleza se efetiva enquanto Razé&o e a Razdo enquanto Belo,
quando a cisdo entre sensibilidade (natureza) e razdo (espirito) é superada, a efetivacdo da
reconciliacdo do homem consigo mesmo e com o mundo (0s outros e a natureza). Assim,

Marcuse postula “novas formas que conduzam e orientem a organizagao social diferentemente

192 MARCUSE, 2009, p. 159.

193 KANGUSSU, Imaculada. LEIS DA LIBERDADE: a relacéo entre estética e politica na obra de Herbert Marcuse.
EDICOES LOYOLA: Séo Paulo, 2008. P. 196.

1% MARCUSE, 1977, p. 50.
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do paradigma da eficiéncia lucrativa que tem predominado no mundo capitalista.”**O que da
significado a libertacéo é justamente os objetivos de uma existéncia humana baseados em valores
filosoficos e morais como o bem e a liberdade.

Habermas quando tenta fazer uma leitura da compreensdo da racionalidade como
bem viver, a preservagédo da vida como um bem e que valha a pena ser vivida, ele afirma que,
segundo Marcuse, o0 Eros seria 0 elemento comum a todos 0s sujeitos, por isso a medida do viver
bem estaria solucionada, na medida em que isso resolveria o problema dos gostos individuais, da
multiplicidade de desejos e percepcdes do que seria uma vida boa de ser vivida, entretanto
Marcuse faz a seguinte objecdo: “Nao, isso € muito facil. O conceito de razdo se insere na
estrutura pulsional na medida em que Eros é idéntico aos impulsos que tendem a por freio a
energia destrutiva”.'Essa energia destrutiva da racionalidade tecnoldgica repressiva,
instrumental, que converteu a natureza como meio conveniente para a gratificacdo humana,

inclusive, como resultado do seu dominio e destrui¢do, o apaziguamento da existéncia:

A civilizagdo produz os meios de libertar a natureza de sua prdpria brutalidade, sua
prépria insuficiéncia, sua prépria cegueira, por virtude do poder cognitivo e
transformador da Razdo. E a Razdo pode cumprir sua funcdo somente como
racionalidade pds-tecnoldgica, na qual a técnica € em si mesma o instrumento da
pacificacdo, organon da “arte da vida”. A fun¢do da Razdo, assim, converge com a
funcéo da Arte.%’

A racionalidade tecnoldgica deve ser suprimida para a convergéncia da Razao e Arte,
ou seja, a racionalidade de novo tipo, a racionalidade Erotico-estético, que integra razao e
sensibilidade, faculdades superiores e inferiores do homem, alinham a técnica e a arte, a ciéncia
e a criatividade, o trabalho e o jogo, de tal modo que a realizacdo das necessidades nédo
reprimidas, portanto, livres, assumem a dimensdo pulsional erética de contencdo da
agressividade, competitividade, dominacdo, destrutividade e exploracdo. Portanto, s6 podem se
realizar como beleza, como obra de arte, como resultado de uma nova sensibilidade e natureza
concreta que constroi coisas belas, a pulsdo biologica de vida gregaria e ampla, a vivéncia
comunitaria, a experiéncia erdtico-estética que torna evidente a necessidade como liberdade, a
necessidade de comer e a liberdade de produzir alimentos saudaveis, toda a forga e energia

criativa voltadas para a producdo de uma seguranca alimentar; a necessidade da beleza

195 KANGUSSU, Imaculada. LEIS DA LIBERDADE: a relacéo entre estética e politica na obra de Herbert Marcuse.
EDICOES LOYOLA: S#o Paulo, 2008. P. 207.

19 “No, eso es demasiado facilon. El concepto de razon se inserta em la estructura instintiva en la medida en que
Eros es idéntico a los impulsos que tiendem a poner freno a la energia destructiva.”( MARCUSE, Herbert, et
HABERMAS, Jiigen. Conversaciones con Herbert Marcuse. Barcelona: Gedisa, 1980. p.42).

19" MARCUSE, 2015, p. 225.
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evidenciada na liberdade da preservacdo da natureza para a garantia da paz, da salde, da relagdo
integral entre os homens e destes com a natureza; a necessidade que ndo € s6 minha, a liberdade
de satisfazé-las, o Eros politico, pois baseado na solidariedade e no bem comum. O potencial
técnico e humano estdo dados para a ruptura e a transformacao qualitativa da sociedade. A forca
do aparato da racionalidade tecnoldgica, a acdo de Thanatos, tem contido a Eros, entretanto, a
luta politica é a ferramenta imprescindivel para a subverséo do continuo historico da dominagéo,
para a transformacdo do progresso quantitativo em qualitativo, para efetivar o progresso em
liberdade, “o que significaria uma realidade ‘estética’, a sociedade como obra de arte. Esta ¢ hoje
a mais utdpica, a mais radical possibilidade de libertacdo.”*% Sé é derrotado quem para de lutar,
“é o destino de toda luta, ser assimétrica, e o desafio de toda emancipacao, reverter uma fraqueza
em forca.”%°

A natureza é historica, tanto os aspectos internos, da natureza humana, quanto os
externos, a natureza convertida em meio de dominagcdo para 0 progresso, portanto, como
instrumento técnico e matéria prima, a neutralidade da ciéncia e da tecnologia € um véu que
encobre os aspectos socio-histéricos da mutilacdo existencial e da estratificacdo social. A
transformacéo da sociedade estabelecida e sua base logica destrutiva exige uma transformacéo
da base pulsional dos individuos. A sensibilidade mutilada pela conversdo histdrica da natureza
como meio de dominacdo do mundo pelo homem, a natureza como objeto, altera a natureza
humana, o0 modo de relagdo que constitui 0 homem como um ser social e sua percepcéo da
natureza, a luta pela existéncia que toma um fim em si mesmo e contra a integridade do homem
e 0 meio natural, a forma historica da exploracdo capitalista que opde 0 homem a natureza, na
forma do trabalho estranhado®?; o prdprio desenvolvimento tecnol6gico que satisfaz
ideologicamente, portanto, de forma ficticia essa relacdo do homem e da natureza deve ser
transformada por uma sensibilidade que perceba a natureza como forca de libertacdo. As

qualidades que afirmam o bem viver, uma vida digna de ser bem vivida, pGe como pressuposto

198 [ ] significaria una realidad “estética”, la sociedad como obra de arte. Esta es hoy la més utopica, la mas radical
posibilidad de liberacion. (MARCUSE, herbert. La liberacion de la sociedad opulenta IN Ensayos sobre politica
y cultura. Barcelona : 1986. P 116.)

19 BENSAID, Daniel. Espetaculo, fetichismo, ideologia. (um livro inacabado); Samuel Weimar Cavalcante e Silva
[tradutor] — Fortaleza: Plebeu Gabinete de Leitura / Expressdo Gréafica Editora, 2013. P. 38.

200 O trabalhador nada pode criar sem a natureza, sem o mundo exterior sensivel(sinnlich). Ela é a matéria na qual
seu trabalho se efetiva, na qual [o trabalho] é ativo, [e] a partir da qual e por meio da qual [o trabalho] produz.

[..]

Quanto mais, portanto, o trabalhador se apropria do mundo externo, da natureza sensivel, por meio do seu trabalho,
tanto mais ele se priva dos meios de vida segundo um duplo sentido: primeiro, que sempre mais 0 mundo exterior
sensivel deixa de ser um objeto pertencente ao trabalho, um meio de vida do seu trabalho; segundo, que [0 mundo
exterior sensivel] cessa, cada vez mais, de ser meio de vida no sentido imediato, meio para a subsisténcia fisica do
trabalhador. (MARX, Karl. Manuscritos econdmico-filosoficos. - Sdo Paulo: Boitempo, 2010. P. 81)
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uma sensibilidade livre, que reconhece na sua forma existencial e empirica a beleza, a
tranquilidade, a harmonia estética da vida, do meio ambiente, do mundo social.

N&o se trata da manipulacédo ecoldgica do capitalismo como cosmético do bem viver,
a maquiagem que obstrui a verdadeira beleza; ndo se trata da logica que reserva um espaco
construido artificialmente, bairro planejado num ambiente saudavel e perto da natureza, que
exige como preco o isolamento entre muros de condominio e um custo monetéario elevadissimo,
a conversdo da natureza em valor de troca, ou seja, perpetuacdo da desigualdade e da ndo
liberdade, natureza inumana, pré-historia do homem. Uma sensibilidade livre requer uma nova
percepcao e experiéncia do mundo, uma nova racionalidade que gera novos conhecimentos
libertos da l6gica instrumental e destrutiva. Uma sensibilidade que afirma as qualidades do bem
viver, que reconhece o valor ndo monetario da natureza, que tenha esse mesmo principio que
norteie as conquistas tecnoldgicas para a preservacdo da vida. “A luta pela vida, a luta por Eros,

é a luta politica”?*!, a Grande Recusa hoje!

Pressupondo o homem como homem e seu comportamento com o mundo engquanto um
[comportamento] humano, tu s6 podes trocar amor por amor, confianga por confianga
etc. Se tu quiseres fluir da arte, tens de ser uma pessoa artisticamente cultivada; se
queres influéncia sobre outros seres humanos, tu tens de ser um ser homem que atue
efetivamente sobre os outros de modo estimulante e encorajador. Cada uma das tuas
relagdes com o homem e com a natureza tem de ser uma externagdo (Ausserung)
determinada da vida individual efetiva correspondente ao objeto da tua vontade. Se tu
amas sem despertar amor reciproco, isto €, se teu amor, enquanto amor, ndo produz
amor reciproco, se mediante tua externacéo de vida (Lebenséusserung) como homem
amante ndo te tornas homem amado, ent&o teu amor é impotente, é uma infelicidade.?%?

4.2 Nova sensibilidade e a arte como linguagem de denuncia do estabelecido e anuncio da

libertacdo

A nova sensibilidade, que pressupde novos homens e mulheres, engendra a
constituicdo de um novo mundo, uma nova percepg¢éo da realidade e um novo impulso criativo

do real.

O real é determinado, julga Marcuse, a realidade precisa ser criada, e por sentidos que
ndo apreendam mais as coisas no médium no qual eles foram formados. Por estar
separada do processo de producdo material, a arte é capaz de desmistificar a realidade
que esse processo reproduz.?®®

201 MARCUSE, 2009, p. 23. Grifo do autor.

22 MARX, 2010, p.161.

208 KANGUSSU, Imaculada. LEIS DA LIBERDADE: a relagéo entre estética e politica na obra de Herbert Marcuse.
EDICOES LOYOLA: Séo Paulo, 2008. P. 218.
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De tal modo que reivindica uma nova linguagem que comunica valores ndo mais
mediados pelo dinheiro e pelo poder, que rompe com o vocabulério do continuo histérico da
dominacdo. Marcuse vai demonstrar isso na linguagem poética surrealista: “a ruptura com a
continuidade do poder tem também de ser uma ruptura com o vocabulario do poder. A tese
surrealista segundo a qual o poeta é o ndo conformista total encontra na linguagem poética os
elementos semanticos da revolugdo.”?%A tese surrealista rejeita a separacdo entre realidade e
cultura, nas palavras de Kundera, “a fusdo do sonho e do real”,?*® de tal modo que a imaginagio
criativa possa ser incorporada no desenvolvimento material, as possibilidades ‘“‘supra-reais”
(surreais) de se libertarem da imposicao deste, sempre resistindo ao estabelecido, portanto, “sem
abandonar as premissas materialistas, protesta contra a separacdo entre o desenvolvimento
material e o cultural, a qual submete o Ultimo ao primeiro e assim reduz (se é que ndo nega) as
possibilidades libertadoras da revolugao.”?%lsso seria 0 que Kundera chama de “apelo do sonho™:
“¢ uma abertura inesperada que revela que o romance € o lugar onde a imaginagao pode explodir
como num sonho e que o romance pode se libertar do imperativo aparentemente inelutavel da
verossimilhanca.”%%

Entretanto, Marcuse adverte sobre os limites da expressao artistica, ao alertar sobre
a impossibilidade de se transformar a poesia em instrumento de libertacdo, em redencdo. Bob
Marley pode cantar “’Cause all | ever have Redemption songs”,?% a linguagem poética que alarga
as brechas na redoma da sociedade unidimensional, a Grande Recusa anunciada, mas somente a
acdo politica pode irromper a transformacdo qualitativa para a efetivacdo do bem viver, a acédo
politica como resposta a questdo expressa poeticamente: “How long shall they kill our prophets
while we stand aside and look?”,2%° enquanto a nova sociedade pacificada néo se efetiva pela
acdo politica, os versos denunciam e convidam: “Won't you help to sing these songs of
freedom?”?1%E nos diz Marcuse: “Parece que as poesias e as cangdes de protesto e libertagio vém
sempre cedo ou tarde demais; sdo memdaria ou sonho. O seu tempo nédo € o actual; preservam a

sua verdade dentro da sua esperanca, na sua recusa do actual.”?'!Podemos expressar isso de

204 MARCUSE, 1977, p. 51.

205 KUNDERA, Milan. A arte do romance. Séo Paulo: Companhia das Letras, 2009. P. 22.

206 MARCUSE, 1977, p. 51.

207 207 KUNDERA, Milan. A arte do romance. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2009. P. 22.

208 «“pojis tudo que eu sempre tenho/Cangdes de Redengio” — Redemption Song (Bob Marley)

209 «“por quanto tempo eles matardo nossos profetas enquanto noés ficamos de lado e olhamos?” — Redemption Song
(Bob Marley)

210 «“yocé ndo vai ajudar a cantar essas musicas de liberdade?” - Redemption Song (Bob Marley)

211 MARCUSE, 1977, p. 52. (grifo do autor).
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forma poética: “Enquanto houver espago, corpo e tempo e algum modo de dizer ndo, Eu
canto.”?1?

Mesmo a verdade poética como expressdo da racionalidade erdtico-estética e a
constituicdo de uma nova realidade, nos adverte Marcuse que a “distancia entre o universo da
poesia e 0 da politica é tdo grande, as media¢fes que tornam vélida a verdade poética e a
racionalidade da imaginacdo sdo tdo complexas que qualquer corte entre as duas realidades
parece fatal & poesia.”?'*A forca e o poder de verdade da poesia, da linguagem poética esta
justamente na sua diferenca e transcendéncia em relacdo a linguagem ordinaria. O carater
contestatorio, a negacao do establishment e a comunicagdo da nova consciéncia dependem de
uma linguagem propria, tendo em vista a captura e 0 monopdlio da expressdo sancionada e
administrada pela sociedade unidimensional, sobretudo com manipulacdo midiatica, a reducédo
do mundo a opinido publica, as manchetes de jornais e seus clichés, mesmo que expressa pelos
mais variados 6rgaos e conteudos politicos distintos, ndo passam de uma diferenca aparente que
Se move num mesmao espirito, numa mesma linguagem e viséo de mundo. Nesse sentido, Marcuse
vai alertar para a ruptura com o universo linguistico estabelecido pela viva contestacdo dos
movimentos subculturais, que desenvolvem sua propria linguagem ou subvertendo o que é

consagrado pelo establishment:

[...] Esta é a subcultura dos hippies: trip, grass, pot, acid, etc. Mas um universo de
discurso muito mais subversivo anuncia-se na linguagem dos militantes negros. Eis uma
revolta linguistica sistematica que esmaga o contexto ideoldgico em que as palavras sdo
empregadas e definidas, e as coloca no contexto oposto — a negagéo do estabelecido.?*

Os movimentos politicos radicais e suas expressdes culturais redefinem e
contrapdem-se simbolicamente ao sentido de poder estabelecido, como a contestacdo a Guerra
do Vietnam sintetizada no slogan “faca amor, nao faga a guerra” (make love, not war) ou o “poder
das flores” (flowers power), ou seja, manifestagdes politicas que indicam a profundidade da
revolta e a possibilidade de ruptura com o continuum da repressao. Um demonstrativo da

experiéncia estética como modeladora de um modo de ser:

[...] a ruptura com a continuidade da agresséo e da exploracdo romperia também com a
sensibilidade ajustada a esse universo. Os rebeldes de hoje querem ver, ouvir, sentir
coisas novas de uma maneira nova: ligam a libertagdo a dissolugdo da percepgdo
ordindria e ordenada. [...] a revolucdo deve ser ao mesmo tempo uma revolugdo da

212 Djvina Comédia Humana - Belchior
213 MARCUSE, 1977, p. 52.
214 MARCUSE, 1977, p. 53.
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percepc¢do que acompanha a reconstrucdo material e intelectual da sociedade, criando
um novo ambiente estético.?'®

O potencial politico das artes esta na denuncia do estabelecido e no anuncio ou
comunicacdo dos objetivos de libertacdo, uma alternativa ao discurso estabelecido. Esse
potencial da arte estd na sua capacidade transcendente, que reside na forma estética. O
compromisso da arte € com a forma, que independe do contetdo, pois a forma possui o contetdo

em si mesma.

“Forma estética” significa o total de qualidades (harmonia, ritmo, contraste) que faz de
uma obra de arte um todo sem si, com uma estrutura e uma ordem proprias (0 estilo).
Em virtude dessas qualidades, a obra de arte transforma a ordem predominante em
realidade. Essa transformagdo ¢ “ilusdo”, mas uma ilusdo que confere ao conteldo
representado um significado e uma funcéo diferentes daqueles que tém no universo
predominante de discurso. Palavras, sons, imagens, de uma outra dimenso,
“enquadram” e invalidam o direito da realidade estabelecida, em nome de uma
reconciliagdo por vir.?6

A ilusdo harmonica da arte é a transfiguracdo idealista que divorcia a arte e a
realidade, o caréater afirmativo da cultura, que também traz consigo o horizonte de libertacao,
uma “dimenséo propria de verdade, protesto e promessa, uma dimensao que reside na sua propria
forma estética.”?’

O caréter afirmativo da arte, a reconciliacdo ou pacificacdo iluséria, que seja a
transformacdo da realidade em uma transfiguracdo harmoénica pela forma estética, uma
transfiguracdo idealista que divorcia, que cinde a arte e a realidade deve ser dessublimada. Essa
reconciliacdo se da no ambito da contemplacdo, uma satisfacdo do espirito na experimentacéo do
belo, o ascetismo interior burgués que apreende o contetido da realidade transfigurado pela forma
estética, se reconcilia com a realidade iluséria, portanto uma sublimacdo estética. A
dessublimacdo significa uma experiéncia estética imediata, que englobe a experiéncia sensorial
como fluido natural, livre das exigéncias repressivas e que expresse a real reconciliagdo entre
corpo e alma, numa radical transformacéo da receptividade dos sentidos e da sua produtividade
ndo competitiva, destrutiva e degradante®®. Essa nova subjetividade ¢ fundamental para a
realizacdo da emancipacdo, a diferenca qualitativa da nova sociedade exige uma transformacéo
no sistema de necessidades, do qual o pré-requisito é a transformacdo da estrutura pulsional,

assim, a teoria marxista ao reduzir a expressao estética e a subjetividade a consciéncia de classe

215 MARCUSE, 1977, p. 56.
216 MARCUSE, 1973. p. 83.
21T MARCUSE, Herbert. A dimenséo estética. EDICOES 70: Lisboa, 2013. P. 11.
218 MARCUSE, 1973, p. 83.
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sucumbe a reificacdo que tanto criticou e negligencia o potencial revolucionério contido na
propria subjetividade: “um importante pré-requisito da revolugdo, nomeadamente, o facto de que
a necessidade de mudanca radical se deve basear na estrutura psiquica dos individuos, na sua
consciéncia e no seu inconsciente, nos objetivos dos seus instintos.”?*° E, pois, pela fungo social
da subjetividade que a dimensdo estética possui destaque na formulacdo marcuseana, numa
andlise critica do marxismo ortodoxo que relega a dimensdo estética a ideologia®®e ignora a
func&o social emancipatoria dessa forca ndo material??*.

Marcuse critica o desprezo da subjetividade pela teoria estética marxista ortodoxa,
que a reduz a uma nog&o burguesa, ignorando como a interioridade em conflito com o mundo
externo quebra a petrificagdo de uma consciéncia determinada, como resultado de relagdes
especificas de producéo, pela forma estética que universaliza a verdade da individualizacdo: “a
transcendéncia ocorre na colisdo com seu mundo da vida, através de acontecimentos que
aparecem no contexto de condigdes sociais particulares, enquanto revela ao mesmo tempo forcas
n&o atribuiveis a essas condigdes especificas”;??2como a angustia de Edipo ou de Raskdlnikov
lanca em segundo plano a condic¢éo historico e social mutavel, a Grécia antiga ndo condiz com o
império russo do século XIX, assim como a fome e a infelicidade de Fabiano, as vidas secas, ndo
se circunscrevem ao nordeste brasileiro em um determinado tempo, mas “o destino pessoal que
da forma — o destino dos protagonistas, ndo como participantes na luta de classes, mas como
amantes, vildes, tolos, e assim por diante”,??® a dimensdo metassocial racionalizada, a catéstrofe
da confronta¢do entre o individuo e a realidade, a arte que tem sua propria linguagem e “ilumina

a realidade através desta outra linguagem??*”

[...] esta traducdo tem de estar sujeita a estilizagdo estética, caso queira mediar a verdade
que abala (e compreende) a realidade: deve ser transformada num romance, numa peca
ou numa historia em que cada frase tem o seu proprio peso. Nesta estilizacéo, a obra
deixa que se manifeste o universal em todo o particular social, o elemento
indispensavelmente subjectivo em todo o objetivo, 0 que permanece em tudo o que é
revogavel. A revolugdo encontra seus limites e residuos nesta permanéncia que é
preservada na arte — preservada ndo como uma posse, ndo como um pedaco de natureza
inalteravel, ndo como uma recordagcdo de algo que de contrario seria reprimido:
recordacdo de uma vida entre a ilusdo e a realidade, entre a falsidade e a verdade, entre
a felicidade e a morte.??

219 MARCUSE, Herbert. A dimensao estética. EDICOES 70: Lisboa, 2013. P. 15.

220 No é nosso objetivo aprofundar a critica marcuseana a teoria estética ortodoxa do marxismo, entretanto, para os
desejosos de aprofundamento no tema, sugerimos a leitura dos tépicos 1V, V e VI do capitulo 3 de Contra-
Revolucéo e Revolta, assim como Marxismo Soviético e A dimens&o estética.

221 MARCUSE, 2013. p. 15.

22 MARCUSE, 2013, p. 30.

223 MARCUSE, 2013, p. 32.

224 MARCUSE, 2013, p. 29.

225 MARCUSE, 2013, p. 29-30.
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O sentido da arte revolucionaria se da em dois aspectos: o primeiro no sentindo
restrito, que apresenta mudancas no estilo e na técnica, de tal modo que as vanguardas antecipam
ou refletem transformagdes substanciais na sociedade, como “o expressionismo € o surrealismo
anteciparam a destrutividade do capitalismo monopolista e a emergéncia de novas metas para a
mudanca radical”;??®para além disso, no segundo aspecto, denomina-se a arte revolucionaria,
auténtica quando rompe, na sua configuracdo estética, a alienagdo, reificacdo do existente, que
altera a percepcdo ao confrontar-se com a contradic¢éo do real, na medida em que o transcende.
O sentido da arte revolucionaria estd na transcedéncia, que é propria da dimenséo estética, da
forma??’.

A contradicdo, o conflito revelado na forma estética que expressa a dominacao e
resisténcia, os movimentos do real — que tem seus limites estrapolados pela forma estética, de tal
modo gue rompe 0 encantamento da reificacdo — e a arte auténtica denunciam o estabelecido
remetendo a experiéncia estética auténtica, revolucionaria; a configuracdo estética que
transforma a percepgdo e o entendimento. O conteldo transfigurado na forma transcende a
realidade dada, a dimensdo estética que possibilita uma experiéncia estética, nisso consiste o

carater revolucionario da arte:

[...] o potencial politico da arte baseia-se apenas na sua propria dimensao estética. A
sua relagdo com a praxis € inexoravelmente indirecta, mediatizada e frustrante. Quanto
mais imediatamente politica for a obra de arte, mais ela reduz o poder de afastamento e

0s objetivos radicais e transcendentes de mudanga.228

A realidade, o conteudo, ¢ mediatizada pela forma estética, essa “alienacdo estética”
do conteudo € a verdade da arte, do seu potencial politico. A realidade existente, alienada, €
rompida, superada, transfigurada pela “alienacao estética”, a alienacdo que rompe a alienagdo. A
forma estética que ordena o conteudo ¢ a retina que transfigura o existente, “isto ¢ somente uma

99229

canc¢do, a vida ¢ diferente,..., a vida ¢ muito pior”““°, nas palavras de Marcuse: “A verdade da

arte reside no fato de o mundo, na realidade, ser tal como aparece na obra de arte”°, ou como
expressou Fernando Pessoa, “o poeta ¢ um fingindor, finge tdo completamente, que chega a fingir

que ¢ dor, a dor que deveras sente”?!,

226 MARCUSE, 2013, p. 10.

227 MARCUSE, 2013, p. 10.

228 MARCUSE, 2013, p. 11.

229 Belchior — Apenas um rapaz latino-americano.
230 MARCUSE, 2013, p. 11.

231 Fernando Pessoa — Autopsicografia.
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A forma estética deforma a realidade, transcende a imediaticidade objetiva e das
relagdes sociais que a mantém. Com isso, a sublimacéo estética, essa deformacédo da realidade

pela forma estética, “tem lugar uma dessublimagdo” da subjetividade:

A transcendéncia da realidade imediata destréi a objectitivdade reificada das relacfes
sociais estabelecidas e abre uma nova dimensdo da experiéncia: o renascimento da
subjetividade rebelde. Assim, na base da sublimacdo estética, tem lugar uma
desssublimagdo na percepcdo dos individuos — nos seus sentimentos, juizos,
pensamentos; uma invalidacdo das normas, necessidades e valores dominantes. Com
todas as suas caracterisiticas afirmativo-ideoldgicas, a arte permanece uma forca de
resisténcia.?*

Nas experiéncias reais e cotidianas ou ao longo da vida nos deparamos com o
sofrimento, com a dor, com o amor, com indulgéncia, com a indiferenga, com o rancor, com a
miséria, com a opuléncia, com a trai¢cdo, com a destruicdo, com o prazer, com a fealdade, com a
alegria, a tristeza, a frustracdo e tudo que uma existéncia humana no mundo pode tocar no
coragdo; podemos também tocar, olhar, sentir o que esta ao nosso redor; podemos conhecer o
mundo e a n6s mesmos, entretanto tudo isso esta condicionado ou se da dentro de um modo de
perceber as coisas, muitas vezes, de forma imediatizada pelo modo de vida mecéanico da
sociedade capitalista.?* No cotidiano podemos ser indiferentes & mendicancia, naturaliza-la, mas
sentirmos a dor e o sofrimento, compadecermos do mal alheio na experiéncia estética, como
mesmo no estilo tragicomico de Carlitos e o0 garoto, e todas as artimanhas realizadas, como o
furto do pdo e a fuga das autoridades, sdo redimidas e justificadas pela forma estética, pela
transfiguracdo da realidade harmonizada na arte, que reconcilia o expectador com a realidade
num plano ilusério; percebemos e até sentimos o sofrimento da condi¢do exposta na tela, que
denuncia uma realidade, embora o0 que estd na tela ndo seja real. Esse carater da transcendéncia
que abre a possibilidade para a dessublimacéo, para uma percepcdo que invalide as normas da
realidade repressiva, na cartase da arte o furto é justificavel.

Aquilo que é criado pela arte, a sua realidade propria que enseja a experiéncia
estética, se constitui pelo que é suprimido e distorcido na realidade existente. A obra de arte
possui uma légica interna que culmina na ascensao de outra razdo e de outra sensibilidade que
desafiam a incorporagdo do modo de vida e de ser da sociedade estabelecida, sua racionalidade
e sensibilidade dominante. A realidade existente é sublimada pela forma estética, o contetdo

imediato € estilizado, a realidade é reordenada pela forma, de tal modo que invoca a esperanga

22 MARCUSE, 2013, p. 18.
233 Todo dia um ninguém José acorda ja deitado / Todo dia ainda de pé o Zé dorme acordado. (Los Hermanos -Todo
carnaval tem seu fim).
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mesmo quando representa a morte e a destruicdo, “uma necessidade arreigada na nova
consciéncia personificada na obra de arte.”?3*A sublimacio estética é o carater reconciliador da
arte, seu carater afirmativo, ainda que concomitantemente seja também veiculo de negacdo. A
transcendéncia e mediatizacdo da realidade pela forma estética destroi a objetividade reificada
das relagdes sociais existentes, reabrindo uma nova experiéncia, a subjetividade rebelde. Assim,
a partir da sublimacéo estética tem lugar uma dessublimag&o, uma alteragdo na percepgdo, uma
invalidacéo dos valores, normas e necessidades dominantes.?®

A alienacéo estética é responsavel por tornar a arte essencialmente irreal, ilusoria,
pois cria um mundo de representacdo imagetica, de aparéncia. Contudo, € nisso que reside a
verdade subversiva da arte. No universo da obra de arte, os elementos, o contetido, mesmo que
“retirados” do existente, da realidade, sdo “retirados” do seu lugar comum, sdo transfigurados
pela forma estética que aliena a realidade, quebra a familiaridade da percepcdo e compreensao
cotidianas, rompe com os limites da sensibilidade repressiva: “A verdade da arte reside no seu
poder de cindir o monopdlio da realidade estabelecida (i.e., dos que a estabeleceram) para definir
0 que é real. Nesta ruptura, que € a formacéo estética, o0 mundo ficticio da arte aparece como a
verdadeira realidade.”?%

O conteldo feito forma e vice-versa é ordenado por leis proprias, ou seja, pela ordem
da beleza, que se opde a ordem estabelecida, operam numa nova dimensao, perdem sua realidade
imediata e entram na harmonia estética, da qual pertencem a dor e o prazer, a calma e a violéncia,
a vida e a morte. As qualidades das coisas reprimidas pela racionalidade e sensibilidade
instrumental sdo perdidas pela percep¢do cotidiana, a recordacdo, a preservacdo dessas
qualidades se da na obra de arte, o retorno do reprimido, como ja havia expressado, Marcuse, em
Eros e Civilizagdo, a arte violadora dos tabus ao manifestar os sonhos reprimidos, o andncio do

desejo de libertagio®®’.

A arte empenha-se na percep¢do do mundo que aliena os individuos de sua existéncia e
actuacdo funcionais na sociedade — estd comprometida numa emancipagdo da
sensibilidade, da imaginacdo e da razdo em todas as esferas da subjectividade e da
objectividade. A transformacédo estética torna-se um veiculo de reconhecimento e de
acusacdo. Mas, essa transformacéo pressupde um grau de autonomia que a subtrai ao
poder da sua propria verdade. Enquanto o0 homem e a natureza ndo existirem numa
sociedade livre, as suas potencialidades reprimidas e distorcidas s6 podem ser
representadas numa forma alienante. O mundo da arte € o do outro Principio de

234 MARCUSE, 2013, p. 17.

235 MARCUSE, 2013, p. 17.

236 MARCUSE, 2013, p. 19. (grifo do autor).

237 «A arte desafia o principio de razio predominante; ao representar a ordem da sensualidade, invoca uma légica
tabu — a légica da gratificacdo, contra a da repressdo. Subentendido na forma estética sublimada, o contedido nao-
sublimado transparece: a vinculagdo da arte ao principio de prazer.” (MARCUSE:2009. P. 165)
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Realidade, de alienacdo — e s6 como alienacdo é que a arte cumpre uma funcdo
cognitiva: comunica verdades ndo comunicaveis noutra linguagem: contradiz.?®
A verdade da obra de arte esta na forma estética que preserva e resolve a contradicao
entre a origem da obra na realidade existente, como parte dessa realidade, e por essa razdo fala
contra essa realidade. A forma que da ao conteudo familiar o poder de afastamento, da critica.
As tendéncias de conformacao e rebelido estdo contidas na arte, ndo pelo seu carater de classe,
mas devido a catarse, a capacidade de alivio do sofrimento na experiéncia estética, o
embelezamento da dor, o paradoxo da insustentavel leveza de ser arte. O mundo da obra de arte
nao é o mundo real, pois ilusorio, entretanto, ndo inteiramente fantasioso: “a arte submete-se a
lei do dado concreto, a0 mesmo tempo que a transgride.”?**Paradoxalmente, por ser ilusoria, uma
realidade mistificada na arte, as coisas aparecem como sdo e como podem ser, a forma estética
cria uma realidade prépria com a transfiguracdo do existente, ou seja, a relacdo entre forma e
conteddo na sua identidade estética subversiva, a realidade invertida, “a submissio a forma
estética € o veiculo da sublimagdo ndo-conformista, que acompanha a dessublimagio.”?*°
Os objetivos e emocdes pulsionais, assim como estrutura pulsional, a racionalidade
e a imaginacdo sdo deslocadas da socializacdo na sociedade repressiva e lutam pela emancipacéo,
apesar de ser num mundo ficticio. A percepc¢do do mundo ficticio reestrutura a consciéncia (ego)
e torna sensivel uma experiéncia contra-societal — a experiéncia estética que renuncia o
estabelecido: “A sublimagdo estética liberta e valida assim os sonhos de felicidade e tristeza da
infancia e da idade adulta.”?*
A realidade histérica como material transformado pelo ordenamento estético, a
mimese submetida a forma estética, o distanciamento, a subversdo da consciéncia, que

experimenta a fruicdo do horror, suavizam o terror:

Experimentem o mundo desmistificado. A intensificagdo da percepg¢éo pode ir ao ponto
de distorcer as coisas de modo que o indizivel é dito, o invisivel se torna visivel e o
insuportavel explode. Assim, a transformacéo estética se torna em dendncia — mas
também em celebracdo do que resiste a injustica e ao terror, e do que ainda se pode
salvar.?42

Justamente pela arte denunciar o sofrimento do mundo e ndo se esgotar numa

reconciliagdo conformista, ela também carrega a promessa de libertagdo, o ordenamento da

238 MARCUSE, 2013, p. 19.
239 MARCUSE, 2013, p. 20.
240 MARCUSE, 2013, p. 45.
21 MARCUSE, 2013, p. 46.
242 MARCUSE, 2013. p. 46.
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realidade pela forma estética, portanto, pelas leis da beleza conecta a experiéncia estética ao
dominio de Eros, 0 amor a vida. A dendncia do estabelecido e o anuncio de libertacdo na arte,
mesmo na preservacao das dores do mundo como expressdo da autenticidade da obra de arte, no
desnudamento da realidade e sua mitigacdo catartica, no campo dos objetivos da praxis, o
aumento do potencial humano de felicidade e diminui¢do do sofrimento mantem viva a imagem
de uma realidade de justica, prazer, igualdade e amor?*3, A arte ndo pode transpor a imagem
alternativa e utopica para a realidade concreta, apesar de que o amor, o parametro de Eros, seja
“0 mais profundo parentesco entre a arte e a revolugdo.”?*

Nessa relacdo entre arte e revolucdo, o elo é a fonte criativa da obra de arte, sua raiz
no livre jogo da imaginagdo (fantasia), que sob o dominio de Eros, do principio de prazer,
preserva a forca de resisténcia, dendncia e negacao da ordem estabelecida, ao mesmo tempo que
reivindica a libertacdo, mesmo que a imagem representada seja infame, como 0s poemas de
Brecht, que na forma estética, apesar do terror do fascismo € evocado para denunciar. O grito
que se ergue nas formas estéticas contra as formas historicas de opressdo é preservado nas obras
de arte auténticas com o retorno do reprimido, a memoria da felicidade passada, que insiste em
voltar, a arte que reconhece o que é e 0 que poderia ser, pode intensificar a rebelido contra esse
mundo: “a arte apresenta o objetivo derradeiro de todas as revolugdes: a liberdade e a felicidade
do individuo.”?*

A dimenséo estética ndo pode transformar a realidade, mas pode gerar a consciéncia
e transformar a experiéncia sensual nos homens e mulheres, que fruindo novas necessidades e
valores emancipados, forjardo uma nova sociedade. Apenas a pratica politica pode realizar as
promessas anunciadas na dimensao estética, em um horizonte historico aberto, 0 ainda nao
realizado, a forca utdpica auténtica, a fantasia e a utopia convidam a Grande Recusa: “A utopia,
que vem a manifestacdo na grande arte, nunca € a simples negacao do principio de realidade, mas
a sua preservacdo transcendente (Aufhenbung) em que o passado e o0 presente projectam a sua
sombra na realizagdo. A auténtica utopia baseia-se na memoria.”?*°E se a memoria é
indispensavel a transformacéo, na superagdo de espaco e tempo, sobretudo sob uma nova
sensibilidade, vale ressaltar que a luta contra o tempo é uma luta contra a dominacéo e que

“relembrar ndo constitui uma arma verdadeira, a menos que seja traduzida em agdo histérica.”**’

243 Ver citagdo de Marx na pagina 87.
244 MARCUSE, 2013, p. 51.

245 MARCUSE, 2013, p. 64.

246 MARCUSE, 2013, p. 66.

247 MARCUSE, 2009, p. 201.
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5 CONCLUSAO

A sociedade com elevado grau de desenvolvimento técnico, que garante a producao
e circulacdo de bens e servicos a contento dos individuos, gerando bem estar por meio do acesso
as mercadorias, langa o veu que encobre os custos dessa satisfacdo. As mercadorias chegam as
médos e provocam o brilho nos olhos, de tal modo que provavelmente o Unico custo que a
consciéncia feliz alcanca, encantada com o resultado do seu poder de consumo, é 0 monetario.
Assim, parece valer o provérbio popular de que “o que os olhos ndo veem, o coragao nao sente.”
Portanto, o custo da escravizagdo, a destruicdo da natureza, a exploragdo humana e todas as
mazelas estruturais da dindmica da sociedade capitalista na sua forma histérica de organizacéo
produtiva sob a racionalidade tecnoldgica, que aprimora a produtividade e as técnicas de
dominacdo da natureza e da vida humana sob a administracdo total, parecem estar demasiado
distantes ou a anestesia da mercadoria esvazia os sentidos e o espirito da percep¢édo da realidade
na sua totalidade.

A importancia de uma analise critica dialética da realidade consiste na sua capacidade
de compreender 0s antagonismos inerentes ao seu processo constitutivo. O pensamento dialético
apreende os conflitos na sociedade, as forcas em oposicdo na realidade determinada,
identificando os elementos de negacgédo da alienacdo que apontam para a possibilidade de sua
superacao; compreende o que € (realidade determinada) e o que pode ser (devir), portanto, a
realidade como um processo. Nessa perspectiva, a verdade é o que essa realidade é e o que ela
pode ser, a sua realidade concreta e as suas possibilidades, o0 movimento da realidade.

Com isso, resgatar o pensamento de Marcuse estd inserido no propésito da
formulacdo de uma teoria critica da sociedade, de oxigenar o papel da filosofia na busca da
verdade e seu vinculo com a realidade, exposta na critica de Marx a Feuerbach de que nédo basta
compreender 0 mundo, faz-se necessario transforma-lo. Nisso, o pensamento de Marcuse se faz
atual, ndo s6 porque ele se insere nesse quadro da filosofia, mas devido a sua insisténcia em
compreender as tendéncias historicas que pudessem romper com a sociedade estabelecida, tanto
quanto por definir a sociedade unidimensional, na qual os individuos e as forcas de contestagdo
sdo absorvidos pelo continuo histérico da dominacéo, portanto uma sociedade totalitaria, com
mecanismos sofisticados de administracdo da vida, como por perceber ainda as possibilidades de

libertagdo politica, a efetivacdo de um progresso em liberdade. Como disse Bloch no inicio da
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obra Thomas Mintzer, o te6logo da revolucdo, podemos dizé-lo em relagdo a Marcuse: “os
mortos retornam, e seu fazer aspira a ganhar nova vida conosco.”?48

O retorno a Marcuse e de Marcuse ressalta a relevancia da “utopia” para a
possibilidade de libertacdo politica. No atual momento histdrico de crise econdmica global,
exigindo um reforgo dos mecanismos de controle para a manutengdo do modelo destrutivo de
producdo e acumulagdo de riquezas, sem alteragdo da estrutura hierarquica da sociedade, no qual
despertam tendéncias autoritarias para a resolucdo da crise, faz-se necessario dar vida e vida nova
as possibilidades de ruptura total com a realidade estabelecida. Por conseguinte, compreender o
processo de repressao pulsional e o sentimento de culpa para a dominagdo — na contribuigéo para
a perpetuacdo da mediocridade da vida que se satisfaz no supérfluo, a consciéncia feliz —, que
possui seu cerne nas relacbes de troca mercantis e constitui o fundamento da sociedade
unidimensional, é importante para situar o individuo em relacdo com a sociedade, 0s processos
subjetivos de internalizacdo do modo de vida exigido pelo principio de realidade repressivo e
identificar as forcas mentais que fogem ao seu dominio, o contetdo da fantasia e utopia como
recusa do estabelecido, que encampam uma dimensao politica de libertacdo, atuam nas brechas
da realidade estabelecida e cobram a sua conta, desvelando um horizonte alternativo possivel.

Marcuse aborda o conceito de utopia na sua duplicidade, tanto no sentido de
irrealizavel e impossivel, como compreende a relevancia da utopia na contraposicao do discurso
estabelecido, na medida em que as for¢as de manutencdo da dominacdo e destrutibilidade, para
desacreditar e descreditar as alternativas possiveis, classificam os projetos de ruptura como
utopicos. Nessa perspectiva, a utopia ndo € o “lugar nenhum” ou uma quimera irrealizavel, mas
o devir possivel que mobiliza as forcas de conservacdo do stablishment para conter, como reagédo
ou prevencdo, as possibilidades de transformacdo emancipatoria.

Na prevaléncia da racionalidade de dominagdo na formulacéo dos valores e verdades
dessa sociedade, o horizonte utopico de libertacdo encontra lugar na rememoracao provocada
pela experiéncia estética, que desempenha um importante papel politico, como vimos no
pensamento de Marcuse. Nesse sentido, a arte como linguagem que emana da imaginacao
(fantasia), elemento da estrutura psiquica com maior autonomia em relacdo ao principio de
realidade, expressa a possibilidade de mediagcdo harménica entre a razdo e a sensibilidade,
superando a cisdo e o conflito entre os pélos, anunciando a plenitude humana frente sua existéncia

mutilada.

248 “|os muertos regresan, y su hacer aspira a cobrar nueva vida con nosotros". BLOCH, Ernst. Thomas Miinzer,
tedlogo de la revolucidn, Ed. Ciencia Nueva, Madrid, 1968, p. 11.
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Para a compreensdo desse processo, que envolve o papel da subjetividade para a
libertagdo, foi que Marcuse produziu uma combinacéo entre uma teoria critica da sociedade, a
psicanalise e a estética, tendo em vista que ele aponta as condi¢des objetivas como dadas, embora
ndo mobilizadas para a finalidade das satisfagdes humanas, mas para a obtencdo de lucro.
Portanto, dispondo dessa base tedrica, analisa 0s aspectos da cisdo entre arte e sociedade,
efetuada na Antiguidade Classica, na qual se constitui a bidimensionalidade ontol6gica, de modo
que separa 0 mundo material do espiritual, o util do belo. Isso implica que numa sociedade
estruturada em classes sociais, das quais uma provém a riqueza material da outra, ou seja, a classe
proprietaria dos meios de producdo, portanto, numa sociedade escravocrata, como a helénica, a
aristocracia dispunha do 6cio para criar e usufruir os valores elevados da cultura, enquanto 0s
expropriados estavam escravizados pela necessidade da producdo material e pela miséria deste
mundo. Assim, constitui-se um mundo do espirito, no qual se tem acesso aos bens e valores
supremos, o bem e liberdade como elevacdo do individuo mediante uma experiéncia interior, a
liberdade interior ou o intramundo, o carater afirmativo da cultura.

Essa divisdo é o fundamento para o estabelecimento da cultura burguesa moderna
com ascetismo puritano, o produto do espirito é elevado em detrimento da contingéncia do
mundo inferior, sensual. Entretanto, esse aspecto de um mundo contemplativo distinto do
existente, este mundo material inferior, pode despertar para a negacgéo, pois a liberdade, como
mediadora do espirito humano, transcende a realidade imediatamente dada, de tal modo que
contrap8e o mundo ficticio, a arte, ao mundo subalterno, material determinado. Nisso consiste a
relacdo entre a arte e a politica, ja que a realizacdo do mundo interior pela experiéncia estética
desvia a satisfacdo pela mediacdo da troca mercantil, do lucro. A isto se contrapde uma imagem
de beleza na harmonia da forma estética. Com isso, 0 sujeito experimenta uma libertacao interior,
nesse movimento é que o carater afirmativo da cultura contém a sua negacao.

Todavia, na fase de capitalismo monopolista e das sociedades afluentes, o0s
individuos e as suas formas de existéncia sdo incorporadas pela dindmica de administracéo total
exigida por essa realizacdo histdrica do progresso na dominagdo. A alta capacidade técnico-
cientifica aliada a producgéo de bens sob o logos da dominacdo apodera-se da cultura, a producgao
material e seus objetivos e valores absorvem e permeiam todas as esferas da vida social, de tal
modo que desaparece a bidimensionalidade para dar lugar, ou melhor, para ser tomado pelo que
Marcuse chamou de unidimensionalidade. Assim, triunfa o pensamento positivo, fecha-se o
universo do discurso e da acdo na unidimensionalidade da sociedade, o individuo incorpora 0s
anseios e valores da sociedade estabelecida, a subjetividade do mundo administrado conformada

a cultura repressiva. Entretanto, mesmo com a tendéncia de aniquilacdo de toda oposicao e
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negatividade (pensar negativo), a utopia de um outro mundo possivel, a possibilidade de
libertacdo, sera vislumbrada a partir da analise da metapsicologia freudiana.

A interpretacdo de Marcuse da teoria das pulsdes freudiana vai se opor a concepcao
da a-historicidade do progresso civilizatério como repressdo, formulando a hipotese de um
principio de realidade ndo repressivo. Para isso, Marcuse historiciza os conceitos freudianos de
repressao, apresentando a “mais-repressao’” como a exigéncia da repressio além do socialmente
necessario, portanto, como perpetuacdo da dominacdo; e também do principio de realidade, que
numa sociedade hierarquizada, baseada na competitividade e desempenho € denominada de
“principio de desempenho”.

Com essa perspectiva critica e historica da teoria das pulsdes, Marcuse vai preservar
a concepc¢do do conflito entre as pulsdes basicas, pulsdo de vida e de morte, no impulso dos
desejos e da constitui¢do do individuo, como base do principio da individuacdo. Nessa dinamica
pulsional o individuo se constitui, filogenética e ontogeneticamente respectivamente, na sua
existéncia individual com as fixacGes de padrdes na infancia e com o género (ontogénese), a
heranca arcaica da espécie, da histdria. Do ponto de vista da dinamica da estrutura psiquica do
individuo, a imposicao da superioridade da razdo sobre o sensual é decorrente da renlncia do
desejo pulsional como processo interno, a exigéncia de repressao nao se da por fatores externos
(como caréncia material, carestia, etc.), com isso 0 ego se fortalece na medida em que a rendncia
se constitui em um valor e numa recompensa, ou seja, do sacrificio decorre um bem, a satisfacdo
reprimida € adiada, pois substituida por outro objeto de desejo, a sublimacao. Isso € resultado do
conflito edipico, que reflete, numa sociedade patriarcal e de familia nuclear como célula matria
da sociabilidade, a autoridade paterna como suporte ao desamparo. A imposicao das restri¢des é
compensada pela satisfacdo da seguranca e do cuidado do pai, mais tarde pela sociedade.
Marcuse compreende que a conformacéo do individuo a sociedade capitalista e suas exigéncias
esta relacionada a manipulagdo da estrutura pulsional, de tal maneira que a sociedade e suas
instituicOes substituem a figura do pai, estabelecem uma autoridade impessoal, alterando a
dindmica do conflito edipico, a administracdo cientifica e os meios de comunicacdo de massa
passam a ser o suporte para o desamparo. Apesar do enfraquecimento do ego pela assimilagdo
mais imediata das exigéncias repressivas da sociedade afluente, Marcuse assinala que a
capacidade técnica-produtiva de alto nivel dessa sociedade poderia alterar a dindmica pulsional
para outro rumo, de modo que sob um principio de realidade n&o repressivo, Eros (pulsdo de
vida), poderia criar formas de relacdo que ndo baseadas na dominacgéo e destrutibilidade.

Nessa perspectiva, a subjetividade ganha destaque na compreensao de um processo

de libertacdo, pois a efetivacdo de uma nova sociedade exige individuos de um novo tipo, que
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reconhecam a necessidade de emancipagdo de uma realidade que realiza a satisfagdo no
supérfluo, portanto, falsa, ao custo da dominacédo, exploracdo e destruicdo. A possibilidade do
despertar da consciéncia estd na dimenséo estética, tendo em vista uma sociedade onipresente,
na qual a linguagem ordinaria ndo rompe a redoma do establishment, a arte € a linguagem da
liberdade, a linguagem capaz de comunicar o que os homens e mulheres, assim como o0 mundo
podem e devem ser. E, pois, a linguagem da imaginagéo (fantasia) que desafia a (ir)racionalidade
deste mundo, que implica em reconhecer a imagina¢do como faculdade cognitiva, ensejando uma
percepcdo e realizacdo diversa do mundo, que repudie o fundamento e prevaléncia de um
progresso na dominacgéo e destrutibilidade, que a beleza suplante a fealdade, no sentido de que
0s objetivos da nova sociedade se orientem pela plena realizacdo humana, na jungdo das
faculdades superiores e inferiores, no surgimento de necessidades e valores qualitativamente
diferentes.

A verdade da fantasia é transmitida mediante a forma estética, que se objetiva na obra
de arte. A transfiguracdo do real na harmonizacdo da forma estética, ou seja, a forma como o
mundo € percebido e ordenado imageticamente, transcende a existéncia mutilada e realiza, na
experiéncia estética, a harmonia entre a razdo e a sensibilidade. A linguagem da fantasia
rememora a liberdade sob o principio de prazer, por isso ela é fonte de criacdo livre e denuncia,
mesmo no plano ilusério da producdo artistica, a repressao e anuncia a libertacao.

A arte por si s6 ndo pode cumprir a promessa de libertacdo, entretanto, pode libertar
a percepcdo e a sensibilidade para a constru¢do de uma nova sociedade, de tal modo que a
orientacdo dos valores estéticos implique numa nova racionalidade e na emergéncia de uma
sociedade livre, com novas metas para 0 progresso técnico. Assim, essa experiéncia estética que
harmoniza razdo e sensibilidade, a racionalidade erotico-estética, constitui o requisito de uma
necessidade humana de libertacdo de base pulsional, bioldgica. O pré-requisito da capacidade
técnica produtiva para a satisfacdo das necessidades materiais da humanidade esta dada pelo
progresso quantitativo, do qual ndo adveio a progresso quantitativo, o que, segundo Marcuse,
exige, para sua realizacdo, uma revolucdo de base biologica, que seja a necessidade vital de
homens e mulheres se libertarem da produtividade destrutiva da sociedade exploradora.

A realizagdo da libertacdo pertence a acdo politica, enquanto a arte denuncia o
progresso na dominacdo e anuncia o horizonte utdpico da liberdade e a possibilidade de
transformacédo qualitativa da sociedade. Para a acdo politica transformadora se exige uma

mudanca radical nas necessidades vitais dos individuos sob a orientagdo da identidade entre
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Razdo e Eros, a necessidade de uma sociedade livre, pois, como afirmou Freud: “os argumentos

nada podem contra as paixdes”,?*® nada pode contra homens e mulheres movidos por Eros.

2% FREUD, Sigmund. O futuro de uma ilusdo; trad. Renato Zwick. — Porto Alegre, RS: L&PM, 2011. P.
41.
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