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RESUMO

O presente estudo parte de uma experiéncia em curso no projeto intitulado Memdrias de
Baob4, que tem sua realizacdo na escola de Educacdo Infantil e Ensino Fundamental | 08 de
Marco. Instituicdo vinculada a rede municipal de ensino da cidade do Crato, na regido do
Cariri, sul do Ceard. O projeto objetiva, desde maio de 2014, a implementacdo da Lei N°
10.639/03 que reformulou a LDB (9.394/96) com advento das Diretrizes Curriculares
Nacionais para Educacéo das RelagBes Etnico-Raciais e para o Ensino de Historia e Cultura
Africana e Afro-brasileira. No entanto, observou-se que as ag0es educativas realizadas no
projeto entre os anos de 2014 e 2016, na perspectiva da implementacdo da citada lei, ndo
deram conta da sua implantacdo na matriz curricular da escola. Tal afirmacéo justifica-se apos
as/os professoras/es e nucleo gestor relatarem dificuldades para articulacéo de tais conteddos
em suas praticas educativas. Nesse sentido, percebeu-se a necessidade de uma formacao
continuada com o professorado e gestdo escolar partindo dos principios / ensinamentos da
Cosmovisdo Africana, intentando a construcdo de uma proposta pedagogica que valorizasse
os repertorios africanos marcados na cultura local. Para tanto, realizamos uma Pesquisa-
Formacdo de Raiz Africana ancorada na Pedagogia do Baoba e fundamentada no aporte
Pretagogia, intentando a construcdo da referida proposta e, por meio desta, descobrir praticas
pedagogicas que deem subsidios aos professoras/es e nudcleo gestor, no trato da histéria e
cultura africana e afro-brasileira, bem como verificar que contribuicdes a formacdo que
valoriza os principios / ensinamentos da Cosmovisdo Africana, poderia trazer para a matriz
curricular da escola, em torno do ensino das africanidades local e educagdo para as relac6es
étnico-raciais. Assim, propusemos trabalhar com referenciais metodoldgicos e abordagens
pedagdgicas equipados/as de conhecimento e saber de matriz africana. Nesse sentido, 0s
caminhos metodoldgicos sdo constituidos por autoras e autores, como Josso (2004), Petit
(2015), Petit e Silva (2011) e Oliveira (2007). Além de Cavalleiro (2001), Silva (2010),
Oliveira (2006), Meijer (2012), Hooks (2017) e Macedo (2012), que nos ajudam a refletir
sobre formacgdo de raiz africana, africanizacdo da escola e descoloniza¢do do curriculo, a
partir das categorias conceituais fundantes que enriquece o embasamento tedrico da pesquisa,
conceitos como: Educacdo Anti-racista, Cosmovisao Africana, Africanidades, Curriculo e

Ensino.

Palavras-chave: Projeto Memorias de Baobd. Cosmovisdo africana. Pesquisa-formacéo.

Curriculo. Escola.



ABSTRACT

The present study is based on an ongoing experiment in the project entitled Memorias de
Baoba, which is being carried out at the School of Early Childhood Education and Primary
Education | March 08. Institution linked to the municipal education network of the city of
Crato, in the region of Cariri, south of Ceara. The project aims, since May 2014, to implement
Law No. 10,639 / 03, which reformulated LDB (9,394 / 96) with the advent of the National
Curricular Guidelines for Education of Ethnic and Racial Relations and for the Teaching of
African and Afro History and Culture -Brazilian. However, it was observed that the
educational actions carried out in the project between the years 2014 and 2016, with a view to
implementing the aforementioned law, did not account for its implementation in the curricular
matrix of the school. This statement is justified after the teachers and the managerial nucleus
report difficulties in articulating such contents in their educational practices. In this sense, the
need for a continuous formation with the teachers and school management was observed,
starting from the principles / teachings of the African Worldview, trying to construct a
pedagogical proposal that valorized the African repertories marked in the local culture. In
order to do so, we carried out an African Root Research-Formation anchored in Baoba
Pedagogy and based on the contribution of Pretagogy, attempting to construct said proposal
and, through this, to discover pedagogical practices that give subsidies to teachers and
management nucleus, in the treatment African and Afro-Brazilian history and culture, as well
as to verify that contributions to the training that values the principles / teachings of the
African Worldview, could bring to the curricular matrix of the school, around the local african
education and education for ethnic- racial relations. Thus, we proposed to work with
methodological references and pedagogical approaches equipped with knowledge and
knowledge of the African matrix. In this sense, the methodological paths are constituted by
authors and authors, such as Josso (2004), Petit (2015), Petit e Silva (2011) and Oliveira
(2007). In addition to Cavalleiro (2001), Silva (2010), Oliveira (2006), Meijer (2012), Hooks
(2017) and Macedo (2012), help us reflect on African root formation, school africanization
and decolonization of the curriculum , from the conceptual foundational categories that
enriches the theoretical basis of the research, concepts such as: Anti-racist Education, African
Worldview, Africanities, Curriculum and Teaching.

Keywords: Baoba Memories Project. African worldview. Research-training. Curriculum.
School.
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1 ANDANDO PELA PLANTACAO E DESVENDANDO A FLORESTA
BAOPEDAGOGICA

[...] é preciso ouvir a respiragdo profunda das folhas.
Descobrir as historias guardadas na memoria das
arvores. Olhar bem fundo no gesto das folhas e
conseguir ver ali resquicios da floresta antiga que o
asfalto quis fazer esquecer. (MACKELLE, 2012,
p.155).

Tomo emprestado fragmentos do texto de Leo Mackelle para iniciar as reflexdes
que serdo apresentadas neste estudo, o qual desejo aos leitores/as que ougam a respiragao
profunda das folhas no movimento de suas vidas e descubram as historias guardadas na
afroancestralidade, enraizada na coexisténcia e convivéncia em conexao com a cosmovisao de
mundo africana. Escrever um texto € sempre deixar um pouco ou muito de nés em cada
palavra, é tecer em nds cada dizer, acrescentar escritos aos nossos corpos. Escrever é
encontrar as linhas que unem nossos seres.

Aqui, as linhas que costuram esta dissertacdo sdo minha formacdo identitaria
negra e a consciéncia indispensavel sobre a importancia de ensejar a tematica étnico-racial na
matriz curricular das escolas. Assim, este texto dissertativo é escrito a maos perpassadas por
sentimentos, memorias e histdrias diversas no espaco escolar, movimentos que fazem dancar
minhas palavras, reflexdes e analises ao longo da escrita deste texto, oriundo de experiéncias
encantadas que pretendem prosseguir encantando/ baobando na perspectiva de outras buscas,
outros encantos, para semear na escola o que foi enraizado e, enfim, florescer.

Florescimento nesta pesquisa tem a ver com as sementes que foram lancadas nas
andancas pela plantacdo (a escola) e o descobrimento da floresta baopedagdgica que precisa
ser regada / cultivada. Utilizei os termos baobando, baobaenses, florescimento, enraizamento
e afrovivéncia-baopedag6gica, por considerar as terminologias das palavras mais apropriadas
para os significados e significancias desses termos, que se referem a situac@es transitorias de
uma formagéo descolonizada para reconexdo ancestral, proposi¢cdes congruentes e oportunas
para se pensar na africanizacgao da escola.

Para o dicionario eurorreferenciado e as(aos) pensadoras(es) brancas(os)
conservadoras(es) da academia, essas terminologias podem funcionar como mecanismo de
desordem e/ou de afronta a linguagem dita “norma culta”, porém, as palavras e os
significados foram escolhidos com base numa matriz africana a partir do legado pedagogico-
cultural do Baoba, e que no corpo do texto as(os) leitoras(es) irdo perceber como sao

constituidas de sua beleza ancestral, montadas e remontadas com base numa pedagogia do
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enraizamento. 1sso ndo significa que as palavras que estdo ausentes, sem significado e sem
significadncia, ndo existam. Pelo contrério, elas existem, os cagadores de palavras
eurorreferenciados € que ndo conseguem capturar esse oceano de representacfes
(ANDRADE, 2012).

Nesse sentido, a palavra baobando, com seus significados e significancias, refere-
se a0 movimento ancestral percorrido pelo Baoba na integridade da escola (a plantacéo).
Adiante discorrerei sobre a historia do Baoba e sua importancia para o povo negro brasileiro.
Percorrendo 0 movimento das ideias, deseja-se baobando nessa proposta de trabalho, a
africanizacgdo da escola sob o aporte de préticas inspiradoras, que positivam e potencializam o
ser negra(o), a historia da Africa e suas herancas marcadas na brasilidade, em especial no
Crato, local deste estudo e territorio potente em africanidades.

Inundar as/os alunas/os com referenciais positivos sobre o seu lugar no mundo, é
0 primeiro passo para aumentar a autoestima delas/es, pois sempre que um/a educando/a
admira as caracteristicas fisicas e a personalidade de um/a personagem, se identificando com
ela/e, aprende a gostar mais de si, da sua historia e passa a se afirmar e se aceitar no mundo
(RAMOS, 2017).

Desse modo, o lugar de fala desta pesquisa € a escola (a plantacdo), ambiente que
procuramos, através desta pesquisa, levar o maior nimero possivel de referenciais
enegrecedores. A escola é o0 espaco onde busco o desejo de comunhdo, efetivando-se pelo
processo de amar (e de conhecer pelo amor) através de uma praxis ética, politica e humana
que leve ao encontro do outro, partindo-se do reconhecimento do/s outro/s e do eu mesmo, é
outro modo de ser, ¢ um modo de afrianizar-se (OLIVEIRA, 2006). Africanizar-se, nesse
sentido, é promover a ética, valorizando as expressfes de todas/os e de cada uma/um, sem
massificacdo ou imposicdo de modelos, mas fundamentando as maltiplas respostas criativas
num sistema ético que, por principio, define-se pelo reconhecimento do/s outro/s e pela
liberdade do ser (idem, p.177).

Assim, este estudo vai além de uma pesquisa de mestrado. E um encontro comigo
mesmo e com a ancestralidade africana na escola, apetecendo que a mesma dance, cante,
encante, reencante, teatralize, brinque, jogue, movimente o corpo na sala de aula e ultrapasse
0S muros institucionais que anteparam o conhecimento da nossa historia e o (re)conhecimento
do eu e do outro. Nesse sentido, a escrita académica desta pesquisa parte da primeira pessoa
porque compreende que “a autoafirmacdo é importantissima, ainda mais depois de tanto

silenciamento” (RAMOS, 2017, p.118).
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A verdade é que me animo mais quando encontro uma afirmacdo compartilhada
que possibilita que eu me autorreconheca, porque isso exige de mim uma politica de
conhecimento de si em comunica¢do com o outro, “uma vez que falar é existir absolutamente
para o outro” (FANON, 2008, p. 33). Assim, temos a oportunidade de nos fortalecermos
juntas(os), uma/um potencializando o/a outro/a.

Pensando irmanamente nesse outro/a desde a escrita académica deste estudo, este
trabalho, tratando-se de uma investigacdo cientifica, tentou da melhor maneira possivel,
obedecendo aos critérios de racionalidade e objetividade, adaptar a linguagem sistémica do
universo académico a uma linguagem acessivel e sensivel a servi¢o das/os leitoras/es. Em
especial das/os professoras/es da Educacdo Basica, as/os quais presto meu respeito a esses
profissionais que, na sua maioria, ndo conseguem chegar aos programas de pds-graduacao
porque o terreno € movedico.

E tdo importante quanto prestar meu respeito a essas/es educadoras/es, é o
proposito desta pesquisa, expor de maneira sucinta e enegrecedora, acdes concretas que se
materializem na sala de aula. Por isso uma das mais formidaveis preocupacdes deste estudo
foi registrar o maior nimero possivel de praticas educativas e, ao lidar com elas, me esforcar
para manter o texto liberto de detalhes que pudessem confundir o/a leitor/a e, assim, dirigir a
atencdo as questdes essenciais.

Partindo desse conjunto de ideias, deseja-se andar pelo solo da escola baobando a
partir do projeto Memorias de Baoba, uma experiéncia em curso que vem movimentando, ao
longo de dois anos (2014-2016), a Lei N° 10.639/2003 que reformulou a LDB (9.394/96) com
o advento das Diretrizes Curriculares Nacionais para Educaco das Relacdes Etnico-Raciais e
para o Ensino de Historia e Cultura Africana e Afro-brasileira (BRASIL, 2004). Tal lei exigiu
das instituicbes educacionais a obrigatoriedade do estudo da nossa afroancestralidade.

O projeto, na perspectiva de uma educacdo antirracista, intenta a desconstrucéo de
métodos colonialistas de ensinar e busca a afirmacdo da equidade étnico-racial na escola,
elemento essencial a humanizacdo da populacdo. O projeto tem seu manancial na escola 08 de
Marco, instituicdo de Educacdo Infantil e Ensino fundamental I, onde o Baoba deitou suas
raizes e, ao longo de dois anos, inspira a¢des afirmativas de cunho pedagdgico, que valorizam
a cosmovisdo africana, conforme as agfes mencionadas a seguir: Autonarrativas biograficas;
Baoba: legado pedagdgico/cultural africano em terras brasileiras; Arvore dos afrosaberes; O
cabelo étnico potencializando o pertencimento afro; Movimento social negro e escola; Cine

afro debate; Personalidades negras; Hora do conto — histérias de la e de ca; Brincadeiras
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africanas e afro-brasileiras; Ecoando negritude na poesia; Universidade e escola na luta
antirracista; Religiosidades de matrizes africanas, dentre outras.

Vivenciar essas experiéncias educativas com o alunado sob aporte de teorias e
metodologias que positivam a histéria do negro na escola, onde percebo discentes
enegrecendo e assumindo o pertencimento afro, me possibilitou pensar sobre os desafios
manifestados pelo corpo docente, em articular tais contetdos em suas praticas educativas. Ao
refletir sobre os desafios do professorado, olhei para a realidade dos sistemas de ensino da
rede municipal de Crato, e percebi que a auséncia de formacao inicial e continuada para as/os
docentes e gestoras/es que atuam na rede de ensino do municipio, implica em desafios,
dificuldades e até mesmo na resisténcia de muitas/os educadoras/es para trabalhar a Lei
10.639.

Diante desse contexto, considerando que a implementacéo da citada lei trata-se de
uma decisdo politica com fortes repercussdes pedagdgicas, inclusive em relacdo ao acesso
das/os professoras/es a formacdo inicial e continuada, conforme determina as Diretrizes
(BRASIL, 2004), é que neste estudo trago os seguintes guestionamentos que norteiam a
pesquisa: Como desenvolver uma pesquisa-formacdo continuada de raiz africana com
professores/as e gestdo escolar, a fim de possibilitar o fortalecimento da implementagédo da
Lei N° 10.639/03 em suas préticas educativas? Que estratégias pedagogicas de matriz africana
poderiam ser usadas na pesquisa-formacéo, para subsidiar as(os) docentes e gestores no trato
da historia e cultura africana e afro-brasileira? Que contribui¢cdes a formacdo continuada de
raiz africana para educadores/as e ndcleo gestor poderia trazer para a matriz curricular e
proposta pedagdgica da escola em torno do ensino das africanidades, educacdo para as
relacOes étnico-raciais e valorizacdo da comosvisao africana?

Nesse sentido, percebeu-se a necessidade de uma formacdo continuada com o
professorado e gestdo escolar, partindo dos principios e ensinamentos da cosmovisao africana,
intentando a construcdo de uma proposta pedagdgica que valorizasse, sobretudo, o0s
repertorios africanos marcados na cultura local. Tendo as considera¢des acima bem como as
inquietagOes, me propus a pesquisar com o objetivo de possibilitar uma pesquisa-formacéo
continuada de raiz africana com professoras/es e nucleo gestor, intentando a constru¢do da
referida proposta pedagogica, no intuito de valorizar os repertérios africanos marcados na
cultura local.

Especificamente tenho objetivos: 1) Criar, por meio da pesquisa-formagao,

estratégias pedagogicas de matriz africana que possam subsidiar os/as docentes e gestao
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escolar no trato da historia e cultura africana e afro-brasileira; 2) verificar que contribuigdes a
formagdo que valoriza os principios e ensinamentos da cosmovisdo africana, podera trazer
para o curriculo da escola em torno do ensino das africanidades local e da educacéo para as
relacdes étnico-raciais.

Desse modo, a pesquisa aqui apresentada é a continuidade de um movimento
iniciado com foco na atuacdo da/o professora/r e gestdo escolar. Pretende-se baobando na
integridade da escola, outras experiéncias e afrovivéncias-baopedagogicas a partir de algo que
é fundante na formacdo docente: A préatica pedagogica das/os educadoras/es e o curriculo
escolar. Para tanto, a dissertacdo encontra-se dividida em seis capitulos. O primeiro é propria
introdugdo. O segundo  capitulo, BAOBANDO MINHAS MEMORIAS E
TESTEMUNHANDO MEUS ENRAIZAMENTOS: O BAOBAENSE NA PESQUISA,
percorre minha historia de vida para a construcdo de outras narrativas negras e valorizacdo da
historiografia da populacéo afrodescendente no &mbito escolar. Sua escrita é contraria & l6gica
da estrutura racista presente na sociedade, notadamente nos espacos educacionais, que postula
a ndo importancia das trajetdrias e histdrias da populacédo negra.

Trago fatos relacionados a minha histéria de vida e que estdo diretamente
relacionados com a opgéo deste estudo. Evidencio momentos significativos que foram /s&o
determinantes na op¢do da tematica pesquisada. Assim, me propus a apresentar, também neste
capitulo, o campo de estudo para situar o lugar do qual estou falando e como este espaco
geografico apropriado e transformado por um grupo de pessoas, passa a imprimir no bairro a
forca na tentativa de construir uma escola. Essa construcdo deve ser entendida, em sentido
amplo, a partir da identidade das(os) moradoras(es), desde as relacOes afetivas de
pertencimento com o territorio até a construcio material da escola. E, portanto, a
rememoracao da minha histdria, de outras pessoas e de muitas vidas.

Como o estudo parte de um movimento principiado num projeto educativo
comprometido com educacdo das/os afrodescendentes e a africanizagdo da escola, o terceiro
capitulo, PROJETO MEMORIAS DE BAOBA: MEMORIAS AFRICANA NA ESCOLA,
NA RODA, NA AFRICA, NO BRASIL E NO MUNDO, tem o propésito narrar a histéria do
projeto, delineando as agOes afirmativas desenvolvidas ao longo dos dois anos, as impressoes
das/os alunas/os que participaram ativamente do projeto, sua relevancia, os desafios e as
dificuldades encontradas no processo e que levaram a pesquisa de mestrado no programa de
pos-graduacdo da Faculdade de Educacdo da UFC. Articulo, ainda nesse capitulo, o projeto e
a relagcdo com a lei 10.639/2003.
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Para consubstanciar a pesquisa, no quarto capituloo BAOBANDO A
METODOLOGIA AFRORREFERENCIADA NA PESQUISA — FORMAQAO, apresento o
referencial tedrico-metodoldgico que caracteriza a pesquisa com professoras/es da Educacéo
Basica, numa pesquisa-formacdo de raiz africana. Confesso que foi um desafio pra mim,
diante da otica das(os) “intelectuais” hegemonicos, eurorreferenciados, trazer um referencial
tedrico-metodoldgico que ndo se emerge no vazio do jogo escolastico branco, conservador e
racista que sabidamente condena epistemologias e metodologias afrorreferenciadas, através
do escolasticismo estéril que frequentemente afoga a criatividade na academia, ceifa vidas e
esfacela sonhos. Neste capitulo ainda sdo apresentadas/os as/os baobaenses (protagonistas
desta pesquisa), 0 campo de estudo e como foram tecidas as afrovivéncas-baopedagdgicas.

No quinto capitulo, BAOBANDO AS CATEGORIAS CONCEITUAIS:
PROPOSICOES CONGRUENTES E OPORTUNAS PARA A DESCOLONIZACAO DO
CURRICULO E AFRICANIZACAO DA ESCOLA, apresento as categorias conceituais que
considero fundantes na construcdo da pesquisa. A saber, Educacdo Antirracista; Cosmovisao
Africana e Africanidades, relacionando-os ao tripé — Ensino, Curriculo e Escola.

O sexto e ultimo capitulo, BAOBANDO A PESQUISA-FORMACAO: ENTRE
AS AFROVIVENCIAS-BAOPEDAGOGICAS (FLORESCIMENTOS), AS PRODUCOES
DIDATICAS E OS DISCURSOS DAS (0S) BAOBAENSES, apresento o retorno ao campo,
as afrovivéncias-baopedagdgicas, as impressdes do grupo, as producles didaticas e as
orientacdes educativas valorativas das africanidades marcadas na cultura local.

E oportuno ressaltar a importancia desta pesquisa para ampliar o trabalho coletivo
na superacdo de conflitos étnico-raciais no d&mbito escolar, evidenciando principalmente a
valorizacdo das africanidades local, das expressdes e singularidades marcadas na histéria do
povo afrocratense em toda a sua diversidade cultural, admitindo que cada escola, em especial
as publicas, tem sua propria historiografia e cultura ancestral viva. Contudo, a principal
contribuicdo desta dissertacdo é colaborar para que a investigacdo deste estudo se transforme
na producdo de conhecimento e se constitua material-didatico-pedagdgico a servico da
formacao intelectual, moral, de valores e humana das criangas e jovens de nosso pais para que
possamos viver em um mundo racialmente / etnicamente mais justo. E preciso encontrar uma

nova vida para todas(os).
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2 BAOBANDO MINHAS MEMORIAS E TESTEMUNHANDO MEUS
ENRAIZAMENTOS: O BAOBAENSE NA PESQUISA

NEGRO, SIM

Olhou-me e afastou-se. Sim, sou negro,

Olhou-me e gritou: torradinho. Sim, sou negro,
Pararam-me aos gritos e abordaram-me. Sim, sou negro,
Negro, negro, negro, sim.

Além de negra, ladra. Sim, sou negro,

Tiraram-me do carro e empurram-me no automovel.
Sim, sou negro,

Chuta para Francisco macumbeiro. Sim, sou negro,
Negro, negro, negro, sim!

(Samuel Morais Silva)

Um poema robusto para explicitar como as questdes que envolvem esta pesquisa
estdo relacionadas a propria problematica sentida pelo pesquisador. O que exige de mim uma
vigilancia epistemoldgica muito maior em relacdo a temas que néo estdo tdo imbricados com
a trajetéria de vida do(a) pesquisador(a). No caso desta investigacdo cientifica, o pesquisador
sentiu na pele as diferencas vividas pelas(os) negras(os) na sociedade brasileira e as marcas
gue levam os seres humanos a se tornarem reféns dos seus proprios medos.

Os relatos racistas que revelo na citada poesia, sdo, sem ddvidas, um registro de
dor e indignacdo que o racismo me fez vivenciar / sentir. E a escola, na minha trajetoria
estudantil, ndo me preparou com informagdes potencializadoras para questionar as/os racistas
através de um intercambio dialético, trazendo a tona reflexdes raciais fundantes. Pior que isso,
a escola ndo me apresentou instrumentos antirracistas cruciais para a minha defesa. Hoje, em
virtude da consciéncia negra que adquiri, percebo que a dor era coletiva, 0 que me levou a
busca dos responsaveis por ela, os colonizadores. Sempre pensei que se havia vitima, havia
culpado.

Nesse entendimento, os caminhos que me conduziram até esta pesquisa tém a ver,
notadamente, com os efeitos coloniais da supremacia branca racial que funciona pela
eliminacdo da cultura africana e dos seus descendentes na diaspora negra, atrocidades
cometidas na historia do racismo anti-negro em que os afrodescendentes sdo atacados por
causa da descendéncia étnico-racial. Experimentando as dores e mazelas desses ataques
racistas, procurei, através da minha trajetoria académica, por conseguinte profissional, ndo

permitir que a escola incumbisse 0s mesmos erros do passado com outras geragoes.
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Balancar minhas lembrancas, movimentar recordac@es, olhar para tras e enxergar
0S passos advindos de tdo longe, me oportuniza, mais uma vez, reatar o tecido ancestral,
reunificar o elo com a terra-mae Africa e com os meus ancestrais. Como se estivesse embaixo
do Baoba, da sombra refrescante da arvore ancestral, proponho-me baobando minhas
memorias, trazer fatos relacionados & minha histéria de vida e que estdo diretamente
relacionados com a opg¢do deste estudo, que € a implicacdo pessoal e coletiva na pesquisa, é 0
ser / pesquisa, é 0 eu / baobaense na pesquisa.

Nesse intento, contesto-me: Para quem estou escrevendo, contribuindo? De que
maneira esta pesquisa ira alimentar o outro? Sentado a sombra do Baobé inquieto com esses
questionamentos, costuro minhas memdrias para que eu nunca me esqueca de onde vim, de
guem eu sou e qual € o meu papel no mundo com as irmas e os irméos afrodescendentes que
ainda sdo perseguidas/os, oprimidas/os e violentadas/os. Compreendo que € tecendo essas
memorias que cultivo as minhas negras raizes e retroalimento 0 meu estar e existir no mundo
em interagcdo com o outro. Nessa concepcao,

Concordo com Sueli Carneiro quando ela lan¢a méo da perspectiva metodoldgica do
“paradigma do Outro” para (re)construir um outro lugar de fala para aqueles que
foram subvalorizados na histéria oficial. Segundo a autora, esse paradigma
“expressa a vivéncia pessoal da discriminagdo racial e ativista negra no combate ao
racismo e as estratégias de subjugacdo racial”. Além de conter as experiéncias
compartilhadas da escravizagdo, da memoria ancestral, da afirmacdo ao

pertencimento étnico cultural e da resisténcia a dominacdo e opressdo as quais
vivenciam (CARNEIRO, 2005, p. 25).

E nesse viés que caminha esta pesquisa que ndo é minha, é nossa. Por isso, ao
mesmo tempo em que falo em mim, falo em néds, negras e negros, que na Otica do grupo
brancocéntrico privilegiado, somos as/os vitimistas da histéria. Expresso vivéncias,
sentimentos e emogdes pessoais a partir do lugar da dor e da luta, expondo corajosamente
algumas feridas para oferecer a outras(os) sujeitas(os) afrodescendentes minha experiéncia
como meio para mapear novas jornadas tedricas e praticas no campo das relacBes étnico-
raciais. (HOOKS, 2017) “Nao ¢ facil dar nome a nossa dor, teorizar a partir desse lugar”
(Idem, 2017, p. 103), mas somos capazes de dirigir diretamente a dor que estid dentro das
pessoas e oferecer-lhes palavras de cura, estratégias de cura, teorias e praticas de cura.

Dito isso, tomo a liberdade para apresentar-me, sou Samuel Morais Silva, um

negro em movimento?, ponta de lanca que quer perfurar o amago dessa sociedade racista, um

! Entendo por negro em movimento, a maneira imperiosamente insigne, com que as/os negras/os estdo
colocando as verdades historico-sociais na cara da sociedade brasileira que ninguém antes ousou explicitar. E
nesse sentido que a populagdo negra deste pais — que, reitero, ja € majoritaria — reinventa mundos, recria
caminhos, pula as barreiras postas e arquiteta a sua prépria vida. E isso, em que pesem 0s problemas sociais,
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educador afrodescendente que procura, por meio da escola, ajudar negras(os) a se libertar do
arsenal de complexos germinados no seio da situacdo colonial (FANON, 2008). Originario de
um meio materialmente desprivilegiado, oriundo da classe trabalhadora pobre e negra, tive
que driblar muitos impasses, quebrar freios sociais e pular as linhas de fronteiras que separam
as/os oprimidas/os das/os opressoras/es, para me sobressair da situacdo de marginalidade
perpétua.

Cresci em meio as africanidades, todavia so fui aflorar minha consciéncia para o
ser negro e para 0s nossos artefatos, na fase adulta. Vivi em conexdo com a comosvisao
africana, no entanto, s6 vim sentir a cosmosensacao depois de crescido. A minha relagdo com
as africanidades esta fincada desde a infancia nos bairros negros de onde sou e até hoje
convivo. Lugares em que as cenas de vidas sdo tdo marcantes e muito tém a nos instruir. S&o
bairros que dizem muito sobre mim e sobre a populacdo negra brasileira, e, ao lembrar-me das
vivéncias nesses territorios, recordo as/os amigas/os que ndo tiveram a mesma persisténcia e,
por vezes, as oportunidades que estou tendo. De entrada, destaco os bairros afrodescendentes
por onde andei e até hoje percorro caminhos que, embora sejam condoidos, é prazeroso sentir,
compartilhar e aprender com os “coracdes valentes” que se erguem diariamente nesses guetos,

mesmo vivendo dias tdo cinzentos.

2.1 A travessia baobaense em bairros negras/os

Bairros sdo vidas, lugares de recordagdes, ambientes construidos por gestos,
tecidos por amizades e irmanacdo. Mas para efeito deste trabalho, discorrerei acerca de
bairros negros, onde as marcas ancestrais das memorias negras vividas e sentidas em vilas,
guetos, vielas, becos, “favelas”, revelam a cartografia da negritude solidéria, a engenharia
estética da beleza peculiar e a autocriacdo conduzida de usos, sentidos e significados. No que
se refere as Memdrias Negras e ou as Memodrias de negras/os, Cunha Jr. (2009), em seus
argumentos, destaca que tais memdrias em comunidades tradicionais e bairros negros tém
uma caracteristica particular: sdo moldadas pelos fatos das culturas de base africana e tém a
ver com as comunidades que realizam as festas e formam um setor especifico da memoria

coletiva, onde o eu e o ndés sdo pautados pelo fazer “militante” da participacdo em

étnicos e raciais organicos, as fraquezas, as incoeréncias e incertezas, que formam a trama cotidiana da(o)
negra(o) no Brasil, assim como no resto das Américas. As(0s) negras(os) estdo se erguendo e movimentando
as diversas partes do hemisfério.
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comunidade, grupos sociais e bairros que predominam as formas de sociabilidade da cultura
negra.

Sou fruto desses bairros negros marcados pelas mais diversas formas de
sociabilidade, minha trajetoria nesses territorios afrodescendentes inicia-se no “beco do
cachimbo”, uma vila que faz divisa com o centro da cidade do Crato (irei discorrer
geograficamente onde esta situada a referida cidade adiante). Uma infancia livre, brincando
descalco, subindo em arvores, entrando em tuneis e atravessando o canal Rio Granjeiro. Foi
dessa forma, irmanado as (0s) amigas/os do beco, que vi nascer e vivi momentos de alegrias
nas rodas de samba com o grupo de pagode “k’ kum nos”, quando realizdvamos, nos finais de
semana, 0 encontro de pagodeiros das comunidades. Nesse mesmo ambiente de luta,
resisténcia e irmanacdo, tinhamos o time de futebol “Veneza”, a servigo da formacéo
socioeducativa e lazer das criancas e adolescentes.

Andar pelas adjacéncias do beco, é pujante a marca da presenca de Dona
Raimunda, rezadeira e mae de santo que atendia a comunidade com diversos problemas, bem
como também atendia as pessoas que vinham de outras localidades em busca de cura e
tratamento. No beco, mesmo diante das adversidades, tinhamos o momento reservado todas as
noites para brincar de “pezinho”, “jogo da lata”, “carteira”, “cai no pog¢o”, “bicheirinha”,
“esconde-esconde”, fazer torneios de pido, bilas, entre outras brincadeiras caracteristica da
cultural local. A exemplaridade desses momentos ludicos, jazem com a morte do Judas
Iscariotes, que acontece anualmente no Gltimo domingo de abril. Sdo essas brincadeiras que,
de modo algum, ndo podem e nem devem ser esvaziadas de sentidos — negadas ou esquecidas
nos bairros afrodescendentes, assim como a infancia afrodescendente que muito pouco se tem
escrito e hd muito a ser revelado.

Até hoje procuro visitar o beco do cachimbo, reencontrar Samia, Dona Margarida,
ir ao estabelecimento de Dona Chiquinha, artesd de bonecas de pano e panelas de barros,
conversar com Silvestre na sua bodega, chupar o picolé na sorveteria de Jodo. Esses lugares e
essas pessoas, assim como tantas outras, fazem parte dos acordos e imposi¢Oes tecidos no
contexto das minhas relagfes sociais e raciais, que se reverberam em estruturas fisicas e
afetivas nos aglomerados bairros negros urbanos.

Percorrendo minhas memorias negras, fago outra parada no segundo bairro, vulgo
Seminério, onde pisei firme para conviver com 0 racismo perverso contra as religides de
matrizes africana, notadamente a Umbanda, religido que frequento e ha inimeros terreiros na

cultura local. Creio que tal preconceito foi sofrido pelo fato do bairro ter sido fundado ha 78
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anos e lidar com um mosteiro que esta a servico da igreja catolica, formando e disciplinando
homens que serdo submetidos as normas e doutrinas cristds da basilica de onde saem padres.
(PINHEIRO; FILHO, 2010).

No bairro Seminério, entre a vila torta e a rua Manoel Macedo, vivi na minha
propria casa, as primeiras batidas de tambores e cantigas doutrinarias saudosas reverenciando
0S N0SS0S ancestrais, entre os terreiros de meu pai bioldgico e pai-de-santo e o terreiro de
Nainha, a qual costumo nomear minha segunda mae. Mulher que me concedeu abrigo, amor e
protecao apos a separacdo dos meus pais, quando minha mée biolégica migrou para Sao Paulo
na perspectiva de dias melhores.

Entre os cultos afro-religiosos da casa de papai e Naninha, fui me instruindo e
(re)nascendo comigo mesmo e com 0O outro, para compreender a ética do conviver
socialmente no mundo. Seguindo esse clico ancestral, ao renascer na religido de base africana,
aprendi a respeitar a do semelhante. E, mesmo adepto a outra religido, participei na
comunidade da organizacdo de alguns festejos religiosos catdlicos organizados por Dona
Valda, militante assidua do bairro, cuja sua presenca na minha vida e formacéo, foi fundante.

Todos os anos ela organiza, no més de marco, a ida do padroeiro S&o José a uma
das casas dos moradores, assim como no més de maio, a coroa¢do de nossa senhora. S&o
momentos em que ela redne criangas e adolescentes para participar das celebragdes. Instigada
pelo sonho de um mundo melhor, Valda realiza na comunidade no més de junho, a quadrilha
junina “Arraia do Nosso Povo”, composta por todas/os da comunidade. Concretiza, no més de
abril, a pascoa solidaria com as familias mais carentes do bairro e, no final do ano, data
alusiva ao natal, 0 amigo secreto com todas/os moradoras/es. Nao sei onde ela encontra folego
para realizar festivais dancantes e musicais com a juventude. Ao adentrarmos na Vila Torta e
na rua Manoel Macedo, somos tocados pelas musicas de reggae e rap, entoadas em quase
todas as casas. Cancdes captadas pelas nossas sensibilidades raciais, gravadas nas memarias
ancestrais.

O bairro Seminario, apesar dos rastros colonizadores, guarda as herancas da terra
mae Africa no existir do povo, as africanidades movimentam o territério. Transitar pelas
comunidades Cacimba, Malvina, Baixada e Conjunto Vitoria Nossa, é sentir o solo africano,
culturas africanas e os lugares de ocupacdo da diaspora negra. E o lugar da banda cabal dos
irmdos anicetos, do grupo capoeira muzenza, de sete terreiros de Umbanda. S6 na Rua
Manoel Macedo, s&o trés casas religiosas. E territorio também do forré dos idosos, onde no

ultimo sabado de cada més, senhoras/es da comunidade se retnem para dancar o famoso
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“forr6 dos véi”, ao toque da sanfona de tio Aluisio, entre outros sanfoneiros. Podemos
encontrar os torneios de voleibol e futebol no campo esporte clube.

Gosto de entender minha origem pelo bairro Seminario, porque é nesse lugar que
recebo os abragos afetuosos, em especial aos domingos quando vou almocar na casa de
Naninha ou vové Sebastiana, onde atualmente, mora papai € minhas tias. Vou também para
reencontrar Dona Valda e sua linda familia, pois existe um sentimento de inocéncia cada vez
que temos o privilégio de sentarmos nas cal¢adas, comer manga verde ou siriguela com sal,
chupar dindim? e assar churrasco no quintal de Valda ao som do pagode improvisado, uma
felicidade descompromissada, que sé sinto nesses bairros onde posso falar de afeto no seu
mais lindo e genuino sentido.

Na sequéncia dessa teia ancestral, saliento o terceiro bairro negro onde hoje vive
minha familia. Um lugar ainda de muitas auséncias, mas também de muitas possibilidades.
Para mim, existe uma conex&o ancestral muito forte para ser ignorada. Tem a ver com a zona
de conforto e exclusdo, ambivaléncias que relevam a importéancia da luta do povo negro por
terras. Para muitos cratenses, o bairro Independéncia recebeu a alcunha de “sem terras” e/ou
“sem tetos”, apOs a invasdo de centenas de moradoras/es cansadas/os das desigualdades
sociais e raciais, que causam violacao a populacao pobre e negra.

Ao desterriotirializar lembrancas dolorosas nesse bairro, toco em pontos delicados
do meu ser negro, em alguns machucados. Entretanto, sinto a sensacdo de alivio por me ver
narrando minha histdria e de pessoas aguerridas/os. “Queria saber o que havia atras, dentro,
fora de cada barraco, de cada pessoa” (Evaristo, 2017, p.32). Sei que ainda falta muito a saber
| desvendar / compartilhar / aprender na politica da boa vizinhanca que sé ha nos bairros
afrodescendentes onde dentro deles cabe tudo, a for¢ca do pensar, do criar, do mudar, do lutar,
do construir (idem, 2017).

Nesse sentido afirmo a importancia desta dissertacdo, ela ndo significa apenas um
estudo académico tampouco uma investigacdo cientifica. O titulamento de um homem ou
mulher negro/a para moradoras/es de bairro afrodescendentes, significa espelho onde essas
pessoas podem se sentirem refletidas, reconhecimento por parte da comunidade e aceitacéo
das/os moradoras/es, para que suas histérias sejam narradas pelas vozes de quem esta desde
dentro do territorio afro local, € um afroempoderamento. Dessa maneira, quando realizamos

pesquisas sobre a nossa cultura local, acabamos descobrindo:

2 Dindim, na cultura brasileira, ¢ o modo reduzido de dizer, num contexto informal, “dinheiro”. Mas também €é

geladinho, sacolé ou gelinho muito comercializado no Cariri cearense.



35

[...] uma parte de nés que estava escondida, apagada pelo descaso e pelo
desconhecimento da sociedade. Seja em nossa &rvore genealdgica, seja nos
costumes, na religido, na culinaria, na danca, no artesanato ou, enfim, na tradicéo
deixada por nossos ancestrais e passada de pais para filhos, € a nossa histdria, o
nosso patriménio cultural que nos faz sentir orgulho do que somos e de quem
somos, despertando-nos para a preservacdo de nossa heranca cultural (GOMES,
2005, p. 183 apud NUNES, 2011, p. 41).

E ndo podemos mais aceitar que a Histéria do Negro no Brasil, presentemente,
seja entendida apenas através dos estudos etnograficos, socioldgicos. Devemos fazer a nossa
Histdria, buscando nés mesmos, jogando nosso inconsciente, nossas frustragdes, Nossos
complexos, estudando-os, ndo os enganando. (NASCIMENTO, 1974).

E, assim, entre dias de lutas e gldrias, fundou-se o bairro Independéncia. Um
territério predominantemente negro. Minha chegada ao local s6 foi possivel apds centenas de
pessoas, entre estas, minha mée e tias, invadirem o terreno baldio que estava a servico da
igreja e do governo municipal. Em face a essa situagdo, muitas afrontas e enfretamentos, dias
de sol e chuvas, os dominados venceram os dominantes.

O bairro ¢ local da sede “somos independentes”, que abriga criangas e
adolescentes em situacdo de vulnerabilidades. Nessa mesma instituicdo incidem aulas de
capoeira, caraté, dancas, cursos de costura, cabeleireiro, culinaria, entre outros. O aglomerado
de casas construidas ndo foi suficiente para acolher todas as familias, obrigando-as a se
estenderem até os canaviais onde era o plantio de canas de aglcar de uma das familias mais
ricas da cidade.

Ao invadirem os verdes canaviais da referida familia, provocou-se imensos
conflitos que até hoje se perpetua. A formacdo desordenada do bairro trouxe consequéncias
nefastas para muitas pessoas que construiram suas casas de acordo com suas condigdes
financeiras. Para exemplificar, relato o caso da nossa familia, pois, ao construirmos a casa
com materiais precarios doados por alguns politicos, o im6vel desmoronou. Em face a essa
situacdo, tivemos que nos deslocar para a casa de parentes e nos reerguermos solidificando-
nos, recodificando-nos e metamorfoseando-nos constantemente.

Toda essa cultura negra do gueto, de pobreza potente, tem me ensinado muito. E
incrivel como ela reinventa mundos, recria caminhos, pula as barreiras postas e arquiteta a sua
propria vida. Se hoje o Brasil, associado a um dos lugares de maior indice de corrupgéo
ocasionada pela elite brancocéntrica, crises éticas, retrocessos maléficos, perda de tantos
direitos conquistados a lume do suor e lagrimas sobretudo da populagdo negra, tem outros
horizontes, passa por essa forga singular dos corpos negros e sujeitos afrodescendentes que

emergiram das bordas e podem reinventar a tragica e solar democracia nada racial. Os bairros
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negros sdo continentes e oceanos ancestrais educativos vivos, contudo, invisiveis aos olhos da
sociedade. Parafraseando Lazaro Ramos (2017), nosso mundo, nossa escola sdo 0S nossos

bairros.

2.2 A travessia baobaense em Crato, terra negra, Africa viva

Homem que sou, negro que sou, nao teria a forca vital e determinismo para seguir
enfrentando e afrontando se ndo tivesse legado das inumeras virtudes das/os minhas e meus
mais velhas/os, o amor que me move. Valor que honro dos meus avos, Jodo Padeiro e Dona
Mundinha (pontes da ancestralidade africana, bases negras da minha linhagem materna).
Homem e mulher de ferro, substantivo atribuido a essas pessoas essenciais que abrem meus
caminhos e tecem o meu viver no transcurso da historia. Ambos eram feirantes avidos na feira
do Crato, africanidades que d&o vida a cidade e movimentam o lugar. “Ao amanhecer o dia, ja
se acham as ruas comerciais repletas de bancas, montdes de frutas, cereais, vendedores e
compradores, em vai-e-vem continuo” (PINHEIRO; FILHO, 2010, p. 48).

Nesse territorio ancestral, entre a infancia e juventude, meu corpo gingou muitas
feiras vendendo “dindim”, bandejas de guloseimas e de frutas. Esta ultima, teia ancestral
tecida de geragdo a geracgdo até os dias atuais. A respeito disso, lembro saudosamente quando
acordava cedo com destino ao mercado junto aos familiares, para aguardarmos e comprarmos
as primeiras frutas que chegavam da Bahia e de outros estados.

Em seguida, abriamos a banca, enchiamos os sacos de saladas, rechedvamos os
tubos de pimentas, colocavamos os cagoares para fora da banca para “chamar os fregueses”.
Era assim que vovo dizia, é desse modo que mamae e minhas tias mencionam até hoje. Vovo
Jodo partiu para o outro plano, mas jaz aqui, 0 vejo e sinto em mim. V6 Mundinha encontra-
se sem a forca e capacidade que tivera, vive sob os cuidados de tia Angelita e dos
medicamentos, literalmente em cima de uma cama partindo aos poucos.

Seu José e Dona Sebastiana (pontes da ancestralidade africana, bases negras da
minha linhagem paterna), além da feira ser um marcador afroancestral nas suas / nossas vidas,
eram dancantes e brincantes do coco e maneiro pau. Vov0, agougueiro, vovo, costureira. Por
vezes, em especial nas renovagbes® da casa deles e tias/os, os vi dangando coco e foliando

maneiro pau. Atualmente, dancam e foliam com 0s nossos ancestrais.

3 Ritual religioso da igreja catdlica que acontece na maioria das casas do Cariri, onde a “rezadeira” ou o

“rezador” reza o Ato de Consagragdo da Familia ao Sagrado Coragdo de Jesus, em comunhdo com 0s
presentes. A tradicdo foi trazida para o interior do Ceara pelo Padre Cicero Roméo Batista e segundo a
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Na realidade, conforme nos alerta Chinua Achebe (2009) na ilustre obra O Mundo
se Despedaca, ndo existe uma distancia muito grande entre a terra dos vivos e o dominio dos
ancestrais. Ha sempre idas e vindas entre os dois mundos, especialmente durante os festivais,
e quando um/uma homem/mulher idoso/a morre, porque as/os velhas/os estdo mais
proximas/os das/os ancestrais. Como pessoas de ferro que foram / sdo, jamais se curvaram
diante de uma situacdo em que tentassem desqualifica-los, humilha-los. Que eu possa ser
porta voz do legado e guiado por tudo que pude aprender com elas/es.

Fruto do amor de vovd Jodo e vové Mudinha, das nove filhas/os, nasceu mamae,
Celeide. Mulher, negra e feirante assidua no grupo de vendedoras/es ambulantes da praca da
Sé na cidade do Crato. Em linhas gerais, consinto que as palavras de Concei¢do Evaristo,
revelem quem é mamae, uma mulher aguerrida que corre o tempo todo querendo talvez vazar
0 minguado tempo do viver. Desde pequena guarda um sentimento de urgéncia. A vida segue
0 ritmo acelerado do seu desejo, trabalho, trabalho, trabalho, o dia entupido de obrigacGes
(EVARISTO, 2016).

Dos 14 filhos da unido da vé Sebastiana e do vd José, nasceu papai, Francisco.
Sacerdote do terreiro de Umbanda “Casa de Oxo0ssi”, localizado no bairro Seminario, na
citada cidade. Além de pai de santo, é rezador e curador. Dessa relacdo entre meus pais,
nascemos eu e meu irmdo, Ismael. Essa trajetéria, enraizada no seio familiar, certificam os
marcadores das africanidades na minha linhagem étnica.

Contudo, ostentar minha negritude foi um processo delicado por razdes dos
aspectos maléficos do racismo e dos seus derivados, 0s quais eu e meus pais fomos vitimas,
conforme trago no poema de abertura deste capitulo. Sdo palavras, experiéncias e sentimentos
incutidos que, sendo dolorosos/as vivencié-las/os, transformaram-se em poténcia e
desdobramentos para lutar de modo enfatico e contundente contra o racismo, sobretudo no
ambito escolar, espaco que considero arma poderosa para combater oS preconceitos e
discriminag@es institucionais. Todavia, precisei passar por Varios estagios na vida para chegar
a este momento que me logrou incontaveis aprendizados e crescimento humano, espiritual,
intelectual e profissional.

A forma como somos representados na escola ainda é extremamente distante da
realidade socio espacial e temporal das/os educandas/os. Percebo que os bairros e as cidades

mudam constantemente, no entanto, a planta arquitetbnica de muitas escolas permanece

tradicdo, a escolha do dia para a Renovagdo é feita a partir de uma data especial para a familia. Fonte:
http://diocesedecrato.org/tradicional-renovacao-ao-sagrado-coracao-de-jesus-tambem-e-realizada-na-casa-
episcopal/. Acesso em 04/06/2018.
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colonial. E como se o curriculo néo estivesse situado no tempo e no espaco do alunado. Dessa
forma, a escola comete erros atinados quando fala do lugar que nem ela mesma conhece, da
vegetacdo que ndo sentiu, do clima que ndo experimentou, da cultura que néo € a sua e do
territério que ndo percorreu. O sentimento do territorio local ndo é vivido e sentido pelos
alunos. Os momentos poderiam render incalculaveis aprendizados para o conhecimento de si
e do local onde estéo circunscritos.

Crato é um desses territérios pouco explorados em sala de aula pelo professorado
da rede municipal de ensino. Somente em 21 de junho, dia em que se comemora o dia do
municipio, surgem algumas a¢des pontuais nos conteudos escolares. Ha seis anos lecionando
na Educacdo Basica, desconheco aulas de campo que tenham mostrado 0s aspectos
geograficos, historicos, culturais e ancestrais formadores da alma do povo cratense. As/0s
discentes sabem nomear a cidade, todavia desconhecem a histdria arquitetonica ou as pessoas
que construiram. E, como ndo conhecem o ritmo arquiteténico por qual passou a cidade, nao
sabem das peculiaridades ancestrais presentes na territorialidade, sdo esvaziados da memoria
ancestral.

Dito isso, ja que a escola me negou conhecer e discorrer sobre a histéria da minha
cidade, peco licenga para abrir meu bal de memorias para narrar sobre Crato, construida e
constantemente lapidada por afrodescendentes e indigenas, como afirma Edilma Rocha?,

[...] alguns prosseguiram migrag&o e outros foram detidos pelas aguas caldas do Rio
S8o Francisco e se assentaram nesta vasta regido do Cariri. Uma das tribos foi a
Nac&o Cariri que chegou ao Sul do Ceara nos séculos IX e X da era cristd em busca
de terras férteis, imidas, quentes e de fécil plantio. Encontraram no Cariri, mais
precisamente no Crato, 0 ambiente ideal para melhores condicGes de vida, com suas
fontes e riquezas naturais. A regido oferecia uma vida facil e primitiva retirando da
natureza em abundancia uma diversidade de alimentos, como, a macalba, o babacu,
0 piqui, o0 arac4, dentre outros. Plantaram a mandioca, 0 milho e a caga e a pesca
farta nas matas, fazia do ambiente um verdadeiro paraiso tropical, onde seus
familiares poderiam viver em paz durante muito tempo. Suas casas eram construidas
com palha de palmeiras, usavam utensilios como a cabaga, cuia e coités.
Construiram o pildo de socar, a urupemba, 0 abano, esteira e artigos feitos de barro,
como vasos, pratos, panelas, onde faziam a comida proveniente da farinha de
mandioca e do milho. O beij, a tapioca, a puba, a canjica, 0 cuscuz e muitas outras

iguarias que hoje saboreamos, vieram dos nossos antepassados negros e indigenas,
primeiros habitantes da nossa terra [...].

Falar sobre o Crato e dos entremeios que envolvem a esfera das herangas africanas
legadas, especialmente no movimento cultural da cidade, remete-me a um agradavel passeio
pelas teias de um passado que vivi e absorvi a partir da comunhdo de memdrias que, de téo

vivas, se materializam neste estudo. Minha cidade natal, Crato, € um municipio brasileiro que

4 Disponivel: http://blogdocrato.blogspot.com.br/2011/02/indios-cariris-por-edilma-rocha.html.  Acesso em:
26 fev 2018.
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se localiza no interior do estado do Ceara, ao sopé da Chapada do Araripe® conhecida por
muitas/os como “ber¢o da cultura” e “princesa do Cariri”. Lugar que define, d4 sentido e faz
criar um sentimento de pertencimento e estranhamento do ponto de vista desta pesquisa, que
se cruzou com a histéria local assinalada por exploracdo, em razdo da escravizacdo que
povoou a regiéo.

E o caso do Cariri cearense, onde estd localizado o “Cratinho de acucar”, e que
apresento neste estudo para situar a que lugar estou me referindo e porque ele esta inserido no
contexto histérico, temporal, espacial e educativo, como campo tematico desenvolvido por
esta reveladora e meticulosa investigacdo, que se constitui como acdo politica, compromisso
educativo e necessidade de retorno social para aquelas/es que foram silenciadas/os e
apagadas/os da historia. Nesse caso, 0 povo negro cratense.

Por ora, detenho-me na questdo do comportamento da classe dominante, senhorial
e branca, que explorou e expulsou negros e indigenas das terras cratenses. Espaco, que por
muito tempo assentou a classe senhorial, como sendo benevolente, devido as possibilidades
do uso dos recursos naturais exuberantes as custas da mao-de-obra escrava (REIS, 2014). No
decorrer das reflexdes, vou apresentando como essa populacdo pobre e negra se reergueu e
reergue. N&o irei abordar as taticas de exploracdo e nem é o propdsito deste trabalho. O que
pretendo é o reconhecimento da enorme importancia desses povos que, mesmo inferiorizados
e desprestigiados na histéria do Crato e na sua sociedade, souberam responder criativamente e
afortunadamente aos algozes da classe senhorial e construir a identidade negra local.

A proposta surge num contexto de invisibilizacdo da historia da populacdo negra
em Crato. O municipio tem sua fundacdo em 1974 e seus marcos étnicos e herangas ancestrais
ainda sdo desconhecidos dos curriculos educacionais, ausentes do espagco escolar, pois a
histéria produzida sobre a cidade se assenta num discurso ancorado ao fundamentalismo
religioso, doutrinario cristdo que associa a construcdo da cidade aos designios da fé e da
benevoléncia dos colonizadores,

[...] foram missiondrios capuchinhos os arrojados pioneiros da civilizacdo do
sivicola. Ensinaram-lhe as primeiras nog¢des de doutrina cristd, rudimentos de letras

e oficios, agrupando-o também em torno da casa de farinha, para melhor domestica-
lo naquele trabalho a lavoura a que tinha raizes tdo profundas entre o elemento

> A Chapada do Araripe ou Planalto do Araripe constitui o grande marco geomorfolégico do Sul cearense,
apresentando perfil discernivel a grandes distancias. E formada por um platd com topo conservado em nivel
aproximadamente 800m, de maior extensdo leste-oeste, com quase 180km, e média de 50km no sentido
norte-sul, limitada por rebordos festonados, que se apresentam mais pronunciados no setor norte-nordeste.O
contato com Planalto sertanejo é feito através de tampas, enquanto o setor sul, desenvolve-se em patamares
(RIBEIRO, 2014, p. 131).
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autdctone. Nasceu assim Crato, sob o signo da fé e do trabalho, cresceu e
desenvolveu-se & mesma sombra benfazeja (PINHEIRO; FILHO, 2010, p. 45).

A historia do Crato se confunde com a de muitas cidades brasileiras que foram
construidas e lapidadas a lume do suor, lagrimas e forca dos corpos negros que saturam e
esteiam até os dias atuais o Brasil nas costas. Ha um apagamento total dos protagonistas
arquitetonicos que ergueram e icam a cidade e fazem a mesma movimentar-se culturalmente,
economicamente, artisticamente, educativamente e socialmente. A condigdo social das/os
trabalhadoras/es, primeiras/os habitantes do Crato, na histdria local, ndo demarcam a cor desta
populacdo, sua etnia e as herancas ancestrais legadas. A historia se assentou sobre o discurso
da supremacia branca,

Ardua e penosa a ascenséo do Crato, no espaco de 250 anos. Se contarmos do dia
em que lhes descobriram o terreno dos primitivos colonizadores. A principio,
éramos terra deserta, coberta de luxuriante vegetagdo, cheia de aguas que brotavam
das nascentes do planalto Araripe, rica de caca e mel e frutos silvestres. Pasmaram
0s primeiros povoadores, Manuel Rodrigues Ariosa, os Lobatos, Gil de Miranda e

outros, da imponéncia e da beleza da regido que, de futuro, tomaria 0 nome do
Cariri. (idem, p. 45).

Sendo a fundacdo da cidade marcada pela descoberta de um lugar que ja existia e
era habitado por pessoas que tinham seu préprio meio de sobrevivéncia, ela ndo pode ter sido
descoberta. A invasdo do Crato suscitou a desclassificacdo social e racial, baseada na
escravizagdo e na subordinagdo da populagdo “livre” empobrecida através de diversas formas
de trabalho compulsério. Além da violéncia inerente a escravizacao, as relacdes paternalistas
criaram situacdes de dependéncia e reproduziram hierarquias e desigualdades sociais e raciais
até os dias atuais (REIS, 2014).

As/os historiadoras/es ndo atentaram em dizer quem eram essas pessoas e em
escrever a historia dessa populacdo. Revisitando 0s registros de autores que se preocuparam
em narrar a historiografica do Crato, na Otica dos intelectuais Pinheiro e Filho (2010), eles
mencionam que atualmente a cidade tem 76 engenhos movidos a motor, 9 ainda puxados
pelos retardatarios bois mansos e 2 acionados a forca hidraulica, embora com aparelhamento
um tanto quanto tosco.

Podemos encontrar uma dessas ruinas do engenho, no sitio funddo, nas
proximidades do Conjunto Novo Crato, onde esta situada a escola 08 de Marco. Em visita ao
local, vi as marcas ancestrais de um passado ndo revelado, de uma historia apagada. Na época,
0 engenho era propriedade de Jefferson da Franga Alencar. Mas quem é Jeferson da Franga
em Crato? E as pessoas que trabalharam no engenho, o que aconteceu com elas(es)?

Morreram, ndo feneceram? Quais as suas origens, 0s seus marcos étnicos? E sobre os outros
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engenhos, onde estdo as pessoas que trabalharam nesses locais? Sera se sonhavam com algo a
mais alem dos trabalhos que realizavam nos engenhos? Como foram tratadas/os nas ruinas?
S&o muitas interrogagdes que precisam de respostas. As fotografias apresentam as ruinas de
sua antiga estrutura, encontrando-se atualmente sob posse do estado em uma area de

conservacao.

Figura 1 - Ruinas do Eng?nho do Sitio Fundéo
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Fonte: O autor, 2017.

Figura 2 - Ruinas do Engenho do Sitio Fund&o

T

Fonte: O autor, 2017.

Em contato com a obra de Waldemar Arraes de Farias Filho (2007), o autor relata
que a criagdo de gado e o cultivo da cana-de-aclcar eram a base da economia local. Foi a
sombra do reino da rapadura, afirmou Arraes e Filho (idem, 2007), que Crato cresceu durante
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dois séculos. Esses relatos apontam que o “Cratinho de agucar”, muitas vezes retratado
pelas/os conterraneas/os, turistas, poetas, cronistas entre outras(os), foi fatiado entre os
“homens livres” em se submeter aos servigos dos senhores de engenho que precisavam do
trabalho arduo nas lavouras de cana-de-acucar.

Desse modo, a cidade localizada no interior cearense, que carrega consigo varios
adjetivos, entre eles, “oasis do Cariri”, ¢ um lugar onde a classe senhorial desenvolveu um
projeto de fortalecimento de poder para explorar e escravizar agricultoras/es, camponesas/es e
retirantes (REIS, 2014). “O oasis, palavra usada nas cangdes e saudacdo dos discursos
turisticos, é para os donos de chécaras, chalés, habitaces luxuosas que fogem das elevadas
temperaturas dos centros da cidade para se refrescarem na chapada” (BRITO, 2016, p. 154).
As habitacBes que foram e sdo construidas desmatando cada vez mais a chapada, sdo
ocupadas no “oasis”, pela elite branca privilegiada do Crato e,

[...] a consequéncia desse processo sdo usos desiguais das bonangas do oasis, bem
como a instituicdo de propriedade e expulsdo das comunidades tradicionais sempre

que necessario para expandir usos rentistas e exploratorios das terras/aguas da
chapada do Araripe, bem como dos homens e das mulheres (idem, p.49).

Os balnearios, notadamente o Grangeiro e o Serrano, inquilinos das aguas do
sistema de telhas, sdo muito frequentados todos os anos — espacos privados de acesso
limitado, muitas vezes para socios, onde as familias “endinheiradas” adquirem titulos e tém a
disposicdo quantidade desmoronadas de agua (idem, p. 154). Esses clubes sdo pouquissimos
frequentados pela populagéo negra da cidade. A populagéo afrodescendente visita esses locais
quando conseguem algum convite com societarios. E possivel encontrar a negrada na
nascente, balneario onde as familias ndo precisam adquirir titulos para desfrutar de lazer.

A nascente esta situada no Lameiro, bairro dividido em dois: O Lameiro de cima e
0 Lameiro de baixo, como nomeiam muitas/os cratenses. Na parte superior, reside a classe
média alto do Crato, na sua maioria médicos, bancarios, advogados, promotores, entre
outros/as. Na parte inferior, estdo os comerciantes, pedreiros, marceneiros, mecanicos e
muitos desempregados. No Lameiro de baixo, situa-se a vila carrapato, uma comunidade
predominante negra, descendente de pessoas que foram escravizadas. Uma populacéo
resistente, a juventude que pde a cara na sociedade cratense e, por amor e valorizagdo das
africanidades, vdo juntos para as ruas exalar o perfume da mée Africa nos seus corpos.

A corporeidade afroancestral ¢ vivida e sentida, através do grupo de samba “Gente
da Gente”, do cabaga cultural no periodo do carnaval, quando sdo realizados desfiles dos

blocos: Mugum de Lama (uns melando os outros), Grupo Arte e Tradicdo e Meninos
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Cinzentos do Carrapato. E, sendo ou ndo carnaval, realiza-se na comunidade assim como em
outros locais da cidade, cortejos entoados pelas cangdes, toques e batuques do Maracatu Uinu

Eré, do qual sou integrante.

Figura 3 - Cabaca Cultural do Carrapato

Fonte: O autor, 2016.

Figura 4 - Maracatu Uni Eré em Cortejo pelo Centro da cidade do Crato
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Fonte: O autor, 2017.

O ritmo arquitetonico que enaltece a terra dos verdes canaviais e faz a cidade
bailar ao som dos multiplos toques ancestrais, s6 foi possivel em virtude dos corpos
afrodescendentes, mesmo que a historiografia relate que nos séculos XVIII, XIX e no comeco
do atual, compunha-se a classe aristocratica do Crato, de negociantes, empresarios,
fazendeiros e donos de engenho, em sua maioria, portugueses, europeus e/ou descendentes
préximos dessas etnias que exploraram nossos antepassados (PINHEIRO e FILHO, 2010).

A historia do caldeirdo da Santa Cruz do deserto, uma comunidade de ex-

camponeses, no Sitio Baixa Dantas, em Crato, € considerada mais um arquétipo de
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exploracdo, escravizagdo e presenca negra na formacéo da cidade. A narrativa desse marco
historico tem como protagonistas o Beato José Lourenco, sua familia e centenas de pessoas
que tentaram lutar contra as bases de controle de terras por parte das forcas militares do
estado.

Entretanto, como nos lembra Judson (2010), ataques militares deram fim ao sonho
das/os camponesas/es do caldeirdo. Conforme as histdrias contadas por remanescentes, a
humilhacdo e os maus-tratos, perpetrados pelas tropas das forcas militares do estado contra
as/os camponeses, foram inUmeras e Cruéis.

Na ocasido, varios bens foram saqueados, animais foram soltos nas plantagdes,
paidis de algoddo destruidos e mais de 400 casas foram queimadas (JUDSON, 2010). N&o se
sabe a quantidade exata de pessoas mortas, mas estima cerca de 700, entre homens, mulheres
e ha fontes que apontam também a morte de criangas.

No caso das(os) camponeses negras(os) do Caldeirdo, pode-se dizer que, ao se
estabelecerem na comunidade, vivenciaram o sonho da liberdade, da ndo opressdo, da ndo
subalternacdo, do provento material, espiritual e da construcdo de uma vida digna. Porém,
tendo sido incompreendidas(os), cerceadas(os), humilhas(os) e perseguidas(os) pelas forcas
do estado escravista, os sonhos transformaram-se em pesadelos, derrotas, dores, lagrimas,

desespero e muitas mortes, como alude a letra da cangdo “caldeirdo”, da banda Dr. Raiz®:

A vida me trouxe
Uma triste Lembranga
Da falsa esperanca

E da grande ilusdo

Da terra doada

Da terra amada

Da terra arrasada

Do meu caldeirdo

O olho da inveja
A mao da maldade
Fez perversidade
Fez destruicdo
Gente massacrada
Gente assassinada
Gente desterrada
Do meu caldeirdo

A esperanca que eu tive em minha vida
Eu plantei toda naquela terra

Esperava colhé-la sem guerra

Essa era a minha intengéo

Hoje lembro daquela aflicdo

Isso tudo virou-se num fato

Fonte: https://www.letras.mus.br/dr-raiz/1422767/.Acesso em: 23/06/2018
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Que até hoje eu tenho cantado
Nesses oito pés ao quadrao
(Dudé Casado de Hélio Ferraz)

O sonho do caldeirdo no retrato social e racial cratense foi fulminantemente
aniquilado, impedido de se perpetuar no transcurso da historia, como nos revela outra musica

sobre o caldeirdo, cantada nas vozes dos zabumbeiros Cariris’:

O beato Zé Lourenco
Seguidor do padre Cicero
Fez seu sonho coletivo
Com coragem e devocéo
Tudo era de todos

Na fazenda caldeirdo

O beato sofredor

O beato penitente

O beato resistente

O beato acolhedor

Que acolheu os retirantes
De terras distantes
Fugidos da dor

E milagre do boi

E o0 que aconteceu depois
Abriu as portas pra perseguicao
E do sonho a devastagio

O que era gritos de seca

Virou canto e louvagéo

E na poeira da estrada
Gente assassinada

Me aperta o coracéo
Uma cruel covardia
Recordo aquele dia
Foi grande a aflicéo

E milagre do boi

E o0 que aconteceu depois
Abriu as portas pra perseguicao
E do sonho a devastago
Ouve-se um grito de morte
Acabou-se o caldeirdo

(Amélia Coelho / Beto Lemos)

A historia do Caldeirdo do Deserto da Santa Cruz, assim como as marcas deixadas
no engenho de Jeferson da Franca, ecoa no tempo e espaco, € a memoria ancestral. Narrativas
de personas que possuem conotages simbolicas significativas, em razdo do local que
escolheram para viver, com-viver e construir suas vidas, espagos repletos de fatos marcantes e
controversos que essas linhas dissertativas sdo insuficientes para responder. Perdemos

muitas/os filhas/os cratenses ilustres para os senhores de engenho, “proprietarios de terras”,

7 Fonte: https://www.letras.mus.br/zabumbeiros-cariris/919324/. Acesso em: 23/06/2018.
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fazendeiros e militares. N&o sei se ja prestaram contas as/os autoras/es de tamanho crime a
historia cratense, cujas sentencas, apeteco serem severas e inapelaveis.

Como nos alude Brito (2016), essas formas de apropriacdo da natureza e terras sdo
uma organizacdo drastica dos senhores dos recursos para ampliacdo de suas riquezas. E toda
essa apropriacdo e exploracdo s6 foi possivel com o uso da méo-de-obra de pessoas
escravizadas em diferentes espagos e tempos. Essas pessoas ndo estdo nos registros dos
autores, mas elas tinham cor, eram homens, mulheres e criangas negras/os.

Derrubar 0 amontoado de inverdades que esconde a histéria do Crato e veste a
cidade com outra roupagem, admite assentar nossa historia na historiografia local, corrigindo
erros imperdodveis do passado, para que a mesma ndo Siga 0S mesmos passos da
historiografia nacional que ainda nédo tratou devidamente a histéria do p6s-aboli¢do (SOUSA,
2015). Dai decorre a auséncia no curriculo escolar, dos marcos étnicos, dos vinculos
comunitérios propiciados por diferentes formas de conexdo ancestral e todos os artefatos
relacionados a ancestralidade africana na histdria local.

Este trabalho busca preencher esta lacuna para compreender o espaco cratense,
como um territério negro. Existiu escravizacdo na cidade e no territério regional? Sim.
Contudo, a escola é responsavel para fazer o caminho de volta e narrar a historia dessas
pessoas apagadas do curriculo escolar, componente fundamental para uma compreensdo mais
apurada das questfes que envolvem o papel da populacdo de ascendéncia africana em Crato.

Chéo da banda cabacal dos irmaos anicetos, dos grupos Maculelés, das rodas de
capoeiras, dos cultos afro-religiosos, da pisada do coco da Mestra Dona Edite, do Maneiro
Pau do Mestre Cirilo e tantas/os mestras/os da cultura negra, Crato € uma cidade em conexdo
ancestral com a terra-mde Africa, apesar do abismo imenso no reconhecimento da

centralidade cultural africana na educacéo das criancas e adolescentes da rede de ensino.

Figura 5 - Maneiro pau do Mestre Cirilo africanizando a praca da Sé, em Crato-CE

) ! = T N

Fonte: O autor, 2015.
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Figura 6 - Os irméos anicetos enegrecendo a igreja Nossa Senha da Penha, em Crato-CE

Fonte: O autor, 2015.

Figura 8 - As dangadeiras do coco do Baixio ancestralizando a igreja Nossa Senha da Penha, em Crato-
CE

Fonte: O autor, 2015.

Meu lugar é onde se configura o presente estudo a partir da educacdo do
municipio. Crato é terra do Beato José Lourengo, Maria Caboré, Mae Maria do Espirito

L9

Santo, “Neuza do mucunza”, seu chapéu, Maria pretinha e outras/os afrodescendentes que
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ainda s&o esvaziados de conteudo historico e prético nas salas de aulas e devem fazer parte do
acervo didatico-pedagdgico das escolas do municipio.

Importantes atividades politicas antirracistas também ocorrem em Crato e
merecem espaco nos curriculos escolares e banco de dados dos sistemas de ensino, sobre
acOes de enfrentamento as praticas e conceitos racistas, como a marcha das mulheres negras
que buscam combater o racismo, feminicidio e discriminacdo as religides de matrizes
africanas (ato articulado pelo GRUNEC — Grupo de Valorizacdo Negra do Cariri que reuniu
milhares de pessoas nas ruas da cidade do Crato); Pretas Simoa: Grupo de Mulheres Negras
do Cariri, atuantes e ativistas na Universidade, assim como na sociedade, contra todas as
formas de violéncia racial notadamente as mulheres negras. Soma-se a esses expressivos
movimentos e atividades antirracistas, o Artefatos da Cultura Negra, do qual tratarei num

préximo estudo.

2.3 A travessia baobaense escolar / académica / profissional

Descrever meu trajeto negro escolar, universitario e profissional, permite revelar
como a intervencdo do(a) educador(a) é capaz de reverter a carga de sentidos pejorativos
investidos na psique das criangas, jovens e adultos afrodescendentes. Oriundo de escolas
publicas, saldei um preco alto ao chegar a Universidade e me deparar com um universo
cientifico rigoroso, um terreno isento de dubiedade e enfermado, onde a cartografia, assim
como muitas escolas, é como o campo de futebol, funcionando com regras de métrica e rima,
uma forma de controle e, a0 mesmo tempo, um mecanismo regido pelas(os) burocratas
ocidentais, de uma insensibilidade racial condolente, cuja esséncia é a dominacdo e o
exercicio injusto do poder.

Espacos em que as(os) sujeitas(os) gritam intercedendo que quebrem os freios
sociais (determinismos bioldgicos, fundamentalismos religiosos, tabus sexuais, padrdes
fenotipos céntricos, “proibigdes €ticas” e constrangimentos filosoficos).

A educacéo brasileira, tanto o processo de escolarizagdo como 0 academicismo
historicista, ainda ndo permite narrarmos nossas proprias historias, sermos porta-vozes das(0s)
nossas(os) antepassadas(os) que foram silenciados. Ademais, notadamente a universidade,
sobretudo os programas de poOs-graduacdo, sd@o espagos de muitas auséncias negras, nédo
sabem de vidas acontecendo em siléncios (EVARISTO, 2017). Desse modo, uma escola e/ou

universidade que nega a participagdo e a historia dos seus sujeitos, é anti-pedagdgica, anti-
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educativa, anti-ancestral e constrangedora de identidades. E, constrangendo suas identidades,
ndo compreende as singularidades dos sujeitos para entender as reais necessidades delas/es.

Abrir espacos e ceder tempo para o lugar de fala e escuta na sala de aula, € crucial
para a politica do conhecimento de si em comunicacdo com o outro. Ndo recordo de
momentos em que meus professores da Educacdo Bésica e Ensino Médio, tenham cedido
tempo e espaco pedagogico para a politica do conhecimento de si em comunicagdo comigo e
meus colegas. Em vez de nos libertar, por vezes, contribuiram para 0 nosso encarceramento.
N&o descortinaram nossas identidades e isso me impediu assim como impede muitas
geracOes, reencontrar a ancestralidade africana, se posicionar no mundo e ressignificar o
quotidiano racista que marca a vida da populagdo negra.

Nesse sentido, o conhecimento ancorado a sabedoria foram instrumentos
indubitavelmente fundamentais para eu lutar contra silenciamento perpetrado no meu
percurso escolar, re-pensar e reescrever a histéria que a autoridade colonial criminosamente
tentou apagar. Teias de sabedorias solidificadas no seio familiar e conhecimentos
construidos/as na universidade a partir da disciplina Educacdo e Cultura Afrodescendente,
componente curricular obrigatéria do curso de Pedagogia da Universidade Regional do Cariri
— URCA.

Foi nesse local onde ganhei liberdade para voar, sem preocupar-me com qualquer
atitude racista, uma vez que os estudos adquiridos na citada componente me possibilitaram
perceber que o racismo manifestado por parte de muitas pessoas, ainda é resultado do
processo de escravizacdo que 0 nosso pais sofreu e da disseminacdo de concepc@es racistas
em relacdo a populacao negra.

Nesse sentido, contribuir para combater o racismo que imprime estigmas
indeléveis, a formacdo étnica do ser negro possibilitou-me duas pesquisas monograficas de
final de curso, que trataram da educacdo para relacdes étnico-raciais nos sistemas de ensino na
cidade de Crato. Ambas orientadas pela professora Cicera Nunes (URCA), coordenadora do
NEGRER — Ncleo de Estudos em Educacdo, Género e Relagbes Etnico-Raciais/lURCA.
Mulher, negra, professora, pesquisadora e intelectual a qual presto meu respeito e gratiddo por
ter trazido para a URCA o primeiro NEAB — Nucleo de estudo afro-brasileiro, onde seguimos
nos qualificando.

Estudos que nos auxiliam na compreensdo das interpretaces de n0s mesmos,
povo negro caririense. Espaco de reflexdes e valorizagdo do ser e pensamento negro. O meu

encontro com Cicera, com a citada componente curricular e com o grupo de estudo, foi
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fundante para reatar o tecido ancestral quebrado com a escola, reunificar a nacdo esfacelada
com 0s conteldos étnicos-raciais, avangos e conquistas 0s quais serdo apresentados no
decorrer do trabalho. Em linhas gerais, muito mais do que uma orientadora, Cicera foi a
educadora capaz de reverter a carga racista investida na minha psique.

Quanto ao NEGRER, o grupo, assim como outros nucleos de estudos afro-
brasileiros, para além dos textos, filmes, documentarios, aulas de campo, participacdes em
eventos, producdes académicas, pesquisas cientificas, momentos de dialogos, reflexdes e
construcdes coletivas mdatuas, tem enegrecido a URCA. O grupo tem cobrado acOes
afirmativas e conquistado direitos que precisam ser garantidos a populacdo negra. Embora,
ainda falte muito a conquistar, o nucleo tem caminhado em articulagdo com o Movimento
Social Negro Caririense, especialmente 0 GRUNEC, juntos reivindicando pautas urgentes e
importantissimas para a populacédo afrodescendente e quilombola da regido.

O grupo tem denunciado e levado ao poder judiciario denuncias de casos de
racismo, cobrando, tanto da Universidade como das Secretarias Municipais de Educacéo,
politicas publicas e formacdo da tematica étnico-racial para os professores que estdo e irdo
atuar na rede de ensino. Atualmente, temos integrantes do NEGRER espalhados na rede
municipal e privada de ensino, professores universitarios, mestrandos e doutorandos, todos
envolvidos e irmanados nesse emaranhado. Estamos construindo referenciais enegrecedores
que sdo /serdo pontes para outros estudos e servirdo de arcabouco pedagdgico na
(re)construcdo da historia da populagdo afrodescendente caririense.

No grupo de estudos fui tendo a oportunidade de aprofundar, cada vez mais, 0s
conhecimentos sobre a temaética racial, para tanto, a partir das reflexdes feitas sobre
pedagogias pluriétnicas e as formas de combate a producdo das desigualdades raciais através
da educacdo, desenvolvi um trabalho na Educar SESC Unidade Crato, entre os anos de 2010 e
2011, que trouxe propostas pedagdgicas de ensino para a implementacdo da Lei 10.639/2003
no 5° e 2° ano do Ensino Fundamental I. Experiéncias significativas realizadas através de dois
projetos educativos, quando lecionei na instituicdo por razdo dos estagios que me foram
oportunizados através da URCA. As experiéncias vivenciadas nos projetos me direcionaram a
duas pesquisas monograficas e tecem o meu ser e fazer pedagdgico nas escolas até os dias
atuais.

Destaco o primeiro TCC produzido do grupo de estudo e a primeira monografia a
ser defendida no curso de Pedagogia, apés a mudanca curricular do curso, especialmente por

ter sido uma pesquisa de minha autoria sob orientacdo da professora citada. A monografia foi
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a ponte ancestral para o caminho que estou percorrendo, um trabalho que teve a avaliacdo da
professora Joselina da Silva (UFRRJ), a qual sou grato pelo incentivo, pelas valiosas
contribuicdes nas analises e, de modo especial, por me convidar a sonhar com o mestrado.
Um mestrado, que sonhado e realizado, sera conquistado ndo s6 por mim, mas também pela
minha familia e todas(os) as(os) alunas(os) da escola de 08 de Marco que se foram, os que s&o
e que estdo por vir. Louvo ao baoba também este sonho e esta realizagéo.

Refletimos, no referido TCC, acerca do olhar afro-pedagdgico das/os
educadoras/es na construcdo da identidade negra das/os alunas/os. O segundo trabalho
monografico, no &mbito da gestdo escolar no curso de especializagdo na mesma instituicéo,
teve a avaliacdo da professora Piedade Lino Videira (UNIFAP), que além das riquissimas
contribuicbes na apreciacdo da pesquisa, me disse palavras formalmente doces as quais
guardo até hoje e espero estar fazendo valer. Dentre elas, me concedeu um valiosissimo
conselho: Que eu era um homem de muitas raizes, mas que precisava finca-las no meu
movimento de vida. A monografia refletiu acerca do papel do nucleo gestor na
implementacdo da Lei n° 10.639/2003, intentando compreender os/as principais desafios e
dificuldades encontradas/os no processo de implantacdo da citada lei na matriz curricular da
escola.

Realco, consecutivamente, que foi na URCA, através da citada componente
curricular e grupo de estudo, que assumi minha negritude, potencializei meu pertencimento
afro, me reaproximei da minha linhagem étnica e conheci o Artefatos da Cultura Negra e
Memorias de Baoba, eventos que se configuram importantes espacos de formacdo nas
tematicas das Africanidades, Afrodescendéncias e cosmovisdo africana. Ambos acontecem no
estado do Ceard, um na regido do Cariri (Artefatos) e o outro (Memodrias), na capital,
Fortaleza.

Eventos académicos que foram divisores de agua na minha formacdo pessoal e
profissional, sobretudo no que diz respeito ao re-ligamento as minhas raizes africanas na
ambiéncia escolar, em especial 0 Memorias de Baob4, que sera apresentado posteriormente,
inspiracdo ao me reencontrar com a escola publica da rede municipal do Crato, onde
desvendei a floresta baopedagdgica silenciada na institui¢do de ensino.

Estou falando de muitos sentidos e significados que esses grupos de estudos
produziram na vida de muitas pessoas no estado do Ceara e na regido Cariri. Em especial na
vida das/os negras/os universitarias/os, que ganharam forcas para se fortalecerem e se

consolidarem nos diversos espagos de atuagdo. Todo esse movimento dos NEAB’S nas
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universidades implica-nos uma reflexdo intima e um apanhado historico, algo que ainda néo
foi feito com o rigor necessario e que um Unico trabalho ndo da conta de preencher.

Cursando a ordem das ideias, 0 reencontro com a escola em fevereiro de 2012,
apos a aprovagdo no concurso publico, foi um desses espacos em que pude articular um
didlogo com a universidade e estabelecer, mais uma vez, parceria com o NEGRER, para
somar forgas ao trabalho que aspirava realizar. Retornar & escola publica teve um sentido
muito especial por ser o lugar de onde vim. O espelho onde pude me refletir e questionar-me:
O que estou fazendo aqui? Que papel eu tenho nesse habitat intelectual com a formacéo, a
maneira de discutir e colocar a questdo da Africa e suas herancas? Afinal, era um ambiente
que precisava fazer algo para que as(os) afrodescendentes ndo permanecessem saindo da
escola sem conhecer / viver / sentir a historia da Africa legada a cultural local.

Retornar a escola, na missdo de educador, foi a oportunidade de reescrever a
historia da Africa e toda sua cultura tantas vezes carregada de inverdades, imprimida nos
livros didaticos e reproduzida por muitos professores. Tomo como inspiracdo as palavras da
escritora Mogambicana, Paulina Chiziane®, ao pronunciar numa palestra em passagem pelo
Brasil, que aprendeu a desdizer a historia formal a partir daquilo que o povo diz, o povo tem
sempre a sua maneira de ver e escrever também a historia africana.

Ao concluir este trabalho, estou convencido que meu retorno a rede municipal de
ensino foi uma missdo das/os nossas/os ancestrais negras(os) para que eu apontasse a
educacdo do Crato a partir do projeto Memorias de Baoba, por conseguinte a pesquisa do
mestrado, acdes educativas que possibilitam remontar a unidade primordial da magia africana
e nossas herangas ancestrais.

Senti necessidade, por meio do mestrado, de buscar uma proposta educativa que
fizesse valer para além do plano do discurso e acdes educativas do projeto, as expressdes da
cultura afrocratense na praxis educacional e relevasse outro espago de sociabilidade para o
alunado negro, diferente do que foi posto a essas/es sujeitos na escola através de uma
educacdo eurocentrada e colonizadora.Precisava oferecer a escola o que ela me negou: A
minha histdria / a nossa historia.

Remodelar a escola a partir das histdrias de vidas das(os) sujeitas(os) que nela
estanciam, compreende introduzir a historia das pessoas e a importancia delas(es), na
requalificacdo da sociedade e na atuagdo para um mundo melhor. Principalmente por causa do

racismo que impde também a deslegitimizacdo dos individuos negras(os) e do grupo

8 Palestra proferida em 16/04/2017 na XII Bienal Internacional do Livro do Ceara, no Centro de Eventos do
Ceara, na cidade de Fortaleza-CE.
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afrodescendente, assim, sua historia individual e coletiva perde importancia para a sociedade
e faz crer a estas(es) sujeitas(os)sociais que elas(es) ndo tém importancia na historia do Ceara,
do Cariri cearense e, se tratando deste estudo, da cidade do Crato, até porque esta historia 0s
invisibiliza (SOUSA, 2015). Assim como o Baoba, eu tenho minha historia, vocé tem a sua e
nossas(os) alunas(os) tém a delas/es guardada nas memorias ancestrais. Precisamos incidir em
acOes valorativas que levem nossas(os) educandas(os) a revisitarem suas historias para
redesenharem outras narrativas.

Na intencdo de concluir, busquei, por meio deste capitulo, apresentar uma
compreensdo identitaria do eu negro e meus eus ancestrais fincados na minha travessia
pessoal, escolar, académica e, por ultimo, profissional. N&o foi propdsito deste capitulo
apresentar minha biografia e sim um relato quase autobiografico, sem tornar o texto uma
apologia a mim mesmo. Sao apenas pedacos de mim, feitos a partir de fragmentos que pude
juntar de elos ancestrais. Convido a escola a desenvolver essa agdo pedagdgica, possibilitar ao
alunado juntar pedacos de si, a partir dos seus elos ancestrais e, assim, ser porta vozes das

suas autonarrativas nas salas de aulas.

2.4 Uma plantacdo, varios enraizamentos e 0 movimento para florescer: Escola 08 de
Marco — A floresta baopedag6gica

Fonte: O autor, 2017

A escola e, portanto, um espaco socialmente produzido. Um lugar apropriado e
transformado por um coletivo de pessoas que passa a assentar nela, projetos de vida,
perspectivas, aspiracfes e mutacdes. Mas é também um espago imprimido por processos

identitarios e relagdes afetivas de pertencimento. Ela ndo nasce sozinha, aleatoria, sua
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construcdo so foi e € possivel por causa de um grupo de pessoas que tecem nela formas de
sociabilidade desde a construcdo material até as relagdes imateriais.

A escola, como a maioria das instituicdes sociais, € um constructo de cimento e
sonhos, encantamentos e desencantamentos, cOmegos, recomecos, evasdes e desisténcias
(abandonos), é uma mistura de materiais de construgdo, como cal, tijolo, &gua e m&os habeis
elou cérebros &geis, como é o caso de um/a pedreiro/a, de um/a servente ou de um/a
professor/a, que sdo espertos na arte e na técnica de construcdo, sdo especialistas em fazer
paredes e construir ou fechar portas, em levantar e/ou derrubar monumentos. As/0s
professoras/es, por sua vez, também podem se especializar em escrever cartografias e
mapeamento de desejos intimos, sonhos inimagindveis, sdo mestras/es de obras e,
principalmente, de pessoas, sdo construtoras/es de identidades, de subjetividades,
formadoras/es da alma de gente ou deformadores (ANDRADE, 2012).

Contudo, a escola, assim como a maioria das instituicdes, ainda delimita espaco,
dita regras, classifica, segrega, segue padrées servindo-se de simbolos e cddigos, ela afirma o
gue cada um/a pode (ou ndo pode) fazer, ela separa e institui, liberta e aprisiona, inclui e
exclui. Informa o lugar dos pequenos e dos grandes, dos meninos e das meninas, dos brancos
e dos negros, dos catolicos e dos ndo catdlicos, através de seus quadros, painéis, informativos,
murais, crucifixos, santas, esculturas, celebraces, festividades, aponta aqueles/as que deverédo
ser modelos, alunas/os estrelas e permite também que as/os sujeitas/os se reconhecam (ou
ndo) nessas hierarquias. E dessa forma que se comporta uma escola segregacionista,
conservadora, homofdbica, racista e que nao respeita a diversidade das/os alunas/os e nao
trabalha para a convivéncia respeitosa / harmoniosa entre as diversas identidades que
atravessam o ambito escolar (ANDRADE, 2012).

“O prédio escolar informa a todos/as sua razdo de existir. Suas marcas, seus
simbolos e arranjos arquitetnicos fazem sentido, instituem mdaltiplos sentidos, constituem
distintos sujeitas/os”. (LOURO, 1997, p. 58 apud. ANDRADE, 2012, p. 125). Contudo, a
geografia que vemos em cada prédio, a organizacéo dos alicerces, as cores, a gramatica dos
espacos e a ortografia das reparticbes ndo obedecem, com exclusividade, ao rigor dos
pedreiros ou das(os) professoras(es) da modernidade tampouco, das(os) novas(os) sujeitas(os)
(ibidem, 2012). Em vez de liberta-los, contribui para o seu encarceramento. Infelizmente,
ainda ha muitas escolas gaiolas.

Mas é possivel que a logica seja invertida, podemos e devemos construir uma

escola inclusiva, anti-ética, anti-racista, anti-homofdbica, anti-religiosa (ANDRADE, 2012),
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que ensine de um jeito capaz de transformar vidas, devolver sonhos, arrancar sorrisos,
promover alegrias, despertar paixdes, desejos e buscas incessantes. Uma escola que dance,
cante, brinque, jogue, pinte, seja escuta, poesia, afeto, afago, encante. Que passe mais horas
vivenciando / experimentando a estar num quadro de giz e/ou pincel disseminando conteudos
longinquos da realidade dos estudantes.

Valorizar a historiografia dos sujeitos, partindo do bairro e do patrimdnio marcado
na cultural local, com efeito na matriz curricular e na pratica docente dos educadores, pode
ajudar na reconstituicdo dessa nova escola que precisa ter a voz do povo, 0 corpo da
comunidade atravessado na instituicdo construindo o Projeto Politico Pedagdgico da escola,
na perspectiva de atender as demandas e necessidades das/os sujeitas/os a partir de suas
singularidades, para a compreensdo das necessidades delas/es. Estou falando de uma escola
gue ndo nega as(os) alunas(os) o direito de conhecer suas raizes para que elas(es) possam
cultivé-las, preserva-las e, assim, fazé-las florescer.

A importancia do deslocamento ativo dos alunos das suas residéncias até escola,
assim como dos educadores despontarem da instituicdo até a vida comunitaria das(os)
discentes, pode auxiliar na construcdo dos contetidos que precisam ter sentido / significado
para o alunado. Caminhar até a escola e/ou moradia das/os estudantes é uma atividade capaz
de reeducar e auxiliar na formacéo da(o) aluna(o) e professor/a, despertando novos olhares
para 0s espacos publicos do bairro, para a cidade e para o patriménio cultural marcado na vida
da comunidade, assim como a prépria historiografia dos atores sociais tecida no percurso
casa-escola / escola-residéncia.

Ceder também espacos para essas vivéncias / convivéncias / experiéncias entre
educadores, educandos e as pessoas mais antigas da comunidade, possibilita o entendimento
da historiografia local e o reconhecimento da historicidade da escola. Sobretudo, da
construcdo arquitetdnica por qual passou a instituicdo. Sendo, portanto, apontamentos que
podem auxiliar na compreensdo das interpretacbes dos fendmenos sociais ocorridos com a
populacédo afrodescendente (SOUSA, 2015).

O fato de caminhar pelo bairro, conversar com as pessoas mais velhas, adentrar no
universo vivido pelos estudantes, possibilita a apreensdo e compreensdao dos lugares e
territorios de afrodescendéncias, formadores de memdrias da populagdo negra (CUNHA,
2015), cenéarios dos contextos onde se realizam as cenas de vida dessas pessoas. E, para cada

uma dessas formas de existéncia, ha um universo de relacfes distintas vivenciadas com o0s
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seus e com 0 espaco (SOUSA, 2015), onde o ensino e aprendizagem incidem de modo
socializvel.

Guiado por esse misto de informacdes, apresento a historiografia da escola 08 de
Marco (floresta baopedagdgica) desde as mdos que a construiu até as que tecem. Cruzando
com a matriz curricular da escola, falo do Projeto Politico Pedagdgico P6s-Projeto Memorias
de Baoba, na perspectiva de elucidar as reflexdes suscitadas envolvendo a Lei N° 10.639/03
no PPP da escola. Seguindo a abordagem historica, sdo delineadas as lutas e resisténcias
travadas pelas mulheres aguerridas na construcdo da escola, que se configuram como base
para 0 processo de conquista e constituicdo de um espaco social resultado das relagdes
identitarias e de pertencimento.

A escola de Educacdo Infantil e Ensino Fundamental 08 de Marco esta situada na
cidade do Crato, no Cariri cearense. A mesma nasceu dos sonhos e lutas de um grupo de
moradoras do Conjunto Novo Crato, quando a associacdo das Mulheres do Conjunto fez uma
sede no Centro Comunitério do bairro e tomou a frente da dire¢do para construir uma escola
gue atendesse a comunidade, para que as criancas ndo precisassem se deslocar até o centro da
cidade. Quem nos contou essa historia, foi Dona Rita (carinhosamente conhecida pelos
moradores e funcionarios da escola como Chaguinha), ex-diretora e coordenadora da escola
08 de Marco,

A escola foi institucionalizada em 1981. Ela foi construida a base de muita luta por
no6s, um bando de mulheres. Um grupo de guerreiras que ndo tinham com quem
deixar seus filhos para trabalhar, eu mesma era uma dessas mulheres. Aqui no bairro
ndo tinha uma escola, somente a Polivante e Virgilio Tavora, mas sé funcionavam a
partir do Ensino Fundamental Il e Médio. Dai, nés cansamos de esperar pelas
promessas dos politicos e colocamos a médo na massa e levantamos a escola que hoje
estd 14, bonita, formando meninas e meninos [...] tenho muito orgulho quando
encontro um ex-aluno ou alguém que trabalha ou trabalhou e estudou na 08 de
Marco [...] eu vejo um pouquinho do meu suor e sonho nessa pessoa e das minhas
companheiras. (Rita, ex-diretora e coordenadora da escola e uma das moradoras
mais antigas do bairro).

Assim, fundou-se, em 1981, a escola 08 de Marco. A institui¢do esta localizada no
Conjunto Novo Crato, fronteira com o Conjunto Vitoria Nossa. Este Gltimo, sua populacéo é
resultado do transito migratério de varios grupos vindos de diversas partes da periferia do
Crato, apds o recebimento das casas adquiridas no projeto Minha casa, minha vida do
governo Lula. No Conjunto Vitoria Nossa, apesar da pobreza extrema vivida pela maioria dos
moradores, consequéncia do racismo estrutural anti-negro, as familias depositam os sonhos e
perspectivas de uma vida melhor na escola, em especial na escola 08 de Margo, onde estéo

matriculadas(os) a maioria das(os) filhas(os) dessas familias.
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No Conjunto Novo Crato, embora as desigualdades raciais / sociais atravessem a
vida da comunidade, a situagdo dos moradores é mais confortavel em relagdo a dos habitantes
do Conjunto Vitdria Nossa. E nesse sentido que a escola representa para a comunidade, a
ponte para chegarem a universidade, a escada para subirem nos degraus da vida, 0 espaco
visto como sindnimo de revolucdo e ganhos diante das perdas histéricas, como palco de
sonhos (reais e possiveis) que ajudam a deslegitimar a autoridade e o autoritarismo do chefe,
do patrdo, do empresario e, nesse contexto, a subordinacdo dos suditos brancos, que essa

populacédo negra empobrecida ndo pode e nem deve deixar ser subordinada,

A importancia da escola para o povo desse bairro é tamanha que ndo caberia dizer
nessa entrevista, professor [...] ela representa a esperanca de uma vida melhor, o
caminho para chegarem & universidade, o espaco onde essas criancas tém a
esperanca de transformar as suas vidas e dos seus pais [...] vidas estas marcadas pela
dominacdo, por influéncias de todo tipo de droga, crime, violéncias e dificuldades
que vocé sabe quais sdo porque é professor e ciente da realidade dos nossos alunos
[...] A escola representa 0 mundo que eles criam na cabeca, 0s sonhos que guardam
no coragdo, por isso a escola 08 de Marco foi criada ali, para mudar vidas e dizer as
criangas e jovens do Conjunto, que eles podem ser o que quiserem ser. Eu sempre
digo isso aos meus alunos, em especial quando chega o final do ano letivo e eles tém
que seguir, € uma pena a escola sé funcionar até as séries iniciais do ensino
fundamental porque acabamos perdendo o aluno de vista, ndo acompanhando ele até
o final da adolescéncia e fase adulta, etapa que torgo para verem chegando no ensino
médio e seguindo para a universidade, crescendo, evoluindo e ocupando um espago
digno na sociedade. (Rita, ex-diretora e coordenadora da escola e uma das
moradoras mais antigas do bairro).

Nesta fala, percebe-se a preocupacdo da ex-diretora, coordenadora, moradora,
servente, pedreira, construtora de identidades, de subjetividades, eterna educadora a servigo
do alunado e da melhoria do bairro. O nome da instituicdo é uma forma de reconhecimento a
luta e resisténcia dessas mulheres que ergueram a escola. E para homenagear elas e todas as

mulheres em alusdo ao Dia Internacional da Mulher, a escola recebeu a alcunha 08 de Mar¢o,

O nome da escola nos honra e nos deixa muito felizes. Somos merecedoras, assim
como todas as mulheres que fazem a escola 08 de Margo. Lutamos muito e
resistimos, foram muitas idas e vindas a prefeitura do Crato esperando a doagdo do
terreno, muitas portas levamos na cara, muitos naos, muitos dias que nos deixaram
esperando, plantadas até que conseguimos o terreno para construir primeiro a sede e
depois a escola, mas quando conseguimos, cadé o dinheiro? Nada... Ndo tinhamos
verbas pra nada. Mas fomos recebendo ajuda de um aqui, outro ali, tirando do nosso
bolso e fomos construindo a escola. Um grupo de mulheres fortes, muitos dias
tivemos que deixar nossa familia, nossa casa para nos reunirmos na escola e tomar
0s proximos rumos [...] principalmente quando faltava material. Ai quando a
prefeitura viu que ndo desistimos, resolveu vir ao bairro e ver a situacdo que ele
estava, nao tinha posto, ndo tinha escola, ndo tinha nada... Mas hoje a escola esta la,
grande, linda, fico emocionada ao me lembrar dessa trajetéria e das minhas
companheiras. Em especial, as que partiram [...] (Rita, ex-diretora e coordenadora da
escola e uma das moradoras mais antigas do bairro).
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De 1981 a 2001, a escola funcionava no periodo matutino somente como creche,
com duas salas de aula assegurando criangas de 03 e 04 anos de idade. Em 2002 a escola
renasce, implantando a Educacdo Infantil com o ciclo de 1° ano e em 2006, o0 ensino
Fundamental 1 do 1° ao 5° ano. Independentemente do tamanho da escola e do local onde ela
se encontra, independentemente dos percalcos e intercorréncias de toda ordem que atropelam
muitas vezes o trabalho do corpo docente e da gestdo escolar, implicando no ensino e
aprendizagem dos alunos, a instituicdo ecoa no tempo e no espaco a memoria das que
construiam, das(os) que a tecem e das(os) que irdo continuar a historia para sentir novos
anseios e lutar pela melhoria do Conjunto Novo Crato, Vitdéria Nossa e todas(os)
permeadas(os) por relagdes vividas na integridade da escola,

A escola mudou a vida dos moradores e a cara do bairro, deu vida ao bairro. Depois
que a construimos, foi surgindo o posto de salde, a praca, a igreja, 0 CRAS, até a
Grendene veio parar no bairro, antigamente era como se as pessoas ndo soubessem
da nossa existéncia e das criangas que moravam nesse local. Parecia que néo
tinhamos identidade, era um oco, faltava alguma coisa no local, essa coisa era a
escola. Quantas e quantas familias ndo ficam tranquilas em ter a escola 08 de Mar¢o
para matricular seus filhos, ndo precisar se deslocar para outros bairros distantes em
busca de matriculas. A escola é o coragcdo do bairro, sempre que vou visitar o
pessoal 14, me orgulho em ver como ela esta hoje, os prémios que ganhou, 0s
projetos que sdo trabalhados, achei lindo no dia que vi a culminancia do projeto
Memérias de Baoba passando aqui na porta, aquela arvore na frente e a escola toda
atras naquele cortejo... o bairro parou. Essas atividades ddo nome a escola, contribui

para ela continuar sendo referéncia no municipio e memoria da nossa luta [...] (Rita,
ex-diretora e coordenadora da escola e uma das moradoras mais antigas do bairro).

Apbs o reordenamento das escolas da rede municipal, a escola passou a atender a
comunidade nos turnos matutino e vespertino. Tratando-se da estrutura fisica, a instituicao é
composta por 6 salas de aula, 1 sala de leitura, 1 sala para o funcionamento da gestdo, 1 sala
para acolhimento dos professores, 1 sala do PROINFO, 1 cantina, 1 depdésito para guardar
merendas, 1 sala para almoxarifado e 1 patio parcialmente coberto para a recreacéo.

Na atualidade, o quadro de funcionarios da escola é composto 32 profissionais: 1
porteiro, 2 vigias, 2 servicos gerais, 1 merendeira, 6 cuidadores sociais®, 1 diretora, 1
coordenadora pedagogica, 1 secretaria escolar, 1 auxiliar administrativo e 16 professores.
Toda essa equipe esta a servico de um contingente de 318 alunos. E nessa escola, alias, nessa
plantacdo, que nas minhas andangas desvendei a floresta baopedagdgica, os enraizamentos e
inquietagOes para os florescimentos.

Ao me referir a terminologia da palavra floresta baopedagdgica, estou

mencionando um conjunto de elementos afroancestrais e fatos que envolvem a populacéo

® Nomeclatura atribuida aos profissionais que acompanham as(os) alunos com necessidades especiais.
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negra do conjunto Novo Crato, Vitdria Nossa e a sociedade cratense, com a cosmovisdo de
mundo africana. Essas descobertas foram desvendadas a partir das minhas andancas pelas
adjacéncias e pelos dialogos tecidos com moradores das imediacgdes, conforme apontados a
sequir: Nascente do rio Batateira onde os primeiros habitantes do Crato (indios e negros) se
banhavam e resquicios do engenho de Jeferson da Franca na unidade de conservacao do sitio
fundéo; Grupo de Reisado da Mestra Zefinha (im memoriam); Terreiros de Umbanda: Casa de
Mée Lurdes de lansd, Casa de Mde Maria do Espirito Santo e Casa de Mde Maria Pretinha;
Grupo Capoeira Brasil; Seu Chico rezador e curador; Danga do coco da Mestra “Fatinha”;
Brincante Tranquilino Repuxado e os Grupos de samba / pagode: Simplesmente Samba,
Bonde do Pagode e Inimigos do Ritmo.

Esses elementos, seus fatos e dispositivos, conferem levar o aprendizado de
dentro da sala de aula para fora ou o contrario, através de atividades de urbanismo que
incentivem os estudantes a terem novas percep¢des do bairro, da cidade e do patrimonio
cultural a partir de deslocamentos que auxiliem no reconhecimento da ancestralidade, para
reelaboragdes do patrimonio afrodescendente. E fundante o alunado explorar o territorio local
afro marcado, tocando na cosmovisdo africana e se apossando dos fragmentos das memorias e

historias das pessoas para a compreensao de si, da/o outra/o e do mundo.

2.5 O Projeto Politico Pedagdgico da escola 08 de Marco e a Lei N° 10.639/2003:
Alteracdes observaveis no curriculo a partir do Projeto Memdrias de Baoba

O Projeto Politico Pedagdgico da Escola de E.E.I.E.F. 08 de Marco esta orientado
pela Politica educacional vigente, sobretudo, pelos planos Nacional, Estadual e Municipal de
educacao, com orientagdes do Ministério da Educacdo — MEC, Secretaria da Educacéo Basica
do Ceard — SEDUC, Coordenadoria Regional de Desenvolvimento da Educacdo — CREDE
18/ Crato-CE, Secretaria Municipal da Educacdo e na contribuicdo de renomadas/os
tedricas/os, tais como Ilma Passos Alencastro Veigas, Moacir Gadotti, Levi Vygotsky, Henri
Wallon e Piaget, assim consta no Projeto Politico Pedagogico da escola. Respaldado na
Resolucdo 451/2014 do Conselho Estadual de Educacdo / CEE — CE, em consonéncia com 0
disposto na Constituicdo Federal, Artigo 206 a 208, Inciso IV, Lei n° 9.394, de 20 de
dezembro de 1996, em conformidade a Lei n° 8.069/90, Estatuto da Crianga e do Adolescente
e na Lei n®12.796/2013.

Segundo o PPP (2018) da escola, o processo de ensino e aprendizagem remete a

uma constante busca na melhoria da qualidade da educagéo e todas/os as/os que fazem a
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E.E.I.LE.F. 08 de Marco acreditam que essa educacéo se faz através das/os suas/eus principais
atores/atrizes: alunas/os, pais/mées, professoras/es, funcionarios, gestores e toda a
comunidade escolar participando ativamente do processo de construcdo da escola, desde a
intencdo pedagogica, do seu fazer educativo até a definicdo dos papéis de todas/os as/os
envolvidas/os. A LDB (Lei de Diretrizes e Bases da Educagdo — lei n°® 9.394/96) traz no Titulo
IT inciso VIII do artigo 3° nos seus principios gerais, a “gestdo democratica do ensino publico,
na forma dessa lei e da legislagdo dos sistemas de ensino”, configurando desde ai a escola
publica como espaco de participacao e de decisdo de todas/os que a compde.

Nesse aspecto, mais uma vez, a LDB no Titulo IV artigo 14 inciso | e |1, garante a
participacdo dos profissionais da educacdo bem como da comunidade escolar em um
documento chamado Projeto Politico Pedagogico. De acordo com Moacir Gagotti, “O Projeto
Politico Pedagogico ¢ o plano global da institui¢do”, (...) “é um instrumento tedrico-
metodoldgico para a intervengdo e para a mudanga da realidade” (2002, p. 15). Percebendo
esse ponto como fundamental, é que foi construido o Projeto Politico Pedagdgico da
supracitada escola, tendo no presente documento todo o delineamento do retrato que se deve
ter e do que se quer construir. Segundo Veiga (2001, p. 56), “esse ¢ um documento que tem
forca significativa e norteia o trabalho pedagdgico da escola”.

Para tanto, o PPP (2018) da escola 08 de Marc¢o considera que a participacdo dos
profissionais da educagdo e da comunidade escolar, é fundamental para que esse ndo seja
apenas um documento burocréatico e sem funcionalidade, mas vivenciado por todas/os as/os
envolvidas/os no processo educativo da escola. E a construcdo incide de forma coletiva,
possibilitando a todos os segmentos escolares espaco para a discussao e defini¢do de que tipo
de escola se quer, que tipo de cidaddos querem formar e que tipo de sociedade querem
construir para transformar realidades, possibilitando, assim, a construcdo de uma escola que
favoreca a todas/os as/os envolvidas/os um espaco de cidadania plena.

Conforme o PPP (2018), a missao da escola é assegurar um ensino de qualidade,
garantindo o acesso e a permanéncia das/os alunas/os na escola, formando cidadaos criticos
capazes de agir na transformacdo da sociedade. Para tanto, a escola entende que precisa
promover uma educacdo de qualidade, na qual o alunado seja visto em todas as suas
dimensdes, participando da construgdo do conhecimento, tornando-se cidaddo na sociedade.
Por esse e outros motivos, o trabalho incide de forma criativa e inovadora, respeitando toda a
comunidade escolar e buscando fomentar a construcdo de uma consciéncia de

desenvolvimento sustentavel que se faz através do trabalho em equipe, respeitando a
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dignidade e os direitos de cada pessoa dentro da escola, ademais, incentivando a
solidariedade, a cooperacao e a criatividade.

De acordo com PPP (2018), percebe-se que o curriculo é um conjunto de acbes
que cooperam para a formacdo humana em suas multiplas dimensfes. Quando se fala em
curriculo, refere-se ao complexo processo sociocultural que fez da escola um dos mais
importantes meios de compreensdo e aquisicdo dos conhecimentos produzidos pela
humanidade. Neste sentido, a escola prioriza os conteudos de forma interdisciplinar,
adequando-os a realidade da/o aluna/o no contexto sociocultural, provocando aprendizagem
significativa, desenvolvendo atitudes, valores e habilidades.

A escola, na tentativa de cumprir a regulamentagdo da Lei Federal N°
10.639/2003, que alterou a Lei N° 9.394/96 com o advento das Diretrizes Curriculares
Nacionais Para Educacdo das Relacdes Etnico-Raciais e para o Ensino de Histéria e Cultura
Afro-Brasileira e Africana em seu artigo 26-A, busca, sob o auxilio do projeto Memorias de
Baoba, epistemologias e metodologias pedagdgicas para o ensino da histéria e da cultura
africana e afro-brasileira, assim como o entendimento da participacdo da populacdo negra na
formacdo da brasilidade, na constituicdo da nossa sociedade, enfatizando a cosmovisdo
africana no continente africano e no @mbito das manifestacdes de suas e seus descendentes na
diaspora.

Busquei, através de um recorte do regimento do PPP da escola, centrar meu olhar
nas reflexdes suscitadas para a Lei n® 10.639 nas orientacdes do Projeto Politico Pedagdgico
da escola 08 de Marco. Certamente ndo esta delineado o regimento completo do documento e
nem é proposito dessa reflexdo sua exposigdo. Procurei salientar, exclusivamente, a
preocupacdo da escola em acelerar a implementacdo da legislacdo em vigor para as Relag6es
Raciais na ambiéncia escolar, mesmo diante dos desafios e dificuldades postas adiante, o que
ndo impediu de movimentar a citada lei e suscitar enraizamentos que mexeram com a

dindmica da escola, conforme apontados no capitulo a seguir.
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3 PROJETO MEMORIAS DE BAOBA: MEMORIAS AFRICANAS NA ESCOLA, NA
RODA, NA AFRICA, NO BRASIL E NO MUNDO

O Baoba nos inspira. Uma arvore que simboliza a
memoria dos nossos ancestrais, 0s conhecimentos e
expressdes dos nossos antepassados. Inspira-nos a
pensar uma pedagogia afirmativa, um curriculo com
dispositivo de agdo, resisténcia, ou melhor, de uma re-
existéncia definida pelo respeito e promocdo da
diversidade. Desta forma, nos referimos a uma educacéo
que afirme a existéncia, ampla e inteira, com
florescimento e enraizamento de atitudes que propiciem
a diversidade e a educacdo das relacbes étnico-raciais
(Claudio Orlando).

A Lei N° 10.639/2003 (BRASIL, 2004) ao prever uma educacdo antirracista e
multiétnica que promova a equidade étnico-racial, respeite, inclua e valorize os aspectos
civilizatdrios e repertorios culturais das populacdes africanas e afrodescendentes nas escolas,
chama a responsabilidade e 0 compromisso dos sistemas de ensino a nao contribuirem para a
estereotipia, 0 preconceito, a discriminacdo e a estigmatizacdo, cujas africanidades estiveram
vulneraveis ao longo da histéria. A citada lei “[...] além de incidir positivamente sobre o
fortalecimento das estruturas democraticas do pais, converge para as preocupacdes
estratégicas nacionais” (MOORE, 2008, p. 79).

O tempo presente cobra [...] “o cardter multiétnico e multirracial do Brasil” [...]
(idi.ibidem, 2008, p.80) na perspectiva de acbes emergentes para o trabalho de superar um
desequilibrio histérico quanto a presenca da matriz africana na nossa formacdo identitaria
com respaldo oficial na brasilidade / africanidade. Sobretudo, por estarmos vivenciando uma
conjuntura temerosa de ameacas e quebras constitucionais de direitos conquistados a luz de
tantas lutas.

Precisamos ecoar com mais firmeza que o debate da quest&o etnicorracial ndo vai
cair no esquecimento. Dai a importancia da relativagcdo nos espacos educativos que tém por
objetivo abrir mentes e promover didlogos entre sujeitas(os) diversos, sejam elas(es),
alunas/os e/ou professores/as, estudantes e/ou gestdo escolar, técnicas/os e/ou administragdo
escolar, pais, mées e/ou conselho escolar e/ou todas(os) profissionais que enfrentam, na

integridade da escola, os impasses e os limites de realizar o que a lei 10.639 exige e obriga.
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3.1 Quem sabe faz a hora nédo espera acontecer: Movimentando a Lei n°10.639/2003 na
integridade da escola

Tomo emprestado para iniciar esse debate acerca da Lei n° 10.639/2003 e seu
desdobramento do ambito escolar através do projeto Memdrias de Baoba, o questionamento
de um colega de trabalho que se dirigiu a minha pessoa, quando retornei a escola para
iniciarmos as formacdes / afrovivéncias-baopedagdgicas da pesquisa do mestrado. O mesmo,
apreensivo, interrogou-me: Samuel, é verdade que ndo é mais obrigatorio o ensino da cultura
afro-brasileira nas escolas? Em resposta, solicitei que ele olhasse para a sala de aula dele, em
especial para a realidade dos alunos negros e refletisse se, independentemente da
obrigatoriedade, valeria a pena dar continuidade aos contelldos que positivam e potencializam
a historia delas/es na sociedade brasileira. Nao sei se foi a resposta correta, mas, assim como
ele, eu estava tenso e indignado com o golpe que se iniciava e, com ele, as quebras
constitucionais de direitos que estavam sendo violados com uma sé canetada.

Na oOtica das minhas lentes, lutar e resistir sdo palavras que nunca fizeram tanto
parte da vida dos brasileiros como nos dias atuais. Entendo e concordo que o momento, de
fato, é de muita luta e resisténcia. Contudo, € preciso fazer acontecer, agir, encontrar
estratégias, se unir / nos unirmos, movimentar-se / nos movimentarmos, pois a coletividade
nunca precisou tanto estar junta como nos tempos atuais, uma vez que 0s mais atingidos
estamos sendo nos, negros, gays, mulheres, indios entres outros povos maioria no pais. Os
tempos em que vivemos e sobrevivemos, representam o maior ataque a democracia desde 0
fim da ditadura militar.

O golpe parlamentar que colocou o governo ilegitimo no poder, é a prova do
fracasso da democracia brasileira. Nao é proposito deste estudo discutir a situacdo imoral da
politica do pais, entretanto, faz-se necessaria uma breve reflexdo da conjuntura, para
compreendermos as perdas de direitos e retrocessos maléficos a nossa cidadania, em especial
a educacao brasileira que ja sente o peso do golpe, conforme mostrado no inicio deste texto
através do discurso do citado professor.

A exemplaridade desse pequeno fato, denuncia a importancia de trazer neste
estudo um apanhado historico da referida Lei para que sejam mantidos, sob estratégias,
esforcos potentes que movimentem a citada Lei na integridade da escola, na perspectiva de
melhorar as condi¢des de vida de acordo com necessidade emergentes da populacdo negra,

porgue confiando na nossa luta através de acGes concretas, essa era golpista ha de passar.
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No dia 09 de janeiro de 2003, a sociedade brasileira, o Sistema Educacional
brasileiro e, de carater muito especial, a populacdo afrodescendente, tem uma resposta
positiva do Governo Federal, liderado pelo entéo presidente Luiz Inacio Lula da Silva, depois
de anos de lutas e reivindicagdes do movimento negro, que ha muito tempo vinha na tentativa
de reformular o curriculo da Educacdo dos sistemas de ensino, na defesa pelo ensino
obrigatorio da historia e cultura africana e afrodescendente em todas as instituices publicas e
privadas do pais.

Assim, para a alegria e satisfacdo dos afrodescendentes, é aprovada a Lei n°
10.639/03 que alterou a Lei n° 9.394/96 da LDB fortalecendo as Diretrizes e Bases da
Educacdo Nacional e estabelecendo a obrigatoriedade do ensino de Histéria e Cultura Afro-
Brasileira e Africana na Educacdo Brasileira. Em 2008, a 10.639 é alterada pela Lei n® 11.645,
momento em que foi acrescentada a obrigatoriedade da histéria e da cultura indigena.

Desde o inicio da historia do Brasil, 0 movimento social negro vem lutando e
conquistando direitos importantissimos para a populacdo negra. O movimento se destaca pela
dimensdo das reivindicacOes e efetivacbes concretas de politicas publicas para as(os)
afrodescendentes do Estado brasileiro. Somam as essas conquistas, em especial nos governos
Lula e Dilma, a criacdo da Secretaria Especial da Promocdo da lgualdade Racial — SEPPIR,
no Ministério da Educacdo (MEC); a institucionalizagdo da Politica Nacional de Promocdo da
Igualdade Racial; a Lei n° 10.639; as acOes afirmativas através do Programa de cotas para
estudantes negros nas universidades puablicas e a institucionalizacdo da Secretaria de
Educacao Continuada, Alfabetizacao e Diversidade — SECADI.

No tocante a educacdo, podemos dizer que no governo Lula e Dilma, foi dada
visibilidade a temaética racial no curriculo Educacional e oportunidade as(aos) negras(os)
brasileiras(os) de atravessarem o cruzamento da linha de fronteira universitaria, que tantas
vezes separou e separa os capacitados dos “ndo capacitados”. Um discurso meritocratico
usado notadamente pelos privilegiados que ndo conseguem enxergar o mal que fez a
escravizacdo e, por conseguinte, a planetarizacdo do racismo (MOORE, 2012) aos negros.
Mesmo diante das fragilidades e avancos que poderiam ter sido maiores, as iniciativas de
mudangas apontadas nos dois governos, significam que a vida de muitas(os) afrodescendentes
melhorou.

Neste contexto, podemos dizer, entdo, que com os trabalhos realizados pela
Secretaria Especial da Promocdo da Igualdade Racial (SEPPIR) e da Secretaria de Educagéo

Continuada, Alfabetizacgdo e Diversidade (SECADI) em alguns estados brasileiros, por mais
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minuciosos que tenham sido e ndo atingido todas as escolas, experiéncias promissoras de
sucesso no tocante ao estudo das relagBes étnico-raciais, cultura africana, afro-brasileira e
diversidade cultural, provocaram mudangas em muitos espacos escolares e certamente
reflexdo na atuacdo das(os) educadoras(es).

Do mesmo modo, podemos dizer com os trabalhos direcionados e orientados pela
Lei 10.639/2003, apesar dos seus limites, muitas escolas sairam da zona de conforto e tiveram
que revisitar seus regimentos nos projetos politicos pedagdgicos, rever seus conteudos, refazer
suas componentes curriculares, refletir sobre seus livros didaticos, desacostumar a visdo e
ressignificar o olhar para as paredes e muros da escola que ndo tinham a cara tampouco a cor
das/os suas/eus sujeitas/os.

Podem ter sido poucas as escolas que foram movimentadas pela forca da Lei, das
letras que sairam do papel e transformaram espacos, praticas e vidas, contudo, incidiu
reformulacGes curriculares e, certamente, para a educacdo das relacdes étnico-raciais. Para
tanto, é preciso descobrir e reinventar novas técnicas, buscar inovagoes pedagdgicas, sacudir a
escola, mexer com os alunos, agitar os professores e recriar linguagens capazes de superar 0s
limites da pura razdo para tocar no imaginario e nas representacfes (Munanga, p. 60, 2005).

E preciso ressaltar, ainda, que a Lei 10.639/03 mais do que obrigar o estudo da
historia africana e afro-brasileira no campo da educacdo, ela vem também a partir de um
conjunto de a¢des e medidas, “[...] corrigir injustigas, eliminar discriminacdes € promover a
inclusdo social e a cidadania para todos no sistema educacional brasileiro” (BRASIL, 2004, p.
5). Por isso, se tratando da implementacdo da citada Lei e suas formas de regulamentacdo nos
sistemas de ensino, é fundamental a autonomia do professor em fomentar acdes educativas
que chamem a atencdo de toda escola sob aportes tedrico-metodoldgicos de vivéncias

afrorreferenciadas para,

[...] mudar o curriculo e a instrucéo basica, refletindo as perspectivas e experiéncias
dos diversos grupos culturais, étnicos, raciais e sociais; realcar a convivéncia
harmoniosa dos diferentes grupos; o respeito e a aceitagdo dos grupos especificos na
sociedade; enfocar a necessidade de combater os preconceitos e buscar igualdade de
oportunidades educacionais e de justica social para todos; enfoque social que
estimule o pensamento analitico e critico centrado na redistribuicdo do poder, da
rigueza e dos outros recursos da sociedade entre os diversos grupos etc.
(MUNANGA, 2010, p.53).

A realizacdo de duas pesquisas monogréficas relativas & educagdo das relagdes
étnico raciais nos sistemas de ensino na cidade de Crato, possibilitou-me perceber ao chegar

na escola a qual leciono, apds ser aprovado e convocado no concurso publico para docente da
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rede municipal em Fevereiro de 2012, a invisibilidade e ocultacdo que se dava a
implementacdo da Lei 10.639/03 na matriz curricular da escola, com efeito, nas transposigdes
didaticas dos/as professores/as. Assim, precisava valer o cumprimento do principio que tinha
me feito: retirar as letras do papel e fazer movimentar na integridade da escola seja como
fosse, sem recursos ou com recursos.

Atentei que a instituicdo, assim como a maioria das escolas cratenses, nada vinha
fazendo para mudar o curriculo e a instrucao basica sobre os estudos da cultura africana e
afro-brasileira, por conseguinte, ausentando-se de trabalhos que promovessem convivéncias
harmoniosas. Mas, para realizar o trabalho que almejava, precisei ser escuta, observacao, fala,
registros, conhecer a escola, as(0s) sujeitas(os)e 0 que pensavam acerca da citada lei.

Para tanto, apreendi que os avancos dos trabalhos com relacdo as questfes étnico-
raciais, mesmo depois de anos da aprovacdo da lei, tinham sido pouquissimos. Preocupou-me
ver as dificuldades e os desafios que os professores e nucleo gestor relatavam nos seus
discursos para trabalhar os conteudos instituidos através da lei 10.639/2003,

Nos sabemos que existe a Lei, que € para a escola cumprir. Porém, nos ndo tivemos
a sua formacao, professor Samuel, sua formacg&do foi na militancia e na faculdade, no
nosso tempo jamais pensava em ter uma disciplina no curso que discutisse a questéo
do negro. Era e sempre foi mais no curso de histdria esse assunto [...] entdo, como
passar para os alunos 0s conhecimentos sobre a cultura afro se ndo tivemos acesso as
informacdes necessarias sobre a Africa? Como aprofundar essa tematica se néo
tivemos e nem temos capacitacdes na area especifica? Fica dificil né? Vocé mesmo
sabe que as formacgOes que a gente faz sdo voltadas para as duas &reas do
conhecimento, portugués e matematica. (Docente).

Eu sei que é um tema importante, admiro vocé chegar na escola com toda essa
preocupacao e reconhe¢o a importancia de combater o racismo na escola. Eu mesma
sempre ouvi falar muitas coisas negativas sobre a Africa, embora a cultura africana
seja muito rica na diversidade e tenha contribuido para a formacéo do Brasil. [...]
Lembro-me de um caso de racismo muito grave com uma crian¢a negra que
aconteceu numa escola onde trabalhei e chamou a aten¢do de todo mundo, mas a
maneira com que foi tratado ndo foi a justa porque a diretora resolveu mudando o
aluno de turno para evitar um problema maior, porque ele era muito preto, bem
pretinho e os alunos xingavam ele demais [...] (Gestora da escola).

Acho muito interessante vocé chegar com toda garra lutando pelos “negros” e pela
implementacdo da lei 10.639 no curriculo da escola. Mas, vai precisar de muito
tempo para a gente se aprofundar no assunto, pois acho que vocé percebeu que
somos a maioria leigos nesse tema e falta material didatico que dé subsidio
pedagogico acerca do assunto. Seria até interessante vocé no dia 13 de maio que esta
se aproximando, dia da “libertacdo dos escravos”, falar sobre essa data para toda
escola (Coordenadora pedagégica da escola).

Nas discussfes pautadas em sala de aula sobre as questdes raciais, fui refletindo
também sobre alguns desafios e dificuldades encontradas pelas criangas negras em assumir o

pertencimento étnico e solucionar os conflitos raciais vivenciados entre eles/as,
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Professor, ela que comegou no intervalo me chamando de negra macumbeira (aluna
—4°ano A).

Meu sonho era que meu cabelo balancasse como o dela ali [...] (aluna — 3° ano C).

Né&o, professor, ndo coloca ela para ser a noiva, essa negra preta feia e banguela
(aluno —4° ano A).

Vai molhar e pentear esse cabelo antes de entrar na sala, negra feia [...] (aluno — 3°
ano C).

[...] A vo de Pedro lan vive na macumba, toda vida que tem macumba vizinho I4 de
casa eu vejo ela 14, ela é macumbeira, professor [...] (aluna — 4° ano B).

[...] ndo quero mais dancar quadrilha porque os meninos ficam sé me chamando de
negra piolhenta e dizendo que véo pegar piolho de mim (Aluna — 3° ano C).

Colhi também impressdes bastante relevantes de conflitos étnico-raciais

vivenciados nas familias das/os discentes,

[...] o avd dele morreu com muito desgosto porque a minha nora, a mae dele,
ensinou ele a ndo gostar do meu esposo porque dizia que ele era bébado e negro
fedorento [...] (v6 de aluno).

E minha mée que alisa meu cabelo porque se ndo vai ficar muito alto e eu vou sofrer
bullying aqui na escola [...] (aluna — 4° ano C).

Eu sinto que Gabriela ndo gosta de mim, professor, porque eu sou moreninha assim
[...] depois que ela foi morar com o pai, veio toda diferente, com histdria que a irma
dela nfo é sua irma porque é morena e ela é branca. Tenho tanto desgosto [...] acho
que é o pai dela colocando as coisas na cabeca da menina, ele é bem branquinho
(mée de aluna).

Mamée atura, mas eu percebo que ela gosta mais de Davi que é branquinho [...]
(Mé&e de aluno).

Os depoimentos relevados pelas/os discentes, docentes, nlcleo gestor e familiares
das/os alunos/as foram os primeiros passos para a articulagdo do presente estudo que me
direcionou ao projeto Memorias de Baoba. Contudo, o que mais me marcava no solo da
escola eram as dificuldades de aceitacdo e afirmacdo da cor da pele pelas criangas, maioria
afrodescendentes, além da baixa autoestima apresentada na formacéo étnica.

Todavia, percebo que os livros didaticos contribuem para processo de negacgdo da
negritude das/os alunas/os afrodescendentes e reforca o racismo entre as criangas quando
insiste trazer, nos diversos conteidos, uma historia distorcida da Africa e de opressdo da
populacdo africana. Segundo o professor Henrique Antunes Cunha Janior (2013) da
Faculdade de Educacdo (FACED) da Universidade Federal do Ceard (UFC), muitas das

imagens e textos que chegam ainda até as escolas, reduzem todo legado historico e de
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sabedoria produzidos ha milhares de anos por varios povos que aqui habitaram e habitam o
nosso continente.

Assim, diante do que via e sentia na escola, comecei a me questionar como a
crianca, em especial as negras, vai se perceber, sentir-se parte da historica nacional enquanto
sujeito social se durante séculos ndo se viu e nem se Vé representada nos contetidos, sobretudo
nos dos livros didaticos. Como reconhecer sua existéncia negra, se as componentes
curriculares ainda estdo enraizadas de imagens distorcidas do legado africano e de opressédo
do nosso povo? Como se afirmar afrodescendente se a propria escola ndo oportuniza as
criancas conhecerem suas raizes oriundas de Africa, berco civilizatorio da humanidade? E

como se a crianga negra fosse uma/um estrangeira/o dentro de sua prépria terra,

[...] a histéria que Ihe ensinam é outra; os ancestrais africanos sdo substituidos por
gauleses e francos de cabelos loiros e olhos azuis; os livros estudados falam de um
mundo totalmente estranho, da neve e do inverno que nunca viu, da histéria e da
geografia das metrépoles; o mestre e a escola representam um universo muito
diferente daquele que sempre a circundou. (MUNANGA, 2012, p. 35).

Olhando para a realidade da escola entendi que o processo de escolarizacdo da
instituicdo precisava desenvolver uma proposta educativa que se fizesse por diferentes
epistemologias e metodologias de trabalhos que contemplassem a valorizagcdo do ser negra/o,
em atividades prazerosas e significativas que explicitassem aos alunos a raiz africana
encarnada na cultura afro-brasileira, por diferentes sistemas simbdlicos e conceituais para a
educacao étnico-racial no ambito escolar.

Para tanto, utilizei a estratégia pedagogica de iniciar o trabalho partindo de um
projeto. Desse modo, recorri as Diretrizes Curriculares Nacionais para Educacao das Relacdes
Etnico-Raciais (2004), que orienta os principios e desdobramentos da concretizagio da lei
10.639/2003 na perspectiva de projetos, norteando as seguintes determinacdes:

O ensino de Histdria e de Cultura Afro-Brasileira, se fara por diferentes meios,
inclusive, a realizac&o de projetos de diferentes naturezas, no decorrer do ano letivo,
com vistas a divulgacdo e estudo da participacdo dos africanos e de seus
descendentes em episodios da historia do Brasil, na construgdo econémica, social e
cultural da nacdo, destacando-se a atuacdo de negros em diferentes areas do
conhecimento, de atuagdo profissional, de criacdo tecnoldgica e artistica, de luta
social [...] (BRASIL, 2004, p. 22).

Partindo dessas orientagdes, surge o projeto Memdrias de Baoba em maio de 2014
na escola da rede municipal de Educagéo Infantil e Ensino Fundamental I, 08 de Margo. Um

projeto que, sonhado e concretizado, € realizado também pelos estudantes, professores e
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nacleo gestor que passaram, 0s que estdo e terdo vinculos com a instituicdo, porque é desejo
deste trabalho fincar as raizes na alma da escola.

Buscando a ancestralidade para tecer a proposta epistemologica e metodoldgica
do projeto, me inspirei no Baoba centenario da praca do passeio publico a partir das vivéncias
e experiéncias nas edi¢des do Memorias de Baoba, como nomeamos o projeto. Evento este
promovido pelo Nucleo das Africanidades Cearense — NACE, vinculado a Faculdade de
Educacdo (FACED) da Universidade Federal do Ceard (UFC) e que sera apresentado
posteriormente.

As partilhas tecidas nas edi¢fes do evento, assim como as emog0Oes vividas e
sentidas nas aprendizagens junto ao Baoba na praca do passeio publico, me possibilitaram
olhar de modo mais especial para a arvore sagrada presente em alguns estados brasileiros e
escrever o projeto, que apoiado pelo grupo de baobaenses da escola (docentes / gestdo escolar
/ corpo técnico pedagodgico), vem baobando na instituicdo praticas educativas que nos
possibilitam refletir sobre a histdria da Africa e suas/nossas herancas por meio de sinais que
ajudam a compreender e identificar de modo didatico a diaspora negra, as(os) afrodiaspdricos
e os lugares de ocupacdo da diaspora, assim como a reconstituicdo desses lugares que, no
Brasil, sdo profundas tatuagens que permitem aos afrodescendentes se reconhecerem e, a
partir dai, tentarem promover a reconstrucdo coletiva dos seus/nossos territérios (SOARES,
2016).

A importancia de lancar o fio e correr o percurso no ponto certo e no tempo exato,
tecendo um trabalho que testemunhasse a historia da nossa afroancestralidade, desviando-se
do caminho da escraviddo, ja que por muitos anos a escola se submete de modo lesivo,
anunciar a histdria degradante dos nossos ancestrais, fez florescer as sementes que estavam
enraizadas no chdo da escola 08 de Margo, assim como estdo em todas as escolas e a
autoridade colonial ndo permitiu nos recolocar no centro pedagdgico como testemunhas da
identidade negra nacional. Dai, os sentidos e significados de desenvolver o projeto Memorias
de Baob4, pois,

Um baob4 é testemunho de milénios de histdria. Sua presenca é a0 mesmo tempo
rememoracdo e atualizacdo de memorias antiquissimas e de experiéncias
contemporaneas. Sua presenca é uma autoridade. Sua profundidade é geoldgica. Sua
sabedoria é botanica. Seu sentido é ancestral. Um baoba é inteiro na sua magnitude e
deliciosamente outro em sua generosidade. Desperta, protege, vela e desvenda
mistérios que nos constituem como povo-nagédo, nascidos de um Gnico continente e,
como o0 baobd, semeado pelos quatros cantos do mundo. Nossas raizes sdo aéreas e
subterraneas ao mesmo tempo: arte de quem soube sobreviver na diaspora..., mas
esse aprendizado devemos aos baobas! (OLIVEIRA, 2012, p.7).



70

Ancestralidade prestigiosa em terras brasileiras, o Boaba certifica o legado
cultural africano na nossa territorializagdo. Assim, decidimos reverencia-lo nas nossas aulas e
potencializar, na escola 08 de Marco, essa representacao da ancestralidade africana (CUNHA,
2012) e ensinar o seu legado pedagogico-cultural no Brasil (OLIVEIRA, 2012) para as/os
alunas/os, professorado, corpo técnico-pedagodgico, demais profissionais, nucleo gestor e
comunidade escolar.

No que diz respeito ao subtitulo do projeto Memdrias africanas na escola, na
roda, na Africa, no Brasil e no mundo, ele brotou das ideias da diretora e da secretéaria
pedagogica da escola, refere-se as raizes do Baoba que foram plantadas na integridade da
escola 08 de Marco e ao desejo de germinar outros frutos em outras escolas da rede para
florescer mais memorias africanas no movimento pedagdgico docente das/os educadoras/es e
o re-ligamento as suas negras raizes.

A arvore do baoba nasceu em maio de 2014, cresceu e saiu baobando na escola 08
de Marco tratando da construcdo de uma educacdo que intenta articular as dimensoes éticas e
estéticas aos enraizamentos e florescimentos da cosmovisdo africana para educacdo das
relacBes étnico-raciais. Do mesmo modo, o Baobéa deita suas raizes nesse estudo e procura,
por meio dessa proposta manancial do projeto, um re-ligamento com a terra-mae Africa
desviando-se da rota escravagista.

Neste sentido, convido vocé, leitor/a a sair baobando também pelas vivéncias
baopedagogicas e apreender que um/a educador/a ndo se constroi exclusivamente no mundo
das ideias. O educador se edifica, sobretudo, no mundo vivido e experienciado da(o)outra(o).
Mas antes de seguirmos irmanados nessa viagem educativa ancestral que é o projeto
Memorias de Baobd, discorrerei sobre histéria da arvore, na perspectiva de romper com o
siléncio compulsério da historia dos afrodescendentes e no reconhecimento do legado

africano com base numa pedagogia do Baobé na escola.
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3.2 Baoba: Gestos ancestrais feitos de folhas, atitudes africanas perpetradas pelos
troncos e acdes de mée Africa conduzidas pelas raizes

Figura 10 - Baobas do sitio Guaribas, em Crato-CE

Fonte: Valéria Carvalho, 2018

Nossos marcadores ancestrais historicos, culturais, geograficos, artisticos, de
organizacdo social, de memorias e narrativas, foram desconsiderados como experiéncias
validas na construcdo da sociedade brasileira, por conseguinte, espoliados do curriculo
escolar. “Em todo o desenrolar da historia do Brasil, e principalmente no periodo da
republica, a constancia, a permanéncia e a persisténcia é em desconhecer o conhecido. Trata-
se de um sistema cultural e social de desqualificagdo do conhecimento de base africano”
(CUNHA, 2012, p. 127). Os saberes, conhecimentos e elementos que estruturaram e
estruturam a sociedade brasileira, sdo marcadores da memoria ancestral africana, por isso
precisam ser preservados e inseridos na matriz curricular das escolas.

As criancas e adolescentes ndo se veem como parte da historia da humanidade,
uma vez que ha um grande esforco do apagamento da memoria que esta na desconexdo da
historia da ancestralidade africana. Essa negacdo da continuidade das civilizacbes milenares
necessita ter a voz da memoria enquanto patriménio cultural/ancestral, apontamentos que
podem auxiliar educadoras/es e educandas/os na compreensdo das interpretagcbes e
entendimento de suas raizes.

O Baoba é um desses patrimonios que afirma a presenca do enraizamento da
ancestralidade africana fincada em terras brasileiras e outras partes do mundo, por isso é
congruente e oportuno para se pensar na africanizacdo da escola. Mas que arvore é essa? O
que ela faz? Por que se diferencia das outras arvores? Qual sua importancia para 0 povo



72

africano e afro-brasileiro? Tentarei responder essas e outras interrogacées a lume dos usos,
sentidos e significados do Baoba para que possam ser transformados em material didatico-
pedagdgico, a servi¢o do processo educacional em desenvolvimento na escola, com objetivo

de firmarmos uma nova filosofia de trabalho no ambito escolar.

3.3 A arvore que nos tece

Uma das imagens mais emblematicas do continente africano sdo as exuberantes
arvores conhecidas como Baoba ou Baobab (WALDMAN, 2011). Também versadas por
imbondeiros, embondeiros e/ou calabaceiras. Assim como o afeto e cuidar maternal, os
Baobas sdo na vida das(os) suas(eus) filhas(os) africanas(os), afrodescendentes e
afrodiaspéricos. Admite-se a existéncia de oito espécies do Baoba, “[...] sendo sete no
continente africano, o maior centro de diversidades ¢ uma na Australia” (PEREIRA, 2016,
p.137). Segundo o autor, das sete espécies do continente africano, seis estdo localizadas na
Ilha de Madagascar e apenas uma no continente (ibidem, p. 137).

De acordo com Waldman (2011), todas as arvores baobas sdo pertencentes ao
género Adansbnia. Destas, seis sdo malgaches e outra tem por habitat as extensoes
subsaarianas, isso quer dizer que apenas uma espécie € extra-africana. Cartografia da
identidade negra trans-histérica, pela sua engenharia genealdgica e autocriacdo poética, o
Baoba ¢ o verdadeiro simbolo do continente e a sociedade tradicional africana reserva carinho
apologético para esta arvore.

Certamente, as caracteristicas do Baoba diferenciam muito das outras arvores, o
que justifica as emocBes que despertam olhares atentos. Seu porte magnifico pode alcancar
até trinta metros de altura e dez metros de circunferéncia. No que diz respeito ao tempo de sua
existéncia, ela pode viver séculos ou milénios. Mais generosa ainda ela se mostra quando
fenece. Desaba sobre si mesma, repentinamente, deixando uma montanha de fibras, tecidos,
cordas, fios que tecem cestos, instrumentos musicais etc. (PEREIRA, 2016). Ela tem, ainda, a
capacidade de resistir a longos periodos de seca em virtude de concentrar até cento e vinte mil
litros de &gua, além de a sua galhada fenomenal ser formada por uma ramificacéo peculiar de
galhos e ramos, 0s quais seduzem qualquer pessoa.

O Baoba esté 14 em Africa, aqui no Brasil, no meio de nés. Rodeado por muitas
histérias que guardam muitas memorias que podem nos auxiliar em convivéncias
harmoniosas, na propagacdo do amor, bons atos e boas situacBes capazes de recriar outras

historias com outras narrativas. A arvore é a ancestralidade tecida na teia do curriculo escolar,
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implicando interlocucfes construtivas. Ela tem outros nomes, mas o sentido é especifico:
Pedagdgico-ancestral. O dicionario eletrdbnico Houaiss (2002, apud. PEREIRA, 2016, p.92)

assim define o Baoba:

Arvore de até 20 m (Adansonia digitata) da fam. das bombacéaceas, com tronco
gigantesco, ereto, madeira branca, mole e porosa, casca medicinal e de que se extrai
fibra téxtil, grandes folhas digitadas, flores brancas, as vezes com tons de lilas e
capsulas grandes, oblongas e pubescentes; adansonia, cabaceira/kabacera (CAB G-
BS), embodeiro, arvore-de-pao-de-macaco, imputeiro (MOQ),
calabaceira/kalabaresa (CAB), fruto-pdo-de-macaco, licongo (ANG), melambeira,
micondd (STP), molambeira (MOC), mulamba (MOC), nebondo (ANG) [Nativa de
regides tropicais da Africa, pode viver mais de dois mil anos e seu tronco alcangar
mais de 10 m de didmetro; as folhas, flores, frutos e sementes sdo comestiveis e tém
inimeros usos medicinais].

Ja imaginou as(os) docentes de lingua portuguesa, levando diversos dicionarios
manuscritos para sala de aula ou se deslocando com as(os) discentes até a sala de informatica,
para elas/es pesquisarem o significado da palavra Baob&? Recorrendo as anlises detalhadas
de pesquisas a respeito da dimensdo simbolica dessa arvore fabulosa, descobrimos que existe
um nome cientifico para a espécie que funde a historia do poderoso Baoba. Ou seja, o seu

nome batizado por cientistas é Adansonia Digitata.

3.4 O nome cientifico que nos purifica

O nome Adansonia foi dado por Bernard de Jussieu em homenagem a Michel
Adanson (1727-1806), botanico e explorador francés quem primeiro descreveu
cientificamente a espécie-tipo, o baobéa-africano, a partir de exemplares do Senegal. Em vista
disso, acabou por ganhar aceitagdo, sendo presentemente considerado como valido, o que ndo

recusa a legitimidade de outras nomenclaturas.

L4 pelos anos de 1750, Michel Andanson, um naturalista francés, andava pela Africa
e fez um relatério sobre a &rvore e o0 enviou para cientistas europeus. Em sua
homenagem, deram-lhe o nome de Andansonia. E ldgico que os africanos ja a
conheciam e a chamavam por outros nomes, pois o baoba, embodeiro e adansonia
sdo a mesma arvore (LIMA; GNEKA; LEMOS, 2005, p.38).

Ainda considero escassas as informacdes a respeito de Bernard de Jussieu e
Michel Andanson. Que tal numa aula de Artes, por exemplo, uma pesquisa biografica acerca
dessas pessoas e em seguida, uma producdo artistica do Baobd e sua descoberta? Os
embondeiros, andasénias, baobas ou como nos sentirmos melhor para avocarmos, tocarmos,
abracarmos, afagarmos e/ou referendarmos, tem suas similitudes assim como particularidades.

Outro elemento a ser destacado € a sua classificacéo.
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3.5 Espécies que nos sagram

De acordo com Vainsencher (2003), ja foram classificadas oito espécies de
Baobas, porém, a maior parte delas se encontra em Madagascar. As oito espécies de Baobas
classificados sdo: Adansonia digitata (na Africa Central & no Sul da Africa);
Adansoniagrandidieri (em Madagascar); Adansoniagregorii ou Adansoniagibbosa (no
Nordeste da Austréalia); Adansoniamadagascariensis (em Madagascar); Adansoniaperrieri
(em Madagascar); Adansoniarubrostipa ou Adansoniafony (em  Madagascar);
Adansoniasuarezensis (em Madagascar) e Adansoniaza (em Madagascar). Opa! Tive uma
ideia, a partir dos lugares onde se encontram cada espécie do baob4, as(os) professoras(es)de
geografia poderiam explicitar aos alunos, como é a divisdo geografica do continente africano.
Segundo o prof. Dr. Rinaldo Pevidor Pereira (2016), os Baobas também estdo classificados

em reino, divisdo, classe, ordem, familia e género.

3.6 Classificacao cientifica do Baoba

Reino:  Plantae; Divisdo: Magnoliophyta; Classe: Magnoliopsida; Ordem:
Malvales; Familia: Malvaceae; Subfamilia: Bombacoideae; Género: Adansonia (PEREIRA,
2016). Que genial seria se as(os) educadoras(es) da componente Ciéncias Naturais ou da

natureza possibilitassem ao alunado classificarem em sala de aula nossa arvore fantastical

3.7 Folhas do Baobé — gestos ancestrais

As folhas do Baoba refletem, discorrem, sussurram, bailam, ecoam, voejam,
anseiam, raiam, apreciam, tocam, se entrelacam, tecem, formam, (trans)formam, esvanecem.
E, em siléncio, é possivel perceber como elas sdo didatico-pedagdgicas movidas por gestos
ancestrais.

O Baoba é uma arvore de folha caduca, isso quer dizer que as suas folhas caem
durante a estagdo seca e apenas brotam na época das chuvas, “[...] porém, em condic¢des
favoraveis de umidade, as folhas continuam na arvore durante todo o ano”. (PEREIRA, 2016,
p.138). As folhas dos exemplares adultos sdo compostas de 5 a 11 foliolos que surgem do

mesmo peciolo em circulo e cujos bordos sdo inteiros em todas as espécies, salvo na espécie
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A. Ou seja, Adansonia digitata. Os exemplares jovens apresentam folhas simples, adquirindo
progressivamente folhas lobuladas.

De acordo com (MADHAVAN; ARUNKUMAR, 2010, apud. PEREIRA, 2016,
p.141)%, «[...] as folhas verdes e escuras se parecem com os dedos da mao humana, com cinco
(raramente sete) laminas ablongadas, dai o nome especifico digitata”. Ja as folhas frescas do
Baoba podem ser cortadas em pedagos e cozida em molhos até mesmo na cantina da escola e
degustada na sala de aula ou no pétio de recreacdo. Ja pensou todas(os) envolvidas(os) nessa
sociabilidade temperando esse molho? As folhas secas podem ser moidas e o po pode ser
usado em sopas e ainda tem uso medicinal para o tratamento de doengas como diarreia, as
urinérias e febres. Que legal seria as(os) alunas(os) produzindo na escola ervas medicinais
com as folhas secas do Baoba!

Suas folhas também podem ser usadas como antidoto para o veneno de
Strophanthus (uma liana tropical). As flechas sdo envenenadas por Strophanthus para as
cacadas, e antes de se comer a carne de um animal, cagado por flechas envenenadas, usa-se o
sumo das folhas ou da polpa do baoba para neutralizar o veneno (PEREIRA, 2016).

As folhas novas e frescas do baoba, além da beleza atrativa, sdo usadas nas
alimentacOes arejadas e/ou cozidas, pois s&o muito nutritivas, ricas em valor medicinal,
nutricional e simbdlico. As folhas possuem um teor de 4% de proteinas e sdo valiosas em
vitaminas A e C. Em termos de minerais, elas sdo uma excelente fonte de calcio, ferro,
potassio, magnésio, manganés, molibdénio, fésforo e zinco. Com as folhas do baoba é
possivel preparar alguns alimentos de diferentes maneiras. Agora, convido VOCEs,
professoras(es), a colocarem a mao na massa com suas(eus) alunas(os) e preparem a receita

do pAo de vegetais africano (porgio para seis pessoas)t:

Ingredientes - 100 g folhas de baob4; 100 g de cenoura; 200 g de cebola; uma
colher de sopa de fécula de mandioca ou batata; 200 g de carne picada (carne,
frango, peixe, carne de carneiro ou carne de porco), meia colher de cha de pimenta
preta; cinco dentes de alho; uma colher de sopa de 6leo de salada e meia colher de
cha de sal.

Preparacéo - Lave e seque as folhas do baobd, cenoura, cebola e alho. Corte as
folhas de baobé e a cebola em pedacos de centimetro, a cenoura em segmentos finos
e 0 alho em pedacos finos. Em uma tigela grande, combinar os legumes cortados
com a carne picada, o amido de mandioca, pimenta e sal. Misture bem. Adicione
6leo de salada para uma frigideira em fogo médio. Adicione a mistura do vegetal e
refogue ou frite suavemente até cozinhar. O tempo de preparacdo é 40 minutos e o
tempo de cozimento 30 minutos.

10 O artigo esta em ligua inglesa e foi traduzido pelos os autores Rinaldo P. Pereira e Henrique A. Cunha Jr.
1 Fonte: http://africanaromatics.com/wordpress/?p=194. Acesso em: 12/12/2017.
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Creio que muitos educadores cratenses irdo se perguntar como colocar a “mao na
massa” para realizar a citada receita, se na regido do Cariri, precisamente em Crato, ndo ha
Baoba. Logo, entdo, desconstruo esse pensamento que foi arquitetado sob alicerces de
inverdades e pseudo fatos, o que suscita em muitos professores uma mentalidade entorpecida.

A presenca do Baoba em Crato ja contribui para multiplicidade de informagdes
que podem implicar no enraizamento baopedagdgico na integridade das escolas, com efeitos
significativos na matriz curricular. Atualmente, podemos encontrar a arvore toda poderosa,
crescendo e se espalhando no sitio Guaribas, onde Verdnica, Valéria, Luciano e suas/eus
iIrmés e irmédos, vinculados ao GRUNEC, tém uma casa.

O registro da imagem apresentada neste subtitulo € do primeiro baobéa plantado no
terreno local. Estamos, inclusive, pensando na possibilidade de realizar o primeiro encontro

baopedagogico ao redor da citada arvore.

3.8 Flor do Baoba — cheiro ancestral

Fica sempre um pouco ou muito de perfume nas mdos que oferecem rosas
baopedagdgicas na escola. Nas mdos que sabem ser generosas com a sua matriz curricular.
Dar um pouco ou muito do espago e tempo que se tem aos alunos, enrique-os, faz a sua e a
alma delas/es mais floridas e perfumadas. Fica sempre um pouco ou muito nas maos que
ofertam flores baopedagdgicas e exalam os principios €éticos que orientam a préatica
pedagogica e a sua relagdo com a questdo racial na sala de aula.

As flores da arvore parecem confirmar a histéria contada por Georges Gneka
(2005) na obra A semente que veio da Africa. Suas natas sdo brancas e ficam penduradas de
cabeca para baixo, olhando para a terra, referendando o chdo, anunciando que o sustentar de
toda comunidade depende do solo. Lembremos dos sinos que tocavam / tocam nas escolas, é
essa a aparéncia da flor do Baoba. E como estivesse virada de ponta-cabega. Ja pensou
professor, vocé pesquisando com seus alunos e construindo um ou mais quebra-cabeca
baopedagodgico com a flor do Baoba?!

O interessante é que ela floresce apenas uma vez ao ano. Mas quando surge, flori
vidas, testemunha histérias “[...] em penitente siléncio, em paciente entrega”
(MACKELLENE, 2012, p.155). De acordo com Madxavan e Arunkumar (2010, apud.
PEREIRA, 2012), as cores se entretém, € pendular branca, as vezes com um leve tom lilas,
grande e solitario. Elas tém aproximadamente 15 cm de espessura e quando abre durante a

noite exalam um cheiro ancestral que costuma, na maioria das vezes, atrair 0s morcegos para
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a polinizacdo. Porém, ha um cheiro azedo que também atrai certas moscas e mariposas
noturnas que igualmente fazem a poliniza¢do. O polen tem sido costumeiramente usado, em

algumas regides africanas, na fabricacdo de colas.

3.8 Sementes do Baoba — Ancestralidade africana espalhada no mundo

O Baoba passa a ser a ancestralidade espalhada no mundo como um dos signos de
resisténcia da negritude, extrapolando bosques, pragas, jardins, unidades de conservacao,
terras quilombolas, sitios, ultrapassando os muros dos terreiros de Umbanda e casas de
Candomblés e comeca a atuar em esferas de convivialidade e sociabilidade do povo negra(o).
De acordo com SCUC (2006), além da sua simbologia, as sementes podem ser usadas na
culindria como um aroma para condimentar sopas e, “Podem ser comidas cruas, como
castanhas, torradas, como amendoim, ou misturadas com milho, para fazer um mingau. Se
muito torradas podem ser usadas para se fazer uma bebida como café” (LIMA; GNEKA;
LEMOS, 2005, p. 38).

O dleo extraido das sementes também pode ajudar no tratamento de doengas
bucais, como gengivas e dentes inflamados. Além da sua utilidade nutritiva e medicinal, o
mesmo é usado na fabricacdo de cosméticos. Nas sociedades africanas, apds extrair o 6leo das
sementes, 0 que é sobrado serve para preparar bolo de sementes para animais, sendo um
excelente alimento com alto teor de proteinas (PEREIRA, 2016). Essas contém vitaminas B1,
calcio, ferro e muitas proteinas. E 0s jogos, penso que pode ser possivel uma ou mais
producdo didatica com as sementes do Baoba... Deixo esse desafio a servico das(os)
educadoras(es) que, se pesquisarem, descobrirdo jogos pedagdgicos delineados com as

sementes da arvore.

3.9 Fruto, raiz, casca e madeira da arvore Baoba tecendo o bem-viver no com-viver
africano

Em um didlogo tecido com o africano Jodo Paulo Pinto C6, da Guiné Bissau, a
priori e posteriori do chdo redondo proferido pelo mesmo na 8° edigdo do Memorias de
Baoba, buscando descobrir os usos, sentidos e significados desse ser que evoca a
ancestralidade negra em Africa, no Brasil e outras partes do mundo, o referido me explicitou

informagdes fundantes a iniciar pela casca, mencionando que a casca da raiz do Baoba é
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muito usada, principalmente pelas mulheres africanas atraves da medicina tradicional, em
especial no tratamento de doencgas, como febre e disenteria.

Muitas familias preferem recorrer a medicina tradicional a medicamentos
laboratoriais. A casca, segundo o guineense, pode ser utilizada também na producédo de um
corante simples, assim como vermelho solGvel; e as fibras do seu interior, para fazer balaios,
fios, cestas, correias para sela de animais, linhas de pesca / pano e cordas para o uso diario,
além de serem utilizadas para produzir instrumentos musicais.

Em relacdo ao fruto do Baoba nomeado Mukua, segundo Jodo Paulo, é potente
em vitaminas e minerais. Possui um miolo seco comestivel que facilmente é degustado na
boca. Ao questiona-lo sobre cheiros e sabores, ele mencionou ser adocicado, saboroso e
cheiroso, com uma ligeira acidez. Ha uma polpa no fruto contendo um teor significativo de
vitamina C, também muito utilizado para a preparacao de bebidas frias e quentes, assim como
substituto de um creme denominado tartaro (bitartarato de potassio) para a preparacdo da
massa de pdo. E tanto, que fiquei imaginando as(o) docentes realizando esse relato de
experiéncia com as(os) estudantes.

De acordo com o professor Rinaldo Pevidor Pereira (2016), nas sociedades
africanas, a polpa seca do fruto também € raspada e comumente transformada numa solucéo
em que se prepara o leite do Baoba, frequentemente utilizado em algumas zonas rurais. Da
polpa é possivel ainda, segundo Lima, Gneka e Lemos (2005), fazer doces, queijos e varios
remédios.

Ainda de acordo com o guineense, a madeira do Baoba tem despertado o interesse
de empresarios e comerciantes em virtude de poder ser usada na construcdo de bancos,
cadeiras, mesas, construcdo de canoas a carros alegoricos. Entre tantas descobertas nesse
didlogo com o africano, uma me chamou bastante atencdo, o fato do tronco do baobéa ser
utilizado em algumas regides africanas como banheiro e timulo devido a sua largura. Além de

servir como um analgésico e desinfetante de lesdes.

3.10 O Baoba, a relacio Africa-Brasil e as religides de base africanas

De acordo com a Intercom — Sociedade Brasileira de Estudos Interdisciplinares de
Comunicacgdo (2011)!2, o Baoba é um dos simbolos fundamentais das culturas africanas
tradicionais. Os velhos e novos Baobas africanos de troncos enormes suscitam a impressao de

serem testemunhas dos tempos imemoriais. Essa ancestralidade representa talvez a maior

12 Fonte:https://goo.gl/FyV1P5 Acesso em: 12/12/2017.
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expressdo cultural, artistica, histdrica, espiritual, educativa, econbmica, além da marcante
influéncia africana na formacéo social brasileira.

As linhas que perpassam o corpo poético, musical, sensorial e vital da arvore, sao
planos que se complementam em versos / reversos / partidas / chegadas das vidas e corpos
negras(os) que se cruzam / revigoram sem se distanciar da embarcacdo, ancorada por
maltiplas raizes e incontdveis travessias que seguem acompanhadas de vozes ancestrais,
(re)nascendo e pisando firme na terra mae que emana forca vital por meio do Baoba, esse ser
sagrado.

Essa ancestralidade, segundo Vainsencher (2003), chegou ao Brasil no inicio da
colonizagdo. No entanto, existem varias hipdteses que explicitam a presenca dos primeiros
exemplares no Brasil. Uma delas afirma que o Baoba chegou a terras brasileiras por
intermédio das tropas invasoras do holandés Mauricio de Nassau em Pernambuco, periodo
conflitante e temeroso para fincar a arvore. A outra acentua que o Baoba chegou em solo
brasileiro por meio de sementes transportadas por aves migratorias (PEREIRA, 2016).

Ja a ultima e mais provavel, afirma que a arvore chegou ao Brasil com as
sementes transportadas pelos sacerdotes africanos sob embarcacdes nos navios negreiros,
sobrecarregados de movimentos, pensamentos, sentimentos, saudades e infinitas influéncias
africanas que perduram nos transformando na maior populacdo afrodescendente concentrada
fora do continente africano, atrds da Nigéria. O professor Eduardo Oliveira (2006, p. 18)

pondera que,

Seria um engano conhecer o Brasil sem conhecer a histéria dos afrodescendentes.
Seria um engodo compreender o Brasil sem antes conhecer a Africa. Seria uma
l4stima procurar entender a realidade social brasileira sem compreender a realidade
racial do pais. Combatera discriminagdo racial ndo é tarefa exclusiva do poder
judiciario. E preciso re-pensar a historia brasileira a partir do legado africano. Sem
isso, perderiamos em profundidade e qualidade o conhecimento sobre ndés mesmos.
A brasilidade, em muito é tributéaria da africanidade. As africanidades re-desenham e
re-definem a identidade nacional e, com isso, o projeto politico, econdmico e social
brasileiro. Ainda que o discurso politico e académico tenha excluido, durante
séculos, a experiéncia africana no Brasil, sua influéncia ndo deixou de exercer papel
fundamental na construcéo do pais. Chegou o tempo de ouvir quem foi calado.

E mais que ultrapassado o tempo de ouvirmos e assumirmos nossas lutas seja qual
for 0 nosso espaco de atuacdo. Saimos desse silenciamento é uma postura politica, honesta,
ética e humana frente as nossas origens africanas, “[...] ndo é possivel uma historia brasileira
justa e honesta sem o conhecimento da historia africana” (CUNHA, 2007, p.32). No Brasil,
podemos encontrar baobds nos seguintes estados: Goids, Mato Grosso, Rio de Janeiro,

Alagoas, Rio Grande do Norte e Ceara. Este ultimo, na cidade de Fortaleza, na Praga do
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Passeio Publico, onde anualmente acontece 0 Memorias de Baob4, que jé esta na sua oitava
edicéo.

Evento este que proporciona didlogos formativos, por meio de trocas académicas
e culturais, promovendo partilhas entre a academia e a comunidade, além da producédo de
material didatico-pedagdgico e livros académicos. Intenta-se, com isso, produzir beneficios
culturais e sociais. Os beneficios culturais apresentam-se no intento de preservacgdo e difusdo
das oralidades africanas e dos saberes ancestrais do patrimonio cultural de matriz africana.

Os beneficios sociais sdo encontrados na valorizacdo da cultura afrodiaspdrica
como forma de superar o racismo e a desconstrucdo dos processos identitarios, na formacéao
de professores/as, ampliando experiéncias educativas na didspora negra, no fortalecimento das
acOes de implementacdo da Lei n° 10.639/03, promovendo a formacéo de multiplicadores dos
valores civilizatdrios africanos e afro-brasileiros nos ambitos da cultura e da educacao.

Ja temos também o Baobéa sendo semeado e cultivado na regido Cariri através das
semeadoras do GRUNEC, que estdo plantando Baobas em comunidades quilombolas, na
perspectiva do reconhecimento, valorizacdo e preservacdo desse patrimonio cultural e
ancestral no Cariri cearense. Tal trabalho ja esta sendo pensado também para as escolas da
rede municipal do Crato.

A arvore, simbolo da africanidade, retrato da terra-mde Africa marcada
ancestralmente no mundo, incorpora multiplas prefiguracGes, subsidiadas por suas qualidades
naturais e ancestrais intrinsecas. Virtudes essas que expressam, em si mesmas, a aspiracao
africana em manter suas raizes e resistir as forgas que pretendem desqualifica-la, inferioriza-la
e oprimi-la (WALDMAR, 2001).

Complementando, seria meritorio argumentar que o Baobd ndo pode ser
restringido a condicdo de mera recordacdo do passado da comunidade e/ou dos grupos. Pelo
contrario, para 0 mundo africano e afrodescendente, notadamente as Américas, ela é o proprio
simbolo de uma identidade imorredoura, que resistiu a todas as intempéries da Historia. Nesta
sendo, tanto quanto a memdaria ancestral, 0 Baoba permanece em seu posto: imbativel, altiva e

atuante (idem, p. 231), tal qual expressa o autor supracitado,

[...] os Baobas ressurgem das profundezas da memdria investidos de novos papeis.
Elas agora reaparecem para condenar a utilizacdo predatéria dos recursos naturais,
defender a inviolabilidade dos territdrios das populacdes tradicionais, resgatar o
acervo cultural de grupos oprimidos e apoiar a libertagdo dos povos néo-
representados (idem, p.231).
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A arvore sagrada, em virtude do fato de algumas comunidades africanas crerem
que ela guarda os espiritos dos seus ancestrais, continua a inspirar as novas geracfes de
africanas(os), afrodiasporicas(os) e afrodescendentes na afirmacdo da identidade negra. Mais
do que uma arvore, o Baoba tornou-se um simbolo civilizatério, baluarte da memoria
ancestral, no seio do qual muitas comunidades encontram abrigo e esperanga para redesenhar
uma nova histéria de si e seu povo (WALDMAR, 2011).

Em alguns espacos sagrados, a citar os terreiros de Umbanda e casas de
Candomblés, elas sao sinalizadas com o mastro, poste, tronco rememorizador da arvore geral
e fundadora da vida. E o elo entre o céu e a terra, por onde vém os orixas, voduns e inquices
aos terreiros.

Considerada como simbolo e “suporte tecnoldgico sobrenatural”, a arvore ¢
indicada por Mauricio (2011) como territorio transitério entre a vida e a morte, entre a morte e
a renovacgéo da vida. Segundo o autor (idem. p.227), estas arvores “pilares da terra” cumprem
na narrativa, a fungdo de conectar estas forgas do mundo sobrenatural a0 mundo imanente.
Com as raizes na terra, no obscuro do subsolo gerador da vida, e com a copa nos altiplanos
sagrados, se possibilita o poder destas entidades extra-mundo.

Destarte, enquanto conexao entre o0 espaco da existéncia humana e territério do
sagrado, habitat das/os Deusas/es e divindades, os Baobas cumprem na concep¢do de mundo
Yorubéd e do Candomblé, um papel fundamental no processo de manutencdo da vida e do
equilibrio da sociabilidade na coletividade.

Esta funcdo ndo se insere num carater ecologico construido ideologicamente,
todavia numa perspectiva de que a arvore é uma Deusa viva suprema e presente, sinalizando
que o primado do sentido de ser, faz da presenca algo pertinente também ao vegetal enquanto
ente sagrado, cujas origens remontam ao ser — arvore primaria — alicerce de toda a sua geragédo
sacralizada no rito e no mundo (INTERCON, 2011).

Desse modo, uma arvore como o Baoba ndo pode estar esvaziada do contetdo
historico, geogréafico, econémico, artistico, religioso e cultural dos curriculos escolares acerca
da histdria do continente africano, assim como do patriménio cultural afrodescendente em
terras brasileiras. Uma planta como o Baob4, pode se tornar um tema grandioso e mediador na
re-constituicdo do contexto brasileiro, preservando nossa matriz cultural, conforme apontados

nos enraizamentos e florescimentos baopedagdgicos a seguir.
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3.11 Enraizamento 1- Palestra para professoras (es), alunas (0s), corpo técnico-
pedagdgico, nucleo gestor e demais funcionérios da escola 08 de marco

Ciente de que o trabalho para o ensino das africanidades, da valorizacdo da
cosmovisdo africana e da educacgédo das relacGes étnico-raciais no sentido da implementacéo
da lei 10.639/03, na matriz curricular, demanda movimentos enfaticos, persistentes e
contundentes no &mbito escolar, a saber: os fatores tempo, espaco e conhecimento imbricados.
Iniciamos o projeto em maio de 2014, sob o consentimento da gestdo escolar, com uma
palestra intitulada: O eu NEGRO percorrendo caminhos — Os sentidos e significados de
desenvolver o projeto Memorias de Baoba.

Momento este em que tive, pela primeira vez, a oportunidade, apés dois anos de
observacao-participante, de apresentar para toda a escola reflexdes fundantes sobre as
questdes raciais a partir da minha histdria de vida e os caminhos percorridos, refletindo a

tematica racial.

Figura 11 - Palestra: O eu NEGRO percorrendo caminhos - Os sentidos e significados de desenvolver o

Fonte: O autor, 2014

Para que notadamente o grupo de profissionais que participavam do presente
momento compreendesse a importancia do trabalho que precisdvamos desenvolver a respeito
da temaética étnico-racial, considerei interessante enfatizar reflexdes da professora da
Universidade Federal de Minas Gerais (UFMG) e ex-ministra do Ministério das Mulheres, da
Igualdade Racial e dos Direitos Humanos, Nilma Lino Gomes (apud. MUNANGA, 2012, p.8)
ao dizer que,

O racismo imprime marcas negativas em todas as pessoas, de qualquer

pertencimento étnico-racial, e € muito mais duro com aqueles que sdo suas vitimas
diretas. Abala os processos identitarios. Por isso a reagdo antirracista precisa ser


https://pt.wikipedia.org/wiki/Minist%C3%A9rio_das_Mulheres,_da_Igualdade_Racial_e_dos_Direitos_Humanos
https://pt.wikipedia.org/wiki/Minist%C3%A9rio_das_Mulheres,_da_Igualdade_Racial_e_dos_Direitos_Humanos
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incisiva. Para se contrapor ao racismo faz-se necessario a construgdo de estratégias,
praticas, movimentos e politicas antirracistas concretas. E importante, também, uma
leitura histdrica, socioldgica, antropoldgica e pedagdgica que compreenda, valorize
e reconheca a humanidade, o potencial emancipatdrio e contestador do povo negro
no Brasil e nossa ascendéncia africana.

Dando prosseguimento ao momento, socializei o texto: “Quando ser negra vai
além de uma questdo de pele” de autoria do GRUNEC — Grupo de valorizagdo negra do
Cariri. Apo6s a socializacdo solicitei que em sala de aula as(os) professoras(es) realizassem a
releitura e a contextualizacdo do mesmo. Propus aos docentes que promovessem um debate
entre as(os) educandas(os), destacando as principais ideias inferidas no texto e, a partir dele,
as(os) docentes trabalhassem leituras e interpretacdo de outros textos com a tematica étnico-
racial. Pedi ao professorado que procurasse no tempo disponivel, observar no texto, categorias
de andlises do racismo que aparecem na leitura. Sugeri que no encontro pedagogico,

socializariamos as possiveis categorias encontradas. Vejamos o texto:

Quando ser negra vai além de uma questao de pele

O racismo me calou durante anos. Calou-me através da timidez, da baixa estima, dos
cabelos alisados ou do ferro no cabelo na beira do fogdo. Calou-me através das
roupas, das bonecas brancas de bocas rosadas e barbies louras. Calou minha
inteligéncia, minha coragem e meus desejos.O racismo ndo deixou ver minha beleza
durante anos, escondeu meu sorriso, ndo me deixou ser doutora, nem atriz ou
modelo, me fez ndo querer tentar ir as baladas ou reportagem do telejornal, me fez
acreditar que sou incapaz ou burra e feia. O racismo me fez durante anos enxergar
um cabelo ruim, me fez chorar, odiar minha pele e meu nariz.

Fez-me se esconder no fundo da sala de aula, ndo querer namorar, fugir dos homens
e acreditar que aquele olhar ndo era pra mim ou que eu ndo seria pra casar. O
racismo me fez acreditar que nunca vou conseguir e que aquele palco ndo me
pertence. O racismo trouxe-me tanta dor, tantas lagrimas que hoje séo transformadas
em uma Unica palavra: RESISTENCIAL

Ao acordar enfrento o racismo cruel no trabalho, na rua e na escola. Enfrento o
racismo do olhar, o verbal, o imaginario e disfarcado. Enfrento o racismo em uma
cidade negra que carrega uma cultura do preconceito, do cabelo liso, da sexualidade
da negra, roupas da moda e uma cidade que diz que seu lugar ndo é aqui, sua
neguinha e que candomblé é coisa de diabo.

Sou negra, professora, Caririense; amo 0 meu cabelo crespo, meu nariz, sou linda e
me visto como eu amo, adoro turbantes, samba de roda, fagco capoeira e para mim
ser negra € muito mais do que uma questdo de pele. Todos e todas somos iguais, mas
sO quem é negro ou negra sente a dor da chibata nas costas; Chorar ndo alivia a dor.
Enxuga essas lagrimas. Levanta e vamos a luta! RESISTA NEGRO! RESISTA
NEGRA! (GRUNEC — Grupo de Valorizagdo Negra do Cariri)
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3.12 Enraizamento 2 — Encontro pedagdgico: Projeto Memorias de Baoba e as acdes
educativas para educacao das relacGes étnico-raciais na escola 08 de Mar¢o

Figura 12 - Planejamento pedagdgico para articular as a¢es do projeto Memorias de Baoba

Fonte: Autor, 2014.

Em maio de 2014 a escola passava por algumas mudancgas internas e externas. O
que pensei abalar a continuidade das acdes afirmativas do projeto. Mas néo, o alunado e
gestdo escolar estavam motivados, o que levou a um planejamento pedagdgico para tratarmos
das acbes afirmativas nos planos de estudos do professorado. Assim, iniciamos o0 encontro
socializando as categorias de andlises do texto “Quando ser negra vai além de uma questdo de
pele”. Alguns trouxeram para o encontro pedagdgico as categorias escritas, outros relataram
oralmente verbalizando sob o auxilio do texto. As categorias mais destacadas foram,

e “Q racismo me calou durante anos”;

e “Calou-me através da timidez, da baixa autoestima, dos cabelos alisados ou do

ferro no cabelo na beira do fogdo”;

e “Calou minha inteligéncia, minha coragem e meus desejos”;

e “O racismo ndo deixou ver minha beleza durante anos”;

e “Escondeu meu sorriso, ndo me deixou ser doutora, nem atriz ou modelo”;

e “O racismo me fez durante anos enxergar um cabelo ruim, me fez chorar, odiar

minha pele e meu nariz”

e “Fez-me se esconder no fundo da sala de aula™;

Dado o momento propus aos docentes que a partir daquele encontro pedagdgico
observassem com muita atencdo quem sdo as criancas mais caladas na sala de aula, as

criangas mais timidas, as mais violentas, as crian¢as mais alegres e as mais tristes, as criangas
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consideradas mais inteligentes, as criangas com maiores dificuldades de aprendizagens, as
criangas com maiores sonhos e projetos de vida, as criangas mais participativas nas atividades
em sala de aula e nos momentos festivos da escola, as criangas que sentam na frente e as
criancas que sentam no “fundo” da sala, as criancas que faltam com frequéncia e as criangas
mais presentes. Ressaltei que tentassem fazer o exercicio diario da observagdo e doravante
partilhariamos as possiveis descobertas.

Dando prosseguimento, apresentei 0 mapa do continente africano e da diaspora,
propondo ao corpo docente que antes de qualquer trabalho e intervencdo realizada, era
fundante apresentar aos alunos o mapa da Africa, ja que o continente africano é imenso e
precisdvamos de tempo para a apropriacdo da producdo de conhecimento sobre a dindmica

econbmica, politica, social, cultural e historica da terra-mae.

Figura 13 - Apresentacdo do mapa — Didspora

Fonte. O autor, 2014

Figura 14 - Apresentacdo do mapa — Continente africano

Fonte: O autor, 2014
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Mencionei que o professorado deixasse 0s mapas expostos nas suas salas de aulas
durante um determinado periodo do més e, em seguida, fossem circulando de sala em sala,
potencializando sempre o0s aspectos civilizatorios africanos e a cosmovisdo de mundo
produzida no continente e ressignificada na matriz cultural do Brasil.

Mencionei que ao falar da didspora negra, defendessem os principios éticos e
morais dos povos africanos, baseados na justica e no respeito ao outro — seja este outro no
sentido da etnia, da religido, do género, da lingua ou da cultura (MOORE, 2008). Pedi que
ressaltassem sempre o crime desumano que foi a diaspora negra para a humanidade, mas
ponderassem a resisténcia das/os afrodiaspdricas/os nos diversos lugares do mundo, sobretudo
nas terras brasileiras.

Aproveitei a oportunidade para explicitar o porqué de ndo ficarmos reforcando a
transmissdo de conhecimentos sobre a escraviddao pelo olhar do colonizador e sim do
colonizado, pois ja é tempo de reconhecer a enorme importancia desses povos que, mesmo
inferiorizados, desprestigiados, violentados, arrancados e forcados a sairem do seu lugar de
modo lesivo a cidadania plena, souberam responder criativamente e afortunadamente as
algozes do colonizador.

Finalizei essa primeira parte do encontro conclamando que a educacdo brasileira,
em todo seu conjunto, deveria compreender “[...]Jo significado e a abrangéncia da cultura
africana na construgao e na constitui¢do da sociedade brasileira [...]” (GOMES, 2007, p. 95) e
relacionar os diversos aspectos da cultura e da histéria africana, com os diversos aspectos da
formacdo do Brasil, pois o africano ndo é e nunca sera um escravo nu, como a maioria dos
livros apresenta e muitas escolas reproduzem. Ao contrario, € um ser vestido de envergadura
cultural e inteligéncia, de uma dimensdo histdrica que precede a chegada na América e que se
torna uma das razdes de ter sido trazido para o Brasil, para contribuir significamente com a
nossa formacéo social, econdmica, politica e cultural (CUNHA, 2013).

Em seguida, demos continuidade ao encontro pedagdgico que tinha como objetivo
elaborar e executar transposi¢des didaticas baopedagdgicas com efeito no projeto Memorias
de Baobé para construcdo de ac¢Oes educativas positivas que implicassem no estudo da historia
e da cultura africana e afro-brasileira, referenciando as africanidades marcadas na cultura
afrocratense, como dispositivos pedagogicos para educacdo das relacbes étnico-racial e,
assim, avancar na implementacéo da lei 10.639/2003 na matriz curricular da escola.

Depois dessas reflexdes, evidenciei que as a¢Oes afirmativas do projeto deveriam

estar para além da énfase dada as datas reservadas para a “comemoracdo da libertacdo dos
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escravos” — no dia 13 de maio e a morte de Zumbi dos palmares — 20 de novembro, datas que
se configuram em muitas escolas como agdes folclorizadas e cristalizadas. Destaquei que o
nosso trabalho se propaga numa acdo afirmativa a longo prazo para a transformacdo da
realidade racial brasileira.

Para tanto é crucial plantar a semente no inicio de cada ano letivo e aguar no
decorrer, analisando, sobretudo, nos possiveis encontros pedagdgicos, 0s avangos e 0S
insucessos do trabalho. Assim, 0 nlcleo gestor e o corpo docente acolheram as transposicdes
didaticas baopedagdgicas e incluiram o projeto nos planos de estudos comprometendo-se a
desenvolver as acgBes afirmativas nas componentes curriculares de todas as &reas do
conhecimento. Acordamos que a cada final do ano letivo refletiriamos em que estagio
estariamos para a implementacdo da lei 10.639/03. Ultimei, apresentando os objetivos do
projeto e transposicdes didaticas baopedagdgicas a serem delineadas, sendo eles:

e Mostrar e valorizar as influéncias africanas na cultura afro-brasileira;

e Divulgar as manifestacdes culturais de matriz africana marcadas na cultura

local;

e Positivar nossa existéncia negra, por meio das expressdes e singularidades da

heranca africana, legada ao povo afrocratense;

e Estabelecer uma parceria junto ao movimento negro, aos pesquisadores da

cultura afro e a escola, no sentido de fortalecer o trabalho para educacdo das

relacOes étnico-racial,

e Desmistificar os preconceitos e estere6tipos negativos da influéncia africana,

notadamente no que diz respeito as religides de matriz afro;

e Contribuir para implementacdo da lei 10.639/03 na matriz curricular da

escola, na perspectiva de uma abordagem pedagdgica, inspirada no legado

pedagogico-cultural do Baoba.

Transposicdes didaticas baopedag6gicas para o ensino afrorreferenciado e

educacao das relagdes étnico-raciais na escola 08 de Marco:
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Quadro 1 - TransposicOes didaticas baopedagdgicas

CONTEUDO

OBJETIVO

TRANSPOSICOES
DIDATICAS
BAOPEDAGOGICAS

-Autonarrativas
biograficas

- Conhecer as historias de
vida e positivar a existéncia
subjetiva dos discentes,
docentes e linhagem étnica.

- Producdo de textos literarios,
depoimentos orais e releituras de
imagens.

- Baoba: legado
pedagdgico/cultural
africano em terras
brasileiras

- Conhecer e valorizar a
representatividade sagrada
ancestral do Baoba.

- Promover encontros com
as manifestacdes de
matrizes africana marcadas
nas

- ContacGes de historias: O
coracdo do Baoba (Heloisa
Pires) e a semente que veio da
Africa (Heloisa Pires, George
Gneka e Mério Lemos)

- Vivéncias com o0 baoba:
Saudacéo, cortejo e produgdes
de atividades pertinentes ao
Baobg;

- Arvore dos afrosaberes

- Descobrir o que o0s
discentes sabem a respeito
da nossa heranca africana e
ressignificar alguns
conceitos sobre 0
continente africano.

- Embasamento tedrico:
Memorias de Baoba | (orgs.

- Construcgdo da arvore dos afro-
saberes.

- O corpo-dangca no chao da
escola guiado pelas cantigas

entoadas na danga do coco —

Sandra Petit e Geranilde Costa)
e pedagogia do Baoba (Eduardo
Oliveira).

- O cabelo étnico
potencializando o
pertencimento afro

- Mostrar a marca da
negritude nos cabelos e
penteados de matriz
africana.

- Contos: O cabelo de Lelé
(\Valéria Belém), Betina (Nilma
Lino) e O mundo no Black
Power de Tayo (Kiusam de
Oliveira);

- Documentario: Carolina e seu
cabelo crespo;

- Desfile: Representatividade
negra no chéo da escola.
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- Manifestacdes de matriz

africana nas tradigdes
afrocratense — Mestras/es
da cultura negra: Danca
do

Mmaracatus e capoei ra.

coco, reisados,

- Apresentar e valorizar as
africanidades marcadas
fortemente na cultura local;
tradi¢bes culturais do povo
afrocratense.

- Documentarios: A gente do
coco das mulheres da
batateira e reisado do mestre
Dedé de Luna;

CD “Barra do dia — A gente
do coco das mulheres da
batateira”;

- Cortejos e Saudacdes aos
nossos ancestrais com 0S
grupos de Maracatu:
PROCEM e Uinu Eré;

- Personalidades negras

- Propagar a histéria de
homens e mulheres
negras(os) que
representaram e representam
parte da luta e resisténcia

das(os) afrodescendentes na

histéria  local, regional,
estadual, no Brasil e no
mundo.

- Pesquisas de campo
objetivando  conhecer a
historia de vida e de sucesso
de outras personalidades
negras(os);

- Socializagdo e exposicédo
das histdérias de vida das
personalidades encontradas.

- Movimento social negro e

escola

- Mostrar para a escola a
relevancia do movimento
no combate

negro ao

racismo.

- Palestras com militantes do
GRUNEC - Grupo de
Valorizacdo Negra do Cariri;

- Oficinas pedagdgicas com
0 GRUNEC.

- Religiosidades de matriz

africana

- Desmistificar esteredtipos

e preconceitos negativos da

influéncia africana,
sobretudo, no que diz
respeito as religides

(Umbanda e Candomblé) de

base africana.

- Contos e mitos de’ orixas
negras rainhas -YABAS;

- Confeccdo de bonecas
simbolizando orixas negras
rainhas - YABAS.

- Cine afro debate

- Mostrar 0s aspectos

civilizatorios culturais da

- Filme Kiriku e a feiticeira.
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Quadro 1 - TransposicOes didaticas baopedagdgicas, conclusdo

cultura africana.

- Hora do conto — Histérias

delaeca

- Conhecer historias e mitos
africanos e afrodescendentes,
no sentido de ressignificar
conceitos com esteredtipo e
preconceituosos sobre o

continente africano.

- Bau das memoérias de

Baoba.

- Ecoando negritude na

poesia

- Valorizar o corpo negro e a
cultura africana numa

abordagem poética

- Sarau poético

- Arte africana

- Mostrar que a difuséo dos
valores civilizatérios da
cultura africana se manifesta
também nas producdes
artisticas captadas pelos

sentidos.

- Méscaras africanas;

- Obras de artes africanas nas
avaliacBes bimestrais e

diarios de classe.

Fonte: O autor, 2018.

3.13 Enraizamento 3 — Universidade e escola na luta antirracista — Palestra com a Profa.
Dra. Cicera Nunes (NEGRER/URCA): O papel da escola na implementacdo da lei

n°10.639/2003

Figura 15 - Roda de conversa com a professora Cicera Nunes (NEGRER/URCA), professorado e nticleo
gestor sobre as Diretrizes Curriculares Nacionais para Educacéo das RelagGes Etnico-Raciais (MEC, 2004)

PROINFO
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O trabalho para a educagdo das relacdes étnico-raciais precisa transversalizar e
ganhar poténcia na matriz curricular da escola. Nesse sentido, é crucial promover encontros
com intelectuais/pesquisadoras(es) que estejam percorrendo o0 percurso e tecendo o fio sobre o
assunto. Assim, para fortalecer o trabalho na escola acerca da tematica, convidamos e
firmamos um elo baopedagogico com a Universidade através do trabalho da professora Cicera
Nunes, do Departamento de Educagdo da Universidade Regional do Cariri (URCA),
coordenadora do NEGRER e do Congresso Artefatos da Cultura Negra.

Porém, antes da convidada ponderar suas valorosas contribuic@es, socializamos o
diagndstico observatorio indicado ao professorado acerca das categorias de analises referentes
ao texto, “quando ser negra vai além de uma questdo de pele”. Cujo resultou que 90% das
situacOes de desvantagens eram apresentadas pela criangca negra, sobretudo as situacfes que
envolviam faltas e desisténcias dos estudos.

Vale ressaltar que em momento algum, a mesma negou-se participar das acoes
afirmativas do projeto e sempre que convidada para acompanhar os trabalhos desenvolvidos e
socializar conosco experiéncias de suas pesquisas e propostas de trabalhos no campo da
educacdo e cultura afrodescendente, se dispde a colaborar. O presente momento, conforme
apontado na imagem acima, foi de uma relevancia significativa, uma vez que a professora
mediou uma roda de conversa para o nucleo gestor, corpo técnico-pedagdgico e professorado
da escola, orientando-nos a respeito das Diretrizes Curriculares Nacionais para Educagéo das
Relacdes Etnico-Raciais (MEC, 2004) no que tange & escola e ao papel preponderante das/os

profissionais na implementacdo das Diretrizes.

3.14 Enraizamento 4 - Cine afro debate — Filme Kiriku e a feiticeira

Figura 16 - Cine afro debate — Kiriku e a Feiticeira, 19
- vy

Fonte: O autor, 2014



92

O cine afro debate tem sido uma das mais prazerosas agdes afirmativas para (as)
os discentes. Quando mencionado a turma que ¢ dia de cine afro, € motivo de alegrias, risos e
muitas emocgOes. Decidimos no colegiado que essa acdo do projeto, com o0 uso do cinema na
escola, seria realizada uma vez por més na sala de leitura sob a coordenacdo da professora do
PROINFO®,

Assim, como no final do més as criangcas na sua maioria ja estdo exauridas da
sobrecarga das atividades escolar, o cine afro debate acontece na Ultima sexta-feira do més
quando cada professor/a leva sua turma até a sala de leitura para que possa assistir filmes que
contemplem valores e aspectos peculiares da cultura africana, assim como evidenciem a
educacao das relagdes étnico-raciais.

Porém, é fundante que o professor regente da sala e a professora responsavel pela
acao afirmativa do cine, promovam um debate a priori e posteriori do filme, com reflexdes e
atividades direcionadas a respeito do assunto tratado. Nesse sentido, temos o filme Kiriku
como prisma para iniciar essa acdo do projeto em virtude da historia apresentar e explorar
aspectos culturais significativos da Africa e, a0 mesmo tempo, relacionar aos aspectos
culturais a nossa propria cultura afro-brasileira.

O filme Kiriku e a Feiticeira trata de uma historia que celebra a coragem e a
asticia de uma comunidade dominada por uma feiticeira. Kiriku € um menino que nasceu
para combater o mal e enfrentar o poder de Karaba. O pequeno menino aprende em sua luta
que a origem da maldade do coracdo da feiticeira, € o sofrimento e sé a verdade, a bondade e
a tolerancia junto da inteligéncia sdo capazes de derrotar a dor e as diferencas. E um desenho
animado com uma linguagem infantil, mas que ndo subestima a inteligéncia dos adultos. O
filme foi dirigido por Michel Ocelot (1998), que passou a maior parte da infancia na Guing,
onde conheceu a lenda do Kiriku.

No filme, é possivel perceber a questdo da tradicdo e dos valores civilizatorios
africanos marcados em Africa. Alguns principios e ensinamentos tecem o cenario do filme e
nos levam a perceber a cosmovisdo de mundo produzida na cultura africana e ressignificada

nas sociedades negras tradicionais da sociedade brasileira.

13 Programa Nacional de Tecnologia Educacional.
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3.15Enraizamento 5 — Arvore dos afrosaberes

Figura 17 - Arvore dos afrosaberes

Fonte: O autor, 2015

Esta acdo afirmativa objetiva, dentre outros aspectos, fazer com que o discente
descubra a multiplicidade de saberes que possui e que os ligam as africanidades e negritude.
Inicia-se 0 ano letivo e ja na primeira semana de aula as/os docentes realizam a atividade.
Antes de qualquer explicitacdo ou argumento sobre o continente africano, o professorado
convoca o alunado a pensar 0 que vem na imaginacdo ao se lembrar de Africa e da cultura
africana. Apds as possiveis reflexdes, o professor entrega uma folha de papel oficio, uma
folha de papel madeira, colas, pincéis, lapis de cor, tesouras e solicita aos alunos que colem
nas diversas partes da arvore, as impressdes refletidas sobre o continente africano e sobre a
cultura afro.

Vale dizer que € importante respeitar a linguagem utilizada pelo educando, uma
vez que pode ocorrer de alguns alunos quererem expressar suas impressdes, por meio da
ilustracdo de imagens e o professor precisa estar apto a essa adaptacdo. A arvore fica exposta
na sala de aula durante os quatro semestres e, no final do ano letivo, colhem-se as impressdes
das/os alunas/os socializando os saberes elaborados, construidos e ressignificados ao longo do
ano, apoés as transposi¢des didaticas e vivéncias baopedagdgicas.
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3.16 Enraizamento 6 — Movimento Social Negro e escola — palestra proferida pelo Grupo
de Valorizagdo Negra do Cariri (GRUNEC) para o professorado, nucleo gestor e maes
das (os) discentes

Figura 18 - Palestra proferida pelo GRUNEC, tema: “Mulher Negra e Identidade no Cariri Cearense”

Fonte: O autor, 2015

Para resolver o problema do racismo nos sistemas de ensino e potencializar o
pertencimento afro da crianca negra na escola, notadamente das meninas negras, assim como
a identidade étnica das mées dessas criancas, € preciso fazer-se presente no ambiente escolar,
o trabalho e acdes do Movimento Negro, sobretudo as acbes de ativistas e feministas. E
indispensavel a participagdo do MSN no acompanhamento de reformulagGes curriculares no
gue concerne a educacéo étnico-racial.

O Movimento Social Negro deve e muito também contribuir com o trabalho de
intervencdo pedagogica. Vale ressaltar que as acdes do MSN do inicio do século XX foram, e
sdo, todas no sentido do incentivo a populacdo afrodescendente para a educacdo (CUNHA,
2003).

Assim, para explicitar a respeito do que é e faz 0 Movimento Social Negro,
sobretudo a atuacdo desses movimentos em Crato, convidamos 0 GRUNEC — Grupo de
Valorizacdo Negra do Cariri — para refletir com o professorado, nacleo gestor e familiares,
sobre a atuacdo do Movimento Negro no Cariri cearense e um debate com as maes das/os
discentes sobre o papel e a importancia da escola no processo de desfazer a imagem negativa
forjada contra a mulher negra e da constru¢cdo de uma nova imagem que possa auxiliar na
elevacdo da autoestima dessas mulheres.

O primeiro encontro com 0 GRUNEC e a escola aconteceu no més de marco,

aproveitamos o referido més que celebra o dia internacional da mulher e o aniversario da
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escola, para fazer alusdo as duas datas. Propomos a primeira acdo afirmativa com o
movimento através de uma palestra para as maes das/os discentes com 0 seguinte tema:
“Mulher Negra e Identidade no Cariri Cearense”.

Dado o momento, seguimos (Escola-GRUNEC) tecendo outros trabalhos com
énfase na educacgéo e promoc¢édo da mobilidade social da populacéo afrocratense, precisamente
a educacdo das criangas negras da escola 08 de Marco. Vale lembrar que 0 GRUNEC
acompanha e orienta os trabalhos do projeto e, sempre que preciso, ndo mede esforcos para se
fazer presente na escola demandando agdes educativas conforme apontadas nas proximas

transposicOes didaticas baopedagogicas.

3.17 Enraizamento 7 - Oficinas baopedagdgicas com o GRUNEC - Grupo de
Valorizacdo Negra do Cariri

E possivel desembaracar-se das imagens estereotipadas, grotescas e corrosivas a
identidade da crianca negra no ambiente escolar. Submeter-se a tarefa de parar a escola na
perspectiva de africaniza-la, é desafiante, porém, gratificante quando vocé ouve de uma

crianca, num sabado letivo, a seguinte afirmacéo:

E muito divertido esse jogo africano. Faz a pessoa raciocinar e ver como o Boaba é
rico de saber. Pode até fazer um jogo com as sementes do Baoba. Professor, tanta
coisa interessante os africanos deixaram pra gente e sO agora no projeto estou
aprendendo (discente — 5° ano).

Foi essa a argumentacdo de uma aluna do 5° ano ap6s participar da oficina do jogo
mancala, dispositivo pedagogico desconhecido por muitos professores de matematica e que
sera contextualizado adiante numa das oficinas para educacéo afroétnicomatematica®.

Com o proposito de realizar concomitantes diversidades de transposicdes
baopedagdgicas na escola, movimentamos, num sabado letivo, os dois turnos para enraizar
nos discentes e docentes uma torrente de possibilidades de aportes pedagdgicos para o ensino
das africanidades. Nesse sentido, mais uma vez, contamos com 0 apoio e presenca do
Movimento Negro na escola, onde tivemos a participacdo de cinco militantes do GRUNEC

delineando ac¢des afirmativas para as/os professoras/es, alunas/os e corpo técnico-pedagogico.

14 Afroetnomatematica é a area da pesquisa que estuda os aportes de africanos e afrodescendentes, a
matematica e informéatica, como também desenvolve conhecimento sobre o ensino e aprendizado da
matematica, fisica e informatica nos territérios da maioria afrodescendentes. (CUNHA , 2005, p. 43).
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3.17.10ficinacom as turmas dos 1° Ano — Tema: Brinquedos Africanos (bonecas Abayomi)

Figura 19 - Oficina; Bonecas Abyomi. Producdo didatica: Bonecas Abayomi

Vi

Fonte: O autor, 2015.

Como dizia a educadora Azoilda Loretto Trindade (2010), mulher negra, ativista,
consultora e pesquisadora dos estudos africanos e afro-brasileiros, imaginemos um povo
arrancado brutalmente de sua terra, que atravessou 0 atlantico em navios negreiros,
humilhados e explorados, mas que ndo perdeu a capacidade de sorrir, de brincar, de jogar e,
assim, conseguiu marcar a cultura de muitos povos com esse profundo desejo de viver e ser
feliz. Isso resume a ludicidade, na perspectiva a favor da vida, da humanidade, da
sobrevivéncia, da comunhdo com o outro. A alegria frente ao real, o encantamento diante do
concreto.

Pensando numa acéo afirmativa que refletisse acerca da ludicidade tendo relagédo
com a cultura africana, contamos com a colaboracdo da educadora e ativista do GRUNEC,
Yaskara Rodrigues, que facilitou a oficina de brincadeiras / brinquedos africanos para as
turmas do 1° ano, mostrando seus cnhecimentos sobre as bonecas Abayomi a partir da
resisténcia do poder feminino africano, induzindo o alunado e professorado a refletir sobre
esse brinquedo repleto de sentidos e significados.

Sobre a origem das Abayomi, Yaskara relatou que, para acalentar seus filhos
durante as viagens a bordo dos tumbeiros — navio de pequeno porte que realizava o transporte
de africanos entre Africa / Brasil —, muitas das maes que vinham vestidas, rasgavam retalhos
de suas vestes e, a partir delas, criavam pequenas bonecas feitas de trancas ou nos, que
serviam como amuleto de protecdo. As bonecas, simbolos de resisténcia, ficaram conhecidas

como Abayomi, termo que significa “encontro precioso” em loruba, uma das maiores etnias
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do continente africano cuja populacdo habita parte da Nigéria, Benin, Togo e Costa do
Marfim.

Apdbs fazer a narrativa, a facilitadora exp0s trilhas sonoras que evocavam o
continente africano e, na ocasido, lancou algumas indagacdes: Quem j& ouviu falar de Africa?
Sabem onde fica? Qual ou quais s&o seus brinquedos preferidos? Alguém ja viu ou possuiu
um brinquedo africano? Apos a socializagdo das repostas contextualizadas, Yaskara apontou a
relevancia dos brinquedos e a magia das brincadeiras para o continente africano. Com base
nisso, apresentou as Abayomi e, em seguida, pediu que as criangas construissem suas bonecas
sob sua mediacdo e da professora regente da sala.

As bonecas, segundo Yasakara, ndo possuem demarcacdo de olho, nariz, nem
boca, isso para favorecer o reconhecimento das mdltiplas etnias africanas. Para a facilitadora,
estamos dando importancia no projeto ao conjunto de herancas africanas que formam a nossa
identidade negra nacional, sobretudo ao legado das herancas nos brinquedos e brincadeiras
africanas. O exercicio da construcdo e o resultado do produto didatico pelas criangas na
confeccdo das bonecas revelaram preconceitos infiltrados nas familias: tia, meu pai ndo deixa
eu brincar de boneca (Discente, 6 anos); encontros inesperados: nunca tinha brincado com
uma bonequinha pretinha assim (Discente , 6 anos); afeto e admiracdo as nossas herangas
afroancestrais: “tia, posso levar pra casa pra ela dormir comigo? Ela ¢ tdo fofinha..”.
(Discente, 6 anos).

e Recurso didatico-baopedag6gico: Malhas pretas, tecidos estampados (pode

ser xita), data show e som, caso a/o facilitadora/o tenha interesse em expor

imagens, video ou trilha sonora. Vale dizer que Yaskara inovou a atividade,

assentando ervas aromaticas para que 0 cenario contivesse uma relacdo com a

natureza e conexdo com o baoba.
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3.17.2 Oficina com as turmas dos 2° Ano — Tema: Faixas Africanas

Figura 20 - Oficina: Faixas Africanas

Ewwrg)

Fonte: O autor, 2015.

As faixas, vestimentas, turbantes, acessérios e os valores estéticos marcados no
corpo dos povos africanos, na sua maioria, ttm uma representatividade historica, politica e
sagrada. No Brasil é visivel a heranca no jeito de vestir-se das(os) afrodisporicas(os)-
afrodescendentes. Ao olhar para Africa e para o Brasil, pode-se dizer que os valores, as
referéncias artisticas, culturais e estéticas, sdo muito semelhantes.

A ancestralidade africana é evocada na beleza dos cabelos, no encantamento dos
olhares, nos risos de resisténcias, no gingado tenaz, nas faixas na cintura ou rodeando a
textura capilar, faixas nas costas, entre 0s ombros enfeitando o corpo negro, faixas coloridas,
com tons fortes de quem soube guardar na memoria o afeto estético das belezas africanizadas
e ressignificadas em solo brasileiro.

Nesse sentido, trouxemos para as turmas dos 2° ano, a oficina de faixas africanas
orientada pela educadora Valéria Carvalho (GRUNEC), com o propésito dos discentes e
docentes refletirem sobre a simbologia das faixas para a cultura africana, sobretudo para as
mulheres. Assim, Valéria o fez explicitando sobre as tipologias de faixas, os signos, formas,
tons e marcadores ancestrais na estética desses acessorios.

A facilitadora mencionou ainda a relacdo ancestral do uso das faixas na decoragédo
dos utensilios domésticos (mesas, camas, soféas) e a relacdo de pertencimento dessas faixas
com 0s nossos elos ancestrais. Contou um pouco de sua histéria rememorando aspectos
peculiares da sua infancia de menina negra. Ecoou algumas cantigas de ninar que lembravam
sua infancia e os rituais de manipulacdo das faixas no cabelo e no corpo. E, de modo muito
marcante, pediu que a escola ndo caisse no pecado dos padrdoes da “boa aparéncia”.

Conclamou que a instituicdo compreendesse que ver-se e aceitar-se negra ou negro, implica,
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sobretudo, a ressignificacdo desse pertencimento étnico-racial no plano individual, coletivo e
estético das representacgdes.
e Recurso didatico-baopedagogico: Folhas de papel crepom cores variadas,
réguas, tintas guaches coloridas, pincéis, colas e tesouras.

3.17.3 Oficina com a turma do ano 3° C — Tema: Contacdo de Histéria — “Bruna e a
Galinha de Angola”

Figura 21 - Oficina: Cotancdo de Historia Bruna e a galinha de Angola. Alunos construindo o produto
didatico

AN
Fonte: O autor, 2015

A escola 08 de Marco, conforme ja foi mencionado, funciona da Ed. Infantil ao
Ensino Fundamental I. Ou seja, do 1° ao 5 ° ano. Porém, no ano de 2014 as turmas do 3° ano
receberam um ndmero alarmante de alunos matriculados, assim, foi necessario subdividir as
turmas e ofertar mais um terceiro ano. Nesse caso, em 2014, a escola funcionava com trés
turmas de 3° ano. O 3° A, B e C. Com base nisso, pensamos em contemplar a turma do 3° C
regida pelo professor Adelmir, que s6 tinha 100 horas-aula na escola e que ndo poderia deixar
de participar das atividades do projeto Memorias de Baoba.

Frente a isso, dentre as inUmeras razdes que justificam a importancia de tal
estudo, convidamos para facilitar a referida oficina Dominique Alves e Rayanne Pereira,
pesquisadoras do NEGRER.

O estudo proposto sobre contagdes de historias, na perspectiva do conto “Bruna e
a galinha de Angola” (ALMEIDA, 2011), justifica-se pela necessidade que h& de
conscientizarmos as criangas de que a cultura africana, de modo geral, encontra-se fortemente
difundida no territorio brasileiro, podendo ser percebida das mais diversas formas, dentre elas,

nos contos e mitos. Com base nisso, consideramos de extrema relevancia a promocao de
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momentos que nos possibilite ndo apenas o conhecimento dos elementos oriundos da cultura
africana, mas também nos permita identificad-los no nosso dia-a-dia como herancas deixadas
pelos nossos ancestrais.

Nesse sentido, o citado conto deu-se como escolhido pelos valores civilizatorios
africanos evocados na historia e que precisavam, sobretudo, ser avivados na escola, a saber:
respeito aos mais velhos, valorizacdo da memoria dos nossos ancestrais, a oralidade e a
relacdo com a natureza, como caminhos possiveis de se chegar também a educacdo das
relacBes étnico-raciais e a valorizacdo da cosmovisao africana.

Dominique e Rayane iniciaram 0 momento com uma roda de conversa,
questionando as criancas sobre o que elas (es) entendiam da cultura africana e qual a relacéo
desta com a cultura brasileira. Dando prosseguimento, indagaram acerca de quem costumava
se banhar na chuva, nos rios e cachoeiras, quem gostava de brincar no quintal de casa com
animais (galinhas, pintos, gatos, cachorros etc.), quem criava algum animal e como era a
relagdo com essa/e ou essas/es animais. Em seguida explicaram que ambas as culturas
(africana e brasileira) encontram-se intrinsecamente ligadas, recebendo o nome de cultura
afro-brasileira. A qual pode ser facilmente percebida no nosso dia-a-dia por meio de praticas
simples, como as dancas, a relagdo com a natureza, as crengas, técnicas, pinturas, 0S
vestuarios etc.

Em seguida, lancaram para as criangas perguntas reflexivas: O que vocés acham
das pessoas mais velhas? Quem sdo os mais velhos de sua familia? O que elas/es fazem?
Vocés as/os respeitam e as/os ajudam? Como € a relacdo de vocés com as pessoas mais
velhas? Quem ainda tem os/as avés ou avos vivas/os? Quando elas(es) morrem por que se
transformam nas/os nossas/os ancestrais?

Dessa forma introduziram a discussao acerca do respeito com o qual 0os mais
velhos sdo tratados dentro da cultura africana, destacando também a valorizacdo do saber que
essas pessoas guardam em suas memorias, passando de geracdo para geracdo por meio da
oralidade.

Em seguida, apresentaram o video que mostra a historia da “Galinha d’angola”, a
fim de chamar a atencdo das criancas para 0s saberes que se encontram guardados na memoria
dos mais velhos, 0s quais merecem ser transmitidos por meio da oralidade.

Apos a apresentacdo do video, dividiram o alunado em cinco grupos no qual cada
um ficou com uma pergunta para debaterem, refletirem entre si e depois socializarem com a

turma as ideias contextualizadas a respeito das interrogagdes:
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. Bruna valorizava os saberes de sua av6?
. Ela buscava aprender com a av6? O que a avo de Bruna Ihe ensinou?

1

2

3. Como ela sabia dessas histérias?

4. Como a avo de Bruna realizou esses ensinamentos?
5

. Vocés também aprendem com suas/eus avos? O qué?

Depois disso, solicitaram que as (0s) discentes ilustrassem por meio de desenhos
e/ou produzissem textos sobre algo que aprenderam com suas/eus avOs ou sobre algum
momento que vivenciaram juntos. Em seguida, os trabalhos realizados pelas criancas foram
anexados a um livro produzido por elas/es, que recebeu o titulo: “A sabedoria que os meus
avos carregam consigo”.

e Recurso didatico-baopedagdgico: Data show, som, cartolinas, pinceis,

canetinhas coloridas, tesouras e colas.

3.17.4 Oficina com as turmas dos 3° ano A e B— Tema: Musicalidadese Ritmos Africanos

Figura 22 - Oficina: Musicalidades e Ritmos Africanos
B DEFG  JKLM OPaRSTUVWIY
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Fonte: O autor, 2015

A escola precisa educar pelo corpo, desde o corpo, o corpo que fala, gira, sente,
abraga, afaga, ama. O corpo que liberta, sonha, deseja e projeta. O corpo é musicalidade,
ritmos e africanidades. “O corpo ¢ inteligente, ¢ preciso confiar nele” (Bernat, 2013, P.163).
Olhar para esses corpos na escola e perceber o celeiro cultural de africanidades manifestado
sobretudo nas dancas, ritmos e musicalidades, é ter o privilégio de enxergar e desfrutar de
uma Africa viva, pulsante na escola e que pode recolocar esses corpos como protagonistas.

Dito isso, apresentamos esses corpos na corporeidade dos ritmos e musicalidades

embalados nas dancas do coco, maneiros pau, maculelés, cantigas de rodas, cantigas de ninar,
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reisados, maracatus, congadas, gingas de capoeira dentre outros elementos corporeos e
ritmicos de matriz africana marcados na cultura local.

Para o enraizamento, foi essencial ter a presenca ilustre na escola, do musico e
artista Jodo do Crato, que, ha décadas, tem mantido o compromisso fidedigno com os
repertorios culturais africanos e afro-indigenas do Cariri cearense, notadamente do povo
afrocratense. Podemos dizer, pela acdo afirmativa da referida oficina facilitada pelo célebre
artista, que os corpos falaram na escola juntando os diversos elementos ritmicos e musicais,
no conjunto de africanidades que povoam a cultura afrocratense.

A danca afro, nesse contexto, se apresentou como componente essencial no
redimensionamento da educagdo popular, uma vez que a producédo da oficina, além do corpo,
envolveu na producdo dos ritmos e musicalidades, materiais de sucata (garrafas pet, panelas,
tampinhas, latas etc.), bem como brinquedos que emitiam sons (apitos, pandeiros, flautas,
chocalhos, tambores e cornetinhas). Vale dizer que todo esse material foi trazidos pelos/as
préprios/as alunos/as, 0 que permitiu uma comunhdo de batuques, compassos, dancas e
musicalidades presentes nas africanidades afrocratense.

e Recurso didatico-baopedagogico: Corpo, materiais de sucata (garrafas pet,

panelas, tampinhas, latas, etc.) e brinquedos que emitiam sons (apitos, pandeiros,

flautas, chocalhos, tambores e cornetinhas).

3.17.5 Oficina com as turmas do 4° Ano — Tema: Afrobijus

Figura 23 - Oficina: Afrobijus

. Alunos construindo o produto didatico

S
Fonte: O autor, 2015

N&o ha como estudar a producéo artistica africana sem considerar e evidenciar o
lugar dado aos amuletos, aos instrumentos musicais, as mascaras, as joias, aos acessorios
corpOreos que ornam o corpo negro e faz deste, assim como as dancas, uma relagdo com um

simbolismo muito complexo (GOMES, 2008). O capitalismo racista e 0 consumismo
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eurocéntrico tém ganhado forca na sociedade, apresentando-nos padrdes hegemonicos de
“beleza” que afrontam, sobretudo, a estética do corpo das criangas.

Se 0 poder capitalista e consumista exerce acdo sobre 0s corpos em geral, que
forma de poder € exercida sobre os corpos da crianca negra na escola? (OLIVEIRA, 2007).
Nesse sentido, pensamos em ressignificar esses corpos negros tendo em vista a africanizarte,
um trabalho artistico que esta no mercado africanizando aderecos estéticos para a producao de
afrobijoterias que no corpo evocam a saudosa mae Africa.

No Cariri cearense a producdo desses materiais € feita por artesas, notadamente
mulheres vinculadas ao Movimento Negro. Apos a descoberta da africanizarte permeada de
ressignificacbes simbdlicas no trabalho da educadora e ativista do GRUNEC, Francisca
Cleone, buscamos trazer para a escola, contemplando essa acdo afirmativa, a oficina afrobijus.
Ou seja, confeccdes de colares e pingentes que deram visibilidade e que possibilitaram o
empoderamento estético ao corpo-negro das/os discentes.

Para o primeiro momento, Cleone ponderou reflexdes cruciais a partir de sua
autobiografia evidenciando suas negras raizes e 0 compromisso tenaz com a tematica étnico-
racial. Ressaltou o seu lugar de fala e o orgulho de ter contribuido na minha formacéo, uma
vez que foi minha professora na rede municipal e estadual de ensino do Crato, 0 que para ela
significava muita satisfacdo contribuir com as atividades do projeto. Concluiu o primeiro
momento explicitando com muita solidez o que significa ser mulher e ser negra para ela.

Dito isso, abriu um espaco para que as/os discentes narrassem um pouco de suas
historias de vida e relatassem o que estavam aprendendo nas atividades do projeto Memdrias
de Baoba. Dando prosseguimento, explicitou a importancia da oficina, a relacdo com o0s
valores civilizatdrios africanos e, sobretudo, com o corpo negro. Destacou o0 tempo que se
dedica a africanizarte na producéo de colares / pingentes e o percurso que vem percorrendo no
trabalho levando as afrobijus para outras localidades. Em seguida, procedeu-se a producéo
dos pingentes e colares.

e Recurso didatico-baopedagogico: Micangas, aviamentos, olhos plasticos,

vies, fitas, linha nailon, cola quente e tesouras.
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3.17.6 Oficina com as turmas do 5° Ano — Tema: Jogo Mancala

Figura 24 - Oficina Jogo Mancala/ Alunos jogando Mancala

S A W

Fonte: O autor, 2015

Como incluir o ensino das africanidades na componente de matematica? O que
fazer para contemplar todas as &reas do conhecimento no projeto Memorias de Baoba e
possibilitar o encontro com a Africa através dos nimeros? Seria possivel despertar o prazer
pela matematica e, ao mesmo tempo, africanizar uma componente que ao longo da historia
esteve fundamentada em conteddos e materiais didaticos eurorreferenciados? Foi a partir
dessas indagagdes que buscamos possibilitar ao professorado e ao alunado o ensino e a
aprendizagem da matematica através do jogo mancala, tendo em vista que, “os jogos para 0s
africanos, sempre estiveram ligados a vida social, da mesma forma que a religido, as artes e
outras manifestacdes culturais da humanidade, o individuo vive dentro das comunidades onde
ensina/aprende dentro de uma unicidade” (MARANHAO, 2009, p.48).

Neste cenario, 0s jogos mancala possuem um papel importante na difusdo de
valores nas sociedades africanas (PEREIRA, 2016) e, ao colocarmos a disposi¢cdo como
aporte pedagodgico no campo da afroetnomatematica, podemos desenvolver habilidades de
raciocinio 16gico, uma vez que os jogadores precisam tracar estratégias mediante as regras
estabelecidas no jogo. Sobre o mancala, como ressalta 0 educador Rinaldo Pevidor Pereira
(2016), pesquisador do jogo Mancala no Brasil e em Africa, é um jogo de semeadura e
colheita, neste sentido, pelo fato de jogar com sementes do baobéa, abrange todo o contexto
historico cultural africano relacionando ao periodo da colheita.

Iniciamos esta agédo afirmativa sob o auxilio do facilitador, educador e um dos
coordenadores do GRUNEC, Luciano Neves, que fez um apanhado histérico do jogo
Mancala e a relacdo deste com o continente africano. Dando prosseguimento, Luciano

destacou que independentemente do tabuleiro e das sementes, € possivel jogar com outros
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materiais, como caixas de ovos, caixas de papeldo, sementes de feijao, de milho, cartolinas,
folhas de papel madeira, folhas de papel oficio e, sobretudo, jogar com o corpo na perspectiva
da demarcacdo de territorio.

Em seguida, o facilitador dividiu a turma em grupos e fez uma demonstracdo do
jogo com um aluno. Ressaltou a importancia dos valores e principios estabelecidos no jogo.
Em seguida, atentou para a ideia de competicdo e rivalidade, advertindo-as/os que jamais
poderia haver, nas regras do jogo, competitividade. Dando prosseguimento, iniciou-se o jogo.
Como jogar: Um tabuleiro de mancala é composto por fileiras contendo concavidades de
mesmo tamanho e duas concavidades maiores que servem para guardar as pegas capturadas ao
longo do jogo. Nas concavidades do tabuleiro, utilizamos sementes, pequenas pedras ou
conchas, como pegas para jogar. O objetivo do jogo é capturar pecas. Vence a partida quem
capturar, no minimo, a metade das pecas mais uma (PEREIRA, 2016).

e Recurso didatico-baopedagdgico: Folhas de papel oficio, pincéis e sementes

do Baoba.

3.17.7 Baobando na integridade da escola os produtos didaticos confeccionados nas
oficinas

Recordo-me que apo6s as oficinas, em conversa com a professora Cleone, ela,
muito emocionada, olhou-me e disse que somente 0 projeto Memorias de Baoba para juntar a
maioria das/os integrantes do GRUNEC num dia sd, sobretudo num sébado letivo, algo
dificil, em virtude dos compromissos pessoais e profissionais das (os) militantes. Finalizou
suas arguicdes ressaltando a felicidade de ver o movimento que o projeto Memorias de Boaba
estava gerando na escola e ultimou expressando o desejo de ver outras escolas naguele mesmo
movimento.

A palavra movimento me acompanhou dali em diante e, refletindo sobre as
palavras de Cleone, notadamente a frase: “[...] movimento que o Boaba estava gerando na
escola [...]”, senti que a palavra movimento ansiava dizer-me algo mais. E foi num dia de
domingo, no terreiro de papai, apos um didlogo que estava a tecer com o referido, que ecoou a
palavra baobando. De imediato senti que era um presente ancestral do meu orixa Xango
enviado pelo Baoba. Assim, baobando refere-se ao movimento ancestral na busca de
enraizamentos e florescimentos pedagdgicos de raiz na cosmovisdo africana. Dito isso,
apresento a socializacdo das producbes didaticas, resultado do baobando na escola 08 de

Margo em mais um dos momentos que a escola Pulsou Africa.
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Figura 25 - Oficina: Bonecas Abyomi.Oficina: Faixas Africanas

Fonte: O autor, 2015

Figura 26 - Oficina: Musicalidade e Ritmos africanos. Oficina: Contacdo de Historias

Fonte: O autor, 2015

Figura 27 - Oficina: Afrobijus. Oficina: Jogo Mancala

Fonte: O autor, 2015
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3.18 Enraizamento 8 — Personalidades Negras

Quantas mulheres e homens negras(os) contribuiram na formacdo social do
Brasil? Quantas/os resistiram aos preconceitos e discriminagdo racial? Quais sdo as
referéncias negras que trazemos no nosso percurso formativo? Na nossa familia, bairro,
cidade, estado e pais, onde esta essa representatividade negra? A historia de vida e de sucesso
das personalidades afrodescendentes, por que nao estdo nos livros didaticos? As
representacdes negativas, carregadas de preconceitos e esteredtipos, sdo internalizadas desde
0 ingresso da crianga na escola por meio de uma Educacdo Basica imbuida de colonialismo e
racismo no qual sdo reforcados, em grande parte, por meio dos processos didaticos
(NASCIMENTO, 2001).

Essas representacOes negativas sobre o segmento negro sdo capazes de bloguear o
desenvolvimento da personalidade, da autoestima e da autonomia da crianca negra na escola
e, por conseguinte, na sociedade. Pensando nesse crime colonial que o sistema educativo
cometeu, notadamente no que diz respeito a historia do(a) negro(a) no Brasil, é que
possibilitamos no projeto, sob o auxilio da agdo afirmativa ‘“Personalidades Negras, conhecer
e positivar no ambiente escolar”, a histéria das(os) afrodescendentes que foram e as (os) que
permanecem fiéis a Africa lutando incansavelmente pela re-constituicdo da matriz cultural
afro-brasileira.

Sao histdrias de vida, de sucesso e de superacdo de negras(os), marcadas(os) pela
luta, resisténcia, inteligéncia e atuacdo nos mais diversos espacos sociais. Nomes que
precisam tenazmente ser lembrados, estudados e ser referéncias para nossas(os)
educandas(os). Refiro-me, também, as personalidades e historias de vida e de sucesso, da
nossa linhagem étnica, pessoas negras da nossa afrodescendéncia que, em vida ou
ancestralidade, deixaram um legado.

Nesse sentido, realizamos no projeto Memorias de Baoba como aporte
pedagdgico para o referido estudo, inicialmente a apresentacdo do documentario “Herois de
todo mundo” — acervo didatico do material a cor da cultura. Ap6s o documentario, através da
ludicidade, langamos o jogo intitulado “Herdis de todo mundo” (a cor da cultura).

Dando prosseguimento, dividimos as (o0s) discentes em grupos e indicamos
pesquisas de campo em livros, revistas, jornais, na internet e, sobretudo, que conversassem
com seus (as) familiares a respeito de historias de vida de pessoas negras em solo terreno ou
ancestralidade que contribuiram e/ou jazam contribuindo na formacdo da identidade negra

nacional.



Figura 28 - Apresentacdo das pesquisas de campo. Exposi¢éo dos trabalhos em sala de aula

Fonte: O autor, 2015

Figura 29 - Apresenta(;ao das pesquisas de campo. Exposu;ao trabalhos em sala de aula

Fonte: O autor, 2015.

3.19 Enraizamento 9 — Ecoando Negritude na Poesia

Figura 30 - Turma do 2° ano recitando poesia. Turma do 3° ano recitando poesia

Fonte: Autor, 2015.
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Figura 31 - Turma do 4° ano recitando poesia. Turma do 5° ano recitando poesia

) g
Sa S Us

Fonte: O autor, 2015.

Ecoando negritude na poesia é uma das a¢des afirmativas do projeto Memorias de
Baoba, que promove um dialogo poético com a juventude negra da periferia e apresenta a
realidade racial da sociedade brasileira, principalmente a realidade racial da juventude negra
da comunidade local, uma vez que a escola esta fixada geograficamente num bairro periférico.
Ambicionamos, com essa atividade, a tomada de consciéncia da condicdo histdrica de
todas(os) aquelas(es) que foram e sdo vitimas da inferiorizacdo e negacdo da humanidade pelo
mundo ocidental. Nesse sentido, a negritude deve ser vista como afirmacdo e construcdo de
uma solidariedade entre as vitimas histéricas (MUNANGA, 2012) da desumanizacdo e dos
ataques racistas.

Assim, o professorado estuda com o alunado, por meio de leituras e pesquisas
fundamentadas na realidade racial, a condicdo do segmento negro no Brasil contemporaneo,
especificamente a realidade das/os jovens negras/os cratenses. Apds a busca de informaces e
descobertas sobre o que esta acontecendo com esse grupo na atualidade, nos diversos espacos
sociais, (as)os docentes produzem com as(os) discentes na componente lingua portuguesa, 0
conteldo género textual-poema, poesias de resisténcia, € num sarau poético sdo ecoadas. O
sarau ¢ aluso a resisténcia negra periférica e acontece no dia 21*° de Marco, dia internacional

contra a Discriminag&o Racial.

15O dia internacional de luta pela eliminagéo da Discriminagdo Racial foi criado pela Organizacdo das NagGes
Unidas (ONU) e celebra-se em 21 de Marco em referéncia ao massacre de Sharpeville. Em 21 de Marco em
1960, em Joanesburgo, na Africa do Sul, 20.000 pessoas faziam protesto contra a Lei de passe, que obrigava
a populacdo negra a portar um cartdo que continha os locais onde era permitida a sua circulagdo. Porém,
mesmo tratando de uma manifestacao pacifica, a policia do regime do apartheid abriu fogo sobre a multiddo
desarmada, resultando em 69 mortos e 186 feridos. Disponivel em: https://goo.gl/NVSnXN. Acessado em:
08/04/2017.
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3.20 Enraizamento 10 — O cabelo étnico potencializando o pertencimento afro

3.20.1 O cabelo de Lelé

Figura 32 - Contacéo de histéria O cabelo de Lelé. Livro O cabelo de Lelé

Fonte: O autor, 2015

Ao falar sobre os aspectos maléficos do racismo e seus derivados no ambiente
escolar, germinam no terreno da sensibilidade os vestigios dos xingamentos de cunho racial
ao cabelo étnico da crianga: “negrinha do cabelo de bombril”, “negra do cabelo duro”,
“negrinho do cabelo ticdo” entre tantos outros termos pejorativos que negam a raiz ancestral
(GOMES, 2008) no couro cabeludo.

Essa negacdo do cabelo étnico da crianca na escola incide por parte do alunado
corroborando para que a crianga negra néo se sinta acolhida, amada, respeitada e em situacdo
de vantagem diante das(os) colegas em razdo do seu cabelo afro. Essas reflexdes me fazem
relembrar de uma colega de trabalho, que ao chegar uma aluna para desenvolver suas
habilidades cognitivas no reforco escolar que a mesma acompanhava, a professora solicitou
que a educanda, ao sair de casa para a escola, penteasse o cabelo. Dizia ela que o penteado da
discente estava muito alto e precisava de maiores cuidados... Essa solicitagdo por parte da
professora “[...] faz parte das relagOes raciais no Brasil e compdem o pacote de efeitos
devastadores do racismo no qual destaca-se o cabelo”. (GOMES, 2008, p. 125).

Por mais que tenhamos informacdes de empoderamento negro por meio do cabelo
étnico, os cabelos black power, rastafari, trancados, crespos e cacheados, permanecem
vitimados as xacotas nas escolas e na sociedade. Apesar de toda representacdo dos
movimentos negros e feministas, militando de carater enfatico pelo direito de ir e vir das

atrizes e dos atores sociais com seus cabelos de origem africana implicitos na construgdo
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simbdlica e identitaria do negro da diaspora, “[...] a sociedade racista, nega a existéncia
ancestral nos cabelos étnicos” (idem, p. 257).

Nesse sentido, a escola através do corpo docente que nela atua, precisa perceber o
processo tenso e conflituoso de rejeicdo e aceitacdo do ser negra(o), construido social,
historicamente e permeado em todos os seus ciclos de desenvolvimento humano, no uso do
cabelo que representa possibilidades de empoderamento ou impedimento no processo
identitario dessas(es) sujeitos sociais.

Na perspectiva de ndo permitir que “[...] o encobrimento dos conflitos de rejeigao
e aceitacdo vividos na estética do corpo negro marquem a vida, a trajetoria e lesem a
autoimagem e autoestima da crianga [...]” (idem, p. 278), nos propomos a tratar desse assunto
no projeto Memdrias de Baob4, favorecendo as acdes afirmativas, sob aporte de contacdes de
historias, documentarios e desfiles aglutinadores e potencializadores da estética negra.

Assim, escolhemos trés histdrias subdivididas em trés momentos de contagdes que
vislumbram e trazem abordagens de diversidades de cabelos étnicos, heranca cultural
africana. Deste modo, elegemos os contos: “o cabelo de Lelé” (BELEM, 2012) para valorizar
os cabelos cacheados, “Betina” (GOMES, 2009) para potencializar a arte de trancar e “O
mundo no Black Power de Tay6” (OLIVEIRA, 2013) no sentido de fortalecer o cabelo crespo
na escola. Dando prosseguimento, apresentamos o documentario “Carolina e seu cabelo
crespo” que traz, de modo contundente, o empoderamento do cabelo crespo por parte de uma
menina negra na tenra idade, que, assumidamente e orgulhosamente, relata o que o cabelo
crespo representa para ela.

Ultimamos, como parte da abordagem pedagdgica, estudando a temaética do
cabelo, concluir com um desfile denominado “Encantamento estético do corpo-negro-
crianga”. A primeira transposicdo baopedagogica, procedeu-se sob o auxilio da contagdo de
historia “o cabelo de Lelé”, conforme demonstrada nas imagens acima. Vale dizer que os
momentos de conta¢des incidiram de modo especial sob o subsidio da professora Daniele
Lopes, que faz 0 acompanhamento pedagdgico da sala de leitura e realiza as atividades de
contagdes. Assim, no dia da contacdo, cada docente se desloca até a sala de leitura ou pétio da
escola com sua turma para apreciar o conto. Escolhemos os referidos lugares para a realizagdo
das atividades, para dar maior visibilidade a teméatica em estudo e chamar a atencéo da escola
sobre os assuntos estudados no projeto.

E importante mencionar os cuidados que Daniele tem com o cenério e figurino

nos momentos das contacgdes, utilizando sempre inovacGes pedagdgicas. Muitas vezes, traz
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material didatico de sua residéncia para aprimorar os momentos dos contos. Sobre o cabelo de
Lelé, a narrativa fala de uma menina negra que se sente incomodada com o que Vvé no espelho.
Ou seja, com os seus cabelos.

Sem saber 0 que fazer, Lelé puxa e estica os cabelos tentando entender de onde
vieram tantos cachinhos. Depois de muito procurar, ela finalmente encontra o livro “Paises
africanos”, que responde as suas perguntas. Um livro que mostra os diversos tipos de cabelos
no continente africano e sua relacdo ancestral com a terra-mae Africa: “[...] Lelé ja sabe que
em cada cachinho existe um pedaco de sua histdria que gira e roda no fuso da terra de tantos
cabelos que sdo a memoria [...]” (BELEM, 2012). Sdo cabelos de todos os tipos, penteados
diversos e enfeites lindos, cada um mais belo que do outro. Ela ama ver aquilo e sai por ai
com os cabelos ao vento, brincando e exalando felicidade. Ela percebe que seu cabelo é a sua
marca ancestral, sobrecarregado de historias e, além de tudo, vé a beleza que existe nele.

Apo6s o conto, sdo construidas pelas(os) alunas(os) diversas atividades como
produtos didaticos, sendo um deles destacado a seguir. As atividades sdo releituras das
imagens da turma do 3° ano que, apos a contextualizacdo da historia e observacgédo dos fios dos
cabelos das imagens, respondem as seguintes perguntas: Como € o cabelo de Lelé? Por que os
cabelos dela sdo cacheados? O que vocé acha do cabelo da Lelé? E seu cabelo, como é? Vocé

gosta do seu cabelo? Por qué?

Figura 33 - Produto didatico da turma do 3° ano

[= | 7™ eS| BN
2 | N ;
SO -

Fonte: O autor, 2015
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3.20.2 Betina

¥ \

Fonte: Autor, 2015.

A segunda contacao refere-se a narrativa “Betina” na perspectiva de apontarmos
na escola a beleza das trancas e potencializar a arte de trancar, penteados marcados nos
cabelos étnicos, principalmente das meninas negras. Na passagem sobre a histdria, o penteado
requer maos habilidosas e uma grande alegria de reafirmar valores ancestrais. Com esses
elementos, sobre a cabeca que pensa e recorda, é possivel entrelacar cabelos e aproximar
cabecas que, pensando juntas, pensam muito melhor. A licdo do penteado, Betina aprendeu da
amorosa avO e a avld aprendeu com a mde dela, que aprendeu com outra mae que tinha
aprendido com uma tia. Ou seja, a teia ancestral tecida na linhagem étnica foi passando de
geracdo a geracao pelo fio condutor das trancas.

Betina € 0 nome da protagonista da literatura que narra a histéria de uma menina
negra que tem um lar, estuda, brinca e vive aos cuidados de sua avé com quem aprende, desde
a tenra idade, a arte de trancar. Uma menina que leva uma vida regada de amor, protecédo e
gue tem uma relacdo harmoniosa com sua avd, a qual respeita muito. No enredo da historia, é
possivel perceber as passagens de desenvolvimento da vida de Betina, quando ela chega a fase
adulta e torna-se uma cabeleireira competente e profissional engajada, que da palestras sobre
a visibilidade da pessoa negra, dando destaque aos cabelos étnicos. Nesse sentido, trancar 0s
cabelos, para Betina, aléem de ser uma tradicdo ancestral herdada de sua avd, arte de
ressignificacdo do ser negra/o, torna-se um ato politico e social de valorizac¢do do cabelo afro.

O cenario para esta contacdo foi o patio da escola onde, num momento
excepcional, unimos todo o alunado para apreciar o conto. Na passagem da historia, houve

uma interagdo reciproca da contadora com as(os) discentes, abrilhantando mais ainda o enredo
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da historia. Momento esse em que a professora Daniele, antes, durante e depois da contagéo,
indagava-os(as) trazendo reflexdes cruciais acerca de quem gostava de trancar o cabelo, se
tinha algum/a aluno/a que trancava os cabelos com a avo, porque Betina se olhava tanto no
espelho apds os cabelos trancados, se 0s meninos podem também trancar os cabelos e sobre a
possibilidade de uma oficina de trangas na escola.

A historia de Betina nos remete ao pertencimento étnico das criangas que habitam
0 espaco, notadamente das escolas publicas localizadas nos bairros de maioria
afrodescendentes. Sao meninas e meninos negras (0s) € “nao negras(os)”, que chegam até a
ambiéncia escolar com cabelos trancados das mais diversas estéticas trazendo consigo a
marca da raiz ancestral. Tran¢as que ddo continuidade a ancestralidade tecida na teia de cada
fio condutor do cabelo. Lamentavelmente, durante as transposicdes didaticas baopedagdgicas
do projeto, ainda ndo foi possivel realizar a oficina de tranca. Todavia, ndo descartamos a

possibilidade de acontecer, em outro momento, no decorrer do projeto.

3.19.3 O mundo no Black Power de Tayé

Figura 35 - Contagdo de histéria O mundo do Black Power de Tay6. Livro: O mundo no Black Power
de Tayo

Kiusam de Oliveira
ilustragbes Taisa Borges

Fonte: Autor, 2015

Ainda presente no tema contacao de historias a respeito dos estudos sobre cabelos
étnicos, tivemos o conto, “O mundo no Black Power de Tayd” que narra a histéria de uma
princesinha bela, gentil, amavel, educada e empoderada que ostenta seu prestigioso cabelo
crespo, sempre com um penteado chamado black power (OLIVEIRA, 2013), que significa
preto poder. Ou seja, meu cabelo é poderoso. Taydo € uma menina negra que tem muito

orgulho do cabelo crespo com penteado black power enfeitando-o das mais diversas formas.
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O conto apresenta uma narrativa encantadora desde as caracteristicas fenotipicas
da beleza negra da menina, até a relacdo afetiva que ela mantém com a natureza, com as
pessoas, com o0 planeta e em especial com sua mae, principalmente na maneira como elas se
tratam, se gostam, se respeitam e trocam ideias acerca dos penteados das mais diversas
formas. A gentileza é a qualidade primordial da garota, sobretudo quando dizem algo sobre
seu cabelo e ela contesta com reflexdes sempre empoderadas. A realizagdo desta contacdo
aconteceu na sala do PROINFO, uma vez que a sala de leitura e patio da escola estavam em
reforma.

Foi muito emocionante essa transposicdo baopedagdgica para as(0s)
educandas(os), educadoras(es), corpo técnico-pedagdgico e nicleo gestor da escola, uma vez
que tivemos a honra, apos postar as fotos dos momentos da contacdo na rede social facebook,
receber uma mensagem da Kiusam de Oliveira, autora da obra. Na mensagem, Kiusam
elogiava as atividades do projeto Memorias de Baoba, em especial a referida contacdo de
historia:

Fiquei muito feliz e emocionada em saber do projeto Memdrias de Baoba ai no
Cariri, terra do Artefatos, de gente linda, de povo empoderado. E mais contente ao
ver a Tayo voando e ocupando outros espacos educativos. Empoderando outras
cabecas, outros sonhos e outras identidades étnicas! O cenéario da contacdo esta
lindo! Alias, tudo muito lindo! As criancas sentadas na circularidade, o figurino, os
pés descal¢o da contadora conectado ao chdo recebendo as energias dos nossos

ancestrais. Até musica teve para movimentar a corporeidade. Parabéns a escola pela
iniciativa do projeto! (Kiusam de Oliveira — 03/12/2015).

N&o poderia deixar de mostrar ao alunado e colegiado da escola, a mensagem da
ilustre autora. Sinto que os elogios sdo sempre potencializadores e fortalecedores da
continuidade das acOes afirmativas do projeto. Percebo que o reconhecimento, seja de quem
for, motiva a equipe pedagogica. Para esse conto foram produzidas diversas atividades nas
salas de aula pelas(os) discentes sob a mediacdo das(os) docentes. Entretanto, iremos destacar
outra atividade relevante da turma do 2° ano, denominada “cabega dos sonhos”, na qual os
alunos construiram suas tayos por meio de ilustracdes, pinturas e, em seguida, escreveram na
cabeca da Tayd, quais eram seus sonhos e projetos de vida para que ela levasse os pedidos até

0s ancestrais e elas(es) acolhessem e intercedessem para a realizacao.
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Fonte: Autor, 2015

Dando prosseguimento as transposicdes baopedagogicas a respeito da tematica do
cabelo étnico, apresentamos o video “Carolina e seu cabelo crespo”®, video este que uma
menina negra de 8 anos de idade, explica como, de modo gentil e educado, contesta aos
amigos e colegas da escola quando elas/es argumentam algo sobre o seu cabelo afroancestral.

No video Carolina reflete também sobre a cultura do alisamento nos cabelos das
criancas, a visibilidade dos brinquedos negros e afirma o orgulho e amor que tem pelo seu
cabelo volumoso, poderoso e crespo. Em virtude da reforma que estava acontecendo na
escola, os professores tiveram que levar os recursos técnicos-didaticos (data show e som) para
suas respectivas salas de aula, uma vez que a sala do PROINFO, local onde acontece o cine
afro debate estava impossibilitada devido as reformas que estavam ocorrendo na mesma.

Segue o video estudado na turma do 4° ano.

Figura 37 - Documentario: Carolina e seu cabelo crespo

Fonte: Autor, 2015

16 Fonte: https://www.youtube.com/watch?v=vPHVLKWHdxA. Acesso em: 06/08/2017.
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Falar do encantamento estético do corpo negro-crianca, é pensar a existéncia
simultanea dos corpos que se movimentam, expressam vivéncias cotidianas, sentimentos,
desejos e sonhos muitas vezes silenciados no terreno da sensibilidade. Dar visibilidade a esses
corpos pela difusdo da poténcia da cultura africana na diaspora negra € uma atitude soberana
frente ao pertencimento étnico das criangas para que possam ter orgulho de si e da nossa
historia, se valorizem e valorizem os semelhantes.

Nesse sentido, promovemos um desfile (sem competitividade) onde uma aluna de
cada série representava uma personagem dos contos estudados, o continente africano e as
comunidades quilombolas presentes no Cariri cearense. Escolhemos, para esta atividade, as
meninas negras para, assim, potencializar na integridade da escola a temética da diversidade

dos cabelos afro estudados nas contagdes.

Figura 38 - Desfile: Representatividade da cultura afro na escola

‘ Fonte: O autor, 2015

3.21 Enraizamento 11 — Brincadeiras Africanas e Afro-brasileiras

O saudoso mestre Joel Rufino (2000) diz que a palavra escraviddo assusta e causa
rejeicdo nas criancas e nos jovens afrodescendentes em relacdo a historia da Africa, por
trauma psicologico. Por isso, pensando em especial nas criangas, Joel fala em difuséo da
poténcia da cultura da didspora a partir da valorizacdo das formas de pensar, agir, criar,
celebrar, festejar, fazer arte e, sobretudo, difundir as brincadeiras africanas recriadas do lado
de ca do Atlantico.

As Dbrincadeiras sdo ressignificadas na dindmica da vida cotidiana das/os
afrodescendentes e podem ganhar forca e consolidacdo institucional na escola. Pensando

notadamente nas aulas de recrea¢do, componente curricular denominada também Educacdo
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Fisica, agregamos os conteudos do projeto Memorias de Baoba nas referidas aulas sob auxilio

de brincadeiras africanas e afro-brasileiras.
e Fogo na montanha: E uma brincadeira oriunda da Tanzénia. Todas/os as/os
jogadoras/es ficam de costas. O lider grita “fogo na montanha!” E todas/os
jogadoras/es pulam, viram para frente e respondem “fogo”! Ofa lider tenta
imaginar varios lugares diferentes para o fogo e sempre as/os jogadoras/es
respondem fogo sem pular. S6 pulam ao comando “fogo na montanha”. O lider
pode dizer a palavra-chave a qualquer momento, como parte de uma frase, tipo
“fogo no barco azul”. Quando a palavra-chave for dita, todas/os jogadoras/es
devem pular e virar para frente gritando “fogo”. Quem errar os movimentos sai do

jogo até ficar uma Unica pessoa (CUNHA, 2016).

Figura 39 - Aula de recreacéo, brincadeira afro-brasileira: Fogo na Montanha

&/ (
Fonte: O autor, 2015

e Terra-mar: E uma brincadeira oriunda de Mocambique. Uma longa reta deve
ser riscada no chdo ou dividida conforme as/os jogadoras/es considerarem
adaptavel ao momento. A brincadeira pode ser realizada também na circularidade.
As criancas podem optar por que lado querem comegcar, portanto que fiqguem ao
iniciar a brincadeira todas/os ou do lado da terra ou do mar. Ao ouvirem: “mar”,
todas/os devem pular para o lado do mar. Ao ouvirem: “terra”, pulam para o lado
da terra. Quem pular para o lado errado sai, o ultimo que permanecer na
brincadeira é o/a vencedor/a (CUNHA, 2016).
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Figura 40 - Aula de recreacdo, brincadeira afro-brasileira: Terra-Mar

Fonte: O autor, 2015

e Acompanhe os meus pés: E uma brincadeira oriunda do Zaire. Todas/os est&o
no circulo. A brincadeira inicia a partir do momento em que a musica comeca a
ser entoada e o/a lider vai a frente de alguém gque compde a roda e faz uma ou
mais expressdo corporal. Se a pessoa conseguir copiar oS movimento/s corporais
que of/a lider fez, ela/e serd o novo/a lider e escolhera outra pessoa para continuar.
Quem ndo conseguir acompanhar as expressdes corporais que a/o lider realizar,
vai ficando de fora da brincadeira (CUNHA, 2016).

Figura 41 - Aula de recreagdo, brincadeira afro-brasileira: Acompanhe Meus Pés

i,

)

|
W 222

Fonte: O autor, 2015

e Kakopi: E uma brincadeira oriunda de Uganda. Com excecdo da/o lider,
todas/os sentam-se em uma linha reta ou circulo com as pernas estendidas e
bragos assegurados. Enquanto a mdsica vai sendo entoada, vao-se fazendo
movimentos da direita para esquerda e vice-versa com 0 corpo. Enquanto a
mausica vai passando e 0s corpos vado sendo movimentados, o lider, que iré iniciar
a brincadeira, vai apontando para as pernas das pessoas que estdo na roda
participando da ludicidade. Quando a musica parar, o lider estara apontando para
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uma das pernas das/os participantes, esta/e deve dobrar a perna e dizer uma
palavra referente a cultura afro no tempo de um minuto. Caso ela/e ndo saiba ou
recorde, saira da brincadeira. O ultimo que ficar com a perna estendida ganha
(CUNHA, 2016).

Figura 42 - Aula de recreacao, brincadeira afro-brasileira: Kakopi
g my

Fonte: O autor, 2015

e Mamba: E uma brincadeira oriunda da Africa do Sul. Marca e estabelece um
limite de espaco. Todas/os devem permanecer dentro do ambiente. Decide-se no
coletivo que uma/um participante seja mamba (cobra) e inicie a brincadeira. A
cobra corre ao redor da area marcada e tenta apanhar as/os outras/os participantes.
Quando alguém é pego, ela/e segura sobre os ombros ou cintura do ultima/o que
foi pego e que representa a cobra, assim sucessivamente. Somente a primeira
pessoa (a cabega da serpente) pode pegar as/os membros na brincadeira, as/os
demais partes do corpo podem ajudar, ndo permitindo que as/os adversarias/os
passem, pois estes ndo podem atravessar pelo corpo da serpente. A/o Gltima/o que
ndo for pego vence (CUNHA, 2016).
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brasileira: Mamba

onte: Autor, 2015

3.22 Enraizamento 12 - Baoba: Legado pedagbgico/cultural africano em terras
brasileiras

As proximas acOes afirmativas anunciam e potencializam a ancestralidade
africana do Boaba demarcada fortemente no chdo da escola 08 de Margo e comunidade
escolar, testemunhando que “[..] um Baoba é ensinamento da Africa e seu legado
pedagogico-cultural no Brasil. [...]” (OLIVEIRA, 2012, p. 8). A primeira agdo refere-se a
exposicdo da arvore no patio da instituicdo. Nos dois anos de projeto a arvore vem sendo
construida pelo professor de Artes Adelmir Barbosa, principalmente nas datas alusivas que
remetem a fatos historicos da histdria e cultura africana e afrodescendente. A arvore fica
exposta por um determinado tempo para que o corpo docente elabore e produza transposicoes
didaticas baopedagogicas com as/os discentes.

Uma dessas atividades refere-se aos mensageiros do Baoba que depositam no
tronco ou galhos da arvore, mensagens para as/os africanas/os que moram em Africa e no
Brasil. As mensagens ficam a escolha das/os alunas/os e a partir delas, os docentes vdo
localizando as de seus alunos e trabalhando em sala de aula as possiveis descobertas.

Busca-se, a partir dessa transposi¢cdo, compreender que cosmopercepcao as/os
alunas/os tém a respeito das/os africanas/os que vivem em Africa, bem como as/os que
residem em terras brasileiras. A arvore é confeccionada com folhas de papel madeira, baldes
de tintas secos, galhos de arvores e um apanhado de tinta latex no papel madeira para

simbolizar o tronco.
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Figura 44 - Atividade Mensageiros do Baoba

Fonte: O autor, 2015

A segunda acéo afirmativa possibilita mais um encontro com a afroancestralidade
através de contacdes de histdrias a sombra do Baoba. As histrias podem ser narradas através
de livros literarios e/ou contos trazidos pelas/os educandas/os, assim como professoras/es.
Para tanto, ndo esta descartada a possibilidade de narrativas ensinadas pelas/os matriarcas
e/ou patriarcas das/os discentes e docentes, caso elas/es tenham interesse em partilhar suas
historias. Assim, os/as griots sdo todas/os que desejarem narrar historias relacionadas sob

aporte de livros literarios e/ou tradicdo oral.

Fonte: O autor, 2015

A terceira acdo afirmativa tem a pretensdo levar o alunado a conectar-se com a
natureza para que compreendam que, assim como o0 Baoba, as outras arvores e todos 0s

elementos do reino vegetal sdo fundantes para 0 nosso ser, estar e existir no mundo. E o
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Baoba delineando o ensino e aprendizagem “de baixo do pé de pau”. Como nos diz Oliveira
(2007, p. 265), “as vivéncias culturais de origem africana sdo vivéncias de uma relagio
estreita com o mundo natural”. Assim, exploramos outros espacos da escola para que as
criancas exercitem suas cosmopercepcOes fora da ambiéncia escolar e sintam, por meio das
cosmosensacdes, como é deleitoso aprender em contato com a natureza.

Desse modo, as transposicoes didaticas baopedagogicos “de baixo do pé de pau”
ficam a escolha do professorado, podendo ser: ContacGes de historias, relatos de experiéncias
da vida cotidiana, jogos, brincadeiras, dancas, entre outras vivéncias que re-liguem o alunado

a0 mundo natural.

Figura 46 - O Bao' delineando 0 ensino e aprendizagem de baixo do pé de pau

G 2 ::::

A quarta acdo afirmativa, no intuito de trazer os repertorios culturais de origem
afro para o chdo da escola e perpassar os muros da instituicdo positivando nossa existéncia
negra na comunidade, intenta anunciar que existimos, ou melhor, resistimos e recriamos 0
Brasil cotidianamente. Deste modo trouxemos, em mais um sabado letivo, transposicdes
didaticas baopedagogicos para fortalecer o andamento das atividades do projeto. Desta vez, de
modo muito especial e para a alegria de toda escola e comunidade, sentimos a presenca fisica
do baoba, momento em que tivemos a honra e felicidade de toca-lo, beija-lo, afaga-lo e sauda-
lo na escola e comunidade local num cortejo guiado pelas cantigas entoadas dos batuques do
Maracatu PROCEM?’.

No primeiro momento, tivemos (docentes, gestdo escolar e corpo técnico-

pedagdgico) uma roda de conversa com Valéria Carvalno (GRUNEC), onde a referida

17 Projeto Cultural Empoderamento Mirim.
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ressaltou o valor sagrado do Baoba na vida do povo africano, do povo negro brasileiro e, em
especial, do povo negro caririense. No final da sua fala, para findar as emocgdes que
perpassavam toda a escola, ficamos sabendo que o Baoba seria plantado no terreno localizado
no sitio Guaribas, onde a mesma tem uma casa e que ficaria a disposi¢éo para as atividades do
projeto no decorrer do ano letivo.

Dando prosseguimento, mencionei o empoderamento libertador do baoba na vida
de todas e todos que estavam participando das acfes do projeto, ressaltei a necessidade de
balancar as arvores baopedagogicas de outras escolas e retroalimenta-las com enraizamentos e
florescimentos de raiz na comosvisdo africana. Apds as reflexdes saimos num cortejo pela
comunidade anunciando o baoba e sua existéncia em terras brasileiras. E, apos o cortejo,

realizamos uma saudacao na escola guiada pelos batuques do maracatu.

Figura 47 - Roda de conversa com Valéria/GRUNEC. Alunos com o Baoba se articulando para o
cortejo

Fonte: O autor, 2015

Ha& muitas historias sobre o Baoba a serem narradas, sentidas e vividas nas
instituicdes de ensino. Seja através de livros literarios ou tradicdo oral, essas historias
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precisam fazer parte da praxis pedagdgica do professor e perpassar a vida estudantil do
alunado. Muitas narrativas sobre o Baob4, na sua maioria, sdo silenciadas, favorecendo aos
profissionais da educacdo o desconhecimento do legado pedagodgico cultural da arvore
sagrada.

O Baobé possui vérias historias e lendas que perpassam geracGes e se mantém
vivas pela tradicdo cultural africana (PEREIRA, 2012). Desse modo, para adentrar nos
conteddos das religides oriundas da Africa, agregamos a transposicao didatica baopedagdgica,
“Hora do conto — historias de 1a e ca”, a quinta agdo afirmativa delineada pelas contagdes de
historias referenciadas nos livros de literatura infanto-juvenil, “A semente que veio da Africa”
(LIMA; GNEKA; LEMOS, 2005) e “O coracao do baoba” (LIMA, 2014).

Considerei 0 momento importante para iniciar os estudos sobre as religides de
matriz afro. Assim, ponderei me vestir com a roupa do meu orixa xang6, a quem eu tinha
solicitado o consentimento para realizar a narrativa. Porém, antes da contacéo expliquei o que
era um terreiro de Umbanda e Candomblé, ressaltei que era filho de umbandista, afirmando
meu pai ser sacerdote de um terreiro no qual frequento e que estad localizado no bairro
Seminario, onde esta situada a escola. Vejamos um dos contos das narrativas da coletanea de
textos do livro “A semente que veio da Africa” (LIMA; GNEKA; LEMOS, 2005),

Figura 49 - Hora do conto — Historias de 14 e de ca: A arvore de cabeca para baixo

Fonte: O autor, 2015 -

A érvore de cabega para baixo
(Uma historia da Costa do Marfim)

Nos primordios da vida, o criador, fez surgir tudo no mundo. Ele criou primeiro o
Baob4, e sd depois continuou a fazer tudo existir.

Mas ao lado do baobé havia um charco. O criador havia plantado o primogénito bem
perto de uma regido alagadica. Sem vento, a superficie daquelas &guas ficava lisa
como espelho. O baoba se olhava, entdo, naquele espelho d’agua. Ele se olhava, se
olhava e dizia insatisfeito:
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- Por que ndo sou como aquela outra arvore?

Ora achava que poderia ter os cabelos mais floridos, as folhas, talvez, um pouco
maiores.

O Baoba resolveu, entdo, se queixar ao Criador, que escutou por uma, duas horas as
suas reclamac@es. Entre uma queixa e outra, o Criador comentava:

- Vocé é uma arvore honita. Eu gosto muito de vocé. Me deixe ir, pois preciso
continuar o meu trabalho.

Mas o Baoba mostrava outra planta e perguntava: porque suas flores ndo eram téo
cheirosas? E sua casca? Parecia mais a pele enrugada de uma tartaruga. E o criador
insistia:

- Me deixe ir, vocé para mim é perfeito. Foi o primeiro a ser criado e, por isso, tem o
que ha de melhor em toda a criagdo.

Mas o Baoba implorava:

- Me melhore aqui, e um pouco ali...

O criador, que precisava fazer os homens e os outros seres da Africa, saia andando.
E o Baobéa o seguia onde quer que ele fosse. Andava pra la e pra ca. (E é por isso
que essa arvore existe por toda a Africa).

O Baoba ndo deixava o criador dormir. Continuava e continuava e continuava
sempre a implorar melhorias.

Justo a arvore que o criador achava maravilhosa, pois ndo era parecida com
nenhuma outra, nunca ficava satisfeita! Até que, um dia, o Criador foi ficando
irritado, irritado, mas muito irritado, pois ndo tinha mais tempo pra nada. Ficou
irado mesmo. E ai entdo se virou para o Baob4 e disse:

- N&o me amole mais! N&o encha mais a minha paciéncia. Pare de dizer que na sua
vida falta isso e aquilo. E cale-se agora.

Foi entdo que o criador agarrou 0 Baoba, arrancou-o do chdo e plantou novamente.
Sé que... Dessa vez, foi de ponta-cabeca, para que ele ficasse de boca calada.

Isso explica sua aparéncia estranha, é como se as raizes ficassem em cima, na copa.
Parece uma arvore virada de ponta-cabega!

Até hoje dizem que os galhos do Baob4, voltados para o alto, parecem bragos que
continuam a se queixar e a implorar melhorias para o Criador. E o criador, ao olhar
para 0 Baoba, enxerga a Africa.

Apbs o conto, o projeto recebeu da professora Lucia Helena, docente da turma do
3° ano, o produto didatico “Bat das Memorias de Baob4”. Material produzido pela professora
Lucia e suas/eus alunas/os, o bal das memdrias € uma transposicdo baopedagdgica em que
ficam os contos africanos e afro-brasileiros. Cotidianamente o bal visita uma sala de aula,
guando a/o professor/a regente faz o sorteio de um livro e a/o aluna/o escolhida/o leva para
casa e, dependendo do prazo dado pelo educador/a, a/o educanda/o devolve o volume com

uma ou mais atividades a respeito da narrativa.
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Figura 50 - Produto didatico Bal das Memdrias
N | "

Fonte: O autor, 2015

Apresentar aos alunos mitos, lendas e contos africanos e afro-brasileiros, sob
aporte do Baobd, favorece vivenciar a préatica griot, repassando, aos mais novos, saberes
ancestrais. Trabalhar outras propostas de atividades que positivem a existéncia do Baoba e
possibilitem o ensino e aprendizagem sobre a arvore, trata-se, efetivamente, de criar outros
referenciais dinamicos e criativos (OLIVEIRA, 2007), que nos permitem plantar, no chdo da
escola, um dos muitos repertorios culturais de nossos(as) ancestrais negros/as, enraizados na
historia do povo preto da diaspora.

Ao trazer a histéria da arvore sagrada por meio de multiplas formas de
linguagens: oralidade, corpo-danga, escrita, musicas, arte-visual, dentre outras, consente aos
alunos a oportunidade de visitar o passado, olhar para presente e redesenhar um futuro melhor
para a populacdo afrodescendente. Conforme aparece na proxima acdo afirmativa, cuja
transposicdo baopedagdgica objetivou que as/os alunas/os ilustrassem o Baoba e, na raiz,
escrevessem o que sabiam de Africa e da cultura negra antes do projeto, anotassem no tronco
0 que estavam aprendendo e, nas folhas e flores, o que esperavam aprender mais e se iriam
usar os saberes e conhecimentos aprendidos de alguma forma com a negritude, em especial a

juventude negra.
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Figura 51 - Alunas(os) ilustrando o Baobé.Produto didatico: Arvores Baobas
: [—

Fonte: O autor, 2015

3. 23 Enraizamento 13 — Religiosidade de Matriz Africana

Os aspectos maléficos da escravidao e seus derivados geraram efeitos danosos as
populacbes africanas, afrodescendentes e afrodiasporicas, sendo considerado o maior crime
gue a colonizacdo cometeu contra a humanidade. Apagaram do imaginario social de muitas
geracOes que passaram pela escola, os repertorios culturais de matriz afro e as africanidades
nas suas mais diversas expressdoes e manifestacbes. O apagamento e a negacdo da
ancestralidade na escola foi pior as religides oriundas de Africa. A exemplo dessa informag&o,
temos as casas religiosas de Umbanda e Candomblé, marcadas por preconceitos e
discriminagdes, sofrendo na sua plena dimensao cultural, o direito de se constituirem como
religido.

O silenciamento e o ocultamento causadores dos gestos violentos aos praticantes
dessas religides nos levaram a olhar, a partir do projeto, para o bairro Conjunto Novo Crato,
onde esta localizada a escola 08 de Margo. Bairro este, adjacente ao Seminario, onde ha o
maior numero de terreiros de Umbanda. Atualmente sdo certificadas sete casas religiosas.
Esse olhar foi guiado pela contagdo “A arvore de cabeca para baixo”, que permitiu uma
primeira conversa na escola sobre o assunto das religides de origem afro.

Contudo, seria possivel fazer circular, na ambiéncia escolar, o estudo das religiées
de matriz africana numa abordagem atrativa e prazerosa? Como trazer para a escola o estudo
sobre a temadtica sem desrespeitar o “estado laico”, a fé e a crenca do alunado e professorado
adeptos de outras religides? Como positivar na escola o repertorio cultural africano a partir

das religiosidades oriundas de matriz africana e mostrar ao corpo docente e discente, 0s
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principios e valores civilizatorios africanos marcados em ambas as religides (Umbanda e
Candomblé)?

Inquietas/os com esses questionamentos, aproveitamos a transposicdo didatica
baopedagdgica “Hora do conto — historias de 14 e de c4d”, para promover encontros com as
“YABAS — princesas negras (recontando lendas Yorub4)”. Ou seja, coletanea de contos e
lendas Yoruba que narram historias das/os orixas e possibilitam ensino e aprendizagem sobre
as religides afroancestrais.

Os encontros incidiram com a mediacdo do professor de artes que, para alegria e
enriquecimento do trabalho, € umbandista, o que facilitou o estudo sobre o assunto e
fortaleceu as reflexdes. Adelmir vem realizando rodas de conversas sobre as religibes de
matriz africana a partir do seu lugar de fala (o terreiro de Umbanda), promovendo contagdes
de historias e produzindo material didatico com foco na tematica. Segue abaixo um desses
encontros encantados pelas narrativas de autoria do professor, em seguida 0s produtos

didaticos confeccionados pelas/os alunas/os.

Figura 52 - Cenério para contagdo de historia. Hora do conto — Encontros com as princesas negras
YASBAS

Conto 1 — A mae severa e amorosa

Diz a lenda que Yemanja era a mae mais zelosa, carinhosa e amorosa de todos os
reinos da Africa. Era a mie mais feliz de todas as mées do mundo africano. Ela
adorava cuidar dos filhos, amamentar, acalentar, acarinhar, ninar... E os filhos eram
também muito amorosos com ela. Mas tinha um que lhe dava muito trabalho.

Xangd era um principezinho muito levado. Vivia se metendo em confusdo.
Arranjava briga em todo lugar por onde passava. Era uma encrenca atras da outra.
Yemanja vivia cansada de tantas reclamagdes que recebia por causa de Xangd. Ela
ndo sabia mais o que fazer para que xangd parasse de se meter em encrencas e
traquinagens.

O pior € que Xangd era um moleque valente que sé ele. Em todo desafio, luta ou
briga em que ele se metia, acabava saindo vencedor. Isso fazia com que ele se
tornasse cada vez mais arrogante e vaidoso. Vivia se gabando de sua valentia e de
sua coragem.
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De tantas traquinagens que Xang6 aprontara, Yemanj, certo dia, resolveu lhe da um
castigo. Ela o proibiu de sair de casa. Iria ficar trancado no seu quarto até segunda
ordem. Passaram-se alguns dias sem Xangd sair €, portanto, sem aprontar nenhuma
das suas. Yemanja sentia-se aliviada, mas sabia que ele ndo iria se segurar por muito
tempo.

Certo dia ap0s anoitecer, Xangd aproveitou-se da distracdo de sua mae e fugiu do
palacio. As horas se passaram e tudo permanecia tranquilo no paléacio. Tranquilo até
demais. Desconfiada de toda aquela calmaria Yemanja foi até o quarto de Xangd e
ficou extremamente irritada ao perceber que ele havia fugido. Yemanja estava tdo
brava que pensou até em d& uma surra em Xang®.

Mas, mais zangada ela ficou quando desceu para o saldo do palacio e la estava um
dos guardas trazendo mas noticias. Xang06 estava mais uma vez aprontando das suas
pelo reino. Entdo, Yemanja sentou-se no seu trono e esperou. Esperou... Esperou... E
as horas se arrastavam lentamente até que |4 pras tantas da noite Xangd chegou.
Entrou desconfiado com cara de quem tinha aprontado. Houve um breve siléncio.
Yemanja, com cara de poucos amigos, mantinha os olhos fixos no principe que se
esquiva do olhar da mae. Finalmente Yemanja quebra o siléncio e da uma bronca
daquelas no principe desobediente. Mas Xangb ndo quis ouvir as reclamacdes e
queixas de Yemanja. E querendo passar por cima das ordens da mde, comegou a
inchar.

E foi crescendo... E crescendo... E foi ficando maior... E maior... Até ficar enorme...
E comecou a botar fogo pelas narinas... E saia fogo dos ouvidos... E saia fogo da
boca... E soltava raios... E ecoavam trov@es... E todo o palécio tremia. E Yemanja
calada, séria, sisuda e inabaldvel comecou a balancar sua saia. E balanca pra 14 e
balanca pra ca... E vai balangando cada vez mais rapido a saia e aos poucos vai se
transformando em &gua. E a dgua vai aumentando de volume até se transformar
numa onda gigantesca, batendo violentamente nas paredes do saldo do palacio,
varrendo tudo a sua volta e apagando o fogo de Xangb. Xangb por sua vez, ao ver a
mde tdo brava, correu e se escondeu atras de uma das colunas do palacio e ficou la
bem quietinho.

Vez por outra, colocava s6 a cabeca pra fora do esconderijo com os olhos assustados
e tornava a se esconder. Enquanto isso, as ondas que batiam com for¢a nas paredes,
foram se acalmando, se acalmando, diminuindo aos poucos até desaparecerem
totalmente deixando Yemanja de pé, parada como uma coluna em frente ao seu
trono. Uma Unica lagrima correu de cada olho, enquanto ela se dirigia ao seu trono
onde se sentou vagarosamente.

O siléncio reinou por alguns minutos naquele saldo, sendo quebrado apenas pela voz
melodiosa de Yemanja que comegou a cantar a cangdo de ninar que cantava pra
Xangb quando este ainda era pequeno. Xang0, ao ouvir a cancao, foi se levantando,
mostrando a cabega por tras da coluna. Aos poucos foi saindo dali e lentamente se
aproximando do trono da mae. Ajoelhou-se aos pés dela e deitou a cabeca em seu
colo. Entdo, Yemanja, que continuava cantando, comegou a fazer cafuné na cabeca
do filho. Reza a lenda que, desse dia em diante, Xangd tornou-se um rapaz
obediente e responsavel. Tempos depois se tornou um rei bom, digno e justo e nunca
mais deu trabalho a sua méde. (Adelmir Barbosa)

Conto 2 — A dona da fertilidade

Diz a lenda que certa vez, liderados por Oxala, os Orixas convocaram uma
Assembléia para discutir e tomar decisbes sobre o destino do mundo e dos seres
humanos. Nessa Assembléia e em outras que se sucederam as Yabas eram proibidas
de participar.

Oxum ficou extremamente aborrecida com essa ideia e resolveu questionar. Sendo
ela, a dona do grande poder feminino, da fecundidade da terra e das mulheres; dona
das aguas doces, aquela que faz tudo florescer na terra, ndo aceitava o fato de ter
sido dispensada. Ela podia influenciar e até interferir no destino do mundo e dos
seres humanos e por isso tinha o direito de participar também das deliberagdes.
Oxum ndo parava de pensar no assunto, na tentativa de encontrar uma maneira de
mudar aquela situagdo. Pensou... Pensou... Ela precisava encontrar um meio discreto
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de mostrar que tinha o direito de participar das reunibes sem ter que entrar em atrito
com os Orixas. Sem ter que bater de frente com eles. Era preciso fazer com que eles
viessem até ela e ndo o contrario. Foi ai que ela teve uma ideia. Resolveu tornar o
mundo estéril.

As mulheres ndo engravidaram mais a partir de entdo. Os animais ndo procriaram,
0s rios secaram, as plantas murcharam e durante muito tempo nao houve colheita. A
fertilidade abandonou a terra. A seca e a fome instalaram-se no mundo. Sem saber
mais o que fazer, os Orixas se reuniram e decidiram procurar o Deus supremo
Olorum para Ihe pedir conselhos. Os Orixas contaram a Olorum, tudo o que estava
acontecendo. Falaram de suas reunides, de seus esforgos para tornar 0 mundo um
lugar agradavel para se viver e do modo como o mundo estava sofrendo, secando e
morrendo apesar de seus esforgos para impedir.

Olorum ouvia tudo atentamente. Depois que os Orixas terminaram de fazer seus
relatos, Olorum quis saber se Oxum participava dessas assembléias. Os Orixas se
entreolharam e responderam que ndo. Disseram que nessas assembléias as Yabas
eram proibidas de participar. Foi entdo que Olorum falou para eles sobre a
importancia de Oxum para vida do mundo. Todos ouviam enquanto Olorum falava
que Oxum é a dona da fertilidade do mundo e da vida na terra. Explicou que sem
ela, nada no mundo podia florescer.

Entdo, Olorum os aconselhou a convidar Oxum para participar das assembléias, para
que ela também pudesse decidir sobre o destino do mundo e dos seres humanos.
Sem a participacdo de Oxum, segundo Olorum, nada que os Orixas fizessem daria
certo. Olorum mandou que os orixas fossem imediatamente recorrer a Oxum, pois
sem ela 0 mundo iria secar e morrer. Liderados por Oxald, os Orixas foram em
busca de Oxum. Oxum recebeu a todos com muita dignidade e distingdo em seus
dominios. Eles entdo convidaram Oxum para participar das reuniges.

Ela muito distinta e vaidosa recusou o convite, mas como eles imploraram muito,
resolveu aceitar. Mas antes de aceitar o convite deixou claro que a importancia das
mulheres e a participacdo delas na vida e nas coisas do mundo, fazem com que
também tenham o direito de tomar decisdes. Depois de deixar claro que 0 mundo
sem as mulheres seria triste e seco e, portanto sem vida, Oxum se derramou
abundantemente. Assim as mulheres tornaram-se fecundas novamente, os animais
tornaram a procriar, 0s rios voltaram a ser caudalosos, as plantas voltaram ao seu
vigor e o verde tomou conta das matas e a colheita foi farta a partir de entdo. A seca
e a fome finalmente tinham ido embora. A felicidade se instalou no mundo.
(Adelmir Barbosa)

Conto 3 — A guia dos espiritos dos ancestrais

Reza a lenda que Oy4, adotada pelo cagador Odulecé, logo conquistou a todos das
terras de Keto. Tornou-se a predileta de Odulecé que a adotou como sendo sua filha.
As outras filhas do cacador logo se afeicoaram a Oyé e a tratavam como irmé. Oyéa
era divertida, simpética e conquistava a todos que conhecia nas redondezas. O povo
do lugar a tinha em grande consideracéo e respeito.

Mas certo dia, Oya, que tinha muitas jdias, resolveu se enfeitar toda para dar um
passeio usando muitas das suas mais belas joias. Seu pai quando viu disse que era
perigoso sair de casa com todas aquelas joias e a proibiu de sair. Oya, que nao
gostava de ser contrariada, ficou muito aborrecida. Furiosa, Oya se transformou no
vento e fugiu de casa voando pelo telhado, arrasando tudo que encontrava pelo
caminho. Chegou entéo no palacio de Oxum e entregou & Oxum todas as joias e saiu
voando pelo mundo a fora. Assim, intensificou sua busca por conhecimento.

Nessa jornada conheceu Varios reis poderosos e com eles aprendeu muitas coisas.
Ela estava decidida a aprender tudo que pudesse. Com Obaluaé aprendeu a cultuar
0s espiritos dos antepassados. Com Exu aprendeu a arte da magia e se tornou uma
poderosa feiticeira capaz de se transformar em animais. Com Odé aprendeu a cacar e
se tornou excelente cagadora. Com Logum Edé aprendeu a pescar. Com Oxaguian
aprendeu a manejar o escudo. Com Ogum aprendeu a manejar a espada e tornou-se
uma grande guerreira. Mas nunca se demorava em lugar nenhum. Estava sempre a
procura de aprender coisas novas.
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Até que um dia, chegou aos seus ouvidos a noticia da morte de Odulecé. Essa
noticia a deixou extremamente triste. Imediatamente ela se transformou em vento e
partiu para as terras de Keto. Inconformada com a morte de seu pai adotivo resolveu
Ihe prestar homenagens. Entdo, Oya juntou todos os instrumentos de caca do pai e
enrolou num pano. Em seguida preparou todas as iguarias que Odulecé gostava de
comer e por sete dias e sete noites, cantou e dangou espalhando com seu vento e
com seu canto triste, a noticia da morte daquele grande cacador.

Em pouco tempo, todos os cacadores da terra chegaram para se unir a princesa Oya
e também render homenagens a memoria de Odulecé. Entdo, na sétima noite, Oya
entrou na mata com todos os cagadores e depositou todos os pertences de Odulecé
aos pés de uma arvore sagrada. O lamento de Oya chegou aos ouvidos do supremo
Olorum que ficou extremamente comovido com a atitude da jovem. Entéo, Olorum
deu a Oya um erukeré que da a ela o poder de ser a guia dos mortos a caminho do
Orum.

Olorum, querendo agradar mais ainda a jovem princesa, transformou Odulecé em
Orixa. A partir daquele dia, nasceu o ritual do axexé, um rito funerario com muita
comida, canto e dan¢a. Daquele dia em diante todos os espiritos dos que morrem sdo
reverenciados e homenageados pelos familiares com o ritual do axexé. Em seguida,
sdo conduzidos ao Orum pela bela princesa Oya. Agitando seu erukeré, conhecido
com o nome de eruexim, Oya orienta e guia os espiritos, para que cheguem em
seguranga no céu. (Adelmir Barbosa)

A pedido de Adelmir acordamos no colegiado que o corpo docente, sobretudo
as/os professoras/es de lingua portuguesa, trabalhariam em sala de aula, a partir das lendas, 0s
ensinamentos, valores e principios civilizatorios africano marcados no enredo das narrativas.
Para isso, elaboramos categorias de analises para o professorado explorar e possibilitar o
ensino e a aprendizagem sobre a cosmovisdo de mundo africana marcada nas religies de base

afroe que aparecerem enfaticamente nos contos:

Quadro 2 - Categorias de analises extraidas das lendas

CATEGORIAS DE ANALISES EXTRAIDAS DAS LENDAS

Conto 1 - Diz a lenda que Yemanja era a mae mais zelosa, carinhosa e
amorosa de todos os reinos da Africa; ajoelhou-se aos pés dela e deitou a cabeca em
seu colo.

Explorar em sala de aula:

- O valor das matriarcas nas sociedades africanas e no universo dos
terreiros;

- Sentimentos, tais como respeito, perddo, didlogo, dentre outros
ensinamentos e principios civilizatorios africanos marcados nos povos de terreiros.

Conto 2 - A dona do grande poder feminino; da fecundidade da terra e das
mulheres, dona das aguas doces, aquela que faz tudo florescer na terra; sem ter que
entrar em atrito com os Orixas, sem ter que bater de frente com eles; Depois de deixar

claro que o mundo sem as mulheres seria triste e seco.




133

Explorar em sala de aula:

Quadro 3 - Categorias de analises extraidas das lendas, conclusdo

- A relagdo sagrada do povo de terreiro com a terra e demais elementos naturais
nas sociedades negro-africanas;

- Refletir sobre o respeito, o trabalho coletivo e a vida em comunhéo perpassada
na cosmovisdo de mundo africana enraizada nos modos de ser e fazer dos adeptos das
religides de matriz afro;

- Refletir sobre a importancia da mulher no processo educativo dos terreiros.

Conto 3 - Com Obaluaé aprendeu a cultuar os espiritos dos antepassados; e por
sete dias e sete noites, cantou e dancou; daquele dia em diante todos os espiritos dos que
morrem s&o reverenciados e homenageados pelos familiares.

Explorar em sala de aula:

- O culto aos antepassados enquanto momentos de sacralidade,

- O corpo-danga enquanto instrumento educativo nas sociedades negro-africanas
e nas casas religiosas de matriz afro;

- Os sentidos e significados da morte na cultura africana e para o povo de santo.

Fonte: O autor, 2016

Seguem as producgdes didaticas confeccionadas pelo alunado. S&o bonecas
“YABAS — princesas negras que homenageiam e protagonizam as/os orixas das historias
narradas. O objetivo dessa producdo € levar as/os alunas/os a tecerem um dialogo com seus
familiares a respeito das narrativas e possibilitar um olhar positivo sobre a cosmovisdo

africana enraizada nas religides de matriz africana.
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Figura 53 - Alunos(as) confeccionando as princesas negrasY ABAS e gerando produto didatico

Fonte: O autor, 2016

Figura 54 - Alunos(as) (as) confeccionando princesas negras YABAS e gerando o produto didético
% \ p——

Fonte: O autor, 201

e Recurso didatico-baopedagdgico: Tecidos coloridos ou papel crepom, EVA,

tesouras, colas e papeldo.

Ao escrever este capitulo e trazer essas agOes educativas, anseio apontar aos
educadores a importancia de trabalhar na escola com pedagogia de projetos, isso significa
dizer que ¢é necessario “ter coragem de romper com as limita¢es do cotidiano, muitas vezes
auto-impostas” (ALMEIDA; FONSECA, 2000, p. 22). Se fizermos do projeto uma camisa de
forca para todas as atividades escolares, estaremos engessando a pratica pedagdgica e
implicando na matriz curricular (ALMEIDA, 2002). Entretanto, o trabalho por projetos requer
mudangas na concepcdo de ensino e aprendizagem e, consequentemente, na postura das(os)
educadoras(es).

A esse respeito, Hernandez (1998) enfatiza que o trabalho por projeto ndo deve

ser visto como uma op¢do puramente metodolégica, mas como uma maneira de repensar a
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funcéo social da escola. E, diria mais, a funcdo étnico-racial também. Assim, convido as/os
educadoras/es a escreverem e tecerem, na integridade da escola, outros projetos pertinentes a

vida da populacédo afrodescendente, destacando,

[...] que o projeto rompe com as fronteiras disciplinares, tornando-as permeaveis na
acdo de articular diferentes areas de conhecimento, mobilizadas na investigacao de
problematicas e situacdes da realidade. 1sso ndo significa abandonar as disciplinas,
mas integra-las no desenvolvimento das investigacbes, aprofundado-as
verticalmente em sua prépria identidade, ao mesmo tempo, que estabelecem
articulag@es horizontais numa relacdo de reciprocidade entre elas, a qual tem como
pano de fundo a unicidade do conhecimento em construcdo (ALMEIDA, 2002,
p.58).

Pela exposicao dos enraizamentos e relatos das(os) discentes, a realizacdo deste
trabalho tem constituido ac¢Oes afirmativas fundantes na construcdo identitaria do ser negra(o)
das/os alunas/os que participaram e estdo envolvidas/os nas atividades do projeto. As
impressdes deixadas nas memorias das meninas e dos meninos sinalizam, ainda que

inconscientemente, o encantamento do encontro com a ancestralidade africana:

O meu cabelo antes era crespo, a minha mae é cabeleireira e alisou 0 meu cabelo,
mas eu me arrependi de ter ele liso depois do que aprendi no projeto memérias de
baoba e gostaria de ter ele crespo de novo. Os contos fizeram eu voltar a amar meu
cabelo. [...] eu gosto muito de ser negra, brasileira e isso me da orgulho e a minha
familia. Ser negra pra mim é fruto dos nossos ancestrais. (Aluna do 5° ano B).

Hoje eu gosto da minha pele e do meu cabelo do jeito que ele é. Antigamente todos
viviam dizendo que meu cabelo é ruim etc., mas pararam depois do projeto [...] eu
gosto da minha cor porque eu sou negro, de origem africana e todos devem tirar o
preconceito racial da cabeca. Ser negro é ter uma origem africana que veio 14 da
Africa. (Aluno do 4° ano A).

[...] a minha pele é heran¢a dos meus ancestrais. Porque é do mesmo jeito dos
negros africanos que lutaram por noés. Sou afrodescendente porque minha cor e
minha historia é heranca dos africanos, devemos tudo a eles. Ser negro pra mim é
um orgulho porque pareco um africano e eles estdo dentro do meu coragdo, do meu
ser, 0 meu coracdo é negro. Eu sou um preto da linda cor. (Aluno do 4° ano C).

Sdo memodrias de baobenses que relatam aprendizados significantes a respeito da

cosmoviséo africana produzida e recriada nas atividades do projeto:

Eu aprendi as brincadeiras, como fazer méscaras, eu estudei sobre her6is de todo
mundo, eu aprendi 0 mais importante, a lutar contra o preconceito, o racismo e
mesmo eu tendo que sair da escola eu vou continuar lutando com 0s negros e negras
contra o0 racismo e preconceito. Eu vou levar para sempre comigo esse projeto, e
nunca mais vou deixar acontecer nem um tipo de preconceito com ninguém que eu
conheco e quem eu ndo conhego também. (Aluna do 4° ano A).

As aulas do projeto sdo diferentes, os dias dos contos com tia Daniela e o tio
Adelmir sdo maravilhosos, a gente sai de dentro da sala de aula e vai aprender fora
sobre a Africa, as religides afro e tudo que os africanos fizeram por nds, pela nossa
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cultura, eu aprendi s6 coisas boas sobre a cultura do meu povo, 0 povo negro que
construiu o Brasil e 0 mundo. (Aluno do 5° ano A).

Aprendi a ndo ter vergonha da minha cor, porque eu sou uma menina empoderada,
ancestralizada e orgulhosa da minha histéria. Eu irei repassar para outras pessoas 0
que aprendi e ai as pessoas passardo para outras e 0 mundo sera igual. Vamos acabar
com o racismo. [...] O projeto mostrou o lado bonito das religies afro, a construcédo
das Yabas foi inesquecivel, guardarei para sempre minha boneca Yansa. (Aluna do
4°ano C).

Aprendi que a Africa ndo é s coisa ruim e sim coisas boas... E cada atividade &
muito legal... A Africa é quase trazida pra ca. Eu aprendi que para descobrir uma
histéria de verdade, é preciso estudar como estamos fazendo no decorrer do ano
sobre a historia da Africa. Eu levarei para vida toda [...] pois eu vou me tornar uma
boa cidada através do projeto e combater o racismo, espero que [...] esse projeto
fique para mostrar tudo de bom da Africa. (Aluna do ano 4° B).

Eu aprendi a valorizar as africanidades. [...] também aprendi que uma pessoa nao
pode ter vergonha da sua cor, das suas raizes negras, nds, povo negro, ndo devemos
ter vergonha de dizer quem somos. Ser negro € muito mais que uma questdo de cor,
estd na nossa vida, em nés. Eu vou guardar na minha memoria para sempre e
repassar para outras escolas tudo de bom que aprendi sobre a cultura africana no
projeto memdrias de baoba, a arvore sagrada. (Aluno do 4° ano C).

Esses depoimentos memoraveis, que prazerosamente ouvi / senti nessa
experiéncia em curso, importunou-me dialogar com o corpo docente e nucleo gestor, para
analisarmos em que estdgio a escola estaria no tocante a implementacdo da lei n°
10.639/2003. Queria compreender do colegiado as conquistas, avancos, dificuldades e
insucessos dos enraizamentos que foram plantados na integridade da escola, em dois anos de
acOes afirmativas na perspectiva da implantagdo da citada lei. Porém, deparei-me com o
reconhecimento da experiéncia em curso, no entanto, com desafios voltados para articulacéo
de tais contetdos as préaticas educativas do professorado, que impossibilitaram a efetivacdo da

lei na matriz curricular da escola e que precisavam ser superados:

Acho que para implementar a lei esta faltando mais momentos de estudo com todo
grupo para a gente trocar experiéncia, partilhar o que de fato estamos fazendo, se
estamos dando conta de todos os contelldos nos planos de estudos, acho que seria
interessante mais momentos com os pais também [...] (Docente 5° ano).

[...] sinto um bloqueio por parte de algumas pessoas para trabalhar determinados
contelidos, por exemplo, as religides, as danc¢as afro-brasileiras, as musicas, dentre
outros conteudos que ainda néo foram possiveis trabalhar porque falta tempo e mais
estudo, ndo posso sair assim ensinando sem ter estudado, penso que seria
interessante mais encontros eficazes para estudarmos sobre o assunto e fortalecer a
lei 10.639 na “grade” curricular da escola. (Docente - 3° ano).

Precisamos de mais embasamento teodrico-pratico, as agdes estdo indo bem, mas
sinto que falta tocar alguns professores para eles perceberem a importancia dessa lei
e 0 dos conteddos, infelizmente ndo deu para trabalhar todos os conteldos que
acordamos nos planejamentos, falta mais apoio [...] (Professor-readaptado).
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Senti muita dificuldade para trabalhar os conteidos das religides de matrizes
africanas, € um tema muito complexo, também ndo deu para trabalhar as
brincadeiras africanas nas minhas aulas de recreacdo porque ndo tive tempo de ler a
apostila [...] (Docente do 2° ano).

Seria interessante mais planejamentos, estudos, vivéncias, ndo deu para trabalhar
todos os contelidos no cronograma que construimos nos encontros pedagdgicos [...]
(Docente-1° ano).

Acredito que estamos precisando nos encontrar mais vezes para ajudar um ao outro
e vocé que tem formacdo nessa area nos auxiliar mais, principalmente para
colocarmos a lei na proposta pedagdgica da escola e todo mundo aplicar [...] o
projeto estd sendo 6timo, mudou a cara da escola, a visdo dos professores para a
Africa e a cultura africana, mas precisamos trabalhar muito mais e trazer os grupos
afro para a escola para melhorar e avangarmos cada vez mais e fortalecer os estudos
na tematica. (Professor - 3° ano).

Sinto que falta a gestdo se envolver mais, estou percebendo envoltura mais dos
professores, o nlcleo gestor precisa interagir, abracar mais o projeto, precisamos
trabalhar para colocar na proposta pedagdgica da escola, reconhego que eu deveria
ter sido mais presente nas ac6es do projeto (Diretora).

[...] seria interessante articularmos mais encontros pedagdgicos para discutir os
contelidos e definir a implementacdo da lei, ainda sinto uma certa distancia da gestéo
e de alguns professores meio que por fora do projeto, como se estivessem perdidos
em alguns conteldos, todos e todas tém que se envolver para a escola estar
fortalecida [...] (Coordenadora pedagdgica).

Os depoimentos elucidados ratificam que a escola avangou ao longo desses dois
anos de projeto no que diz respeito ao estudo da histoéria e da cultura africana e afro-brasileira.
No entanto, ndo garantiu a implementacdo da lei 10.639/2003 enquanto acdo efetiva e
permanente na matriz curricular. Nesse sentido, percebeu-se a necessidade de uma formacéo
continuada com o professorado e gestdo escolar, conforme determinam as DCN’s (2004),
intentando a criacdo de uma proposta pedagodgica que partisse da valorizacdo das herangas
afroancestrais marcadas na cultura local.

E dessa necessidade da qual parto para a realizagdo da pesquisa do mestrado, no
programa de P6s-Graduacdo em Educacdo na Universidade Federal do Ceara, na busca de
suscitar florescimentos na formagéo dos professores que implicasse na matriz curricular da
escola. Para tanto, realizamos uma Pesquisa-Formacdo de Raiz Africana, ancorada na
Pedagogia do Baoba e fundeada no aporte tedrico-metodoldgico Pretagogia. Guiado por essas

abordagens afrorreferenciadas, sigamos baobando para o proximo capitulo.
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4 BAOBANDO A METODOLOGIA AFRORREFERENCIADA NA PESQUISA -
FORMACAO

E experiéncia aquilo que nos passa,
Ou que Nnos toca ou gue nos acontece,
e a0 passar-nos nos forma e nos transforma [...]

Esse é o saber da experiéncia

0 que se adquire no modo como alguém vai
respondendo

ao que vai Ihe acontecendo ao longo da vida

e no modo como vamos dando sentido ao acontecer do
que nos acontece.

No saber da experiéncia ndo se trata da verdade do que
sd0 as coisas,
mas do sentido ou do sem sentido do que nos acontece

[..]

Por isso ninguém pode aprender da experiéncia de outro
a menos que essa experiéncia seja de algum modo
revivida e tornada propria. (Larrosa)

O que nos toca nos atravessa e, ao nos cruzar, perpassa, forma, transforma e
marca. Se ndo tocou, ndo atravessou, ndo perpassou, ndo formou, ndo transformou e nédo
marcou. Nesse sentido, temos que ser cuidadosas(os) ao plantar sementes no outro, uma vez
gue por mais mindsculas que elas sejam, devemos acompanhar seu crescimento, zelando
afetuosamente para saber quantas vidas aquela semente ird reproduzir. E desse modo nos
processos formativos educacionais: tocamos, somos tocados, atravessamos, SOmMOS
atravessados, 0 modo como damos sentido aos acontecimentos ganham significados nos
acontecidos.

Por se tratar de um movimento ancestral formativo na busca de enraizamentos e
florescimentos de raiz africana, ao percorrer a escola baobando, o Baoba me permitiu, antes
de tudo, ser tocado, depois atravessado e, assim, formado, transformado e marcado. A arvore
sagrada me possibilitou uma travessia onde pude observar /ouvir / falar / agir / lacrimejar /
entristecer-me / repensar / alegrar-me / conquistar / sonhar / ir / realizar / voltar / seguir /
retornar / compartilhar e fomentar processos formativos para as questdes que dizem respeito
as relacgdes étnico-raciais (JESUS, 2010), bem como o despertar para a implementacéo de uma
educacdo e de uma escola verdadeiramente representativas e democraticas com fulcro na
justica social (Idem, p. 277). Contudo,

Inserir essa complexa problematica [diversidade étnicocultural] na producéo tedrico-

metodolégica educacional pressupde uma nova concepcdo de educacdo e de
formagdo. Uma concepgdo que entenda o profissional da educacdo enquanto sujeito
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sociocultural, ou seja, aquele que atribui sentido e significado a sua existéncia, a
partir de referéncias pessoais e coletivas, simbdlicas e materiais e que se encontra
inserido em varios processos socializadores e formadores que extrapolam a
instituicdo escolar [...] (GOMES; SILVA, 2006, p. 21-22).

Mas, para que esta tarefa seja cumprida, exige,

Uma demanda premente para os cursos de formacdo docente, eles devem considerar
os “espagos” onde interagem as dimensdes da vida pessoal e profissional dos/as
professores/as, seus aspectos subjetivos, as relacBes étnico-raciais, de género,
geracional, de classe, sua sexualidade e religiosidade, orientando-se assim, por uma
politica diferencialista que resgate o sujeito no processo formador, que implique em
préticas pedagogicas — na formacéo e para a atuacdo - que tenham como foco o
combate a discriminagdo em todos 0s seus matizes, e ndo num conjunto de
metodologias e técnicas voltadas para os “diferentes”. Propugna-se por uma
mudanca de mentalidade na relagdo com a alteridade, 0 que se embasa no
rompimento com qualquer teoria que veja como natural a hierarquizacdo entre as
diferencas. (JESUS, 2010, p.278).

Buscando um referencial tedrico-metodoldgico que auxiliasse nas demandas
supracitadas, assim como outros anseios desse estudo, partimos de uma pesquisa-formacdo na
gual intenta assegurar essa investigacdo, embasada em epistemologias e metodologias
formadoras do reconhecimento da diversidade étnico-racial no ambito escolar, bem como a
possibilidade do re-ligamento dos educadores as suas ancestralidades para a conscientizacao
das suas africanidades e promocdo da equidade racial no processo de escolarizacdo. Vale
lembrar que o propdsito aqui ndo é impor uma epistemologia como sendo a Unica, verdadeira
e universal, mas de contribuir para o debate étnico-racial e mostrar diferentes perspectivas de
pautar a tematica, desviando de dispositivos eurorreferenciados (RIBEIRO, 2017).

Buscou-se, através dos procedimentos metodoldgicos, valorizar o pensamento
negro para deixar a proposta deste estudo mais enegrificada. Assim, o lugar epistémico de fala
e escuta desta pesquisa-formacdo, é tecido desde dentro dos muros da escola e desde fora
quando, foi preciso explorar outros espacos formadores, onde procuramos reposicionar 0s
lugares postos aos grupos historicamente marginalizados (no caso deste estudo, o grupo
afrodescendente), para o grupo sujeitos sociais de direitos.

Pensar este lugar de fala, como alude a filosofa Ribeiro (2017, p. 84), “¢ uma
postura éetica pois saber o lugar de onde falamos € fundamental para pensarmos as hierarquias,
as questdes de desigualdade, pobreza, racismo e sexismo”. Sobretudo, “pela forma como
somos representados na escola, 0 racismo expresso nos curriculos, conteddos didaticos,
precisam ser corrigidos, a fim de tornar a escola um espago realmente democréatico de acesso
e permanéncia” (SOUSA, 2015, p. 27).
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Assim, a escolha para delimitagéo dos referenciais norteadores deste trabalho, foi
feita cuidadosamente, no sentido de possibilitar outras buscas e novos caminhos nos quais
suscitem motivacOes, sensacOes, inovagdes pedagogicas e inspiracdes enegrecedoras para a
descolonizacdo do curriculo escolar e florescimentos que induzam a construcédo de propostas
pedagdgicas com elos ancestrais. O que se pretende utilizando esses referenciais ¢ falar “em
nosso nome” (RIBEIRO, 2017).

Para tanto, a pesquisa-formacdo fundamentada em (JOSSO, 2004), esta ancorada
na abordagem Pedagdgica do Baoba (OLIVEIRA, 2007; 2012), sob aporte da Pretagogia
(PETIT, 2015). Esse encontro de raizes epistemoldgicas e metodoldgicas teceram as agoes /
formagdes na escola 08 de Margo, com um grupo de 16 educadoras/es, somando corpo
docente e nacleo gestor que se disponibilizaram participar das vivéncias / experiéncias
/aprendéncias /partilhas.

Vale lembrar que o foco da pesquisa foi o grupo de educadores (gestdo escolar /
docentes) da escola. Entretanto, os encontros formativos sempre estiveram abertos a outras/os
profissionais da institui¢do, pois, na perspectiva do movimento baopedagogico, quanto maior
o0 ciclo, quanto mais pessoas engajadas, mais avancos significativos teremos no sentido da
mudanca de comportamentos e mentalidades acerca da tematica étnico-racial. Mas, para
facilitar a andlise dos dados, elegemos exclusivamente o grupo de educadores, que serdo
apresentados na tabela que contém os nomes dos baobaenses (sujeitas/os da pesquisa), sua

funcdo na escola e o tempo de servico na educacéo.

Quadro 4 - Educadoras/es da escola (nucleo gestor e corpo docente): perfil profissional

NOME FoRMAGAD | TEMPODE ATUAGAD
Adelmir Barbosa Professor de Artes 10 anos
Danielle Lopes Professora do 1° ano 3 anos
Sandra Raquel Professora do 2° e 3° ano 11 anos
Paulo Tarso Professor do 3° ano 18 anos
Maria Aparecida Professora readaptada 16 anos
Jucicleide Correira Secretaria Escolar 7 anos
Lucia Helena Professora do 1° e 3° ano 4 anos
Ana Paula Brito Professora do PROINFO 3 anos
Chyrly Dayana Diretora Escolar 3 anos
Sandra Maria Professora do 2° ano 1 ano
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Quadro 3 - Educadoras/es da escola (ntcleo gestor e corpo docente): perfil profissional, concluséo

Camila Casteliane Professora do 1° ano 4 anos
Maria Eliantbia Professora do 2° e 3° ano 23 anos
Maria Rosimere Professora do 4° e 5° ano 18 anos

Antonia Gerlydiany Coordenadora Pedagogica 10 anos
Joana Paula Professora do 4° e 5° ano 11 anos
Lucinilton Alves Professor readaptado 24 anos

Fonte: O autor, 2018.

E importante ressaltar que, nesta pesquisa, ndo foi necessario preservar as
identidades das/os sujeitas/os, uma vez que todas/os as/os educadoras/es participantes dos
processos formativos assinaram um termo de consentimento, autorizando tanto a exposicao de
suas respectivas imagens, bem como as informacgdes cedidas nas entrevistas, conforme os
anexos.

Os relatos delineados no tecer do texto, incidiram por meio de registros obtidos
através de entrevistas que sucederam da seguinte forma: Anti-Projeto Memorias de Baoba e
Pds-Projeto Memorias de Baoba (pesquisado do mestrado). Entrevistas estas gravadas em
forma de video com as/os educadoras/es e semiestruturadas com as/os alunas/os,
professoras/es e nucleo gestor.

As entrevistas com 0 corpo docente e gestdo escolar, protagonistas da pesquisa,
ocorreram em duas etapas: a primeira, intentando a compreensédo delas/es acerca do projeto
Memorias de Baoba, os avancos e desafios na perspectiva da implementacdo da lei n°
10.639/2003; a segunda, a apreensdo a respeito dos processos formativos a partir da
pesquisado do mestrado. Tratando-se da abordagem do trabalho, a pesquisa-formacéo foi
realizada a partir das afrovivéncias-baopedagogicas (vivéncias-formacGes) de setembro de
2017 a marco de 2018, totalizando dez encontros formativos.

Para ndo correr o risco de prejudicar os contetdos curriculares da escola, tendo
em vista as trés greves que o municipio enfrentou, decidimos no colegiado que as
afrovivéncias aconteceriam sempre no periodo da tarde, apos o horario do intervalo. Ou seja,
das 15h00 as 17h00, o que ndo me impediu de atender o convite da gestdo escolar para tecer
as afrovivéncias em dois sabados letivos, dias oportunos para surtir efeitos significativos em

virtude do tempo demandado para as formacdes.
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4.1 Tecendo a teia: A pesquisa-formacéao de raiz africana

Apetecendo andar pelo solo da escola, adentrar e sair dos muros institucionais,
conhecer e reconhecer o trabalho docente, assim como do nucleo gestor, facilitar, mediar e
sentir as vivéncias, possibilitar producgdes didaticas, observar transformag¢es mutuas, formar,
ser formado, possibilitar encontros, compartilhas, mutagdes individuais e coletivas, elegeu-se,
como caminho metodoldgico e procedimento epistemologico, adotar neste estudo a pesquisa-
formacdo de raiz africana. Por ora, detenho-me explicitando a pesquisa-formagdo. Em
seguida, a partir da abordagem Pedagdgica do Baob4, por conseguinte o aporte Pretagogia, 0s
dispositivos conceituais e praticos que asseguram ser esta uma pesquisa de raiz africana.

Assim, encontrei em Marie Cristine Josso (2004), a concepcdo de pesquisa-
formacdo cujos principios epistemoldgicos / metodoldgicos se afinam com o entendimento
desta pesquisa e ampliam o olhar para o trabalho que realizamos. Pois, de acordo coma

autora,

Na pesquisa-formagdo, o pesquisador-formador, ao invés de distanciar-se para tentar
controlar e explicar os fenémenos, procura construir significados e sentidos, formar
e (trans)formar-se durante a agdo da pesquisa. A pesquisa-formagdo congrega, pois,
a dimens&o formativa como elemento potencial e primordial da investigagéo, da qual
cada etapa ¢ “uma experiéncia a ser eclaborada para que quem nela estiver
empenhado possa participar de uma reflexdo tedrica sobre a formacao e 0s processos
por meio dos quais ela se da a conhecer” (p. 113).

Ou seja, na pesquisa-formacdo ndo ha distancia entre os sujeitos imbricados nos
processos formativos, a/o pesquisador/a é formado uma vez que esta incluido na dimenséo
formativa, de acordo com Gongalves (idem, p. 59), “essa nova forma de compreender a
pesquisa (que ndo separa rigidamente pesquisador/pesquisado) privilegia a formacdo”. Nesse
caso, a preocupacao maior ndo reside na aplicacdo de um método para atingir a verdade; a
questdo essencial é ter, como meta do pensamento, a nocdo de formacdo em lugar de
conhecimento, sendo que esta formacdo ndo esta isolada dos fatos, fenémenos e realidade
contextualizada produtora de conhecimento (ibidem, 2004).

Os sentidos e significados na pesquisa-formacdo ndo se fazem em pedacos, em
partes como o dia ou a noite, ela congrega e agrega todas(os). A formagdo acontece o tempo
inteiro, em todas as partes do dia e, se preciso, da noite, no patio da escola, na praca da
comunidade, nos terreiros de Umbanda, nas casas de Candomblés, nas ruas das imediacGes da
escola, no chdo da escola, em todos os lugares! Por isso, a pesquisa-formacdo intenta ser um

acontecimento, um rebulico que,
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[...] rompe com a divisdo e distanciamento de lugares e de quem produz os
conhecimentos. No processo de conhecer, pela pesquisa-formacao, sdo sujeitos tanto
os investigadores como os demais que nela se envolvem com o proposito de
formagio. E no momento intersubjetivo, no encontro entre esses atores e na partilha
que o conhecimento é produzido; um conhecimento que se apoia na experiéncia
existencial, cuja intensidade pode produzir conscientizagdo e transformacgéo (idem,
1991).

Desse modo, € um tipo de pesquisa que ndo é construida sozinha, sdo muitos
sujeitos que a tecem primando pelo envolvimento do pesquisador na transformacao, tanto do
ponto de vista individual quanto do coletivo (BRAGANCA, 2007, apud. MEWER, 2012,
p.69), a partir de vivéncias e experiéncias, por isso ela é também encantada, posto que cria e
re-cria outros dispositivos “[...] trazendo uma variedade de atividades no campo da disciplina
de base do pesquisador, tanto no campo empirico, como do ponto de vista da possibilidade de
transformacéo social. (Josso, 1991, p.42, apud Meijer, 2012, p. 69)

Partindo do ponto de vista deste estudo, deseja-se uma transformacédo social e
também da realidade racial através dos processos formativos escolares. Isso s6 se faz
mudando ndo sé a retorica do curriculo, mas, de fato, mudando as dindmicas das formacdes,
as producdes didaticas, os mecanismos de visibilidade e invisibilidade dos individuos e
grupos nos curriculos, garantindo, por meio da construcdo coletiva, 0 empoderamento e a
efetiva representacdo dos mesmos em toda a esfera escolar, a fim de que criem espacos e nao
sejam apenas acomodados nos “lugares” sobrantes, cedidos, escolhidos de fora e de dentro, de

baixo e de acima, como forma de compensacdo (JESUS, 2010).

Reconhecer a diversidade de universos culturais de alunos no ambito de préaticas
docentes implica ndo s6 a conscientiza¢do acerca do peso dessas praticas no sucesso
ou no fracasso destes alunos, mas também na importancia em se trabalhar no sentido
de mobilizar expectativas positivas que promovam a aprendizagem de todos,
independentemente de raga, classe social, sexo ou padrdes culturais [e aptiddes]. [...]
Trabalhar com uma proposta de conscientizagdo cultural em formacdo docente
significa, também, ter em vista as representacbes e o saber desenvolvido por
docentes em seu cotidiano escolar, de forma que se incorporem as iniciativas de
ruptura com a homogeneizacdo cultural e se combatam as expectativas negativas
com relacdo aqueles cujos padrfes culturais ndo correspondem aos dominantes
(CANEN, 2001, p.16).

Essa acdo de empoderamento traz os individuos e 0s respectivos grupos a serem
representadas(o)s no centro das reflexdes dos processos formativos que precisam redefinir os
mecanismos de formacdo escolar, re-criar outros dispositivos de trans(formacao), conhecer e
reconhecer outras teorias e metodologias, como ja foi dito no tecer deste estudo. Nesse

sentido, a pesquisa-formagdo nos colocou na condi¢do de pesquisadoras/es- formadores/as
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exigindo, portanto, que nos conduzissemos segundo um paradigma inovador e inspirador.
Para tanto, foi necessario que nos abrissemos a mudancas profundas, e estas ndo vieram a
passos largos, surgiram a partir de abordagens pedagdgicas, metodologias e epistemologias

afrorreferenciadas de raiz africana conforme apontadas a seguir.

4.2Pedagogia do Baoba: A pedagogia do movimento formulada a partir da categoria
ancestralidade africana

Entendendo que esse processo formativo intenta a construcdo de uma proposta
pedagdgica que valorize as herancas afroancestrais locais, com efeito na matriz curricular da
escola, por isso, pensamos este estudo numa abordagem pedagdgica formulada na categoria
da ancestralidade que esta profundamente vinculada ao territorio africano e que potencializa
producdes de conhecimentos a partir do legado afroancestral (OLIVEIRA, 2007).

Assim, estamos olhando para o terreno da escola ancorado na pedagogia do
Baoba, uma abordagem pedagdgica criada pelo professor Eduardo Oliveira (UFBA) na sua
tese de doutoramento (2005). Esta pedagogia trata, efetivamente, “[...] de criar outros
referenciais — dindmicos, criativos e inclusivos que positivam e potencializam a historia do
negro na educacdo brasileira a partir dos repertérios culturais africanos, sobre os quais a acao
educativa pode e deve se debrucar para a producdo e socializacdo de saberes e
conhecimentos” (Idem, 2007, p. 271).

Desse modo intentamos movimentar esses repertorios culturais na matriz
curricular da escola 08 de Marco, em especial os marcados na cultura local, através da
“sabedoria expressa na pedagogia do baoba que da conta de situar o educando e o educador
nos trés fundamentos da educacdo: saber / conhecimento, saber / fazer (habilidade) e lugar de
ser (€tica)” (Idem, 2007, p. 279). Pois,

E a ética que responde aos desafios da existéncia. E a pedagogia que educa para a
experiéncia da vida e do fazer comunitério. A sabedoria é, portanto assim dizer, um

conhecimento da estrutura e da singularidade concomitante. E um conhecimento de
profundidade que se da na superficie das coisas (OLIVEIRA, 2012, p. 205).

Assim, o0s processos formativos nesta pesquisa-formacdo incidiram entre
teorizacao e vivéncias perpassadas pela ética, sabedoria e conhecimento, com danca, musica,
poesia, ludicidade, relacdo com a natureza, relacdo comunitaria, dentre outros repertdrios
culturais que religaram o curriculo da escola a cultura africana e afro-brasileira, reintegrando
as/os docentes e nucleo gestor aos valores étnicos e sociais da ancestralidade nacional, nesse

caso, a ancestralidade africana (SILVA, 2000). Pois “sem a musica, a danga, gestualidade,
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teatralidade, sem o corpo, sem a natureza e sem a integracdo comunitaria, ndo ha
encantamento, nao se faz educacdo” (OLIVEIRA, 2007, p. 277) e nem se remonta a unidade
primordial da cultura africana na escola.

Esses elementos sdo poténcias pedagogicas significativas para o fortalecimento de
pedagogias pluriétnicas e formas de combate & producdo das desigualdades raciais através da
educacao, sdo proposi¢cdes multipolares na reconstrucéo das raizes africanas na escola.

Assim, a pedagogia do baobd, que é permeada pela ancestralidade africana, por
ser a pedagogia do movimento, sobrevoa este estudo através de afrovivéncias-baopedagogicas
na busca da construcdo de uma proposta pedagdgica valorativa dos repertérios afro locais,
intentando ser efetivada no curriculo a fim de ndo se limitar as fronteiras postas e algar outros
rincbes de florescimentos correlatos a experiéncias filoséficas, epistemoldgicas e

metodoldgicas de raiz na cosmosensacao e cosmovisao africana.

4.3Pretagogia: Abordagem tedrico-metodologico de matriz africana para pratica
educacional

Ha de se fazer um trabalho que envolva o coletivo da escola e que traga
resultados, tanto imediatos como a longo prazo, para descolonizar a escola e africaniza-la,
construindo uma educacao afrorreferenciada que potencialize o pertencimento afro das (0s)
professoras (es), para que todas/os possam se conectar com as africanidades, com
conhecimento de causa e orgulho de si e da nossa comum heranca, conhecendo a historia sob
um angulo descolonizado. Afinal, em maior ou menor grau, pensamos, movimentamo-nos,
vivemos um ser brasileiro inspirado na cosmovisdo africana (MEIJER, 2012), o que nos falta
€ enraizar-nos nas nossas herancas ancestrais de matriz afro presentes no nosso jeito de ser e
de viver.

Nesse contexto € que se configura a Pretagogia (PETIT, 2015), referencial
tedrico-metodoldgico de matriz africana que estd sendo construido por pesquisadoras(es)-
educadoras(es) e que busco trazer neste estudo na perspectiva de fomentar praticas educativas
concretas para uma educagao antirracista, para o ensino das africanidades e para a valorizagéo
da cosmovisdo africana e afro-brasileira na escola com énfase na formacéo de professoras/es-
nucleor gestor.

O referencial tedrico-metodologico Pretagogia, abordagem criada no ambito do
NACE - Ndcleo das Africanidades Cearenses — parte do pressuposto que, para tratar das

particularidades culturais dos/as afrodescendentes, torna-se necessario buscar as bases
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conceituais filosoficas, essencialmente na Mae Africa (PETIT; SILVA, 2013). Assim, tem
como objetivo trazer uma abordagem afrorreferenciada para a formacéo de professores/as:

porque considera que as particularidades das expressdes afrodescendentes devem ser
tratadas como bases conceituais e filoséficas de origem materna, ou seja, da mae
Africa, dessa forma, a Pretagogia se alimenta dos saberes, conceitos e
conhecimentos de matriz africana, o que significa dizer que se ampara em um modo
particular de ser e de estar no mundo. Esse modo de ser é também um modo de
conceber 0 cosmo, ou seja, uma cosmovisdo africana. (Idem, 2015, p. 120).

Busca-se, nas epistemologias e metodologias pretagogicas, fomentar mudancas de
postura e propiciar apropriacédo, que vado desde a descoberta do pertencimento afro, passando
pela reflexdo acerca de praticas racistas que nos afetam, o reconhecimento das contribuicdes
das/os negras/os na nossa cultura e, sobretudo, a compreensdo e valorizagdo da riqueza,
diversidade e complexidade dos sistemas culturais africanos, afro-brasileiros e afrodiasporicos

em geral. Para tanto, parte-se dos seguintes principios:

O autorreconhecer-se afrodescendente, assumindo uma postura autoafirmativa e
lembrando sempre a importancia da raiz africana para nossa constituicdo como
pessoa. Apropriacdo da ancestralidade, pois fazemos parte da linhagem que
envolvem os antepassados e os mortos, (...). A religiosidade de matriz africana,
como base e entrelacamento de todos os saberes e de todos as dimensdes do
conhecimento (...), O reconhecimento da sacralidade como dimensdo que perpassa
todos os saberes das culturas de matriz africana (...), O corpo como fonte primeira
de conhecimento eprodutor de saberes, altar espiritual que faz parte do territério
natureza, e, como tal elemento de sacralidade. Tradi¢do oral valorizando o
conhecimento que é repassado de modo transversal por meio da oralidade, da
vivéncia e da experiéncia (...). Principios de circularidade na relagdo entre seres, 0s
tempos e as coisas (...). Entendimento de nocéo de territério como espaco de tempo
socialmente construido e perpassado através da historia de varias geragdes. E (...) a
compreensdo do lugar social historicamente atribuido ao negro, marcado pelo
racismo estrutural, 0 que nos exige posturas de desconstru¢do do estigma forjado
secularmente a populagdo afrodescendente. (PETIT, 2015, p. 122-123).

Mais do que se preocupar explicitamente com o racismo, a Pretagogia busca
valorizar e potencializar nossas raizes africanas, fazendo-nos reconhecer nossas herancas
afroancestrais na formacdo cultural brasileira e transpondo esses conteidos para os curriculos
educacionais. A transposi¢do didatica pretagogica se da nas vivéncias corporais, linguagens
artisticas, visitacdo a espagos-recursos afroancestrais, rodas de conversas, estacGes de
aprendizagens®®, entre outras, permitindo aos sujeitos sociais manter uma relagdo estreita
entre vivéncia e teorizagdo, no sentir do proprio corpo 0s conceitos que perpassam a

cosmovisao africana.

18 Dispositivo pretagdgico usado nas vivéncias para tornar circular e transversal o tema da cosmovisao africana
através de varias tematicas interligadas.
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Desse modo, no intuito de responder as perguntas colocadas por esta pesquisa,
assim como seus objetivos e com o desejo de relacionar o tripé — recurso didatico, curriculo
escolar e formacao de professoras/es — utilizamos a Pretagogia para delinear esta pesquisa-
formacéo de raiz africana. Nesse sentido, ndo existe, nesta pesquisa, a relacdo sujeito-objeto /
objeto-sujeito, tampouco o olhar de pesquisador que vai a campo coletar e analisar dados.
Trata-se da relagdo sujeito-sujeito implicada na busca de respostas concretas para uma
educacdo que valorize a cosmovisdo africana a partir da cultura local e faca valer esses
contetidos na matriz curricular da escola.

Sendo assim, coloco-me, neste estudo, como pesquisador-formador-formado,
porque para além de coletas e analises de dados, fui também me trans(formando) nas
afrovivéncias-baopedadgicas, aprendendo nas trocas dialdgicas, nas impressGes das
sanfonas'®, nos saberes e conhecimentos partilhados, vivenciados, sentidos, construidos e re-
construidos nos processos formativos. E desde esses encontros que se deseja, nesta pesquisa-
formacdo, marcar a vida profissional e pessoal das/os educadores/as, sensibiliza-las/os e
possibilitar um novo olhar e atitude para 0 mundo africano que ecoa na integridade da escola.

Dai a importancia deste capitulo, de colocar esse didlogo epistemologicamente em
evidéncia. Procurei, através dele, bebendo na fonte dessas/es autoras/es, apontar um
referencial que nos auxilia enquanto educadores, a descolonizar a escola para sua
africanizacdo. Entretanto, para descoloniza-la, é preciso passar pelas dimensdes da
descolonizac¢do do corpo, dos referenciais, do olhar, do poder, do saber e do ser.

E importante pensar as varias Africas que habitam as escolas, em especial as
publicas, fincadas em territério de maioria afrodescendente, se apropriar de metodologias e
epistemologias afrorreferenciadas para compreender que as diasporas sao igualmente objeto
de tensbes, mutacdes, significacdes e (re)significacdes, que suscitam a necessidade de um
olhar critico e reflexivo para as varias migracdes que ocupam as salas de aulas, os bancos
escolares. Dai a possibilidade epistémica de ressignificar praticas educativas por outros
dispositivos e conceitos, conforme sera mostrado nas categorias conceituais no capitulo

seguinte.

19 A safona é um dispositivo pretagdgico avaliativo usado nas aulas,quandoé perguntado ao discente as
impressGes dela/e acerca da aula, deixando-o/a livre para responder sem necessidade de identificacao.
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5 BAOBANDO AS  CATEGORIAS  CONCEITUAIS: PROPOSICOES
CONGRUENTES E OPORTUNAS PARA A DESCOLONIZACAO DO CURRICULO
E AFRICANIZACAO DA ESCOLA

5. 1 Educacao antirracista: A¢do possivel e compromisso indispensavel para uma escola
equanime e um mundo melhor

A palavra educacdo remete a muitos sentidos e significados cuja escrita ndo é
apenas grafica, é também corporal, sentimental. Ela € costurada por pessoas, memorias e
historias diversas. Ora cheia de sonhos, esperancas e desejos, ora cheia de desilusdes,
desmotivacBes e lamentacdes. Educacdo ndo se escreve somente com tinta, nem se faz
pronunciada por vozes da boca para fora, pois é vivida, sentida, € como uma tatuagem que
marca o corpo e alma das pessoas, atravessa vidas, cruza corpos e se complementa em
momentos de intenso valor espiritual e humano. Ou néo.

Mas, para efeito deste estudo, faremos nossa reflexdo pensando e recolocando, no
centro pedag6gico, o debate sobre educacdo intentando a sua descolonizagdo para a promocao
de uma educagdo antirracista. Como lembra Sodré (2012, p. 19), “[...] descolonizar o processo
educacional significa libera-lo, ou emancipa-lo, do monismo ocidentalista que reduz as
possibilidades de saber e de anunciacdo da verdade a dindmica cultural de um centro, bem
sintetizado na expresséo Pan-Europa”.

Aqui, Pan-Europa ndo se refere, portanto, a dimensdo geografica do continente
europeu, e sim ao seu sistema-mundo cultural, um sistema de decisfes universalistas,
etnicamente injusto e orientado pelo eurocentrismo desde o século XV, que deixou pegadas
no terreno movedico da educacdo pela fantasia cristd-colonialista de uma unidade absoluta do
sentido e refratario a dimensio de uma ecologia mundial dos saberes (SODRE, 2012).

Como alude o autor supracitado (idem, 2012, p.21), “A Europa foi tudo isso e seu
contrario, em particular no espirito de conquista, de destruicdo e de construcdo de ideologias
racistas”. Na raiz dessa crenga, esse movimento traz consigo igualmente uma anélise profunda
dos efeitos do modelo “civilizatorio” Ocidental Europeu no processo educacional, desde o
dominio até o exterminio do outro nas diversas partes do mundo, o outro negro/a negado, o
grupo afrodescendente invisibilizado, sobretudo nas Américas. Essa dominacdo eurocéntrica
trouxe consequéncias nefastas e ainda hoje se perpetua nos processos educativos brasileiros.
A exemplo desse fato, temos as escolas que adotaram um modelo Unico de educacdo cuja

referéncia é a Europa.
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A ideia de “conhecimento e saber inico” se firmou em uma parte da realidade
brasileira e foram deixados de lado outros grupos, outros sujeitos e outros pProcessos
educacionais fundantes para criar as condi¢Ges necessarias para um mundo melhor, pois ha
praticas sociais baseadas em conhecimentos e saberes populares, a citar, 0s conhecimentos
indigenas, quilombolas, africanos, afrodescendentes, os conhecimentos camponeses, urbanos,
mas que ndo sdo avaliados e valorizados como importantes ou rigorosos e tampouco
agregados aos curriculos educacionais (SODRE, 2012).

Assim, preocupado com a descolonizacdo, o professor Boaventura de Sousa
Santos (2010, p. 32-33) propde: “[...] a ecologia dos saberes, ou seja, a admissdo da
possibilidade de que a ciéncia entre ndo como monocultura, mas como parte de uma ecologia
mais ampla de saberes, em que o saber cientifico possa dialogar com o saber laico, com 0
saber popular [...]”.

Para o0 autor supracitado, importante mesmo nédo é ver mais as representagdes reais
do conhecimento, e sim perceber de que modo o conhecimento produzido implica e
transforma a realidade, pois ha um abismo imenso entre o conhecimento estritamente de
outros saberes e conhecimentos produzidos por outros grupos que intervém em mdaltiplas
realidades, mas ndo estdo na academia, e a pratica politica pan-europeia disseminada no ser e
fazer das instituicbes educacionais, que se espalham nas diversas partes do mundo, sob as
capas de um suposto conhecimento colonial universal do direito, que é na verdade a dimenséo
mais visivel da absoluta razdo de impor as coisas (idem, p.34).

Por isso, a descolonizacdo implicada em uma ecologia dos saberes para a
descolonizacdo do curriculo e africanizacdo da escola, €, a0 mesmo tempo, epistemoldgica,
metodoldgica, politica, ativista e educativa (SODRE, 2012). A busca dessa ecologia ndo
resulta de nenhum voluntarismo académico, €, antes de tudo, uma tomada de posicao ativista
contra todas as formas de opressdo, humilhacdo, maus-tratos, perseguicdes e desumanidades a
que fomos submetidas(os), vitimizadas(os) e infelizmente ainda sofremos como povo
afrodescendentes, indigenas, LGBTS, quilombolas, ciganos, povo de santo, camponeses, entre
outras(os) na sociedade atual.

Isso significa dizer que para mudar 0 jogo perverso das desigualdades socais,
raciais, de género, as expressdes e comportamentos pejorativos cunhados pelo eurocentrismo
e todas as suas formas de opressdes, precisamos estimular reflexdes acerca das diferencas de
classe, de género e, nosso caso deste estudo, proposi¢gdes congruentes e oportunas para pensar

e assentar em evidéncia o debate da diversidade étnico-racial na centralidade da educagé&o.
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Na busca de pensarmos estratégias propositivas e potencializadoras para a
teméatica em questdo, optei por costurar colchas de retalhos antirracistas na perspectiva de
revestir e assegurar o trabalho docente. Para tanto, fui beber na fonte da professora Eliane
Cavalleiro (2001), ao dizer que uma educacdo genuinamente antirracista, ndo so conhece a
ambiéncia escolar, mas (re)conhece o espago como lugar privilegiado para a realizagdo de um
trabalho que possibilite o conhecimento respeitoso das diferengas raciais, bem como o
reconhecimento dos sujeitos afrodescendentes.

Contudo, para a concretizacdo de uma educacgdo antirracista, o reconhecimento da
diversidade precisa ser somado ao compromisso de todos(as) educadores(es) e educandas(os)
de um jeito que respeite e proteja as almas dos alunos das chacotas, xingamentos, apelidos e
piadas de cunho racista, pois a educacdo antirracista deve ser pensada como um recurso para
melhorar a qualidade do ensino e preparar todas(os) as(os) alunas(os) para a pratica da
cidadania. Ela atravessa vérias areas do conhecimento, perpassa a matriz curricular e prioriza
as histdrias e as experiéncias daquelas/es que foram excluidas/os do curriculo, objetivando
ajudar-nos a tratar com equidade as diferencas culturais, étnicas e raciais da espécie humana.

Essa educacdo refere-se a municiar discentes, pais, méaes, docentes, técnicos
pedagogicos, administracdo e secretaria escolar, coordenadores pedagdgicos, diretores e toda
comunidade escolar com ferramentas necessarias ao combate ao racismo e a discriminacao
racial, e encontrar maneiras no coletivo de construir uma sociedade que inclua todas(os) as
pessoas com equidade. Nesse intuito constitutivo, tendo em vista a preocupacdo central ao
tratamento que a escola tem dado ao negro/a na educacdo, faz-se necessario, através da
educacdo antirracista, uma implicacdo por meio do olhar ou visdo de cunho afroancestral na

escola, compreendendo, portanto, que:

a. A escola, precisa incorporar nas representagdes visuais externas e internas,
imagens positivas e potencializadoras do ser negro(a);

b. Inserir em todas as componentes curriculares, vivéncias / teorizacdo que pautem o
empoderamento negro africano / afrodiaspdrico / afrodescendente nos diversos
modos de ser / existir;

c. Promover encontros pedagdgicos que contenham comprometidamente a educagéo
das relagBes étnico-raciais, ainda que as Secretarias de Educacdo, deneguem
formacGes ao professorado e gestdo escolar para articulagdo de tais conteidos as
suas praticas educativas;

d. Rever consecutivamente nos planejamentos pedagogicos as dificuldades, avancos,
sucessos, insucessos e desafios a serem superados no trabalho a ser realizado acerca
do ensino das africanidades e valorizagdo da cosmovisdo africana relativos a
educacdo para as relacfes étnico-raciais;

e. Elaborar estratégias de acdo para combater o racismo em comunhao: docentes-
discentes-nucleogestor-corpo técnico pedagdgico-familia e comunidade escolar
(MORAIS, 2012, p.53).
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Realizar uma educacdo antirracista pode parecer uma tarefa dificil, entretanto, é
uma acao possivel e um compromisso indispensavel. Incide (trans)formar o cotidiano escolar,
fazendo emergir, impreterivelmente, uma reflexdo profunda sobre o que sentimos pelos
alunos negros(as), como as/os tratamos desde o ingresso delas/es na escola até a saida para
sua residéncia, como agimos diante da diversidade étnico-racial, é a possibilidade de corrigir
nosso olhar, desacostumar nossa Vvisdo, repensar nossos sentimentos raciais, rever nossas
sensibilidades e memorias étnicas, pois s6 conhecendo e remodelando nossas emocdes
seremos capazes da distribuicédo igualitaria dos afetos e estimulos na ambiéncia escolar.

Ou seja, é preciso providenciarmos um cotidiano escolar acolhedor para todas(os)
estudantes, atentando para suas particularidades, notadamente para as/os discentes
pertencentes aos grupos discriminados historicamente (CAVALLEIRO, 2001). Na
perspectiva de providenciarmos relacionamentos humanamente afetivos, emancipatorios,
inclusivos, acolhedores e respeitosos ao discente afrodescendente, intentando a reverséo do
quadro de inferioridade para que o alunado negra(o) sinta-se valorizada(o), incluida(o) e
aceita(o), apresentamos acGes congruentes e oportunas que podem potencializar e
protagonizar os sujeitos afrodescendentes na escola, colocando-os/as em situacGes de
vantagens e como individuos especiais. Para tanto, partimos das seguintes acbes educativas

valorativas:

Protagonismo negro nos eventos festivos: Inserir os(as) alunos(as) negros(as) nos
personagens centrais de espetaculos teatrais, musicais, dancantes, performances,
entre outras vivéncias que incidem na integridade da escola e que demanda a
participacdo do alunado;

Protagonismo negro nos comunicados informativos: Introduzir imagens de pessoas
negras nos comunicados acerca das reunides, conselhos escolares, lembretes, avisos,
entre outros informativos;

Protagonismo negro nas transposi¢des didaticas: Ensartar consecutivamente nos
conteudos pedagdgicos, personalidades negras em vida e morte. Inserir imagens de
africanos, afrodescendentes, bem como da Africa e suas herangas nas capas das
avaliagOes bimestrais, trabalhos mensais, diérios de classe, painéis e cartazes;
Protagonismo negro na sala de aula: Conceder ao educando/a negro/a oportunidades
de ser a/o lider de sala, sentar na frente, iniciar a leitura de um texto, principiar a
socializacdo das atividades, colaborar na entrega de material didatico aos discentes
assim como em outros espacos da escola. Trazer imagens de referéncias negras
positivas e potencializadoras bem como solicitar que os/as educandos/as pesquisem
e apresentem referéncias de pessoas afrodescendentes parte da sua linhagem étnica e
de modo geral,;

Positivar e potencializar o ser negro(a) por meio de palavras e atitudes: Elaborar
atividades interventivas (vivéncias / teorizacao) que reflitam a respeito das relagdes
etnicorraciais, recepcionar o alunado ao ingressar e sair da escola de modo acolhedor
com palavras e atitudes afetivas: Beijos, abragos, falas explicitas direcionadas que
contenham elogios por sua inteligéncia, suas habilidades, seu desenvolvimento
estudantil, sua estética e por seu comportamento, relatar a falta que fez e faz quando
ndo vem a aula, agradecer pela presenca e participacdo nas atividades escolares e ir
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ao encontro para saber o que esta acontecendo na vida das(os) discentes (MORAIS,
2012, p. 32).

Na educacdo antirracista, o0 reconhecimento positivo da diversidade étnico-racial,
induz os educadores a pularem as barreiras postas pelo sistema, a se inquietarem com as
desigualdades e injurias raciais, a serem educadores/as-pesquisadores/as aptos a escolherem o
material didatico e de apoio que contemple a diversidade racial, a fim de transgredir as linhas
de fronteiras assentadas nas redes de ensino, pois na educacdo antirracista o cotidiano escolar

respeita, na pratica, as diferencas raciais e:

1. Reconhece a existéncia do problema racial na sociedade brasileira.

2. Busca permanentemente uma reflexdo sobre o racismo e seus derivados no
cotidiano escolar.

3. Repudia qualquer atitude preconceituosa e discriminatéria na sociedade e no
espaco escolar e cuida para que as relagdes interpessoais entre adultos e criangas,
negros e brancos sejam respeitosas.

4. Nao despreza a diversidade presente no ambiente escolar: utiliza-a para
promover a igualdade, encorajando a participacdo da todos/as alunos/as.

5. Ensina as criangas e aos adolescentes uma histéria critica sobre os diferentes
grupos que constituem a histéria brasileira.

6. Busca materiais que contribuam para a eliminagdo do “eurocentrismo” dos
curriculos escolares e contemplem a diversidade racial, bem como o estudo de
“assuntos

7. negros”.

8. Pensa meios e formas de educar para o reconhecimento positivo da diversidade
racial.

9. Elabora acfes que possibilitem o fortalecimento do autoconceito de alunos e
alunas pertencentes a grupos discriminados (CAVALLEIRO, 2001, 158).

Por fim, na educacdo antirracista busca-se a descolonizacdo do curriculo e a
africanizacdo da escola, andando pelas linhas que costuram e perpassam 0s muros da
instituicdo, cruzando em verso e reverso com vidas negras, corpos afrodescendentes num
processo formativo continuo. Como nenhuma onda € igual a outra, assim sdo 0s sujeitos
“brancos” e afrodescendentes, contudo, o importante ¢ que o processo de descolonizagdo e
africanizacdo na perspectiva da educacgdo antirracista, incida em um ato continuo de formacao
promovendo equidade, inclusdo, emancipacao e democratizacao.

Aprendendo todas(os) com / por mdaltiplas raizes negras e incontaveis travessias
acompanhadas de vozes ancestrais, compreendendo que a descolonizacdo e a africanizacao se
fazem em total entrega, adentrando nas escolas e indo além de conhecer elas, pois mais
importante que conhecer a integridade da ambiéncia escolar, isto é, das instituigdes
educacionais, € reconhecé-las a fim de elaborar acdes concretas geradoras de mudancas

efetivas e permanentes na perspectiva da educagao das relagGes étnico-raciais.
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Africanizacdo escolar e descolonizagdo curricular, na perspectiva da educagédo
antirracista, vao além da ordem normativa do discurso e teorizagdo, movimentam a escola
com os toques, sons, dancas, poesias, batuques, sabores e cores afroancestrais. Por isso, elas
intentam ser uma movimentacdo de dentro para fora da ambiéncia escolar ou vice e versa,

uma vez que convidam as africanidades para auxiliar na concretizagédo dos efeitos.

5.2 Africanidades: retratos da terra mae-Africa marcados no ser / existir das(os) afro-
brasileiras(os)

Quem nunca olhou uma fotografia e sentiu saudade de situacdes vividas, de
momentos memoraveis? Quem nunca olhou algum retrato e ndo recordou ocasides especiais,
marcantes, e até lagrimou? Eu ja. As fotografias sdo marcas estampadas na parede da
memoria, elos fincados na arquitetura das lembrancas. Mas ha algumas lembrancas que néao
podem ser deixadas para tras, pois elas ndo pertencem ao passado, elas pertencem a vocé, ao
aqui e ao agora.

Assim como algumas lembrancas em fotografias, retratos e quadros que nao
morrem na memdaria, sdo os lugares, as musicas, as dangas, 0s ritmos, 0s objetos, as praticas,
as tradicbes e as manifestacbes de valor sentimental / ancestral. Elas/es tém cheiro, cores,
sabores, significados e significantes, essas coisas sS40 muito mais que coisas, se espalham com
a forca do vento e no percorrer do tempo, atravessam caminhos, cruzam historias e encontram
a direcdo para criar mundos, da sentidos.

As incontaveis travessias além-mar, mar que fez a travessia Brasil / Africa —
Africa / Brasil, tantas vezes (in)contretas acompanhadas sempre de vozes ancestrais e muita
saudade da terra-mae Africa, mesmo diante das dores, torturas e sofrimentos nas embarcagoes
sob os navios negreiros, ndo conseguiu desatar das lembrancas das nossas irmas africanas e
dos nossos irmdos africanos, o tecido social com o continente, desunificar da memodria a
nacao africana, apagar da parede da recordacdo os vinculos comunitarios, os elos ancestrais,
0s enraizamentos fincados e que permanecem se (re)fazendo / (re)criando / (re)constituindo o
corpo e a alma de afro-brasileiros e afrodescendentes numa saudade sem fim, como me disse

num café o guineense Trindade Nanque?. Eduardo Oliveira (2007) reconhece essa

Saudade como um sentimento préprio da ancestralidade, posto que a saudade eivada
de dor e lembrancas de um territdrio de origem motivou a rememoragdo e
ressemantizagio de mitos e contos da Africa, e motivou a emersio de formas
variadas de expressdo da experiéncia africana em outros territorios. Os “negreiros”,

20 Dialogo tecido na cozinha da casa de Sandra Petit em 10/01/2017.



154

além de uma viagem de dor e tortura, foi também uma usina de producéo de signos e
criatividade. (...) Nestas embarcacBes a saudade tornava-se j& um elemento de
reapropriacdo de uma cultura (experiéncia) que a forca era arrancada dos africanos.
A saudade aumentava na mesma proporcao que o poder criativo (Idem, p. 172).

Essa criatividade foi incorporada ancestralmente na vida dos africanos,
afrodiaspdricos e, em especial, de muitas/os educadoras/es afrodescendentes comprometidos
com a transmissdo do conhecimento e saber de raiz na cosmovisdo africana. A saudade da
terra-mée ndo apagou do corpo e da memoria das/os filhas/os de Africa, mesmo em outras
partes do mundo, a luta para que seja implantado nas instituicbes de ensino, referenciais-
tedricos-metodologicos-conceituais do mundo negro-africano.

E a arte do poder criativo afrocancestral que tem destruido as falsificacOes
ideoldgicas ocidentais valorativas da historia e da cultura eurocéntrica, rompido com as
estruturas colonizantes e colonizadoras, seja através do conhecimento e saber ancestral ou das
diversas formas de organizacdo nas comunidades negras e territorios afrodescendentes, onde a
cultura negra resiste se reerguendo e positivando as tradicdes e manifestacbes de matriz
africana, assim como a valorizagdo da heranga afro-artistica preservada no patrimonio
afrodescendente.

NOs somos constituidos por mdultiplas raizes inquebrantaveis e sdo essas raizes,
diferentemente de quem ndo as tém, que estdo presas por lacos sem fim que nos unird
eternamente a nossa ancestralidade africana, nos sustentando, apoiando e positivando nossa
existéncia negra no Brasil e no mundo.

Esse conjunto de raizes refere-se as africanidades brasileiras que se originaram na
Africa e foram trazidas para o Brasil e “[...Jre-desenham e re-definem a identidade nacional e,
com 1sso, 0 projeto politico, econdmico e social brasileiro” (Oliveira, 2006, p.18). Dizendo de
outra forma, as africanidades se reportam aos modos de ser, de viver, de organizar suas lutas,
préprio das(os) negras(os) brasileiras(os) e, de outro lado, as marcas da cultura africana que,
independentemente da origem étnica de cada brasileira/o, fazem parte do seu dia-a-dia
(SILVA, 2000). Ou seja, a [...] brasilidade, em muito, ¢ tributaria da africanidade” (Oliveira,
2006, p.18).

Para a educadora Petronilha Beatriz e Silva (2010, p.27), as africanidades

brasileiras

[...] ultrapassam o dado ou um evento material, como um prato de sarapatel ou
apresentacdo de rap. Elas se constituem nos processos que geram tais dados e
eventos, hoje incorporados pela sociedade brasileira. Elas se constituem também dos
valores que motivam tais processos e deles resultaram. Entéo, estudar africanidades
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brasileiras significa um jeito de ver a vida, 0 mundo, o trabalho, de conviver e lutar
por sua dignidade, proprio dos descendentes de africanos que, a participar, da
construcdo da nacdo brasileira, vao deixando nos grupos outros grupos étnicos com
quem convive suas influéncias, e, a0 mesmo tempo, recebem e incorporam as
daqueles.

A autora supracitada destaca que os elementos da cultura africana, recriados e
ressignificados aqui no Brasil, sdo mais do que a combinacdo de ingredientes e festividades,
sdo frutos de lutas, sdo o retrato social e racial para a manutencdo da vida fisica, de
lembrancas e sabores da terra de origem, sdo remodela¢Ges das(os) africanas(os) e seus
descendentes, que foram escravizados no Brasil e que buscaram formas de sobreviver e

expressar seu jeito de sentir e viver:

As Africanidades Brasileiras vém sendo elaboradas ha quase cinco séculos, na
medida em que os africanos escravizados e seus descendentes, ao participar da
construcdo da nagdo brasileira, vdo deixando-nos outros grupos étnicos com que
convivem suas influéncias e, a0 mesmo tempo, recebem e incorporam as destes.
Portanto, estudar as Africanidades Brasileiras significa tomar conhecimento,
observar, analisar um jeito peculiar de ver a vida, 0 mundo, o trabalho, de conviver e
de lutar pela dignidade prépria, bem como pela de todos descendentes de africanos,
mais ainda de todos que a sociedade marginaliza. Significa também conhecer e
compreender os trabalhos e criatividade dos africanos e de seus descendentes no
Brasil, e de situar tais producdes na construcdo da nacéo brasileira (SILVA, 2005,
p.156).

Assim, pensar o termo africanidades, ou seja, a qualidade ou carater do que €
oriundo das diversas etnias africanas, nos instigou a levar para o chdo da escola a partir desta
pesquisa-formacdo, as herangas culturais de matriz afro marcadas na existéncia do povo
afrocratense. Elegemos refletir o termo, vivendo e sentido de forma plural, 0 movimento e a
historicidade dessas herancas que foram social e culturalmente construidas, tecidas, recriadas
e ressignificadas sob diversos olhares, corpos, oralidades, temporalidades e espacialidades em
Crato. Trata-se, também, de um esforco da releitura da producdo cultural dos elementos de
base africana na cultural local.

A apreensdo emblematica da escrita historiografica das africanidades podera
auxiliar aos educadores cratenses a relerem o transito de certos significados desse conjunto de
raizes e, sobretudo, a abordar na sala de aula as condi¢des historiograficas sobre o ser “afro-

29 ¢¢

brasileiro”, “afro-cearense” “afro-caririense” e “afro-cratense”, identidades negras tantas
vezes embebidas de sentidos negativos por remeter as influéncias das africanidades.
Assim, tal perspectiva apresenta-se promissora, pois possibilita aos educadores

observar os processos de transformacdo cultural das influéncias africanas e trabalhar
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pedagogicamente as africanidades a partir da compreensdo e interpretacdo das questdes
religiosas, de lazer, da linguagem, da mdsica, do corpo-danca afro ancestral, dos mecanismos
de luta e de resisténcia, da formacdo e organizacdo dos bairros negros, das expressdes
artisticas e literarias, das epistemologias, da representacdo racial e de inUmeros elementos que
possibilitam a producdo cultural e artistica das(os) negras(os) brasileiras(os).

Desse modo, com o desejo de incorporar os retratos da terra-mae Africa no ser
e fazer educativo da escola 08 de Marco, bem como na sua matriz curricular, intentamos o
movimento das africanidades locais ser um ato formativo perpassado pelos ensinamentos da
cosmovisdo africana. Assim, partimos dos principios civilizatérios da cosmovisdo de mundo
africana, pensando com Eduardo Oliveira (2006) e outros autores a praxis de uma proposta
pedagdgica da africanidade que visa exercer a promoc¢do de um sistema de comunhdo e

inclusdo social e racial no ambito escolar.

5.3 Educar desde a cosmovisdo africana: Tecendo os principios civilizatérios para as
cosmopercepcdes e cosmosensacgdes na escola

NOs somos como arvores. E nossas folhas sdo as pessoas que entram e saem de
nossa vida costurando nossa historia ao longo de cada estacdo, essas pessoas sempre deixam
um pouco de si e levam um pouco de nos. E nossa raiz? Nossa raiz é composta por maltiplas
raizes que sdo a nossa base, o nosso alicerce, € quem sustenta 0 nosso caule, é quem nos
alimenta / retroalimenta. Ora essas raizes sdo ligadas por lacos sanguineos, ora pelo corddo
umbilical ancestral.

Muitas das nossas folhas sdo levadas pela forca do vento, outras pela correnteza
do mar, mas no coracdo da natureza, as que caem, mesmo frageis, permanecem por perto
cuidando das nossas raizes, zelando por nossa alma e ali permanece até o fim. O bom de ser
raiz é que ela ndo morre nunca. Como exemplo desse fato, temos a invasao colonial nas terras
brasileiras, pois, na tentativa de desenraizar os elos ancestrais marcados na brasilidade, os
ditos senhores coloniais invadiram nossas terras intentando colonizar toda cultura.

Ainda assim, ndo conseguiram apagar as tatuagens marcadas pelas mdaltiplas
raizes, e tudo que somos € reflexo delas, das nossas raizes incorporadas na ancestralidade que
vai tecendo a teia através da cosmovisdo de mundo. E tanto, que c& estamos nés, contando a
historia outra vez, os que estavam distantes(além-mar), os que estavam proximos, 0s que

feneceram no trafico negreiro, 0s que resistiram e 0s que resistirdo, cada um ao seu modo,
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incorporando a continuidade da vida pela for¢ca que ha nas raizes. E tdo importante quanto ter

raiz € ndo perdé-la, pois
Perder as raizes ndo é simplesmente nao ter informacao alguma a respeito dos seus
avoés ou de seus ancestrais. Perder as raizes é algo mais além de ndo saber as lendas
do lugar onde nasceu. E algo mais além de n&o brincar acompanhado das parlendas
da infancia; muito mais do que descrer de tudo que os mais antigos ensinaram (ou
tentaram). Perder as raizes é muito mais do que desconhecer o lugar onde moramos:
o0 nome dos rios ou onde ele nasce; por onde ele corre [...] perder as raizes,
desenraizar-se, é mais do que desconhecer suas vizinhas ao ponto de, por isso
mesmo temé-las. Muito além de ndo compartilnar memdrias coletivas; ou porque
elas ja foram esquecidas ou porque se ratificaram na forma dessa palavra horrenda
que ¢ “folclore”. Cadaver da cultura viva de outrora. Desenraizar-se é perder-se
(talvez para sempre). E estar solto no ar, pronto para qualquer coisa, a tudo estar
acostumado sem se espantar ou admirar com nada. Desenraizar-se € sentir que nada
é mais importante, e, em casos mais exacerbados, que nada mais é importante.

Desenraizar-se é estar ali por estar, alias, tanta faz estad aqui ou l4, viver, morrer,
dormir... sonhar, talvez (MACKELLE, 2012, p.136-137).

Fruto do processo colonialista, a educacdo do desenraizamento foi e € responsavel
pela pedagogia das desterritorialidades das identidades/ subjetividades / pertencimentos. Na
escola, essa pedagogia funciona pela eliminacdo e/ou negacdo das raizes dos alunos,
arrancado delas/es o objeto palpavel do autoconhecimento, conhecimento de suas origens e
reconhecimento de si para a afirmag&o no mundo.

A escola e 0s seus estudos ndo adotaram a cosmovisdo gque ecoa na raiz da cultura
africana, a producdo de conhecimento assentou-se particularmente sobre a historiografia da
escravizagdo, contribuindo e muito para a planetarizacdo do racismo. Essa visdo, estreita e
limitada, ndo permitiu que a escola bem como as instituicbes educacionais brasileiras,
ensinasse e aprendesse pelo viés da cosmovisao africana presente na cultura brasileira que se
reconstrdi a partir de organizacdes e civilizacdes negro-africanas.

Elas (as instituicdes educacionais) jogam com as normas branco-europeias e
desviam do que Eduardo Oliveira (2006) chama de forma cultural de matriz africana,
embrides que lhes sdo necessarios para re-colocar a questdo da identidade nacional e o papel
fundamental que exerceu e exerce o0 contingente de afrodescendentes no Brasil. O
desconhecimento da cosmovisdo no jogo das representacfes identitarias em terras brasileiras
teve um peso na representacdo negativa e tratamento inferiorizante aos afrodescendentes e
toda cultura negra. Por isso, falar em cosmovisdo africana, sobretudo na educacédo, tem uma
dimensao politica, ética, econébmica, social e humana (idem, p. 77).

Buscando os sentidos e significados do que aqui estou chamando de cosmovisédo
africana, encontrei em Duda (Eduardo Oliveira), conforme ja demonstrado na tessitura desse

r

texto, um acolhimento ao dizer que a cosmovisao africana ¢ “[...] construida com sabedoria e
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arte pela tradicdo e atualizada com sagacidade e coragem por seus herdeiros” (2006, p.18).
Esses herdeiros somos todos nos, negras e negros que estamos reescrevendo a historia, porém,
reposicionando a ordem dos capitulos e a atuacdo dos personagens, desvendando o0s misterios,
desdizendo as inverdades, abrindo as cortinas que escondiam da sociedade o que sempre
existiu, nossas negras raizes. Estamos conseguindo destampar a cegueira colonialista que
ofusca nossa forma cultural de ser / existir / estar no mundo.

Escrevendo também sobre cosmovisdo africana, a professora Rebeca Alcantara
(2012, p. 56) alude que “trata-se de elementos estruturantes das sociedades africanas desde
antes da invasdo europeia. Tais sociedades mobilizavam aspectos culturais comuns de forma
autonoma, apesar dos conflitos internos e do transito de culturas estrangeiras”. Todo esse
conjunto deve ser relacionado com os diversos elementos estruturantes formadores da nossa
brasilidade, aspectos da cultura e da historia africana, com os diversos aspectos da formacao
social do Brasil. Segundo Alcéantara (2012), a dinamica civilizatéria africana translada,
produziu elementos fundantes e gerou outra cosmovisdo que pode ser desvelada como um

modelo socioeconémico e politico cultural. E sdo esses elementos que

[...] nos permitem a afirmagdo de que, em Africa, hd uma estrutura comum que
sedimenta a organizacdo social, politica e cultural. Esses elementos compdem a
cosmovisdo africana, e, apesar das modifica¢bes e rupturas, seguem estruturando as
concepcdes de vida dos africanos e seus descendentes pelo mundo depois da
Diaspora Negra. (OLIVEIRA, 2006, p.25, apud MEIJER, 2012, p.56).

Para o autor supracitado, no mundo africano das civilizagdes tradicionais,

[...] hé concepcdes singulares do universo, do tempo, forga vital, socializagdo, poder,
pessoa, morte, oralidade, producdo, familia e ancestralidade, bem como principios
que regem a vida destas sociedades como o da integracdo com a natureza, a
dimensdo comunitaria da vida, estrutura cognitiva, o respeito e a relacdo estreita
com as tradigdes, o principio de inclusdo e o principio da diversidade (OLIVEIRA,
2006, p.25, apud MEIJER, 2012, p.57).

Conhecer os elementos e principios das civilizagGes tradicionais, nos permite uma
apreensdo e interpretacdo da histéria africana antes, durante e depois da colonizagéo,
possibilita rompimentos com o predominio do paradigma eurocéntrico / etnocéntrico e a
reconexdo com 0s aspectos civilizatérios caracteristicos da cultura negra, re-construida no
contexto brasileiro e preservada, sobretudo, na matriz africana (OLIVEIRA, 2006). Pois,
segundo o autor (idem, p.85), na diaspora africana, o que veio para o Brasil nédo foi a estrutura
fisico-espacial das instituicGes nativas africanas, mas os valores, 0s principios e ensinamentos
negro-africanos. E isto que significa aspectos civilizatorios e sdo eles que devem ser inseridos

na matriz curricular das escolas.
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Desse modo, estudar a cosmovisdo africana perpassa pelas cosmopercepcoes e
cosmosensacdes, implica levar as(0s) sujeitas(os), de modo simbélico, vivencial e conceitual,
a uma viagem ancestral de volta as suas raizes (PETIT, 2015), propde que busque
compreender e interpretar diferentes formas de expressao e organizacdo de raciocinios de raiz
da cultura africana, abordando por meio de percepgdes e sensacdes, temas como a histdria da
ancestralidade e religiosidade de base africana, o conjunto de africanidades que formam a
brasilidade, o tréfico e a escraviddo do ponto de vista das(os) que foram colonizadas(os), a
educacdo através da oralidade, a formacdo compulséria da didspora, a vida e a existéncia
cultural das/os africanas/os e seus descendentes fora da Africa, bem como o zelo pelo dialogo
das diferentes cosmovisdes, cosmosensagdes e cosmopercepcdes que atravessam a sociedade
afro-brasileira (MEIJER, 2012).

Partindo dessa compreensdo de cosmovisdo africana, vale destacar as categorias
que fundamentam essa cosmovisdo, mencionando de que modo elas auxiliaram nessa
pesquisa-formacao e como podem auxiliar na tessitura da educacéo desde a forma cultural de
matriz africana:

Escraviddo no Brasil, é a primeira experiéncia que povoa 0 imaginario social ao se
pensar o negro. A escraviddo é um fator historico basico para compreender as varias
facetas da vivéncia dos africanos e seus descendentes no Brasil. A segunda
experiéncia é a discriminacdo racial que essas popula¢des sofreram no transcurso da
histéria. No entanto, a hegemonia do senhor, ndo eliminou as praticas negro-

africanas que restituiam e restituem uma cosmovisdo de mundo de raiz africana e
preservam sua tradicdo, adaptando-a [...] (OLIVEIRA, 2006, p.78)

Guiado por essa por essa categoria, procuramos possibilitar aos educadores, a
cosmopercepc¢ao sobre as imagens grotescas nos livros didaticos a respeito da escravidao, bem
como as informacdes esvaziadas de memoria ancestral no que tange o escravismo criminoso.
Intentamos mencionar a resisténcia negro-africanas antes, durante e pés-abolicdo, bem como a
restituicdo e preservacdo da matriz cultural africana. Foi 0 momento de transformar a dor,
fraqueza e as inverdades incorporadas na escola quando a aula é sobre histéria da Africa, na

narrativa das vitorias que as componentes curriculares ndo contam.

Cultura negra, para o professor Muniz Sodré (1998, p.180), € um lugar forte de
diferenga e seducdo na formacdo social brasileira. E pensar cultura negra, é pensar a
reterritorializacdo dos negros no Brasil incorporando seus signos de forma explicita
na centralidade da educacdo brasileira (OLIVEIRA, 2006).

Inspirados nessa categoria, buscamos seduzir a ambiéncia escolar, permitindo a

visibilidade e a legitimidade da existéncia da cultura negra territorializada na cultura local.
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Partimos da perspectiva de que é importante o conhecimento do espago simbdlico-cultural
negro-africanos, mas mais formidavel é o reconhecimento da cultura negra no corpo social
brasileiro.
Religiosidades de matriz africana, é plenamente dependente dos ritos e mitos
criados pela tradicdo africana. Elas escapam da dimensdo restrita do religioso e
invade todas as esferas do cotidiano, a umbanda, o candomblé e as irmandades

negras, exemplificam as respostas criativas que as instituicbes calcadas na
cosmovisdo africana deram a sociedade brasileira (OLIVEIRA, 2006).

Movido por essa categoria, adentramos num terreiro de Umbanda, induzidos pela
cosmopercepcdo e cosmosensacgéo, vivenciamos / sentimos desde dentro do terreiro, onde o
didlogo foi tecido por horas de conversa com um pai de santo, intentando tirar as davidas,
desmistificar os esteredtipos, desconstruir as falacias de cunho racista sobre os cultos afro-
religiosos, momento fundante para corrigir a violéncia cometida contra essas religides.

A tradicdo oral,esta enraizada no comportamento das comunidades tradicionais que
valorizam os saberes criados e repassados através da oralidade (MEIJER, 2012), por
meio de vivéncias e experiéncias por todas as formas de fala e de vibragdo dos seres

da natureza (PETIT, 2015). Segundo Rebeca Alcantara (2012), é um dialogo vivo
onde ha compartilhas de conhecimento e aprendizados mutuos.

Instigados por essa categoria, buscamos trazer para integridade da escola, as/os
mestras/es da cultura negra, cedendo a esses guardides da memoria, vez e voz para que
narrassem a historiografia das suas formas culturais produtoras de cultura no territdrio local.
Intentamos aprender, também, por meio de historias, musicas e sons equipados de toques e
batugues ancestrais.

Sacralidade, a vida é sacralizada cotidianamente na tradigdo negro-africana (Meijer,
2012, p.58). E essa sacralidade é um microscosmo brasileiro que reflete o
macroscosmo africano (OLIVEIRA, 2006), dimenséo que perpassa todos os saberes,

levando a uma postura de identificagdo, respeito e espiritualidade com a natureza
(PETIT, 2015).

Conduzido por essa categoria, procuramos andar pela adgua doce de Oxum,
atravessar as aguas salgadas de lemanja, cruzar as matas de Oxossi e sentar nas pedreiras de
Xangd, cosmopercebendo e cosmosentindo a integracdo que ha na cosmovisdo de raiz
africana. Fez-se desde um tempo ancestral sacralizado dentro de uma casa de santo de
Umbanda, onde a importancia dos rios, das cachoeiras e da relacdo sagrada com a natureza foi
dita e sentida através dessa coisa que esta dentro da gente, que nos acompanha dia-a-dia, pois

seja dia, seja noite, falamos de ancestralidade.
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Ancestralidade, em sua obra filosdfica sobre ancestralidade, fruto dos seus estudos
de doutoramento, Duda enegrece nossa visdo de mundo ao mencionar que
ancestralidade é como vento: Leve, livre e solto, mas tem direcdo. Ancestralidade
funciona como uma bandeira de luta, uma vez que ela fornece elementos essenciais
para afirmagéo (também criagdo e inven¢do) da identidade dos negros de todo pais
(OLIVEIRA, 2007).

Guiado e atravessado pela referida categoria, procuramos equipar-se no decorrer
de toda formacdo, dessa ancestralidade que ndo vimos, mas conseguimos senti-la e direciona-
la, além de espalhar dentro e fora da escola seu cheiro, seu gingado, seus tons, seus toques,
seus batuques, suas cantigas, suas lutas, suas musicas, suas marcas nos bairros negros, seu
encanto, sua resisténcia, sua re-existéncia.

Desse modo, o que chamo aqui de formacdo de raiz africana, € semelhante aos
ritos de iniciacdo, pois o ensino e a aprendizagem circulam em torno dos aspectos
civilizatorios e a tessitura dos processos formativos perpassa pelos principios / ensinamentos /
categorias da forma cultual de matriz africana, as compartilhas e socializacbes sao coletivas.
Assim como os ritos iniciticos nos terreiros de Umbanda e Candomblé, a formag&o de raiz
africana deve incidir da mesma forma e numa responsabilidade social e racial sagrada,
obedecendo as normas ancestrais. A passagem acontece no ato formativo da transformacéo
das(os) sujeitas(os) a partir do momento que reconhecem suas ancestralidades, tornam-se
conscientes das suas africanidades e assumem a responsabilidade da continuidade das
tradigOes ancestrais na escola, na universidade e/ou em todo e qualquer espaco formativo.

5.4 Ensino / curriculo — curriculo / ensino: Coracdes que caminham lado a lado batendo
e sonhando juntos com uma escola genuinamente humana e democraticamente inclusiva

Ao assumir a sala de aula somos munidos de muitas atividades de ordem
normativa que servem para guiar o trabalho docente na caminhada do dia-a-dia. Cada
atividade tem uma funcéo especifica: O diario de classe é para o controle da frequéncia, o
instrumento de avaliagdo ¢ para “avaliar”, os diagnosticos sao para diagnosticar, o calendario
letivo para orientar acerca das reunides, formagdes e planejamentos pedagogicos. “A escola
também tem uma cartografia e um ordenamento” (ANDRADE, 2012, p.156), o patio ¢ para
recrear, a cantina para lanchar, a sala da gestdo para uso do/a diretor/a, coordenador/a e
secretaria/o, a sala dos professores apropriada para o corpo docente e a sala de aula
exclusivamente para “estudar”. “Nesse sentido, a fun¢do da escola ¢ manter a ordem, a ordem

social, a ordem dos espagos, a ordem dos costumes” (idem, p.156).
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E o0 ensino e a aprendizagem dos alunos e dos professores diante dessas ordens
normativas? E o curriculo, que linguagem ele tem falado e para quem? Serd se esses
dispositivos pedagogicos ainda permanecem como um sonho para os discentes e docentes?
Sera se tem procurado ver, ouvir e sentir a multiplicidade de constituicdo dos sujeitos
implicados na concepcdo da organizagdo e do fazer escola, para ter a sensibilidade de
compreender e entender as necessidades dos alunos e também dos educadores para podermos
devolver a educacdo e as salas de aulas o entusiasmo pelas ideias e vontade de aprender?
(HOOKS, 2017).

Em contato com a obra libertadora da professora, feminista e tedrica negra Bell
Hooks (2017), ela menciona que falta amor nas nossas vidas, falta amor no trabalho docente,
falta amor no percurso estudantil, falta amor no ensino, falta amor no curriculo, ndo falamos
mais de amor abertamente na educacdo. A defesa da feminista ndo se inspira num
sentimentalismo elusivo, tampouco um romantismo vazio, mas na radicalidade de uma
exigéncia ética de falar de amor no seu mais lindo e genuino sentido nos espacos escolares e
ditos formativos. N&o se trata de um amor permissivo, romantizado, sufocante.

Ao contrario, esse amor ndo € coercitivamente hierarquico, frequentemente
dominador, prevalecente de autoritarismo, fatigante, ele liberta constituindo-se um
compromisso entre 0s seres humanos. Essa amorosidade, como propde 0 memoravel educador
Paulo Freire (1992), deve ser pensada

[...] sem esquecer as perspectivas da inteligéncia, da razdo, da corporeidade, da ética
e da politica para existéncia pessoal e coletiva, enfatiza também o papel das
emocOes, dos desejos, da vontade, da decisdo, da resisténcia, da escolha, da
curiosidade, da criatividade, da intuicdo, da estecidade, da boniteza da vida, do

conhecimento. No que tange as emoc0es, reafirma a amorosidade e afetividade,
como fatores basicos da vida humana e da educagéo (idem, 1992, p.43).

Nesse sentido, é preciso que saibamos que certas qualidades ou virtudes, como
amorosidade, afetividade, respeito ao outro, gosto pela alegria, gosto pela vida, abertura ao
novo, disponibilidade a mutacdo, recusa ao fatalismo, combate aos preconceitos e
discriminagdes, identificacdo com a esperanca, persisténcia na luta, ensino e curriculo
(FREIRE, 1996), precisam caminhar juntos na escola, oportunizar aos sujeitos viverem em
plenitude o processo de humanizacéo e de estabelecimento de sua presenca no mundo e na
teia de relagdes com os demais (ALMEIDA, 2009).
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Tal concepgdo nos aproxima do conceito de amor mundi?, posto que, para
Hannah Arendt (1972), a educacdo expressa tanto o nosso amor pelas pessoas como pelo
mundo, cabendo a missdo educativa uma atitude de conservacdo do mundo e precaugdo com
as pessoas. As/os educadoras/es e educandas/os precisam responder pelo mundo dando a ele
um novo nascimento e a escola implicada pelo amor / afeto / afago é o caminho crucial.

Ao salientar a escola, estou chamando todas(os) a renovar nossa mente, nossas
componentes curriculares e nossos modos de ensinar para transformar as instituicdes
educacionais — e a sociedade — de tal modo que nossa maneira de lecionar possa refletir nossa
alegria diante da diversidade cultural, nossa paix&o pela justica e nosso amor pela liberdade
(HOOKS, 2017).

Sei que, as vezes, é dificil restaurar nossa mentalidade, restituir o nosso curriculo
e ressignifcar nossas praticas educativas para alcangarmos o topo da montanha com todos 0s
NOSsOS recursos sensitivos, factuais e confessionais. A precariedade na educagdo contribui
muito no reflexo do nosso trabalho, porém, se estamos todos juntos, ensinando e aprendendo,
tateando, sentindo 0s nossos anseios, desejos e limitacGes, ansiando mutacfes, certamente
chegaremos ao ponto mais alto.

Entretanto, para chegar a esse ponto, é preciso engajamento, além de mexer com o
campo das emocgOes. Demanda mudancas imprescindiveis e certa dor envolvida no abandono
de velhas formas de ensinar e tecer o curriculo (HOOKS, 2017). Essa mudanca implica a
dialetizacdo entre a denuncia da situacdo desumanizante e o andncio de sua superacdo, no
fundo, 0 nosso sonho, o sonho de um mundo onde caibam todas(os), como dizia Freire
(1996).

Ensinar vem a ser um ato teatral e o curriculo € a direcdo desse ato. Nao estou
querendo dizer que o0 ensino € um espetaculo, essa metafora ndo pode ser levada ao extremo,
mas a estrutura do ensino é feita com base nessa logica, demanda olhares atentos para 0s
gestos, visdo cautelosa para os corpos, fala e escuta na partilha das cenas, espagcos para
mudangas, buscas para inovagOes, criatividade para invencdo e alteracGes espontaneas que
podem atuar como catalisadoras para evidenciar aspectos singulares de cada sujeito-aluno
(HOOKS, 2017). O curriculo, assim como as/os diretoras/es de pecas teatrais, é 0

direcionamento-base, a orientacdo-fundante para que o “espetaculo” obtenha sucesso.

2L A atitude de amor mundi é definida por Arendt como admiragdo pela obra das geragdes humanas passadas e
de desejo que tal obra seja “preservada” para as geragdes que ainda virfo. Essa atitude de preservagio e de
amor a ele, o educador deverd inspirar em seus alunos na escola, capacitando-os a compreender que este
mundo é o lar comum de maltiplas geracdes, percebendo a importancia de sua relacdo com geracfes passadas
e vindouras (ARENDT, 1972, p.17).
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Contudo, para abracar o ato teatral do ensino dirigido pelo curriculo, temos que interagir com
a “plateia”, precisamos pensar na questdo da reciprocidade.

E nesse sentido que se impde a virtude de escutar o educando em suas duvidas,
em seus medos, seus receios, em sua “incompeténcia” provisoria (FREIRE, 1996). E, ao
escuta-lo, aprendemos a falar com ele/a, a conhecer seus traumas, suas dores, suas angustias,
seus ideais, seus desejos intimos, seus sonhos resguardados, suas alegrias, seus machucados,
suas cicatrizes e, a partir dai, entender porque muitos alunos optam por ndo subir ao palco
para entrar em cena e elegem sair da trama.

Para o eterno professor Paulo Freire (1996), escutar & obviamente algo que vai
mais além da possibilidade auditiva de cada uma/um. Escutar, no sentido aqui discutido,
significa a disponibilidade permanente por parte do sujeito que escuta para abertura a fala do
outro, respeito ao outro, ao gesto do outro, as diferencas do outro num sentido reciproco de
ensinar e aprender a partir da fala do outro, que é tdo importante pra mim, para nos, para o

mundo.

Ouvir as vozes e 0s pensamentos individuais uns dos outros, e as vezes relacionar
essas v0zes com nossa experiéncia pessoal, nos torna mais conscientes uns dos
outros. Esse momento de participacdo e didlogo coletivo significa que os alunos e
professor respeitam, [...] “olham para” — uns aos outros, efetuam atos de mutuo
reconhecimento e ndo falam somente com o professor (HOOKS, 2017, p. 247).

E necessario que todos falem, bem como todos sejam ouvidos. A escola ndo é um
paraiso, mas o ensino e a aprendizagem sdo lugares onde o paraiso pode e deve habitar. E
nesse sentido que podemos ver na escola o curriculo como simbolismo da dimensdo humana,
uma vez que se propde uma programacéo de valores morais. A sala de aula, com todas suas
limitacOes, continua sendo um ambiente de possibilidades (idem, p.273), sobretudo para 0s
grupos oriundos da classe média baixa, historicamente desprivilegiados dos direitos sociais,
dos quais integram esses grupos, os sujeitos afrodescendentes.

Por esse e outros motivos, o ensino e o curriculo precisam caminhar juntos, lado a
lado, equipados do trabalho pela liberdade, isso exige de nds (educadores/educandos), uma
abertura da mente e do coragdo, que nos permita encarar a realidade e a0 mesmo tempo em
que, coletivamente, refletimos sobre a realidade, articulamos esquemas para cruzar as linhas
de fronteiras, estratégias para atravessar as barreiras e munidos de amor, afeto e afago nas
nossas salas de aulas, vamos conseguindo transgredir (HOOKS, 2017).

Mas para que possamos, de fato, transgredir, é indispensavel que o ensino se

liberte da cartografia do dominio, da geografia do mando / desmando, da pedagogia das regras
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(ANDRADE, 2012), dos padrBes, do curriculo empoeirado, enfadonho, derrubando o
amontoado de conhecimento produzido na escola sem sentido e sem raz&o, pois
Muitas faces da reificacdo curricular se plasmam e se transmutam em meio as
emergéncias de um contemporaneo instituinte e (in)tenso de curriculos outros, sem
qualquer ilusdo de que afastamos muitas das iniquidades que ha séculos fazem do

curriculo uma maquina de pasteurizagdo, hierarquizacdo e exclusdo (MACEDO,
2012, p. 68).

Aqui intentamos um curriculo descolonizado, engajado e com dispositivo de

transforma(cdo), tendo em vista que,

E preciso [...] que a sociedade, seus grupos de fato e os movimentos sociais
implicados nos cendrios e acgBes educacionais tenham a oportunidade de
compreender e debater o curriculo, num processo de democratizagdo radical da sua
discussdo conceitual e da elucidacdo das préaticas e, a partir dai, se apropriem e
construam percepcbes e acBes de descolonizacdo nos ambitos das propostas
curriculares correntes (MACEDO, 2007, p. 15).

Para tanto, exige-se do ensino que se faca perceber e refletir por meio dos “[...]
avessos e dobras que ainda estéo significativamente recalcados em face da poténcia do grande
discurso curricular em formas, tons e costuras constituidas pela oficialidade técnica” (idem,
p.69). E pensar sobre os avessos, refletir sobre as dobras curriculares, demanda sair da
oficialidade técnica e partir para a integracdo de um curriculo dialégico, ativista, circulante,
livre das amarras das hierarquizacOes, pasteurizacgdes, subserviéncias que “[...] se forma no
contexto hiper-racionalizado do curriculo, feito, ndo raro, de apartheids ou exclusdes, muitas
vezes sutis, silenciosos, em opacidade, ambivalentes, experimentados pelas pessoas nos
diversos cenérios formativos” (MACEDO, 2007, p. 70).

Assim, partindo-se da perspectiva que ensino / curriculo — curriculo / ensino
devem caminhar sempre juntos nos cendrios formativos, lado a lado intentando uma escola
genuinamente humana e democraticamente inclusiva, fez-se necessario pensar o curriculo
nessa pesquisa-formacdo, a partir dos atos de curriculo que

Fazem parte da praxis formativa, trazem o sentido de ndo encerrar a formagdo num
fendmeno exterodeterminado pela mecénica curricular e suas palavras de ordem, por
consequéncia, ndo vislumbram os formandos e outros atores/autores da formacédo

como meros atendentes de demandas educacionais, tdo pouco aplicadores de
modelos e padroes pedagdgicos (idem, p.72).

Ou seja, os atos de curriculos equipam-se de autonomia, do intercdmbio dialético,
da criatividade, das inovagdes pedagdgicas. Eles tém o carater ético e sdo comprometidos com

0 mundo e com as pessoas através de um laco infinito, inquebrantavel. A poténcia préaxica do
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conceito de atos de curriculo pensada e arquitetada pelo o autor supracitado, vinculado a
formacdo e ao ensino é, a0 mesmo tempo, uma maneira de resolucdo epistemoldgica e
metodologica para compreendermos a relacdo profundamente implicada entre curriculo /
formacgé@o — curriculo / ensino no sentido de empoderar o processo de democratizacdo do
curriculo na escola, como uma experiéncia que pode ser singularizada e socialmente
referenciado (idem, 72).

Empoderar é fazer a escola pensar além das ordens normativas curriculares postas
pelo sistema, € um ou muitos acontecimentos que propGem movimentos continuos na
ambiéncia escolar, € um ato ou efeito na dindmica (in)tensa dos atos de curriculo, onde
contetido e forma, ensino e curriculo, recurso didatico e formacao, teoria e préatica, discurso e
acao, instituido e instituinte, sdo concebidos, refletidos e vividos cotidianamente em
emergéncias relacionais (MACEDO, 2010). Empoderar talvez seja a palavra mais apropriada
para definir os acontecimentos, rebulicos, acOes e forma(cOes) tecidas por meio das
afrovivéncias-baopedagogicas, conforme serdo mencionadas no capitulo seguinte.

E, para culminar este capitulo, vale dizer que busquei apresentar aqui as
categorias conceituais norteadoras do contexto da pesquisa e que serviram como mediadoras
para pensar a educacdo, em especial a educacdo ensejada no ambito escolar, dentro de
perspectivas propositivas, libertadoras, buscando a realizacdo de a¢Ges que devolvam aos
educadores a esperanca de que é possivel, pela luta séria, justa, comprometida, decidida,

incansavel, descolonizar a escola, refazer o mundo (FREIRE, 2011).
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6 BAOBANDO A PESQUISA-FORMACAO: ENTRE AS AFRQVIVENCIAS-
BAOPEDAGOGICAS (FLORESCIMENTOS), AS PRODUCOES DIDATICAS E OS
DISCURSOS DAS(0OS) BAOBAENSES

[...] os pensadores criticos que trabalham com
pedagogia e tém compromisso com os estudos culturais
devem aliara teoria a pratica a fim de afirmar e
demonstrar préticas pedagdgicas engajadas na criacdo
de uma linguagem, na ruptura das fronteiras
disciplinares, na descentralizacdo da autoridade e na
reescrita das areas limitrofes institucionais e discursivas
onde a politica se torna um pré-requisito para reafirmar
a relagdo entre atividade, poder e luta. [...] é crucial que
0s pensadores criticos dispostos a mudar nossas praticas
de ensino conversem entre si, colaborem com uma
discussdo que transponha fronteira e crie um espago
para intervengdo (HOOKS, 2017, p. 173).

Neste ultimo capitulo da dissertacdo, deseja-se andar pela floresta baopedagdgica
(a escola), partindo das afrovivéncias (formacdes), ultrapassando a ideia do tempo e espago
social, por meio de um tempo e espaco ancestral, buscando florescer os enraizamentos. Faz-se
desejo desde o anseio de espalhar, compartilhar, alimentar e retroalimentar as/os

educadoras/es de praticas educativas de raiz africana.

6.1 1° Afrovivéncia-Baopedagdgica: A arte do Encontro — Tecendo as Vivéncias
Formativas

Figura 55 - Apresentacdo da pesquisa ao colegiado da escola/ Entrega do material aos educadoras(es)

Fonte: O autor, 2017



168

As formagdes comegaram em setembro de 2017, momento dificil para os professores
que estavam retornando da terceira greve e prestes a vivenciar a quarta por razfes dos atrasos
salariais, negacdo e perdas de direitos. Contudo, munidos do verbo esperancar, como diz o
educador Paulo Freire, os professores se permitiram aprender, ensinar, inquietar-se, produzir e
juntos resistimos aos obstaculos atravessados no caminho dos processos formativos.

Para apresentar a proposta do estudo, bem como o referencial teérico-metodologico
que iria costurar, orientar e direcionar as afrovivéncias-baopedagogicos, realizamos o primeiro
encontro no citado més na escola 08 de Margo, més este em que aproveitei a realizacdo do
Artefatos da Cultura, minha participacdo no evento e estadia na cidade, para a concretizacdo de
trés afrovivéncias.

Para tanto, ainda em Fortaleza, assistindo as aulas do mestrado, fiz contato via
telefone e continuei me comunicando com a direcdo da escola para articular com o corpo docente
nosso primeiro encontro. Assim decidimos que as afrovivéncias-baopedagdgicas aconteceriam a
partir do horério do intervalo, conforme ja explicitado no corpo deste o texto as razdes. Mas nem
por isso me neguei a aceitar o convite da gestao escolar para tecer as vivéncias em dias e horarios
extensivos, 0S quais serdo apresentados posteriormente.

E como um dia muito esperado, atravessado de muitas emocdes, retornei a escola
como pesquisador-formador em formacdo. Assim, desafiei-me a apresentar a pesquisa. Iniciei o
primeiro momento cedendo voz aos baobaenses, intentando ouvi-los, compreendé-los, escutar
suas angustias, anseios, inquietacdes, desesperancas, mas também as esperangas que 0S
impulsionam. Queria saber o que esperavam das formacdes, o que almejavam da continuidade do
trabalho que agora agia diretamente na pratica educativa delas/es-nossa (corpo docente e gestao
escolar):

Pretendo adquirir e ampliar o conhecimento e procedimentos didaticos para me
fortalecer e fortalecer de fato meus alunos (professora da sala do PROINFO).

Neste primeiro momento, estou com Varias expectativas de levar para minha sala de
aula novas metodologias para trabalhar a temética afro (Professora — 4° ano).

Eu acho que agora vai, ja que o foco somos nds, professores e a gestdo escolar.
Estou curiosa para conhecer e vivenciar o referencial que iremos trabalhar, pois
fiquei sabendo que se trata de inovagdes pedagdgicas, que teremos varias pessoas
dando a formagdo pra gente [...] (professora — 3° ano).

Acredito que esse ponto de partida do qual partimos, uma formag&o para as relagdes
étnico-raciais com a equipe pedagogica da escola, vai fazer uma diferenca imensa na
nossa formagdo, serd um divisor de aguas (professora — 2° ano).

Por meio dessa formacdo, acredito que iremos nos fortalecer de fato, abrir nosso
corpo, nossa mente e espalhar os aprendizados no percurso educacional dos alunos
(Professor de Artes).



169

Eu vejo esse momento como um marco na historia da educagéo do Crato e nos
seremos a escola pioneira a realizar uma formacgdo especifica sobre a cultura
africana e afro-brasileira. Estou feliz pela equipe ter aceitado e se permitir [...]
(Diretora).

Nos relatos citados nao estdo as falas de todas(es) as(os) educadoras(es). Nao que
eu tenha escolhido por ordem de importancia ou desmerecido outras vozes, apenas destaquei
algumas, sem desconsiderar outras. Assim, para iniciar os florescimentos, apresentei 0s
aportes afrorreferenciados da pesquisa, enfatizando que a partir daquele encontro, iniciAvamos
a nossa pesquisa-formacdo. Entretanto, para que elas/es compreendessem e se apropriassem
das epistemologias, metodologias e da abordagem pedagogica que iriam fundamentar nossas
praticas, entreguei a cada uma/um o livro Pretagogia (PETIT, 2015), material custeado por
mim e pelos préprios educadores e, por conseguinte, o texto Pedagogia do Baoba
(OLIVEIRA, 2007), além de uma sintese do que € pesquisa-formacdo (JOSSO, 2004), textos
xerocados a partir das obras da autora e do autor.

Ressalvei que as leituras fossem feitas dentro dos limites temporais de cada
uma/um, pois compreendia que o tempo-espaco docente é sempre sobrecarregado. Porém,
expus que era crucial as leituras dos textos, tendo em vista que as afrovivéncias ndo iriam
incidir esvaziadas de conteddo tedrico, uma vez que pratica e teoria precisam caminhar juntas.
Para ndo fugir as regras dos encontros, culminamos o momento com abracos, afetos e afagos
desejando boas-vindas e bom-retorno nos préximos encontros a todas(os), quando, na ocasiéo,
entreguei o material afrorreferenciado para leituras.

Terminado o primeiro encontro, foi 0 momento de conversar com a minha
orientadora, a professora Sandra Petit, uma vez que ja estava marcada a segunda afro-vivéncia
baopedagdgica na mesma semana. E ja que a formagdo incidiria com o tema, “marcadores das
africanidades e Pretagogia”, bem como fundamentada no aporte, ¢ como Sandra ¢ a
instituidora de ambos, precisdvamos planejar a afrovivéncia, assim nos reunimos e

delineamos.
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6.2 22Afrovivéncia-Baopedagogica: Pretagogia e Marcadores das Africanidades -
Compartilhando Experiéncias Pretagogicas, Tecendo um Curriculo Afrorreferenciado,
Com a Voz, a Autora

Figura 56 - Vivéncia e teorizacdo: Pretagogia e Marcadores das Africanidades/ Formadora e
educadoras/es pretagogiando

O nosso segundo encontro, a nossa segunda formacdo, foi dividido em dois
momentos. No primeiro momento a professora Sandra Petit aprofundou o conceito de
Pretagogia. Pensado desde a perspectiva da cosmovisdo africana, fortemente movida pela
riqueza das experiéncias corporais e potencial pedagogico dos ensinamentos da corporeidade
que busca entremear na Pretagogia, uma pedagogia que venha empretecer os referenciais com
ginga e mandinga (PETIT, 2015), além de refletirmos sobre ancestralidade, pertencimento,
corpo-danca afroancestral e tradicdo oral africana na formacéo de professoras e professores.

Dando continuidade, Sandra apresentou brevemente um resumo de cada capitulo,
explicitando como 0s mesmos sdo tecidos em sala de aula por ela, pelos alunos e como podem
ser delineados pelos docentes. Apos as explicacdes, Petit solicitou que os professores
abrissem o livro na galeria de fotos e observassem os marcadores das africanidades na vida
dela, destacando: Linhagem, familia, corpo-danca, festa, corpo-natureza, sociopoética e
Pretagogia. Na sequéncia, pediu que eu fosse mediando os slides que ela trouxe, os quais
apresentavam as mesmas imagens do livro, momento pretagdgico no qual, a cada imagem
apontada, ela discorria da relacdo de um ou mais marcadores das africanidades com o seu
movimento de vida.

Em seguida, ficamos todos em pé para realizar a vivéncia “sem perder as raizes”.
Primeiro a professora sugeriu que ouvissemos a musica “Oro Mima” (Bantos Miguape), sem
0 suporte do livro. Em seguida ouvimos a musica e cantamos acompanhados da letra. Por

ultimo, cantamos e dancamos guiados pela cantiga entoada.
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No momento seguinte, Sandra contextualizou a letra e justificou tal razéo da
escolha para referencié-la no livro Pretagogia. Seguindo o movimento da formagéo, passamos
para 0o segundo momento, quando foram apresentados os marcadores das africanidades a
partir de um artigo produzido por Sandra Petit e Kelynia Farias, sua orientanda. O texto foi
entregue aos professores para que compreendessem e se apropriassem dos marcadores, que
sdo experimentacdes educativas que propdem re-visitar os territorios negros a partir de nossas
histérias e memorias, voltando-as para 0 conjunto que constréi nossas trajetorias de mundo
(PETIT, ALVES, 2015).

O trabalho com os marcadores das africanidades envolve préaticas / acles
educativas com elo ancestral a “[...] tudo aquilo que nos permite identificar uma conexao
historico-cultural com a Africa desde membros da nossa linhagem, praticas religiosas e
espirituais, artisticas, de saude, culinarias, arquiteturas, entre outras marcadas no cotidiano de
todos os brasileiros e brasileiras” (Ibidem, 2015, p. 137). Ou seja, s3o marcas que estdo na
nossa memdria subjetiva, familiar e coletiva, bem como nos embates do dia a dia em situacdes
sociais e historicas compartilhadas. Seguem as 30 temaéticas (marcadores das africanidades)
apresentadas e refletidas com o grupo de educadores (PETIT, ALVES, 2015).

Quadro 5 - Marcadores das Africanidades

1 — Historia do meu nome 16 — Dancas afro

2 — Historias da minha linhagem 17 - Cabelo afro
(encaracolado/cacheado/crespo) — praticas
corporais de afirmacdo e negacdo dos
tracos negros diacriticos

3 — Mitos/lendas/o ato de contar/valorizagdo | 18 — Representacdo da Africa/relactes
da contacéo com a Africa

4 — Histérias do meu lugar de
pertencimento/comunidade/territorialidades/
e Desterritorialidades negras (movimento de | 19 — Negritude — Forga e Resisténcia
deslocamentos  geograficos,  corporais
simbolicos)

5 — Sabores da minha infancia — pratos, | 20 — Artesanatos
modos de comer e valor da comida

6 — Pessoas negras referéncias da minha
familia e da minha comunidade e pessoas
negras referéncias do mundo, significativas | 21 — Outras tecnologias
para mim
7 — Simbologias da circularidade/Tempos | 22 — Valores de familia/filosofias
ciclicos e da natureza
8 — Praticas e valores de iniciacdo/Ritos de | 23 — Racismos (perpetrados e sofridos)
transmisséo e ensino
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Quadro 6 - Marcadores das Africanidades, conclusao

9 — Mestras e mestres negras/negros (da
cultura negra)

24 — Formas de conviver/lagos de

solidariedade/relagbes comunitérias

10 — Escrituras Negras

25 — Relacdo com a natureza

11 — Curas/Praticas de saude

26 — Religiosidades Pretas

12 — Cheiros “negros” significativos

27 — Relacdo com as mais velhas e os mais
velhos/senhoridade (respeito aos mais
experientes)

13 — Festas afro da minha infancia e festas
de hoje

28 — VVocabulério afro/formas de falar

14 — Lugares miticos e territdrios
afromarcados (investidos pela negritude)

29 — Relagdo com o chédo (vivéncias e
simbologias)

30 — Outras préticas corporais (brincadeiras
tradicionais/jogos e outros)
Fonte: O autor, 2018.

15 — Madsicas/cantos/toques/ritmos/estilos
afro

Na intengdo de concluir nossa afrovivéncia, realizamos uma roda de conversa por
meio de relatos sobre a cosmopercep¢do do momento e passamos o dispositivo pretagdgico da
safona para registrar as impressdes dos baobaenses. Assim, finalizamos refletindo sobre o
nosso proprio papel enquanto formadores de nés mesmos, de construtores de um curriculo
pretagdgico, sobre ensinar e aprender desde uma pedagogia que potencialize o ensino e o
aprendizado da nossa ancestralidade africana para o autoconhecimento de si e reconhecimento
do outro, algo que ndo vemos muito acontecer (PETIT, 2015) nas instituicdes escolares.

Assim, trago alguns relatos que foram florescendo no terreno da memdria dos baobaenses:

Gratiddo! E a palavra chave pra mim hoje. Um encontro como esse, que redine o
conjunto das nossas raizes negras é lindo demais, mas mais bonito é a possibilidade
de conhecer uma parte da minha / nossa histéria por meio dos marcadores das
africanidades, marcas que estdo presente em nés e ndo percebemos (professora — 1°
ano).

Lembrei de fatos da minha infancia, percebi a relacdo desses fatos com as
africanidades (professora — 4° ano).

O encontro de hoje foi complexo, completo. No momento que a professora ia
destacando os marcadores das africanidades, eu ia conseguindo identificar na minha
vida onde eles estdo, foi essencial, senti o envolvimento do corpo, coracdo e
ancestralidade (coordenadora pedagdgica).

Achei 0 momento tocante, primeiro, pela vinda da professora que saiu de Fortaleza,
da universidade para vir até a escola realizar a formacéo [...] e segundo, porque me
fez valorizar minhas raizes, voltar ao passado e resgatar coisas que deixei pra tras
[...] (professora — 2° ano).

Dancar me marcou muito, nunca aprendi a dangar porque meu pai ndo deixava, o
fato de dancar e ouvir aquela mdsica, mexeu comigo, lembrei de um tempo que néo
volta mais, mas que posso fazer diferente na educacdo dos meus alunos e dos meus
filhos, proporcionar outro tipo de brincadeira como a que apareceu no video da
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mdsica, a crianga brincando na rua, no rio, correndo, tocando tambor, ja ndo se
pratica mais essas brincadeiras (professora -1° ano).

Observei que em todo 0 momento da formacédo, a aula aconteceu num movimento
circulante e sem muito contetido, algo que deixou o momento leve, instigante, com
vontade de aprender mais de modo pretagégico, como disse a professora (Professora
do PROINFO).

Ah, mexeu muito comigo o momento! Passei a compreender melhor o que é a
Pretagogia e como vou aplicé-la em sala de aula. Outra coisa, falou em raizes e falar
em raizes me toca muito porque esqueci complemente as minhas (professora — 3°
ano).

A cada imagem que passava eu via um pouco da minha histdria na histéria da
professora [...] que bom que ela ainda tem as fotografias, nem isso eu tenho mais [...]
(professora -5° ano).

O encontro foi ancestral... Uma viagem ao tempo, ao meu passado (professor
readaptado).

Terminar a segunda afrovivéncia com esses relatos foi importante, pois ainda que
algumas pessoas ndo tenham consigo dancar, realizar o movimento corporal e mental na
perspectiva de revisar as memorias e territorios ancestrais apagados pela forca colonial, foi
pretagdgico. Fiquei alegre e saudei ao Baobad por termos conseguido atravessar
pretagogicamente praticas educativas e fincar os marcadores das africanidades em algumas ou
muitas vidas. Afinal, o conhecimento ¢ como ancestralidade, que ¢ como o vento: “leve, livre
e solto, mas tem direcdo” (OLIVEIRA, 2007, p. 46). Essa dire¢do foi encontrando rumo nos
processos formativos e, mesmo com algumas curvas insolentes, o conhecimento foi florindo
na liberdade e na leveza de cada passo dado, apesar das inclinacdes.

A0 mencionar as expressdes curvas insolentes e passos inclinados, estou me
referindo aos terrenos ingremes da pesquisa, as veredas, as ciladas apresentadas na floresta-
baopedagogica no decorrer do percurso. Afinal, uma pesquisa é construida / vivida / sentida,
entre dores e delicias. Uma das dores que surgiu logo apds a segunda afrovivéncia, foi a
manifestacdo de um professor relatando o desligamento da pesquisa-formacéo, usando a
justificativa de que a Lei ndo era mais obrigatdria e, por esse motivo, ndo iria mais participar
dos encontros. Contudo, tive que acatar tal decisdo e respeita-la.

Ainda processando a desisténcia do referido professor, fui pego de surpresa ao
receber o telefone da diretora, me informando que a coordenadora pedagdgica da escola tinha
sido remanejada para outra instituicdo, entretanto, a escola ja estava com uma nova
coordenadora pedagdgica e eu precisava passar para ela todas as informacfes da pesquisa,

pois a mesma necessitava tomar conhecimento do andamento das atividades da escola.
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Assim, entre um tratamento de salde que estava fazendo, as atividades da
pesquisa e as do Artefatos, encontrei um momento para me deslocar até escola na perspectiva
de dialogar com a coordenadora, a respeito das nossas acdes e me informar se a mesma teria
interesse em participar. Aproveitei a ocasido, ja que a coordenadora confirmou sua
participacdo nas formacOes e estava inteirada do trabalho que vinha sendo realizado,
sobretudo das duas formacg6es incididas, para realizar a 32 Afrovivéncia-Baopedagogica.

O nosso proximo encontro se reportou a importancia do conhecimento do
territério local para o reconhecimento e valorizacdo do patrimoénio de base africano,
fortemente enraizado nos bairros predominantes negros que sao locais formadores da alma de
pessoas aguerridas/os, onde encontramos a maioria das(os) afrodescendentes, tendo como
caracteristica principal a perpetracdo da pobreza; o racismo anti-negro estrutural; o espaco
urbano constituido por autoconstrucfes e cultura, identidade, terra e territorio com base na
matriz africana (CUNHA, 2007).

Neste sentido ndo poderia deixar o assunto a respeito dos bairros negros e
patrimoénio cultural de base africano, fora dos processos formativos, pois precisavamos
compreender a existéncia do territério no qual esta situada a escola, sobretudo por estar
localizada em um bairro de maioria afrodescendente que, de modo algum, ndo pode e nem
deve, continuar esvaziado de sentido — negado ou esquecido pela escola 08 de Mar¢o. Assim,
convidei o educador Henrique Cunha, professor titular da Faculdade de Educagdo (FACED)
da Universidade Federal do Ceara (UFC), para dialogar e refletir conosco sobre o assunto.
Aproveitei sua estadia no Artefatos da Cultura para propor tal acdo, na qual humildemente

aceitou.
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6.3 3% Afrovivéncia-Baopedagdgica: Bairros Afrodescendentes — Cartografia da
Negritude Pela Sua Engenharia Cultural e Pela Autocriacdo e Autoconstituicao
Ancestral

Figura 57 - Aula sobre bairros negros e patrimdnio de base africano

Fonte: O autor, 2016

Figura 58 - Formador e educadoras/es
Y
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Fonte: O autor, 2017

No inicio da aula, eu apresentei o professor e, em seguida, 0 mesmo agradeceu 0
convite para se fazer presente na escola para falar de um assunto muito importante, pois ele
tem se dedicado muito nos ultimos anos por considerar relevante para a compreensdo da
formacdo social brasileira. Na sequéncia parabenizou a escola pelas a¢cdes na perspectiva das
relacOes étnico-raciais, a partir do projeto Memdrias de Baob4, por conseguinte a pesquisa do
mestrado.

Depois colocou no quadro topicos fundantes para a nossa reflexdo acerca da
formagdo do bairro onde estd a escola, do patrimbnio de base africano, bem como da
historiografia da populacdo afrodescendente nele inserido. Em especial as(os) alunos(as)
negros(as) que frequentam a escola.
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Assim o debate continuou com Henrique Cunha explicitando os topicos. Primeiro
nos convidou a pensar sobre bairros negros e cidades negras, nos relatando que séo entendidos
como territorios ancestrais de maioria afrodescendentes e que esses lugares, na historia
nacional, sdo onde percebemos a existéncia de fortissimas desigualdades sociais e raciais, 0
que nos permite uma reflexdo sobre a persisténcia de processos de dominagédo, que impedem o
acesso pleno aos direitos da cidadania e da representacéo desta populacdo, tanto na historia e
cultura nacional, quanto no ambito das politicas pablicas.

A reflexdo trazida pelo professor Cunha nos auxiliou a compreender o universo no
qual trabalhamos, desde as condi¢bes sociopoliticas até as transformacgdes sociais que
precisam ser fomentadas com necessidade emergentes da populacdo negra cratense. Assim,
guestionamos e refletimos as condigdes materiais, sociais, culturais, o confinamento étnico, a
perpetracdo da pobreza e segregacdo racial, desde o racismo estrutural anti-negro até a
resisténcia dos sujeitos afrodescendentes nos territorios negros, reconstruindo, reelaborando e
ressignificando a cultura negra a partir do patrimoénio cultural de base africano que se reergue
dia-a-dia.

Na sequéncia da roda de conversa, o professor Henrique nos instigou a pensar
sobre os locais do bairro que, no nosso entender, eram afromarcados pela cultura negra, ou
seja, pontos estratégicos onde o grupo afrodescendente se organiza para produzir cultura.
Assim, as mentes da escola alcangaram esses locais e compreenderam que no bairro havia
espacos enegrificados de cultura:

L& na praga do Conjunto Vitéria Nossa tem uma quadra onde acontece torneios e é

frequentado justamente pela negrada, “quer ver negro”, ¢é ir assistir os jogos [...]
(professora — 5° ano).

Ah, temos também o campo de futebol Esporte Clube, a maioria dos meninos que
jogam |4 sdo todos negros e depois que acabam os jogos é uma batucada com rodas
de pagode que é musica “de origem negra” (professor de Artes).

Oxi, vizinho a escola nés temos o grupo de capoeira Muzenza, que treina no prédio
do CRAS, quintal com a gente, e todo mundo diz que a capoeira é de origem
africana (Professora — 1° ano).

Entdo s6 o que tem ao redor da escola ¢ “cultura de negro”, aqui mesmo do lado tem
0s grupos de pagode inimigos do ritmo, samba no grau e por ai vai [..]
(Coordenadora).

Os depoimentos das(os) educadoras(es) sinalizam a relevancia do aprendizado
logrado com a fala do professor, com 0s conhecimentos que estavam sendo tecidos no
encontro apesar de algumas falas precisarem de reelaboragdes para ndo correr o risco de nos

associar, negras(os) e a nossa cultura, ao outro, como se fosse um ser e algo que ndo 0s
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pertencesse. Esses discursos asperos sdo construidos, segundo Munanga (2012), com base no
olhar para as(os) negras(os) indisfarcaveis, ou seja, com tracos étnicos marcados por mais
melanina na pele e que certamente sofrem mais diretamente a discriminacdo racial. No
entanto, a pertenca a esses territorios deve ser relacionada a memoria ancestral com base no
legado cultural herdado e que se reconstitui a partir da luta, da forca, do saber, do
conhecimento, da resisténcia e da re-existéncia dos afrodescendentes (CUNHA Jr., 2015).

Seguindo o movimento da aula, Cunha Jr. discursou sobre patriménio cultural de
base africano em bairros negros e a relacdo com a identidade dos moradores, com as cenas de
vida da populacgéo, ressaltando que a identidade afrodescendente se forja quando apreendemos
os elementos materiais e imateriais que repousam sobre 0s saberes ancestrais, obtidos através
da religiosidade, tradicdo oral, cultura negra e os lacos comunitarios de irmanacdo, nos
convidando a perceber esses elementos no bairro onde esté a escola e trazé-los cotidianamente
para o curriculo.

Finalizamos o momento com o professor dizendo que ndo podemos entender a
historia da escola sem apreender a histéria do bairro. Entretanto, para apreender a
historiografia e a geografia da imediacdo, € preciso pensar nos processos identitarios e no
legado de base africano que sdo constituidos de repertorios materiais e imateriais passados de
dada localidade, num periodo ou ciclo historico, influenciando no presente e no futuro de
outras geragoes. Ou seja, trata-se do legado ancestral estabelecido no passado e reestabelecido
no presente e no futuro, entretanto, sofrendo alteracdes.

A seguir apresentarei as cosmopercepcdes e comossensacdes das(os) baobaenses a

respeito da afrovivéncia:

Excelente ideia a de trazer o professor para falar sobre bairros negros, cultura negra
e patrimdnio afro. SO assim perceberemos agora os locais afromarcados aqui na
comunidade (professora — 2° ano).

Estou muito feliz com essas formagdes, cada encontro é um tema diferente, um
assunto novo que jamais imaginava estudar, por exemplo, nunca tinha parado para
refletir sobre bairros afrodescendentes, pensava que era tudo um sé, mas depois da
aula hoje, vou refletir muito sobre esses lugares que passo tanto e ndo os enxergava
(professora — 1° ano).

Foi muito bom o conteldo da aula de hoje! Falei na semana passada que estava

aprendendo muito nessas formacdes, desconstruindo preconceitos e um deles a partir
de hoje, sera sobre os bairros afrodescendentes (professora — PROINFO).

Concluidas as trés afrovivéncias, retornei a Fortaleza para as aulas do mestrado

com a cosmopercepgdo e cosmosensacdo de que o Baoba estava cada vez mais baobando a
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equipe pedagogica, comecei a perceber que as agdes estavam derramando no grupo outras
descobertas, a redescoberta de si, do semelhante, gerando entusiasmo, possibilitando
desconstrucbes para novas construgdes, proporcionando conhecimento, o reconhecimento de
si e do outro. Voltei feliz com o trabalho que conseguimos realizar em uma Unica semana,
apesar da quantidade de material coletado que teria para analisar. Voltei ja com o desejo de
retornar para reencontrar 0 grupo e seguirmos caminhando e produzindo pela floresta
baopedagogica.

Seduzido pelo o desejo da volta, do reencontro, senti que 0 Baoba mais uma vez
intercedia, pois em novembro recebi o convite para participar de uma banca de monografia
em Crato e como todo momento era oportuno para a realizagao da pesquisa, entrei em contato
com a direcdo da escola, para saber da possibilidade de realizar a 4° afrovivéncia no més de
novembro, estava confiante, pois lembrei que era o “més da consciéncia negra” e, assim como
a maioria das institui¢des educacionais, a escola iria desenvolver alguma atividade alusiva a
referida data.

Alegrei-me ao receber a resposta positiva do nucleo gestor, ndo pela realizacdo da
formacdo no dia da consciéncia negra, pois sou totalmente contra a¢Ges pontuais que sdo
deixadas para serem abordadas somente no referido més ou dia. Todavia, por ser convidado
para realizar duas afrovivéncias, inclusive uma delas em um s&bado letivo, percebi que daria
tempo concretizar a atividade que almejava.

Assim, entrei em contato com a professora Cicera Nunes para saber das suas
condicdes, pois, tendo em vista a formacdo mediada pelo professor Henrique Cunha sobre
bairros negros e patriménio de base africano, considerei fundante a proxima formacéo refletir
sobre as festas negras caririenses, que sdo parte do patriménio cultural regional e, portanto,
devem ser inseridas no ambito escolar para que estas possam se expressar e se fazer

conhecidas e reconhecidas na matriz curricular. Vamos a formacao.
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6.4 42 Afrovivéncia-Baopedagogica: Reisados, Congos e Educacdo: Africanidades e
afrodescendéncias no Cariri Cearense

Figura 59 - Formadora e educadoras/es/ Entrega do livro: “Reisado cearense uma proposta para o ensino
das africanidades”.

Buscando trazer para integridade da escola uma reflexdo tedrica e metodoldgica
propositiva e potencializadora sobre dangas negras e sobre a historiografia da populacéo
afrodescendente caririense, ndo a partir do regime escravagista, mas sim da origem étnica e
cultural, ou seja, a partir da histéria da Africa e as herancas legadas na cultura
regional,convidamos a professora Cicera Nunes, para realizar uma roda de conversa sobre os
reisados, congos, educacdo e as africanidades marcadas no corpo e na alma do povo
caririense, em especial nas tradigdes de base africana preservadas pelos/as mestres/as da
cultura negra.

Discutir / refletir sobre as africanidades e afrodescendéncias que ecoam na cultura
local, foi 0 tom do nosso 4° encontro, da nossa afrovivéncia-baopedagogica, do nosso dialogo
na tentativa de fazer os professores perceberem como os livros didaticos e espacos formativos
negam a produgdo de conhecimento da nossa ancestralidade, pois, segundo a professora
Cicera Nunes (2011), os reisados fazem parte do legado de base africana na cultura da regido
do Cariri, € uma manifestacdo que faz parte do teatro urbano africano e das dancas de cortejo,
sendo esta uma caracteristica marcante e comum a todas as dancas e festas de catolicismo de

preto??,

22 No Brasil, as irmandades surgem nos primeiros anos da colonizacio, especialmente as de S3o Benedito e
Nossa Senhora do Roséario e tornam-se muito importantes na sociedade colonial brasileira. Tinham como
objetivo cultuar um determinado santo seguindo a linha de evangelizacdo. Nestes espacos 0s negros exerciam
uma organizacdo grupal e encontravam formas de manter suas tradicdes e construir novas identidades
(Nunes, 2011, p.163)
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A professora-formadora, nessa mesma aula, enfatizou a origem e surgimento do
reisado e congos, das irmandades negras e dos reisados no Brasil, o reisado e congadas no
Ceara e no Cariri enquanto danca afro para o ensino das africanidades, destacando a presenca
feminina no reisado e no congo caririense, apontando que as brincadeiras sdo as
manifestacOes culturais de base afro mais fortes na regido, em especial o reisado. Por meio da
exposicdo de imagens, ela nos apresentou os personagens que compdem o reisado e congo,
destacando suas semelhancas e divergéncias, bem como a funcdo de cada uma/uma, aléem dos
figurinos e acessorios que abrilhantam as brincadeiras / manifestaces.

Na sequéncia do estudo, Cicera retomou os conceitos de africanidades e
afrodescendéncias, nos dizendo que as africanidades brasileiras, no que diz respeito ao
processo ensino e aprendizagem, conduzem ao estudo da recriacdo das diferentes raizes da
cultura negra brasileira no espaco escolar e que a afrodescendéncia deve ser compreendida
como reconhecimento da existéncia de uma etnia de ascendéncia africana na nossa linhagem
étnica. Ou seja, africanidades e afrodescendéncia sdo conceitos fundamentais para uma
construcdo formativa que nos levem (professores/alunos), a buscarmos nossas raizes
ancestrais permitindo uma visibilidade e legitimidade da nossa existéncia e cultura negra nao
s6 como produtora de conhecimento, mas de reconhecimento.

Ultimamos com a entrega das safonas para as consideracbes do encontro, em
seguida o sorteio e doagdo do livro: “Reisado Cearense Uma Proposta para o Ensino das
Africanidades”, de autoria da professora Cicera Nunes, que ao entregar a coordenagdo
pedagdgica para ficar a servico dos professores, reforcou a importancia da leitura, sobretudo
para nos auxiliar no ato da proposta que almejavamos construir no final das formacdes.
Assim, trago seu relato:

Esse conhecimento precisa fazer parte da proposta curricular ndo s6 dessa, mas de
todas as escolas caririenses para que as(os) alunas(os) que as frequentam,
independentemente de sua ascendéncia étnica, conhecam outras formas de ser /
existir como sujeitas(os) historicos, sociais, corpdreos e para isso, & preciso

relativizar o saber e a memoria ancestral que € preservada nessas manifestacfes e
tradicdo de base africana tdo presentes no nosso lugar. (Cicera Nunes)

Agora, com base no registro das safonas, gostaria de retomar as falas dos
baobaenses a respeito do presente momento:
Achei maravilhoso! Ha muito tempo sentia essa necessidade desse conhecimento,

pois pensava que o reisado era de origem européia e hoje essa divida foi esclarecida
(professora — 5° ano).

Pela apresentacdo das imagens e acima de tudo da relacdo com o continente
africano, ja estavam superadas todas as minhas dividas. Posso dizer que foi uma
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afromemoria dos reisados e congadas que ja assisti tantas apresentagdes e ndo sabia
que tinha a ver com nossas raizes africanas (professora — 3° ano).

Foi uma grande oportunidade para transpor em sala aula de modo diferente e
ressignificar o contetido que veio no livro “porta aberta” pra gente trabalhar os
contelidos sobre o reisado [...] depois dessa formacédo percebi que ndo tem nada a ver
0 que o livro diz sobre essa tradicdo (professor de artes).

Gostei muito da exposicdo das imagens [...] ndo sabia nada da importancia de cada
personagem e figurino, pensava que eles brincavam e dancam sé por dancar, que ndo
tinha uma relacéo ancestral (professora — 1° ano).

Terminar 0 4° encontro com esses relatos de experiéncias, foi importante para
buscar as africanidades e trazé-las para a integralidade da escola na perspectiva de que o
grupo de educadores pudesse aprecia-las, senti-las, vivencia-las e, de algum modo, transpd-las
para suas praticas educativas e componentes curriculares, além disso, atender aos objetivos
desta pesquisa.

Assim, acelerei os passos para dar tempo de conseguir articular contato com 0s
grupos e conseguir o transporte com a Secretaria de Educacdo para pega-los e,
posteriormente, deixa-los nos seus respectivos locais. Deixo minha profunda gratiddo ao
artista Jodo do Crato, que na época era funcionario da Secretaria de Cultura do Crato e
auxiliou significamente esse desafio, articulando contato com as/os mestras/es dos grupos.

Deixo também, mais uma vez, meus agradecimentos a gestdo da escola na pessoa
da diretora, primeiro por permitir e se permitir aprender com as festas negras em um sabado
letivo, onde fomos convidados a repensar 0 nosso modelo de educacdo; segundo por ter se
empenhado muito na cobranca do 6nibus e do lanche para os grupos a Secretaria de

Educacdo. Assim, somados todos os esforcos, apresento o grande dia.

6.5 52 Afrovivéncia-Baopedagogica: O Dia em Que o Chdo da Escola Vivenciou /
Experimentou / Sentiu as Africanidades que Ecoam na Cosmovisédo de Raiz Africana da
Cultura Cratense

Para apresentar o 5° encontro, essa experiéncia singular, encontrei acolhimento
junto as palavras / reflexdes do escritor Issac Bernat (2013, p. 59) ao relatar que “[...] aquilo
que se aprende na escola ocidental, por mais atil que seja, nem sempre € vivido, enquanto o
conhecimento herdado da tradi¢do oral encarna-se na totalidade do ser”. E quanto mais nos
esforcarmos para trazer esse conhecimento legado da tradigcdo oral para dentro da escola, mais

dispositivos pedagogicos teremos para a producdo de conhecimento por meio da oralidade.
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Esse saber precisa ser vivido atraves das masicas, ladainhas, poesias e todas as expressdes em
que a palavra seja sentida a cada gesto.

E, assim, procuramos sentir a forca e poténcia da palavra nas expressdes e
singularidades das(os) mestras(es) da cultura negra afrocratense por meio dos grupos de
reisados: “O Baile do Menino Deus” e “Reisado do Mestre Aldenir”, bem como das ladinhas
cantadas na roda de capoeira com 0 grupo “Muzenza”, além da terreirada entoada pelas
cantigas e versdes ladroes do grupo “A gente do coco das Mulheres da Batateira”.

A investida nessa formacao se inspirou nas palavras do mestre Hampaté B4, que
ao falar de tradicdo em relacdo a cultura africana, refere-se a tradicdo oral, e nenhuma
tentativa de penetrar a historia e o espirito dos povos africanos e afrodescendentes, tera
validade a menos que se apoie nessa heranca de conhecimentos de toda espécie,
pacientemente transmitidos de boca a ouvido, em especial de mestre a discipulo, ao longo dos
séculos (BA, 2010).

Nesse sentido, ndo poderiamos deixar de fora desse encontro de mestres e
discipulos, os alunos, pois elas/es precisavam vivenciar e sentir junto aos educadores, a
tradicdo oral tecida pelos produtores de cultura negra da cultura local, para perceberem como
a oralidade é também uma grande escola da vida e dela se recupera e se relaciona todos
aspectos (BA, 2010).

Assim, cada professora e cada professor solicitaram a sua turma que viesse
participar do momento para agrega-los a Aforvivéncia-Baopedagogica. Ou seja, a vivéncia
aconteceu com todos juntos e misturados, onde a producdo de conhecimento teve uma relagdo
marcante com o corpo, pois como nos diz a memoravel professora, pesquisadora e intelectual
negra Azoilda Loretto da Trindade (2010), o corpo é vida, é ontem, amanhd, € aqui e agora, é
poténcia. Com o corpo se afirma a vida, se vive a existéncia para a resisténcia individual e
coletiva. A corporeidade apresenta historia individual e coletiva, memdrias a serem
cultivadas, preservadas, inscritas, reescritas, compartilhadas. O corpo conta histdrias, o corpo
¢ a propria histéria. Outros principios fundantes foram a oralidade e a circularidade,
categorias reconhecidas como valores civilizatrios africano, onde a oralidade apresenta-se
como:

A fala, a palavra dita ou silenciada, ouvida ou pronunciada — ou mesmo segregada —
tem uma carga de poder muito grande. Pela/na oralidade os saberes, poderes,
quereres sdo transmitidos, compartilhados, legitimados. Se a fala é valorizada, a

escuta também é. O conto, a lenda, a historia, a misica, o dito, o ndo dito, o fuxico...
A palavra carrega uma grande e poderosa carga afetiva (TRINDADE, 2010, P.14).
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Ja a circularidade, delineada pelo circulo, tem como principio fundamental que a
energia circule, se renove, se mova, se expanda, transcenda e ndo hierarquize as diferencas
reconhecidas na roda (TRINDADE, 2010). Com o circulo, o comeco e o fim se encontram /
reencontram, se imbricam, as hierarquias, em algumas dimensdes, podem circular ou mudar
de lugar, a energia transita num circulo de poder e saber que ndo se fecha nem se cristaliza,
mas que gira, circula, se transfere (idem, p.14). Assim, a integracdo oriunda da circularidade,
perpassada pela oralidade, apresentou-se como fundante nesta formacdo na roda de capoeira,
na pisada do coco das dangadeiras, nos movimentos expressivos dos reisados, no jogo da
espada e em todas as afrovivéncias-baopedagdgicas. Afinal, precisdvamos integrar 0s
principios civilizatorios, pois a formacao é de raiz africana.

Assim, na manha de sabado, iniciou-se 0 momento com as dancadeiras do coco.
Primeiramente, a mestra Dona Edite nos contou a historiografia do grupo, o “A gente do
Coco”, que ¢ um grupo de dangadeiras formado s6 por mulheres e, atualmente, sdo dezessete
brincantes. Ele surgiu entre o final dos anos de 1970 e o inicio dos anos de 1980, quando
algumas das mulheres, que hoje sdo do grupo, faziam parte do MOBRAL — Movimento
Brasileiro de Alfabetizacdo, um programa governamental e educacional criado no ano de
1970, que tinha como objetivo erradicar o analfabetismo do pais em dez anos. Algumas das
mulheres sdo agricultoras, outras sdo artesas de barro, de bonecas de pano e costureiras. Na

sequéncia, passamos para o segundo momento, “dancar o coco, pisar o coco” (Mestra Dona

Edite).

Figura 60 - Mestra Dona Edite contando a histéria do grupo “Agente do Coco”/ Dangadeiras dangando
0 €OCO, pisando 0 coco

Fonte: O autor, 2017



184

Essas mulheres, através de sua vida, de sua arte e principalmente do Corpo-Danca
Afroancestral (PETIT, 2015), sdo continuadoras da tradi¢do oral africana na cidade do Crato
que, nelas e por elas, renova-se e atualiza-se, fortalecendo os lagos afroancestrais de nossas
raizes, tecendo nossas linhagens e o fio revelador dessa memdria, sdo produtoras de
conhecimentos e saberes através do corpo e mestras tecelds dessa memoria falada / cantada /
dangcada (MASSULO, 2015). Sao mulheres que se “pdem de pé”, mesmo diante de tantas
quedas, e lidam com as desigualdades sociais, raciais marcadas pelo sexismo e racismo
desenvolvendo importantes estratégias de resisténcia para sobreviverem, dancar o coco é uma
delas, “eu acho muito importante o coco, [...] n6s temos de enfrentar o que der e vier nesse
coco, porque nds nunca vamos deixar ele morrer, antes dele querer morrer, n6s passamos por
cima. Porque n6s somos pessoas de garra [...] (Tereza Bola — dangadeira do grupo “A gente
do coco” das mulheres da batateira).

Na sequéncia, seguimos para a proximo movimento com as africanidades, o
testemunho da tradicéo oral incidiu com as(os) guardids(6es) da memoria das/os mestras/os de
reisados. Momento especial para a instituicdo, pois tivemos a participacdo de dois grupos
enegrecendo a ambiéncia escolar. E, um deles, tecido pela mestra de reisado mais velha da
tradicdo, que fez sua passagem dias apds seu testemunho na escola, a memoravel mestra Dona
Zefinha (in memoriam).

A principio, a mestra discorreu da historia do grupo desde a sua fundacédo até as
dificuldades para manter a tradicdo, exemplificando a falta de apoio para compra de
acessorios, vestimentas, figurinos, entre outras coisas. Contudo, enfatizou a importancia de
ndo deixar o grupo acabar, de preservar a tradicdo, pois, além da relagdo ancestral que ha na
teia passada de geracdo a geracdo, ¢ fundante para educacdo da comunidade, pois muitas das
criancas e jovens integrantes do grupo, além do conhecimento e saber apreendidos nos
encontros, aprendem valores humanos e morais que, segundo a mestra, sdo mais importantes
que qualquer cantiga ou passo que elas/es aprendam.

O que se encontra por detras do testemunho da Mestra, € o que Hampaté Ba
(2011) chama do valor de homem / mulher que faz o testemunho, o valor da cadeia da
transmissdo da educagdo |4 onde ndo existe a escrita, mas que a palavra profere. Ela, Dona
Zefinha, foi a palavra e continua sendo porque seu testemunho ndo encerrou com a sua
passagem, a sua palavra permanece viva! Dado o0 momento da grande aula que a mestra nos
concedeu com seus ensinamentos por meio de suas palavras, passamos para as brincadeiras,

os canticos ¢ dancas envolventes com o Reisado “O Baile do Menino Deus”:
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Figura 61 - Reisado O baile do Menino Deus ancestralizando a escola/ Mestra Zefinha (in memorian) tecendo
~ dialogo com as' (os)’ alunas (0s).

Apos a apresentacdo do reisado Menino Deus, fomos agraciados em saber que
algumas alunas da escola integravam o grupo. Esse fato nos remete a pensar a respeito de
guantas/os alunas/os nossas/os séo envolvidas(os) em praticas e manifestacdes de raiz africana
e ndo sabemos porque ndo desterritorializamos as memdrias ancestrais das/os educandas/os.
No ato da apresentacdo, era perceptivel o entusiasmo, o olhar delas indicando infinitas
possibilidades de criar mundos melhores.

Na sequéncia das apresentacOes das africanidades, tivemos o reisado Mestre
Aldenir, momento em que a/o mestra/e complementou a aula sobre a tradicdo da base
africana, testemunhando sua experiéncia de 37 anos preservando essa tradicao.

Figura 62 - Mestra Tereza contando a historiografia do reisado/ Reisado do Mestre Aldenir enegrecendo
aescola

Fonte: O atﬁor, 2017
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A sua fala foi marcada pelo amor a brincadeira do reisado, pela paixdo a cada
ensaio realizado no terreiro de sua residéncia, pela vontade de se apresentar em cada local em
que é convidado (quando é convidado) para tecer a tradicdo. A fala era carregada de sonhos,
como o de alcangar em vida material a valorizacdo da sociedade na manifestacdo do reisado, o
desejo de ndo ser convidado a partir de agdes pontuais, folclorizadas. Contudo, a fala também
era impregnada de medo, anseio, medo este da juventude ndo dar continuidade a tradigéo,
anseio dos mais novos ndo preservarem o que ele lutou e resistiu para nao ver acabar / morrer.

Se a fala é forca, € porque ela cria uma ligacdo de vaivém que gera movimento e
ritmo, e, portanto, vida e acdo (BA, 2011). Esse movimento de vaivém é simbolizado na fala
da/o mestra/e pelos gestos ora alegres, ora tensos, gestos acenados pela boca, pelas méos, pelo
olhar, pelo coracdo. O mestre falou, a mestra também, nos proporcionando uma experiéncia
encantada e nos convidando a tecer a teia na escola: “Aqui € que € nosso lugar, na escola meu
povo, esses meninos ¢ quem vao continuar nossa historia, nossas tradi¢des”. A/0 mestra/o
falou pouco, mas falou bonito, disse tudo o que era preciso.

Terminar a apresentacdo com esse relato foi fundante, pois ainda que o tempo
tenha sido pouco para o conjunto de africanidades, realizar todas as cantigas, ladainhas,
versOes ladrOes, jogos da espada, dancas, gingas, mendigas, entre outros movimentos
corporeos e orais, fizeram eu me alegrar ao ver a escola cheia, cheia de pessoas, histdrias e
memorias, cheia de esperanca, de desejos, de vontade de ensinar e aprender por meio das
nossas africanidades.

E, ainda como parte da afrovivéncia-baopedagdgica, tivemos o grupo capoeira
Muzenza, levando a perspectiva do corpo-danca afroancestral como subsidio pedagdgico de
acesso a cosmovisdo africana. O grupo, segundo o Mestre Adriano, ja existe na comunidade
h& 13 anos na tentativa de resgatar as raizes afro-brasileiras, bem como as criancas e jovens
das adjacéncias da situacao de marginalidade, os quais muitos sdo vitimados.

Para o Mestre Adriano, a ritualistica e o potencial performatico da capoeira se
revelam através da gestualidade e da oralidade nas cantigas entoadas pelas ladainhas que se
corporificam na relagdo existente entre 0 material e o espiritual, o sentimento individual e o
coletivo das(os) sujeitas(os) envolvidas(os) nessa tradicdo legada das(os) nossas(0s) ancestrais
negras(os). Segundo o Mestre, se observarmos atentamente o efeito simbdlico da gestualidade
movimentada em cada corpo e cantiga, atentaremos que eles possuem alta eficacia educativa
através da oralidade, que proporcionam uma progressiva propagacdo da capoeira pelo mundo,

0 que faz as comunidades capoeiristicas apresentarem semelhancas e divergéncias.
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Considerei 0 momento oportuno para que o Mestre convidasse os alunos da escola
a participarem dos encontros formativos do grupo Muzenza e assim ele fez. A capoeira
Muzenza ¢ fruto de outro grupo com o mesmo nome. Apos mais de 10 anos participando,
sendo formado no grupo pioneiro, o Mestre Adriano pediu licenca ao seu mestre para sair e
formar um grupo na comunidade onde reside, na tentativa de ser uma das estratégias de salvar
a “meninada” e a juventude que estavam ingressando em outros caminhos, a citar o caminho
do alcoolismo, do furto e da droga.

Assim, uma vez ao més, € realizado o encontro intergariconal (refere-se ao
encontro de pessoas de varias geracdes aprendendo e ensinando juntos), dos dois grupos para
que o ensino e aprendizado acontecam através do canto, dos gestos, do lazer, da defesa
pessoal, do esporte, da arte e da interacdo social entre as diferentes faixas etarias. Certamente,
hd muitas dificuldades para manter o grupo funcionando, por exemplo, no prédio onde
realizam os encontros, ja foram fechadas as portas duas vezes na tentativa de negar o espago
aos capoeiristas. Dai, 0 mestre tem que se deslocar até a prefeitura na tentativa de dialogar
com o poder executivo para a liberacdo do espaco. Outro problema que esta sendo enfrentado
¢ a negativa dos pais de alguns capoeiristas ndo deixarem mais os filhos participarem dos
encontros, justificando o perigo da “marginalidade” que rodeia o espago dos encontros.

Mas como todo capoeirista aprende a cair pelo movimento da negativa,
demonstrando fluir no movimento (PETIT, 2015), o mestre utiliza a negativa, para se reerguer
solidificando-se, recodificando-se e metamorfoseando-se constantemente, pois saber utilizar
da negativa, ou saber cair, significa fluir, ou seja, todos que jogam capoeira sabem que um dia
caem e que cair faz parte da pratica do universo dos opostos, “sé cai quem esteve em p¢”
(idem, p. 89). Apos as arguigdes do mestre Adriano, finalizamos 0 momento com uma potente

roda de capoeira, onde entrei, juntamente com as alunas, na roda para jogar.

Figura 63 - Capoeira Muzenza empretecendo a escola/ Alunas da escola jogando capoeira

Fonte: O autor, 2017
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Figura 64 - Pesquisador-formador entrando na roda

Fonte: O autor, 2017

Ao culminar o momento, ap6s o corpo docente e a gestdo escolar liberarem o
alunado, precisei conversar com o grupo para recolher as safonas com as suas impressdes acerca
da afrovivéncia. Na ocasido fomos tocados com um depoimento delicado, ficamos sabendo por
uma das professoras que uma das alunas que jogou capoeira, foi até a referida docente no
momento da roda, pedir para ela conseguir com alguma das capoeiristas, as vestes emprestadas
porque ela sonhava muito em voltar a jogar, pois ela ja tinha participado do grupo, mas seus pais a
proibiram de ir para os encontros, justificando que capoeira € coisa de “menino”, de “homem”.

Em meio aos olhares das/os educadoras/es, umas/uns para os outras/os, me coloquei
em defesa da referida aluna e todas/os aquelas/es que sdo proibidas/os de cruzar a linha de
fronteira que separa o sexo feminino do masculino, pois, assim como na familia, na escola a
vigilia é constante nas brincadeiras experenciadas, nos brinquedos utilizados, nos gestos
expressados, nas relagdes tecidas, onde homem “deve” brincar com homem e mulher com mulher,
onde homem ndo “pode” brincar de boneca e mulher ndo “pode” usar boné, onde mulher ndo
“pode” jogar capoeira ¢ homem e nao “pode” dangar balé. Foi essa a sociedade na qual fomos
“educados”. Atentei aos educadores para desconstruirem esses comportamentos machistas,
sexistas, também presentes na escola.

Exemplifiquei um fato que me marcou muito quando lecionava em uma escola
privada na cidade do Crato. Relatei a persegui¢do de um pai militar a um filho (meu aluno), que
todos os dias ia a escola de surpresa, observar se a crianga estava sentada proximo a alguma
menina e no intervalo retornava, na tentativa de verificar se a crianga estava brincando com
alguma garota. Nao sei como esta hoje a psique desse ex-aluno, todavia ndo tenho dividas que
ficaram marcas profundas de uma violéncia psicoldgica atravessada pelo medo e pela pressao de

ndo gozar do direito de ser livre das amarradas da homofobia familiar.
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Culminei exemplificando mais dois fatos referentes a minha pessoa, o primeiro, a
punicdo que sofri no seio familiar por parte de um tio que vivia impondo, através da violéncia
verbal, o meu “jeito” de me colocar no mundo, dizia ele que eu ndo tinha “jeito” de homem. O
outro fato foi vivido e sentido no percurso escolar no momento da frequéncia de classe, pois em
varias salas de aulas nas quais estudei, no momento de responder a frequéncia, alguns alunos
xingavam, zoavam com a minha voz dizendo ser de “mulherzinha”, “bixinha”, entre outros
comentarios depreciativos, homofobicos.

Senti necessidade de trazer esses fatos para que 0 grupo percebesse que, assim como
o0 racismo, a homofobia também violenta muitas criancas na escola, levando-as a abandonar os
estudos por ndo suportarem o peso do preconceito e da discriminagéo. E, assim como o racismo, a
homofobia também destroi identidades, elimina subjetividades, golpeia sonhos, ceifa vidas. E, na
verdade, poucos sao os educadores que se preocupam com esse cotidiano escolar.

Agora apresento 0s depoimentos das/os baobenses acerca da 5% afrovivéncia-
baopedagdgica:

Olha, foi muito bom trabalhar com as africanidades, percebi que nossas afro-

ancestralidades sdo tecidas em comum. Umas perpassam as outras € nos unem e
fortalecem (Coordenadora pedagogica).

Aprendi a me conectar mais comigo a partir desses elementos ancestrais téo
préximos a mim, dentro da minha propria casa tenho um irméo que é capoeirista e
ndo o enxergava, ndo o valorizava o que ele sempre levou tdo a sério, o tesouro
ancestral da capoeira, que é tdo valiosa, quanto aprendizado no dia de hoje [...]
(professora — 3° ano).

Nossa, foi muito lindo o momento, envolvente, senti a Africa na escola, imaginei a
beleza do continente com tantas africanidades, a escola pulsou Africa como nunca
tinha pulsado, aprendi muito mais que qualquer livro que ja li nessa vida, me senti
imensamente honrada de fazer parte desse momento e aprender tanto com os mestres
da nossa cultura negra (professora — 5° ano).

Aprendi que de fato muitos tracos da nossa historia foram negados e nds temos a
missao de resgatar (professora — 1° ano).

[...] Foi forte, mégico e intenso! Nem sei por onde comegar a trabalhar na sala de
aula com a riqueza de aprendizado que nos foi passado por todos os mestres, por
todos grupos, agora é reconstruir e disseminar na sala de aula [...] (professora do
PROINFO).

Trazer esses relatos encanta-me, pois viver essa experiéncia possibilitou-me e
auxiliou a escola a refletir sobre a oportunidade de experienciar situagdes inovadoras, fora da
rotina pedagdgica, aulas com capacidade de recriar outras metodologias que possibilitem, aos

educadores e educandos, ter prazer pela escola e nutrir um sentimento pela sala de aula.
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Acredito que a partir do momento que as instituicGes educacionais Ihes derem
oportunidade de experienciar situagdes novas e fora do habitual — as aulas
expositivas e adotarem uma nova metodologia que os oportunizem a feitura, por
exemplo, de trabalhos manuais € com o corpo que precisam acionar habilidades
intelectivas, fisicas, motoras, gustativas, sensoriais, estéticas, artisticas, dentre
outras, o indice de reprovacdo e abandono escolar tenderd a diminuir porque as
escolas, por certo, tornar-se-80 mais atraentes e prazerosas para €ssas pessoas
(VIDEIRA, 2013, p. 260).

Entendo que o ensino e aprendizagem dentro e fora da ambiéncia escolar, devem
ser baseados na participacédo afetiva, na propagacdo do amor, dos bons atos, das boas atitudes
e das boas situagdes por meio do intercdmbio dial6gico, das historias de vida, da historia
local, do patriménio cultural, do universo artistico, como as pinturas, dancas, musicas,
poesias, brincadeiras, jogos, mitos, lendas e experiéncias cotidianas, tendo o reforgco constante
sobre os valores civilizatorios africanos e afrodescendentes que estdo agregados a cultura
negra, no caso deste estudo, a cultura negra cratense e, se forem potencializados em sala de
aula, poderdo ajudar a alicercar a identidade étnica positiva do ser afrocratense.

Terminada a afrovivéncia, viajei para Fortaleza. Ao retornar a capital para retomar
as aulas do mestrado, fui implicado pela aula de campo a um terreiro de Candomblé, realizada
na componente curricular cosmovisao africana, mediada por minha orientadora, a professora
Sandra Petit, na qual cursava em cumprimento da disciplina estdgio na docéncia. Tal
componente foi importante para eu pensar na proxima formacdo, pois ja tinha em mente a
ideia de que uma das afrovivéncias seria uma experiéncia no terreiro de Umbanda de Pai
Francisco, meu pai, s6 ndo sabia como articular tal acdo. Neste sentido, a experiéncia na
componente foi crucial para delinear o planejamento.

Contudo, precisava preparar 0 grupo para receber a noticia de que a préxima
formagé&o iria ocorrer em um terreiro de Umbanda. Temia a participacdo de algumas pessoas
tendo vista que no grupo havia pessoas evangélicas e, sobretudo, catdlicas(os). Mas ousei
arriscar, entrei em contato com o nudcleo gestor para saber da possibilidade de realizarmos
mais dois encontros em dezembro, uma vez que iria estar em Crato para passar as festas de
final de ano com a familia. A diretora pediu que eu aguardasse 0 seu retorno, pois precisava
conversar com a coordenacgédo pedagogica e com o corpo docente, uma vez que no final de ano
letivo os professores estdo mais sobrecarregados de atividades pedagdgicas. Em especial, a
avaliagdo do SPAECE?, que acontece na referida época e exige dos educadores uma

demanda maior de atividades.

23 Sistema Permanente de Avaliagdo da Educacdo Basica do Ceara (SPAECE) implementado em 1992 pela
Secretaria de Educagdo (SEDUC), com o objetivo de promover um ensino de qualidade e equanime para
todos os alunos da rede publica do estado. Fonte: https://goo.gl/2yWcuL. Acesso em 03/05/2018.
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Compreendendo as demandas pedagogicas, aguardei o contanto da diretora. Dias
depois ela me ligou dizendo que infelizmente ndo seria possivel realizar duas formacgdes em
um mesmo periodo pelos motivos ja expostos, mas que poderia ser realizada uma formacéo
em dezembro e uma ou mais de uma em janeiro, pois o0s professores estariam saldando as
aulas do periodo grevista. Fiquei contente e, de imediato, aceitei, ja que ficaria em Crato até
mar¢o enquanto as aulas do mestrado ndo retomavam.

Entdo, coloquei a cabeca para pensar na proxima vivéncia, afinal, o objetivo seria
tocar os educadores para conseguir leva-los até a casa de santo. Assim, pensei numa
afrovivéncia que unisse o Gtil ao agradavel, que possibilitasse uma avaliacdo dos processos
formativos tecidos e, a0 mesmo tempo, despertasse o interesse do grupo para vivenciar a
experiéncia no terreiro de Umbanda. Assim, escolhi trabalhar por meio do corpo, na
perspectiva de mexer com as nossas emocdes, como, por exemplo, num ritual de Candomblé
e/ou Umbanda, onde o corpo esta presente e danca, canta / encanta, grita, chora, sente, enfim,
todos os sentidos do corpo estdo em interacdo e ativos (PETIT; SILVA, 2011). “[...] O
sensivel prevalece e tudo ¢ movimento” (CRUZ; PETIT, 2008, p. 5).

6.6 6% Afrovivéncia-Baopedagdgica: Entrando no Territério da Memoria através da
Corporeidade

Figura 65 - Pesquisador-formador e educadoras/es relaxando / meditando/ Pesquisador-
formador e educadoras/es meditando

Fonte: O autor, 2017

As duas afrovivéncias que se seguem na perspectiva de refletir sobre a
religiosidade de matriz africana, foram tecidas em dezembro 2017 e janeiro de 2018.
Iniciamos 0 momento em conexdo intima com o chdo e com 0s nossos eus. Pedi,
primeiramente, que ficassem descalgos para sentirmos as energias dos nossos ancestrais

fincadas no solo da floresta baopedagogica (a escola), atentei que estivessem a vontade, pois 0
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momento era oportuno para terem a liberdade de pensarem, falarem e, caso néo se sentissem
motivados para discorrerem, ndo falassem. Solicitei que quem tivesse vontade de ir ao
banheiro ou beber agua, fosse antes de iniciarmos a vivéncia, pois qualquer atitude
desvinculada da atividade, correria o risco de tirar o foco.

Apos as arguicles, propus que deitdssemos no chdo, apaguei as luzes e coloquei
uma trilha sonora leve, serena, de carater meditativo. A melodia ndo falava em Africa,
tampouco em escola, muito menos em relagdes étnico-raciais, alias, nem letra apresentava a
composicdo, apesar de haver um motivo. Era apenas uma melodia com alguns arranjos
sinfonicos e toques musicais tentando tocar memorias, harmonizar corpos, marcar vidas,
analisar os sujeitos diante da formagdo em andamento / movimento para convida-los a seguir
para o proximo movimento formativo, baobando, movimentando-nos.

Neste ponto, concordo com Eduardo Oliveira®* quando ele insiste na
importancia do movimento, pois ndo da para compreender a historia africana e afro-brasileira
sem prescindir 0 movimento, que nunca deve ser linear, sempre circular, onde 0 movimento
tem o desequilibrio como o reequilibrio e, assim, desconstruimos e reconstruimos o que foi
arquitetado com base nas inverdades. O movimento de ginga é o privilegiado para
compreender nossas matrizes africanas, pois esse conceito nos tira da logica linear /
unidimensional, uma vez que a ginga é o elo entre as culturas ancestrais (OLIVEIRA, 2007).
Ou seja, “[...] aginga ¢ a sintese da cosmovisdo africana” (Idem, p. 183).

Seguindo minha media¢do, e ao mesmo tempo sendo mediado / formado, pedi
que fechassem os olhos e ficassem em constante conexdo com 0s eus, pois ha medida em que
a trilha sonora fosse tocando, iria lancar alguns questionamentos e que, posteriormente,
“precisariam ser respondidos”. Assim, lancei as seguintes perguntas:

e Na escola na qual trabalhamos, serd se existe algum ou mais aluno
candomblecista e/ou umbandista que nunca exp0s sua religido, por medo da nossa
punicdo e/ou receio do racismo religioso da parte de algum/a colega?

e Sera se no nosso quadro de funcionarios temos colega/s candomblecista e/ou
umbandista?

e Por que serd que nas nossas escolas sdo realizadas festas e celebracGes
religiosas alusivas ao catolicismo, como a paix@o de Cristo, coroagdes de nossa
senhora, natal, pascoa, entre outras e quando pautado a presenca de outras
religides, notadamente as de matrizes africanas, € negado o espaco aos fiéis?

¢ No bairro onde moramos, sera se existe algum terreiro de Umbanda ou casa de
Candomblé? Se sim, como as(os) umbandistas e candomblecistas sdo tratadas(os)
na comunidade?

24 Ppalestra proferida no VI Artefatos da Cultura Negra na Universidade Regional do Cariri (URCA), em Crato-
CE, em 2016.
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e Fazendo uma viagem de volta ao tempo, sera se quando crianca, adolescente ou
mesmo na fase adulta, ja fomos a casa de algum/a rezador/a? O que entendemos
por rezadeiras e/ou rezador? Ou curandeira e/ou curador?

e Na escola onde trabalhamos, ap0s o0s processos formativos que estdo
acontecendo na perspectiva da educacéo para as relacdes étnico-raciais e respeito
a diversidade cultural, como nos comportamos diante da diversidade religiosa?
Seré se estamos preparadas/os para discutir e refletir com nossas/os alunas/os, pais
e mées esse assunto?

e Por que se faz tanto o uso de santos e santas da Igreja Catolica nas escolas, por
vezes logo na entrada da instituicdo? Serd se estamos respeitando o estado laico
de direito, sobretudo a diversidade das(os) nossas(os) alunas(os) e colegas de
trabalho?

e Sera que estariamos preparados, mesmo adepto a outra religido, a vivenciar a
experiéncia de ir a um terreiro de Umbanda ou casa de Candomblé?

e Como avaliamos os processos formativos que estdo acontecendo? Como
estamos nos sentindo? Discutir o tema da religiosidade de base africana nas
afrovivéncias-bapedagdgicas € um estudo importante? Por qué?

ApoOs 0s questionamentos apontados, pedi que abrissemos os olhos e nos
abragassemos, convoquei que aquele abraco fosse dado em memdria a todas(os) aqueles/as
pais e maes-de-santos perseguidos/as, discriminados/as e violentados/as pelo racismo
religioso. Em especial, os sacerdotes e as sacerdotisas que tiveram ao longo da histéria, seus
terreiros invadidos e destruidos, citando como exemplo o terreiro de meu pai. A
exemplaridade desse pequeno relato, porém, intenso, me trouxe questdes espinhosas sobre as
quais tratarei num proximo estudo, assim, eivado pelas emogdes por reviver, através dessa
escrita, momentos de intenso valor sentimental, deixo vocés com um dos relatos mais fortes

que ouvi, em seguida, retomarei a tessitura da afrovivéncia.

Hoje paro e penso: quanto foi proveitoso ter tido a oportunidade de ter participado
deste encontro. Logo me reporto para os varios motivos, em tese, ser umbandista e
poder afirmar orgulhosamente minha religido a todos vocés, sei que vocés sabem
que sou, entretanto, nunca foi me dado o direito de professar minha fé aos meus
ancestrais aqui, nesse espaco. A abordagem do tema é de uma dimensdo que vocés
ndo tém nocdo, sobretudo, a excelente exposicdo com que esta sendo estudado cada
assunto de modo dialogado, o fazer pedagdgico de hoje, sem davidas vai contribuir
para que eu ndo escute nessa escola, como ja ouvi numa outra, a expressdo: “aquele
negrinho também me d& muito trabalho em sala de aula, mas s6 pode, é filho de
quem é (ndo usei 0 nome para preservar a identidade da pessoa) macumbeiro dos
perigosos, o filho herdou toda maldade dos rituais do pai”. (Professor de Artes).

Um relato como esse fortaleceu a concepcao de que as afrovivéncias / form(agdes)
oriundas de raiz africana, estavam no caminho certo. Entretanto, as palavras sobrecarregadas
de sentimentos discursadas pelo professor de Artes, quer dizer que como toda pesquisa é feita
de dores e delicias, conforme ja foi mencionado, assim séo 0s processos formativos, nem tudo

é um mar de rosas. Encontraremos 0s espinhos mesmo diante de depoimentos potentes, como
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0 do citado docente. Um dos espinhos achados no meio dessa vivéncia foram os argumentos
de duas professoras que se colocaram antes da proxima vivéncia ser apresentada, relatando
que ndo sabiam se teriam “coragem’ de ir a um terreiro, pois a igreja na qual frequentavam
ndo as permitia. As duas sdo da mesma religido.

Ao ouvir tal comentario, procurei ndo atribuir importancia a ordem dos discursos,
pois a vivéncia precisava continuar. Quem sabe elas ndo seriam tocadas pelo que estava por
vir. Resolvi, entdo, seguir com o planejamento que tinha articulado. Assim, passamos para o
proximo momento, dancar ao som da musica “Dandalunda” de autoria de Carlinhos Brown,
cantada na voz de Margareth Meneses. Pedi que ouvissemos a musica e dangassemos,

dangassemos como se nunca tivéssemos dancado. Porém, atentas(os) a letra!

Figura 66 - Pesquisador-formador e educadoras/es dangando a masica Dandalunda

L

Fonte: O autor, 201 )
Vejamos a letra da mdsica:

Dandalunda

(Carlinhos Brown e Margareth Menezes)
Bem pertinho da entrada do gueto

Um terreiro de Angola e Ketu

Mae maimba que comanda o centro
Dona Oxtm dangando Oxossi no tempo
L& em cima no tamarineiro

Marina da pipoca ajoelha

Em Janeiro, no dia primeiro

Desce o dono do terreiro

Coqué

Dandalunda, maimbanba, coqué (4x)

Seu Zumbi é santo sim que sei
Caxixi, adavi, capoeira

Casa de batuque e toque na mesa
Linda santa lansd da pureza

Vira fogo, atraca, atraca, se chegue
Vi nand dentro da mata jejé



195

Brasa acesa na pisada do frevo
Arrepia o corpo inteiro

Coqué dandalunda maimbanda,
Coqué

Dandalunda

Da cachoeira

Dandalunda

Paz e 4gua fresca

Dandalunda

Doura dendé

Ap0s ouvirmos e dangarmos a musica duas vezes, passamos para 0 momento da
socializacdo. Na circularidade, pedi que um e uma de cada vez, apontassem uma ou mais
palavras que identificaram na letra da cancdo e brevemente justificassem o motivo da

identificacdo. Vejamos as palavras e justificativas:

Quadro 7 - As raizes ancestrais fincadas nas falas

Zumbi e Angola

“Porque lembrei logo de
Zumbi dos palmares”; “Angola, um pais
africano”.

Pipoca

“Adoro comer pipoca”.

Maée e Zumbi

“Maie ¢é tudo na nossa vida e
Zumbi lider dos quilombos”.

OxUm e Oxossi

“Oxum, minha dinvidade,
orixa que me rege; Pai Oxossi, meu guia”.

Mata

“Adoro trilha, amo a
natureza”.

Terreiro e pipoca

“Lembrei do terreiro de Maria
Pretinha”; “Comi pipoca numa festa no
terreiro de Maria Pretinha”.

Terreiro e Oxiim

“Porque na minha rua tem um
terreiro € morro de medo”; “Oxum porque
parece que ¢ uma santa das dguas”.

“Nossa Senhora da Conceigao

lansd para a Igreja Catodlica e orixa para
Umbanda.”
“Na musica ndo tem a palavra
Axé axe, mas era o que sentia na hora que

dancava, a palavra ndo saia da minha
mente”.

Capoeira e terreiro

“Capoeira porque ¢ linda
99, ¢

demais uma roda”; “tenho vontade de
conhecer um terreiro”.

Toque e batuque

“Porque adoro tudo que mexe
com 0 meu corpo, que me movimenta”.

Terreiro e Capoeira

“Porque faz parte das nossas
raizes ancestrais”
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Quadro 8 - As raizes ancestrais fincadas nas falas, conclusio

“Tenho a curiosidade de conhecer e saber

Terreiro 1z

como ¢é la dentro.”

“Porque para ter paz precisamos respeitar
Paz e terreiro a religido do outro e ndo destruir e nem

agredir casa de santo de ninguém”.

Fonte: O autor, 2018.

Infelizmente nem todos as(0s) 16 educadoras(es) se fizeram presentes em todas as
formacdes, o que é inevitavel. Das dez afrovivéncias, em uma, faltaram dois professores, na
outra, uma professora precisou sair no meio do encontro e uma ndo compareceu, sendo que
um professor desistiu, conforme ja foi relatado, o que seria no total 17 baobaenses.

Mas quando as/os educadoras/es precisavam ausentar-se por natureza de toda
ordem, justificavam o motivo, solicitavam que eu repassasse 0 estudo e caso tivesse algum
material, deixasse com a gestdo escolar. Apesar dessas(es) educadoras(es) precisarem se
ausentar, ndo podemos desconsiderar a participacdo dessas pessoas nos demais encontros, 0s
quais ajudaram a reconhecer a importancia da formacdo de raiz africana, permitindo a
visibilidade e legitimidade de sua existéncia.

Equipado das palavras e justificativas do grupo, revelei a escolha da cancdo a
partir da sua historiografia. A musica, segundo o compositor e cantor Carlinhos Brown?®
(candomblecista) € uma homenagem dele e da cantora Margareth (umbandista), a Mée de
Santo, M@ Maimba, uma filha de Oxim (rainha das aguas doces) que dedicou sua vida ao
Candomblé baiano. Ela é a presenca viva dos angolanos em um terreiro muito simples do
Candeal, bairro predominante negro de Salvador.

H4 65 anos, ela canta no seu terreiro “Dadalunda Maimba Coqué” saudando a
rainha Oxdm, pedindo paz, prosperidade ao mundo e, sobretudo, que as diversas religides se
respeitem e propagem o amor! Mde Maimba, atualmente, estd com 85 anos e é mée de santo
do terreiro Muituicara. Um terreiro de Angola e Ketu, na cidade de Salvador, onde tive a
oportunidade de conhecer em fevereiro de 2018 ap0s vivenciar o carnaval baiano.

A turma parecia espantada, talvez ndo imaginasse a dimensdo dos elos ancestrais
na cancgdo. Prossegui relatando que todas as palavras e justificativas apontadas pelo grupo,
eram importantes para 0 que eu iria sugerir, ou seja, uma visita ao terreiro do meu pai, que

seria nossa proxima afrovivéncia-baopedagogica. Afinal, muitas das palavras e justificativas

%5 Fonte:  https://hipersessao.blogspot.com/2011/09/dandaluasignificado-da-musica-de.html.  Acesso  em:
07/03/2018.
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apresentadas, iriam ter outro sentido se fossem expressadas, refletidas e socializadas dentro de
um terreiro, grande centro de resisténcia cultural negra que mantém como tradi¢do os mitos e
verdadeiras praticas educacionais que evidenciam principios e valores civilizatérios africanos.

No entanto, fui questionado por duas docentes o motivo de ndo levar o pai de
santo até a escola, ao invés delas/es terem que “pisar em um terreiro” (docentes). Repliquei
afirmando que elas ficassem a vontade para aceitarem ou ndo a visita ao local, mas a proposta
era exatamente ir até o espago, para conhecer desde dentro para uma compreensdo mais
apurada das questdes que envolvem o papel do povo-de-santo na sociedade brasileira. Assim,

demos “passagem’ para o proximo passo.

6.7 72 Afrovivéncia-Baopedagodgica: Abrindo as Portas e Janelas do Tempo — Pode
Entrar, Sejam Bem-Vindos a Nossa Casa de Santo (Pai Francisco de Ox0ssi)

Figura 67 - Aula sobre processos educativos em terreiros de Umbanda/ Baobaenses ensinando e
aprendendo com Pai Francisco de Ox0ssi.
DL ‘ - - [ 4

N/
S

Fonte: O autor, 2017

Para apresentar essa afrovivéncia de carater Baopedagdgico inusitado na educacao
da rede municipal do Crato, ousei, sob o consentimento do Pai Francisco de Oxdssi, nomear 0
titulo da vivéncia com as palavras acolhedoras do Babalorixa?® no dia da visita ao terreiro,
que, mesmo cansado das pessoas que vao observar os cultos, entrevista-lo e ndo voltam para
dar retorno ou distorcem informagdes equivocadas do local (palavras do pai-de-santo), nos
recebeu e acolheu afetuosamente.

Inicialmente, o pai pediu que 0 grupo se apresentasse e justificasse o objetivo de
estar naquele local sagrado, pois por mais que eu ja tivesse explicado a ele a proposta da visita

% Yalorixas e Babalorixas sdo as(os) zeladoras(es) que tém a responsabilidade maior sob o terreiro de
Candomblé ou Umbanda.



198

ao terreiro, era oportuno ouvir individualmente o posicionamento de cada uma / um para
ajudar na mediagdo do dialogo. Assim, nos apresentamos.

Na sequéncia o Babalorixa falou um pouco de si, discorrendo especialmente de
quando recebeu o chamado dos ancestrais para dar passagem?’ ao santo e, por conseguinte,
tornou-se filho de santo até chegar ao sacerddcio, missdo que exerce hd 21 anos. Seguindo o
movimento das ideias, ponderou os dias de cultos e atendimentos individuais, destacando que,
além de Babalorixa, € rezador.

Dando continuidade, especificou o que € um terreiro de Umbanda a partir de sua
experiéncia religiosa, dos saberes adquiridos em anos de vivéncia, justificando que ndo tinha
o conhecimento dos estudiosos da academia, afinal sé tinha o 2° primario. Sua fala é com base
no que aprendeu com sua méde de santo, entres outras(os) babalorixds e Yalorixas mais
velhas/os.

Assim, para Pai Francisco de Oxossi, 0 terreiro € um ambiente sagrado, onde a
bondade e caridade incidem sem interesses, € um espaco onde as tempestades da vida séo
testadas através da fé e o que segura o individuo em meio ao caos ¢ a forca das divindades,
santidades e orixas. Ancestrais que o0s escutam, os protegem e cuidam por meio do amor
ancestral, amor desta vida, de vidas passadas e outras vidas inteiras.

A casa de santo para pai Francisco, seja ela de candomblé ou um terreiro de
umbanda, € muito mais do que um espaco fisico ou ritualistico, € um ambiente sagrado
movido por palavras doces, gestos solidarios, um lar onde o/a outro/a deve sentir vontade de
voltar ao visitar e ao fazer parte da vida religiosa, se sentir bem em estar, ainda que as
energias circuladas muitas vezes estejam sobrecarregadas. A casa de santo € um recinto onde
a alegria da outra pessoa € e deve ser a sua, mesmo diante das adversidades que sdo
confrontadas cotidianamente nos encontros / reencontros.

E é nesses encontros, segundo pai Francisco, mediante os cultos afro-religiosos,
que se da a arte ancestral tecida por meio de versos e reversos musicais entoados aos orixas
através das cancgdes captadas pela consciéncia étnico-racial e que estdo gravadas na memoria
ancestral. Soma a esta arte ancestral, a arte culindria que se da no fazer coletivo e
compartilhar comunitario, ou seja, no esvaziar-se para encher-se de dentro para fora com
todas/os e para todas/os.

Por fim, e para mexer mais com as nossas emogoes, 0 babalorixa rematou 0 seu

depoimento afirmando que ser umbandista e /ou candomblecista, € cair e levantar todo dia

27 Segundo Pai Francisco, dar passagem ao Santo significa receber e aceitar o convite dos ancestrais (orixas)
para ingressar na vida comunitéria do terreiro a partir da iniciacéo.
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sem se curvar diante das intercorréncias de toda ordem que atropelam a vida das e dos fiéis.
Segundo pai Francisco, eles caem, mas € na queda que eles aprendem a levantar mais fortes e
voar mais alto. “O viver da vida afro-religiosa quer da gente coragem e que sejamos capazes
de ficar alegres diante das alegrias, e ainda mais alegres perante as dores, tristezas e
sofrimentos” (pai Francisco de Ox0ssi).

Ao concluir a reflexdo sobre os desequilibrios e reequilibrios nos terreiros, como
diz Pai Francisco, fomos convidadas/os a conhecer os pontos?® abertos e fechados da casa de
santo, conhecemos a bandeira do tempo, as pedreiras de Xang0, o estandarte e o local onde
fica seu tranca-rua, a jurema, o trono de Liandra, a casa dos exus, 0 mar de Yemanja, a horta
onde sdo plantadas as ervas para fazer banhos e auxiliar nas rezas e curas. Fomos convidados
também para apreciamos as vestimentas e 0s acessorios dos orixas (bancos, brincos, guias,
maquiagem, brinquedos, chapéus, faixas, entre outras coisas).

Ao adentrarmos em um terreiro de Umbanda ou casa de Candomblé, nos
deparamos com uma série de ddvidas, por vezes, estranhamentos, incertezas e
guestionamentos que nos levam a muitos momentos de reflexdo e introspeccdo. Mas, aos
poucos, nossa identidade vai encontrando / reencontrando a ancestralidade e € a partir dai que
inicia o (re)nascimento com o eu e com 0 outro, para compreender a ética do com-viver, como
nos disse o Babalorixa Pai Francisco.

No terreiro cada um esté voltado para sua melhor forma de aprender na vida, do
seu jeito, com um aspecto particular no caminho da emocéo a cada dia, onde aprender na vida
também se faz desde o corpo, pois o corpo fala, gira, sente, sonha, deseja, projeta, o corpo é
afeto, assim, afaga, ama, liberta (OLIVEIRA, 2007). No terreiro cada um procura a melhor
forma de o individuo aprender a conviver bem para retribuir em sua comunidade, ou seja, é
um individual que se faz para o coletivo.

A corporeidade arremessada nos centros das casas religiosas, girando, rodando,
movimentando os terreiros, estd para além dos corpos colididos, transpirados, molhados,
esquentados. Essa corporeidade é livro, curriculo, Projeto Politico Pedagdgico, é poesia que
permeia contos, atravessa a imaginacao, nos faz rir, chorar, sonhar, sentir através das dancas,
memorias e histdrias testemunhadas que tecem a fortaleza e a organizacdo da luta, da
resisténcia, da resiliéncia, do agrupamento e, nesse agrupamento, o cuidado ancestral com o

ser fisico, psiquico, afetivo, cultural, educativo, intelectual e espiritual, visto que ndo somos

%8 Segundo Pai Francisco, os pontos abertos referem-se aos espacos do terreiro liberados para visitantes e
convidadas(os) conhecer. Os pontos fechados referem-se aos ambientes que s6 pode entrar quem é da casa de
santo, o que ndo impede de quem € de fora, sentir e apreciar por meio do olhar.
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seres fragmentados e sim tecidos em plenitude. Culminamos a vivéncia com a producdo das

safonas. Assim, trago os relatos das(os) baobaenses sobre a aula, sobre a formacao:

Foi um momento muito esclarecedor e enriquecedor. Pude conhecer o real sentido
do terreiro de Umbanda. O Pai de Santo é uma pessoa de muito conhecimento
(professora — 2° ano).

Local muito interessante e novo pra mim que sou muito catolica. A experiéncia foi
bastante proveitosa para adquirirmos novos conhecimentos os quais ndo imaginava
adquirir (professora — 2° ano).

Foi um momento mégico, encantador, tinha muita curiosidade em conhecer um
terreiro, o pai transmitiu-me uma sensacdo de muita paz! (professora — 3° ano).

Sempre tive curiosidade, imaginava outra coisa, gostei demais. Agora ndo consigo
explicar porque me senti tdo leve... (professora — 1° ano).

Muito rico! Descontrui o preconceito que eu tinha sobre os terreiros. Me senti leve e
lembrei da infancia quando tinha vontade de ir a uma casa de santo e minha mae me
dizia que s6 acontecia coisa ruim e hoje vi que ndo é verdade (professora — 4° ano).

Tudo muito novo, mas muito esclarecedor em relagdo ao que realmente é vivido no
terreiro de Umbanda, quanta coisa linda existe dentro do terreiro (professora do
PROINFO).

[...] Bastante proveitoso, saio daqui com outro olhar, outra visdo de mundo sobre as
religides de base africana (professora — 5° ano).

Me senti imensamente tocada pelas palavras do Pai Francisco, ressignifiquei meu
olhar para os terreiros de Umbanda e casa de santo, pensei nos alunos e pais da
escola que frequentam esses locais tdo sagrado [...] (Diretora).

Trazer esses relatos emociona-me, mesmo curtos, encontro-me marcado pela forca
dessas palavras. Elas me fazem recordar a sala de aula engquanto estudante da Educacao
Basica e Ensino Médio, os meus professores que ndo tiveram a oportunidade de vivenciar essa
experiéncia e, por serem negados a uma formacdo qualificada e comprometida a respeito da
tematica, ndo me fortaleceram no momento em que fui vitima de racismo religioso no ambito
escolar. E, ainda hoje, poucos docentes se preocupam com o estudo da religiosidade de matriz
afro na Educacdo Basica, bem como no Ensino Médio.

E ndo basta s6 conhecer o conteudo, faz-se necessario reconhecer a importancia
da tematica da religiosidade no ambito escolar, para tanto, é preciso que nos, educadoras/es,
agreguemos as componentes curriculares, o estudo da relacdo corpo-natureza, relagéo corpo-
mito, relacdo corpo-danca, relacdo corpo-identidade e relagdo corpo-feminino vinculados aos
principios e ensinamentos da cosmovisdo africana enraizada no processo educativo dos
terreiros e casas de Candomblé (OLIVEIRA, 2006). A educacdo deve acontecer pautada na
filosofia presente nas comunidades tradicionais da casa de santo, centrada nos valores afro-

brasileiros e voltada aos alunas/os que ocupam os bancos escolares (idem, p.62).
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Para ndo fugir do compromisso dessa dissertacdo, 0 de registrar 0 maior numero
possivel de praticas educativas, especialmente neste capitulo, antes de seguirmos para a
proxima afrovivéncia, trarei a voz de uma professora que, antes de sairmos para a aula ao
terreiro, aguardando o dnibus que iria nos levar, a educadora com seu olhar para as criangas
que aguardavam seus familiares irem buscé-los, a docente indicando o seu compreender, veio
até mim e falou ao meu ouvido: “Observou que as criangas, principalmente as meninas estao
todas assumindo o cabelo afro?” (professora — 3° ano) Continuou a educadora: “Estamos
trabalhando em sala de aula, as formagdes estdo nos ajudando muito”. Repliquei: “Agora que
percebi, professora” (Pesquisador-formador).

A docente estava falando dos cabelos cacheados, crespos, black power, dos
enfeites nos penteados, na variacdo dos trancados, trangas e arranjos decorados com lacos e
fitas, linhas e ligas coloridas até a utilizacdo de fibras sintéticas para o tran¢ado mais alongado
dos cabelos (VEDEIRA, 2013). Por mais que 0s penteados tivessem 0s cuidados e a
criatividade dos familiares, a educadora indicou algo importante na sua fala, elas estavam
fortalecendo a identidade étnica das criancas, sobretudo das meninas, potencializando o
corpo-negro(a) e a estética afrodescendente. Ndo se trata especificamente de uma pratica

educativa, mas de aprendizagens que ndo poderiam deixar de ser registradas aqui.

Figura 68 - Alunas enegrificadas pelo empoderamento do cabelo étnico

Fonte: O autor, 2017
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6.8 8° Afrovivéncia-Baopedagogica: Conhecendo os Conceitos, Repensando Nossas
Praticas Educativas e Filosofando Sobre uma Nova Metodologia de Trabalho

Figura 69 - Pesquisador-formador explicitando os procedimentos da vivéncia formativa/ Baobaenses se
articulando para iniciar a vivéncia formativa

Fonte: O autor, 2017

O nosso sétimo encontro, nossa sétima formacao, inicialmente fez-nos reviver a as
pegadas percorridas pelos educadores no terreno movedi¢co que é a educacdo com suas
metamorfoses constantes. A formacdo iniciou com discursos dos professores sobre a
precariedade do sistema educativo desde a dificuldade de conseguir reajustes salariais, até as
greves as quais sdo obrigados a se submeterem para reivindicar direitos negados.

Os relatos exaustivos me fizeram perceber que o canto dos passaros ainda nédo
assume a liberdade que merece e que, por mais que os gritos dos docentes ecoam, as
fronteiras educacionais ainda sdo as mesmas. As gaiolas, mesmo possuindo seus buracos, suas
portas, permanecem fechadas impedindo vbos. Os péassaros até tentam improvisar o canto,
mas as baladeiras estdo 14, esticadas, inibindo o direito de voar da educacdo. Por isso,
iniciamos 0 momento falando da precariedade da educacgdo. Entre desabafos, lamentaces e
indignagdes, principiamos 0 N0SSo encontro.

Nosso dialogo sobre o estudo comecou com a reflexdo acerca das categorias
conceituais que fundamentam a pesquisa-formagéo, pois precisava apresentar ao grupo 0s
conceitos propositivos e potencializadores que estavam direcionando nossas afrovivéncias-
baopedagdgicas e que iriam nos auxiliar na construcdo da proposta pedagdgica no final da
pesquisa. Assim, entreguel os seguintes textos: “A teoria como pratica libertadora” (Hooks,
2017); “Africanidades brasileiras esclarecendo significados e definindo procedimentos
pedagdgicos” (Silva, 2003); “Tocando a cosmovisdo de raiz africana na tessitura da nossa
brasilidade” (Meijer, 2012); Educa¢do antirracista: compromisso indispensdvel para um

mundo melhor (Cavalleiro, 2001) e Atos de curriculo e formagéo (Macedo, 2012).



203

Para agilidade do tempo, dividimos em seis grupos. Cada grupo ficou com um
texto para fazer a leitura e, em seguida, a socializacdo de modo pretagdgico. Propus que
usassem e abusassem da criatividade e da inovacdo pedagdgica no momento da
contextualizacdo, pois a ocasido era oportuna, ja que tinhamos a manha toda dedicada a
formacdo. Na sequéncia entreguei uma folha com a simbologia do Baoba e pedi que as
principais ideias extraidas do texto fossem colocadas nas diversas partes da arvore. Para
facilitar a atividade, apresentei nossa arvore dos afro-saberes construida nas atividades do
projeto Memdrias de Baobd, assim, apés realizarem a leitura e contextualizarem, seguiram
com a transposicao para 0 Baoba.

Para que o estudo nédo ficasse cansativo e enfadonho, tendo em vista que 0s
professores estariam durante 0 més de janeiro trabalhando em razdo do periodo grevista,
coloquei algumas masicas negras intentando sensibiliza-los, bem como relaxa-los para que
percebessem o estudo como apontamento auxiliador na compreensédo das interpretacfes das
questdes étnico-raciais e valorizador do pensamento intelectual negra(o).

Dado um tempo para os grupos dialogarem e refletirem, ao passo que se estendia
a atividade, o professor de Artes pediu para adiantar a socializacdo das ideias extraidas do
texto contextualizadas no grupo, justificou que tal adiantamento seria por, infelizmente, néo
poder ficar até ao final da formacdo. Nesse sentido, passamos a palavra para o professor e,
posteriormente, para as demais pessoas do grupo, o que me deixou complemente encantando,
pois elas/e conseguiram relacionar as ideias implicitas do texto ao “més da consciéncia
negra”, trazendo dicas importantissimas para 0 exercicio do que o grupo entendia ser
consciéncia negra.

Dicas para o exercicio da consciéncia negra:

e Reconheca ser racista: Somente assim podera fazer algo para humaniza-lo;

e Compre livros, brinquedos/bonecas/os negros/as: Se a crianga aprende

brincando, vamos alargar a roda das possibilidades;

e Reconheca o lugar de privilégio: A auséncia negro/a nos espacos de poder,

como educadores/as, nas equipes de trabalho de maior prestigio, ndo diz

exclusivamente somente a sua capacidade (ndo duvidamos e nem duvide de sua

capacidade) diz também respeito as barreiras estruturadas e estruturantes a

populacédo negra;

e Reconheca realidades dos/as negros/as que te cercam: Ao dizermos

reconheca, € reconhecer sua existéncia, suas potencialidades e violéncias que o
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grupo sofre diariamente, mas nao faga do seu amigo negro um “Wikpreto”, tem
conceitos que a pessoa pode ndo dominar, pois passou pelas mesmas escolas que
VOCE;

e Atualize-se no assunto, vocé estd atrasado/a: Os/as negros/as estdo em
movimento desde sempre... Tem muitas producbes e referéncias nacionais,
internacionais e regionais negras com narrativas proprias;

e SO por hoje: S6 por hoje vou me sensibilizar, s6 por hoje vou me permitir
aprender com, trocar com, s6 por hoje reconheco que NAO SOMOS TODOS
IGUALIS, sé por hoje assumo o compromisso de reescrever esta histéria com... E
que esse SO por hoje seja 0 tempo necessario. Quem é negro/a é o ano todo, ndo
somente no 20 de novembro!

e Que tipo de sociedade deseja? O que temos feito para que isso acontecga?
(Grupo 3)

Vale dizer que as dicas apontadas foram elaboradas pelo grupo a partir do artigo
“Educagao Antirracista: compromisso indispensavel para um mundo melhor” da professora
Eline Cavalleiro (2001). Ap0s a socializacdo do grupo, os professores que dialogaram e
refletiram sobre o texto “Ensinando a progredir” da professora feminista Bell Hooks (2017),
solicitaram que também iriam expor as ideias contextualizadas do texto que tinham debatido,
relatando a concepcdo delas/es a respeito do que compreendem ser um/uma professor/a

baopedagdgico, vejamos:

O que significa ser um(a) professor(a) baopedagégico:

Um/a professor/a baopedagdgico ultrapassa as paredes da escola e os muros
institucionais que, na sua maioria, engaiolam as/os alunas/os;

Um/a professor/a baopedagégico gira a sala, movimenta as(os) alunas(os) e
possibilita o conhecimento circular;

Um/a professor/a baopedagdgico possibilita as(os) alunas(os) aprenderem com / na
natureza;

Um/a professor/a baopedagdgico é interessante e capaz de falar de maneira
envolvente;

Um/a professor/a baopedagogico é engajado;

Um/a professor/a baopedagdgico é preocupado/a com o bem-estar das(0s)
alunas(os);

Um/a professor baopedag6gico é benevolente e encantador/a;

Professoras(es) baopedagdgicos sdo comprometidas(os) profundamente com préticas
pedagogicas progressistas;Um/a professor/a baopedagégico é capaz de despertar
nas(os) alunas(os) o desejo de imitar seu estilo de ensino;Um/a professor/a
baopedagdgico faz a cisdo de corpo, mente e espirito;

Um/a professor/a baopedagogico liga a vontade de saber a vontade de vir a ser;
Um/a professor/a baopedagdgico reconhece o valor de cada voz individual na sala
de aula. (Grupo 1)
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Trazer essas producbes didaticas emociona-me, sobretudo pela realidade do
momento na qual incidiram. Era janeiro e as(os) baobaenses estavam na escola saldando o
periodo grevista, sentia a fadiga nos seus corpos, percebia que estavam saturados, afinal,
vivenciar trés greves em Unico ano néo é facil. Foram muitos dias na rua, no sol, na chuva, na
porta da prefeitura, na porta da Secretaria de Educacgdo, mas havia a esperanca na escola, nos
sonhos, na sala de aula e no desejo de fazer a formacédo. Desejos socializados a cada inovacao
pretagdgica. Vejamos o poema que o proximo grupo produziu acerca do texto “Tocando a
cosmovisdao de raiz africana na tessitura da nossa brasilidade”, da professora Rebeca

Alcantara (2012):

Foi aqui...

Foi aqui que a cosmovisdo africana nos encontrou
E nos tomou, nos tocou

Nos marcou, nos ensinou

Nos formou, nos transformou

Nos cruzou, atravessou, nos africanizou

Foi aqui na escola (Grupo 2).

Na sequéncia mais dois grupos apresentaram também poetizando as ideias
contextualizas dos textos, “Cosmovisao africana: a forma cultural africana no Brasil”, do
professor Educador Oliveira (2006) ¢ “Africanidades brasileiras: esclarecendo significados e
definindo procedimentos pedagogicos”, da educadora Petronilha Beatriz (2003). Vejamos o

poema:

Cultive as africanidades

Quem é vocé que me fez ouvir misicas negras que me fizeram sorrir e chorar?
Quem é vocé que me fez ter vontade de dangar reggae, hap e samba?

Quem é vocé que apresentou o lado bonito da minha historia, alias, nossa histéria?
Quem € vocé que estava sempre rondando a nossa escola e nds ndo percebiamos?
Quem € vocé que esta em todo lugar da nossa cidade?

Quem € vocé que superou tantas e tantas travessias?

Vocé dancou, jogou, cantou, batucou, contou histdria e nos falou sobre 0s nossos
ancestrais... Disse tudo que precisdvamos ouvir... Quem € vocé?

Eu sou as suas africanidades, cultive-as (Grupo 5).

Cosmovisao africana

Quando vocé apareceu

O eclipse ancestral aconteceu

Através de uma formacéo empretecedora
Tudo enegreceu

Acendeu a luz da meméria
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Nos trazendo muitas histérias

Ainda bem que vocé surgiu

Porgue nossa raiz fluiu

Agora vamos comecar a reproduzir
Para o mundo inteiro sacudir (Grupo 4).

O ultimo grupo, que refletiu e dialogou com do texto “Atos de curriculo e

formag¢ao”, do professor Roberto Sidnei (2012), socializou as ideias contextualizadas através

de um conto, vejamos:

Todos dependem do curriculo

Certo dia, 0 ensino com ar vaidoso, perguntou:

- Embora a escola tenha varios instrumentos pedagodgicos, qual o 6rgdo mais
importante?

A formacéo respondeu:

- O 6rgdo mais importante sou eu: formo todas(os) para exercerem suas praticas
educativas.

- Somos nos, porque somos o planejamento de tudo que vai ocorrer — disse 0
planejamento.

- Estdo enganados. NOs é quem somos mais importantes, porque somos a teoria e a
pratica — disseram a epistemologia e a metodologia.

Mas a sala de aula também tomou a palavra:

-Entdo e eu? Eu é que sou mais importante: fago tudo funcionar na escola!

-E eu trago em mim os alimentos! — interveio a cantina.

-Olha, importante é aguentar todos os corpos correndo, gritando, pulando, brigando,
chorando, como eu, o patio.

Estavam nesse dilema quando um senhor mais velho interrompeu o debate e disse:
-Todas(0s) vocés sdo muito importantes para a vida da escola e todos precisam
caminhar juntos! No entanto, ndo esquecam do curriculo, pois é ele quem diz que
tipo de sujeito é cada um / uma de vocés. Sobretudo, se vocés estdo preocupados
com os interesses individuais de vocés ou do coletivo (Grupo 6).

As/os baobaenses foram além do que eu esperava e do que elas/es préprios

esperavam. Construiam juntas(os) dispositivos pretagdgicos respeitando as ideias

compartilhadas em grupo e as limitagdes da cada uma/um, compreendendo que o resultado do

processo € responsabilidade de todas(os). Sdo as inspiracfes das categorias conceituais que

delineiam esta escrita, esta pesquisa-formacdo. Finalizo trazendo as falas baopedagdgicas

cheias de sentidos e significados:

O encontro de hoje serviu para me aprofundar mais na histéria e cultura dos meus
ancestrais por meio de outros conceitos (professora — 5° ano).

A aula possibilitou a ampliacdo dos meus conhecimentos no que tange a minha
historia através de outras categorias conceituais que irdo me auxiliar muito em sala
de aula. Destaco, principalmente, as atividades que foram reelaboradas a partir dos
textos lidos, ndo imaginava tanta criatividade da nossa parte (professora — 3° ano).

O que vimos no encontro de hoje foi magnifico, nos mostrou como somos capazes
de recriar novas metodologias a partir dos textos [...] temos que fazer isso com
nossos alunos, provoca-los, desafia-los, eles também sdo capazes (professora — 2°
ano).
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Sai da aula instigado a pesquisar outros conceitos propositivos e potencializadores
de identificagdo com os signos produzidos culturalmente pelos africanos (professor
de Artes).

As atividades reelaboradas a partir dos textos foram sensacionais! Conceitos cruciais
para 0 nosso aprendizado! Considero importante destacar as conexdes que houve em
relacdo aos conceitos, cada um com sua especificidade, mas um em conexdo com o
outro para o nosso aprendizado sobre a educacdo das relagcBes étnico-raciais
(professora — 1° ano).

Relatos como esses fortalecem a concepgdo de que as afrovivéncias
baopedagogicas oriundas das categorias conceituais escolhidas para delinear a pesquisa-
formacgdo, ndo se emergiram no vazio do jogo escolastico, tampouco academicista que
sabidamente desvaloriza e nega 0 pensamento e a producdo de conhecimento da
intelectualidade negra. Ou seja, as falas afirmam a importancia que demos, neste trabalho, as
opiniBes das(os) intelectuais afrodescendentes.

Terminada a oitava formacdo, retornei a Fortaleza para assistir as aulas de uma
componente curricular e para seguir nas orientacdes da pesquisa. J& tinha cumprido todos os
meus créditos académicos faltando somente a defesa da dissertacdo, porém, cursar a referida
componente ampliou muito mais meu olhar e compreensédo para o universo branco académico,
a fim de perceber como as(os) burocratas ocidentais se organizam na universidade para se
qualificar e construir grupos eurocéntricos, que recusam as Vvozes, ideias e corpos
afrodescendentes.

Ao conversar com minha orientadora para tratarmos da finalidade da pesquisa,
ela percebeu que havia muita coisa para analisar. Aproveitei a ocasido para falar da
possibilidade da defesa acontecer no més de junho, neste sentido, Sandra sugeriu que para tal
acontecimento eu finalizasse o trabalho o quanto antes, detendo-me nas analises dos dados.

Assim, segui escrevendo o texto e planejando as Gltimas formagdes. Isso mesmo
que vocés leram: dois encontros. Pois mesmo com o tempo curto para a realizacdo de duas
acles, ndo poderia deixar de fora dos nossos encontros uma vivéncia com o grupo Maracatu
Uinu Eré ao qual sou vinculado. N&o por eu ser integrante do grupo, mas pelo trabalho
educativo realizado especialmente por / com criangas que valorizam a cultura negra e
indigena local, positivando nossa existéncia afrocratense atraves dos batuques e cancdes de
um Maracatu Mirim.

Vale dizer que o encontro so foi possivel porque, mais uma vez, tive 0 apoio do
nucleo gestor e do artista Jodo do Crato, que tem se empenhado fortemente nas atividades

culturais da comunidade Carrapato (comunidade predominantemente negra produtora de
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africanidades), especialmente nas atividades do Maracatu. Assim, ainda em Fortaleza, liguei
para saber da gestdo escolar quando poderiamos finalizar as formacoes.

A diretora, preocupada, argumentou que no momento estava complicado, pois 0s
professoras(es) sé retornariam em mar¢co quando iniciassem as aulas, uma vez que as(0s)
docentes trabalharam todo més de janeiro e metade de fevereiro por consequéncia da greve.
Falei que ndo havia problema, pois seria melhor realizar quando elas/es voltassem, tendo em
vista que iria precisar da participacdo do alunado em uma das formacoes.

Ao término da ligacdo, a diretora me convidou para realizar a formacdo que nao
seria com as(os) educandas(os), na semana pedagogica que iria acontecer na primeira semana
de margo. O convite s6 poderia ter sido enviado pelos nossos ancestrais, pois foi fundamental
para o planejamento que almejava realizar com as/os professoras/es no momento final das
formagdes. Assim, me desloquei a cidade para finalizar as afrovivéncias e entregar modestas
lembrancas como gesto de reconhecimento e agradecimento ao grupo pela participagédo
significativa na pesquisa, embora nada pague o esfor¢co e empenho sem medida do grupo a

cada encontro realizado. Assim, culminamos as nossas formacfes em marco de 2018.

6.9 92 Afrovivéncia-Baopedagdgica: Maracatu Uinu Eré — Curumins Entrando na
Floresta Baopedagdgica Munidos de Toques, Batuques e Cangbes Ancestrais

Figura 70 - Jodo do Crato maratucando-cutucando ancestralmente a escola/ Maracatu Uinu Eré
mirim enegrecendo a escola.

T

Fonte: O autor, 2018

As africanidades sdo marcadores étnicos e ancestrais fortemente presentes na vida
da populacdo negra caririense. Andar pela regido, sobretudo pelas cidades de Juazeiro do
Norte, Barbalha e Crato, é perceptivel e sensitivel o cheiro, 0 sabor e a cor da terra-mae

Africa no dia-a-dia do nosso povo. Por mais que o colonialismo tenha tentado apagar o legado
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ancestral, os corpos, 0s gestos e as palavras afirmam, por meio das expressdes, praticas e
manifestacBes negras que a ancestralidade africana é tecida por uma teia potente e sem fim.
Essas africanidades seguem enaltecendo a beleza da regido e sao testemunhas de que o Cariri
cearense € negro, por isso a tematica precisa ganhar forca para fortalecer-se e consolidar-se
institucionalmente na escola.

Nesse intento, a nossa penultima afrovivéncia, iniciou com as palavras poéticas do
célebre Jodo do Crato convidando a escola a ser feliz, a escutar os batuques e sons dos
maracatus, toques e afoxés dos nossos ancestrais, expressdes afroculturais que anunciam a
negritude da nossa cidade e alimentam a alma do nosso povo. Num misto de emogdes, Jodo
fez outro convite a escola, desnudar as partes do livro, despir as narrativas de dominagédo e
tentativas de eliminacdo, de subordinacdo das africanidades de muitos livros didaticos e
paradidaticos.

Na sequéncia Jodo do Crato pediu que as/os meninas/os se apresentassem
destacando a temporalidade que brinca no maracutu e as razdes que os levaram a participarem
do grupo, bem como os motivos para permanecerem, porém, algumas criancas se sentirem
inibidas para falar. Entretanto, a historiografia do Maracatu foi narrada pela voz de um
curumim “da taba cariri, transcendental” (Jodo do Crato). Segundo o curumim, o Maracatu
Uinu Eré esta situado na comunidade Carrapato, no bairro Lameiro de Baixo, uma das
comunidades negras do Crato. O Maracatu foi fundado no dia 05 de marco de 2014, a partir
do desejo dos moradores de reverenciarem o rei e rainha negros do Maracatu com o intuito de
contribuir para solidificar a histéria da cultura afrodescendente na comunidade Carrapato.

Assim, o dialogo continuou com Ronaldo, lider ativista da comunidade e
responsavel com outros moradores pela organizacdo das manifestacbes de matriz africana na
vila Carrapato. O lider, com seu saber e conhecimento, nos presenteou com reflexdes
importantes sobre a pratica, sobre a brincadeira desse teatro de base africano, relatando que
Maracatus sdo festas de negras/os originarios dos espacos das irmandades de pretos onde
havia uma coroacédo na qual a igreja abencoava um casal de rainhas e reis negras(os).

Como exemplaridade deste fato, temos na cidade do Crato uma igreja nas
proximidades do Lameiro, onde esta localizada a Vila Carrapato. Segundo Ronaldo, tecem
muitos comentarios a respeito da tal basila, uns afirmando que era uma irmandade de pretos,
outros que era a igreja dos escravos. Mas, para o ativista, o0 importante é que se trata de um
espaco onde a coracdo de reis e rainhas negras(os) incidia por meio de apresentagéo teatral,

fatos semelhantes a eventos ocorridos na Africa.
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Por ndo estarem presentes todos os membros que compdem o Maracatu Uinu Eré
adulto, Ronaldo considerou interessante apresentar os personagens da brincadeira quando o
grupo estivesse completo e caracterizado, para facilitar a compreensédo e o entendimento das
criancas. Finalizou sua fala convidando a escola para batucar, brincar, teatralizar e dancar
com o Maracatu Uinu Eré mirim, ressaltando que j& passou do tempo de abragarmos a cultura
africana como esséncia da educagdo brasileira. “Ela (a Africa) sempre esteve dentro de nos,
especialmente da nossa escola, vamos abraca-la e possibilitar que ela seja presenca constante

na vida dos alunos”. (Ronaldo).

acatu Uinu Eré mirim.

Figura 71 - Baobaenses maracatucando com os togues e batugues do Mar

Fonte: O autor, 2018

Finalizo a narrativa desta formacdo trazendo alguns relatos avaliativos extraidos

das sanfonas:

Excelente ideia a de trazer esses meninos hoje para nos ensinar tanto! Prendem a
atencdo das criancas, eles acabam se tornando referéncia, modelo para os alunos
(professora da sala de leitura).

Foi lindo! Cada encontro € magico, agora a crianca explicando sobre a origem do
Maracatu foi emocionante. E algo sagrado para eles e agora pra nds, como eu queria
meus filhos envolvidos com nossa cultura ancestral, assim como essas criangas
(professora — 4° ano).

A maneira de dancar, o respeito na vez que o adulto foi falar, a batida no chéo, a
coragem deles preservando a cultura dos nossos ancestrais, tudo, tudo um eterno
aprendizado que vai ficar pra vida toda! (professora readaptada).

Extremamente pedagdgico e a relagdo das criangas aprendendo com os adultos e 0s
adultos aprendendo com as criangas, foi sagrado pra mim (professor — 2° ano).

A cada encontro saio com a sensacdo que ndo sabia nada sobre a cultura afro
(professor de Artes).
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A perspectiva das formacoes provocou-me, desde sempre, diversas sensacoes, ora
prazerosas, ora melancolicas. Porém, ao me aproximar do final das afrovivéncias,
transcrevendo as sanfonas e analisando-as, percebo que a tatica usada para ensinarmos e
aprendermos de modo prazeroso nos encontros, teve sentido, surtiu efeitos, pois em nenhum
um momento ouvi os professores falando que as aulas foram cansativas, enfadonhas. Espero
que sigamos repensando os modos de conhecimento pela desconstrucdo das antigas
epistemologias e metodologias fadigosas que exigem de nos uma transformacdo das nossas
salas de aulas e de como ensinamos. Tais revolugdes sdo necessarias na ambiéncia escolar

para devolver vida a uma educacdo extremamente adoecida (HOOKS, 2017).

6.10 102 Afrovivéncia-Baopedagogica: Nao Basta Florescer, é Fundante Regar as Raizes,
Zelar as Flores para elas germinarem — Os Frutos Nascendo na Floresta Baopedagdgica

A nossa Ultima formacdo aconteceu em marco de 2018, na semana pedagdgica da
escola, momento poderoso em que as fronteiras foram transpostas, a diversidade de
pensamentos interligados, as diferengas confrontadas, a mistura de criatividades combinadas,
as davidas e incertezas compartilhadas. Ou seja, na mesma propor¢do que surgia a producao
de conhecimento, surgia a solidariedade entre as/os baobaenses (HOOKS, 2017).

Iniciamos 0 momento comigo entregando o material didatico que tinha solicitado
antecipadamente a gestdo escolar. Vale dizer que fiquei muito contente com a investida da
escola nos materiais pedagogicos, 0 que evitou que eu precisasse custed-los. Na sequéncia
expliquei ao grupo que a formacdo seria dividida em dois momentos: no primeiro, a
construcdo dos produtos didaticos na perspectiva de gerar estratégias pedagdgicas de matriz
africana que pudessem subsidiar os/as docentes e gestdo escolar, no trato da histdria e cultura
africana e afro-brasileira; e o segundo, que foi a elaboracdo de uma proposta pedagdgica, que,
partindo dos principios da cosmovisdo africana, valorizasse os repertorios africanos marcados
na cultura local. Ressaltei que a intencdo da proposta ndo era eliminar a que ja existe na
escola tampouco modificar o Projeto Politico Pedagogico (PPP), o Regimento Escolar (RE)
e/ou curriculo. Mas que a proposta pudesse servir como orientacéo / direcionamento didatico-
pedagdgico a fim de guiar o trabalho da escola em torno do ensino das africanidades locais
para a educacdo das relagbes étnico-raciais. Enfatizei que as producbes didaticas a serem
construidas deveriam contemplar as tematicas abordadas nos encontros formativos. Assim,
dividi os baobaenses em quatro grupos quando iniciaram as producdes. Vejamos 0s

resultados:
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Figura 72 - Material pedagogico investido pela escola para as producgdes didaticas/ Produto
didatico — Quebra-cabega dangando o coco.

Fonte: O autor, 2018

Figura 73 - Produto didatico — Quebra-cabeca baopedagogico/ Jogo da memoria dos Orixas.

Fonte: O autor, 2018

Figura 74 - Produto didatico —jogo da memdria dos reisados/ Maquete Conjunto Novo Crato e 0s
lugares afromarcados.

Fonte: O autor, 2018
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Foi lindo assistir as(os) educadoras(es) inquietas(os), pedindo para acessar 0s
computadores da escola na tentativa de buscar mais informagdes na perspectiva de caprichar
na producdo didatica, pesquisando inovacgdes. Foi comovente observar a socializacdo dos
grupos trocando material, compartilhando informac6es, dividindo ideias, sugerindo dicas,
preocupados com o tempo e com o material didatico, questionando a diretora ao chegar
atrasada. A cada gesto, fala e movimento das/os educadoras/es, percebia que a efetivacdo
vitalicia no cargo ndo ofereceu a elas(es) a oportunidade de se esconder do “palco sala de
aula”, como oferece a muitos educadores que acabam se retraindo, ndo se atualizando e
buscando na escola um asilo ao invés de um local de desafio, evolugdo, encantamento e
intercambio dialético (HOOKS, 2017).

Enquanto o professorado concluia as producGes didaticas, fui pego de surpreso
pela diretora e secretéria escolar entrando na sala onde acontecia a formacéo, com os diarios
de classe encapados com simbologias ao Baoba. Por mais que as imagens nao fossem
propriamente a arvore, os sentidos e significados das representacdes na capa dos diarios
denunciavam as implicacbes ancestrais dos enraizamentos e, por conseguinte, dos
florescimentos no material didatico-pedagdgico. Sé apos vé-los apreendi o motivo do atraso
da diretora para a formacdo, pois ela e a secretaria estavam concluindo a confeccdo do
material e 0 grupo j& sabia. Vejamos a beleza dos diérios de classe, atentem as cores, formas e
ilustraces.

Figura 75 - Didrios de classe ancestralizados/ Diarios de classe enegrificados.

Fonte: O autor, 2018

Face ao exposto 0s grupos apresentaram as producdes didaticas relatando a qual
afrovivéncia-baopedagogica o dispositivo se referia. Vale dizer que um dos grupos produziu
dois materiais para agilidade dos trabalhos, vejamos:



Quadro 9 - Produgdes didaticas

Grupo 1 — Afrovivéncia-Baopedagogica:
Pretagogia e Marcadores das Africanidades

Produto didatico — Quebra-cabeca
baopedagdgico

Grupo 2 — Afrovivéncia-Baopedagogica:
Reisados, Congos e Educacdo e O Dia em
Que o Chéo da Escola Vivenciou /
Experimentou / Sentiu as Africanidades que
Ecoam na Cosmovisdo de Raiz Africana na
Cultura Cratense

Produto didatico — Quebra-cabeca
dangando o coco e jogo da meméria dos
reisados

Grupo 3 — Afrovivéncia-Baopedagogica:
Entrando no Territorio da Memoria através
da Corporeidade e Abrindo as Portas e
Janelas do Tempo — Pode Entrar, Sejam
Bem-Vindos a Nossa Casa de Santo (Pai
Francisco de Ox0ssi)

Produto didatico — Jogo da memaria dos
orixas

Grupo 4 — Afrovivéncia-Baopedagogica:
Bairros Afrodescendentes — Cartografia da
Negritude Pela Sua Engenharia Cultural e

Pela Autocriagéo e Autoconstituicdo
Ancestral

Produto didatico — Maquete Conjunto
Novo Crato e os lugares afromarcados

Fonte: O autor, 2018.
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Apbs a concretizacdo dos produtos didaticos seguimos para o segundo momento,

elaborar coletivamente orienta¢cdes educativas conduzidas pelos principios da cosmovisao

africana, na perspectiva de valorizarmos repertérios de matriz afro marcados na localidade e

da insercdo enquanto contetdo para o ensino das africanidades locais no curriculo da escola

08 de Marco:

e Circularidade — No que se refere ao principio da circularidade, ficou orientado
que o corpo docente agregaria as suas praticas educativas todas as metodologias
possiveis de trabalhos circulantes, desde a organizacdo do espaco escolar até as
atividades intra e extraclasse.

e Religiosidades de matrizes africanas — No que se refere ao principio das
religibes de base africana, ficou orientada a inclusdo do estudo das referidas
religiosidades, sobretudo nas componentes curriculares de Ciéncias Humanas.
Destacando que o professor de Artes da escola (umbandista), enquanto estivesse
lotado na instituicdo, daria suporte aos estudos realizando oficinas, rodas de
conversas, minicursos, entre outros instrumentos pedagogicos em virtude da
familiaridade que tem com o assunto. E, dentro dos contetidos abordados, a escola
traria no decorrer do ano letivo, uma Yalorixa ou um Babalorixa das adjacéncias
para falar do processo educativo nos terreiros e/ou casas de Candomblé.

e Tradicdo Oral — No que se refere ao principio da Tradicdo Oral, ficou
orientado o trabalho com as(os) mestras(es) da cultura negra local partindo das
manifestacdes e praticas culturais de matrizes africana: Grupos de reisado, grupos
de capoeira, Maracatus, Maculelés, Maneiro Pau, Dancas do Coco, rodas de
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conversa e chdo redondo com um rezador ou uma rezadeira, menzieira, parteira,

telecd, ferreiro entre outras/os bibliotecas vivas/os situadas no territdrio escolar.

e Sacralidade — No que se refere ao principio da Sacralidade, ficou orientado que

fizessem aulas de campo a espacgos ancestrais naturais, ou seja, vivéncias em

recintos que os educadores / educandos possam sentir a presenca da ancestralidade
na natureza e, através dela, se conectar consigo e com o/a outro/a.

e Ancestralidade — No que se refere ao principio da ancestralidade, ficou

orientado que fizessem atividades didatico-pedag6gicos com as matriarcas e 0s

patriarcas da comunidade na perspectiva de valoriza-las/os enquanto produtoras/es
de conhecimento e saber.

e Cultura Negra — No que refere ao principio da cultura negra, ficou orientado o

uso de metodologias de trabalho que busquem conhecer e reconhecer as marcas

negras na cidade do Crato, sobretudo nos bairros afrodescendentes.

Pelo exposto, acredito que as producdes didaticas, bem como as orientacdes
educativas concretizadas na escola 08 de Margo através da pesquisa-formacdo, foi uma
experiéncia inovadora na educacdo do municipio do Crato e transformadora para todas as
pessoas engajadas nesse trabalho. Creio que as/os educadoras/es desaprenderam sobre o
racismo e aprenderam sobre novas possibilidades de descolonizacdo, compreendendo a
necessidade de criar experiéncias democraticas de aprendizado para a africanizacdo da escola
(HOOKS, 2017).

Ainda que o meu olhar de pesquisador-formador tenha percebido e sentido a
transformacéo de mentalidades e comportamentos, ndo sou eu quem vai dizer as contribuicoes
significativas das afrovivéncias-baopedagogicas na pratica educativa das/os baobaenses. Sdo
as/os protagonistas deste trabalho que irdo expressar suas cosmopercepcdes e cosmosensacoes

acerca dos encontros.

6.11Entrando no territério das memdrias: A pesquisa-formacédo de raiz africana na
cosmopercepgao e cosmosensacao das/es educadoras/es da escola 08 de marco

Agora, trago as falas das/os sujeitas/os carregadas de encantamentos, trazendo as
avaliacbes delas/es acerca dos momentos. Os discursos sdo registros do nosso ultimo
encontro, do nosso ultimo dia de aula, onde, em circulo, dialogamos com a possibilidade de
acrescentar ao nosso fazer educativo, nosso ser pedagdgico, novos sentidos e significados a

nossa formagé&o por meio da reflexdo sobre o que fizemos. Vamos as vozes encantadas:

As formacGes para educacdo das relacdes étnico-raciais foram de grande valia para
nossas praticas pedagégicas. Em relacdo as atividades desenvolvidas acerca da
temaética nos enriqueceu bastante! A possibilidade de haver outras formagdes para a
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comunidade escolar como todo, sempre sera bem-vinda, pois s6 vem acrescentar os
nossos conhecimentos (diretora).

Foi de grande contribuicdo. Podemos perceber que através de atividades simples e
cotidianas, estaremos implantando a Lei 10.639/2003 (professora — 5° ano).

De maneira extremamente construtiva e significativa, as formacdes nos
proporcionaram melhores condicfes para trabalhar o tema em sala de aula, bem
como resolver conflitos raciais e valorizar a cultura e histéria afro-brasileira a partir
da cultura local (professora — 1° ano).

Foi uma iniciativa inovadora para a escola. Os trabalhos foram desenvolvidos muito

bem pelo corpo docente, os formadores e gestdo escolar, resgatando a nossa histdria
afro local. Precisamos continuar com essas formacdes que sdo muito enriquecedoras
(professora — 2° ano).

Vejo as formagbes como algo de fundamental importancia porque ndo sé fomos
agraciados com a formacdo de nossa historia local, mas também serviu para
combater os efeitos da discriminacéo racial com o negro aqui e fora da escola. E s6
se combate quando se conhece (professor readaptado).

Foi uma estratégia muito benéfica para nos funcionérios da escola, bem como para a
comunidade escolar, pois com o embasamento tedrico e pratico das afrovivéncias,
teremos condi¢des de promover atividades pedagdgicas especificas, que objetivem
nos conscientizar cada vez mais (secretaria escolar).

Avalio como muito positivas, uma vez que o colegiado dos profissionais teve a
oportunidade de se qualificar na tematica étnico-racial vivenciando diversas
atividades inovadoras (professora da sala de leitura).

As formag0es sobre a temética em questéo foram fatores possibilitadores de grande
aprendizado e ferramentas de combate a&s préticas racistas e discriminatérias
presentes em diversas instancias da esfera social. Nesse sentido 0 nosso contato com
as formagdes, possibilitou uma inestimavel aceitagdo da nossa parte, resgate da
histéria afrodescendente, valorizagdo e aumento da autoestima, elementos
amplamente atacados pela cultura eurocéntrica. Assim, faz-se necessério a
continuidade dos processos formativos (professor de Artes).

Todas as afrovivéncias desenvolvidas contribuiram muito para ampliar meu campo
tedrico e pratico acerca do estudo sobre a histéria e cultura africana a afro-brasileira,
evidenciando a importancia de priorizar a implementacdo da lei 10.639/2003 na
matriz curricular da escola 08 de Marco. Mas mais importante foi aprender que para
implementar a citada lei, depende de nossas a¢Oes diarias, tanto do ponto de vista da
reflexdo, como na elaboracao de téticas de combate ao racismo (professor — 3° ano).

Esses depoimentos memoraveis, que tive o prazer de sentir, ouvir e transcrever,
em especial a ultima fala, a voz do professor do 3° ano, denunciam que a pesquisa-formacao
contribuiu para a implementacdo da Lei n° 10.639/2003, pois implementar a citada lei é
desenvolver agdes educativas diariamente na ambiéncia escolar, na perspectiva de mexer com
o curriculo da escola, atraves de um trabalho que envolva o coletivo e que traga resultados
duradouros e satisfatérios, mesmo com os muitos fios soltos que precisam ser puxados e

amarrados para que a lei se torne realidade em todas as escolas brasileiras.
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Perceber / sentir o reconhecimento da importancia dos processos formativos na
vida pessoal e profissional dos educadores através de suas falas, banhou-me de felicidade,
tornou-me um educador afrodescendente mais preocupado com as questdes étnicas, com 0
mundo racial que me rodeia, pois s6 mediando, do comeco ao fim de uma formacéo,
perceberemos e sentiremos a importancia de cada dia doado aos encontros, cada tempo

dedicado as vivéncias. Seguimos com outras falas:

[...] ainda que tenha tido muitos obstaculos, acredito que conseguimos vencer, a
escola 08 de Marco se torna referéncia sobre formagdo de professores para
desenvolver trabalhos com a tematica afro. Seja por meio de projetos envolvendo
alunos, seja por meio de formagdes envolvendo professores, gestdo escolar,
pesquisadores e intelectuais negros. Os alunos que por aqui (a escola) passarem, a
partir dessas formagdes, aprenderdo desde cedo a valorizar, respeitar, resgatar e
propagar os saberes afro de modo que se tornardo individuos fortemente conscientes
do valor cultural, que todo brasileiro possui como legado deixado pelos ancestrais e
como elementos identitarios constitutivos da identidade brasileira (professor de
Artes).

A partir das experiéncias vividas nas formages, serd enriquecedor trabalhar em sala
de aula a historia e cultura afro-brasileira partindo da cultura local para, assim,
desmistificarmos os preconceitos, discriminacfes e positivarmos nossa existéncia
negra na sociedade (professora — 2° ano).

Acredito que a partir das formagdes, toda a escola estara pautando em sala as
africanidades, a cosmovisdo africana, a Pretagogia, a pedagogia do baobd,
impulsionando firmemente uma educagdo antirracista associada as praticas
pedagdgicas, as criangas que passarem pela escola, sem duavidas, terdo a
oportunidade de se libertarem do racismo, dos preconceitos e certamente ajudardo
suas familias nesta superacdo (coordenadora pedagdgica).

[...] j& percebi diversas mudancas de comportamentos por parte dos colegas em
relacdo a varios termos com o0s alunos negros, a formacao vai realmente contribuir
para metamorfoses significativas e avancos potentes em todo o quadro da escola
(professora — 3° ano).

As formacgbes contribuiram e seguirdo contribuindo porque fomos tocados a cada
encontro. Os educadores da escola sairam das suas zonas de conforto, do discurso de
“pseudo preconceito” e passaram a valorizar o que outrora discriminavam. Por isso é
importante dar continuidade as formagdes, trazendo novos elementos que embasem
ndo s6 a pratica cotidiana em sala de aula, mas também na vida (professor
readaptado).

Foram muitas informacdes e elas ainda estdo reverberando sobre mim. Ainda estou
processando cada encontro, cada momento valioso vivido. SO sei que sdo antidotos
poderosos contra a viruléncia racial que sofremos cotidianamente e que o0s
aprendizados adquiridos irdo nos auxiliar de modo sensivel e pedagdgico (professora
da sala do PROINFO).

Estou enraizada e agora sigo florindo na perspectiva de transpor para o curriculo da
escola, praticas educativas antirracistas e trabalhar com a equipe desde a cosmovisdo
de mundo africana (diretora).
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Trazer esses relatos potencializa ainda mais 0 meu comprometimento com a
educacao das relacfes étnico-raciais no ambito escolar, pois saber que uma experiéncia de dez
encontros formativos ajudou a transformar praticas educativas, modificar vidas, é realizar a
funcdo mesma da educacdo que ainda nao reflete sobre a grande lacuna curricular que existe
na formac&o desses professores, que foram privados do contato com produgdes bibliogréficas
e contetdos que contemplem a historia da terra-mée Africa e suas herancas ancestrais durante
0 processo de ensino e aprendizagem.

Enquanto os livros didaticos e paradidaticos ndo sofrerem alteracOes
significativas, desde a inser¢do e valorizagdo dos marcos étnicos e ancestrais marcados na
cultura local, a escola estara sendo anti-pedagdgica, anti-ancestral e anti-democréatica. Com
essas praticas enegrecedoras, sigo para os pensares conclusivos deste trabalho, deixando o
registro do momento final do nosso ultimo encontro, ressalto que ndo basta florescer, é
necessario regar as raizes, zelar as flores para que as bases de sustentacdo fincadas na floresta
baopedagdgica (a escola), sendo cultivadas continuem florescendo.

Figura 76 - Entrega das singelas lembrancas ao grupo de baobaenses

Fonte: O autor, 2018
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7 SIGAMOS BAOBANDO

N&o estou me despedindo

Eu ndo estou indo embora

Vou continuar aqui, ali, acola, desde que seja na escola
E resistir ao sistema opressor, dominador e colonialista
(Samuel Morais).

Inicio minhas reflexdes finais ecoando esse grito de luta e resisténcia, certo que
preciso continuar resistindo no ambito escolar, por mim, por nés, pelo que acredito e pelas
sementes que deixarei langadas no solo da escola. Assim, em vez de falar de concluséo,
prefiro falar ainda que brevemente, do ponto de partida desta pesquisa, dos caminhos
percorridos, do ponto de chegada e dos caminhos a cursar compreendendo que este estudo ira
continuar independentemente da pesquisa do mestrado, pois tem a formacdo como principio
ético e primordial.

Mesmo no cenario de duvidas e risco da educagdo brasileira, esta pesquisa me
possibilitou apreender a necessidade de apostar na descolonizacdo do curriculo escolar, em
processos formativos descolonizantes e na africanizacdo das instituicdes educacionais. Por
esses e outros motivos implicados neste trabalho, ndo me despeco, prefiro dizer até breve.
Entendi, a partir deste estudo, que o importante é ndo concluir, é ndo ir embora e, para ser fiel,
esta dissertacdo continuard, seguira.

Ao mergulhar no exercicio de conclusdo da pesquisa, percebo os caminhos
tracados e os anseios vividos. O estudo tinha como objetivo geral possibilitar uma formagéo
continuada de raiz africana aos professoras/es e nucleo gestor, intentando a construcao de uma
proposta pedagdgica que valorizasse 0s repertorios africanos marcados na cultura local. E,
como objetivos especificos, descobrir estratégias pedagogicas de matriz africana que
pudessem subsidiar os/as docentes e gestdo escolar, no trato da histdria e cultura africana e
afro-brasileira, bem como verificar que contribui¢cdes a formacao, valorizando os principios e
ensinamentos da cosmovisdo africana, poderia trazer para o curriculo da escola em torno do
ensino das africanidades locais e educagéo para as relacfes étnico-raciais.

Evidencia-se, entdo, que os objetivos deste estudo foram consolidados, uma vez
que elaboramos orienta¢des educativas conduzidas pelos principios da cosmovisdo africana e
construimos transposicOes didaticas, que ndo s6 implicaram na préatica educativa e no fazer
pedagdgico dos educadores, mas foram orientadas a serem inseridas no Projeto Politico

Pedagogico (PPP), no Regimento (RE) e no curriculo da escola.



220

Num tom mais intimista, compreendo que as formag6es, notadamente a realizacao
das producdes didaticas, ajudaram a romper discursos usados na escola, justificando que néo
sdo inseridos no curriculo o ensino da historia e da cultura africana e afro-brasileira, “porque
falta material”, “porque nao ha recursos didaticos-pedagogicos”. Na investigacao busquei ver,
ouvir e sentir a multiplicidade de constituicdo dos sujeitos implicados na concepgdo da
organizagdo e do fazer escola, para ter a sensibilidade de compreender e registrar oS
resultados da pesquisa a partir dos enraizamentos e florescimentos de matriz afro,
possibilitadores do reconhecimento do legado afroancestral marcado na cultura local.

Como ja dito, sinto-me imensamente feliz por ter vivenciado como pesquisador-
formador, essa pesquisa-formacao de raiz africana, a partir de um lugar que entendo e vivo
diariamente a problematica racial, a escola. Admito que ndo imaginava irmos tdo longe,
entretanto, para minha surpresa e felicidade, as salas estiveram cheias, participativas, cheias
de pessoas, historias e memorias silenciadas com o tempo, mas também cheias de desejos,
sonhos e esperangas de um novo tempo. Foi bonito ver e sentir os educadores descortinando
suas identidades, reencontrando suas ancestralidades, tornando-se conscientes de suas
africanidades. Por isso sou grato aos meus mais velhos que resistiram para que eu chegasse
até aqui e aos mais novos, especialmente os alunos da escola 08 de Marco, que sdo a forga
motriz para eu continuar / seguir.

Confesso que ndo foi facil chegar até aqui, sobretudo pelas intercorréncias
profissionais, académicas e pessoais de toda ordem que me atropelaram nesta travessia.
Contudo, alcancar este ponto de chegada para a proxima partida, emociona-me porque estou
certo de que superei os meus limites sem deixar me influenciar pela hierarquia da “exceléncia
académica”. Quando me submeto ao conceito de “exceléncia académica”, quero dizer que
escrevi, N0 meu tempo, apenas o possivel diante dos percalcos de uma vida que tem urgéncia
em ser vivida. E devo contar que esta ndo foi uma caminhada leve, principalmente pelo
movimento dos tempos que séo tdo divergentes, pois encarar o tempo da academia quando o
meu tempo e o tempo da comunidade escolar séo outros, foi algo complicado, mas que, com a
ajuda dos protagonistas deste estudo, conseguimos atravessar as temporalidades.

Os fatos recordados, as histdrias rememoradas narradas, 0s registros trazidos,
foram pensados minuciosamente e escolhidos com generosidade por quem pode observar a
sala de aula desde dentro da escola, com o cuidado de registrar os acontecimentos de um lugar

que preserva sonhos, conserva esperancas e se reanima quando encontra suporte pedagdgico
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acessivel e sensivel para trabalhar a historia da Africa e os marcadores das africanidades
fortemente assinalados na nossa brasilidade.

Dito isso, ressalto a minha emocéo de voltar aos bracos da terra-mae, Africa,
através deste estudo, abracado com tanta gente querida e poder apresentar aos
companheiras/os deste trabalho, um pouco ou muito das nossas herangas ancestrais fincadas
no territorio afrocratense, além de revelar que a Africa é todo e qualquer lugar onde
estivermos, porque a Africa ndo é somente um chio de um continente. Ela possuiu alma, por
isso é todo um povo, ou seja, a alma da Africa também somos nés, baobaenses transformados
nesta formacdo de raiz africana (SOARES, 2016). Essa é a minha cosmosensacdo ao chegar
nos pensares conclusivos deste estudo.

Talvez esta dissertacdo ndo receba da “torre de marfim?®” o reconhecimento e a
consideracdo que ela mereca, mas quando fecho os olhos e imagino este texto chegando até os
bracos e sendo abragado / estudado / comentado numa escola, ou quem sabe por uma /um ex
aluno/a, meu coragéo transborda de alegria e sinto que a missdo foi cumprida, pois quem
procura uma escola para deixar praticas antirracistas, oferecer atividades propositivas e
potencializadoras para o estudo das nossas matrizes africanas, esta oferecendo a si mesmo e a
toda linhagem étnica, a esperanca de um mundo sem racismo e uma sociedade valorativa das
herancas ancestrais.

Digo mais, est4 ofertando a escola o direito dela se constituir como democrética,
desde acOes emancipatdrias a relacionamentos afetivos sadios, inclusivos, dignos, acolhedores
e respeitosos aos alunos negros e aos grupos afrodescendentes. Somando-se a tudo isso,
desejo e espero, a partir desta proposta de trabalho, balancar as arvores baopedagdgicas de
outras escolas e retroalimenté-las de praticas educativas antirracistas no sentido de florescer e
germinar frutos afrorreferenciados.

Por fim, privilegiando as falas das/os protagonistas desta pesquisa-formacédo, até
mesmo nas palavras finais, ndo poderia deixar de trazer dois gritos que ecoam em mim. Um
de um baobaense que, ao me ver atravessando uma das ruas do centro da cidade do Crato,
gritou: “professor, agora so falta nos levar para conhecer a Africa, né?”. O outro de uma
baobaense que, a0 me ver chegando na escola no Gltimo dia da formacéo, do péatio da escola
sua voz ecoou: “Que tamanho ja estd o baobd? Temos que plantar um aqui na escola,

Samuel”. Pelo exposto, a forca das palavras do professor e da professora ¢ contida de

2 Expressdo utilizada para descrever o “mundo académico” onde muitas/os cientistas praticam
questionamentos desvinculados das preocupagdes do cotidiano. Palestra proferida pelo professor Alex Ratts
no | Seminario Fazeres Quilombola, na Faculdade de Educacdo (FACED), na Universidade Federal do Cearé
(UFC), em Fortaleza-CE, em 2018.
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narrativas que apontam memdrias ancestrais repletas de peculiaridades, resultado das
vivéncias e experiéncias formativas que forjaram o encontro com a terra-méde e com o seu
filho Baoba. Nao disse ao professor quando iriamos & Africa, apenas sorri. E & professora
apenas manifestei com um gesto positivo.

Mas as memoraveis narrativas destes belos educadores, assim como tantas outras,
pulsam baopedagogicamente em mim, construindo outros caminhos, novas estradas,
escavacando outros percursos, trilhando outros andamentos e reverberando movimentos
ancestrais na busca de mais enraizamentos e florescimentos de raiz africana, afinal, seguir

baobando é seguir em um movimento sem fim.
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APENDICE A - Roteiro do questionario aplicado aos educadoras/es da Escola 08 de Marco
no inicio da pesquisa sobre a formag&o de raiz africana.

UNIVERSIDADE FEDERAL DO SZEARA.
FACULDADE DE EDUCACAOQ. .
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM EDUCACAO.

Dados da/o entrevistada/o

Nome:
Formacéo:

Quantos anos atua na educacéo:

1- Segundo as Diretrizes Curriculares Nacionais para Educacio das Relagfes Etnico-Raciais e
para o Ensino de histéria e cultura africana e afro-brasileira (DCN,s, 2004), a obrigatoriedade
da inclusdo de contetidos e metodologias que pautem a historia da Africa e suas herancas no
curriculo da Educacdo Bésica, trata-se de uma decisdo politica, com fortes repercusses
pedagdgicas, inclusive, o acesso das/os professoras/es a formacéo para trabalharem a tematica
em sala de aula. Nesse sentido, como vocé avalia os trabalhos que foram desenvolvidos na
escola através do projeto Memorias de Baoba, acerca da temaética e a possibilidade da
continuidade de outras formacg6es para o corpo docente e gestdo escolar?

2- O Art. 26A acrescido a Lei N° 9.394/1996 (LDB), provoca bem mais do que a inclusdo de
novos conteldos, exige que se repensem as relacdes étnico-raciais, sociais, culturais,
pedagogicas, procedimentos metodolégicos de ensino, condicdes oferecidas para
aprendizagem desde o espaco-tempo de aprendizagem, objetivos tacitos e explicitos da
educacéo oferecida pela escola. Diante desse contexto, vocé acredita que a formacéo de base
africana, poderad contribuir na sua pratica docente em sala de aula no trato do estudo e
valorizacdo da cosmovisao africana, bem como a implementacdo da Lei N° 10.639/2003 na
matriz curricular da escola? Justifique.

3- Segundo as (DCN,s, 2004), é de suma relevancia a necessidade de se insistir e investir
para que (as) os professoras (es) além de solida formacdo, sejam capacitadas (0s) ndo sO a
compreender a importancia das questdes relacionadas a diversidade étnico-racial, mas a lidar
positivamente com ela, sobretudo criar estratégias pedagdgicas que possam auxiliar a
reeduca-las o seu ser e fazer educativo. Diante desse contexto, tendo por base a Pretagogia,
referencial tedrico-metodolégico que vem sendo construido ao longo dos anos em uma
abordagem afrorreferenciada, no sentido de fortalecer o trabalho das/os professoras/es na
implementacdo da Lei N° 10.639/03 e que é a nossa proposta de trabalho nas vivéncias
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realizadas nas formacdes, vocé considera que a escola 08 de Margo, possibilitando aos
professores/as essa formacdo de matriz africana com o auxilio da Pretagogia e outros
referenciais enegrecedores, podera avancar na implementacdo da referida Lei? Como? E as
(0s) alunas (0s) que estdo e passardo pela escola, 0 que possivelmente poderd acontecer com
elas/es a partir do momento que as/os professoras/es da instituicdo vivenciarem essas
formacgdes?
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APENDICE B - Entrevista realizada com a primeira diretora e coordenadora da escola 08 de
Marco e uma das moradoras mais antiga do bairro onde esta situada a escola.

1)
2)
3)
4)
5)

6)

UNIVERSIDADE FEDERAL DO CEARA.
FACULDADE DE EDUCAGAO. )
PROGRAMA DE POS-GRADUAGAO EM EDUCAGAO.

Dados da entrevistada

Quando a escola foi fundada?

Por que a escola foi construida no conjunto Novo Crato?

Qual a importancia da escola para o bairro?

Quem escolheu 0 nome da escola? Por que desse home?

O que mudou na vida da comunidade apds a existéncia da escola?

O que a instituicdo representa para as/os moradoras/es do bairro?
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APENDICE C - Roteiro do questionario aplicado aos educadoras/es da Escola 08 de Marco
no final da pesquisa sobre a formagéo de raiz africana.

UNIVERSIDADE FEDERAL DO S:EARA.
FACULDADE DE EDUCACAO. B
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM EDUCACAO.
Dados da(o) entrevistada(o)

Nome:

Formacéo:

Quantos anos atua na educacao:

Questionario do final da pesquisa

Baobando em uma formacao de raiz africana com professoras(es) e nucleo gestor da educacgédo
béasica na cidade de Crato-CE.

Sobre a pesquisa no geral

1- ANTES DAS FORMAGCOES REALIZADAS PELO PROFESSOR E PELAS(OS)
OUTRAS(0OS) FORMADORAS(ES) QUE POR AQUI PASSARAM, QUAIS ERAM SEUS
CONHECIMENTOS ACERCA DA CULTURA AFRICANA?

2- DE UM MODO GERAL, NA SUA OPINIAO, VOCE CONSIDERA QUE AS
FORMACOES AQUI NA ESCOLA TE AJUDARAM A REFLETIR SOBRE EDUCACAO
DAS RELACOES ETNICO-RACIAIS? QUAIS SUAS PERCEPCOES A RESPEITO DO
ASSUNTO?
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3- APOS A FORMAGAO PEDAGOGICA DE RAIZ AFRICANA, QUAIS AS
POSSIBILIDADES DE INSERIR NO CURRICULO CONTEUDOS VOLTADOS PARA A
TEMATICA AFRO NA ESCOLA? COMO SERA? POR QUAIS METODOLOGIAS?
CONTE UM POUCO SOBRE SUAS IDEIAS.

4- COMO VOCE SE SENTE AO CHEGAR AO FINAL DA FORMACAO DE RAIZ
AFRICANA? QUAIS SUAS IMPRESSOES ACERCA DOS MOMENTOS VIVIDOS /
SENTIDOS?

5- SOBRE AS PRODUGOES DIDATICAS CONSTRUIDAS (JOGOS) NAS
FORMAGOES, CONSIDERA ADEQUADOS PARA TRABALHAR A TEMATICA
AFRICANA? COMO IRAO TE AJUDAR?
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APENDICE D — Termo de consentimento de participacdo em pesquisa de mestrado/
professoras(es), diretora e coordenadora.

UNIVERSIDADE FEDERAL DO CEARA.
FACULDADE DE EDUCACAO.
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM EDUCACAO.

TERMO DE CONSENTIMENTO DE PARTICIPACAO EM PESQUISA DE
MESTRADO/ EDUCADORAS(ES).

DADOS DE IDENTIFICACAO
Titulo da dissertacio: BAOBANO EM UMA FORMACAO DE RAIZ AFRICANA COM
PROFESSORAS(ES) E NUCLEO GESTOR DA EDUCACOA BASICA DA CIDADE DE

CRATO-CE.

Pesquisador responsavel: SAMUEL MORAIS SILVA.
Orientadora: SANDRA HAYDEE PETIT.

INSTITUICAO A QUE PERTENCE O PESQUISADOR RESPONSAVEL:
UNIVERSIDADE FEDERAL DO CEARA - UFC.

Telefones: (88) 9 9426-0610
E-mail: samuelms1506@hotmail.com
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Prezada (as/os) Educador/a (as/es),

Esta pesquisa intitula-se: Baobando em formacdo de raiz africana com
professoras(es) e nucleo gestor da Educacao Basica da cidade de Crato-CE. Esta sendo
desenvolvida pelo mestrando da Universidade Federal do Ceard, SAMUEL MORAIS SILVA
sob a orientacdo da professora Doutora Sandra Haydée Petit da Universidade Federal do
Ceara.

O trabalho tem como objetivo promover a formacdo pedagodgica de raiz africana,
através de encontros pedagodgicos, com temas que enfatizem as africanidades, intentando a
construcdo de uma proposta pedagdgica que valorize os repertérios africanos marcados na

cultura local.

Sua participacdo na pesquisa é voluntéria e, portanto, o (a) senhor (a) ndo é obrigado
(a) a autorizar a divulgacao de fotos com sua respectiva imagem ou seu home de origem. Caso
ndo queira a divulgacdo, ndo sofrera nenhum dano. Margque um (X) na op¢do em que deseja

participar da pesquisa.

() Autorizo divulgagéo de minha imagem.

() Autorizo a divulgacdo do meu nome de origem.

As informacdes coletadas nesta pesquisa serdo utilizadas Unica e exclusivamente com
0 proposito académico-cientifico, bem como, contribuir com a reflexdo sobre educagdo das
relacBes étnico-raciais no Brasil. Portanto, os indicadores receberdo tratamento ético e
responsavel, ndo sendo divulgado nenhum dado particular, nome, logomarca ou elemento que
identifique a/o participante, se assim o desejar. A divulgacdo dos resultados deste trabalho
ocorrera em eventos didatico-cientificos, assim como, poderdo ser apresentados de forma
coletiva, em artigos, palestras, livros e meios digitais, mantendo a integridade moral do

participante.

Diante do exposto, eu

(Nome completo do(a) participante da pesquisa)
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Declaro que fui devidamente esclarecido (a) e dou 0 meu consentimento para participar da

pesquisa e publicacdo dos resultados.

Crato, / / 2018.

Assinatura do responsavel pela pesquisa

Assinatura da orientadora da pesquisa

Assinatura da(o) participante da pesquisa
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APENDICE E - Termo de consentimento de participacdo em pesquisa de mestrado/ ex-
diretora / coordenadora / moradora.

UNIVERSIDADE FEDERAL DO CEARA.
FACULDADE DE EDUCACAO.
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM EDUCACAO.

TERMO DE CONSENTIMENTO DE PARTICIPACAO EM PESQUISA DE
MESTRADO - EX-DIRETORA / COORDENADORA / MORADORA.

DADOS DE IDENTIFICACAO
Titulo da dissertagdo: BAOBANO EM UMA FORMACAO DE RAIZ AFRICANA COM
PROFESSORAS(ES) E NUCLEO GESTOR DA EDUCACAO BASICA DA CIDADE DE

CRATO-CE.

Pesquisador responsavel: SAMUEL MORAIS SILVA.
Orientadora: SANDRA HAYDEE PETIT.

INSTITUICAO A QUE PERTENCE O PESQUISADOR RESPONSAVEL:
UNIVERSIDADE FEDERAL DO CEARA - UFC.

Telefones: (88) 9 9426-0610

E-mail:samuelms1506@hotmail.com
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Prezada Ex-Diretora / Coordenadora / Moradora,

Esta pesquisa intitula-se: Baobando em formagé&o de raiz africana com professoras(es)
e nucleo gestor da Educagdo Bésica da cidade de Crato-CE. Esta sendo desenvolvida pelo
mestrando da Universidade Federal do Ceara, SAMUEL MORAIS SILVA sob a orientacdo
da professora Doutora Sandra Haydée Petit da Universidade Federal do Ceara.

O trabalho tem como objetivo promover a formacdo pedagodgica de raiz africana,
através de encontros pedagogicos, com temas que enfatizem as africanidades, intentando a
construcdo de uma proposta pedagdgica que valorize os repertérios africanos marcados na

cultura local.

Sua participacdo na pesquisa é voluntéria e, portanto, o (a) senhor (a) ndo é obrigado
(a) a autorizar a divulgacao de fotos com sua respectiva imagem ou seu nome de origem. Caso
ndo queira a divulgacdo, ndo sofrera nenhum dano. Margque um (X) na op¢do em que deseja

participar da pesquisa.

() Autorizo divulgagéo de minha imagem.

() Autorizo a divulgacdo do meu nome de origem.

As informacdes coletadas nesta pesquisa serdo utilizadas Unica e exclusivamente com
0 proposito académico-cientifico, bem como, contribuir com a reflexdo sobre educagdo das
relacBes étnico-raciais no Brasil. Portanto, os indicadores receberdo tratamento ético e
responsavel, ndo sendo divulgado nenhum dado particular, nome, logomarca ou elemento que
identifique o participante, se assim o desejar. A divulgagdo dos resultados deste trabalho
ocorrera em eventos didatico-cientificos, assim como, poderdo ser apresentados de forma
coletiva, em artigos, palestras, livros e meios digitais, mantendo a integridade moral do

participante.

Diante do exposto, eu

(Nome completo do(a) participante da pesquisa)
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Declaro que fui devidamente esclarecido (a) e dou o meu consentimento para

participar da pesquisa e publicacao dos resultados.

Crato, / / 2018.

Assinatura do responsavel pela pesquisa

Assinatura da orientadora da pesquisa

Assinatura da(o) participante da pesquisa



