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RESUMO

O presente trabalho faz uma investigacdo do impresso intitulado “O Candeeiro”, produzido
pela Articulagdo Semiarido Brasileiro (ASA). O Candeeiro ¢ utilizado como processo
metodoldgico e pedagdgico do Programa Uma Terra ¢ Duas Aguas (P1+2). Esta pesquisa,
inicialmente, problematiza o conceito de sistematizacao de experiéncias. Outras discussdes do
estudo sdo os conceitos de circulagdo, usos e apropriagdes. A pesquisa se desenvolve na
comunidade de Lagoa do Jud, no municipio de Itapipoca, no Ceara. Foi objetivo estudar como
as informacdes contidas no impresso circulam nessa localidade e como sdo utilizadas a partir
dos modos de vida das pessoas. A pesquisa apropria-se da etnografia, utilizando-se da
observagao, do diario de campo e da entrevista para investigar os objetivos propostos.

Palavras-chave: O Candeeiro. Sistematizagdo de experiéncias. Circulagdo. Usos e
Apropriagdes. Etnografia.



ABSTRACT

The object of this research is O Candeeiro, a periodical produced by Articulagdo Semiarido Brasileiro
(ASA) which is adressed to farmers in the brazilian Semiarido. An etnography at Lagoa do Jua
community, located in Itapipoca, Ceara, is the basis to discuss the concepts of systematization of
experiences, uses and appropriations and circulation. We specially focus on how the information
produced by O Candeeiro is accessed, comprehended and applied by the farmers considering their
own way of life and work.

Keywords: O Candeeiro. Systematization of experiences. Circulation. Uses and appropriation.
Ethnography.
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1 INTRODUCAO

Este trabalho se configura como uma extensdo de uma experiéncia no meio rural,
que ocorreu até os meus 18 anos, quando ainda residia com meus pais, na comunidade P¢ da
Serra do Olho D’agua, no municipio de Simdes, no Piaui. Apds um periodo, vim morar em
Fortaleza, em 1996. Desde entdo, passei a ter dedicacdo aos estudos. Essa era uma lacuna em
minha vida. Eram tantas as pelejas, que meu processo educativo formal tem suas idas e
vindas, no meio de muitas quebras. Terminei o ensino médio em 2004 e, finalmente, em 2007,
iniciei a graduagdo em comunicagdo, que me levou ao trabalho com a Articulagdo Semiarido
Brasileiro (ASA), em 2009. Passei, entdo, a viver minha primeira aproximag¢do junto as
familias de agricultores e agricultoras, por ocasido do trabalho desenvolvido durante cinco
anos como comunicadora popular da ASA. Essa vivéncia me levou a conhecer a producao do
Candeeiro e a me interessar em investigar esse boletim.

Mas, afinal, por que pesquisar o Candeeiro? Acredito que essa questdo poderia ser
facilmente compreendida pelas pessoas que acompanham minha trajetéria de vida ou que
tenham conhecimento do trabalho de militantes distintos pelo fortalecimento de agdes
desenvolvidas por agricultores e agricultoras, grupos e/ou comunidades na busca pela
consolidagdo das estratégias de luta por uma vida mais digna.

E importante reconhecer que homens e mulheres do campo se dedicam
diariamente ao trabalho da agricultura familiar para garantir sua sustentagdo e mais de 70% da
alimentagdo que vai para a mesa do cidaddo brasileiro, segundo dados publicados no Portal
Brasil, em 2016. Mesmo assim, vale ressaltar, esse publico ndo ¢ visibilizado pela grande
midia, que, prioritariamente, visibiliza os modos de vida de “celebridades” nacionais e
internacionais, deixando uma multidao no esquecimento.

A definicdo do tema desta pesquisa parte de uma provocagdao pessoal que foi
sendo fortalecida ao longo da minha trajetoria de vida e profissional. Sou nordestina. Filha de
agricultor e agricultora. Cresci vendo meus pais se dedicarem a producdo de alimentos, tanto
para o consumo familiar como para a comercializa¢do. Quando plantavam muito e tinham a
sorte de ter inverno bom, como se definia a quadra chuvosa, na minha comunidade, tinha uma
colheita boa. Quando as chuvas eram escassas, a produgdo também era. As vezes, mesmo o
inverno sendo bom, ndo conseguia colher muita coisa, por conta das enchentes.

Outra batalha dos meus pais, depois da colheita, era para conseguir comercializar

o que produziam para poder comprar os mantimentos que a rog¢a ndo lhes trazia, como arroz e
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acucar, entre outros. Esse processo também era necessario para comprar roupas e calgados
para nos, eu e mais cinco irmaos — duas mulheres e trés homens. Cansei de escutar minha mae
dizer que precisava vender o feijao, o milho ou o algodao, principais culturas na época, por
um preco bom para comprar outros utensilios da nossa necessidade doméstica. Lembro,
inclusive, de ver meus pais chegarem em casa cabisbaixos por ndo terem conseguido vender
tais produtos.

A vida dos meus pais era sempre de muita luta. Quando ndo tinham uma boa
producdo de feijao e milho, que eram aqueles dos quais a gente necessitava para ter uma
alimentagdo basica, nesse caso, ndo conseguiam comprar tais produtos, porque o preco era
muito alto. No entanto, quando a produgdo rendia, naquele ano o prego caia. Nao entendia
essa controvérsia, mas sabia dos seus impactos para a nossa vida. O campo oferecia outras
coisas que tornavam a vida boa, como: as brincadeiras em casinhas feitas de galhos de
marmeleiro e canafistula, plantas conhecidas popularmente pela comunidade; as corridas que
faziamos a noite em meio aos garranchos usando pecas de chinelos acesas para dizer que era a
energia, que ndo chegava, na época, a Olho D’4gua. Tinha também as longas histérias na
calgcada. Essas experiéncias no campo foram importantes para a construcao da minha trajetoria
de vida.

J& adulta, mudei-me para o Ceara, onde retomei os estudos (na época, a 5 série),
com 19 anos. Posteriormente, conclui o primeiro e o segundo graus e quis desafiar os padroes
da sociedade que ndo permitiam muito que pobre estudasse. Fiz a graduagao em comunicagdo
social, um curso que parecia mais impossivel ainda para a classe desfavorecida. Sou a
primeira de uma familia de seis irmaos a concluir o ensino superior e agora o mestrado, com a
graca de Deus.

Durante a experiéncia profissional como comunicadora popular da ASA, tive a
oportunidade de acompanhar a trajetoria de vida de muitas pessoas que se doam em diversas
atividades agricolas, seja na producdo de alimentos, seja no artesanato, na pecudria, na
apicultura, na avicultura, na piscicultura ou em outras atividades. A historia dessas pessoas
nem sempre ¢ conhecida porque elas sdo invisibilizadas. Nesse contexto, trabalhavamos com
o Candeeiro para a sistematizagao das experiéncias.

A ideia de comunicacdo da ASA, proposta na sistematiza¢do de experiéncias,
segundo discute a rede de articulagdo (Manual, 2012), apresentada como uma forma de
visibilizar, compartilhar e fortalecer os saberes do povo, provocou em mim expectativas € o
desejo de aprofundar meu olhar sobre esse boletim e a relagdao das pessoas com ele. Portanto,

a ideia de estudar o Candeeiro parte dessa necessidade. Concluindo esse circulo de estudos,
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posso afirmar que a experiéncia, além de favorecer uma reaproximagdo com essa realidade
vivenciada por esses sujeitos distintos, o que, por si s6, ja era motivo de excitagdo,
possibilitou também uma ampliagdo do conhecimento sobre a importancia da sistematizagao
nos processos de comunicagdo para troca de conhecimento nos setores distintos. Desse modo,
o presente trabalho se configura por caminhos diversos, desde sua inspiracdo inicial até a
construcao da problematica, passando pela compreensdo do objeto pesquisado, seus percalgos
e objetivos definidos. Portanto, ele perpassa, necessariamente, minha experiéncia de vida.

Toda pesquisa parte de um objetivo. Entretanto, pelo longo percurso que exige
uma investigacdo, creio que apenas o objetivo ndo seja suficiente e atraente para a sua
concretizacdo. Este, portanto, deve também nascer de uma paixdo. Acerca da escolha do tema
de uma pesquisa, Duarte; Barros (2009) afirmam que ele deve partir de um interesse pessoal e
precisa ter relacdo com uma vivéncia. “O pesquisador deve sentir-se a vontade com o assunto
escolhido. Convém eleger um que lhe seja minimamente familiar ou particularmente
desafiador" (DUARTE; BARROS, 2009, p. 40). A escolha de uma tematica de estudos,
segundo os autores (2009), “pode estar relacionada com a area em que se pretende atuar ou ja
se atuou ou com uma disciplina que desperta interesse” (DUARTE; BARROS, 2009. p. 40).

Foi por esses indicativos apontados até aqui que cheguei ao tema desta pesquisa.
Tenho como objeto de estudo a sistematizagdo de experiéncias do boletim “O Candeeiro”, do
Programa Uma Terra e Duas Aguas (P1+2), da Articulagdo Semiarido Brasileiro (ASA).

A ASA ¢ uma rede formada por cerca de 3 mil instituicdes, entre igrejas,
Associagdes de Moradores, Movimentos, Organizagdes Nao Governamentais (ONG), grupos,
entre outros. A ASA nasceu em 1999, das lutas do povo e da sociedade civil organizada. Essa
instituicdo tem o intuito de trabalhar estratégias de convivéncia com a regido semiarida
brasileira, que compreende os estados do Nordeste e o Norte de Minas Gerais, segundo a
Articulagdao (Manual, 2012) e Brochardt (2013). Seus publicos prioritarios sdo os agricultores
e agricultoras (Manual, 2012).

A partir da ideia de trabalhar estratégias de convivéncia com o Semidrido, foi
implementado, pela ASA, com o financiamento do Governo Federal, o Programa de
Formagdao e Mobilizagdo Social para a Convivéncia com o Semiarido (Malvezzi, 2007),
inicialmente com duas agdes. A primeira, em 2003, foi o Programa 1 Milhdo de Cisternas
Rurais (P1IMC). O projeto tinha o objetivo de atender uma necessidade bésica que afeta a
populagdo rural, a dgua, por meio da implementagao de tecnologias sociais de captacdo desse
recurso para o consumo humano, as cisternas de placas, com capacidade para armazenar até

16 mil litros, segundo dados publicados no site da ASA (2017). Outra a¢ao foi o Programa
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Uma Terra e Duas Aguas (P1+2), criado em 2007, com o objetivo de “promover a soberania e
a seguranca alimentar e nutricional das familias agricultoras e fomentar a geracdo de renda
para as mesmas”!, pela implementacdo de tecnologias sociais para captagio de 4gua para a
producdo de alimentos, entre elas cisterna-calgadao e cisterna enxurrada, com capacidade para
armazenar até 52 mil litros de agua®. Entre os processos pedagdgicos e metodologicos de
trabalho do P1+2, destaca-se o Candeeiro. O informativo foi criado em 2007.

De acordo com documentos da ASA (Manual, 2012), o Candeeiro ¢ um fazer
comunicacional que se estabelece com o Programa Uma Terra e Duas Aguas, em dois
formatos: boletim e banner. O boletim pode ser de uma ou duas paginas A4, frente e verso. E
padronizado em todos os estados, tendo apenas uma diferenga de cor entre eles — no caso do
Ceard, a cor ¢ laranja. Para citar alguns exemplos, no estado da Paraiba, ¢ marrom; no Rio
Grande do Norte, amarelo; em Minas Gerais, marrom claro; em Alagoas, azul; e; em
Pernambuco, verde. O banner segue o mesmo formato, com medidas propostas pelo
programa da ASA, de 80 cm x 1.20 m.

O proposito desse fazer comunicacional, conforme discute a ASA (Manual,
2012), ¢ sistematizar e dar visibilidade as experiéncias desenvolvidas por agricultores,
agricultoras e coletivos, na perspectiva da convivéncia com o Semidrido. O Candeeiro ¢
produzido por pessoas contratadas pelas instituicdes da ASA que executam o P1+2. Sdo
profissionais geralmente formados em pedagogia, servigo social, histdria, comunicagao, entre
outros cursos, € denominados pela ASA de comunicadores populares, “uma espécie de ponte
entre os seus publicos interno e externo (agricultor e sociedade) ™.

A ideia de estudar o Candeeiro na perspectiva da sistematiza¢do de experiéncias
foi sendo construida com a leitura do livro de Oscar Jara Holliday (2012) acerca da
sistematizagdo de experiéncias como uma pratica de alguns programas, pensada a partir de
discussoes levantadas nos estudos de Paulo Freire, bem como das provocagdes feitas pela
orientadora desta pesquisa, assim também como pela entrada em campo, foi possivel ampliar
as reflexdes nessa perspectiva.

Na tentativa de alcangar os resultados esperados nesta dissertagcdo, tracamos como
objetivo principal avaliar a circulagdo, 0os usos e apropriagdes da sistematizacdo de
experiéncias do boletim “O Candeeiro” na comunidade Lagoa do Juid. Como objetivos

especificos, propomos discutir at¢ que ponto as familias rurais na comunidade pesquisada

! Dados disponiveis em:<http://www.asabrasil.org.br/acoes/p1-2>. Acesso em: 04 de junho de 2017.
2 Informagdes disponiveis em: <http://www.asabrasil.org.br/acoes/plmc>. Acesso em: 20 de abril de 2017.
3 Elka Macedo. Informagdes enviadas pelo aplicativo WhatsApp, em 2016. .
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conhecem suas sistematizacdes e as de outras regides; identificar estratégias de divulgacao
desse material da ASA para os seus publicos interno e externo; compreender como eles se
utilizam do Candeeiro; e, por fim, discutir as apropriagcdes das experiéncias publicadas neste
boletim pelas familias de Lagoa do Jua.

A investiga¢do da circulagdo, dos usos e apropriacdes do Candeeiro na perspectiva
da sistematizagdo de experiéncias ¢ construida a partir de uma compreensdo tedrica das
principais categorias, “sistematizacao de experiéncias”, “circulagdao”, “usos e apropriagdes”,
bem como do entendimento de como a comunidade pesquisada conhece e se utiliza de suas
sistematizagdes ¢ de como se apropria delas, por uma abordagem etnografica, tendo como
processos e instrumentos de investigacdo a observagdo, o didrio de campo e a entrevista.

Desse modo, a pesquisa etnografica teve duracdo de oito meses entre visitas,
conversas, acompanhamento de festas da comunidade, realizacao de entrevistas e vivéncias no
cotidiano. Sobre os detalhes da pesquisa em campo, irei apresentd-los no decorrer do trabalho.

O encontro com Malinowski (1987), Oliveira (2014), Winkin (1998) e Guber
(2005) — que discutem a etnografia como um método apropriado para estudar os sujeitos
distintos, considerando os contextos em que estes estdo inseridos, por meio de uma imersao
em campo — também foi importante para perceber mais claramente que a minha escolha em
pesquisar a circulagdo, os usos e apropriacdes do Candeeiro em Lago do Jud exigia de mim
empenho e disponibilidade para mergulhar e me deixar tocar pelos sentimentos e emogdes e
poder construir esta dissertagdo, conforme os escritos.

A pesquisa esta dividida em quatro capitulos principais, que procuram analisar e
trazer a problematica do tema. O primeiro trata de uma discussdo da criacdo da Articulagdo
Semiarido Brasileiro (ASA) e de sua missdo, na perspectiva dos movimentos sociais. Entre as
principais questoes, faz-se uma abordagem sobre o surgimento dos movimentos sociais e das
Organizagdes Nao Governamentais (ONGs) na América Latina no final do século XX; a
proposta de comunicagdo da ASA, o sentido de comunicador popular para a ASA e a criacdo
do candeeiro.

No segundo capitulo, discuto o conceito de sistematiza¢ao de experiéncias como
um fazer comunicacional que se configura na perspectiva da visibilidade de historia distintas,
a partir dos estudos de Holliday (2012) e das discussdes que a ASA faz sobre sistematizagdo
de experiéncias em seus documentos; trago ainda o conceito de circulagdo como um processo
de movimentacao de informacdo e ideias, tomando como base tedrica Ginzburg (1984) e
Braga (2006). Posteriormente, apresento e problematizo a sistematiza¢do de experiéncias em

Lagoa do Jua, a partir da andlise dos dois boletins produzidos na comunidade e de outros dois



19

que ndo foram produzidos 14, mas que circulam na localidade. Para concluir esse capitulo,
trago uma discussdo sobre recepg¢do, usos e apropriagdes dos meios e informacgdes, partindo
da compreensdo de que estes sdo direcionados conforme os contextos, como discutem
Thompson (2011), Martin-Barbero (1995), Escosteguy e Jacks (2005), De Certeau (1990) e
Schmitz (2015).

O terceiro capitulo trata de uma contextualizagdo da localidade Lagoa do Jua,
considerando suas historia e estorias, as distintas relacdes das pessoas com a agua, os
encantos, a religido no cotidiano da vida.

O quarto capitulo analisa a circulacdo, os usos e apropriacdes do Candeeiro em
Lagoa do Jud, tomando como material as sistematizagdes das experiéncias locais e outras que
circularam na localidade, bem como os didlogos com as pessoas da comunidade.

Por fim, trago as consideracdes finais. Essas apresentam as principais ideias
discutidas no trabalho e trazem algumas reflexdes sobre circula¢do, usos e apropriacdes do

Candeeiro na comunidade as quais consegui compreender.
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2 A ARTICULACAO NO SEMIARIDO BRASILEIRO (ASA) E SUAS ESTRATEGIAS
DE COMUNICACAO NA PERSPECTIVA DOS MOVIMENTOS SOCIAIS E ONGs

2.1 ONGs e Movimentos Sociais: constituicio e conceito

Para debater os movimentos sociais € ONGs (Organizagdes Nao
Governamentais), bem como a Articulagdo no Semiarido Brasileiro (ASA) e seus meios de
comunicagdo, como propde este capitulo, buscamos nos aprofundar, entre outras pesquisas,
nos estudos de Gohn (1997; 2000; 2004; 2013), Santos (1995), Peruzzo (2004; 2008),
Malvezzi (2007) e Scherer-Warren (2009), que trazem para o debate questdes muito além da
constituicdo e da conceituagdo dos termos e colocam em pauta os valores, ideias e acdes
gerados e desenvolvidos coletivamente e em contraposi¢ao ao sistema que oprime as classes
menos favorecidas.

Pelas discussoes feitas nos estudos de Gohn (2000), parece bem complexo definir
o conceito de movimento social. De todo modo, pelo que a pesquisadora apresenta, ha um
grande esforco de autores distintos que pesquisam as classes sociais em aprofundar essa
questdo, mas ela ainda € pouco elaborada, e isso pode estar relacionado a multiplicidade de
grupos e ativistas em torno das questdes que afetam as populagdes e do enfoque a elas.

Partimos aqui da ideia de que movimentos sempre existiram e sempre existirdo,
considerando as reflexdes de Gohn, quando esta afirma que “eles representam forgas sociais
organizadas que aglutinam as pessoas ndo como forca-tarefa, de ordem numérica, mas como
campo de atividades e de experimentacdo social” (GOHN, 2013, p. 13-14). No entanto,
propomos, nesta pesquisa, um recorte de tempo, que compreende o inicio da década de 1970
até 2013, para discutir o tema.

De acordo com Gohn (2013), os movimentos sociais sdo organizagdes € grupos
que trabalham agdes coletivas de carater sociopolitico e cultural que viabilizam formas de
lutar pelos objetivos, com distintas estratégias que variam de denuncia até mobilizagao,
marcha, concentracdo e passeata, dentre outras agdes. A pesquisadora os classifica como

sujeitos distintos, que surgem como respostas aos desafios gerados pelo sistema capitalista.

[...] o novo sujeito que surge é um coletivo difuso, ndo hierarquizado, em luta contra
as discriminagdes de acesso aos bens da modernidade e, a0 mesmo tempo, critico de
seus efeitos nocivos, a partir da fundamentacdo de suas agdes em valores
tradicionais, solidarios, comunitarios. Portanto, a nova abordagem elimina a
centralidade de um sujeito especifico, predeterminado, e v€ os participantes das
acgoes coletivas como atores sociais (GOHN, 2000, p. 122-123).
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A partir dessa reflexdo de Gohn, percebe-se que os movimentos sociais da
segunda metade do século XX se constituiram a partir de uma concepc¢do de igualdade dos
servicos e bens voltados a sociedade, partindo da compreensao de que tudo o que ¢ do Estado
deve ser posto a servico do bem comum. Essa ideologia resgata os valores tradicionais, como
a solidariedade. Nessa perspectiva, como afirma Gohn (2000), ndo pode haver centralidade
das acdes, visto que todos sdo sujeitos sociais, que, embora apresentem peculiaridades
distintas, t€ém o mesmo direito.

Peruzzo (2004) define como movimentos sociais forgas autdnomas que se
organizam para atuar em espacos descobertos por partidos e sindicatos, somando-os no
processo de agdo politica, “ocupando seu lugar na sociedade, contribuindo para construir a
cidadania” (PERUZZO, 2004, p. 36). Dialogando com o conceito dado por Gohn de
movimentos sociais, Peruzzo também constata como agdo desses segmentos a ocupacao de
espacos publicos para denunciar e reivindicar a¢des voltadas para as distintas classes sociais.

Segundo as pesquisas de Santos (1995), esses novos sujeitos exercem o papel
principal nessas agdes como um comprometimento. Santos (1995) aponta os movimentos
sociais como ‘“novos protagonistas num renovado espectro de inovacdo e transformacao
sociais” (SANTOS, 1995, p. 221). Para o autor, além das agdes, esses sujeitos exercem o
papel de mediador na participacao.

A atuagdo dos movimentos sociais, conforme essas pesquisas, ocorre nos mais
diversos espacos. Como exemplo, podemos citar articulacdes e manifestagdes, utilizando-se
como meio estratégico de informacao a internet.

Voltando aos estudos de Gohn (2004), no inicio do século XX, os tedricos que
estudavam os novos movimentos analisavam-nos como sujeitos sociais, prioritariamente “por
suas acoes coletivas e pela identidade coletiva criada no processo” (GOHN, 2004. p.123).
Esses pressupostos partem de dois modelos de andlises: “um culturalista (enfatizando os
movimentos sociais) e outro classista (enfatizando mais as estruturas economicas, as classes
sociais, as contradi¢des sociais e os conflitos de classes)” (GOHN, 2000, p. 11).

A autora estabeleceu ainda outra vertente para aprofundar o tema, ao final do

século XX:

Defendemos uma terceira posi¢do, que destaca a importancia da cultura na
construgdo da identidade de um movimento social, mas concebe os movimentos
segundo um cenario pontuado por lutas, conflitos ¢ contradigdes, cuja origem esta
nos problemas da sociedade dividida em classes, com interesses, visdes, valores,
ideologias e projetos de vida diferenciados (GOHN, 2000, p. 11).
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E importante essa retomada aos estudos feitos por Gohn ao final do século XX e
no inicio do século XXI para pensar os movimentos em um cendrio multiplo de pessoas,
grupos ¢ lutas e em um contexto social pautado pela inversao de valores e a busca pela
consolidagdo de ideias, crencas e objetivos, bem como de uma concepg¢do ou ainda de uma
ideologia de vida, como ¢ mencionado.

Na atuacdo dos movimentos sociais, as ideias, acdes e estratégias de luta sdo
dinamizadas conforme os contextos sociais distintos, segundo Gohn, ao afirmar que “a
experiéncia se recria cotidianamente, na adversidade de situacdes que enfrentam” (2013,
p-14).

Scherer-Warren (2005) também reflete sobre os movimentos sociais na

contemporaneidade como referéncia para a constituicdo de novas ideias, que envolvem uma

multiplicidade de sujeitos.

[...] a categoria ‘movimentos social’ sera a referéncia central a um grande ntimero de
novas reflexdes teodricas e de pesquisas e estudos de caso feitos em toda a América
Latina, por socidlogos, antropdlogos, cientistas politicos, assistentes sociais e outros
estudiosos das ciéncias humanas. Trata-se, na maioria dos casos, de substituir as
analises em termos de processos historicos globais por estudos mais intensivos de
grupos especificos organizados, ou das ‘identidades restritas’, conforme afirma
Zermend (1987). Buscaram-se também os elementos inovadores nestas formas de
organizagdes ¢ no seu modo de fazer politica, sugerindo-se que uma nova cultura
politica popular e de base estaria sendo gerada na América Latina (SCHERER-
WARREN, 2005, p. 17).

Os estudos dessa pesquisadora apontam para um processo politico e historico de
aproximacao de atores distintos na constru¢do coletiva de reflexdes e ideias que emergem a
partir do contexto social. Scherer-Warren (2005) afirma que o compartilhamento de
estratégias e acdes coletivas nas distintas formas de atuagcdo se constitui em movimentos
sociais.

Voltando aos processos historicos distintos em que aturam os movimentos sociais
no Brasil, recorremos novamente a Gohn (2013), para destacar dois momentos principais: o
primeiro, ao final de 1970 e meados de 1980, com a luta em contraposi¢ao ao sistema politico
ditatorial. Nesse contexto, pelo que afirma Gohn (2013), “ficaram famosos os movimentos
sociais populares articulados de oposi¢do ao entdo regime militar, especialmente pelos
movimentos de base cristd, sob a inspiracdo da Teologia da Libertacdo” (GOHN, 2013, p. 20).
O segundo momento se deu ao final da década de 1980 e no decorrer da década de 1990, que,
segundo a analise feita por Gohn (2013), pode ser considerado um periodo de recessdao dos

movimentos sociais.
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[...] o cendrio sociopolitico se transformou radicalmente. Inicialmente, teve-se um
declinio das manifestagdes nas ruas que conferiam visibilidade aos movimentos
populares nas cidades. Alguns analistas diagnosticaram que eles estavam em crise
porque haviam perdido o seu alvo e inimigo principal — o regime militar. Na
realidade, as causas da desmobilizacdo sdo varias. O fato inegavel ¢ que os
movimentos sociais dos anos 1970/1980 contribuiram decisivamente, via demandas
e pressdes organizadas, para a conquista de varios direitos sociais novos, que foram
inscritos em leis na nova Constitui¢do brasileira de 1988 (GOHN, 2013, p. 20).

No primeiro momento, a partir dos estudos de Gohn (2013), considerado de luta
em contraposi¢do ao sistema opressor da época, parecia haver uma razao mais forte para lutar,
que poderia ser resumida em ‘autonomia’ do povo. Nesse contexto, a liberdade de expressao,
dentre outros direitos inerentes ao ser humano, estava sendo negada, além das formas cruéis
de espancamento. Empoderados das reflexdes e acdes coletivas que tinham como base
orientadora a Teologia da Libertacdo, os sujeitos organizados em rede dao visibilidade ao que
se denomina “movimentos sociais”.

Ja no segundo momento do final do século XX, a partir da transformagao do
contexto, aparentemente harmonioso, ha o que podemos chamar de acomodagao, ou, sendo,
adormecimento das forcas populares, que, conforme discute Gohn (2013), foi analisado por
tedricos como crise.

Pelo que apresenta Gohn (2013), no inicio de 1990, apareceram outras frentes de
luta, com perspectivas diferentes. “Ocorreu o surgimento de outras formas de organizagao
popular, mais institucionalizadas, como a constituicdo de Foruns Nacionais de Luta pela
Moradia, pela Reforma Urbana, Férum Nacional de Participagdo Popular etc.” (GOHN, 2013,
p. 20).

Nessa perspectiva, ¢ como tem sido discutido, Gohn (2013) aponta os
movimentos sociais da contemporaneidade como novos sujeitos ligados pela ideia de

construcdo coletiva das agdes que estabeleceram os objetivos comuns.

A nog¢do do novo sujeito historico, povo, um dos eixos estruturantes do movimento
popular, reformulou-se, assim como deu novos sentidos e significados as suas
praticas. Resulta desse processo uma identidade diferente, construida a partir da
relagdo com o outro, e nio centrada exclusivamente no campo dos atores populares.
Esse outro estava presente nos relacionamentos desenvolvidos com novas formas de
associativismo emergente, interacdes compartilhadas com ONGs e a participagao
nas politicas publicas (GOHN, 2012a, p. 24).

Ou seja, as demandas ocasionadas pelo contexto emergente das identifica¢des
fazem surgir esse novo, que, uma vez sensibilizado com a causa do outro, constitui-se e segue

no rumo na transformacao social. Nesse sentido, das demandas do contexto social atual surge
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“um novo projeto politico dos movimentos populares, que estd contemplando outras questdes
além de demandas especificas do campo das caréncias socioecondmicas, indo das questdes do
modelo de desenvolvimento do pais as questdes do meio ambiente e do desenvolvimento
humano” (GOHN, 2013, p. 24-25).

A partir dessas reflexdes, entende-se que os novos sujeitos sociais se constituem
pela constru¢do de projetos voltados para questdes humanas e ambientais, que, afetados pelo
modelo de desenvolvimento capitalista, demandam atencao e agdes que invertam o seu quadro
critico de decadéncia.

Gohn (2011) cita algumas caracteristicas que diferenciam os movimentos sociais

das Organizagdes Nao Governamentais (ONGs) e que as definem como movimentos que:

[...] possuem identidade, t€ém opositor e articulam ou fundamentam-se em um
projeto de vida e de sociedade. Historicamente, observa-se que t€ém contribuido para
organizar e conscientizar a sociedade; apresentam conjuntos de demandas via
praticas de pressdo/mobilizagdo; tém certa continuidade e permanéncia [...]. Na
atualidade, apresentam um ideario civilizatério que coloca como horizonte a
constru¢do de uma sociedade democratica. Hoje em dia, suas agdes sdo pela
sustentabilidade, e ndo apenas autodesenvolvimento (GOHN, 2011, p. 4).

Percebe-se, com isso, que os sujeitos que se juntam para organizar e articular esse
trabalho nao o fazem por acaso. Ha uma aproximacao dos ideais, uma identificacdo com as
causas, podemos dizer assim. Estabelecem-se de um conjunto de a¢des geradas a partir dos
contextos sociais distintos e desenvolvidas nas praticas que ddo sentido a determinada
ideologia.

Assim definido, os movimentos sociais ttm o papel de lutar pelas politicas
publicas apropriadas para o desenvolvimento social. As a¢des que compdem sua estratégia de
articulacdo se estabelecem das mais variadas formas, desde as acdes organizacionais,
estruturais até as de carater politico.

O seu lugar de atuagdo, conforme discute Gohn (2013), ¢ todo o espaco onde os
direitos sdo fragmentados e ameacados. A pesquisadora cita “as lutas de defesa das culturas
locais contra os efeitos devastadores da globalizagao” (GOHN, 2013, p. 16) como agdes
voltadas para a pessoa, considerando-a mais importante que a légica do mercado. O processo
de articulacdo ¢ natural para as conquistas almejadas. “Essas forgas associativistas sdo
expressoes locais e/ou comunitarias da sociedade civil organizada” (WARREN, 2006, p. 05).

Ainda de acordo com Gohn (2004), com o avango tecnologico da informagao na

contemporaneidade, os principais movimentos sociais passaram a atuar por meio de redes
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sociais, locais, regionais, nacionais e internacionais, e utilizam-se muito das novas
ferramentas de comunicacdo no ambiente da internet. O que Gohn (2004) defende ¢ a
dinamicidade da comunicabilidade e do poder de articulagdo que as organizagdes exercem em
rede. Assim sendo, diante do poder de mobilizagdo que detém, os movimentos sociais
desempenham importante papel na consolidagcdo de processos participativos e construcao dos
ideais de transformacao.

Nessa logica dos movimentos sociais, surgem as Organizacdes Nao
Governamentais (ONGs), discutidas aqui nesta pesquisa, a partir das ideias de Gohn (1997) e
Camba (2009), como um segmento que se institucionalizou para defender e atuar nas politicas
voltadas para as populagdes.

Conforme ¢ apresentado nos estudos de Camba (2009), as ONGs constituiram-se
das lutas pela consolidacao de politicas para as populagdes rurais e urbanas, bem como para
acdes voltadas para a questdo ambiental. Sua definicdo esta ligada, historicamente, ao periodo

pOs-guerra.

A ONG ¢ definida como uma entidade sem fins lucrativos e que ndo esta vinculada a
nenhum 6rgdo do governo. A denominagdo ONG apareceu pela primeira vez em
1945, em documento da ONU, e em 1950 passou a ser utilizada pelo Conselho
Econdmico e Social das Nagdes Unidas. As ONGs s@o organizagdes que objetivam
ndo apenas a satisfacdo das necessidades e dos interesses de determinados grupos da
sociedade, mas também e, especialmente, mudangas globais, através da influéncia
politica (COMBA, 2009. p 25).

Assim como na histéria da humanidade os processos politicos, econdmicos,
religiosos, culturais e até mesmo ideoldgicos variam de contextos para contextos sociais, nas
ONGs também ocorre essa dinamica e, de acordo com Camba (2009), na contemporaneidade,

o seu trabalho tem sido pautado na busca pela participacgao e pela inser¢ao social.

As ONGs também podem ser definidas atualmente como grupos que buscam, por
um lado, influenciar e democratizar politicas governamentais, para que estas supram
da maneira mais extensa possivel as necessidades da sociedade e de condicdes de
vida iguais e justas no mundo todo, e, por outro lado, movimentar a sociedade em
que estdo inseridas, utilizando-se de suas relagdes de solidariedade, na busca por
essa democratizagao e influéncia politica (CAMBA, 2009, p. 26).

Pelo que estabelece Camba (2009), as ONGs surgem com o papel de articular,
discutir, propor, interferir e viabilizar os processos politicos de amparo as necessidades

basicas das pessoas, partindo da ideia de que, por lei, todos e todas tém direito a uma vida

digna.
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Gohn (1997) cita como um momento histérico de surgimento e ampliacdo das
ONGs a década de 1990, quando os movimentos populares enfrentavam uma crise. De acordo
com a autora, essa rede de organizagdes tem atuagdo voltada para as populagdes pobres e fora
do mercado de trabalho.

Ainda de acordo com os estudos de Gohn (1997), no cenario brasileiro dos
anos 1990, algumas mudangas ocorreram no perfil das Organizagcdes Nao Governamentais.
Nesse meio-tempo houve um retrocesso das ONGs em relagdo a participagdo politica,
enquanto os trabalhos de parcerias aumentaram.

Como definicdo dos perfis desse segmento, Gohn (1997) cita cinco tipos de
ONGs: as ONGs caritativas, que, segundo a autora, tiveram grande repercussdo no Brasil,
com um trabalho voltado para as camadas sociais vulneraveis, como as mulheres, os menores
e as pessoas idosas; as ONGs desenvolvimentistas, que tém trabalhado ac¢des voltadas para as
questdes ambientalistas, tendo como marco a Conferéncia das Nagdes Unidas sobre o Meio
Ambiente e o Desenvolvimento, que ocorreu em junho de 1992, no Rio de Janerio, conhecida
como ECO 92. O trabalho desse tipo de organizagao, conforme esclarece Gohn (1997, p. 13),
ocorre “nas areas de barragens, reservas ecologicas naturais, reservas indigenas ou de
produgdo alternativa de produtos para o mercado popular”; ONGs cidadas, que se preocupam
com as questdes que afetam a cidadania, com atua¢do nos meios populares e ndo populares
urbanos e que tém como marco “a anistia Internacional, ONG no campo dos direitos
humanos” (GOHN 1997, p. 14). Por fim, Gohn (1997) cita as ONGs ambientalistas, que tém
trabalhado na perspectiva da sustentabilidade ambiental. Entre suas agdes, destaca-se a
recuperagdo de espagos € monumentos publicos.

Pelo que dialoga Gohn (1997), ha distintos setores sociais organizados com as
mais variadas formas de acdes, que abrangem desde as questdes humano-cidadas até as
ambientais. Seus modos de atuagdo variam de acordo com a missao de cada instituicao.

Gohn cita ainda as ONGs no contexto dos anos 1990 como instituigdes
responsaveis por desenvolver espagos de servigos sociais de aten¢do a pessoa, como estruturas

para o servigo de satde.

A era de predominio das entidades caritativas (final do século XIX e primeiras
décadas do século XX) gerou marcas referenciais urbanas significativas, em termos
de modelos de estruturas urbanas fisicas, como hospitais, as Santas Casas de
Misericordia etc. hoje as ONGs geram menos edificagdes fisicas e mais relagdes
sociais, situando-se entre o mercado ¢ o Estado (GOHN, 1997, p. 14).
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Isso significa que o trabalho das organizagdes ao final do século XX era mais de
carater governamental do que social. Percebe-se, com isso, uma responsabilizacdo pelos
trabalhos que deveriam ser do Estado, como a satide publica, por exemplo. As relagdes sociais
estabelecidas pelas organizagdes na contemporaneidade dao um novo sentido ao seu trabalho,
colocando-as no campo da inser¢ao politica.

As ONGs do século XX sdo colocadas em outro ambito social e, segundo Gohn

(2011), exercem um papel mais de parceria entre o setor governamental e a sociedade.

Agora sdo inscritas no universo do terceiro setor, voltadas para a execucdo de
politicas de parceria entre o poder publico e a sociedade, atuando em areas onde a
prestacdo de servicos sociais € carente ou até mesmo ausente, como na educacio e
na saude, para clientelas como meninos € meninas que vivem nas ruas, mulheres
com baixa renda, escolas de ensino fundamental etc. (GOHN, 2011. p. 11).

Ou seja, nessa perspectiva da atuacgdo, os trabalhos das ONGs vém acontecendo
por meio de projetos e programas sociais com a parceria do governo em ambito federal,
estadual e municipal. Se, por um lado, elas assumem a funcao e a responsabilidade do Estado,
por outro, elas exercem um papel importante na contribuicao para que, de fato, as politicas
publicas sejam acessadas.

Suas proposicdes e acdes se baseiam nos valores culturais, considerando os
costumes locais de cada povo, sua forma organizativa de ac¢do e a valorizacao pelo ser, e ndo
pelo ter. Desse modo, como menciona Gohn (GOHN, 2011, p. 14), elas “propdem a
construcdo de mudangas socioculturais de ordem ética, a partir de uma economia alternativa
que se contrapde a economia de mercado capitalista”.

Nessa construcao coletiva, ha organizacdes € movimentos sociais de distintos
setores: associagdes comunitarias; organizagdes nao governamentais (ONGs); sindicatos;
comunidades de base; grupos de mulheres; grupos de jovens, entre outros, que se relacionam
entre si para o empoderamento das ferramentas que lhe servirdo de base na luta. “E através
dessas formas de mediagdo que se dao a interlocugdo e as parcerias mais institucionalizadas
entre a sociedade civil e o Estado” (SCHERER-WARREN 2006, pag. 05).

E na perspectiva dessas discussdes feitas acerca dos movimentos sociais ¢ ONGs
que trazemos para o debate a Articulacdo Semiarido Brasileiro (ASA) como um coletivo de
organizagdes da sociedade civil que se apresenta como detentor de acdes estratégicas de
convivéncia com o Semiarido e ¢ integrada aos movimentos mobilizados na construgcdo de

uma relacdo sustentavel com o Semidrido, como se propde.
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2.2 A Articula¢do no Semiarido Brasileiro (ASA) e suas estratégias de comunicac¢io

Mencionei a Articulagdo Semidrido Brasileiro (ASA), no inicio deste trabalho,
como uma rede formada por instituicdes que desenvolvem projetos voltados para a
convivéncia com o Semidrido, tendo como uma de suas estratégias de comunicagdo a
sistematizagdo de experiéncias, mas, especificamente, falei do Candeeiro. Nesta secdo,
discuto a ASA de forma mais aprofundada a partir de autores que refletem sobre a rede, bem
como de seus documentos publicados em sites € manuais, mas, para isso, considero relevante
discutir, mesmo que de forma resumida, o que alguns pesquisadores definem como “rede”.

Gohn (2013) cita varios exemplos de redes, dentre elas, redes de associagdes
comunitarias; redes de entidades que atuam com a tematica de género; e redes de entidades
que desenvolvem trabalhos semelhantes, como as ONGs. E nessa perspectiva apontada por
Gohn (2013) que discuto a rede de Articulacdo no Semiarido Brasileiro (ASA).

Ao refletirem sobre a ASA, Costa; Dias (2013) relacionam o papel dos
movimentos sociais populares articulados na perspectiva da promocao da convivéncia com o
Semidarido. Os autores citam como estratégias de trabalhos dessa articulagdo os debates e as
politicas ptiblicas, dentre elas, o Programa Um Milhdo de Cisternas Rurais (P1MC?).

Silva (2003) traz como debate da constituicdo da ASA a ideia de convivéncia com
o Semidrido a partir dos projetos voltados para a captacao de recursos hidricos, desenvolvidos
tanto pela Embrapa (Empresa Brasileira de Pesquisa Agropecudria) quanto pelos movimentos
sociais na década de 1980. Esse pesquisador denomina a ASA de “espago de articulagdo
politica da sociedade civil organizada” (SILVA, 2003, p.16). Ou seja, a ASA se constitui a
partir dos processos de luta dos movimentos sociais organizados como um espago de debate e
execugdo de agdes voltadas para a melhoria de vida no Semiarido brasileiro.

As pesquisas de Costa; Dias (2013), bem como os estudos de Silva (2013), tém o
mesmo sentido dos discursos da ASA acerca de sua consolidagdo. De acordo com
informacdes disponiveis em seu site € em manual (2012), a ASA apresenta-se como uma rede
formada por cerca de 3 mil instituigdes da sociedade civil, incluindo igrejas, associagdes

comunitarias, sindicatos, grupos, cooperativas ¢ ONGs.

4 O Programa Um Milhdo de Cisternas foi desenvolvido pela ASA no inicio da década de 2000, vislumbrando
atender a populagdo que vive no campo com agua de qualidade para beber, por meio da articulagdo, da
formagdo e da implementagdo de tecnologias sociais de captagdo de dgua da chuva, implantando cisternas de
placas com capacidade para armazenar at¢é 16 mil litros de &gua. Informagdes disponiveis em:
<http://www.asabrasil.org.br/acoes/p Imc>. Acesso em: 22 de julho de 2017.
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Esse nimero de organizagdes que a ASA (Manual, 2012) considera como parte
integrante em sua articulagdo ndo ¢ documentado. Muito embora tenham sido feitos um
mapeamento ¢ um cadastramento das instituicdes, associagdes, dos grupos € movimentos que
compdoem a ASA, ao final de 2015, ndo se chegou a esse nimero, o que pode estar
relacionado a falta de informacdo, a importancia que essas instituicdes ddo a esse tipo de
informagdo, como também a fragilidade do cadastramento. Para citar um exemplo do
resultado desse trabalho, no Ceard, foram cadastradas cerca de 100 instituigdes e, na pratica,
sao bem mais. Essa informacgao de que as institui¢des que formam a ASA chegam a cerca de 3
mil ¢ gerada a partir da participagdo e de listas de frequéncias em eventos realizados pela
ASA em ambito municipal, estadual e nacional.

Pelo que ¢ apresentado em seu site (2017), a ASA se propde a defender, propagar
e desenvolver o projeto politico da convivéncia com o Semiarido, a partir do fomento a
participa¢do de homens e mulheres em processos de formagdo e experimentacao de culturas
adequadas a regido, bem como da implementacdo de tecnologias sociais de captagdo e
armazenamento de recursos hidricos’. Tem como missdo, segundo informagdes do site e do
manual (2012), “fortalecer a sociedade civil na construgdo de processos participativos para o
desenvolvimento sustentavel e a convivéncia com o Semiarido referenciada em valores

culturais e de justica social®

. O site também destaca que a ASA atua em todo o Semidrido
brasileiro, que compreende os estados de Alagoas, Bahia, Ceara, Paraiba, Pernambuco, Piaui,
Maranhao, Minas Gerais, Rio Grande do Norte e Sergipe.

Ainda de acordo com sua historia, contada em manual (2012), a ASA consolidou-
se a partir das lutas de pessoas, grupos e instituicdes comprometidos na busca por melhorias
de vida na regido Semidrida, em 1999, durante a 3* Conferéncia das Partes da Conveng¢ao de
Combate a Desertificagdo e a Seca (COP3), em Recife. Na ocasido, a sociedade civil
organizada e atuante na regido do Semiarido brasileiro, em consonancia com a II Conferéncia
das Nagoes Unidas sobre Meio Ambiente ¢ Desenvolvimento Humano, realizada em 1992, no
Rio de Janeiro, promoveu o Forum Paralelo da Sociedade Civil, que, entre outras questdes,
discutiu estratégias de desenvolvimento sustentavel para o Semiarido brasileiro’.

Diante dessa historia contada pela ASA (2012) e pelos pesquisadores Costa; Dias

(2013) e Silva (2013), percebe-se que havia um movimento de instituicdes que atuava no

5> A historia da ASA esta disponivel em: http://www.asabrasil.org.br/sobre-nos/historia. Acesso em: 12 de abril
de 2017.

¢ Disponivel em: http://www.asabrasil.org.br/sobre-nos/historia. Acesso em: 12 de abril de 2017.

7 Disponivel em: <  http:/www.asabrasil.org.br/images/UserFiles/File/DECLARACAO _DO_SEMI-
ARIDO.pdf>. Acesso em: 12 de abril de 2017.
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Semiarido brasileiro antes mesmo da conferéncia realizada no ano de 1999, em Recife. Desse
modo, a conferéncia realizada em Recife pela sociedade civil organizada marca a constitui¢ao
da ASA como um coletivo de articulacao. No entanto, o trabalho das organizagdes e grupos ja
vinha sendo feito, inclusive na perspectiva da convivéncia, como discute Brochardt (2013).

Brochardt (2013) cita outros eventos que inspiraram a criagdo da ASA. Traz como
exemplo: as campanhas de distribuicdo de sementes, realizadas pela Conferéncia Nacional
dos Bispos do Brasil (CNBB), na década de 1980, e a ocupagao da Sudene (Superintendéncia
de Desenvolvimento do Nordeste), em 1993. Brochardt considera, inclusive, que a ASA
nasceu bem antes da década de 90, com as lutas de liderangas, movimentos e institui¢des, no
final dos anos 1970.

Pela forma como Brochardt (2013) explica, assim como os autores Silva (2003),
Costa; Dias (2013), a ASA, como uma rede de articulagao formada por distintos segmentos,
nasce da necessidade de implementacdo de estratégias viaveis para a regido, que
compreendem desde o acesso as politicas publicas e o seu gerenciamento, passando pela
organizagao, até¢ a forma solidaria de gestao dos recursos hidricos. Ela nasce antes mesmo de
ser chamada de rede de articulacao, das distintas formas organizativas do povo, da concepgao
da importancia de mudanca de paradigma® para a regido, compreendendo que, para se viver
bem aqui, ¢ necessario mudar os habitos culturais das pessoas. A proposta de um trabalho em
bases agroecoldgicas’, dentre outras agdes de convivéncia com o espago onde se vive, é

fundamental para isso, pelo que declara a ASA:

Com essa expectativa, foram desencadeadas iniciativas em diversos estados da
regido, tendo como base a agroecologia, a seguranga alimentar e nutricional, a
educagdo contextualizada, o combate a desertificagdo, o acesso a terra ¢ & agua e a
promogdo da igualdade de género. Através delas, comegou um processo de
desconstrug@o da imagem do Semiarido brasileiro divulgada pela midia, cuja énfase
eram as graves consequéncias das secas (ASA BRASIL).!?

Essas estratégias destacadas no sife ¢ no manual da ASA (2012), consideradas
pelo coletivo da rede de articulagdo como praticas favoraveis ao Semiarido, ganharam espaco

em debates publicos, sendo pautadas em manifestacdes em defesa da populagao,

8 Mudanga de paradigma é entendida, segundo Silva, como uma forma de refazer as coisas com o intuito de se
obter novos resultados. Disponivel em: http://www.infoescola.com/ciencias/mudanca-de-paradigmas-em-kuhn/.
Acesso em: 13 de julho de 2017.

® A Agroecologia ¢ entendida, segundo Altiere, como a aplicagdo de principios ecologicos de forma que se
garantam ecossistemas sustentaveis.

19 Dados apresentados no site da Articulagdo no Semidrido. Disponivel em: <www.asabrasil.org.br>. Acesso em:
13 de julho de 2017.
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prioritariamente agricultor e agricultora rurais, com o entendimento da necessidade de
ampliacdo de acdes adaptativas a uma regido com chuvas concentradas em determinado
periodo do ano e terras aridas, como ocorre no Semiarido brasileiro.

Pelo que afirmam Silva (2003); Costa; Dias (2013), pensou-se na estocagem de
dgua e alimento como uma estratégia de luta. Com isso, pelo que a ASA propaga em manual
(2012), um novo olhar sobre a regido Semidrida foi a principal motivagao para se trabalhar em
rede a proposta de convivéncia com o Semiarido, em que as familias, as atividades agricolas e
0 meio em que se vive sdo fundamentais na transformacao. Essa ideia se contrapde a imagem
criada da regido, por intelectuais, ao longo de sua historia, e apontada por Albuquerque Junior

(2001) como uma invengao.

O Nordeste ¢, em grande medida, filho das secas; produto imagético-discursivo de
toda uma série de imagens e textos, produzidos a respeito deste fendmeno, desde
que a grande seca de 1877 veio coloca-la como o problema mais importante desta
area. Estes discursos, bem como todas as praticas que o fendmeno suscita,
paulatinamente,  instituem-se = como um recorte  espacial  especifico
(ALBUQUERQUE JUNIOR, 2001, p. 68).

Esse e outros fatos ocasionados no Nordeste ao longo de sua historia despertaram
na midia brasileira o interesse em apresentar mais as desgragas da regido, como a morte de
iniimeros animais, nos periodos mais criticos do ano, como os meses de setembro a dezembro,
que ¢ quando a agua estd mais escassa, do que mesmo as riquezas locais, como uma terra
fértil, uma culinaria diversificada e uma cultura rica.

Aproveitando a situacdo colocada pela midia de que o Semidrido ¢ um lugar
fragilizado pelas longas estiagens, o poder publico brasileiro construiu grandes barragens para
captacao de agua da chuva, o que beneficiou mais a industria do que mesmo a populagao,
deixando de investir em politicas publicas favoraveis a regido (Malvezzi, 2007).

E nesse contexto de uma regido carente de recursos hidricos e esquecida pelo
poder publico que entra em cena a ideia de convivéncia, a qual apresentaremos na proxima
se¢do, a partir dos projetos da ASA.

A ASA sera apresentada ndo com o intuito de problematizar a instituicdo, mas de
situar o estudo mais especifico sobre uma de suas praticas, o Candeeiro. Evidente que devo
objetivar uma reflexdo a mais critica possivel sobre a ASA, mas tenho consciéncia de que
somente uma investigagdo voltada para o funcionamento da ASA pode existir na reflexao
mais critica. Para ndo ficar apenas na apresentacao da institui¢do, trago, em alguns momentos,

alguns autores (Silva, 2003; Costa; Dias, 2013); (Malvezzi, 2007; Brochardt, 2013). Essa rede
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de articulacdo se fortalece pela estratégia de organizagdo, participagdo e construcdo coletiva
do conhecimento. Sdo protagonistas nas a¢des de convivéncia, conforme documentos da ASA
(2012), agricultores e agricultoras familiares, que, entre suas estratégias de luta, implementam
um novo modo de convivéncia, o de adaptacdo ao meio, pautado nos principios da
agroecologia, que possibilita maior interagdo e harmonia com o espago onde se vive,
favorecendo o homem e a mulher e a natureza.

Conforme informacodes do site (2017) e do manual (2012) e como foi mencionado
anteriormente, a ASA atua em todo o Semiarido brasileiro. Cada estado desenvolve suas

estratégias de articulacdo e atuacdo, baseada na Carta de Principios da Articulagio:

A Articulagdo no Semi-Arido — ASA — ¢ o espago de articulagdo politica regional da
sociedade civil organizada no semiarido brasileiro.

Sdo membros ou parceiros da ASA todas as entidades ou organizacdes da sociedade
civil que aderem a “Declaracdo do Semiarido” (Recife 1999) e a presente Carta de
Principios;

3. A ASA ¢ apartidaria e sem personalidade juridica e rege-se por mandato proprio;
respeita totalmente a individualidade e a identidade de seus membros e estimula o
fortalecimento ou surgimento de outras redes de nivel estadual, local ou tematico,
adotando o principio de lideranga compartilhada;

4. A ASA se fundamenta no compromisso com as necessidades, potencialidades e os
interesses das populagdes locais, em especial os agricultores e agricultoras
familiares, baseado em: a) conservagdo, uso sustentavel e recomposi¢cdo ambiental
dos recursos naturais do semiarido; b) quebra do monopolio de acesso a terra, a dgua
e a outros meios de producao, de forma que esses elementos, juntos, promovam o
desenvolvimento humano sustentavel do semiarido;

5. A ASA busca contribuir para a implementacdo de agdes integradas para o
semidrido, fortalecendo inser¢des de natureza politica, técnica e organizacional,
demandadas das entidades que atuam nos niveis locais; apoia a difusdo de métodos,
técnicas e procedimentos que contribuam para a convivéncia com o semiarido;

6. A ASA se propde a sensibilizar a sociedade civil, os formadores de opinido e os
decisores politicos para uma agdo articulada em prol do desenvolvimento
sustentavel, dando visibilidade as potencialidades do semiarido;

7. A ASA busca contribuir para a formulagdo de politicas estruturadoras para o
desenvolvimento do semidrido, bem como monitorar a execugdo das politicas
publicas;

8. A ASA se propde a influenciar os processos decisérios das COPs — Conferéncias
das Partes da Convengdo de Combate a Desertificacdo, das Nag¢des Unidas, para
fortalecer a implementacdo das propostas da Sociedade Civil para o Semidrido, e
busca articular-se aos outros Foruns Internacionais de luta contra desertificacdo!!.

Esse ¢ um documento que orienta as agdes da ASA junto aos seus publicos,
interno e externo, segundo a rede (Manual, 2012). O publico interno, como mencionado
anteriormente, sdo agricultores familiares, e o publico externo sdo outras redes de articulagao,

foruns e parcerias. A Carta de Principio da ASA foi constituida em 15 de fevereiro de 2000,

' A Carta de principios da ASA est4 disponivel em:
<http://www.iicadesertification.org.br/attachments/category/8/CARTADEPRINCIPIOSdaASA.pdf>.
Acesso em: 13 de julho de 2017.
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em Igarassu, Pernambuco. As agdes desenvolvidas pelas institui¢gdes que formam a rede, bem
como sua forma organizativa, devem ter como fundamento esse documento. As dindmicas de
articulacdo também sao tracadas pelo coletivo local de cada estado, conforme discute a ASA
(Manual, 2012). No Ceara, a ASA atua como Foérum Cearense pela Vida no Semidrido
(FCVSA).

O coletivo de instituigdes que formam o Forum no Ceard, de acordo com
informacdes disponiveis no seu blog, foi constituido como rede em fevereiro de 1999, com o
intuito de “mobilizar a sociedade civil para trabalhar politicas publicas em favor da
convivéncia com o Semiarido”!2. O Férum Cearense pela Vida no Semiarido, assim como a
ASA em outros estados, retine organizacdes ndo governamentais (ONGs), associagdes
comunitarias, cooperativas e grupos, para buscar e desenvolver estratégias apropriadas para a
regido. Essas informagdes dialogam com as informagdes da ASA acerca de sua constitui¢ao e
atuacao.

O projeto de convivéncia, que, dentre outras estratégias, configura-se como uma
alternativa de desenvolvimento que passa necessariamente pelos principios da
sustentabilidade, conforme discute Baptista (2013), ¢ propagado tanto pela ASA quanto pelo
Forum Cearense.

Ainda segundo informag¢des do blog do Forum, sua agdo se baseia na “realizagdo
de audiéncias publicas, campanhas educativas, debates publicos, campanhas de mobilizacao
da sociedade e etc.”'®. O Forum é também “responséavel por acompanhar o desenvolvimento
do “Programa Um Milhdo de Cisternas (PIMC) ¢ Uma Terra ¢ Duas Aguas (P1+2), da
Articulagdo Semiarido Brasileiro (ASA)'.

Dessa forma, compreende-se que tanto a missdo da ASA quanto a do Férum
Cearense pela Vida no Semiarido ¢ de mobilizar a sociedade na busca pela construcao de
possibilidades que favoregam a dignidade da vida da popula¢dao do Semiarido.

De acordo com seu manual (2012), a coordenacao executiva da ASA Brasil ¢
composta por representagdes de todos os estados do Semidrido brasileiro. Pelo Ceara, duas
institui¢des representam o Forum local junto ao coletivo nacional, sendo uma como titular ¢ a
outra como suplente. As ASAs estaduais e os Grupos de Trabalho (GTs) sdao constituidos por

representantes de institui¢des locais. Essa dindmica também ¢ orientada na Carta de Principios

12 Informagdes disponiveis em: <http://asaceara.blogspot.com.br/p/quem-somos.html>. Acesso em: 23 de
julho de 2017.

13 Disponivel em: <http://asaceara.blogspot.com.br/p/quem-somos.html>. Acesso em: 23 de julho de
2017.

14 Disponivel em: <http://asaceara.blogspot.com.br/p/quem-somos.html>. Acesso em: 23 de julho de
2017.
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da ASA.

Pelas informagdes disponiveis no site da ASA, além dessa articulagdo em rede,
das parcerias com movimentos e sindicatos, bem como do seu publico prioritario, que sao os
agricultores e as agricultoras, a Rede de Articulagdo integra atualmente varios foruns, dentre
eles: Comissdo Nacional de Agroecologia e Produgdo Organica (CNAPO); Comité
Consultivo do Grupo Gestor do Programa de Aquisicdo de Alimentos (PAA); Comité de
Desenvolvimento Territorial (CDT) do Conselho Nacional de Desenvolvimento Rural
Sustentavel (Condraf); Comité Gestor do Projeto Dom Hélder Camara (PDHC); Comité
Gestor do Projeto Marco Regulatorio para as Organizagdes da Sociedade Civil (OSCs);
Comité Nacional dos Fundos Solidarios; Comité Técnico de Tecnologias Sociais do Programa
Cisternas do Ministério do Desenvolvimento Social e Combate a Fome (MDS); Conselho
Nacional de Desenvolvimento Rural Sustentavel (Condraf); Conselho Nacional de Economia
Solidaria (CNES); Conselho Nacional de Seguranca Alimentar e Nutricional (Consea); Forum
Brasileiro de Seguranga Alimentar e Nutricional (FBSAN); Nucleo Executivo da Articulacao
Nacional de Agroecologia (ANA); ¢ o Ponto Focal Nacional da Sociedade Civil para o
Combate a Desertificagdo (Convengao das Nacdes Unidas para o Combate a Desertificacao e
Mitigagio dos Efeitos das Secas - UNCCD)*>.

Esses comités, foruns e conselhos dialogam com a ideia de convivéncia com o
Semidrido a partir de praticas vidveis adaptativas a regido, como propde a ASA em seus
documentos. Pela estruturacao da rede e sua discussao, conforme o seu manual (2012), essas
parcerias vao sendo consolidadas na medida em que avangam as lutas por politicas publicas

para a regido como estratégia de convivio.

2.2.1 A ideia de convivéncia com o Semiarido na perspectiva dos programas da ASA

Baptista (2013) discute a convivéncia com o Semiarido como um modo de viver
em determinado espago, pautado nas interagdes com o meio a partir de principios que
valorizem o conhecimento local, que respeitem as limitagdes e possibilitem a busca por

alterativas viaveis. Sobre essa ideia, o autor afirma:

[...] a convivéncia e o desenvolvimento se baseiam em algumas posturas basicas,
como aprender a querer bem a esta regido em seu todo, de sorte a fazer crescer os

15 Informagdes disponiveis em: <http://www.asabrasil.org.br/sobre-nos/historia>. Acesso em: 24 de julho de
2017.
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seus valores, as belezas, sua vida e desconstruir ou inverter as politicas malfazejas
que sempre fizeram e ainda fazem do semiarido um lugar de morte (BAPTISTA,
2013. p. 65).

De acordo com as discussdes de Baptista (2013), os principios da convivéncia se
baseiam no rompimento com as barreiras econdmicas, capitalistas e politicas e passam a fazer
parte de uma crenga, ou ainda, de um ideal de vida marcado pelo querer bem, pelo ser, e
sobretudo pelo agir.

Malvezzi (2007) dialoga sobre a convivéncia com o Semidrido como um novo
modo de vida, pautado na perspectiva de programas sociais que implementam agdes acessiveis
e voltadas para a regido e que valorizem, acima de tudo, a diversidade ambiental, a riqueza

cultural, a benevoléncia, a alegria e a garra de seu povo.

Esta em gestacdo um novo conceito civilizatorio para a regido: a convivéncia com o
Semiarido. A ideia parte de um principio simples: por que os povos do gelo podem
viver bem no gelo, os povos do deserto podem viver bem no deserto, os povos das
ilhas podem viver bem nas ilhas e a populagdo da regido semiarida vive mal aqui? E
porque aqueles povos desenvolveram culturas de convivéncia adequadas ao
ambiente, adaptaram-se a ele e tornaram viavel a vida. No semiarido brasileiro, essa
integracdo de pessoa e natureza ndo encontrou uma solugao adequada, de modo que
0o ser humano permaneceu sujeito as variagdes normais do clima regional,
(MALVEZZI1 2007, p 12).

Inicialmente, Malvezzi (2007) aponta uma saida para a vida no Semidrido
brasileiro tomando como exemplo outras estruturas sociais que romperam com as barreiras
das limita¢des de uma regido a partir de uma mudanca de paradigma. Posteriormente, faz uma
critica ao sistema que continuamente ignora as manifestagdes da natureza.

Baptista (2013) diz que o olhar para o Semiarido brasileiro deve ser feito em
ambitos distintos e que, além da diversidade ambiental, a cultura e o processo de constituicdao
da regido sdo fundamentais nessa perspectiva. Ou seja, entre as prospecgdes de convivéncia
com o Semiarido, devem ser considerados os distintos fatores que influenciaram e ainda
influenciam a cultura e o modo de viver na regiao.

Malvezzi (2007) e Baptista (2013) apontam como ponto de partida para a
convivéncia com o Semidrido as praticas adaptativas e vidveis ao clima local, trazem como
exemplo o Programa de Formagdo e Mobilizagao Social para a Convivéncia com o Semidrido,
da Articulagdo Semidrido Brasileiro, desenhado pela rede ao final da década de 1990,

atualmente com varias agoes, dentre elas, o Programa 1 Milhao de Cisternas Rurais (P1MC) e
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o Programa Uma Terra e Duas Aguas (P1+2). Esses programas fazem parte do Plano Brasil
sem Miséria, do Governo Federal, criado para beneficiar a populagdo rural de baixa renda.

Como informa o site da ASA (2017), o PIMC foi criado em 2000, com o objetivo
prioritario de atender 1 milhdo de familias rurais com agua de qualidade para o consumo
humano.'® Uma das estratégias desse programa ¢ a implementacio de tecnologias sociais para
captacdo e armazenamento de agua da chuva, a cisterna de placas, com capacidade para
armazenar até 16 mil litros de agua.

O P1+2 (Programa Uma Terra ¢ Duas Aguas) ¢ outra agdo do Programa de
Formagdo e Mobilizacdo Social para a Convivéncia com o Semiarido, criado pela ASA em
2007. O objetivo, conforme discute a rede em manual (2012), ¢ promover a soberania ¢ a
seguranca alimentar e nutricional das familias agricultoras, a partir do fomento a producao de
alimentos, a criagdo de pequenos animais e a geracdo de renda, também por meio da
implementa¢ao de tecnologias sociais de captagdo de dgua da chuva, conhecida como segunda
agua, como a cisterna-calgaddo e a de enxurrada, com capacidade para armazenar até 52 mil
litros de agua, barragem subterranea, barreiro trincheira e tanque de pedra. Uma de suas
caracteristicas, assim como outros programas da ASA, pelo que consta no manual da ASA
(2012), ¢ estimular os processos participativos de pessoas e grupos distintos para o
desenvolvimento rural sustentavel.

Como critérios estabelecidos pela ASA, conforme informag¢des no manual (2012),
para ser beneficiada, a familia deve ser de baixa renda e estar inscrita no Cadastro Unico para
Programas Sociais (CadUnico). Nos dois programas, familias com criancas e idosos sio
prioritarias'’.

Pelas discussoes feitas pela ASA (Manual, 2012) e por pesquisadores Malvezzi
(2007) e Baptista (2013), assim como o PIMC, o P1+2 também possibilita que sujeitos
distintos envolvidos no seu processo de implementacao participem de capacitagdes diversas,
entre elas, Oficinas de Capacitagdes em Gestdo de Agua para Produgdo de Alimentos (GAPA)
e Sistema Simplificado de Manejo para Irrigagdo (SSMI).

Outra estratégia de funcionamento do Programa sdo os intercdmbios entre as
familias agricultoras, técnicos e técnicas, para troca e compartilhamento das experiéncias
desenvolvidas, segundo a Articulagdo (2012).

(SANTOS et al., 2014, p. 67, apud Ferreira 1999) discute o intercimbio como

possibilidade da difusdao do conhecimento. Para o autor, intercambio significa “troca, permuta.

16 Disponivel em: <http://www.asabrasil.org.br/acoes/plmc>. Acesso em: 26 de julho de 2017.
7 Disponivel em: <http://www.asabrasil.org.br/acoes/p1-2>. Acesso em: 26 de julho de 2017.
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Relagdes de comércio ou culturais entre nagdes”, ou seja, uma vivéncia que permite a
constru¢cdo do conhecimento a partir do que cada pessoa tem para repassar. Ha distintas
formas de intercambiar. Podemos citar como exemplo a académica, que possibilita que
estudantes saiam de suas unidades para visitar outras, em estados ou paises diferentes. Esse
tipo de intercambio, pelo que discutem os autores (2014), impacta a vida das pessoas,
provocando uma mudanca pessoal. Sdo habitos, conceitos e culturas vivenciados e que
certamente influenciam o aprendizado.

O intercambio como forma de relacionamento entre as pessoas, segundo Santos
(2014, p. 11), “tem sido cada vez mais dinamico e o ensejo por esses tipos de excursdes tem
como focos principais a busca pelo conhecimento, a necessidade de aprimoramento de um
novo idioma e a troca entre dimensdes culturais”. Dessa forma, entende-se como uma pratica
que permite que as pessoas troquem conhecimentos, um modo diferente de fazer as coisas em
relagdo aos outros. Um método que tem possibilitado, inclusive, que outras culturas sejam
disseminadas, segundo os autores (2014).

Pelo que discute a ASA em seu site ¢ manual (2012), € nessa perspectiva que a
rede de articulagao discute o intercambio. “Eles proporcionam momentos de partilha, troca e
construcdo de conhecimentos entre agricultores e agricultoras de comunidades, municipios,

territorios e estados diferentes do Semiarido”'®

, ampliando cada vez mais as experiéncias e
possibilitando transformacdo. “Da mistura do conhecimento popular com o técnico —
produzido por organizagdes da sociedade civil, universidades e centros de pesquisas — geram
solucdes inovadoras para a convivéncia com o Semidrido e com impactos positivos na vida

das familias”!"?

, afirma a rede de Articulagao.

Esse componente do P1+2, como aponta a ASA (Manual, 2012), faz parte do
plano metodologico de trabalho na execucao do programa, na perspectiva de ampliar os
conhecimentos de agricultores e agricultoras, técnicos e técnicas e sociedade de modo geral, a
partir de uma troca reciproca dos saberes. E essa estratégia, como mencionam o0s
pesquisadores citados, ¢ importante para a perpetuacao da propria histéria humana.

Outro componente metodoldogico do Programa Uma Terra e Duas Aguas, que se
configura como estratégia de comunicacdo da ASA entre seus publicos, tanto interno como

externo, ¢ a sistematizagdo de experiéncias, que, assim como o intercdmbio, tem um objetivo

para a ASA. Esse aporte pedagogico do Programa ¢ bem discutido na rede como uma forma

18 Disponivel em: <http://www.asabrasil.org.br/acoes/p1-2>. Acesso em 03 de agosto de 2017.
1 Informagdes disponiveis em: http://www.asabrasil.org.br/acoes/p1-2>. Acesso em: 03 de agosto de 2017.
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de dar visibilidade as experiéncias de agricultores e agricultoras, grupos e comunidades, como
foi discutido em se¢do anterior e que serd aprofundado posteriormente (ASA, Manual, 2012).
E importante ressaltar que niio é nossa pretensdo, aqui nesta pesquisa, fazer um
estudo aprofundado dos programas da ASA, nem mesmo das suas estratégias metodologicas.
No entanto, consideramos relevante menciona-los, a fim de informar ao leitor em qual
contexto nasce o Candeeiro. Citamos o intercadmbio, por exemplo, porque, segundo a ASA

(Manual, 2012), ¢ um dos espagos por onde circula o Candeeiro.

2.2.2 A proposta de comunicagdo da ASA e a cria¢do do Candeeiro

Para discutir a comunicagdo proposta pela ASA em suas experiéncias, pensei
inicialmente em apresentar seus aportes interacionais, como o site, a Fan Page no Facebook, o
Twitter, o programa de radio Riquezas da Caatinga, entre outros, bem como os seus atores
distintos, entre eles, os profissionais que trabalham a comunicacao e o publico beneficirio de
seus programas € projetos, constituido, em sua maioria, de agricultores e agricultoras
familiares na busca pela consolidacao de estratégias para informar, dialogar e visibilizar suas
acdes, como a ASA (Manual, 2012) defende.

No entanto, uma reflexdo acerca das politicas e estratégias de consolidacdo dos
projetos da ASA apresentada em manuais, cartilhas e documentos publicados pela rede de
articulacdo e por pesquisadores que estudam os movimentos sociais nos possibilitou pensar
para além dos instrumentos apropriados pela rede e avangar em questdes politicas que
envolvem o seu trabalho e, logicamente, as suas formas de comunicagao.

De todo modo, ¢ importante discutir a comunicagdo da ASA a partir do didlogo e
da compreensdo que essa rede de articulagdo demonstra ter acerca dessa importante forma de
interagdo entre os mais diversos meios, como um direito. Assim, para alcangé-lo, tém sido
tracadas varias estratégias, entre elas, a incorporacdo nos elementos metodoldgicos dos
projetos e programas como metas de execugao. Para tanto, vamos discutir brevemente, a partir
de Torquato (1986; 2004), Marcondes (2007) e Martin-Barbero (1997), o sentido de
comunicagao.

Pelo que apresentam os estudos de Torquato (1986, p. 15), “a comunicagdo ¢
sistema aberto, organizada pelos elementos — fonte, codificador, canal, mensagem,
decodificador, receptor, ingredientes que viabilizam o processo”. Essa intercambialidade que

permite expressar sentimentos e obter resposta, conforme discute Torquato (1986), ocorre por
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meio de codigo e linguagens que variam de acordo com cada contexto, regido, povo ou
comunidade.

Na definicdo de Torquato (2004), a comunicagdo configura-se como “um sistema-
meio que se espalha na moldura ampla dos ambientes social, politico, econdmico, religioso e
cultural” (TORQUATO, 2004, p. 09). Estabelece critérios e acdes de funcionamento e
estratégias de desempenho, conforme os meios e possibilidades.

Marcondes (2007) discute a comunicagdo como uma ‘“combinacao de multiplos
vetores (sociais, historicos, subjetivos, temporais, culturais) que se da pelo atrito dos corpos e
das expressdes, algo que ocorre num ambiente” (MARCONDES, 2007, p. 37). Essa interagao,
como ¢ aqui discutida, se estabelece a partir de ajustes entre os meios, nos contextos e
ambientes distintos.

Martin-Barbero (1997) faz uma discussdao da comunica¢do de uma forma mais
dindmica e critica. Para o pesquisador, esse modo de interagdo entre os seres € 0 espago em

que vivem ocorre como uma mediagdo dos acontecimentos e das distintas formas de vida.

Assim, a comunicagdo se tornou para nés questdo de mediagdes mais que de meios,
questdo de cultura e, portanto, ndo s6 de conhecimentos, mas de re-conhecimento.
Um reconhecimento que foi, de inicio, operagdo de deslocamento metodologico para
re-ver o processo inteiro da comunicagao a partir de seu outro lado, o da recep¢ao, o
das resisténcias que ai tém seu lugar, o da apropriacdo a partir de seus usos
(MARTIN-BARBERO, 1997, p 16).

As apropriacdes que sao feitas dessas mediagdes, pelo que afirmam os estudos de
Martin-Barbero (1997), sdo influenciadas pela forma como acontecem, como sao recebidos os
sujeitos distintos, pelo contexto, pelo entendimento do receptor e pelos possiveis usos que
este faz delas.

A partir dessas discussoes, entende-se que a comunicagao ocorre por distintos
modos, entre eles, verbal, ndo verbal, visual e simbdlica, e nos diferentes espacos: na familia,
na comunidade, no ambiente da internet, na empresa, na organizacdo, nas institui¢des
privadas ou publicas, na sociedade de modo geral. Em cada espaco onde se estabelece
qualquer tipo de comunicacao, por mais simples que seja, sao utilizadas estratégias conforme
suas necessidades, inclusive organizacionais.

Por outro lado, a comunicacdo organizacional discutida por Baldissera (2008, p.
169) ¢ apresentada como o “processo de constru¢do e disputa de sentido no ambito das

relagdes organizacionais”. Assim sendo, a comunicagdo, nessa perspectiva, deixa de cumprir
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um papel meramente social de interacdo entre os meios e passa a fazer parte de uma logica
mercadoldgica de disputas.
Bueno (2009) também discute a comunicagao na perspectiva da interagdo. Quanto

ao termo “‘comunicacao organizacional”, o autor faz uma ressalva e opta por assim definir:

Entendemos comunicagdo empresarial ou comunicagdo organizacional como:
conjunto integrado de acdes, estratégias, planos, politicas e produtos planejados e
desenvolvidos por uma organizacdo para estabelecer a relagdo permanente e
sistematica em todos os seus publicos de interesse (BUENO, 2009, p. 03-04).

Nessa perspectiva de Bueno (2009), a comunicacao ¢ um processo dinamico, que
ocorre como estratégia para unir pessoas em espagos distintos € as formas como ela acontece
variam de acordo com seus objetivos. O intuito, pelo que ¢ apresentado pelo autor, ¢ dar
sentido as coisas e/ou aos acontecimentos.

Na perspectiva da comunicagdo organizacional, Baldissera (2014) traz algumas
consideragdes quanto ao seu estabelecimento: “Nao se reduz a fala autorizada, aos processos
formais. Também irrompe como possibilidades de expressdo, que podem ser de resisténcia,
cooperagdo, subversdo, ou, simplesmente, como forma de expressar subjetividades sob a
perspectiva do saber-fazer” (BALDISSERA, 2014 p. 88). Nesse contexto, a comunicacao
amplia o leque de sentidos a passa também a funcionar como geradora de aceitacdo ao
construir e vender uma boa imagem da empresa ou organizagao.

Baldissera (2009b) apresenta trés dimensdes na construcdo dos processos
comunicacionais em uma empresa: organizagdo comunicada, organizagdo comunicante €
organizacdo falada. A primeira se refere a0 modo como as empresas pensam e definem
estrategicamente a comunicacao sobre si, sobre sua marca, sobre suas acdes, junto aos seus
publicos; a segunda esta relacionada aos significados que sdo dados a partir das construcdes,
bem como das relagdes estabelecidas com os distintos sujeitos. E, por fim, a terceira dimensao
¢ a construcdo de sentidos pelos diferentes sujeitos, das distintas formas de interagao.

A partir dessas discussdes ja apresentadas e de acordo com Torquato (1986), a
comunicagdo organizacional tem como meta gerar consentimentos e produzir aceitagdo. O
autor presume que, pela técnica, a comunicagcdo exerce o papel mediador dos fatos e
acontecimentos e suas significacdes sdo elementos necessarios para a consolidagdo de metas e
objetivos.

A ASA (2016) discute a comunicagdo dentro de uma proposta dialdgica. Para essa

rede de articulagdo, a comunicagdo deve ser pautada em todos os espagos, como um direito,
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“trazendo outros sujeitos/atores”, segundo Verdnica Pragana, assessora de comunicagdo da
ASA (informagdo oral, 2016)*. Para isso, pelo que afirma a rede, “é preciso falar da
democratizagdo da comunicacao”, conforme enfatiza Yure Paiva, coordenador da ASA pelo
estado do Rio Grande do Norte (informagio oral, 2016)*'. Yure também destaca outras lutas,
como, por exemplo, a do acesso a agua e a terra.

De acordo com Fernanda Cruz, jornalista e coordenadora de comunicacdo da ASA
(entrevista, 2018), e Brochardt (2013), a comunicagdo na rede Articulagdo Semiarido
Brasileiro tem uma funcao politica e social, que, segundo Cristina Nascimento, da equipe de
coordenacdo da ASA pelo estado do Ceara (entrevista, 2018), sempre teve lugar importante
nas discussdes da rede e ¢ apropriada como uma estratégia de articulagdo. “A comunicacao
pra rede ASA nunca foi s6 instrumental, mas sim estratégia politica para a consolidacdo da
convivéncia com o Semiarido”.

Brochardt (2013, p. 79) traz ainda, em seus estudos, uma discussdo da
comunica¢do na ASA como estratégia de mobilizagdo para “compartilhar sentidos, convocar
pessoas [...]”, como um meio aberto e de empoderamento, podemos dizer. Para Fernanda
Cruz (entrevista, 2018), ela ¢ dinamica, colaborativa, “caracteriza-se como uma comunicagao
popular, diversa, rica. Uma comunicacao que ¢ feita e pensada por todos e todas, que da voz
aos excluidos, aos invisibilizados, que visibiliza tudo aquilo que ¢ importante pra convivéncia
com o Semidrido” (Fernanda Cruz, entrevista, 2018). Estabelece-se a partir de varias agdes.

Um dos desafios, apontados por Fernanda Cruz (informacao oral, 2016), ¢ garantir
que a comunicagdo nos processos de articulacdo dessa rede seja pautada na perspectiva da
mobilizag@o social para a convivéncia. “O grande cerne ¢ discutir como ¢ que a gente garante
que a comunicacdo ndo se limite ao instrumento. O instrumento pode fortalecer, mas a
comunicagido é uma discussdo politica® (Fernanda Cruz, 2016. Informagdo oral). A ASA
compreende que a comunicagao tem um papel muito mais importante do que o de divulgar
acoes, que ¢ o de cumprir uma fungao politica/social de transformacao.

Para Fernanda Cruz (entrevista, 2018), a comunicacdo da ASA se apresenta
muito mais como uma linha de fortalecimento da ideia de convivéncia com o Semiarido,
ressaltando as praticas adaptativas necessarias para isso, bem como sua riqueza, do que de
fortalecimento institucional, e, mesmo sendo tratada a partir das organizacdes, ela busca

fortalecer a imagem de uma regido diversa.

20 Oficina de comunicagdo da ASA. Jaboatdo dos Guararapes, Pernambuco. 25 ¢ 26 de agosto de 2016.
2L Oficina de comunicagdo da ASA. Jaboatdo dos Guararapes, Pernambuco. 25 ¢ 26 de agosto de 2016.
22 Oficina de comunicagdo da ASA. Jaboatdo dos Guararapes, Pernambuco. 25 ¢ 26 de agosto de 2016.
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A ASA, ela tem uma linha de comunicacdo institucional ¢ uma comunicagdo que ¢
essa comunicagdo de fortalecimento da convivéncia com o semiarido, da
comunicagdo como um direito, que ora essas duas linhas andam juntas e ora nao
andam juntas. Essa comunicagdo institucional, no meu ponto de vista, ela nunca foi
uma comunicagdo para fortalecer a marca da ASA, a imagem da ASA, mas sempre a
do semiarido, entdo, acho que € essa ideia que a gente tem hoje do semiarido como
um lugar de vida, do proprio conceito semiarido; acho que ¢ um conceito construido
por essa comunicagdo da ASA (Fernanda Cruz, entrevista, 2018).

Partindo desse pressuposto, a comunicagdo ¢ pensada na ASA a partir dos
distintos sujeitos e de suas perspectivas como um direito e ela se constitui mais na perspectiva
da propagacao da regido como um lugar bom de viver do que na da construgdo ou
fortalecimento de uma marca. “[...] A comunicacdo como estratégia politica para o
enfrentamento e para consolidacdo da convivéncia com o Semidrido” (Fernanda Cruz,
entrevista, 2018).

Para o desempenho do trabalho da comunicagdo institucional da ASA, segundo
Fernanda Cruz (entrevista, 2018), existe uma equipe de profissionais de comunicagdo que
formam a ASACom (Assessoria de Comunicagdo da ASA). Ela fica na sede da Associacao
Programa 1 Milhdo de Cisternas (APIMC)?, em Recife. Esses profissionais sdo todos
formados em comunicagdao, o que, de acordo Elka Macedo, jornalista e assessora de
comunicacdo da ASA (informagdes pelo aplicativo WhatsApp, 2017), ¢ uma estratégia
adotada pela rede para aprovagao desse profissional junto aos projetos. “O fato de serem todos
jornalistas ¢ mais uma exigéncia para se enquadrar no projeto aprovado do que um perfil
imposto pela ASACom. O ideal é termos pessoas com perfil multiuso’?.

Essa equipe se organiza e atua em todo o Semiarido brasileiro conforme os
contextos, necessidades e perfil de cada estado, como esclarece Elka Macedo (informagdes

por meio do aplicativo WhatsApp, 2017).

A equipe tem a responsabilidade de tocar toda a parte institucional da comunicagao e
também de animar/fomentar os processos de comunicagdo popular nos estados. A
forma como atuamos depende do perfil do estado e da conjuntura, da quantidade de
comunicadores/as, etc.” (LKA MACEDO, 2017. Informagdo concedidas pelo
aplicativo WhatsApp).

Essa informacao confirma as estratégias de comunicacdo que a ASA tem

estabelecido como forma de organizar e fortalecer os seus processos junto aos seus publicos.

3 A APIMC ¢é uma Associagdo criada legalmente em 2002 para apoiar ¢ facilitar as agdes da ASA. Informagdes
disponiveis em: <http://www.asabrasil.org.br/sobre-nos/ap1mc>. Acesso em: 02 de agosto de 2017.
24 Elka Macedo, 2017. Informagao concedida por meio do aplicativo WhatsApp, 2017.
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E importante considerar que a articulagio feita a partir das demandas dos projetos, das redes
constituidas em cada estado e suas necessidades ¢ uma forma de fortalecer as bases e,
consequentemente, o Semidrido como um todo, como discute a ASA (Manual, 2012).

Além da equipe da ASACom, formada por jornalistas, existem outros
profissionais denominados comunicadores € comunicadoras populares, que, articulados em
rede, atuam nos estados do Semidrido brasileiro a partir de suas demandas locais, estaduais e
nacionais; dos programas executados, com agdes de sistematizacdo de experiéncias,
intercambios, oficinas de formacgao, entre outras atividades; ¢ das demandas institucionais.

Pelas informagdes concedidas por Elka Macedo (aplicativo WhatsApp, 2017),
esse coletivo que a ASA chama de comunicadores e comunicadoras populares, do qual
falaremos mais adiante, ¢ formado por pessoas contratadas pelos programas e pessoas nao
contratadas.

Na perspectiva da comunicagdo institucional, sdo ferramentas utilizadas pela
ASA: cartilhas de orientagdo das a¢des de convivéncia com o Semiarido e sistematizagdo das
experiéncias desenvolvidas pelas instituicoes; folders; o portal www.asabrasil.org.br; o perfil
no Twitter @asa brasil; o boletim eletronico Compartilhando Ideias; spots de campanha e
divulgacdo de eventos; videos de experiéncias de convivéncia com o Semidrido; pecas
publicitarias de campanhas; programas de radio Riquezas da Caatinga; uma Fan Page no
Facebook e o Candeeiro. Este tltimo sera apresentado ainda neste capitulo.

Além dessas ferramentas de comunicagdo, as instituicdes que formam a ASA
buscam na comunicacdo popular uma alternativa para melhor disseminar o trabalho social
pelo desenvolvimento rural sustentavel no Semiérido, segundo documentos da ASA (Manual,
2012). No entanto, pelo que ¢ apontado por Fernanda Cruz (entrevista, 2018), ela ocorre

também conforme as demandas dos projetos, bem como do préprio contexto atual.

A gente se pauta muito a partir do que estd sendo colocado pelos projetos, mas eu
diria, assim, que a ASA, ela tem uma linha de comunicagdo institucional e uma
comunicagdo que ¢ essa comunicagdo de fortalecimento da convivéncia com o
Semiarido, da comunicagdo como um direito, que ora essas duas linhas andam juntas
e ora ndo andam juntas (Fernanda Cruz, entrevista, 2018).

Nesse sentido, a ASA traz a comunicacdo como um elemento dos projetos e se
utiliza dela para fortalecer essas agdes, a0 mesmo tempo em que a estabelece como uma
estratégia institucional, que, para a rede, ¢ uma forma de mostrar o Semiarido com outras
possibilidades, nao apresentadas pela grande midia durante muito tempo — a qual, na maioria

das vezes, preocupou-se mais em divulgar fatos devastadores, como o caddver de animais em
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periodos de estiagem —, mas sem perder essa ideia da comunicacdo como um direito das
pessoas, como foi mencionado anteriormente. Fernanda Cruz (entrevista, 2018) acredita que
essas sao estratégias da rede e que sdo tragadas para fortalecer o Semiarido.

Dessa forma, entende-se que a rede Articulagdo no Semiarido Brasileiro se
apropria da comunicagdo como um importante meio de divulgacdo de suas ac¢des, entendendo
que essa ¢ a forma de se contrapor ao sistema social de exclusdo, desconstruindo uma imagem
distorcida do Semidarido brasileiro e, a0 mesmo tempo, procurando contribuir para que as

pessoas se encontrem nos seus espagos € 0s valorizem.

Essa comunicagdo institucional, no meu ponto de vista, ela nunca foi uma
comunicagdo para fortalecer a marca da ASA, a imagem da ASA, mas sempre a do
Semiarido, entdo, acho que ¢ essa ideia que a gente tem hoje do Semidrido como um
lugar de vida. Do proprio conceito Semiarido, acho que é um conceito construido
por essa comunicagdo da ASA, essa comunicag¢do institucional, e ai eu acho que esse
conceito, tanto pra quem ¢ de fora como pra os proprios agricultores e agricultoras
de se apropriarem disso, de se reconhecerem nesses espacos e tal, terem orgulho,
acho que isso ¢ fruto dessa comunicagdo. Isso ai acho que ¢ fruto da juncdo dessa
comunicagdo institucional com a comunicacio popular, ai a comunica¢cdo como um
direito e tal [...] (Fernanda Cruz, entrevista, 2018).

Com esta reflexdo, Fernanda Cruz, (entrevista, 2018) abre um debate para a
questdo da comunicacao na ASA como politica, que deve ser acessada e construida por todas
as pessoas, ¢ garantida como qualquer outro direito. Nessa perspectiva da coordenadora de
comunica¢do da ASA, essa comunicagdo pode ser definida como popular, pelo fato de ser
construida de forma coletiva, segundo Fernanda Cruz (entrevista,2018).

Esse modo de comunicagdo ¢ discutido por Peruzzo (2006) na perspectiva dos
movimentos sociais da década de 1970. Nasceu do povo e para o povo, da necessidade de
visibilizar e fortalecer suas agdes e suas lutas, segundo a pesquisadora (2006). “Ela ndo se
caracteriza como um tipo qualquer de midia, mas como um processo de comunicacdo que
emerge da acdo dos grupos populares. Essa acdo tem carater mobilizador coletivo na figura
dos movimentos e organizagdes populares, que perpassa e € perpassada por canais proprios de
comunica¢do” (PERUZZO, 2006, p. 02).

Nessa perspectiva de Peruzzo (2006), a comunicagdo popular apresenta-se como
um instrumento democratico e nasce das experiéncias de vida de grupos sociais, repletos de
diversidades, de conflitos, de desejos de mudanga. E através desse tipo de comunicagio que
os saberes populares sdo valorizados e transmitidos. Do ponto de vista participativo, sdao

trocados conhecimentos que fortalecem agdes e formas organizativas. Os movimentos sociais
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apropriam-se da comunicagdo para visibilizar suas a¢des no intuito de fortalecé-las, conforme
discute Gohn (2011).

Oliveira (1994) discute a comunicacao popular como um meio de comunicagao do
povo, construida pelo povo, de suas experiéncias pertinentes do dia a dia. Nos didlogos sobre
a comunicagdo nas radios pesquisadas, Oliveira (1994) explica o tipo de comunicacio
estabelecida pelas radios comunitarias dos anos 1980 e 1990. A pesquisadora cita "agdes
comunicativas como parte de um processo dinamico construido" (OLIVEIRA, 1994, p. 27) e
acrescenta novamente a essa discussao o significado do popular: "As experiéncias coletivas
que ndo estdo enquadradas diretamente em organizacdes politico-partidarias permitem
descobrir um 'popular' mais integrado a vida cotidiana" (OLIVEIRA 1994, p. 27).

A discussao de Fernanda Cruz (entrevista, 2018) acerca da comunicac¢do popular
parte dessa perspectiva da construcao coletiva, pautada, sobretudo, pela atuacdo de
agricultores e agricultoras e, muito embora ela ndo tenha ocupado espagos de discussdao no

coletivo como um conceito popular, suas ac¢des a legitimam como tal.

A ASA tem feito uma comunicagdo que sempre predominou, essa coisa da
comunicagdo feita pelo povo, para o povo. Esse ¢ um conceito muito recente na
historia da comunicagdo, porque a ASA existe como rede desde 1999, mas essas
organizagdes que formam a rede ja faziam comunicagdo de alguma forma, mas era
uma comunicagdo ainda muito instrumental ¢ tinha muita dificuldade de fazer essa
comunicagdo como uma estratégia politica, mas até nos nossos produtos eles tinham
essa preocupagdo de trazer a voz dos agricultores e agricultoras, as experiéncias,
mas ndo era algo pensado assim... A gente ndo tinha essa consciéncia de que aquilo
era comunicagdo popular de fato (Fernanda Cruz, entrevista, 2018).

Fernanda Cruz (entrevista, 2018) acredita que, mesmo sem uma compreensao
clara quanto ao termo, o popular ¢ uma caracteristica da comunicagdo da ASA, que foi sendo
percebida e mais bem definida a partir do Programa Uma Terra e Duas Aguas (P1+2), com a
necessidade de executar as agdes, e, consequentemente, ampliar o quadro de pessoas

envolvidas em seus processos.

[...] quando o P14+2 chega em 2007 que traz a proposta do Candeeiro, da
sistematizacdo, e na ASACom a gente discute como ¢ que a gente vai dar conta
dessa sistematizacdo e que isso ndo pode ser centralizado em Recife, e vai se
experimentando os formatos: ‘Vai ser um estagiario de comunicagdo, vai ser uma
pessoa da area de humanas, ndo necessariamente um jornalista e tal, se chega na
figura do comunicador popular, que seria alguém que ja faz comunicagdo no seu
territdrio que, necessariamente, ndo tem formagdo em comunicagdo. Ai é que eu
acho que a ASA comega a debater: 0 que ¢ mesmo essa comunicagdo popular? E
comega a perceber que o que a gente faz ¢ comunicagao popular, de fato. Entdo, eu
acho que ¢ assim’. A préatica da gente acabou se encontrando com o conceito. Entao,
eu diria que a ASA ndo tem uma referéncia, ndo foi uma coisa assim: ‘Ah, vimos
isso e buscamos e tal e, como temos essa referéncia, € por isso que a gente trabalha
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comunicagdo popular’. Ndo, acho que foi o encontro de saberes, né! (Fernanda Cruz,
entrevista, 2018).

Da forma como sao discutidas, as praticas desenvolvidas, os encontros, bem como
os compartilhamentos e construcdes coletivas ddo a comunicagdo da rede de articulagdo no
Semiarido brasileiro esse carater popular, segundo Fernanda Cruz (entrevista, 2018), que, de
certa forma, encontra-se com o conceito de comunicacdo popular discutido por Peruzzo e
Gohn, segundo a coordenadora de comunicagdo da ASA.

Observei que a concep¢do de comunicagdo popular inspira, de certa forma, a
ASA. No entanto, como essa experiéncia ¢ desenvolvida por jornalistas € outros profissionais
contratados por essa institui¢ao, percebe-se um atravessamento de uma concepgao de popular
que inspira a ASA, mas que ¢ organizada a partir de um centro de decisdo de metas mais
central da ASA que ndo parte diretamente das comunidades com as quais essa institui¢ao
trabalha. Com a andlise do Candeeiro, ao final deste capitulo, ficard mais claro esse

atravessamento do popular na proposta da ASA.

2.2.2.1 Reflexoes sobre o Comunicador Popular da ASA

A Articulagdo no Semiarido Brasileiro conta, atualmente, com um coletivo de
pessoas que atuam em todos os estados do Semidrido denominadas, pela articulacdo, de
comunicadores e comunicadoras populares. Esse termo foi empregado no final da segunda
metade do século XX por alguns pesquisadores, como Oliveira (1994), e o educador social
Paulo Freire (1985). No entanto, nesse inicio de século, pouco tem sido discutido sobre o
assunto. Contudo, tentaremos aprofundar o termo, neste trabalho, a partir do entendimento da
ASA, bem como de atores distintos que, de alguma forma, vivenciaram e ainda vivenciam
essa experiéncia.

Oliveira (1994) discute o comunicador popular como ser social, comprometido
com a realidade em que vive e que, entre outras provocagoes, apela para o empenho com a
transformagdo. Pelo que aponta a pesquisadora, sdo pessoas envolvidas na comunidade, em
seus acontecimentos € na luta pela garantia de seus direitos. Os estudos de Freire (1985)
também apresentam essas perspectivas.

Sobre a pessoa diretamente envolvida nesses processos € que, nesse trabalho, a
partir das discussoes dos atores, chamamos de comunicador popular, Oliveira (1994) aponta o

seguinte:
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A cada experiéncia que acompanhamos, percebemos o modelo particular com que os
atores sociais vivenciam as propostas de comunicagdo popular, a partir do seu modo
de vida e de suas representagdes. Nesse sentido, ¢ importante considerar os agentes
mediadores e o cruzamento das culturas que envolvem a agdo comunicativa
(OLIVEIRA, 1994, p. 77).

Oliveira (1994) traz questdes pertinentes que fortalecem a ideia do comunicador
ou comunicadora popular como sujeito inserido na realidade e atento aos apelos que os
contextos impdem. As praticas e dindmicas desenvolvidas e vivenciadas por esses atores, seja
em radios, na constru¢do de informativos ou em outras atividades comunitarias, sao agdes de
lutas, fundamentais, e que os colocam como sujeitos transformadores. Essas caracteristicas
podem estabelecer a figura do comunicador popular, conforme Oliveira (1994), embora a
autora ndo tenha definido essa denominacdo de forma explicita.

Muito além da forma comunicacional, os atores sociais dos quais fala Oliveira
(1994) tém uma preocupacdo em dialogar com os acontecimentos locais, tanto ¢ que, nos
programas de radio descritos nos estudos da pesquisadora, o conteudo ¢ voltado para as
questdes comunitarias, os acontecimentos relevantes, como, por exemplo, no programa em
que destaca as manifestagdes pelo “fora, Collor” e a reivindica¢dao por melhor educacio para a
comunidade.

A ASA discute o comunicador popular nessa perspectiva apontada pelos autores
mencionados, no entanto, ha uma diferenciacdo. No caso especifico da ASA, ¢ o profissional
contratado pela institui¢do que faz um trabalho de mediagdo. Ele ndo precisa necessariamente
ser da comunidade, nem formado em comunicagao, mas busca interagir, de uma forma capaz
de visibilizar e fortalecer as acdes desenvolvidas pelo publico atendido pela ASA. Esse

publico, na sua maioria, sao agricultores e agricultoras familiares.

[...] a figura do ‘comunicador popular’ denomina a pessoa que contribui para que a
mobilizagcdo popular para acesso a politicas se efetive e se visibilize no Semiarido...
E a pessoa de referéncia em comunicagio das organizagdes que fazem parte da ASA
(seja ele/ela formado na area ou ndo) e que ajudam a partilhar as experiéncias
exitosas das familias agricultoras do Semidrido, fortalecendo, assim, as agdes de
convivéncia e a cultura do povo que habita as zonas rurais da regido. O seu trabalho
se baseia em ser uma espécie de “ponte” entre a base (agricultoras/es familiares) e a
sociedade (Elka Macedo, informagdes enviadas pelo aplicativo WhatsApp, 2017) 2.

Como a assessora de comunica¢do da ASA, Elka Macedo (informagdes enviadas

pelo aplicativo WhatsApp, 2017), esclarece, os comunicadores e comunicadoras populares da

23 MACEDO, Elka, 2017. Informagdes enviadas pelo aplicativo WhatsApp.
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articulacdo devem se inserir na realidade camponesa de forma sensivel e comprometida, para,
assim, poder transmitir o que hd de mais bonito no campo, como a luta e a resisténcia em se
manter vivo e resguardar a cultura local, bem como os saberes, tornando-os conhecidos e
fortalecidos.

E possivel perceber ainda nas discussdes de Elka Macedo (informagdes enviadas
pelo aplicativo WhatsApp, 2017) que a ASA propde outras caracteristicas ao comunicador
popular diferentes daquelas apresentadas por Oliveira (1994). Para Elka Macedo, o
comunicador popular representa uma ponte entre agricultores familiares e a sociedade. Isso
partindo do pressuposto de que o comunicador/comunicadora pode fazer essa mediagdo de
informag¢do. Uma forma de estabelecer essa relacdo ¢ a producdo do Candeeiro, embora nao
seja esse o unico meio de comunicagdo utilizado pela ASA. Outras atividades junto as
familias perpassam essa forma de comunicar.

Assim como o comunicador popular do final do século XX, discutido por Oliveira
(1994) como um agente do povo, que surge em um contexto social bem desafiador e que
trabalha na perspectiva do coletivo e pelas melhorias locais, o comunicador € a comunicadora
popular da ASA t€m missdo semelhante e nascem das discussdes e do empenho por outra

perspectiva de comunicagdo, conforme Fernanda Cruz (entrevista, 2018).

O comunicador surge a partir de uma necessidade concreta, que ¢ essa historia da
sistematizagao dentro do projeto P1+2. A gente queria experimentar... Na época, ndo
existia muita gente que tinha formagdo em comunicagdo e tal, e tinha pessoas muito
interessantes que faziam comunica¢do sem necessariamente ter qualquer tipo de
formacdo na area, ¢ a gente disse: por que essas pessoas nao ficam responsaveis pela
sistematizagdo? E ai depois a gente comegou a perceber o potencial que tinha nesse
grupo, e ai ¢ que se comega a discutir processos de formacdo, de empoderamento...
(Fernanda Cruz, entrevista, 2018).

Em sua fala, Fernanda Cruz (entrevista, 2018) faz uma reflexdo dialdgica da
comunicagdo. Para a jornalista, esse fazer deve ser do povo, e ndo necessariamente de uma
pessoa formada em comunicacdo. Essa compreensdo da ASA, pelo que ¢ colocado pela
coordenadora de comunicagdo da rede, ganha for¢a a partir dos comunicadores e das
comunicadoras populares, que, segundo ela, sdo sujeitos comprometidos com a causa social,
que surgem dispostos a fortalecer essa ideia de que a comunicagdo ¢ muito mais do que a
transmissao de informagdes. Fernanda Cruz (entrevista, 2018) traz uma questao interessante e
relevante para a construcdo coletiva dos processos comunicacionais ¢ que incide, de alguma

forma, nas lutas sociais, que ¢ o empoderamento como chave necessaria para abrir os

caminhos da transformacao.
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A fala de Fernanda Cruz (entrevista, 2018) em relacdo as incidéncias das acgdes
como parte integrante na consolida¢do do empoderamento das pessoas dialoga com a fala de
Cristina Nascimento, da coordenagao da ASA pelo estado do Ceara (entrevista, 2018), quando
ela enfatiza a necessidade de continuacdo dos processos comunicacionais na busca pela

visibilidade, que tem sido desenvolvida pelos comunicadores.

Os comunicadores populares sdo sujeitos primordiais para a a¢ao andar, evidenciar
as experiéncias dos estados, gerar pautas e gerar falas dessas experiéncias de estar
intercambiando. Entdo, a participagdo dos comunicadores dentro da acdo da ASA
tem um lugar muito importante, inclusive pra gente conseguir visibilizar cada vez
mais a acdo da rede ASA (Cistina Nascimento, entrevista, 2018).

Fernanda Cruz (entrevista, 2018) ressalta ainda que ¢ a partir da figura desse
agente social que a ASA passa a entender a comunicagdo como um meio necessario ¢ de
acesso de todos e de todas, independentemente da classe social. Dessa forma, entende-se que

essa pauta na ASA se fortalece a partir das dinamicas desenvolvidas pelo coletivo.

A ASA acaba discutindo mais de forma permanente a comunicagdo como direito...
A democratizagdo da comunicagdo... Tudo isso a partir da visdo e da vivéncia dessas
pessoas, né, entdo, eu acho que muito mais do que a propria rede, a coordenagdo ter
pautado os comunicadores foram os proprios comunicadores que pautaram a rede
sobre esse tema... Dizer: ‘O, a gente ndo quer so sistematizar; somos sujeitos
politicos, e a gente tem uma pauta que ¢ da comunicagdo e tal’, a ASA precisa
discutir isso, assim como as mulheres t€m feito, assim como os LGBTs tdo fazendo.
Entdo, acho que foi esse movimento que aconteceu (Fernanda Cruz, entrevista,
2018).

Partindo da compreensdo de que a comunicacdo deve ser uma pauta recorrente das
acdes humanas em todos os espagos e circunstancias, assim como outras tantas necessarias, a
ASA fortalece a ideia da troca e da construgdo coletiva dos conhecimentos, bem como a
universalizacdo do acesso aos meios. Com isso, parece mais clara a ideia da ASA em
trabalhar com o comunicador ¢ a comunicadora popular e pensar por que essa rede tem
trabalhado nessa perspectiva. E importante lembrar que a ASA (manual, 2012) se utiliza da
expressao ‘“‘comunicac¢do popular” como uma forma de fortalecer as lutas do povo pela
consolidagdo de seus direitos e a convivéncia com o Semiarido, para estabelecer o modo de
pensar o comunicador popular, inclusive.

E importante observar que, em cada centro, tinha uma representagdo coletiva de
comunicadores, ou seja, podia-se encontrar mais de um comunicador popular nas praticas de
comunica¢do dos movimentos sociais populares na década de 80.

As caracteristicas e necessidades inerentes ao comunicador popular apresentadas
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por Leonardo Sampaio (entrevista, 2016) nao diferem das mesmas apresentadas pela
pesquisadora Oliveira (1994). No entanto, para a experiéncia da ASA, percebe-se um
distanciamento, pois a ASA contrata profissionais para exercer esse papel. Isso comprova que
a ASA utiliza uma concep¢do de comunicagdo popular e comunicador popular, mas os

organiza a partir de assessorias profissionais.

2.2.2.2 A criacdo do Candeeiro

Como vem sendo mencionado neste trabalho, o Candeeiro ¢ um dos meios de
comunica¢do da ASA que se estabelecem como boletim de sistematizacdo de experiéncias, do
Programa Uma Terra ¢ Duas Aguas (P1+2), em dois formatos: boletim ¢ banner impressos,
conforme a ASA apresenta (Manual, 2012). O boletim pode ser de uma ou duas paginas A4,
frente e verso. Ja o banner deve medir 80 x 120 metros, conforme as orientagoes do
programa.

Essa sistematizagdo ¢ uma estratégia metodologica do P1+2 para visibilizar as
acoes de convivéncia com o Semidrido, como ¢ esclarecido no site da ASA (2017), sendo,
inclusive, uma meta na execucao do programa. Isso significa que nao ha uma periodicidade de
publicagdo desse boletim e que ele € construido conforme as metas estabelecidas pelos termos
de parceria de execugdo do programa Uma Terra e Duas Aguas, conforme Elka Macedo,
assessora de comunicagdo da ASA (informagdes enviadas pelo aplicativo WhatsApp, 2017).
Tem termo que estabelece quatro boletins e dois banners, outros apresentam uma meta maior.
Isso depende do periodo de execucdo. De cada sistematizacdo, sdo impressos 1 mil
exemplares, de acordo com a assessora de comunicacao da rede ASA, Elka Macedo. Ela, bem
como a coordenadora de comunicacao da rede, Fernanda Cruz, ndo ressaltaram o periodo de
criacdo do boletim, mas afirmaram que ele surgiu com o P1+2, da ideia de sistematizagdo de
experiéncias.

De acordo com uma das coordenadoras da ASA pelo estado do Ceard, Cristina
Nascimento (entrevista, 2018), o debate da sistematizagdo de experiéncias na ASA foi
pautado, inicialmente, no quarto Encontro Nacional da Articulagdo Semiarido Brasileiro
(EnconASA), que ocorreu na Paraiba, em 2003, na mesma légica do intercdmbio. “A Paraiba
trouxe esses elementos da sistematizagao, o elemento dos intercAmbios, porque ja vinha essa

ideia na perspectiva do debate da pratica agroecologica de varias organizagdes na ASA
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Paraiba™?¢. Essa ideia do boletim para sistematizar as experiéncias, segundo a integrante da
coordenagdao da ASA, Cristina Nascimento (entrevista, 2018), foi se fortalecendo em outras
acoes da rede, como o EnconASA, que ocorreu no Crato, Ceara, em 2006, e que, inclusive,
deu ao informativo o nome de Caldeirdo, considerando o contexto histérico da regido onde se

deu o evento.

Noés vivenciamos o processo de sistematizagdo de experiéncias a partir da
experiéncia da Paraiba, inclusive quem traz a metodologia do processo de
construcdo e sistematizagdo ¢ a Paraiba através da AS-PTA. Sistematizamos as dez
experiéncias que foram visitadas no Estado do Ceara. A gente deu o nome de
Caldeirdo, que faz alusdo ao Caldeirdo do beato Z¢ Lourengo, € por o EnconASA ser
no Cariri. Depois, na consolidagdo do P1+2, se debate e se chega ao nome do
Candeeiro, que ilumina. Entdo, o boletim passa a ter essa definicdo de
sistematizagdo e entra como componente da comunica¢do dentro do P1+2 (Cristina
Nascimento, entrevista, 2018).

Desse modo, o Candeeiro surge como sistematizagdo das praticas desenvolvidas
no campo da agricultura familiar a partir de acdes pontuais desenvolvidas por institui¢des da
ASA estadual Paraiba e passa a fazer parte dos processos metodoldgicos de uma politica
desenvolvida pelo coletivo maior, que ¢ a ASA nacional, na perspectiva da constru¢do do
conhecimento agroecoldgico. Quanto a sua construcao, a orientagdo ¢ que haja um dialogo
com a familia ou o coletivo, de forma processual, para que estes possam materializar o que
vivenciam na pratica. Acerca desses processos, Fernanda Cruz, coordenadora de comunicagao

da ASA (entrevista 2018), afirma:

O ideal seria fazer processualmente, e ai a gente acaba indo, perguntando como ¢ a
historia. As vezes a gente nem volta pra validar com a familia, mas a ideia ¢ fazer
todo esse processo de escuta, ai volta, escuta mais um pouco, escreve algumas
coisas, diz pra familia o que é que vocé escreveu ali, o que ¢ que é importante, qual
o ponto de partida, tira as fotos, mostra as fotos as familias, pergunta se a familia
gostou, qual foto quer usar, volta, diagrama, a gente pode dar uma lida na ASA
Com, contribuir, enfim, a coordenag@o... E voltar pra familia, pra familia validar
antes de imprimir e depois distribuir todos os exemplares com a familia (Fernanda
Cruz, entrevista, 2018).

Pelo que Fernanda Cruz (entrevista, 2018) relata, as instituigdes da ASA
trabalham com o Candeeiro na perspectiva da construcdo coletiva dos aprendizados,
objetivando possibilitar que todos e todas tenham participagdo nos processos desenvolvidos.

A coordenadora de comunicacdo da rede, Fernanda Cruz, afirma que:

26 Idem
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O Candeeiro ndo tem sentido se ndo for feito conjuntamente, se, por exemplo, a
pessoa que sistematiza, que nem sempre ¢ o comunicador, ou a comunicadora, acho
que ¢ importante registrar isso, porque o ideal ¢ que fossem as familias, mas pode
ser o técnico, porque a comunicacdo ndo ¢ so feita pelo comunicador ou a
comunicadora... Todo mundo comunica, mas o ideal era que esse fosse um processo
de reflexdo daquela pratica (Fernanda Cruz, entrevista, 2018).

E importante ressaltar a ideia de Fernanda Cruz (entrevista, 2018) quanto ao
agente mediador dos processos de sistematizacdo do Candeeiro, bem como os sujeitos de suas
acoes. Ela enfatiza que a comunicagdo deve ser uma agao de todos e todas, e ndo restrita
apenas a uma parcela da populagdo, e que, portanto, nos processos de sistematizagdo, iSso
deve ser considerado e deve ter como ponto prioritario neste processo uma discussdo acerca
da experiéncia.

A ideia de didlogo e reflexdo como processo de construcao das sistematizacdes
junto aos sujeitos detentores das acgdes sistematizadas, apontada por Fernanda Cruz
(entrevista, 2018), dialoga com os estudos de Holliday (2011) e de outros pesquisadores
acerca dessa pratica. O sentido de sistematizar ¢ ampliar o conhecimento, a partir de um olhar,
de uma vivéncia, de sensibilidade, organizacao e materializacdo de determinada pratica. O
que cabe ao mediador ¢ apenas a transcricdo dos fatos e a impressdo do material. A
construcdo do boletim sem essa dinamica pode dificultar a apropriagao dos sujeitos.

E importante ressaltar que fui comunicadora popular da ASA em duas institui¢des
do Cearé antes de entrar no mestrado e participei da sistematizagdo de algumas experiéncias.
Portanto, a partir dessa vivéncia, bem como das discussdes da ASA em seu sife e manual
(2012), destacamos ainda que, no processo de elaboracdo do Candeeiro, conhecemos a
experiéncia e estabelecemos um didlogo com a familia/historia a ser sistematizada no
informativo, como afirma Fernanda Cruz (entrevista, 2017). “Sistematizar, na verdade, ¢
refletir sobre uma pratica, entdo, todo interesse que a gente tem com o Candeeiro, muito mais
do que distribuir aquele jornalzinho, ¢ fazer com que as pessoas possam refletir sobre as suas
praticas” (Fernanda Cruz, entrevista, 2017).

A escrita ¢ feita, geralmente, pelo comunicador ou comunicadora popular,
profissional que trabalha para a ASA, mas ha casos em que o proprio agricultor, agricultora
ou grupo que tem sua experiéncia sistematizada escreve. Sdo historias contadas em primeira
ou segunda pessoa, por meio de narrativas, de entrevista ou versos.

Quanto a distribuicdo, a orientacdo dada pela ASA, conforme Elka Macedo,
assessora de comunicagdo da ASA (informagdo enviada pelo aplicativo WhatsApp, 2017), ¢

de que todos os boletins sejam entregues a familia ou coletivo que teve sua experiéncia
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sistematizada, mas essa ndo ¢ via de regra. “Os mil boletins impressos devem ficar com a
familia, no entanto, algumas organizac¢des dividem e uma parte fica com a familia e a outra ¢
utilizada em cursos, formagdes, capacitacdes e outros eventos™?’ (Elka Macedo, informagio
enviadas pelo aplicativo WhatsApp, 2017). Essa distribui¢do deve fazer parte do processo de
sistematizagdo. Eu a chamo aqui de circulacdo, pois, sem ele, o boletim ndo chega ao publico.

Geralmente, o boletim ¢ entregue a familia em eventos comunitarios; outras
vezes, ndao. Elka Macedo (informacao oral, 2017) menciona alguns espacos utilizados para a
apresentacao dessas experiéncias, como, por exemplo, o intercdmbio e a feira agroecoldgica.
Além desses espagos de circulacdo, de acordo com Fernanda Cruz (entrevista, 2018), o
Candeeiro estd disponivel também na internet, onde muitas pessoas e institui¢des tém
acessado os contetidos.

O layout do Candeeiro ¢ padrdao em todos os estados, sendo que o que o diferencia
de um para outro € a cor e o nome do estado. Para citar alguns exemplos, no Ceara, ¢ laranja;
na Paraiba, ¢ laranja avermelhado; no Piaui, ¢ amarelo-esverdeado; e, em Pernambuco, ¢
verde, conforme as figuras 1, 2, 3 e 4. No entanto, vale ressaltar que nao avaliamos, nesta
pesquisa, o seu formato, mas sim a circulagdo e o uso. Pela forma como ¢ apresentada e
discutida pela ASA (Manual, 2012), a ideia do Candeeiro como um boletim de sistematizagdo
de experiéncias dialoga com as ideias apresentadas por Holliday (2006; 2011) e Silva (2013)

acerca desse fazer comunicacional. Essa discussdo sera fortalecida no capitulo seguinte.

Figuras 1- O Candeeiro da Paraiba Figuras 2 - O Candeeiro do Pernambuco

0 Candeeiro == "@s== '0 Candeeiro ==-

Paraiba

Vinte e dois anos de luta pela terra
A historia da familia de Dona Xanda ¢ Seu Luis

Rede de Bancos Comunitérios de Sementes
do Territério da Borborema

Fonte: O Candeeiro (2017) Fonte: O Candeeiro (2017)

27 Ibidem
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Figura 3 — O Candeeiro do Ceara Figura 4 — O Candeeiro do Piaui

b Candeeiro

0 Candesiro

A historia de empoderamento da
agricultora Ana Cristina

“A cistema & os 'querd’ da gente. A
gente que viva no sertso sabe que &
praciso duas coisas pra ser feliz aqui

ua & coragem’”. disse a agricultora.
a conta ainda, que a realidade da
familia mudou muto, porqua agora
t8m um cantinho para guardar &gua

para beber, cozinhar e ainda aguar 8
pequena produgso do quintal, que
hoje tem pés de alface, cebolinha,
ccemro & tomata_ Ha sinda, & criagao

de aves 8 pOrcos, QUE Svangou a partin
de 2015 com a chegada da Cisterna
de Enxurrada, pois, passaram de um
plantio muito simples d feijso emilho.
para produzir com maor dversidade
em um sistema agroecolégico

Mesmo com uma &rea de

Dona Antonizia Lima da Cruz & agriculiora
familiar na comunidade de

situada ha dez quibmatcs da seds d3
Municipio de Tejuguoca, localizado na
regian do Vaie do Cun. E1a & casaca ha 37
anos com o também agricutior, Seu Elizeu
Maitos da Cruz, e tem nove filhos.

aproximadamente 200 ¥, & familia
consegue produzir para consumo &
ainds dé para comercializar os
alimentos na propria comunidade.

A quentura & 8 seca na regiso sempre
dificultaram a vida da familia de Seu Elizeu,

ana Antonizia e fihos/es, principalments
am relagéo a necessidade de encantrar agua
de boa qualidade para o consuma, & também
pata produzi alimenios. porém, isso nunca
Impediu que eles olhassem para as nquezas
que tém na tems. E & facl entender esse
amor que a familia tem pelo solo. e que
aumentou ainda mais quando passaram a
contar com as conquistas das cistemas de
primeire & sequnda sgus. que faciltaram 3
ida da familia no campo.

EE—— -y
Fonte: O Candeeiro, (2016).

Fonte: O Candeeiro, (2017).

Para dialogar acerca das demandas e da constru¢ao do Candeeiro, apresentamos a
seguir uma tabela com os numeros, o ano e as instituicdes, elaborada pela equipe de

comunicagdo da ASA, com informacdes do banco de dados no site da ASA, em 31 de outubro

de 2017.

Tabela 1 - Numero de Candeeiros publicados

ESTADO ANO PROJETO ENTIDADE NUMEROS TOTAL
PI 2008 Projeto-piloto Cerac / Caritas | 1-24 24
Regional
SE 2008-2010 Projeto-piloto. TP | Caritas 5-26 23
01/2007 Estancia
PB 2007 - 2008 Projeto Patac 1-2;6-8;37-47,49- 19
Demonstrativo e 52
Projeto-piloto
RN 2009-2010 TP 02/2008 MDS Atos/ Sertdo 2-54 (alguns 51
Verde/Techne | incompletos)
CE 2008 Projeto-piloto Caéritas 1-12 12
Regional
PE 2009-2010 TP 02/2008 MDS Centro Sabia 37-54 17
PE 2010-2011 TP 02/2008 MDS Chapada 56-72 17
PE 2009-2010 TP 02/2008 MDS Diaconia 73-86 14
PE 2010 TP 02/2008 MDS Diocese de 91-104 13
Pesqueira
PB 2009-2010 Projeto ASPA 1-18 18
demonstrativo e
projeto piloto / TP
02/2008 MDS
PB 2009 Projeto AS-PTA 19-29 11
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demonstrativo e

projeto piloto / TP
02/2008 MDS
BA 2010 TP 04/2010 MDS IRPAA 95-98 04
BA 2009/2010 TP 02/2008 MDS APAEB 55-72 17
SERRINHA
BA 2009 TP 02/2008 MDS ACEFARCA 37-54 10
PI 2011 TP 04/2010 MDS Caéritas PI 82-98/107-109 20
BA 2009 TP 04/2010 MDS IRPAA 91-104 07
BA 2009 TP 04/2010 MDS SASOP 109-122 15
MG 2012 TP 02/2012 Caritas MG 922-924 03
MDS
MG 2012 TP 02/2012 STR 1009-1011 03
MDS Porteirinha
ESTADO ANO PROJETO ENTIDADE NUMEROS TOTAL
AL 2012 TP 02/2012 CACTUS 910-912 03
MDS
SE 2012 TP 02/2012 CDJBC 940-944 06
MDS
PI 2012 TP 02/2012 CERAC 955-957 03
MDS
PB 2012 TP 02/2012 PATAC 954;995-996 03
MDS
PI 2012 TP 02/2012 Caritas S. 934-936 03
MDS Raimundo
Nonato
PI 2012 TP 02/2012 Caritas PI 931-933 03
MDS
PI 2009 Projeto-piloto 11-12 02
PI 2009, 2010, Cerac 63,101,103,106,109 | 07
2012
PB 2012 TP 02/2012 AS-PTA 87 01
MDS
MG 2009 Falta Caritas falta 01
Aracguai
MG 2009 Falta STR 74 01
Porteirinha
BA 2011 Falta Cofaspi 161 01
BA 2011 Falta SASOP 153 01
BA 2011 Falta IRPAA 145 01
BA 2011 Falta Apaeb 133 01
Serrinha
CE 2011 Falta Elo Amigo 90 01
BA 2011 Falta Céritas NE 03 | 87 01
CE 2011 Falta Céritas CE 80 01
PI 2010 Falta Céritas PI 51 01
AL 2011 Falta falta 30,34, 37 01
PI 2009 TP 02/2008 MDS Cerac 61-74 10
CE 2012 TP 02/2012 MDS Obas 104 01
CE 2011 TP 04/2010 MDS Céritas CE 78-85/102 09
CE 2011 TP 04/2010 MDS Elo Amigo 86-93/103 09
BA 2008 Falta IRPAA 145-146/148/ 08
178
BA 2011 TP 01/2010 IRPAA 105-108 04
(IABS)
BA 2011 TP 01/2010 SASOP 123-126 03

(IABS)
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BA 2011 TP 01/2010 falta 127-132 06
(IABS)
ESTADO ANO PROJETO ENTIDADE NUMEROS TOTAL
SE 2011 TP 04/2010 (MDS) | CDJBC 29-34/92 07
PE 2011 TP 04/2010 (MDS) | Centro Sabia 113-128 08
PE 2011 TP 04/2010 (MDS) | Diaconia 129-137/147 10
BA 2011 TP 04/2010 (MDS) | SASOP 153-160 08
BA 2011 TP 04/2010 (MDS) | Cofaspi 162-168 07
BA 2011 TP 04/2010 (MDS) | Apaeb 133-14/169 09
Serrinha
BA 2011 TP 04/2010 (MDS) | Céritas NE3 141-144 04
CE 2010 TP 02/2008 MDS Elo Amigo 31-48 17
CE 2009-2010 TP 02/2008 MDS Obas 49-66 17
BA 2011 TP 04/2010 (MDS) | Céritas NE3 87-90 04
CE 2011 TP 01/2010 Elo Amigo 69-74 06
(IABYS)
CE falta TP 01/2010 Caritas CE 27-30/67/ 15-77 08
(IABYS) (7777
RN 2011 TP 04/2010 (MDS) | Atos 64-71 08
RN 2011 TP 04/2010 (MDS) | Techne 81-88 08
RN 2011 TP 04/2010 (MDS) | Sertdo Verde 72-79/90 09
CE 2009 TP 02/2008 (MDS) | Céritas CE 13-26 14
PE 2011 TP 04/2010 (MDS) | Centro Sabia 145 01
PE 2011 TP 01/2010 Centro Sabia 105-110 06
(IABS)
PE 2011 TP 01/2010 Chapada 69-72/111-112 06
(IABYS)
PI 2011 TP 04/2010 (MDS) | Cerac 99-106 08
MG 2009 - 2011 Falta falta 44,48,90 05
PE 2011 TP 04/2010 (MDS) | Centro Sabia 128 01
MG 2011-2012 TP 04/2010 (MDS) | Céritas MG 87-94/104 09
MG 2010-2011 TP 04/2010 (MDS) | Caritas 76-86/42 10
Araguai
MG 2009 /2011- TP 04/2010 (MDS) | STR 65/96-102/105 09
2012 Porteirinha
ESTADO ANO PROJETO ENTIDADE NUMEROS TOTAL
AL 2009-2012 TP 04/2010 (MDS) | Cactus 30-38 /08 /19 11
BA 2012 TP 02/2012 MDS Caritas Ruy 997-999 02
Barbosa
PI 2009 TP 02/2008 MDS Caritas SRN 25-33 09
BA 2008 TP 02/2008 MDS falta 25 01
PI 2009 TP 02/2008 MDS Cerac 71-74 04
PE 2008 TP 02/2008 MDS Chapada 1-3 02
MG 2008/2009 TP 01-2007 MDS Caritas falta 01
Regional
AL 2008/2009 Falta CACTUS XXII e XXVI 02
MG 2009 Projeto-piloto/TP STR 13,15,17,20 04
01/2007 MDS Porteirinha
PB 2007 Proj. Patac 2 01
Demonstrativo
PE 2011 TP 04/2010 MDS Centro Sabia 121-128 07
PE 2011 TP 04/2010 MDS Diocese de 139-144 06
Pesqueira
PE 2011 TP 04/2010 MDS Diaconia 137,139 02
BA 2009 TP 02/2008 MDS | Acefarca falta Falta
BA 2009/2010 TP 02/2008 MDS | Caritas NE3 76-81,83-86 10
BA 2010 TP 04/2010 MDS IRPAA 95-98 03
PB falta Falta ASPA 17-18;14 03
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MA 2007 Proj. COODESU 1-2 02
Demonstrativo

PB 2011 Falta falta 65 01

PB 2007 Proj. Patac 2-4;7-9 04
Demonstrativo

PB 2008 Falta falta 7 01

CE 2007 Falta Cetra 13,15 02

CE 2007 Proj. Esplar 12 01
Demonstrativo

CE 2007 Proj. STTR Tingua | 11 01
Demonstrativo

CE 2007 Proj. CDDH-AC 9-10 02
Demonstrativo

CE 2007 Proj. Caritas CE 8;14 02
Demonstrativo

CE 2007 Proj. Diocese de 5-7 03
Demonstrativo Cratetis

ESTADO ANO PROJETO ENTIDADE NUMEROS TOTAL

CE 2007 Proj. STR 1-4 04
Demonstrativo

BA 2007 Proj. STR Remanso | 6;9 02
Demonstrativo

BA 2007 Proj. CASA 1;5 02
Demonstrativo

BA 2007 Proj. CAA 1 01
Demonstrativo

BA 2007 Proj. Céritas BA 1;7-8 03
Demonstrativo

PB 2012 TP 02/2012 MDS AS-PTA 87 01

RN 2007 Proj. Coopervida 6;7 02
Demonstrativo

RN 2007 Proj. AACC 4 01
Demonstrativo

RN 2007 Proj. CEAAD 3 01
Demonstrativo

RN 2007 Proj. Atos 2 01
Demonstrativo

RN 2007 Proj. Sertao Verde 1 01
Demonstrativo

PE 2007 Proj. Caatinga, 1-4 05
Demonstrativo Diaconia,

Cecor

RN 2011 Falta Atos 65,71 02

RN 2011 Falta Sertdo Verde 77 01

PB 2011/2012 Falta falta 57,87 02

PI 2011 Falta Caritas PI 8491 02

PI 2009/2010 TP 02/2008 MDS Caritas SRN 25-39;43-56 20

BA 2008/2009 TP 01/2007, Caritas NE3 1-6;8-12;1-2; 14
projeto-piloto 2(boletins

diferentes com a
mesma numeragio)

BA 2009 Projeto-piloto; TP | SASOP 13-24 12
01/2007

BA 2008 Projeto-piloto; TP | IRPAA 25-35 11
01/2007

MG 2009/2010 TP 02/2008 Caritas 43-56 16

Regional
MG 2009 TP 02/2008 STR 61-71;73-74 (02 16
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Porteirinha boletins numerados
como 61)
MG 2009 TP 01/2007 MDS; | STR 14-18 05
Projeto-piloto Porteirinha
AL 2008/2009/2010 | Projeto-piloto Cactus 1-11;13-26 24
PI 2008/2009 Projeto-piloto Caritas PI 13-24 12
PI 2008/2009 Projeto-piloto Cerac 1-12 12
PB 2007 Projeto falta 1-2;7 03
Demonstrativo e
Projeto-piloto
CE 2008 Proj. piloto Caritas 1-12 12
Regional
MG 2008-2010 TP 02/2008 MDS Caritas 25-42 18
Aracguai
PB 2011 TP 04/2010 MDS | ASPA 62-64;66-69 07
PB 2011 TP 04/2010 MDS | AS-PTA 70-77;87 08
PB 2011 TP 01/2010 IABS | AS-PTA 55-58 04
PE 2009 Projeto-piloto Chapada 01-24 23
PE 2009 Projeto-piloto Diocese de 25-36 12
Pesqueira
MG 2008/2009 Projeto-piloto; TP Caritas 1-13; n. x outubro; 12
01/2007 MDS Regional n. x setembro

Fonte: Assessoria de Comunica¢do da ASA — ASACom. (2017).

Pelo que a tabela apresenta, existem 931 experiéncias sistematizadas no
Semiarido brasileiro, que compreende os nove estados do Nordeste mais Minas Gerais. Desse
total, pelas informag¢des disponibilizadas, no Ceard, foram sistematizadas 122 experiéncias.
Isso apenas as que foram lancadas no site da ASA. Pela tabela, existem experiéncias que nao
constam na plataforma on-line.

E importante ainda mencionar que o primeiro boletim foi publicado em 2007, no
projeto piloto do P1+2 (Programa Uma Terra e Duas Aguas), em todos os estados do
Semidarido brasileiro. Na época, foram construidos 44 boletins e, destes, 15 foram produzidos
no Ceara. O ano de maior publicacao foi de 2009 a 2010. Nesse periodo, o Ceard langou 56
boletins de sistematizacao de experiéncias, segundo a tabela e de acordo com Elka Macedo,
assessora de comunicagao da ASA (informagao oral, 2017).

Se formos observar nos editais do programa P1+2, esse periodo foi aquele em que
mais se construiram tecnologias sociais de captacdo de dgua para producdo de alimentos. Isso
explica o aumento do niumero de sistematizagdes e o fato de que essas demandas dependem
das necessidades de cada termo de execugao do Programa.

Com isso, presume-se que a rede de Articulacdo no Semidrido Brasileiro tem
tracado varias estratégias de comunicacao a partir dos projetos em parceria com o Governo. O

Candeeiro ¢ apenas um exemplo. Existem outros materiais, como cartilhas e videos com ac¢des
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de convivéncia com o Semidrido, que levam a marca do programa e do governo, que fortalece
essa ideia.

Pelo que discute a Rede de Articulagdo (Manual, 2012), além de ser um
importante meio de comunica¢do para a visibilizacdo das experiéncias bem-sucedidas de
agricultores e agricultoras, grupos e comunidades, o Candeeiro ¢ um meio de difusdo do
conhecimento junto aos seus publicos. Sendo essa sistematizacdo uma forma de tornar
conhecidas as experiéncias, logicamente, também apresenta as potencialidades do Semiarido.
A questdo ¢: como “O Candeeiro” apresenta essas experiéncias € como difunde suas
sistematizagdes e circula nas comunidades.

Pelo que as pessoas envolvidas nos processos de mobilizagdo da ASA discutem, o
Candeeiro conta as trajetorias de vida e de luta de pessoas e coletivos de uma maneira bem
simples, de modo que possibilita compreensdao do leitor, mesmo que este nao tenha uma
aproximagdo com o tema. “A gente descobriu o curso de contagdo de historias. Foi dai que
nasceu a ideia de contar as historias a partir do Candeeiro, como uma ‘historia encantada’.
Comecamos a fazer a contacdo de historias dos candeeiros. Tem sido muito gratificante essa
experiéncia” (Simone Lopes de Almeida, 2016. Informacdo oral)?®.

E importante ainda observar que, pelo que conta Simone Lopes de Almeida,
assessora pedagogica da ASA Alagoas (2016, informagdo oral), o candeeiro aqui ja exerce
outra fun¢do, a de contagdo de historias. Assim como os livros de contos, a sistematizagao,
nessa perspectiva, ¢ utilizada para dar sentido a determinado fato, de uma forma encantadora,
que cause efeito e gere aceitagao.

Pelas informagdes no seu site (2017), a ASA compreende que o Candeeiro, além
de visibilizar as experiéncias de produ¢@o no Semiarido, pode elevar a autoestima das pessoas
e ¢ um importante instrumento pedagogico, que contribui com a construgdo coletiva do
conhecimento. Essas intengdes sdo propostas da ASA e, nesta pesquisa, sdo analisadas no
intuito de verificar como ocorrem, na pratica, sua difusdo e sua circulagao.

A investigagdo da circulagdo, dos usos e apropriacdes do Candeeiro ¢ realizada na

comunidade Lagoa do Jua, no periodo de fevereiro a dezembro de 2017.

28 Oficina de comunicagio da ASA. Jaboatdo dos Guararapes, Pernambuco. 25 e 26 de agosto de 2016.
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3. PROCESSOS COMUNICACIONAIS
3.1 Producio: sistematizacdo de experiéncias

E discutida a comunicagio, no primeiro capitulo deste trabalho, como um meio de
interagdo entre sujeitos, a partir dos contextos e estratégias que decorrem de cada necessidade,
como relacionam os autores pesquisados. Na ASA, a comunicagdo configura-se como uma
tatica politica que deve ser pautada em todos os ambitos e contextos, como um direito,
conforme mencionado pela rede de articulagdo. Neste capitulo, buscamos refletir mais sobre
0s processos comunicacionais, a partir de trés pontos de reflexdes: a sistematizagdo de
experiéncias como um meio de fortalecimento da luta do povo; a circulagdo; e o consumo
desse tipo de comunicagdo. Tomamos como referencial tedrico os estudos de alguns
pesquisadores, dentre eles Holliday, Bauman, Canclini e Milani, que t€ém contribuido muito
com a constru¢do do conhecimento nessa perspectiva.

O fazer comunicacional envolve pessoas, espacos, contextos € uma gama de
servicos. Os seus processos sao compostos de producao, meios, canais, mediagdo, recepgao e
transformagdo, inclusive. Discutimos, nesta investigagdo, essas caracteristicas da
comunicag¢do na perspectiva da sistematizacao de experi€ncias como processos dessas agoes.

De acordo com os estudos de Holliday (2007), a sistematizagdo de experiéncias ¢
utilizada em diversos espagos e definida como um processo para “classificar, ordenar ou
catalogar dados e informacgdes — ‘organiza-los em sistema’” (HOLLIDAY, 2007, p.16). Ou
seja, nesse sentido, a sistematizacdo caracteriza-se pelos processos de resgate, organizacao e
escrita de determinada historia ou realidade com a finalidade de transmitir e fortalecer os
saberes.

Essa terminologia, conforme esclarece o autor (2007), ¢ ampliada na medida em
que ¢ utilizada em ambitos dos processos sociais e de educacao popular. “Utilizamos o termo
num sentido mais amplo. Referimo-nos nao s6 a compilar e ordenar dados e informagdes, mas
também a obter aprendizagens criticas a partir das nossas experiéncias” (HOLLIDAY, 2007,
p. 16). Nessa perspectiva, Holliday (2012) discute a sistematizagdo de experiéncias de uma
forma poética, como uma arte que, cuidadosamente, reescreve a historia. Para o autor, “¢ um
exercicio intencionado que visa penetrar na trama ‘proxima e complexa’ da experiéncia e
recriar seus saberes mediante um exercicio interpretativo da teorizacdo e de apropriagao

consciente do vivido” (HOLLIDAY, 2012, p. 75).
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Na mesma linha de entendimento de Holliday (2012), Milani (2005) aprofunda a
sistematizagdo de experiéncias como uma construcdo da histéria para tornd-la conhecida e
contribuir com outros processos.

Sistematizar ¢ construir a memoria de uma experiéncia de desenvolvimento local,
divulgar saberes relacionados a praticas (licdes e ensinamentos), estimular o

intercaimbio e a confrontacdo de ideias, bem como contribuir a reconstituir visdes
integradas dos processos de intervengdo social” (MILANI, 2005, p. 11).

Ainda segundo Milani (2005), além de transmitir conhecimentos, a sistematizagao
¢ uma estratégia para comunicar as agdes e confrontar os conceitos para uma construcao
horizontal dos sentidos e o empoderamento das praticas para a transformacdo. E uma forma
inclusive de “retro-alimentar a consciéncia dos atores da experiéncia [...]” (Milani, 2005, p.
11).

Como espaco de troca em ambito da sistematizagdo, Milani (2005) cita o
intercambio, uma pratica que vem sendo apropriada como uma intercambialidade entre as
pessoas e 0s meios.

Sistematizar, de acordo com as ideias de Milani (2005), ¢ também uma forma de
dialogar com os conceitos. “A sistematizacdo permite relacionar teorias e praticas tanto da
acdo individual quanto da agdo coletiva” (MILANI, 2005, p. 12). Desse modo, sistematizar
experiéncias inclui provocar nos sujeitos envolvidos na experiéncia seu compromisso junto ao
seu coletivo. “Ela pode ajudar a dar sentido aos inimeros atos individualizados em um ambito
mais amplo e complexo da agao do grupo” (MILANI, 2005, p. 12).

Souza (2000) relaciona a atividade a selecdo dos acontecimentos, bem como a
avaliagdo dos modos de atuacdo e desenvolvimento da experiéncia. Acerca desse assunto, ele
escreve: “E o processo através do qual recolhemos informagcio, refletimos e selecionamos o
mais importante das experiéncias. Para isso, faz-se uma parada no caminho e se percebe a
maneira como viemos atuando” (SOUZA, 2000, p. 33).

A sistematizacdo de experiéncias, segundo os estudos desse autor, vai muito além
da transmissdo do conhecimento, podendo cumprir uma fun¢do educacional e inserir na

cultura a sua importancia. Acerca do papel da sistematizagao, Souza (2000) afirma:

A sistematizacdo ndo se reduz ao nivel especificamente cognitivo e vai além da
identificagao de resultados econdmicos e politicos, da utilidade ou ndo de uma agao
humana. Ela contém um aspecto cognitivo, pois produz ideias e nogdes, mas se
propde a ir além, ao querer descobrir ¢ formular o sentido que uma determinada
experiéncia estd adquirindo para os sujeitos ¢ pelos proprios sujeitos. (SOUZA,
2000, p. 35).
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Os modos de vida das pessoas de determinada comunidade ou regido sao
construidos a partir das experiéncias vivenciadas. Isso significa que as a¢des compartilhadas
vao fortalecendo essa cultura e, entdo, passam a ser vistas como um meio necessario para o
seu engrandecimento. Nesse sentido, pelo que afirma Souza (2000), a organizacdo ¢ a
sistematizagdo das experiéncias se configuram como uma importante estratégia
comunicacional, entendendo-se estratégia comunicacional como processo educativo, de
dialogo, socializagao e circulacdo de saberes, € ndo apenas como experiéncia informacional
que objetiva difundir fatos e informagdes, noticiando acontecimentos.

Outra coisa relevante associada a sistematizagdo de experiéncias, pelo que discute
o autor (2000), refere-se a relacdo do sujeito com sua historia e atuacao. Souza (2000) diz que
¢ uma forma de fortalecé-la. “A sistematizagcdo garante a apropriacdo da experiéncia pelos
seus sujeitos, ao lhes possibilitar a formulagdo do sentido de sua agdo”. (SOUZA, 2000, p.
35). Nesse sentido, € possivel pensar esse modo de comunicagdo como um documento que
identifica o sujeito com o seu modo de vida, de forma que se sinta dono de sua historia,
podendo visualiza-la a qualquer momento e redireciona-la. No entanto, como qualquer pratica
comunicativa, ndo podemos esquecer que a sistematizacdo de experiéncias ¢ apenas uma
proposic¢ao ideal de transformacao, de reconstrucdo de experiéncias pelos sujeitos e de fazer
circular saberes de um sujeito a outro, tornando esses mais coletivos em suas convivéncia
cotidiana.

Em um contexto mais proximo desse atual, Balem (2015) afirma que a
sistematizagdo de experiéncias “possibilita conhecer para além do que ela nos mostra.
Também nos fornece algumas categorias de andlise que servem de aprendizagem para serem
aplicadas no desenvolvimento de experiéncias similares” (BALEM, 2015, p. 18). Na mesma
perspectiva dos autores citados, Balem (2015) classifica a sistematizagdo como o ato de
“ordenar e reconstruir o processo vivido, realizar uma interpretacdo critica desse processo €
extrair aprendizagens para partilhd-las” (BALEM, 2015, p. 18). Mas ndo se pode garantir que
esses processos ocorram na sua totalidade. A partir da transmissdo de experiéncias, 0s grupos
e sujeitos responderao de formas distintas.

Balem (2015) cita caracteristicas da sistematizagcdo de experiéncias que a qualifica
como uma pratica comunicacional, que, muito além do simples fato de ordenar, organizar e
escrever sobre determinada acdo, ¢ importante material na constru¢do do conhecimento, que
passa necessariamente pelas reflexdes do vivido, planejamento do que se quer viver e
ampliacdo dos modos de vida, compondo, assim, um compéndio para a perpetuacao da

historia.
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Na perspectiva dos aprendizados que geram a sistematizagdo de experiéncias,

Balem (2015) escreve:

Produz conhecimentos a partir da experiéncia, mas que devem transcendé-la.
Permite recuperar o sucedido através da reconstrug@o historica. Valoriza os saberes
das pessoas que sdo sujeitos das experiéncias. Identifica as principais alteracdes que
se deram ao longo do processo e por que sucederam. Produz conhecimentos e
aprendizagens significativas a partir da particularidade das experiéncias,
apropriando-se do seu sentido. Constrdi uma visdo critica sobre o que aconteceu,
permitindo orientar as experiéncias para o futuro, através de uma perspectiva
transformadora. Complementa a avaliagdo (que, normalmente, limita-se a medir e
ponderar os resultados), contribuindo com uma interpretagdo critica de todo o
processo que possibilitou os resultados. Complementa a investigacdo, a qual esta
aberta ao conhecimento de muitas realidades, contribuindo com conhecimentos
extraidos das proprias experiéncias [...] (BALEM, 2015, p. 18).

Assim como Holliday (2007; 2012), Souza (2000) e Balem (2015) provocam uma
reflexdo para a necessidade de rever, refletir e ampliar as praticas, considerando a sua
relevancia para o fortalecimento de politicas publicas que sejam apropriadas ao meio e para o
meio, como objetiva essa forma de comunicagdo. Conforme aponta a autora (2015), os

principais objetivos da sistematizagdo de experiéncias sao:

Compreender os fatores que transformam uma realidade rural em uma experiéncia
diferenciada, assim como os limitantes e os elementos que precisam ser superados.
Compartilhar aprendizagens para que outros grupos possam desenvolver
experiéncias similares. Refletir, de forma critica, os processos de desenvolvimento
rural instaurados, para que eles continuem em evolugdo. Aprender com os
agricultores as diferentes formas de desenvolver as atividades no meio rural, sejam
elas geradoras de renda, de sociabilidade, de convivéncia com o meio ambiente ou
de lazer. Contribuir com a reflexdo teodrica a partir dos conhecimentos surgidos nas
experiéncias, permitindo a constru¢do de um corpo teérico capaz de interligar
pratica e teoria. Influenciar politicas publicas e planos de desenvolvimento rural,
pois as aprendizagens e 0s avancos concretos servem de provas e de argumentos em
prol de agdes para publicos similares (BALEM, 2015, p. 18-19).

Balem (2015) argumenta ainda a necessidade de se ter registros das experiéncias
para poder transmiti-las. Nesse contexto, os documentos das agdes desenvolvidas por
agricultores e agricultoras sao importantes para subsidiar o meio rural. Podem ser utilizados
também como material de apoio e espelho, bem como uma referéncia para argumentar sobre a
possibilidade de desenvolvimento das acdes conforme cada realidade, desde que haja meios
apropriados para isso. No caso da experiéncia da ASA, a criagdo do Candeeiro, as rodas de
conversa e reunides sdo formas de divulgar sistematizacao de experiéncias realizadas com

agricultores e agricultoras no contexto rural.
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Pelas discussdes de Holiday (2012), historicamente, a sistematizagdo de
experiéncias tem origem na América Latina. Ela surge do esfor¢o local para “construir
referenciais proprios de interpretacdo teodrica a partir das condigdes particulares de nossa
realidade” (HOLLIDAY, 2012, p. 35). Pelo que o pesquisador apresenta em seus estudos,
essa forma de comunicar foi pensada a partir da necessidade de se ter bancos de dados e de se
tornar visivel o que era construido pelo povo, na tentativa de fortalecer suas lutas e perpetuar
seus saberes. Desse modo, compreende-se que a sistematizagdo de experiéncias ¢ pensada
dentro de atos comunicacionais e, nesse processo, ela se difunde. E a partir dai que surge a
interrogacdo: sera que, se a sistematizagdo de experiéncias ocorrer € nao circular entre sujeitos
que a compartilhem, ela completa seu ciclo de comunicar, educar e se expandir? Ou, ainda, de
que modo a sistematizagao de experiéncias ¢ utilizada pelo povo do meio rural?

Essas questdes estdo imbuidas em um contexto social em que vivemos de modos
diferenciados de consumo e apropriag¢do das informagdes que dificultam o seu entendimento.

Nas discussdes dos pesquisadores citados aqui, a sistematizacdo de experiéncias
tem essa fungdo de aproximar as pessoas pela constru¢do do conhecimento, ou sendo pelos
objetivos comuns a cada uma. Essas praticas comunicacionais também s3ao pensadas em
contextos sociais diversos de provocagdes e perspectivas.

E importante enfatizar que, no contexto social da América Latina dos anos 1950, a
populacdo vivia grandes desafios em ambito econdmico, politico e religioso-ideoldgico, como
ressalta Holiday (2012). Para o autor, a vivéncia dessas dificuldades resultou na Revolugao
Cubana, conduzida pelo lider revolucionario da época, Fidel Castro. Como consequéncias
desse contexto que antecedeu esse momento de luta, o povo vivia um sistema opressor, em
que tudo era pensado e imposto de fora para dentro, como acontece de modo geral na
sociedade desigual e capitalista. Esse fazer de sistematizar experiéncias surgiu das vivéncias e

acoes, configurando-se como estratégia para romper com o sistema opressor da época.

Em 1959, a Revolucdo Cubana abriu um novo periodo historico em ‘Nossa
América’, como era chamada por Marti?®, demonstrando que é possivel romper o
esquema de dominagdo colonial que foi imposto aos nossos paises desde a conquista
espanhola, e também que era possivel pensar a partir da realidade, especificamente,
da América Latina, um projeto diferente de sociedade fundamentada na busca por
justica social e autodeterminagdo (HOLLIDAY, 2012, p. 35).

2 José Marti foi um “poeta, escritor, orador e jornalista e ¢ cultuado em Cuba como o grande martir da
independéncia do pais em relacdo a Espanha. Para ele, a luta deveria ser uma verdadeira transformacdo cubana
em todos os aspectos: econdomico, politico e social. Os ideais de Marti, junto com o marxismo-leninismo, guiam
a politica de Cuba até hoje”. Informagao disponivel em:
https://www.marxists.org/portugues/dicionario/verbetes/m/marti_jose.htm>. Acesso em: 09 de agosto de 2017.
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Pela histoéria contada pelo pesquisador, com o sofrimento em que o povo vivia
pela opressdo, bem como com o governo da “Unido Popular do Chile”, foram sendo criadas
estratégias de visibilidade das acgdes e lutas do povo pela transformacgdo. “Nesse contexto,
vinculada a todas essas dindmicas de questionamento e proposi¢cdo alternativa, surgem as
primeiras referéncias as ‘sistematizagdes’ de tais praticas” (HOLLIDAY, 2012, p. 36).

A sistematizacdo de experiéncias, nesse contexto, configurava-se também como
um caminho para algar os novos rumos apontados pela revolugcdo, que passavam
necessariamente pela autonomia do povo (Holliday, 2012). Nessa perspectiva, o resgate e a
materializacdo dos conhecimentos se tornavam importantes para o reconhecimento e a
afirmacdo das potencialidades locais. Observa-se, a partir das discussdes do autor, que as
sistematizagdes de experiéncias sdao pensadas para ocorrer em pequenos contextos de
dimensao local. Essa sera a marca da acdo da ASA com o Candeeiro.

A sistematizagdo de experiéncias era a forma estratégica de dar consisténcia
aquilo que existia e que existe ainda hoje, que sdo os saberes, e que, muitas vezes, sdo
invisibilizados e esquecidos ao longo da historia. Materializando o que se tinha em mente € no
coragao de sentimento e vivéncia, seria possivel fortalecer a luta, a autoestima, trazer a
historia a lembranca, perpetuar a cultura, podemos dizer.

Segundo Holliday (2012), pela penetragdo e a interpretacdo dos fatos, das
historias contadas e vivenciadas, seria possivel recriar a histéria, ampliando e aprofundando o
saber. E como se, ao serem sistematizados, esses saberes ganhassem uma nova forma de

contar, bem como uma especificidade singular.

Cada experiéncia se constitui em um processo inédito e, por isso, em cada uma delas
temos uma fonte de aprendizagens que devemos aproveitar precisamente por sua
originalidade; por isso precisamos compreender essas experiéncias. E também
fundamental delas extrair ensinamentos, e por isso ¢ importante comunicar e
compartilhar as aprendizagens propiciadas (HOLLIDAY 2012, p. 77).

Ou seja, cada pessoa, cada grupo, cada experiéncia tem uma caracteristica
peculiar, que se torna importante na constru¢do coletiva dos aprendizados, e que, portanto,
devem ser compartilhadas e consideradas. Sistematizar essas experiéncias, para o autor, €
ampliar os conhecimentos, dando continuidade a historia, “[...] um desafio para a criacao de
novos acontecimentos inéditos e carregados de sentidos” (HOLLIDAY 2012, p. 77- 78).
Dessas reflexdes, ¢ possivel pensar a sistematizagdo para além da divulgagcdo de uma pratica,
podendo, assim, ser estabelecida como um processo politico que, pelo fato de existir, deve

cumprir um papel de transformacao na vida das pessoas e na sociedade de modo geral.
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Se encontramos, nos pontos de reflexdo de Holliday (2007; 2012), que as
experiéncias e os saberes devem ser compartilhados para ampliarem aprendizados e
conhecimentos, consideramos que a circulagdo e a recep¢ao fazem parte da sistematizagao de
experiéncias e que, sem tais dimensdes, estas nao completam sua proposi¢ao.

Pelas discussdes feitas nos estudos desses pesquisadores, a sistematizagdo de
experiéncias vai muito além da divulgacdo de uma pratica, podendo, assim, ser estabelecida
como um processo politico, que deve cumprir um papel de transformacao na vida das pessoas,
e na sociedade, de modo geral. Ainda de acordo com Silva (2013), o processo de
sistematizagdo permeia caminhos distintos, desde uma reflexdo de determinado
acontecimento ou trajeto na execucdo de projeto até os resultados obtidos por ele.

E importante destacar a sistematizagdo de experiéncias no trabalho da CUT
(Central Unica dos Trabalhadores) no Brasil, por volta das décadas de 1990 e 2000, na
perspectiva da educacdo. A entidade realizou varias atividades para discutir e aplicar o
método, o que rendeu varios cadernos e permitiu a amplia¢ao dessa discussdo no pais. Alguns
dos pesquisadores que relacionamos contribuiram para esse processo, inclusive Oscar Jara
Holliday. Certamente, outras experiéncias foram desenvolvidas em ambito nacional e ndo foi
possivel identifica-las. Nesta pesquisa, trago o trabalho da ASA como uma atividade para
divulgar suas agdes, embora ela utilize o conceito de sistematizacdo de experiéncias. A
expressdao pouco tem sido discutida na rede de articulacdo, pelo que pude perceber em seus
documentos.

A ideia da Articulacdo Semiarido Brasileiro — ASA (Manual, 2012) sobre a
sistematizagdo de experiéncias converge com as ideias de Holliday (2006, 2012) e Silva
(2013). A ASA (Manual, 2012) acredita que a sistematizagdo ¢ uma forma de transmitir os
saberes, de tornar conhecidas historias de vida, de desafios, de lutas, de conquistas e de
convivéncia, inclusive. E as sistematizagdes “[...] potencializam a divulgacao das iniciativas
bem-sucedidas no campo da agricultura familiar*°, Dessa forma, na execugio do P1+2, pelo
que discute a Rede de Articulagdo Semidrido Brasileiro (2012), a sistematizacdo de
experiéncias se configura como um meio de fortalecer a ideia de que o Semiarido brasileiro ¢
permeado por outras perspectivas, € ndo apenas por uma terra seca. Pelas discussoes da rede,
propagar essas questdes se tornou importante para uma regido considerada por outras do pais

como uma regido desprovida de recursos necessarios para se viver dignamente.

30 Informagdes disponiveis em: < http://www.asabrasil.org.br/acoes/p1-2>. Acesso em: 19 de abril de 2017.
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E importante considerar que a dimensdo mais revolucionaria presente no
surgimento dessa discussdo ganha planos secundarios, mas ndo deixa de ter relevancia na
construgdo de povoados no sentido de buscar uma comunicagao das culturas e dos saberes
locais. Procurando valoriza-las, no entanto, para que isso aconteca, ¢ imprescindivel que haja

circulagao.

3.1.1 A sistematiza¢do de experiéncias em Lagoa do Jua

Como vem sendo discutido neste trabalho, o Candeeiro ¢ um boletim de
sistematizacio de experiéncias do programa Uma Terra e Duas Aguas (P1+2), da Articulagio
Semiarido Brasileiro (ASA), que se estabelece como processo metodologico do programa, na
perspectiva da visibilizagdo das acdes de convivéncia com o Semiarido, desenvolvidas por
agricultores e agricultoras rurais e coletivos, conforme a ASA (Manual, 2012).

Como ¢ uma demanda do P1+2, sua produgdo ¢é feita durante os processos de
execugao do programa, conforme sua meta estabelecida. Em Lagoa do Jud, foram produzidos
dois boletins, em 2014. Um conta a experiéncia de Maria Irismar Vieira Linhares, conhecida
como Mazinha, com o armazenamento de d4gua em garrafas de plastico, e o outro sistematiza a
experiéncia de previsdes de chuva a partir dos sinais da natureza de Maria Dalva do
Nascimento, conhecida como Dalvinha, da localidade Lagoa do Jua, e Seu Z¢ Julio e Seu
Mamede, de Vieira dos Carlos, do Assentamento Varzea do Mundau, também no municipio
de Itapipoca.

Além desses boletins produzidos em Lagoa do Jud, outras sistematizagdes de
experiéncias também foram encontradas na comunidade e serdo mencionadas na analise de
investigacdo para reconstruir um pouco a historia da socializacdo das praticas rurais, bem
como aprofundar os processos de circulagao do Candeeiro em Lagoa do Jua.

Nesta secdo, trazemos para analise especificamente quatro sistematizacdes de
experiéncias — as duas produzidas em Lagoa do Jud, uma de Lagoinha, do municipio de
Itapipoca, e outra da comunidade Purdo, no municipio de Trairi. As duas ultimas foram de
exemplares do Candeeiro encontrados em Lagoa do Jua. A ideia é fazer uma breve reflexdo
da sistematizagdo, para compreender melhor o teor desse fazer comunicacional, bem como
exemplificar as experiéncias que circulam na comunidade.

Essas duas que ndao foram produzidas em Lago do Jua, mas que circulam na
comunidade, foram escolhidas por serem de localidades distintas e por apresentarem

experiéncias diversas. Uma fala do armazenamento de sementes por um coletivo; a outra ja
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aborda a experiéncia de um agricultor e uma agricultora com a producdo de hortalicas no
quintal. Ambas foram mencionadas pela comunidade. A experiéncia de Purdo, por exemplo,
além de ter sido compartilhada por meio do impresso, com varias pessoas, também foi
visitada. Dai a importancia da escolha delas. Também pelo fato de serem de municipios
distintos e por apresentarem contetido diferente, consideramos que trazé-las para essa
discussdo seria uma forma de se ter uma visdo mais panoramica das sistematizacdes no
Candeeiro.

Uma das sistematizagdes de Lagoa do Jud tem como titulo “Mazinha engarrafa
tempo”. Nesse boletim, logo no inicio da pégina, na frente, tem uma imagem que apresenta
Mazinha com uma garrafa com agua na mao e outras empilhadas ao redor da parede. O
primeiro pardgrafo faz um resumo da experiéncia de Maria Irismar Vieira Linhares e conta
que a pratica foi adquirida a partir dos aprendizados em oficinas de capacitagdo e da
necessidade do recurso. Entre aspas, ela conta: “Eu ouvi na capacitagdo que era preciso ter
consciéncia do uso de agua, entdo, pensei em armazenar mais € continuei juntando e
enchendo garrafinhas”. Ainda no primeiro paradgrafo consta que a comunidade enfrentou
desafios com a escassez de agua, tendo que buscar o recurso em uma localidade distante 30
minutos da comunidade.

O segundo paragrafo apresenta a historia da familia de Maria Irismar e, por fim,
ainda na frente do boletim, aprofunda sua histéria, trazendo o que acontece no seu cotidiano,
como o trabalho como agente comunitaria de satde e a paixao pela agricultura.

No verso, trés imagens mostram Maria Irismar e suas cisternas, uma com
capacidade para armazenar 16 mil litros de 4gua e a outra com capacidade para armazenar até
52 mil litros, bem como uma produ¢do de ervas medicinal. O texto segue contando a
experiéncia de Mazinha e os desafios da falta de terra para produzir. Apresenta ainda os
beneficios de projetos sociais, como o de implementacao de tecnologias para captacdo e
armazenamento de dgua, o Programa 1 Milhdo de Cisternas (PIMC) e o P1+2, além de outros
projetos ambientais, e faz uma critica a falta de politicas publicas que garantam acesso aos
recursos necessarios para se viver na localidade, como uma “politica de reforma agraria”. As

imagens 5 e 6 apresentam a experiéncia.
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Figura 5 — A experiéncia de Maria Irismar - frente3!

0iCandeeiro

Figura 6 — A experiéncia de Maria Irismar - verso??

Boletim Informativo do Programa Uma Ter

Mazinha Engarrafa Tempo

Mazinha engarrafa &gua em
garrafas pet. Esse habito é heranca
do que seus olhos viram e sua
histéria ensinou: “Eu ouvi na
capacitacdo que era preciso ter
consciéncia do uso da agua, entdo
pensei em armazenar mais e
continuei juntando e enchendo
garrafinhas”, conta Mazinha
=4 exibindo o sorriso largo. Ela narra,
como quem ensina, que a vida “pra
tras" era pior, 0 acesso a agua era
mais dificil, chegava a 30 minutos .
| de caminhada na passada ligeira da
agrlcultora O rio ja cansado, que
aos poucos foi sendo desmatado, era quem fornecia a dgua para a comunidade Lagoa do
Jua, em Itapipoca, lugar de morada de Mazinha e sua familia.

Maria Irismar e Luzimar Vieira estdo casados desde 1977, ambos tém sua historia
fincada no chdo da comunidade: se conheceram, namoraram, casaram e tiveram seus
filhos ali. Quando pensaram em se distanciar do pedaco de chao de onde vieram, o
pertencimento falou mais alto e ali construiram seu dia a dia, como explica dona
Mazinha: “Primeiro moramos uns dois anos em outra casa que era mais longe, dai papai
disse assim 'minha filha é bom vocés morarem |a na Lagoa do Jud mesmo, que é terra de
heranca e aqui, nesse lugar, vocés vdo produzir s6 pros outros' entdo viemos pra ca”.

: POl
desconfiado de algun
agroecologia, afinal e

Mazinha engarrafou sua histéria na Lagoa do Jua e, consciente disso, tornou-se uma
pessoa ativa na comunidade participando da associagdo local, contribuindo com as
acdes da igreja e atuando, como voluntaria, na pastoral da crianca, onde auxiliou no
combate a desnutricao |nfant|| Porém, em 1998, outro desafio apareceu para a
agrlcultora agora, como agente de saide, que descobriu ser mais que um trabalho, uma
vocagdo, embora a agricultura ndo saia de sua vida: “eu gosto muito desse trabalho de
agente de salde, mas da agricultura eu ndo deixo nunca, eduquei meus filhos a
trabalharem, ai quando comecei a trabalhar eu néo tive dlflculdades os meus filhos ja
conheciam o dia a dia da agrlcultura e passaram a cuidar do campo e da casa enquanto
eu safa pra visitar a casa das pessoas”, contaa agricultora.

T S

Fonte: Arquivos da comunidade. (2014). F onte: Arquivos da comunldade (2014).

Como foi apresentada, a experiéncia de Maria Irismar Vieira Linhares aborda a
sua trajetoria de vida, destacando os avancos e desafios enfrentados pelas familias agricultoras
rurais. Percebe-se que ha um esfor¢o em apresentar os projetos da ASA, como o PIMC e o
P1+2, nas imagens e no proprio texto, € a tentativa de esclarecer que os desafios sao gerados
também pela falta de politicas voltadas para o meio rural.

A d4gua nas garrafas apresentadas nesse Candeeiro demonstra o valor desse liquido
na comunidade. Mesmo tendo as cisternas, as experiéncias de Maria Irismar em guardar dgua
nas garrafas evidenciam o valor do recurso para os moradores e moradoras de Lagoa do Jud e
do Nordeste. Mais diante, as historias e estérias do lugar nos comprovarao a valorizacao da
dgua na vida e no imaginario de Lagoa do Jua.

O outro Candeeiro produzido em Lagoa do Jua traz a experiéncia de Maria Dalva
do Nascimento, conhecida como Dalvinha, Z¢ Julio e Mamede, com a previsao de chuva, cujo
titulo ¢ “Os segredos das chuvas: agricultores contam suas experiéncias de previsao de
chuvas, a partir dos sinais da natureza”. Tanto a frente como o verso trazem imagens dos

agricultores em meio ao cultivo do plantio agricola. A primeira imagem, na frente, apresenta

31 Para melhor leitura, esta figura estd em tamanho original no anexo D.
32 Para melhor leitura, esta figura est4 em tamanho original no anexo E.
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Dalvinha colhendo pimentdo e a segunda, ja no verso, mostra Z¢ Julio segurando o cabo de

uma enxada no meio da plantacdo, conforme as figuras 7 e 8.

Figuras 7 e 8 - “O Candeeiro”- os segredos da chuva - frente® e verso®*

)

Nao era formado j&. — Maria, eu disse, ¢ sinal de chuva’

I
g aYa g 0 ano passado, o inverno foi pouco e quando ia chover as
J ) formiguinhas falavam pra mim", afirma Dona Dalvinha. Para
J -\ -

descobrir se as 4guas da chuva estéo proximas, ela observa

quando as formigas constroem seus formigueiros mais altos, e|

retiram muitas coisas de dentro deles. “Eu confio muito nas
formigas, porque ela é da natureza, né? Eu acredito que elas
entendem muito mais do que eu. Eu sou apenas a esperanga

elas é que ficam falando pra mim, de uma forma que ninguém
Os segredos das chuvas

entende, mas eu entendo o que elas estéo querendo dizer”

Além das formigas, Zé Jalio observa também o mar. “Uma -1

Agricultores contam suas experiéncias de previsdo de chuvas, a partir experiéncia que eu tenho s&o as marés brigando. A lua cheia 0‘ \ N
dos sinais da natureza bota numa base, a lua nova vai e bota mais, a lua cheia vem 2
depois e bota mais do que a lua nova. Isso s&o as marés
Curiosidade, paciéncia, . Essas sdo wés Itores que a brigando. Ai ano passado no houve isso, ano passado nem
conversar com a natureza e traduzir seus sinais, para identificar as proximas chuvas. Algumas experiéncias foram maré houve. Houve maré sim, mas n@o de briga, no tinha
preservadas e repassadas pelos ‘mais velhos’, como eles mesmos chamam. Outras so frutos da pesquisa dos crescimento, E quando s marés est8o brigando, tem invemt
préprios agricultores.

explica animado.

Desde os trés anos de idade, Dalvinha lembra da experiéncia
da observagao da Lua. “Os mais velhos falavam assim, que
quando a Lua tivesse pendida pra o mar, certamente no
proximo més teria chuva. Se ela néo tivesse pendida pra o majil
& senosertdo ela estivesse direto, o teria chuva. Essa
experiéncia ai eu guardei desde os trés anos de idade, mas so
vim executar depois de dez, quinze, vinte anos”

26 Jilio
Outra experiéncia de Zé Julio, é a presenga de circulos no sol, e a localizagéo da chamada, Estrela Dalva. “Se ela
puxar pra praia n@o vai ter chuva, mas se ela tiver no nascente. Se ela tiver no poente, ela tem que puxar pra praia. £
diferente. Se ela tiver pro poente e puxar pro sertao ja néo é bom".

Aesperanga desses agricultores, e 0 que revelam os sinais, & que havera mais chuvas em 2015, na regido onde vivem.
Como explica Zé Jiilio pela observagao que faz no més de outubro. Ele conta os primeiros sete dias de outubro, que
devem estar nublados, como garantia de chuva nos primeiros meses do ano seguinte. “E do dia primeiro ao dia sete de
outubro. Dia primeiro & janeiro, dia dois & fevereiro, trés & marco e assim por diante, até o dia seis que  junho e julho

que é sete”.
Dona Dalvinha “Tenho bastante esperanca que vai chover, até porque no passado eles diziam que quando uma arvore chorava, era
chuva na certa, e ai eu tenho uma experiéncia assim, de um pé de siriguela. Quando ele solta muita resina, ai parece
Dona Dalvinha, agricultora da comunidade Lagoa do Jué, em ltapipoca, se apropriou de muitos conhecimentos dos que & tempo de chuva. A minha esperanga é que ele esta nos dizendo que vai haver uma chuva pelo més de janeiro’,
pais e avos, por si s6. “Eles o repassavam diretamente pra nés, eu ouvia eles conversando com as outras pessoas e explica Dalvinha sobre o préximo ano.
eu sempre fui curiosa’, afirma Dalvinha. Seu Zé Julio, mora em Vieira dos Carlos, Assentamento Varzea do Mundat,
em Trairi, e também aprendeu dos mais velhos, pela sua curiosidade: “o meu pai biolégico, tem 92 anos, o que me criou Todas essas experiéncias, e muitas outras fazem parte da cultura dos agricultores e agricultoras do Semiarido, e assim
era vaqueiro e era o gerente aqui da fazenda. Ai 0 povo ia pra 4 na boca da noite, conversar, contava dessas do como as tecnologias sociais, foram criadas por eles, a partir da observagao da natureza, para que possam resistir no
inverno. Ai eu, menino, escutava aquelas historias deles e ficava observando, e prestando atengao.” clima Semirido, saber a hora certa de plantar. S&o os homens e mulheres camponeses convivendo e aprendendo

com a sua relagéo com a natureza.
Seu Mamede, vizinho de Zé Julio, também trés esses conhecimentos dos pais e avos, e hoje apesar dos problemas de
viséo, continua a observar, através dos olhos da esposa, Maria, e dos amigos os sinais da natureza. “Ontem, antes de

nés se deitar, a Maria estava aqui assistindo televisao, e eu ali dentro. Ai a Maria chegou e disse: eu nem te digo uma .
coisa, era tanto dos bizorinhos na luz, como no inverno. Eu disse assim: - Maria me diz uma coisa, e os bizorinhos eram

inhazados (tinham asas) ou eram peladinhos. Ela disse: - Inhazado. Eu perguntei: - Eles tinha as asas pequenas? —

. ©

Apoio
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Brasil

Fonte: Arquivos da comunidade Lagoa do Jua. (2014). Fonte: Arquivos da comunidade Lagoa do Jua. (2014).

Em relacdo ao texto, tanto na parte da frente quanto no verso, ele se refere a
experiéncia anunciada no titulo, bem como as suas caracteristicas, trajetoria de vida e um
resgate da cultura popular adquirida dos mais velhos.

O primeiro pardgrafo apresenta caracteristicas comuns aos trés agricultores como
sendo importantes para decifrar os segredos da natureza: curiosidade, paciéncia e observagao.
O topico revela ainda que essa experiéncia de reconhecimento dos sinais da natureza foi
adquirida dos mais velhos e das experiéncias do cotidiano.

Os dois paragrafos seguintes seguem contextualizando a experiéncia e a trajetoria
da agricultora e dos agricultores. Um trecho conta um pouco dessa histdria com as previsoes,
por meio da fala de Dalva: “Ontem, antes de nos se deitar, a Maria estava aqui assistindo

televisao, e eu ali dentro. Ai, a Maria chegou e disse: ‘Eu nem te digo uma coisa... Era tanto

33 33 Para melhor leitura, esta figura estd em tamanho original no anexo F.
34 Para melhor leitura, esta figura estd em tamanho original no anexo G.
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dos besourinhos na luz, como no inverno’. Eu disse assim: ‘Maria, me diz uma coisa: € 0s
besourinhos eram inhazados (tinham asas) ou eram peladinhos?’. Ela disse: ‘Inhazados’. Eu
perguntei: ‘Eles tinha as asas pequenas?’. ‘Nao, era formado ja’. ‘Maria, eu disse, ¢ sinal de
chuva’”.

O verso do boletim segue contando a historia de previsdo de chuva dos trés. O
penultimo paragrafo traz a esperanca dos agricultores e da agricultora de que o ano seguinte
(2015) seria de chuva. Ao final da pagina, hd uma exaltacao da cultura local e da resisténcia
do povo do Semiarido, como apresenta o trecho seguinte: “Todas essas experiéncias e muitas
outras fazem parte da cultura dos agricultores e agricultoras do Semidrido e, assim como as
tecnologias sociais, foram criadas por eles, a partir da observagdo da natureza, para que
possam resistir no clima Semiarido, saber a hora certa de plantar”.

A andlise dessa experiéncia nos leva a compreender que, nesse caso especifico, o
esforco maior ¢ em apresentar a cultura popular do povo do meio rural. Em quase todo o
percurso se fala de previsdes, no entanto, sempre se ressaltando que a experiéncia ¢ uma
continuagdo dos saberes populares que sao repassados de pais para filhos e dos conhecimentos
adquiridos cotidianamente. Também se fala da tecnologia de armazenamento de dgua como
uma pratica também pensada pelos agricultores e agricultoras e que sdo estrategicamente
voltadas para facilitar a vida na regido.

No terceiro exemplo, com o titulo “Estocar e resistir: a experiéncia da Casa de
Sementes José Faustino de Sousa”, conta-se a trajetoria do coletivo da comunidade Lagoinha,
em Itapipoca, com o armazenamento de sementes. Primeiro, situa-se o leitor no contexto da
comunidade; logo em seguida, traz-se a memoria da pratica de estocagem de sementes que as
familias tinham; e, por fim, a histéria de organizacdo e constituicdo da Casa de Sementes
Comunitaria.

E importante ressaltar que essa experiéncia foi produzida em margo de 2016, na
comunidade Lagoinha, no municipio de Itapipoca, distante cerca de 50 quilometros de Lagoa
do Jua. Encontrei trés boletins dessa experiéncia na localidade. As pessoas que tinham esse
boletim guardado em suas coisas sabiam do que se tratava. Algumas, inclusive, mencionaram
a importancia de se ter um banco de sementes.

Cabe ainda discutir aqui neste trabalho que o armazenamento de sementes ¢ uma
pratica dos antepassados que se preocupavam em guardar o melhor grao para plantar. Essa
discussao ¢ feita na ASA a partir do programa Sementes do Semidarido, que, de acordo com a
rede de articulagdo, foi criado em 2015 para apoiar as familias rurais na estocagem de suas

sementes. Ainda segundo o site da ASA, as Sementes Crioulas sdo conhecidas também como
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“sementes da paixao”, “da resisténcia”, “da fartura”, “da vida”, conforme cada regido. Essas
denominagdes, de acordo com o site da ASA, expressam o afeto das pessoas pelas sementes.
Se a ASA considera tdo importante o armazenamento de sementes para a
convivéncia com o Semiarido, a sistematizacdo da experiéncia de um coletivo que se
preocupa em guardar as sementes pode ter sido pensada como estratégia de divulgacdo dessa

pratica. As imagens 9 e 10 se referem a experiéncia da Casa de Sementes de Lagoinha.

Figura 9 — “O Candeeiro” - Estocar & resistir - frente  Figura 10 - “O Candeeiro” - Estocar € resistir - verso®

recursos de projeto executado pela Caritas juntamente com recursos da propria comuni-
dade. Atualmente a casa conta com 41 sécios cadastrados, sendo equilibrado o nimero

- de homens e mulheres, e todo o empréstimo e devolucao de sementes nativas é feita com
- a (‘ ) L recibos. As agricultoras e agricultores que pegam sementes na casa se comprometem a
J ) devolver o dobro do que levaram.
J Sl <

A casa, que guarda variedades de sementes como feijao, milho, gergelim, sabia e pau

Brasil, se tornou o principal ponto de referéncia da comunidade, e é também uma forma
de fortalecer a memoéria da comunidade da Lagoinha. “N6s podemos manter a historia. O
sentimento é de manter a historia, a tradicao das familias. As familias tem suas preferén-
cias e ja sabe que tipo de semente se deve plantar em cada periodo do inverno”, conta a
agricultora Jacinta Maria de Sousa Lima.

— - - = CEei e
Ficha de cadastro e recibo da casa de sementes Espaco de experimentacao agroecologica da casa de sementes

O estoque inicial da casa foi formado com sementes que os agricultores e agricultoras ja
guardavam em casa, mas com o tempo o estoque e variedades foram crescendo. Varie-
dades de milho e feijao que a comunidade havia perdido foram recuperadas através de
intercambios de experiéncia. Exemplo disso é o feijao Jaguaribe, que & um feijao “custo-
s0". “Através da casa participamos de intercambios e conhecemos muita coisa nova, muita
semente nativa que nao conheciamos”, conta o agricultor Venicio Faustino Alves sobre os
intercambios de experiéncia. A Casa de Sementes José Faustino de Sousa faz parte da Rede
de Intercambio de Sementes - Ris Trés Climas e tem sido fortalecida entre os anos de 2015
e 2016 através do projeto Sementes do Semiarido executado pelo CETRA.

A partir da estocagem da semente crioula se fortaleceu também na comunidade o debate
R sobre alimentacao saudavel. Afinal, como lem-
Jacinta, Gerson, Francisca Evaneide, Marcos Venicio e Geraldo Faustino com o estogue de sementes nativas bram os agricultores e agricultoras, quem planta

sua semente nativa no quintal sabe exatamente o

Aterra da comunidade de Lagoinha, em Itapipoca (CE), foi regada a muito suor. Foi do

CASA DE SEMENTES COMUNITARIA

suor de homens e mulheres que floresceu o trabalho comunitario que se tornou marca que esta comendo. E & com a certeza de que estdo
da comunidade. No comeco foi preciso um tiquinho de incentivo, como conta o agricul- Pm‘f'UZW‘dO men a d 1S que a C »
tor Geraldo Faustino de Sousa ao lembrar que o pai, o agricultor José Faustino de Sousa, realiza toda primeira quinta-feira do més sua feira
colocava lenha nesse tal de trabalho coletivo. O trabalho comunitario é realizado até hoje agroecologica e mantém um espaco de experimen-
toda semana na comunidade. Sao tarefas como construcées, rocados, cercas, bater a es- tacdo agroecologica ao lado da casa de sementes.
trada e o que mais a comunidade apresentar de necessidade. As agricultoras e agricultores da Lagoinha expres-
sam no sorriso a felicidade de poder compartilhar
A comunidade da Lagoinha tem atualmente 99 familias que se organizam através da a experiéncia da comunidade, e a alegria de que a | B wS2 - = ol
Associacao de Pequenos Agricultores da Lagoinha I. Um local proprio para guardar as semente crioula seja motivo de unido e valorizacdo  Agricultoras/es na entrada da casa de sementes
sementes crioulas da comunidade é algo recente, mas a ideia de estocar nao é nova. Os da historia de um povo.

agricultores e agricultoras ja guardavam suas sementes nativas em casa a varias gera-
coes. A Casa de Sementes José Faustino de Sousa foi construida no ano de 2010 com

s,

N Genics 792X Bl
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Fonte: Arquivos da comunidade Lagoa do Jua. (2016) Fonte: Arquivos da comunidade Lagoa do Jua. (2016)

Por fim, a quarta sistematiza¢do conta a experiéncia da familia de Moacir e Vera,
da comunidade Purdo, no municipio de Trairi. Uma experiéncia do quintal produtivo. E
curioso que o titulo — “Tecnologia Social transformando vida: quintal de Seu Moacir” —
incialmente se refere as tecnologias de armazenamento de agua. Ao final, fala do quintal.

Assim como as demais experiéncias sistematizadas, o primeiro paragrafo se ocupa
de tentar situar o leitor no contexto da familia. Apresenta seu Moacir, Dona Vera, sua esposa,
os filhos e o cuidado que tem com o quintal. O terceiro paragrafo aborda os desafios da falta
de agua, bem como os processos de implementacdo da cisterna-cal¢addo. Ao final da primeira

pagina, fala do quintal como um espaco de producdo, de onde Seu Moacir tira parte da

35 Para melhor leitura, esta figura est4 em tamanho original no anexo H.
36 Para melhor leitura, esta figura estd em tamanho original no anexo I.
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alimentagdo da familia como pratica agroecoldgica.

Pelo que ¢ apresentado, a ideia central dessa experiéncia ¢ chamar a atencao para
a importancia do armazenamento de dgua, bem como para o reaproveitamento desse recurso
para a producdo de alimentos. Outros boletins trazem outras histoérias, geralmente de luta,
superacdo e conquistas, focando sempre a convivéncia com o Semidrido.

As fotografias, tanto da frente quanto do verso do boletim, dialogam com o texto.
Nas duas primeiras, que ficam na frente, tem Seu Moacir em meio a uma plantacao de
hortalicas e, na outra, ele e sua esposa, sentados no calgadao da cisterna. No verso, as duas
primeiras fotos sdo dos canteiros, e a ultima, de Seu Moacir, sua esposa e um filho, também
sentados no entorno da cisterna. Essa sistematizacdo pode funcionar como uma forma de
valorizar as pessoas, podendo, inclusive, elevar sua autoestima, como discute a ASA.

O texto do verso traz a relacdo da familia tanto com o quintal como com a cisterna
e finaliza relacionando os tipos de cultura produzidos: “Tomate-cereja, cebola, alface, coentro,
pimenta, plantas medicinais”, destacando a forma como sdo produzidos. A agroecologia como
modo de produgdo € citada, mais uma vez, como um beneficio para a familia e o meio em que

eles vivem. A experiéncia da familia de Moacir e Vera ¢ apresentada nas figuras 11 e 12.

Figuras 11 € 12 - O quintal de Seu Moacir - “O Candeeiro” frente®’ e verso®®

~
- AAIFN
‘anaeelre e s g i
-\ hortaligas na comunidade e mesmo

assim esse quintal ndo da conta, porque o
povo sempre quer comprar. Todo dia
vendo de 10 a 15 méi de cheiro verde.”
Dessa forma o quintal trouxe melhorias
n&o s6 pra familia de seu Moacir, mas pra
toda a comunidade que tem a

‘Seu Moacir, 52 anos, morador da comunidade Purgo
localizada no municipio de Trairi, Ceara, chama a atencdo
pelo mod
humildade. £ casado com Dona Vera, 48 anos, uma mulher
muito sorridente e trabalhadora. O casal tem quatro filhos
cuida com muito prazer e orgulho do seu quintal, de onde
tiram o sustento durante todo 0 ano.

Ha trés anos sua filha Raquel participou de um
encontro promovido pelo Cetra (Centro de Estudos
Trabalho e Assessoria ao Trabalhador) em Fortaleza.

Quando foi questionada sobre as dificuldades da sua
comunidade no interior, ela respondeu que uma delas era a
falta de 4gua. Tempos depois, Seu Moacir recebeu a visita
tra com a proposta de

possibilidade de comprar alimento de
qualidade préximo de casa

Na fala do casal & evidente o carinho
& amor que eles tém pelo quintal e pela
cisterna. Seu Moacir diz que néo importa
0 que ele gastar em manutengao ou
comprar de 4gua pra cisterna, pois é ela
que mantém o sustento da familia. “Muito
néo, mas dinheiro no bolso no falta.”
afima Seu Moacir. Dona Vera, apesar de
trabalhar na escola, fala que se pudesse
passava o dia cuidando do quintal e das
suas galinhas,

0 gosto pelo quintal também se deve
4 diversidade nele encontrada, como a
produgdo de tomate cereja, cebola,
alface, coentro, pimenta,  plantas

s da cisterna-calgadéo. O

medicinais, entre outras. Que sdo
produzidos de forma  agroecologica,
s trazendo beneficios para a familia, o meio
assessoria téenica concluiu a construgao, ambiente e a comunidade.
“Eu acola assim de u me sentei l4 e
imaginei, rapaz como eu consegui fazer isso? Foi
milagre de Deus porque eu s6 ndo tinha conseguido nao.”,
lembrou Seu Moacir.

Junto com a construgao da cisterna veio o quintal
produtivo, de onde ¢ tirada uma parte da renda da casa

feijao e mandioca e da coleta da castanha. Hoje, além
disso, a familia tem a possibilidade de ter uma nova renda,
melhoria da sua alimentago e do desenvolvimento das
praticas agroecologicas.

B

Fonte: Arquivos de Lagoa do Jua.(2013)

& W, FASA it AcUA - BRASIL

Fonte: Arquivos de Lagoa do Jua.(2013)

Na sistematizacao da experiéncia da familia de Moacir e Vera, aparecem, de forma

mais acentuada, trés assuntos: as tecnologias de captacdo de agua, como a cisterna, o quintal

37 Para melhor leitura, esta figura estd em tamanho original no anexo J.
38 Para melhor leitura, esta figura estd em tamanho original no anexo L.
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produtivo, destacando o modo agroecologico de produzir, e a relagdo da familia com o
quintal.

A mengao a tecnologia pode ser uma forma de visibilizar as agdes das instituicdes
da ASA, ao mesmo tempo em que chama a atencao para a importancia do fortalecimento da
cultura de estocagem, para uma comunidade rural que, em algum momento de sua historia,
enfrenta desafios com a falta de recursos hidricos. A apresentacdo da relagdo da familia com o
quintal pode ser uma forma de elevar sua estima, mas também de fortalecer a ideia dos
beneficios que essa atividade pode gerar para elas. Outra coisa possivel ¢ que o fato de
produzir em todo o periodo do ano, como ¢ mencionado no boletim, ¢ uma coisa nova em
uma regido que até bem pouco tempo vivia apenas da produ¢do de sequeiro, como a propria
familia de Moacir, conforme € citado.

Esses elementos trazidos para a sistematizagdo sao importantes para afirmar a
necessidade de ambiente de armazenamento de dgua. Isso demonstra que ¢ possivel produzir
no Semiarido mesmo em periodo de estiagem, que o povo da regido semidrida ¢ resistente e
que as praticas adequadas ao seu contexto sdo importantes para se viver melhor.

Em se tratando da escrita das experiéncias, ¢ importante colocar que as quatro
seguem a mesma estrutura. Todas apresentam uma ordem cronoldgica, falam dos desafios,
conquistas e perspectivas e dialogam com o contexto vivenciado. O layout ¢ sempre 0 mesmo.
E importante ressaltar que a linguagem é bem simples, o que facilita o entendimento da
historia.

De modo geral, as sistematizacdes de experiéncias que circulam na comunidade
Lagoa do Jua apresentam historias de luta, organizacdo e construcdo, de pessoas e coletivos.
Em sua maioria, referem-se ao cotidiano, destacando sempre o trabalho desenvolvido pelas
pessoas, como o cultivo agricola.

As tecnologias de captacdo de agua sdo geralmente associadas, bem como os
programas e as institui¢des que o implementaram na comunidade. Outro elemento utilizado
com consisténcia sdo as fotografias. Os contextos em que esses sujeitos estdo inseridos sao
apresentados, de modo que isso leva o leitor a ter uma visdao mais ampliada dos ambientes
onde ocorrem as sistematizagoes.

A ASA (Manual, 2012) apresenta a sistematizacao de experiéncias como um fazer
comunicacional que tem o propodsito de apresentar e fortalecer as acdes desenvolvidas por
agricultores e agricultoras rurais, na perspectiva da sua boa convivéncia com o meio em que
vivem — como uma forma de elevar a autoestima dessas pessoas, inclusive.

H4 uma discussdo na ASA e nos estudos de Holliday (2011) de que a
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sistematizagdo de experiéncias serve também para organizar ¢ documentar aquilo que ¢
construido. As pessoas de Lagoa do Jud que tém suas experiéncias sistematizadas guardam o
boletim como um documento ali, no lugar mais sagrado. Tanto Dalvinha quanto Mazinha,
para apresentar o Candeeiro, buscaram o boletim de dentro dos quartos. Os informativos
estavam guardados em uma pasta dentro de uma sacola. O fato de estarem bem guardados
significa que sdo valorizados e cuidados. Elas também apresentam a experiéncia como uma
referéncia de sua historia. “Aqui esta minha experiéncia. T4 tudo escrito ai” (Maria Irismar,
entrevista, 2018).

Algumas pessoas de Lagoa do Jua, ao se referirem as experiéncias de Mazinha e
Dalvinha, tinham como referéncia o Candeeiro delas. Diziam que tinham ficado sabendo a
partir do boletim. Tanto a ASA quanto Holliday (2011) dizem que a sistematizagao, além de
registrar a experiéncia, serve também para organizar a fala dos sujeitos ao apresentar o que
realizam. Nas falas de Mazinha e Dalvinha, essa caracteristica ¢ bem visivel.

Com isso, percebe-se que a sistematiza¢ao de experiéncias tem fungdes distintas e
relevantes para os sujeitos que tém sua historia nele contada e para os contextos em que
circula. Tem valor para a comunidade porque divulga suas culturas. Para o sujeito, ator de sua
experiéncia, ¢ relevante porque eleva sua autoestima e facilita a compreensao da dimensdo do
que ¢ desenvolvido, bem como a sua transmissao.

De modo geral, sdo essas caracteristicas da sistematizagdo de experiéncias que
visualizamos nos boletins analisados. Outras reflexdes da sistematizacdo serdo ainda
apresentadas no capitulo de anélise da histéria de Lagoa do Jua e de circulagao do Candeeiro

nesse lugar.

3.2 Circulacido: uma discussao tedrica do conceito

Para que a ideia de sistematizacdo de experiéncias complete seu circulo, percebo
que o processo de circulagdo dos materiais produzidos a partir das experiéncias dos grupos
necessita circular para que os saberes e praticas sejam repassados entre os sujeitos. Desse
modo, na tentativa de aprofundar essa questdao, busquei refletir também sobre o conceito de
circulacao, tomando como fonte principal de investigagdao os estudos de Ginzburg (1987) e
Braga (2006), considerados relevantes nesta pesquisa. O conceito de circulacdo nos
proporcionara responder como o trabalho de sistematizacdo de experiéncias realizado pela

ASA ocorre em Lagoa do Jua.
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Para compreender a terminologia, recorro, num primeiro momento, aos estudos de
Ginzburg (1987), que tratam a temadtica de forma profunda ao narrar a histéria do moleiro
Domenico Scandella, dito Menocchio, condenado pela Inquisi¢ao da Igreja Catdlica do século
XVI, no pequeno vilarejo de Montereale, na Italia, pelas suas ideias de um “mundo novo”.
Posteriormente, trataremos o assunto com base nas reflexdes de Braga (2006), que esclarece
as principais caracteristicas da circulacao.

E importante ressaltar que Ginzburg (1987) pouco se refere ao termo circulagéo
de forma homogénea, e que tampouco o estabelece como um conceito a ser construido; no
entanto, logo no primeiro prefacio, dedicado a publicacdo inglesa, assim como em toda a
obra, traz fortemente a tematica ao citar os materiais que foram utilizados para a sua
investigacdo e contribuiram com o empoderamento de Menocchio, bem como dos
depoimentos de pessoas que tiveram acesso as ideias do moleiro e, consequentemente,

vivenciaram processos de circulacdo.

[...] gragas a uma farta documentag@o, temos condi¢cdes de saber quais eram suas
leituras e discussdes, pensamentos € sentimentos: temores, esperangas, ironias,
raivas, desesperos. De vez em quando as fontes, tdo diretas, o trazem muito perto de
nos: € um homem como nods, ¢ um de nds. Mas é também um homem muito
diferente de nds. A reconstrugdo analitica dessa diferenga tornou-se necessaria, a fim
de podermos reconstruir a fisionomia, parcialmente obscurecida, de sua cultura e do
contexto social no qual ela se moldou (GINZBURG, 1987, p. 12).

Dois pontos aqui mencionados por Ginzburg (1987) nos fazem refletir sobre
circulacao no contexto da histéria de Menocchio: documentacao e fontes diretas. No primeiro
momento, o pesquisador considera as leituras realizadas pelo moleiro importantes ferramentas
para conhecer o ocorrido no interior da Itdlia. No segundo momento, as fontes diretas o
colocam mais proximo da historia. A construg¢ao do sujeito, bem como do contexto cultural da
época que a pesquisa requeria, como ¢ apontado pelo autor em varios momentos, foi sendo
moldada a partir dessas informagdes.

Outra questdo que Ginzburg (1987) traz ¢ em relacdo ao contato de Menocchio
com os livros a que ele teve acesso. “Foi possivel rastrear o complicado relacionamento de
Menocchio com a cultura escrita, os livros (ou, mais precisamente, alguns dos livros) que leu
e 0 modo como os leu” (GINZBURG, 1987, p. 12). Nessa passagem, ndo basta para o
pesquisador apenas ter acesso aos documentos, mas também conhecer o contexto no qual
foram escritos, a conjuntura contemporanea, como foram lidos e a interpretacdo dada a eles,
para poder estabelecer uma relagdo com o sujeito. Desse pensamento de Ginzburg (1987)

percebemos que a informacao circula na medida em que ha meios e condigdes para isso € que
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o seu fluido depende muito da recepcdo e dos contextos que privilegiam o emissor e o
receptor. E possivel ainda pensar que o entendimento das leituras feitas por pessoas distintas
varia de realidade para realidade. Essa ¢ uma questdo bastante complexa, mas Ginzburg
(1987) fala exatamente dessa complexidade, que € o entendimento das ideias marcadas pela
cultura. E, assim, como afirma o autor, uma pesquisa que aparentemente trata de um caso
particular pode alardear os muros das problematicas, objetivos e hipdteses, aprofundando
questdes muito mais emblematicas, mas necessarias para entender o caso especifico tanto

quanto casos mais gerais da cultura popular.

[...] uma investigacdo que, no inicio, girava em torno de um individuo, sobretudo de
um individuo aparentemente fora do comum, acabou desembocando numa hipdtese
geral sobre a cultura popular — e, mais precisamente, sobre a cultura camponesa — da
Europa pré-industrial, numa era marcada pela difusdo da imprensa e a Reforma
Protestante, bem como pela repressio a esta ultima nos paises catdlicos
(GINZBURG, 1987, p. 12).

A pesquisa de Ginzburg (1987), que tinha como objetivo inicial investigar o caso
de Menocchio, amplia os horizontes e parte para uma questdo amplamente discutida e, ao
mesmo tempo, difusa pela sociedade: a Reforma Protestante e a imposi¢do da Igreja Catdlica,
no contexto da cultura popular e camponesa, como afirma o autor.

Presume-se, com isso que, pelo contexto em que vivia Menocchio, marcado,
sobretudo, pela repressdo das ideias, pensar diferente era considerado uma afronta ao sistema
dominador da época. Além do mais, o pensamento das classes dominantes era considerado
superior ao das classes oprimidas, como acontece de modo geral na sociedade, mas vale
ressaltar que ambos se cruzaram e que, certamente, foram e sdo impactados por influéncias
distintas, como Ginzburg (1987) aponta. Nesse ponto de vista, a circulagdao da informacao faz
as ideias se entrelacarem, gerarem conflitos e perspectivas.

Pode-se ligar essa hipdtese aquilo que ja foi proposto, em termos semelhantes, por
Mikhail Bakhtin, e que é possivel resumir no termo "circularidade": entre a cultura
das classes dominantes e a das classes subalternas, existiu, na Europa pré-industrial,
um relacionamento circular feito de influéncias reciprocas, que se movia de baixo
para cima, bem como de cima para baixo (exatamente o oposto, portanto, do

"conceito de absoluta autonomia e continuidade da cultura camponesa" que me foi
atribuido por certo critico) (GINZBURG, 1987, p. 12).

Nesse contexto, a circulagao das ideias, transferidas pelas leituras, bem como dos
distintos meios de compartilhamento das informagdes, provoca reflexdes do cotidiano e
influencia os modos de vida. “Espero, porém, que ambos reconhecam nesse episddio um

fragmento despercebido, todavia extraordindrio, da realidade, em parte obliterado, e que
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coloca implicitamente uma serie de indagagdes para nossa propria cultura e para nos”
(GINZBURG, 1987, p. 12).

Essas questdes apresentadas sdo apenas um flash do que vem a ser a obra “O
queijo e os vermes”, que trazemos aqui para esta pesquisa na tentativa de aprofundar o termo
“circulagdo”, a partir de alguns pontos de reflexdo como o efeito da leitura, a transmissao do
conhecimento, a circulagdo das ideias e o lugar do sujeito, mesmo que de forma desordenada.
Como foi mencionado anteriormente, Ginzburg (1987) nao discute o termo circulagdo como
um conceito a ser definido ou construido em sua pesquisa, no entanto, as compilacdes para a
obra, no que se refere aos meios e materiais de investigacdo, oferecem-nos contribui¢cdes
importantes que permitem aprofundar o tema.

E importante ressaltar que, para a consolidagio de determinada investigagdo, o
pesquisador se utiliza de materiais que permitem aprofundar os fatos a partir dos
conhecimentos pré-estabelecidos e que nessa obra de Ginzburg ndo foi diferente. Para
reconstruir a histoéria, ele conheceu a realidade, acessou materiais da época e, o mais
importante: estabeleceu uma relagdo com as pessoas da localidade.

A documentagdo dos dois processos abertos contra ele, distantes quinze anos um do
outro, nos da um quadro rico de suas ideias e sentimentos, fantasias ¢ aspiracdes.

Outros documentos nos fornecem indicagdes sobre suas atividades econdmicas,
sobre a vida de seus filhos (GINZBURG, 1987, p. 16).

A circularidade da informacao, como ¢ apresentada no livro de Ginzburg (1987),
ndo esta necessariamente atrelada ao tempo cronoldgico dos acontecimentos. No processo de
Menocchio, documentos escritos em periodos e contextos distintos serviram como base de
analise e sentenca do moleiro. Esses documentos foram importantes fontes na busca pela
compreensdo do lugar do sujeito; de suas construcdes; da realidade local, bem como do
contexto social, econdmico, politico, cultural e religioso da época em que o moleiro viveu.

Esses elementos que ndo se resumem apenas a documentos, mas também as falas
transmitidas de pessoa para pessoa até chegar as autoridades inquisidoras, e que deram
subsidio para mais tarde incriminar Menocchio, movimentaram-se, cumprindo uma fun¢ao do
fluxo circular da informacao. Os fragmentos apresentados relacionam as ideias geradas das
leituras, do seu compartilhamento e da cultura. Esta Gltima certamente teve maior influéncia
na constru¢do do sujeito, permitindo ao pesquisador ampliar os horizontes e se apropriar da

situacdo para poder analisa-la, como deve ser de praxis em toda pesquisa.
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Seria esse o caso de Menocchio? Nem por sonho. Nao podemos considera-lo um

nn

camponés "tipico" (no sentido de "médio", "estatisticamente mais frequente") do seu
tempo: seu relativo isolamento na comunidade deixa isso claro. Aos olhos dos
conterraneos Menocchio era um homem, ao menos em parte, diferente dos outros.
Mas essa singularidade tinha limites bem precisos: da cultura do proprio tempo ¢ da
propria classe ndo se sai a ndo ser para entrar no delirio e na auséncia de
comunicag@o. Assim como a lingua, a cultura oferece ao individuo um horizonte de
possibilidades latentes — uma jaula flexivel e invisivel dentro da qual se exercita a
liberdade condicionada de cada um. Com rara clareza e lucidez, Menocchio
articulou a linguagem que estava historicamente a sua disposicdo (GINZBURG,
1987, p. 25).

E importante observar que Ginzburg (1987) destaca caracteristicas da cultura que
ndo permitem que as pessoas vivam de forma plena, sem algemas, por mais ousadas que
sejam, € que, portanto, seria um erro falar de Menocchio sem considerar as influéncias da
época. Para o pesquisador, mesmo o moleiro sendo considerado por seus conterraneos como
um homem livre ao seu tempo, isso ndo o torna ao todo diferente das demais pessoas, porque
nem a cultura e tampouco a sua classe permitiriam isso.

Além das informagdes postas em materiais escritos, ¢ importante considerar, nesta
andlise da circulagdo, as ideias geradas a partir da decorréncia dos acontecimentos, como
aponta Ginzburg (1987, p. 141). “Melchiorre andara pela cidade dizendo com ar de mistério
que Menocchio tinha um livro com o qual podia ‘fazer coisas maravilhosas”. As aspiragdes €
crengas de Menocchio se apoderaram do vilarejo e as pessoas passaram a falar do tal
campongés de forma timida, mas nem por isso menos contundente.

Outra passagem da obra ressalta a relagdo das pessoas com os ensinamentos de
Menocchio e as coloca em uma posi¢ao de proximidade com ele. Isso nos permite refletir que,
mesmo estando sob a espionagem da Santa Inquisicao, Menocchio tinha certa apreciagao do
seu povo e essa relacdo pode estar pautada na convivéncia, pelo oficio que desenvolvia na
Igreja, bem como pela fun¢do de moleiro, que, entre outros beneficios, ampliava a relagao
com as pessoas da redondeza. “[...] Esta sempre discutindo com ou com outro, possui a Biblia
em vulgar, e imagina que a base de seus argumentos esteja ali, e continua obstinadamente
insistindo neles” (GINZBURG, 1987, p. 42).

Os fatos revelam a historia de um moleiro empoderado, capaz de falar por si sobre
algo de que tinha convicgdo. As leituras e a vivéncia junto aos sacerdotes da época enquanto
servia a Igreja certamente o colocara nessa posicao. E o mais importante: se ele estava sempre
rodeado de pessoas, elas o reconheciam como um profeta, o que por si s6 ja causa espanto e
temor a Igreja, que sempre teve dominio sobre o seu povo. Agir diferente e provocar em

outros essa reagdo poderia ser uma ameaca ao sistema religioso da época.
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Ainda pelo que escreve Ginzburg (1987), Menocchio percebe a verdadeira
intencdo da Igreja, certamente a partir de um paralelo com as leituras, e, entdo, ndo guarda
somente para si, compreende a importancia de transmitir a sua aldeia. Menocchio denunciava
o0 sistema opressor de seu tempo, que alienava e oprimia o povo. Inicialmente, esse pensar era
seu e o indignava, mas, uma vez externalizado, deixa de ser apenas um juizo pessoal e passa a

fazer parte de uma reflexao coletiva, mesmo que de forma reprimida (Ginzburg, 1987).

O ar ¢ Deus [“...] a terra, nossa mae’; "Quem € que vocés pensam que seja Deus”?
“Deus ndo ¢ nada além de um pequeno sopro e tudo mais que o homem imagina”;

n.n

"Tudo o que se vé é Deus e nds somos deuses"; "o céu, a terra, o mar, o ar, 0 abismo

n.n

e o inferno, tudo é Deus"; "o que é que vocés pensam, que Jesus Cristo nasceu da
Virgem Maria? Nao ¢ possivel que ela tenha dado a luz e tenha continuado virgem.
Pode muito bem ser que ele tenha sido um homem qualquer de bem, ou filho de
algum homem de bem (GINZBURG, 1987, p. 42).

Como Ginzburg (1987) escreve, Menocchio parecia determinado a falar o que
pensava a respeito das coisas, desfazendo o dogma cristdo de que Jesus ¢ o enviado de Deus
para salvar a humanidade. Ele coloca o ser humano no mesmo patamar de Deus, causando
conflitos a fé do povo. Compara a mulher/Maria a terra, para dizer que esta, ao produzir
frutos, nunca mais serd a mesma em termo de virgindade. Chama a atengdo para a crenga
cega, fazendo perceber que nem tudo o que se 1€ ou escuta ¢ real (Ginzburg, 1987).

O moleiro se refere aos fatos como leitura critica, a partir dos conflitos que a
leitura foi capaz de gerar nele. A apropriagdo dos conhecimentos adquiridos na literatura se
confunde com suas proprias aspiragdes, ao transmiti-las (Ginzburg, 1987).

Posteriormente, durante seus depoimentos, Menocchio tenta se defender da Santa
Inquisicdo esclarecendo que ndo obrigou ninguém a acreditar no que dizia e que, em muitos
momentos, foi até portador da doutrina catolica, ensinando que os caminhos dos seus
antecessores ¢ que deveriam ser seguidos. Chegou, inclusive, a culpar o espirito maligno

pelos seus conflitos internos, bem como pela exposi¢cdo de suas ideias.

E verdade que eu falei disso com vérias pessoas, mas nio forcava ninguém a
acreditar; pelo contrario, convenci muitos dizendo: "Vocés querem que eu ensine a
estrada verdadeira? Tente fazer o bem, trilhar o caminho dos meus antecessores e
seguir o que a Santa Madre Igreja ordena'. Mas aquelas palavras que eu disse antes
eu dizia por tentacdo, porque acreditava nelas e queria ensina-las aos outros; era o
espirito maligno que me fazia acreditar naquelas coisas e, a0 mesmo tempo, me
instigava a dizé-las aos outros (GINZBURG, 1987, p. 43).
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Na perspectiva do lugar do moleiro, outras caracteristicas da condi¢do do
trabalho, como a comercializacdo e o acesso a informagdes das reunides que realizavam,

como menciona Ginzburg (1987), colocam-nos como sujeito de sua historia.

As proprias condigdes de trabalho faziam dos moleiros — analogamente aos
taverneiros, comerciantes, artesdos ambulantes — um grupo profissional aberto as
ideias novas e propenso a difundi-las. Além disso, os moinhos, situados, em geral,
longe das habitagdes e dos olhares indiscretos, serviam muito bem de abrigo para
reunides clandestinas (GINZBURG, 1987, p. 193).

As leituras, os efeitos que elas causaram em Menocchio, a disseminagdo dessas e
de seus efeitos, bem como os materiais e fontes orais que possibilitam a reconstru¢do dessa
historia, marcada por dentncia, depoimentos, recorréncias por meio de cartas e sentenca de
um moleiro que pertencia a classe subalterna do interior da Italia, sio uma forma relevante da
circulacado das ideias. A leitura que se faz de Ginzburg (1987) colabora para que se
compreenda o processo de circulagdo dentro de bases culturais e cotidianas para a construgado
do conhecimento de sujeitos. Ndo se percebe uma definigdo do conceito, mas uma
explicitagdo de sua evidéncia a partir de usos de leitura e didlogo. Portanto, a circulagdo
requer a relacao de sujeitos, leituras e estd sujeita a interpretacdo que esses podem vir a fazer
destas.

Ainda na perspectiva da circulagdo, buscamos em Braga (2006) algumas
afirmacdes relevantes para o fortalecimento dessa reflexdo. O pesquisador faz uma
abordagem um tanto conceitual do tema. Para isso, inicialmente, fala de dois tipos de
circulacao: 1 — a circulagdao de produtos comercializados (o fluxo do material); e 2 — o fazer
chegar o produto ao consumidor. Nessa perspectiva, a circulacdo esta relacionada ao
movimento de materiais ou ideias, como também discute Ginzburg (1987).

Assim, entende-se que a reconstru¢do da historia requer uma compreensao do
contexto e seus percalgos. Ela ¢ reestabelecida de forma dinamica, provocada pelas reflexdes
e ideias que cada um ou cada uma constréi. Em relagdo as constru¢des geradas pelas
interagdes, como afirma Braga (2006), uma vez circulada uma informacao, ela continua viva,
mesmo que o meio que a materializou seja jogado fora ou esquecido. Assim, ¢ possivel
estabelecer a circulacao para além dos materiais escritos.

Posteriormente, Braga (2006) traz para o debate a relevancia da forma como esse

material chega as pessoas e como ¢ recepcionado, bem como a sua repercussdo. Ele se refere
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a um estado de circulacdo que compreende o fazer chegar ao destinatario, passando pelo

consumo até os efeitos que podem provocar.

Ora, quando se trata de valores simbdlicos, e da produgdo e recep¢ao de sentidos, o
que importa mais ¢ a circulagdo posterior a recep¢do, ou seja, uma vez completada a
processualidade mais diretamente ‘econdmica’ (ou comercial) do ‘processo do
fazer’, os produtos ndo sdo simplesmente ‘consumidos’ (no sentido de ‘usados e
gastos’). Pelo contrario, as proposigdes ‘circulam’, evidentemente trabalhadas,
tensionadas, manipuladas, reinseridas nos contextos mais diversos. O jornal pode
virar papel de embrulho e lixo, no dia seguinte, mas as informagdes e os estimulos
continuam a circular. O sistema de circulacdo interacional é essa movimentagao
social dos sentidos e dos estimulos produzidos inicialmente pela midia (BRAGA
2006, p. 28).

Braga (2006) traz ainda nessa citagdo dois pontos relevantes para a nossa
discussao: as estratégias de circulagao dos materiais e os estimulos que ela gera nas pessoas.
Primeiro, ¢ importante considerar que qualquer que seja o material, ao ser circulado, cumpre
uma fungdo, seja ela comercial ou ndo. Certamente, alguns materiais sao distribuidos para
gerar lucro; outros podem estar relacionados ao fortalecimento da imagem de uma empresa.
Em ambos os casos, ha investimentos, sejam eles de capital ou material humano. Também ¢
importante considerar a forma como sdo direcionados. Além dos investimentos econdmico e
humano, o processo de circulagdo de materiais ¢ construido a partir de um planejamento que
exerce fungdes estratégicas. Entende-se, dessa forma, que eles ndo circulam por acaso, mas
com uma fun¢do especifica. E o mais importante ¢ que os estimulos produzidos pela
informacao constroem, tornam vivas € permanentes as ideias.

E necessario ainda considerar a circulagio como meio de produgdo nos modos de
vida e costumes das pessoas, conforme a reflexdo de Braga (2006). “Os sentidos
midiaticamente produzidos chegam a sociedade e passam a circular nesta entre pessoas,
grupos e institui¢des, impregnando e parcialmente direcionando a cultura. Se ndo circulassem,
ndo estariam na cultura” (BRAGA, 206, p. 27). O pesquisador ¢ ainda mais preciso em suas
ideias de circulagdo quando coloca a midia como mediadora dessa movimentagdo da
informagdo. Vejamos o que ele diz:

Sem a interacdo social-midiatica (sobre midia e seus produtos), a circulagdo geral
ndo se completa; teriamos, na verdade, uma incoeréncia de funcionamento cultural

em uma sociedade na qual determinados processos se passariam sempre em uma
unica diregao (o que ¢ dificil de aceitar) (BRAGA, 2006, p. 33).
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Pelo que afirma o pesquisador, dificilmente uma informagdo sairia ilesa ao
cumprir o seu fluxo circular. E, entdo, a partir dessa hipotese que Braga (2006) pensa um
terceiro sistema: a critica, como dispositivo social de circulagdo. Nesse sentido, entende-se
que a circulagdo deixa de ser um trajeto circular de produtos palpaveis e passar a ser as
distintas formas de pensamentos emergentes de determinada ideia ou produto. (BRAGA,
2006, p. 34).

Na perspectiva do terceiro sistema apontado por Braga (2006), se bem
compreendida, aceita e direcionada, a circulagao dos distintos modos do contexto social seria

uma ferramenta para uma apropriagao das interagdes, seus principios e suas acdes.

As criticas sobre produtos midiaticos e os dispositivos sociais sdo os elementos mais
visiveis dos processos de circulagdo, assim como “produtos e programas” sdo a face
visivel dos processos de circulagdo, e os usos concretos (escolhas, zapping,
“leitura”, “audiéncia”, acolhimento, resisténcia, fruicdo “edi¢do”...) sdo as faces
mais visiveis dos processos de recebimento. Assim, se 0s examinarmos em busca de
perceber suas logicas ou fazer circular reagdes sociais sobre os processos e produtos
midiaticos, podemos ampliar nossa compreensdo sobre o sistema interacional e,
indiretamente, sobre os processos midiaticos em geral (BRAGA, 2006, p. 37).

Das discussdes de Ginzburg (1987) e Braga (2006), ¢ possivel se estabelecer o
processo de circulagdo como um movimento da informagao, que compreende o fluxo do
material, as leituras dele, a recepgdo, da qual falarei na se¢do seguinte, a construgao de ideias
e o direcionamento das ag¢des. Contudo, ¢ importante ressaltar que ha diferengas entre
Ginzburg (1987) e Braga (2006). Primeiro, ambos trabalham o conceito em épocas distintas.
Talvez essa diferenca os faca ressaltar dimensdes diversas para o processo de circulagao.
Enquanto Ginzburg (1987) ressalta a cultura, a oralidade e as relagdes, Braga (2006) traz mais
presente em sua discussdo a midia e seus produtos. Dessa forma, entende-se que, mesmo na
contemporaneidade, pesquisar a circulagdo requer observar os contextos, as culturas nas quais
essa ocorre, considerando-se ainda a difusdo e a for¢a dos meios de comunicacdo nesse

Processo.

3.3 Recepcio, usos e apropriacoes

Estudos e experiéncias de pesquisadores distintos me fazem pensar os processos
interacionais na perspectiva da reconfiguracdo dos acontecimentos de acordo com cada
realidade. A forma como esses materiais sdo recepcionados, bem como o direcionamento

dessas agdes, se ndo totalmente, mas, em parte, determina os seus resultados. As tematicas, a
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recepgdo, 0s usos e apropriagdes t€m sido amplamente retomados pelos movimentos sociais
que trabalham na perspectiva dos direitos humanos e ambientais, bem como por
pesquisadores e pesquisadoras que buscam compreender os processos de construgdo dos
modos de vida, que passa pelas influéncias que os meios de comunicagdo exercem sobre as
pessoas.

As discussdes de recepc¢do, usos e apropriagdes, estabelecidas por pesquisadores e
pesquisadoras, t€ém sido pautadas nos Estudos Culturais, tendo como base de reflexdo as
formas de producdo e os significados que sdo dados a elas, considerando os distintos
contextos em que os sujeitos estdo inseridos. Portanto, antes de discutir acerca das tematicas,
recepgdo, usos e apropriagdes, ¢ importante contextualizar esse campo de investigagdo que
sdo os Estudos Culturais.

De acordo com Escosteguy (1998), os Estudos Culturais originaram-se na
Inglaterra, em um periodo de luta pelo resgate da cultura do povo. “Surgem, entdo, de forma
organizada, através do Center for Contemporary Cultural Studies (CCCS), diante da alteragao
dos valores tradicionais da classe operaria da Inglaterra do pds-guerra” (ESCOSTEGUY,
1998, p. 2).

Muito embora os Estudos Culturais tenham origem em pais inglés, na
contemporaneidade, apresenta-se de forma global, conforme esclarece Escosteguy: “Se,
originalmente, os estudos culturais foram uma invengao britanica, se desenvolveu nos Estados
Unidos a partir de 1950 hoje, na sua forma contemporanea, transformaram-se num fenomeno
internacional” (ESCOSTEGUY, 1998, p. 1).

Dentre os principais autores dos Estudos Culturais, Escosteguy (1998) cita Stuart
Hall, Martin-Barbero, Bourdieu e Thompson. Ambos realizaram amplos estudos que discutem
as sociedades, o poder, os sujeitos e as formas de dominag¢ao da midia.

Diante do que ¢ exposto, confere-se que o sistema dominador social sempre
buscou exercer o seu poder sobre as pessoas € que atinge, em especial, os mais fragilizados.
Também ¢ possivel perceber que sempre houve e sempre haverd movimentos empenhados em
se contrapor a esse sistema. Nessa empreitada, entram também os pesquisadores, que buscam
compreender essas complexidades e contribuir para o entendimento da necessidade de lutar
contra esse sistema como um meio de vida.

Como um movimento que estuda as recepgdes, 0s usos e apropriacdes, os Estudos
Culturais mostram-se importantes mediadores na constru¢gdo do conhecimento. Entender o
modo de recepcionar, usar e se apropriar dos meios e informacdes, por determinada pessoa ou

coletivo, ¢ uma porta aberta para se pensar outras formas de construgdes.
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Nessa perspectiva, relaciono alguns dos pesquisadores relevantes na constru¢ao
do conhecimento, para discutir e aprofundar as expressdes “sistematizagdo de experiéncias” e
“circulacao”, como foi abordado anteriormente. Dialogando com esses termos € na tentativa
de fortalecer as ideias acerca dos processos de interacdo social, discuto aqui nesta secdo a
recepg¢do, os usos e apropriacdes dos meios e informagdes. Busco compreender e estabelecer
uma relacdo de aproximagdo das temadticas tendo como base tedrica as pesquisas de
Thompson (2011; 1995), Martin-Barbero (2004); Oliveira (2014), Michel de Certeau (2008),
Escosteguy (1998), Escosteguy; Jacks (2005) e Schmitz (2015), que tém contribuido para o
entendimento das transformagdes sociais, seus desafios e perspectivas na contemporaneidade.

Thompson (2011) discute a recepcdo como uma atividade localizada, que
acontece em realidades distintas e cujo direcionamento depende do cultural que cada sujeito
traz consigo. “A recep¢ao ¢ uma atividade situada: os produtos da midia sdo recebidos por
individuos que estdo sempre situados em especificos contextos socio-histdricos”
(THOMPSON, 2011, p. 67). Pela forma como Thompson apresenta, os meios e informagdes
sao estabelecidos em diferentes contextos que influenciam o modo como estes sdo
recepcionados e apropriados.

A recepcao pode ser ainda alojada ao modo de vida das pessoas, compreendendo a
logica da forma como se volta a atengdo para determinado objeto. Segundo Thompson (2011),
esta implica certo grau de atencdo e de atividade interpretativa da parte do receptor. Ou seja,
ndo basta apenas adquirir, receber, tocar ou guardar determinado objeto. Na légica de
Thompson (2011), h4d uma necessidade de explora-lo. “O individuo que recebe um produto da
midia deve, até certo ponto, prestar atencdo, (ler, olhar, escutar, etc); e, ao fazer isso, ele se
ocupa inteiramente numa atividade de entendimento do contetido simbolico transmitido pelo
produto” (THOMPSON, 2011, p. 69).

Desse modo, a natureza da recepgao, a partir de Thompson (2011), requer certo
comprometimento, tanto do emissor/produtor quanto do receptor. O emissor/produtor tem a
necessidade de pensar estrategicamente meios e produtos adequados que despertem nas
pessoas interesse por determinado tema. O receptor precisa estar disposto a um envolvimento
com as diferentes produgcdes de sentidos propostas. As interpretagdes serdo diversas e
definidas a partir de suas realidades socio-histéricas. Nessa 16gica, discute Martin-Barbero
(1995, p. 55), “eu ndo poderia compreender o que faz o receptor sem levar em conta a
economia de producao”.

E importante ainda considerar a recepgdo, a partir de Martin-Barbero (1995),

como um ponto de partida, ¢ ndo apenas como um ponto de chegada ou de fim,
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compreendendo a dinamicidade do ser humano, da sociedade em que vive, bem como a sua

capacidade de pensar, sentir e agir.

Temos que estudar ndo o que fazem os meios com as pessoas, mas o que fazem as
pessoas com elas mesmas, o que clas fazem com os meios, sua leitura. Atengéo,
porque isso pode nos levar ao idealismo de crer que o leitor faz o que lhe der
vontade; mas ha limites muito fortes ao poder do consumidor (MARTIN-
BARBERO, 1995, p. 55).

Martin-Barbero (1995) aprofunda o sentido de recep¢do quando a coloca como
um ambiente de constru¢do que deve ser considerado e explorado. “A recepg¢do ndo € apenas
uma etapa do processo de comunicagdo. E um lugar novo, de onde devemos repensar os
estudos e a premissa de comunicagio” (MARTIN-BARBERO, 1995, P. 39).

Tratar a recep¢do como um ambiente de partida, e ndo de meio ou fim, conforme
os estudos de Martin-Barbero (1995) e conforme mencionado anteriormente, ¢ estar aberto ou
aberta para compreender que os produtos, meios ou informagdes podem tomar novos rumos a
partir desse lugar. E entender que os contextos culturais e sociais em que estdo inseridos os
sujeitos € que vao determinar isso. Também ¢ possivel pensar sob a otica do autor, que
concebe que, nesta logica, os receptores ou as receptoras sdo pessoas dindmicas e podem
interpretar os fatos ou acontecimentos conforme suas construcdes, bem como de acordo com
o lugar que ocupam.

Na tentativa de intensificar a reflexdao da recepgao, ligando teoria e pratica em um
contexto contemporaneo, ¢ importante trazer para esse didlogo a experiéncia de Oliveira
(2014), ao estudar o Assentamento Itapui, no Rio Grande do Sul. Oliveira (2014) ndo faz uma
conceituagdo de recepcdo, mas apresenta elementos relevantes que permitem compreender os
seus processos. Denise Cogo (2014), na apresentacdo da obra, diz que Oliveira vé€, ouve e
interage “com os contextos e sujeitos da pesquisa” (COGO, 2014, p. 16). A experiéncia de
estudar os processos interacionais entre as pessoas € 0s meios, como fez Oliveira (2014) em
Itapui, também ¢ um ato de recepgao, s6 que neste caso especifico ¢ uma acdo voltada para as
construgdes de outra realidade, pensada em uma perspectiva de analisar determinado
contexto.

Thompson (1995) orienta que, para “compreender a natureza da recepgao,
devemos nos aproximar dela com uma sensibilidade para os aspectos rotineiros e praticas da
atividade receptiva” (2011, p. 66). Com isso, percebe-se a complexidade do mundo das

emocdes humanas e se percebe que nao € possivel entender o sentimento de compreensao de
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determinado material sem mergulhar em seu mundo interior, de modo sensivel e capaz de
enxergar para além do que € posto e do que se mostra ser entendido pelos seus usos.
Nesse contexto, as relagdes das pessoas sdo determinadas pela pluralidade dos

seus modos de vida. Desse modo, como estabelece Thompson,

Finalmente, a recep¢do dos produtos da midia ¢ fundamentalmente um processo
hermenéutico. Os individuos que recebem os produtos da midia sdo geralmente
envolvidos num processo de interpretacdo através do qual esses produtos adquirem
sentido (Thompson, 2011, p. 68).

A recepgdo, nessa logica de Thompson (2011), acontece conforme cada realidade.
Os usos ¢ apropriagdes estdo igualmente inter-relacionados. Se a recepcdo de determinado
meio ou informacdo depende do contexto, o seu direcionamento também depende das
influéncias a que eles estdo sujeitos.

Para discutir o termo “usos”, poderiamos apresentar distintas formas de utilizagao
de determinados materiais. Assim, o0s usos seriam apontados como uma forma de
direcionamento de elementos distintos. Contudo, ¢ importante considerar os estudos que tém
aprofundado essa discussao e apresentar as distintas reflexdes sobre o assunto. Para tanto, faz-
se necessario dar atengdo para questdes contextuais, como os avangos tecnoldgicos, que
dizem respeito aos meios de interagoes.

Thompson (2011) faz um estudo ampliado da midia na sociedade moderna,
destacando a natureza, as transformagdes sociais e o crescimento dos meios de comunicagao,
sem esquecer que estes, fundamentalmente, trabalham em uma logica de mediagdes. Para
Thompson (2011), “o uso dos meios técnicos pressupde um processo de codificagdo, isso &,
implica o uso de um conjunto de regras e procedimentos de codificacdo da informacao ou do
contetdo simbolico” (THOMPSON, 2011, p. 49). Posteriormente, Thompson diz que “na
pratica, essas habilidades e competéncias podem vir juntas ou coincidirem até certo ponto
(por exemplo, quem sabe escrever numa lingua particular normalmente sabera também ler na
mesma lingua). Mas essas habilidades nem sempre coincidem” (THOMPSON, 2011, p. 49).

Pelo que Thompson (2011) traz em seus estudos, os processos de interacdo na
vida cotidiana nao sdo tdo simples e a sua intera¢do depende de varios contextos, como onde
acontece, com quem acontece € para quem acontece. Desse modo, a codificacio ou
decodificacdo na perspectiva dos usos depende muito de elementos contextuais e culturais.

Em Thompson (2011), percebe-se ainda que o recebimento das mensagens e dos
produtos pelos sujeitos distintos esta relacionado as experiéncias adquiridas, bem como ao

meio em que estes estdo imbuidos. Acerca dessa prerrogativa, Thompson (2011) escreve:
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Quando os individuos codificam ou decodificam mensagens, eles empregam nao
somente as habilidades e competéncias requeridas pelo meio técnico, mas também
varias formas de conhecimento e suposicdes de fundo que fazem parte dos recursos
culturais que eles trazem para apoiar o processo de intercaAmbio simbolico
(THOMPSON, 2011, p. 50).

Ou seja, além do conhecimento técnico adquirido de estudos e aproximagao com a
tecnologia, cada pessoa traz consigo um conhecimento cultural que gradativamente se
constréi pelos compartilhamentos do cotidiano da vida. Isso significa que ha uma disparidade
entre as pessoas, porque o contexto em que vivem e se relacionam difere entre si. Uma pessoa
que nasce e cresce em um ambiente de multiculturalismo, com possibilidades distintas, por
exemplo, pode apresentar uma experiéncia mais ampliada das coisas, assim como uma pessoa
que vive em um ambiente de acontecimentos mais restritos adquire conhecimento restrito ao
seu espaco. Isso ndo implica a autenticidade de suas habilidades e ndo quer dizer que o seu
aprendizado seja menos ou mais importante, mas implica a forma de ver as coisas, bem como
as suas apropriagdes.

Apropriagdo, segundo Thompson (1995), € o modo de “tornar proprio algo que é
novo, alheio, estranho” (THOMPSON, 1995, p. 409). Isso implica receber, analisar e dar
sentido aos produtos e informagdes. O grau de interferéncia dessas apropriagdes depende do
meio externo em que foram produzidos os contetdos ou do ambiente em que eles foram
recepcionados. As apropriagdes, na perspectiva de Thompson (2011), colocam o sujeito como
coparticipante de suas acdes, a partir das habilidades de decodificagdao dos produtos.

Essa discussdo feita por Thompson (2011), assim como por outros autores dos
estudos culturais, relacionada aos direcionamentos dos processos comunicacionais, diz
respeito a uma construgdo social de representagdes simbodlicas que implica a vida cotidiana
das pessoas como um todo. No modelo social capitalista contemporaneo, predominam as
construcdes pensadas estrategicamente com um fim de dominagdo e consumo, porque fazem
parte do historico cultural que tem seus objetivos estruturados na logica consumista e
hegemonica. A musica, a novela, o jornal fazem parte dessa configuragdao da vida social.
Muito embora haja um entendimento, pelos sujeitos distintos, das produgdes externas, de
acordo com o0 meio em que este se relaciona, pode haver interferéncia no modo de ver, pensar
e agir, como afirma Thompson (2011).

Da forma como Thompson (2011) ressalta em seus estudos, as agdes de
comunicacdo sao cuidadosamente construidas dentro de estruturas padronizadas de

comportamentos. Isso significa que a comunicacdo ¢ pensada considerando os sujeitos e o seu
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contexto e que, pela forma como ¢é estabelecida, influencia também os modos de pensar e agir,
mas isso ocorre conforme proposta pela producao e pela emissao.

Em suas discussdes sobre apropriacdes, Michel de Certeau (1999) traz a
experiéncia de mutacao das etnias indigenas conduzidas pela colonizagdo espanhola, pela
utilizagcdo das “leis, as praticas ou representacdes que lhe eram impostas pela forca ou pela
seducdo para outros fins que ndo os dos conquistadores” (CERTEAU, 1999, p. 94). O autor
usa esse exemplo para dizer que a autoafirmacdo se configura como uma ferramenta
necessaria para compreender e dar sentido as coisas. O empoderamento das etnias aqui
apresentadas permite ndo apenas que as informagdes sejam direcionadas, mas redirecionadas
o seu favor. “[...] Subvertiam-nas a partir de dentro, ndo as rejeitando ou as transformando
(isto acontecia também), mas por cem maneiras de empregé-las a servigo de regras, costumes
ou convicgoes estranhas a colonizagdao da qual ndo poderia fugir” (CERTEAU, 1990, p. 94-
95).

Essa discussdo de Certeau (1990) aborda duas questdes sociais relevantes:
primeiro, a imposi¢ao de regras e servigos pelo dominador e, segundo, a submissdao do
dominado. Essas duas agdes geram uma nova a¢do: o direcionamento, que esta vinculado a
recep¢do. O poder impunha suas leis sobre o povo. Por sua vez, esse povo, que ndo tinha
saida, acabava “aceitando”, mas, na sua grandeza, redirecionava para a sua constru¢ao, € nao
destruicao.

Na mesma perspectiva de Martin-Barbero, Schmitz (2015) vai dizer que a
recepcao esta relacionada com o conceito de usos na medida em que este s6 pode ser
determinado pelo contexto da producdo de sentidos dos sujeitos. A autora se apropria de
reflexdes de Martin-Barbero e De Certou para aprofundar o termo, relacionando os modos de

producdes e apropriagoes.

Deste modo, pensa-se com Martin-Barbero (2003) que os usos s@o inseparaveis da
situagdo sociocultural do receptor e, com De Certeau (2007), que nestes usos se
expressam potenciais de apropriagdo, o que possibilita levar em conta o que os
sujeitos “fazem com” as informacdes obtidas na midia, fabricando sentidos que
muitas vezes podem ser desviantes e que sdo configurados a partir de referéncias das
praticas cotidianas, situadas em contextos socioculturais especificos (SCHMITZ,
2015, p. 15).

A partir da discussdo de Schmitz (2015), fica claro que empregar o sentido de
usos com base nas reflexdes de Martin-Barbero e De Certou cabe fundamentalmente nessa
pesquisa, pois essa categoria se relaciona com as reflexdes sobre as apropriacdes € o contexto

cotidianos, conforme discutido anteriormente.
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Nilda Jacks e Escosteguy (2005), discutindo usos e apropriagdes, fazem uma
relacdo com a discussdo de Martin-Barbero, também relacionando a questdo do contexto das
situagdes. “Os ‘usos’, portanto, sdo inaliendveis da situagao sociocultural dos receptores que
relembram, ressignificam e ressemantizam os contedos massivos, conforme sua experiéncia
cultural, suporte de tais apropriacdes” (ESCOSTEGUY; JACKS, 2005, p. 66).

Na mesma perspectiva de Thompson, estudando a no¢do de uso a partir de
Martin-Barbero, Jacks e Escosteguy (2005) afirmam que, para Barbero dar uma ideia de que
contexto ¢ esse, ele sugere os estudos das mediagdes, tendo em vista que elas ¢ que

constituem as configuragdes dos contextos em que o receptor esté inserido.

Como forma de captar as experi€ncias onde elas se concretizam, Martin-Barbero
(1987) propde o estudo de trés tipos de mediagdes: a cotidianidade familiar, a
temporalidade social e a competéncia cultural. Conceito fundamental em Martin-
Barbero, a mediag@o deve ser entendida como uma forma de fugir da razéo dualista,
superando a bipolaridade ou a dicotomia entre producdo e consumo, ou ainda, entre
as logicas da producdo e a logica dos usos (ESCOSTEGUY; JACKS, 2005, p. 66).

Jacks e Escosteguy (2005) dao, a partir de Martin-Barbero, uma contribuicao para
os estudos de usos, porque ele traz essa contribui¢do de dizer que usos estardo definidos a
partir dessa mediagdao na qual o receptor esta inserido. A propria Nilda Jacks e Escosteguy
associam isso diretamente a Martin-Barbero, quando dizem que usos e apropriagdes siao
inalienaveis da situacao sociocultural.

Posteriormente, em consonancia com as ideias de Thompson (2011) e Martin-
Barbero (1995), Michel de Certeau (1994) associa as representagdes simbolicas aos produtos
e informacdes como um sistema influenciador. “Os conhecimentos e as simbodlicas impostos
sdo objeto de manipulagdes pelos praticantes que ndo sdo seus fabricantes” (Certeau, 1995, p.
96). Isso acontece porque as representagdes simbolicas exercem um fascinio dominador sobre

as pessoas. Nessa perspectiva, escreve Certeau:

A linguagem produzida por uma categoria social dispde do poder de estender suas
conquistas as vastas regides do seu meio ambiente ‘desertos’ onde parece ndo haver
nada de tdo articulado, mas se v€ prisioneira nas armadilhas de sua assimilagdo por
um magquis de procedimentos que suas proprias vitdrias fazem invisivel ao ocupante.
Por espetacular que seja, o seu privilégio corre o risco de ser apenas aparente, caso
sirva apenas de quadro para as praticas teimosas, astuciosas, cotidianas que o
utilizam (DE CERTEAU, 1998, p. 95).

Certeau (1998) traz reflexdes importantes tanto para compreender o poder de uma

categoria social privilegiada, representada pelos meios de informacdo e comercializagdo,



91

sobre outra menos favorecida, composta de pessoas que vivem em comunidades ou periferias,
as classes populares, bem como para sua decadéncia diante do que ele chama, posteriormente,
de astucia. A asticia ¢ utilizada pela classe menos privilegiada. Ela ¢ essencial na vida das
pessoas, mas fica invisivel. E essa forca que sai de dentro que ndo permite, ao todo, que as
influéncias externas os fragmentem.

Outra reflex@o de Certeau (1994) que também dialoga com as ideias de Thompson
(2011) ¢ relacionada aos direcionamentos das agdes a partir dos usos. Desse modo, Certeau
(1994) atesta a capacidade humana de percepgdo, experimentagao e recriagdo dos meios €

informacdes.

Seja como for, o consumidor ndo poderia ser identificado ou qualificado conforme
os produtos jornalisticos ou comerciais que assimila: entre ele (que deles se serve) e
esses produtos (indicios da ‘ordem’ que lhe é imposta) existe o distanciamento mais
ou menos grande do uso que ele faz deles (CERTEAU, 1994, p. 95)

Por mais que haja um esforgo estrategicamente medido das mensagens, na
perspectiva da imposicao de ideias e a¢des, o direcionamento que ¢ dado pelo receptor destas,
se ndo o liberta, em parte, resgata-o da prisdo que lhe ¢ for¢osamente oferecida, pelo
distanciamento que esse sujeito estabelece.

Mais uma vez, aqui nesta discussdo, Certeau (1998) traz elementos dos estudos
culturais, percebidos também por Thompson (2011; 1995) e por Martin-Barbero (1995), como
a ideia de que toda forma de compreensao dos meios e informagdes ¢ construida no cotidiano

da vida.

Esses elementos (realizar, apropriar-se, inserir-se numa rede relacional, situar-se no
tempo) fazem do anunciado, e secundariamente do uso, um nd de circunstancias,
uma nodosidade inseparavel do ‘contexto’, do qual abstratamente se distingue.
Indissociavel do instante presente, de circunstancias particulares e de um fazer
(produzir lingua e modificar a dinamica de uma relagdo), o ato de falar ¢ um uso da
lingua e uma operagdo sobre ela. Pode-se tentar aplicar o seu modelo a muitas
operagdes ndo linguisticas, tomando como hipdtese que todos esses usos dependem
do consumo (De CERTEAU, 1998, p. 96-97).

Da forma de consumo, segundo Certeau (1998), dependem os direcionamentos
das informag¢des. Com isso, o autor quer dizer que uma mesma mensagem pode ser
direcionada para pessoas distintas, em contextos distintos € que a resposta a essa mesma
mensagem sera dada de maneira distinta, cada uma a seu contexto inserido.

Para concluir o debate das apropriagdes a partir de Certeau (1998), trago ainda um

trecho de sua obra, igualmente importante aos primeiros fragmentos. Utilizei esse trecho para
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esclarecer que o poder das representagdes simbolicas ¢ um problema para a transformagao

social e que precisa ser combatido, conforme Certeau (1998).

E necessario ainda precisar a natureza dessas operagdes por outro prisma, nio mais a
titulo da relagdo que mantém com um sistema ou uma ordem, mas enquanto ha
relagées de for¢as definindo as redes onde se inscrevem ¢ delimitam as
circunstancias de que se podem aproveitar. Sendo assim, de uma referéncia
linguistica ¢ preciso passar a uma referéncia polemologica. Trata-se de combates ou
de jogos entre o forte e o fraco, e das ‘agdes’ que o fraco pode empreender (DE
CERTEAU, 1998, p. 97).

Essa discussdo elaborada por Certeau (1990) destaca tanto o ato do fazer
chegarem as mensagens quanto as reagdes do redirecionamento delas. Para o autor, ao mesmo
tempo em que tal discussdo provoca acdes concretas como ferramentas importantes para as

construcdes de sentidos, ela pode ou ndo ocasionar asticias.
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4. PROCESSOS METODOLOGICOS: HISTORIAS E ESTORIAS DA
COMUNIDADE LAGOA DO JUA

4.1 Entrada e imersao em campo: o método, os processos metodologicos da pesquisa e a
experiéncia com o campo

Discutimos, anteriormente, entre outras questdes, a escolha do campo empirico
desta pesquisa. Pautei-me em orientagdes de Duarte; Barros (2009) para falar dos motivos
pelos quais busquei, em Lagoa do Jua, compreender algumas inquietacdes a respeito do
boletim “O Candeeiro”, mas especificamente a circulagdo, os usos e apropriagoes.

Durante cinco anos, desempenhei a funcdo de comunicadora popular na
Articulacdo Semidrido Brasileiro (ASA). Era contratada da organizagdo Barreira Amigos
Solidarios (Obas®”), uma das instituicdes que formam a rede de articulagio, para atuar em
comunidades rurais, junto as familias agricultoras e aos coletivos. Entre as atividades
desenvolvidas, destacavam-se as visitas as familias e a sistematizagdo de experiéncias. Uma
das regides de atuacgdo foi o Vale do Jaguaribe, no Ceara. La, conheci diversas comunidades e
tive a oportunidade de me relacionar com varias pessoas ligadas a agricultura familiar.

A experiéncia me reaproximou do campo, ambiente onde nasci e cresci, € me deu
a oportunidade de reviver um pouco a relagdo com a natureza e os mais diversos frutos que a
terra pode gerar. Também nesse espago foi possivel perceber que a vida pulsa igualmente em
todos os lugares, de formas diferentes. Descobri ainda que, por mais que seja ramificada, a
vida nem sempre ¢ valorizada com a intensidade que deve ser e que as agdes sdo pouco
valorizadas, como se nao fizessem parte de um todo da vida e da sociedade. Essa percepgao ¢
um processo em construcao, que a cada dia se ergue com as visoes e vivéncias.

Quando senti a necessidade de investigar o Candeeiro, ja conhecia vérias
comunidades rurais onde o boletim tinha sido construido. Poderia escolher entre elas em qual
pesquisar. Aparentemente, isso parecia ser mais facil. O fato de ja conhecer o ambiente, como
chegar ao local e as pessoas com as quais poderia contatar para hospedagem e até para a
facilitacdo dos processos de busca dos materiais e compartilhamentos foi motivador, eu
confesso.

No entanto, no momento em que participei da sele¢do do mestrado, assumi um

compromisso comigo mesma de caminhar por outras estradas, por mais tortuosas que fossem.

3 A Organizagdo Barreira Amigos Solidarios (Obas), € uma entidade da sociedade de civil que integra a ASA.
Nasceu no municipio de Barreira, no Ceara, no ano de 2001, com a missao de fortalecer a convivéncia com o
Semiarido. Informagdes disponiveis em: <https://www.facebook.com/ObasBarreira/info/?tab=overview>.
Acesso em: 12 de junho de 2017.
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Havia um sentimento em mim de que pesquisar em uma comunidade onde tinha trabalhado
poderia influenciar os processos de busca e os resultados da analise. Sabia também do desafio
que seria estabelecer novas relagdes para poder percorrer € imergir no campo de pesquisa. De
todo modo, precisava me desafiar a ir mais longe e conhecer outras realidades. Também me
convencia de que nada pode ser tdo dificil do que desafiar a mim mesma e que o pior dos
desafios plantados pode gerar o melhor dos frutos regados. A escolha de Lagoa do Jua passa
por essas tessituras.

Porém, como todas as escolhas na vida exigem um tempo de maturagdo, a escolha
por Lagoa do Jua ndo foi tdo diferente. No primeiro momento, tinhamos em mente pesquisar
em trés comunidades: Purdo, no municipio de Trairi; Lagoinha e Lagoa do Jud, no municipio
de Itapipoca. Inicialmente, pensei que fosse possivel investigar nas trés e, no meu
entendimento, seria bacana porque cada comunidade traria sua peculiaridade, inclusive em
relacdo ao Candeeiro. Posteriormente, a partir das orientagcdes e dos didlogos com minha
professora, percebi que seria impossivel pesquisar em trés comunidades. Com a qualificagdo,
as provocacoes dos pareceristas foram suficientes para mostrar que a escolha por duas
comunidades seria algo que também poderia dificultar o aprofundamento maior que a
pesquisa requeria. Nesse segundo momento, tentdvamos medir o que se apresentava como
relevante e o que ndo se apresentava como relevante. Pesquisar em Purdo parecia importante
por se tratar de uma comunidade que tinha construido o Candeeiro no mesmo ano em que se
iniciava a pesquisa, por promover uma Feira da Agricultura Familiar uma vez ao més e
parecer bem organizada, o que, na minha compreensado, tornava-a perfeita. A comunidade de
Lagoinha também parecia atrativa, pelo fato de ser bem mais préxima da cidade de Itapipoca,
a cerca de 10 quildmetros de distancia. Além desse atrativo, nessa comunidade existia o que
eu achava ser uma joia rara: a elaboragdo do informativo “O Candeeiro”, fruto de uma
experiéncia coletiva, de 2016, além de outros tantos informativos que foram produzidos ali.
Essa situacdo me fez pensar que isso seria uma chance maior de as pessoas conhecerem a
experiéncia. J4 em Lagoa do Jué os dois Candeeiros construidos na comunidade tinham dois
anos, o que poderia dificultar a pesquisa, considerando que as pessoas nao guardariam muito
na memoria o que se escreve. Além do mais, a distancia de 14 para a cidade era um motivo a
mais para desanimar.

Decidi visitar as comunidades. Nao fui a Lagoinha, mas a Purdo fui duas vezes e a
Lagoa do Jua, uma vez, para poder definir o campo. As duas visitas em Purdo nao foram
suficientes para escolher a comunidade, mas tivemos uma compreensao maior do contexto

local, o que, de certa forma, foi importante como experiéncia nesta pesquisa. Ja a primeira
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visita a Lagoa do Jua nos deu uma luz. Os acontecimentos do primeiro encontro, o qual
descreverei mais adiante, foram importantes nessa escolha. E, entdo, estabelecemos a
localidade como nosso campo de vivéncia e busca pela concretizagdo das metas estabelecidas
nos objetivos da pesquisa.

A primeira visita a Lagoa do Jué me possibilitou fazer a pesquisa exploratoria. A
ideia inicial era apenas conhecer a localidade e estabelecer uma relagdo com as familias que
tém sua experiéncia sistematizada no Candeeiro. No entanto, quando cheguei a casa de Maria
Irismar Vieira Linhares, 60 anos, uma das mulheres que t€ém sua experiéncia sistematizada no
Candeeiro, ela estava de saida para visitar as familias da localidade e me convidou para ir com
ela. Visitamos em torno de quinze familias. Além do encontro com elas, tive a oportunidade
de conhecer Dona Maria Lidia Vieira de Andrade, 79 anos, mae de Maria Irismar Vieira
Linhares, em cuja casa fiquei hospedada durante o tempo da pesquisa. O encontro com essas
pessoas foi muito rico e me situou no contexto local, bem como na relagdo delas com o
Candeeiro.

Diante dos acontecimentos positivos que a visita a Lagoa do Jud proporcionou,
como, por exemplo, a aproximac¢do com as familias, bem como dos desafios que o inverno
apresentava, como deslocamento, por exemplo, decidi ndo visitar mais a comunidade
Lagoinha, e, portanto, realizar a pesquisa em Lagoa do Jua.

Tendo definido Lagoa do Jua como campo empirico, tragamos algumas linhas de
entrelacamento que seriam manuseadas, foi entdo quando, a partir de leituras e experiéncias
na comunidade, escolhemos o método etnografico, considerando que os seus processos €
ferramentas metodologicos, como o didrio de campo, a vivéncia e a observagdo, bem como a
entrevista, seriam estratégias possiveis de se aplicar e necessarias para a andlise que nos

comprometemos a fazer.

4.1.1 A etnografia como método de estudo dos grupos sociais

Para apresentar o método pelo qual percorremos o campo empirico desta pesquisa,
trago como fundamentagdao teodrica os estudos de autores que buscam na antropologia
social/cultural razdes para aprofundar questdes que envolvem a pessoa e suas dimensoes.
Winkin (1998), Malinowski (1984), Oliveira (2014), Angrosino (2009) e Guber (2005) sdo os
principais autores revistados com os quais dialogamos a respeito da etnografia.

A etnografia ¢ apresentada nos estudos de Winkin (1998) como um método que

pode ser utilizado em contextos distintos, desde que haja conhecimento tedrico para saber
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emprega-lo. O pesquisador a aborda como uma disciplina, que demanda conhecimento e
apropriagao.
Para mim, a etnografia hoje é, ao mesmo tempo, uma arte e uma disciplina
cientifica, que consiste em primeiro lugar em saber ver. E, em seguida, uma
disciplina que exige saber estar com, com outros e consigo mesmo, quando vocé se
encontra perante outras pessoas. Enfim, ¢ uma arte que exige que se saiba retraduzir
para um publico terceiro (terceiro em relacdo aquele que vocé estuda) e, portanto,

que se saiba escrever. Arte de ver, arte de ser, arte de escrever. Sdo trés
competéncias que a etnografia convoca (WINKIN, 1998. p. 132).

Pelo que estabelecem os estudos de Winkin (1998), a utilizacdo da etnografia
exige do pesquisador uma aproximagao consigo mesmo, com 0 campo € objeto/sujeito, para
poder traduzir ao publico aquilo que foi aprendido. Partindo dessa reflexdo, compreende-se
que, além de conhecer o método etnografico, o pesquisador ou pesquisadora precisa
estabelecer uma vivéncia um tanto longa quanto profunda, que possibilite estar com, saber
organizar para transmitir o que foi estudado.

Angrosino (2009) faz uma breve descri¢ao do que seria, na pratica, a etnografia,
para aprofundar o método. “E uma maneira de estudar pessoas em grupos organizados,
duradouros, que podem ser chamados de comunidades ou sociedade” (ANGROSINO, 2009,
p. 16). Na sua definicao, etnografia ¢ a “descri¢cao de povo” (ANGROSINO, 2009, p. 16). Se
o método etnografico consiste em aprofundar e escrever sobre determinados modos de vida,
naturalmente, exige uma relagdo com essas culturas, por mais minima que seja.

De acordo com Angrosino (2009), historicamente, a etnografia surgiu para
possibilitar que se pesquisasse sobre grupos humanos, entre o século XIX e XX, por
considerar inadequados outros métodos de investigagao relacionados a vida. “Os antropdlogos
comecaram a utilizar o método etnografico para estudo dos grupos humanos a partir da
convic¢do de que as especulagdes académicas dos filosofos sociais eram inadequadas para
entender como viviam as pessoas reais” (ANGROSINO, 2009, p. 16).

Conforme as reflexdes do autor, para conhecer a realidade de um povo, ¢
necessario conhecer esse povo e, para isso, nao bastam leituras ou estudos de casos isolados,
mas sim conviver com ele para compreender suas distintas formas vida. Nessa perspectiva,
ampliaram-se as técnicas de pesquisa, dando especial aten¢do ao contato direto com o sujeito
pesquisado, segundo Angrosino (2009). “Eles chegaram a conclusdao de que apenas em
campo um estudioso poderia encontrar verdadeiramente a dindmica da experiéncia humana

vivida” (ANGROSINO, 2009, p. 16).
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O autor traz como reflexdo dos estudos antropoldgicos a importancia da
experiéncia vivida para um conhecimento mais aprofundado de determinada realidade.
Experienciar, na pratica, para Angrosino (2009), ¢ a base para o conhecimento, considerando
que essa acao provoca reagdes, como a sensibilidade e o sentimento de pertencimento.

Para exemplificar a pratica etnografica, inicialmente, trazemos aqui o relato de
Frazer (1984) sobre a experiéncia de Malinowski em campo. De acordo com Frazer (1984), o
pesquisador mergulhou na realidade da comunidade Mailu, na Nova Guiné, para poder

realizar sua pesquisa:

[...] o Dr. Malinowski viveu, durante muitos meses a fio, como um nativo entre os
nativos, observando-os diariamente no trabalho e nas diversoes, conversando com
eles na propria lingua nativa e obtendo todas as suas informacdes das fontes mais
seguras: - observagdes pessoais e declaragdes feitas a ele diretamente pelos nativos
em sua propria lingua, sem a intervengdo de intérpretes. Pode ele, dessa maneira
compilar uma multiplicidade de dados de alto valor cientifico referentes a vida
social, religiosa e econdmica dos nativos das Ilhas Trobriand (FRAZER, 1984, p. 5).

Ou seja, para Malinowski, foi necessaria uma vivéncia junto ao povo pesquisado
para poder conhecer sua realidade. Isso implicava em muitas questdes, como o aprendizado
do idioma e a relacdo com o povo. Nessa perspectiva, saber a lingua era importante como
meio de evitar que houvesse interferéncias externas nos processos de tradugao da lingua.

O préprio Malinowski (1984) prescreve a necessidade de interagdo, sensibilizacao
e compromisso do pesquisador com o pesquisado quando aponta a etnografia como “a ciéncia
em que o relato honesto ¢ talvez ainda mais necessario que em outras ciéncias” (1984, p. 18) e
que “muitos dos seus autores ndo utilizam plenamente o recurso de sinceridade metodologica
ao manipular os fatos e apresentam-nos ao leitor como que extraidos do nada”
(MALINOWSKI, 1984, p. 18).

Pelo que dialoga Malinowski (1984), esse método interpela para uma vivéncia
profunda da realidade, de modo que gere sensibilidade, para que haja generosidade e
autenticidade com a pesquisa. Do contrario, segundo o autor, pode haver uma manipulagdo
dos dados levantados e, consequentemente, um falso resultado.

Oliveira (2014) discute a etnografia como um método ou técnica que
possibilita uma imersao em campo, para, a partir de entdo, entender o contexto, a gestualidade
e os comportamentos. Para a autora, essas observagdes sdo necessarias para poder analisar
determinada situagao.

Oliveira (2014) também tem se utilizado desse método em seus trabalhos de

campo. Para pesquisar o Assentamento Itapui, no estado do Rio Grande do Sul, ela
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permaneceu, entre idas e vindas, por oito meses no assentamento, uma experiéncia que
possibilitou o entendimento da realidade, segundo a autora (2014).

Oliveira (2014) questiona, inclusive, se “ndo teria a etnografia uma dimensao de
processos, ja prevendo que durante o procedimento de entrada em campo as técnicas vao
sendo apresentadas a partir das realidades especificas dos objetos/sujeitos pesquisados,
gerando multimetodologias” (OLIVEIRA, 2014, p.37). Ou seja, os processos sdo dindmicos e
durante uma pesquisa podem aparecer outros aspectos relacionados ao objeto/sujeito ou a
necessidade de buscar mais elementos que fortalegam determinada ideia. A pesquisa de
Oliveira (2014) confirma isso. Durante os processos € a entrada em campo, no Assentamento
Itapui, foi possivel identificar outro espaco, que se tratava de um acampamento onde as
pessoas ficavam durante o processo de ocupagao do Assentamento. A partir da identificacao
desse espago, segundo a autora, sentiu-se a necessidade de conhecé-lo. No caso da pesquisa,
especificamente, a partir de entdo, outras questdes foram levantadas.

Diante do exposto, a etnografia ¢ um importante meio para se chegar a
determinado resultado. Suas estratégias processuais, como a entrada e a permanéncia em
campo, bem como a relagdo direta, com o objeto, sem interferéncias externas, possibilitam
uma compreensao e uma sensibiliza¢do diante dos resultados esperados.

Ainda sobre o método etnografico, Angrosino (2009) traz elementos importantes e

necessarios para a entrada em campo:

Ele ¢ baseado na pesquisa de campo (conduzido no local onde as pessoas
vivem, ¢ ndo em laboratorios onde o pesquisador controla os elementos do
comportamento a ser medido ou observado).

E personalizado (conduzido por pesquisadores que, no dia a dia, estdo face a
face com as pessoas que estdo estudando e que, assim, sdo tanto
participantes quanto observadores da vida em estudo).

E multifatorial (conduzido pelo uso de duas ou mais técnicas de coleta de
dados — os quais podem ser de natureza qualitativa ou quantitativa- para
triangular uma conclusdo, que pode ser considerada fortalecida pelas
multiplas vias com que foi alcangada [...]).

Ele requer um compromisso de longo prazo, ou seja, ¢ conduzido por
pesquisadores que pretendem interagir com as pessoas que eles estdo
estudando durante um longo periodo de tempo (embora o tempo exato
possa variar, digamos, de algumas semanas a um ano ou mais).

E indutivo (conduzido de modo a usar um actimulo descritivo de detalhe para
construir modelos gerais ou teorias explicativas, e ndo para testar hipoteses
derivadas de teorias ou modelos existentes).

E dialégico (conduzido por pesquisadores cujas conclusdes e interpretagdes
podem ser discutidas pelos informantes na medida em que elas vao se
formando).

E holistico (conduzido para revelar o retrato mais completo possivel do grupo
em estudo).
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A etnografia, da forma como ¢ apresentada por Angrosino (2009), ¢ um método
que permite uma abertura maior para os elementos que o campo constroi, sem fragilizar os
processos de investigagdo. Por ser uma técnica indutiva, dialdgica e holistica, que permite
uma infinidade de detalhes dos acontecimentos do dia a dia do grupo ou da comunidade, bem
como uma interagdo entre pesquisador e os sujeitos pesquisados, ¢ dirigida para chegar a um
resultado mais completo possivel.

Angrosino (2009) dialoga ainda em seus estudos sobre uma ideia comum de como
sdao apresentados os resultados de uma investigacao etnografica. Para o pesquisador, podem
ter formatos de “tabelas, graficos e diagramas, mas, ao todo, o relatorio etnografico acabado
toma forma de narrativa, uma longa historia cuja meta principal ¢ reproduzir para o leitor a
experiéncia de interagdo e vivéncia do etnografo numa determinada comunidade”
(ANGROSINO, 2009, P.32).

E por esse caminho que foi conduzida nossa pesquisa. As técnicas de coleta de
dados da etnografia que trazemos aqui como processos metodoldgicos compreendem a

observagao participante, o diario de campo e a entrevista.

4.1.1.1 A observagdo em campo

Oliveira (2014) discute a observacdo participante como um meio pelo qual o
pesquisador ou pesquisadora pode compreender melhor o contexto local e as vivéncias dos
grupos.

Essa técnica de coleta de dados, como define Angrosino (2009), ¢ também
compreendida por Minayo (2009, p. 70) “como um processo pelo qual o pesquisador se
coloca como observador de uma situagao social, com a finalidade de realizar uma intervengao

cientifica”.

Para Martins (2013), a observacdo participante acontece por meio do contato
direto do pesquisador com o objeto pesquisado, com o intuito de conhecer a sua realidade.
Nesse processo de observar, podera haver alteracdo na pesquisa, de acordo com o contexto,
conforme discute o autor. Dessa observacgdo, o pesquisador pode estabelecer uma participagado
no cotidiano do grupo ou cultura que investiga (MARTINS, 2013).

Angrosino (2009) discute a observagdo participante na etnografia ndo como um
método de pesquisa, mas como um processo que possibilita uma interagdo maior entre

pesquisador e os sujeitos pesquisados, que permite inclusive uma relagdo de amizade e
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confianca. “Na observagdo participante, os membros da comunidade estudada concordam
com a presenca do pesquisador entre eles como um vizinho € um amigo que também é&,
casualmente, um pesquisador” (ANGROSINO, 2009, P. 33).

Guber (2005) também faz um debate da observacdo participante dentro da
etnografia como um recurso necessario para obter informagdes de determinados contextos ou
sujeitos. “La aplicacion de esta técnica o, mejor dicho, conceptualizar esta serie de actividades
como una técnica para obtener informacion se basa en el supuesto de que la presencia — esto
es, la percepcion y la experiencia directas — ante los hechos de la vida cotidiana” (GUBER,
2005, p. 109).

A partir das discussdes desses pesquisadores, entendo de forma mais aprofundada
o sentido do estar em campo. A observagdo participante, nesta perspectiva, abre
possibilidades e posso dizer, a partir da experiéncia que esta investigacao instigou, que o
pesquisador ou a pesquisadora ndo precisa engessar sua busca pelas descobertas que a imersao
em campo pode gerar em questoes fechadas como um roteiro de entrevistas, por exemplo. Em
Lagoa do Jua, vivi as dimensdes que as relacdes permitem e posso afirmar que foi a
experiéncia mais rica que pude vivenciar. Estava 14 como pesquisadora, € as pessoas tinham
consciéncia; desse modo, estava 14 como pessoa desejosa de conhecer a realidade e considera-
la.

Estar em Lagoa do Jua foi, antes de qualquer coisa, uma experiéncia para a vida
que, certamente, vai servir de base em outros processos da caminhada. Pretendemos ainda
aprofundar o sentido da entrada em campo, na descricdo dos didlogos, em outra se¢cdo, mas

antes trazemos de forma breve o diario de campo e a entrevista.

4.1.1.2 O Diario de Campo como ferramenta para a coleta de dados

Outro instrumento utilizado na pesquisa pela vivéncia do método etnografico foi
O diario de campo. Essa ¢ uma ferramenta utilizada por Malinowski (1984) em suas
investigacoes etnograficas. Esse instrumental € visto pelo autor como um meio importante de
tomar notas das experiéncias vivenciadas durante a imersdao em campo. Malinowski (1984)
utilizou-se de cadernetas para escrever o que vivia e experimentava.

Para Minayo (2009, p. 71), o diario de campo ¢ “um caderninho, uma caderneta,
ou um arquivo eletronico no qual escrevemos todas as informagdes que nao fazem parte do
material formal de entrevistas em suas varias modalidades”. Nesse sentido, esse modo de

coleta de dados se apresenta como uma tomada de nota do que se observa em campo, seja em
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meio aos acontecimentos, seja na vivéncia cotidiana dos sujeitos pesquisados.
Utilizei-me desse recurso durante as visitas as familias de Lagoa do Jud, bem
como em outros momentos vivenciados na comunidade, como a observagdo durante os jogos

de futebol promovidos pela escola local, nas reunides e no novenario.

4.1.1.3 Entrevista como suporte de intercambialidade dos didalogos

A entrevista foi outro recurso utilizado durante a investigacdo em Lagoa do Jua
como orientacdo do método etnografico. Essa estratégia foi utilizada por Malinowski (1984),
assim como tantos outros pesquisadores que buscam na etnografia uma forma de investigar
situacdes diversas.

Angrosino (2009) discute a entrevista como um processo de ‘“dirigir a
conversagdo de forma a colher informacgdes relevantes” (p. 61). Para Angrosino (2009),
investigar carece de informagdes concretas de pessoas que vivenciam ou vivenciaram a
situacdo e, entdo, a entrevista tem essa fun¢do, como uma “extensdo logica da observacao”,
segundo Angrosino (2009, p. 61).

Na minha experiéncia em campo, também senti essa necessidade e foi entdo
quando formulamos um roteiro simples, mas que pudesse dar conta de responder os
questionamentos que tinha acerca da realidade local e do Candeeiro nesse contexto. Busquei
nos autores que estudam a etnografia o fortalecimento das minhas inspira¢cdes quanto a
entrevista.

Nas discussdes de Guber (2005) sobre entrevista ela escreve:

La entrevista es una de las técnicas mas apropiadas para acceder al universo de
significaciones de los actores. Asimismo, la referencia a acciones, passadas o
presentes, de si o de terceros, que no hayan sido atestiguadas por el investigador
puede alcanzarse a través de la entrevista. Entendida como relacion social a través

de la cual se obtienen enunciados y verbalizaciones, es ademas una instancia de
observacion (GUBER, 2005, p. 132).

Para a autora, a entrevista, como uma extensdo da observagado, possibilita que as
coisas sejam ditas, mesmo que tenham ocorrido em outros momentos da histéria e as quais o
pesquisador dificilmente teria acesso se nao fosse pela entrevista. Dessa forma, esse processo
de coleta de informagdes agrega a pesquisa conhecimentos que talvez ndo encontre na
literatura.

Posteriormente, Guber (2005) traz para os dialogos nos seus estudos a entrevista

antropologica e a coloca como um meio de abrir os sentidos. “La entrevista se desarrolla
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como parte indisociable del conjunto de actividades que tienen lugar en la observacion
participante” (GUBER,2005, p. 143). Isso significa que, na etnografia, a entrevista se faz
necessaria para compreender as razdes constituidas a partir da observacdo. “La entrevista
antropolédgica sirve para descubrir las preguntas, esto es, para construir los marcos de
referencia de los actores a partir de la verbalizacion asociada libremente” (GUBER, 2005, p.
143).

Mais adiante, Guber (2005) discute uma questdao bem relevante quanto ao
comportamento em campo que abre margens para as distintas formas de abordagens junto aos
grupos ou comunidades investigados, que ¢ a constru¢do do roteiro da entrevista e as
abordagens.

E importante enfatizar que a minha experiéncia considerou essas orientacdes dos
autores quanto as técnicas de apropriagdo dos acontecimentos. Em relagdo a entrevista,
preparei um pequeno roteiro, € os didlogos estabelecidos eram, na sua maioria, conduzidos
por este, muito embora isso ndo representasse uma regra, como mencionado anteriormente. O
ponto de partida era sempre a comunidade porque, para mim, era importante aprofundar o
entendimento sobre o local em que estavamos e o lugar de fala das pessoas. A conversa sobre
o Candeeiro, geralmente, ficava no final do didlogo, s6 quando, entdo, percebia que podiamos
falar sobre o boletim. Essas questdes serdo ainda discutidas neste capitulo, mas antes ¢

importante contar, de forma resumida, os processos no campo.

4.1.2 Aimersdo no campo empirico

Antes de contar brevemente minha experiéncia no campo, trago algumas
orientagdes dos pesquisadores em cujos trabalhos busquei um aprofundamento na etnografia.
Minayo (2011) investiga em autores americanos fundamentos para falar da importancia de o
pesquisador se colocar no mundo do entrevistado. De acordo com Minayo (2011), para que
aconteca um processo dinamico, ¢ importante se colocar no lugar do entrevistado e percebé-lo
como uma pessoa comum que compartilha uma experiéncia vivida no seu dia a dia; esvaziar
das ideias pré-concebidas e utilizar-se da linguagem do senso comum dos sujeitos.

Malinowski (1984) orienta que a entrada em campo seja despretensiosa. Desta
forma, segundo Malinowski (1984), ¢ importante que, ao iniciar uma pesquisa, ndo haja
nenhuma pressao sobre os resultados que dali se pode gerar. As mudangas de pontos de vista,
segundo o autor, sao uma abertura maior para o enriquecimento da investigacao.

Na formulagdo do projeto de pesquisa para o mestrado, estabeleci como objetivo
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principal da pesquisa estudar a participacdo de agricultores e agricultoras na producdo do
Candeeiro. A ideia era investigar em que medida eles participavam da constru¢ao do boletim
de sistematizacao de experiéncias.

Posteriormente, a partir das leituras do boletim, da entrada em campo, da conversa
com os sujeitos distintos pesquisados, bem como dos didlogos com a orientadora e das
mudangas de pontos de vista, sentimos a necessidade de investigar a circulagdo, os usos e
apropriacdes do Candeeiro como experiéncia de sistematizagdo de experiéncias da ASA.

Depois de definidos o campo e os objetivos, estabelecemos os processos
metodologicos. A etnografia, na nossa compreensdo, seria o0 melhor método de investigacao,
considerando as técnicas que podem ser aplicadas a partir deste método, conforme
fundamentamos anteriormente.

Sabiamos que seria um processo longo, mas, mesmo assim, apostamos nas nossas
forcas e acreditamos que seria possivel. Com a experiéncia que tinhamos em campo, de outras
vivéncias, o processo seria leve e prazeroso, como de fato foi.

A primeira visita em Lagoa do Jud ocorreu em fevereiro de 2017. A segunda, a
terceira € a quarta, nos trés meses seguintes. Tais visitas renderam um material rico para a
qualificacdo da pesquisa. Nesta primeira entrada, em que ocorreu o processo exploratorio,
conheci o contexto, alguns modos de vida na comunidade e estabeleci um didlogo maior com
as familias que tinham suas experiéncias sistematizadas, além de visitar outras familias e
adquirir delas os boletins sistematizados na comunidade ou fora de Lagoa do Jua.

Depois deste primeiro momento, tive uma pausa de uns trés meses e retornei a
comunidade logo depois da qualificacdo, que ocorreu no més de setembro de 2017. Tragamos
um plano e estabelecemos ficar na comunidade por mais quatro meses, que foram de setembro
a dezembro do mesmo ano, somando uma experiéncia de oito meses em campo, entre idas e
vindas. Neste segundo periodo, esforcei-me para estar na comunidade duas vezes ao més.
Para conhecer melhor o cotidiano da comunidade, decidi visita-la em tempos diferentes. Em
algumas visitas cheguei na quarta e voltei na sexta; em outras, fiquei de segunda a quinta; em
outras ainda fiquei durante o final de semana, de forma que deu para ter uma visao geral das
atividades que sao desenvolvidas na localidade.

A experiéncia, além de rica, foi prazerosa. Foi muito bom conhecer a comunidade
Lagoa do Jud e ficar 14 conversando com o povo. Tudo fazia sentido. As caminhadas a p¢, o
deslocamento de moto para algumas casas, os almocos, tudo era acolhido e vivenciado com
amor. As conversas informais e as risadas com as mulheres, tudo levava a uma compreensao

maior do lugar, mesmo que de forma ndo intencional.



104

O por do sol, assim como o nascer, levavam a paz que o ambiente proporcionava.
Estava 14, tinha um propdsito com a academia, mas, acima de tudo, comigo mesma. A gracga
maior foi manter esse proposito pessoal e deixar ser conduzida pelos sentidos € as emogdes
que o coragdo deixava gerar.

Mas isso ndo significa que essa experiéncia ndo tenha tido seus desafios. E teve.
Em muitos momentos, a chegada em Lagoa do Jua, em uma carroceria de um Mercedes
adaptado para transportar passageiros, em pleno sol escaldante de setembro a dezembro, como
normalmente ocorre no verdo do sertdo semiarido brasileiro, ndo foi tdo facil. Na maioria das
vezes, cheguei a comunidade as 13 ou depois das 14 horas, porque era o horario do transporte
da ida para a localidade. Algumas vezes o cansaco ndo deixava ir muito longe e, por conta
disso, as visitas ocorriam apenas nas redondezas. Em outros momentos, o sol e a poeira
foram suficientes para causar crises de garganta. Nestes dias, as visitas rendiam menos ainda.

Durante todo o periodo de estada em Lagoa do Jua fiquei na casa de Dona Maria
Lidia Vieira de Andrade. A matriarca de uma das familias da comunidade. Ela me acolheu de
coragdo aberto, assim como toda a sua familia. A localizag¢do da residéncia, que fica em meio
a duas estradas distintas, uma que dé acesso a Itapipoca e outra que liga Lagoa do Jua a cidade
de Amontada, foi importante para que acompanhasse varios momentos da comunidade, como
a movimentacao para os jogos de futebol e a colheita da carnatba.

A estada em uma casa em um ponto central da comunidade ndo foi
estrategicamente pensada para o fim da pesquisa, contudo, podemos afirmar que o que
aconteceu em campo, de modo geral, serviu como experiéncia € agregou OS passos
necessarios de que a pesquisa precisava. Tudo o que foi vivenciado € trazido aqui, mesmo que
de forma resumida, por meio de topicos tematicos, conforme as se¢des seguintes. Sabemos
também que, querendo ou ndo, como pesquisadores, editamos um olhar para a Lagoa do Jua.

4.2 Historias e Estorias de Lagoa do Jua

Lagoa do Jua ¢ uma comunidade da zona rural, faz parte do municipio de
Itapipoca, na regido de Vales do Curu e Aracatiacu, no Ceard, distante 35 quilometros da
cidade-sede. Conforme manual elaborado pelas familias (2006), foi fundada em 1976. Na
época, pertencia a0 municipio de Amontada, também na regido, de acordo com informagdes
do manual (2006). No entanto, pelos depoimentos de pessoas com mais experiéncias de vida
da localidade, tais informagdes estdo relacionadas apenas aos processos organizativos.

Segundo seu Edmundo Nascimento (entrevista, 2017), que atualmente tem 87 anos, os
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primeiros habitantes chegaram ao local bem antes da data estabelecida em documento. “No
meu nascimento, talvez tivesse umas cinco ou seis casas”*’ (Edmundo, entrevista, 2017).

Lagoa do Jua é habitada atualmente por cerca de 180 familias*'. Vive da
agricultura, com a producao de feijao, milho, mandioca, entre outras culturas, como a
carnauba. Prioriza uma alimenta¢do saudavel para as familias, conforme estabelece o
documento da comunidade (2006). Nessa perspectiva, as familias trabalham com hortalicas,
criacdo de galinhas e outros pequenos animais, além de remédios, sabdo e xampus caseiros,
como ¢ apresentado em documento (2006).

Além de viverem da agricultura, muitos moradores sdo professores, outros
pedreiros e outros vivem de trabalhos manuais, como o beneficiamento da palha da
carnauba®’. Esta cultura, segundo Maria Irismar Vieira Linhares, 60 anos (entrevista, 2017),
possibilita que as pessoas trabalhem durante quase todo o periodo do ano, pois, quando passa
o inverno, geralmente no més de julho, comeca a colheita da palha da carnatiba, que, entre
outros objetos, permite confeccionar vassouras, bolsas, chapéus, esteiras e urus (um tipo bolsa
grande comprida, para apanhar feijao) e se estende por todo o segundo semestre. As pessoas
que nao trabalham com a carnatiba nem como pedreiro ou professor fazem carvao, de forma
que quase todos da comunidade desenvolvem atividades.

Desde a sua constituicdo, as familias da comunidade Lagoa do Jua lutam pelo
desenvolvimento local. Como estratégias de fortalecimento, criaram bancos de sementes,
intercambios entre outras comunidades, Associagdo dos Pequenos Agricultores, Rede de
Agricultores Agroecoldgicos, entre outras coisas.

Quanto a origem do nome, tudo indica que surgiu do préprio contexto. Proximo a
localidade existe uma comunidade que se chama Jud. Ja Lagoa do Juad dispde de bastantes
juazeiros ¢ uma grande lagoa, que, conforme as informagdes dos moradores, pode ter
influenciado na escolha do nome. Seu Edmundo Nascimento (entrevista, 2017), inicialmente,
descarta essa ideia quando afirma que os primeiros habitantes chegaram a localidade, olharam
0 seu entorno e deram o nome, no entanto, posteriormente, ao se relacionar as caracteristicas

locais, fortalece-se a hipotese da origem do nome citado por outros moradores.

No tempo em que eu me arrancava trabalhando... Que andava por Brasilia, por todo
canto, Fortaleza... Lagoa do Jua... Muita gente me perguntava, até o médico, me

40 Edmundo Nascimento. Comunidade Lagoa do Jui. Entrevista concedida a Rosa Nascimento. Lagoa do Jua.
Abril de 2017.

4l Maria Irismar Vieira Linhares. Comunidade Lagoa do Jua. Entrevista concedida a Rosa Nascimento. Lagoa

do Jua. Abril de 2017.

42 Idem
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’

perguntava: ‘Seu Edmundo me diz uma coisa: é porque tem muito jud?’ Eu dizia: ‘E
ndo, ¢ ditado dos mais velhos... Aqui acold tem um pezinho de juazeiro, mas nao ¢
porque ¢ cercado de madeira s6 de jua ndo’... Tem a lagoa que ¢ bem ai, ai o velho
que se situou aqui disse: ‘Aqui é bom’, ai botou o nome de Lagoa do Jua, porque
tinha a lagoa, uns poucos de jua ao redor, ai botaram lagoa do jua e morre por Lagoa
do Jua. Vocé ndo sabe que o povo né quem faz as leis? Do jeito que eles entenderem
de fazer as leis naquilo fica, né? (Edmundo Nascimento, entrevista, 2017).

Assim como seu Edmundo Nascimento, outras pessoas também relacionam o
nome as caracteristicas locais. Seu Lucas Vieira Linhares, de 83 anos (entrevista, 2017),
afirma que a lagoa, assim como os juazeiros, influenciou na escolha do nome da comunidade.
“Parece que era um juazeiro, ai por causa do juazeiro colocaram o nome de Lagoa do Jua™*.
Quanto a sua constituicdo, seu Lucas Vieira (entrevista, 2017) lista os primeiros moradores.
“Era pouca gente. Tinha meu avo; dos mais velhos, era s6 meu avo mesmo, ai foi crescendo...
Eu fiquei como neto, sabe? Ai comegou de 14 pra ca”**. Dessa forma, segundo os primeiros
habitantes, a comunidade ¢ formada por duas familias, “Joao Maranguape e Chico Vieira. O
Vieira ¢ da familia da Mazinha, e aqui desse travessao até o sobradinho tudo ¢ familia sé

Maranguape”™*’

, atesta Edmundo Nascimento (entrevista,2017), indicando que existe a familia
de Mazinha (agente da experiéncia sistematizada) e a sua familia. Seu Edmundo Nascimento
disse ainda que a localidade se divide em duas partes, a de cima e a de baixo.

Lagoa do Jua, na sua dinamicidade estrutural e ambiental, também tem seus altos
e baixos. A participacio em uma reunidio realizada pela Céritas Diocesana de Itapipoca®,
durante uma tarde de quinta-feira do més de dezembro de 2017, aproximou-me um pouco
mais dessa realidade. No primeiro momento, as pessoas que ali estavam foram convidadas a
fazer um paralelo da historia da comunidade de dez anos para a contemporaneidade com as
seguintes questdes: como era a comunidade hd 10 anos e como ¢ hoje.

As respostas dos grupos foram bastante convergentes e, de acordo com eles, ha
dez anos a comunidade vivia outro contexto, com “reunides familiares; momentos culturais;
ndo era tdo quente; a dgua era mais facil; [havia] menos desmatamento proximo aos corregos
e rios; menos lixo; mais passaros; mais mata e vegetacdo e menos incentivos aos

agricultores”, como pode ser observado na primeira parte da figura 13.

4 Lucas Vieira Linhares. Comunidade Lagoa do Jua. Entrevista concedida a Rosa Nascimento. Lagoa do Jua.
Abril de 2017.

# Idem

4 Idem

46 A Caritas ¢ um organismo da Igreja Catolica que atua na defesa dos direitos humanos, pautada nas lutas pelo
desenvolvimento sustentavel e solidario. Informacdes disponiveis em: <http://caritas.org.br/>. Acesso em: 03 de
maio de 2018.
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Figura 13 — Folha com respostas do trabalho em grupo

Fonte: elaborada pelos grupos de trabalho

Transcrigao

H4 10 anos:

Familia mais reunida; mais momentos culturais; 4gua era mais facil; menos desmatamentos proximos aos
corregos; menos lixo; tinha mais passaros; mais matas e vegetagao; menos incentivos aos agricultores.

Como esta hoje?
Menos vegetacdo; tem cisterna; retirada de areia do rio; tecnologia/comunicag¢@o; menos unido na familia; menos

queimadas; mais lixo; desmatamentos nas beiradas dos rios.

Pelo que foi apresentado na segunda questdo, no contexto atual em que vive a
comunidade, ha outra percep¢do de vida, tanto no sentido positivo quanto negativo. Como
beneficios, listaram: cisternas; tecnologia e comunicagdo; ¢ menos queimadas. Foram vistas
como negativas a retirada de areia do rio; a quantidade menor de vegetacdo; a situacdo de
menos unido na familia; a maior quantidade de lixo e desmatamento no entorno dos rios,
como ¢ exposto na segunda parte da figura apresentada.

Diante do que a comunidade discutiu na reunido, Lagoa do Jua viveu tempos de
bonanga em relagdo a agua dos rios e corregos, bem como ao privilégio de conviver com
espécies variadas de passaros e o aconchego da familia, que se reunia mais para os almogos e
a contacdo de historias. Por outro lado, reconhece que muita coisa boa aconteceu, como o uso
dos meios de comunicacao, com a TV e a internet; as tecnologias de armazenamento de agua;
a facilidade de estudar; o incentivo do governo a agricultura, entre outros. Contudo, acreditam
que ainda se precisa lutar muito para que as coisas continuem melhorando. Destacam como

conquistas a participagdo ¢ o empenho de todos e todas em atividades comunitarias e a
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parceria entre as instituicdes que atuam na comunidade, como o Centro de Trabalho e
Assessoria ao Trabalhador (Cetra*’) e a Caritas Diocesana de Itapipoca.

Pelo que ¢ apresentado, Lagoa do Jud, assim como tantas outras comunidades
rurais, tem sua forma organizativa pautada em atividades oriundas das caracteristicas locais e
regionais, porém, na sua peculiaridade, as coisas acontecem de modo singular, de forma que
se fortalecem a caminhada e a luta do povo que sempre busca melhorias.

Pelos compartilhamentos dos moradores e moradoras de Lagoa do Jua, durante as
visitas as familias, bem como nos momentos festivos e de reunides na localidade, percebe-se
que ha muito que se contar sobre a comunidade e que, certamente, precisariamos de um
capitulo inteiro para isso. Contudo, fizemos escolhas e trazemos aqui nesta pesquisa alguns
pontos, como “a mistica da agua”; “os encantos”; “a religido em Lagoa do Jua”; “as trocas

entre as comunidades vizinhas”; “a vida cotidiana” e “os conflitos”, que consideramos

relevantes para situar o leitor no contexto em que circula o Candeeiro, objeto pesquisado.
4.2.1 Os encantos de Lagoa do Jud: o tanque de pedra e a pedra do letreiro

A imersao em Lagoa do Jud me deu a oportunidade de escutar e acompanhar
varios acontecimentos da comunidade. Histdrias e vivéncias locais constantemente ganhavam
forma e sentido ao serem, pelos moradores e moradoras, manifestadas. No entanto, duas
delas, que, de certa forma, envolvem mitos e verdades, podem ser classificadas como as que
mais repercutiram em toda a trajetéria. Uma se refere a um tanque de pedra ou caldeirdo, a
outra diz respeito a uma pedra, que a populagdo local define como encantada.

Na minha compreensdo como pesquisadora, o primeiro dia em Lagoa do Jua seria
apenas para estabelecer uma relagdo com as familias que possivelmente me acolheriam, como
foi orientado pelo Cetra, instituicdo que me apresentou a comunidade. De todo modo, ao me
deslocar até¢ a localidade, estava aberta para as surpresas que ocasionalmente poderiam
acontecer. Mas me surpreendi até com as possibilidades da primeira visita.

Maria Irismar Vieira Linhares, conhecida por Mazinha, que, cumprindo o seu
oficio de agente comunitaria de satde, saia para visitar as familias, convidou-me para
acompanha-la. Aquele dia era de chuva, mas quente, a0 mesmo tempo, ¢ a minha disposi¢ao

para caminhar ndo era das melhores, mas, mesmo assim, me dispus a ir. E, se eu tivesse ainda

470 Cetro de Estudos do Trabalho e de Assessoria ao Trabalhador (Cetra) ¢ uma entidade da sociedade civil que
integra a rede ASA. Trabalha com agricultores e agricultoras, criangas, jovens e mulheres as agdes de
convivéncia com o Semidrido. Informagdes disponiveis em: <http://www.cetra.org.br/index.php/pt-
BR/institucional/historico>. Acesso em: 36 de agosto de 2017.
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alguma divida quanto ao campo de pesquisa, aquele dia teria sido determinante para me
firmar ali.

Visitamos em torno de quinze familias. Em todas as casas aonde chegavamos eu
era apresentada e a pesquisa logo passava a ser um dos pontos de discussao da visita, mesmo
que de forma cautelosa. Senti como se estivesse em casa. As pessoas me acolhiam como se ja
me conhecessem de outras trajetorias. Nessa primeira visita, escutei muitas historias, inclusive
dos encantos. Depois das visitas, fui com Maria Irismar Vieira Linhares almogar na casa de
Dona Maria Lidia Vieira de Andrade. A tarde, visitamos Maria Dalva do Nascimento,
conhecida como Dalvinha, de 66 anos, agricultora e professora aposentada, que tem sua
experiéncia sistematizada no Candeeiro. Entre as muitas historias que Dalvinha contou, o caso
do tanque de pedras ganhou maior reveréncia.

E importante mencionar que, de acordo com a ASA (Articulagio Semiarido
Brasileiro), o tanque de pedra ou caldeirdo “¢ uma tecnologia comum em areas de serra ou

onde existem lajedos, que funciona como area de captacdo da dgua de chuva. Sdo fendas

9948

largas, barrocas ou buracos naturais, normalmente de granito™*°, como pode ser observado na

figura seguinte.

Figura 14 — O tanque de pedra de Lagoa do Jua

Fonte: a autora.

8 Informagdes disponiveis em <http://www.asabrasil.org.br/acoes/p1-2>. Acesso em: 05 de maio de 2018.
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De acordo com a imagem apresentada, o tanque de pedra de Lagoa do Jua carrega
as mesmas caracteristicas apresentadas pela ASA, muito embora os sentidos para o povo da
localidade sejam outros.

Retomando a memoria da primeira conversa com Maria Dalva do Nascimento, ¢
importante mencionar que, quando me apresentei e falei da pesquisa, Dalvinha deu um sorriso
e disse que ficava feliz por ter alguém interessado na comunidade. Contou sobre outras
pessoas que de vez em quando apareciam por la para ver o tanque. Eu a indaguei: o tanque? E
ela disse: “Sim, aqui tem um tanque de pedra”, e logo foi dando as caracteristicas. Percebi
naquele momento que se tratava de algo importante para a comunidade. Ela continuou

contando a historia:

Aqui na Lagoa do Jua tem muita coisa bonita que as pessoas ndo valorizam. Tem
tanques de pedras, fendas de pedras, ossos de animais de 5 mil anos guardados, tudo
isso, mas as pessoas ndo valorizam. Vem gente de fora fazer entrevista, olhar e tudo.
Pessoas que vado estudar vém fazer experiéncias nos tanques de pedra... (Maria
Dalva do Nascimento, entrevista, 2017).

Fiquei refletindo sobre o que significava o tanque de pedra para Lagoa do Jua,
mas, no primeiro momento, eram apenas reflexdes mesmo, porque somente depois, com a
visita ao local, bem como o depoimento da familia vizinha, compreendi mais claramente a
mistica em torno da tecnologia, mas isso aconteceu bem mais adiante, porque outras questoes
pareciam mais urgentes de aprofundar no inicio da pesquisa.

Das partilhas das experiéncias vivenciadas, foi possivel constatar que Lagoa do
Jua, assim como tantas outras comunidades, passou por grandes desafios relacionados a falta
de 4agua e que estes poderiam ser os motivos de tanta relevancia dada ao tanque e, entdo, ao
perceber que se tratava de uma tecnologia de acimulo de agua, que beneficiou a comunidade
em outros momentos de falta de recursos hidricos no local, minha hipdtese foi sendo
confirmada, na mesma medida em que outras tantas foram surgindo, e entdo eu quis saber
mais sobre aquele encanto, de modo que, nas visitas seguintes, em algumas casas onde eu
entrava eu perguntava sobre a obra, para minha surpresa, todas as pessoas falaram do tanque —
sendo da mesma forma, pelo menos com o mesmo entusiasmo.

Posteriormente, tive a oportunidade de conhecer o local, quando, em uma manha
de novembro de 2017, Maria Irismar Vieira Linhares me acompanhou até a casa de Dona
Maria Meire Severiano de Andrade, 55 anos, onde fica o tanque. De longe avistei uma area

ampla. Uma casa, uma cisterna, uma plantagdo de frutiferas e uma pedra enorme compunham
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o cenario. No topo da pedra, uma arvore de aspecto seco, de caule esbranqui¢ado e de frutos
vermelhos enfeitava o local. A obra da natureza se adequava perfeitamente ao ambiente.
Fiquei maravilhada com a paisagem que avistava. Ao chegar a casa, depois de me apresentar e
contextualizar a visita, dirigi-me aquela arte acompanhada por Dona Maria Meire Severiano
de Andrade, para ver de perto aquela arte. Distrai-me um pouco colhendo sementes e logo me
voltei para o tanque. Tudo era muito lindo, o tanque, a arvore, a casa em meio ao cendrio, mas
a historia que por Maria Meire era contada tocava mais profundamente o coragao.

Maria Meire Severiano de Andrade (entrevista, 2017) disse-me que chegaram ao
local havia uns trinta anos. Tudo era cercado de mato. Disse também que o tanque era mais
raso € que aos poucos foi sendo aprofundado, a medida que a necessidade de 4gua aumentava.
“Quando a gente nao tinha cisterna, bebia agua dai... Era o jeito... A gente ndo tinha outra
agua... Tinha tempo ai que n6és cavdvamos a cacimba e a agua era bem azulzinha” (Maria
Meire Severiano de Andrade, entrevista, 2017).

Maria Meire contou-me também outros fatos acerca da especulacdo do tanque que
j& haviam sido tratados por outras pessoas. De acordo com a agricultora, o tanque tornou-se
um objeto de especulagio e pesquisa. E visitado e explorado por muitas pessoas da redondeza
e até de Fortaleza.

Contudo, pelo que Maria Meire Severiano de Andrade (entrevista, 2017) comenta,
o interesse pela obra da natureza aumentou quando descobriram que as suas entranhas eram
constituidas de ossos. Essa magnitude foi sendo descoberta na medida em que escavavam

cacimbas para acumular mais a producao de agua.

Este tanque ele era desprezado, ninguém ligava. Era tudo sujo véi, cheio de mato, ai
nés cheguemos aqui e comecamos zelar ele, né. Ai comegamos cavar. Quando
secava, cavava, ¢ ai foi achando os 0ssos... Ai a gente cavava as cacimbas e ajuntava
0s 0ssos € botava ai em cima do serrote, ai chegava gente e ia olhar e se admirava...
E essa historia saiu pra todo lugar... Eu sei que vinha gente de Fortaleza, ai levava
um 0sso... Até em Sao Paulo sabem deste tanque que tem ai, esses ossos, né...
(Maria Meire Severiano de Andrade, entrevista, 2017).

Ou seja, o tanque de pedra, que era visto, inicialmente, apenas como um
reservatorio de dgua, passou a ser um objeto de pesquisa, esta de carater arqueologico. A
partir desse depoimento, entende-se que o que para as pessoas locais parecia ndo ter muito
valor, embora elas tivessem curiosidade, para as pessoas de fora, tornara-se uma fonte de
busca pela descoberta da presenga de restos esqueléticos no local, mesmo que existentes ha

milhdes de anos, o que despertou interesse nas pessoas das redondezas.
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Veio um pessoal da Itapipoca, vieram olhar ai dentro, ai passou uns tempo, ai,
quando dei fé, vieram de muda, quase de muda, passava o dia todinho trabalhando...
Um bocado de Fortaleza e outro da Itapipoca, ai passava o dia cavando e voltava no
mesmo dia, mas eles ficavam em Itapipoca, no outro dia de manha chegava de novo
(Maria Meire Severiano de Andrade, entrevista, 2017).

A fala de Maria Meire ressalta que o tanque que outrora serviu para
armazenamento de dgua agora ganha novo sentido, sendo visto inclusive como atra¢do para as
pessoas que acreditam em outras vidas no planeta. Os restos mortais parecem servir de alusao
a isso. “Tem muito pedago de osso ai dentro... Aquelas cacimbas tém... Assim, as paredes das
cacimbas sO sdo 0ssos, eles nao cavaram todo, ndo. Ninguém sabe o que tem no fim, porque
ndo cavaram até o fim”* (Maria Meire Severiano de Andrade, entrevista, 2017).

As pessoas que compartilharam dessa historia, além de demonstrarem um
entusiasmo peculiar as descobertas de habitat do planeta, deixaram também fluir no olhar e na
expressao outros sentimentos que certamente nao conseguiriamos descrever. Outras historias
na mesma medida ganharam forma, e trazemos, entdo, para esta pesquisa, a pedra escrita,

outro encanto de Lagoa do Juid. O monumento ¢ apresentado na figura 15.

Fonte: a autora

4 Maria Meire Severiano de Andrade. Tanque de Pedra. Comunidade Lagoa do Jua. (Entrevista, 2017).
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Como ¢ possivel perceber, aparentemente, trata-se de uma pedra comum, como
qualquer outra, poderiamos assim definir. Um agregado sélido, calcado por rochas menores,
em meio a vegetacdo caatinga. Se eu tivesse encontrado essa pedra em uma circunstancia
diferente, era assim que a definiria. Mas, ao visitar o local, algo me fazia pensar e até enxergar
diferente. Eu ndo estava diante de qualquer pedra, mas de uma pedra. Aquela que tinha sido
intensamente descrita pela maior parte das pessoas com as quais eu tinha tido contato em
Lagoa do Jua como uma pedra encantada.

Na segunda visita que fiz a comunidade, em uma conversa com o Seu Edmundo
Nascimento (entrevista, 2017), a segunda pessoa mais idosa da comunidade, a pedra ganhou
destaque em meio a outros tantos assuntos na ocasido estabelecidos. Era a segunda vez que
escutava alguém falar da pedra porque, na primeira visita, ela também havia sido mencionada,
mas nao com a mesma intensidade, o que talvez tenha inibido a minha sensibilidade para
perceber nas entrelinhas o que aquilo representaria.

Seu Edmundo Nascimento (entrevista, 2017) perguntou-me se eu conhecia a
pedra. Eu, cuidadosamente, respondi: “Ah, Seu Edmundo, alguém me falou desta pedra, mas
me conta como ela ¢?”. Com um brilho nos olhos € um encanto na alma, pronto e

despretensiosamente apropriado da historia, o senhor agricultor, entdo, comeca a narrar:

Aqui nessa Lagoa do Jud que nds estamos conversando, aqui tem uma pedra
encantada, tem, bem aqui na Lagoa, pois ¢, mas tem vindo gente, ninguém sabe nem
da donde, passa de semana arranchado ai no mato, faz de comer e tudo e atras de
quebrarem a pedra e tudo mais, ¢ nunca no mundo desencantaram ela (Edmundo
Nascimento, entrevista, 2017).

Nesse trecho, Seu Edmundo Nascimento fala da pedra como um encanto. Pelo que
pude observar, as suas palavras, assim como todo o resto do corpo, demonstravam acreditar
no que estava sendo pronunciado. E eu, como uma camponesa nordestina nata, de uma
comunidade rural, estava igualmente envolvida com a histéria e queria saber mais. Logo

perguntei qual era o encanto, € Seu Edmundo Nascimento emendou:

E porque ela tem um letreiro, obra da natureza, né... Uma pedra, as vezes, € vivo que
vocé diz que escreveram neste instante, outro tempo ¢ mais apagada e, assim, desde
0 meu nascimento, estou dentro de 87 anos de idade ¢ a pedra do letreiro ta la...
Desde pequeno, minha mae me mostrando € nem aumenta ¢ nem diminui. E se bate
foto de gente pra Sao Paulo, pra Brasilia e pra tudo. A mamae cansou de dizer que,
quando estava batendo roupa ai nas pedras do tanque, ai meio-dia em ponto, ai
despejava um saco de moeda em cima das pedras trinque, ela olhava pro lado e
outro, nada, as vezes passava um tejo amarelo andando, andando, ai se metia
debaixo da pedra, ninguém sabe. Cantava galo, meu irmdo viu um galo cantando em
cima da pedra de madrugadinha, quando foi olhar, nada, ai diz que tem essa pedra
encantada, né... chama-se a pedra do letreiro, tem foto do Brasil todinho dela aqui,
mas ndo teve ninguém no mundo que descobrisse (Edmundo Nascimento, entrevista,
2017).
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A pedra do letreiro, como Seu Edmundo a descreve, ¢ cheia de mistérios. Barulho
de moedas, cantigas e presenca de animais, segundo os moradores, a caracterizam como
encantada. Pelo que Seu Edmundo Nascimento a apresenta, tem o letreiro como sinal. Isso

confunde a todos, desde os mais simples até as pessoas consideradas sabias.

As letras bem vermelhas, grandes, as letras grandes, ndo ¢ letrinha velha miuda
assim ndo, € letra grande. Agora ninguém sabe se ¢ encanto mesmo dos indios, se ¢
obra da natureza, ninguém sabe... Os sabidos que vém ndo sabem descobrir o que
significa esse letreiro dessa pedra, e vai o mundo se acabar e ela fica ai do mesmo
jeito (Edmundo Nascimento, entrevista, 2017).

Para além do que Seu Edmundo Nascimento denomina de encanto, a pedra
representa também um espaco das relagdes das pessoas locais. Mergulhar nessa historia ¢ uma
vala aberta para aprofundar questdes culturais que para a pesquisa etnografica sdo
indispensaveis, como atesta Malinowski (1984). No intuito de fortalecer o didlogo, perguntei

sua aproximagao com o mistico e se causava medo as pessoas.

[...] as pessoas ndo tem medo, ndo. Um dia eu subi foi em cima dela, fiquei 14 em
cima, 14 me deu um medinho, assim, porque tinha um pau branco cobrindo a pedra,
em cima e ai tinha um pau que dava um caibro, caibro de casa, sabe? Ai eu fui
subindo, me encostei numa altura e o pau era deitado 14 em cima da pedra, ai subi
nos mofumbos, até que cheguei 14, ai parei 14, o caibro desceu, ai eu fiquei ali, fiquei
assim arrepiado, um bom pedacinho ali, ai desci e vim embora (Edmundo
Nascimento, entrevista, 2017).

Guiado pela curiosidade, seu Edmundo Nascimento se aproximou da pedra e
sentiu emocdo. Ele ndo relatou outros casos de pessoas que tenham a mesma relagdo com o
local, ou sentimentos parecidos com o seu quanto ao significado da pedra. No entanto, em
uma comunidade interiorana, em que as pessoas t€ém crencas bem peculiares, ndo ¢ dificil
relacionar os casos. Inclusive, pelo que Seu Edmundo Nascimento (entrevista, 2017)
apresenta, ha certa ilusdo de que a pedra esconde um grande tesouro, pois, na sua fala, ele
deixa escapar o seu desejo de encontrar moedas de ouro. “Depois eu cheguei uma vez e disse
pra pedra ‘ah, t& bom de me dar essa riqueza pra eu ndo trabalhar’. Também ndo me
respondeu ninguém” (Edmundo Nascimento, entrevista, 2017).

Ainda conforme a fala de Seu Edmundo (entrevista, 2017), a pedra tem sido vista
como um encanto porque tem um letreiro que aparece vivo mais durante o periodo chuvoso,

vai se desfazendo e chega a ser invisivel aos olhos das pessoas no periodo de seca.
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Como eram muitas familias a serem visitadas e, pelo fato de a pedra estar
localizada um pouco distante do centro de Lagoa do Jud, fui conhecé-la somente no segundo
semestre de 2017. Era em uma tardinha do més de outubro quando fui ao local. Olhei bem a
pedra e o que tinha no seu entorno. Observei uma linha esbranquicada bem no meio, como se
tivesse sido riscada, como ¢ possivel conferir na imagem, mas o letreiro eu ndo vi. Também
ndo descobri o seu encanto. De todo modo, a pedra existe, compde o cendrio da represa da

lagoa e faz parte das histérias de encantos do seu povo.

4.2.2 A mistica da dgua: cuidados e afetos

Pesquisas e matérias publicadas em sites e jornais, como, por exemplo, uma
reportagem de 5 de agosto de 2017, do Diario do Nordeste, comprovam que as comunidades
rurais do semiarido brasileiro enfrentam dificuldades de acesso a 4gua em algum periodo do
ano, mas especificamente aqui no Ceard esse desafio ocorre geralmente entre os meses de
agosto e dezembro. A falta de adgua na regido afeta principalmente os animais. Com as
tecnologias de armazenamento € o bom gerenciamento desse recurso, as familias conseguem
atravessar essa temporada sem a auséncia dele para beber.

Assim como outras localidades da regido, Lagoa do Jua tem todas as
caracteristicas semidridas e poderia passar pelas mesmas necessidades quanto aos recursos
hidricos. No entanto, as familias tém driblado essa realidade. Contudo, pelo que ¢ apresentado
pelas pessoas, nada aconteceu por acaso, mas a partir de uma trajetéria de lutas, desafios e
conquistas. De acordo com o compartilhamento de suas experiéncias, a comunidade, que, no
inicio de sua consolidagdo, dispunha de rios e lagos, também vivenciou momentos criticos
com a falta de dgua, tendo que buscar bem distante. “Primeiro, a gente pegava agua com o
jumento, depois ia de bicicleta™®. Com a cisterna de 16 mil litros de 4gua para beber e
cozinhar, bem como a cisterna de 52 mil litros, conhecida como segunda agua, para produzir
alimentos e o0s processos formativos, esse desafio tem sido superado, conforme os
depoimentos das familias.

A superacdo da falta de agua em Lagoa do Jud pode estar relacionada também ao
cuidado que se tem com esse recurso. As cisternas preservadas, assim como a lagoa, que

mesmo seca devido a escassez de chuvas durante o ano de 2017 mantém-se limpa e cuidada,

30 Thidem
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bem como o armazenamento de 4gua em garrafas de plastico sdo acdes que fortalecem a
mistica e a relagdo afetiva do povo com a agua.

Todas as familias da localidade dispdem de uma cisterna de 16 mil litros de dgua
para beber e realizar as atividades domésticas, conforme a figura 16. Parte das familias dispde
da cisterna de 52 mil litros de agua para outras atividades, como o cultivo de hortalicas,
frutiferas e da de beber aos pequenos animais. Outras guardam agua em garrafas, e a maioria
das que foram entrevistadas busca dgua na lagoa durante o periodo de inverno, de modo que
elas economizam a dgua que guardam nos reservatérios e dispdoem dos recursos durante todo
o periodo do ano para beber. O tanque de pedra também tem sido uma fonte de dgua para as

labutas de casa e para dar de beber aos animais.

Figura 16 — A cisterna de 16 mil litros de 4gua no entorno da casa

Fonte: a autora

7

E importante ainda ressaltar que a agua da cisterna de 16 mil litros ¢ utilizada
apenas para beber e cozinhar. Em todas as familias que visitei, essa pratica ¢ bastante adotada.
Outra observagdo relevante se refere a preservacdo desse bem. Mesmo em um periodo de
grande escassez de chuva como foi 2017, no més de dezembro, a maioria das cisternas desse
poste estava acima da metade. “E assim. A gente tem a cisterna pequena e a grande e ainda
guarda agua nas garrafas. Enquanto tem agua na lagoa, a gente apanha de 1a. Quando seca ¢
que vamos usar a agua que guardamos, que € pra ndo faltar, por isso ndo falta” (Maria Irismar

Vieira Linhares, entrevista, 2017).
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Assim como Maria Irismar, outras familias também demonstram compreender
que, quanto mais puderem economizar a 4gua que tém em casa para suprir as necessidades em
periodo de estiagem, melhor. Para isso, elas deixam os reservatérios fechados e utilizam a
agua de outras fontes.

Diante dessa constatacdo, entende-se, por um lado, que hd um nivel de
consciéncia significativo em relagdo a importancia da dgua na localidade. Por outro lado,
percebe-se que entenderam que a agua de beber ¢ sagrada e que, portanto, deve ser guardada
com cuidado.

A construcgdo dessa ideia pode estar relacionada a falta do recurso durante certo
periodo do ano, em outro contexto, como também aos processos organizativos e de formagao,
que acontece desde a participagdo em oficinas de Gerenciamento de Agua (GRH) e Sistema
Simplificado de Manejo para Irrigagdo (SSMI) que os programas implementados na
comunidade possibilitam, passando pelas reunides comunitarias até a troca de experiéncias
com outras comunidades, conforme depoimento das familias. “Quando a gente comegou a ir
para as reunides la de baixo, a Mazinha sempre falava, né... Que as pessoas guardassem agua
nas garrafas para quando tivesse uma planta ai aguar o tronco dela... (Maria Lucilda Diniz,
entrevista, 2017).

O depoimento de Maria Lucilda Diniz (entrevista, 2017), 54 anos, dialoga com as
diversas praticas de estocagem de agua, bem como com os modos de utilizagdo desse recurso
que podem fazer a diferenca em uma regido semiarida como a nossa ¢ que tém sido a
principal bandeira de luta de Lagoa do Jua, conforme os depoimentos de agricultores e
agricultoras.

Se voltarmos um pouco a discussdo do tanque de pedras, vamos perceber que
mesmo o fato de suas entranhas serem constituidas de ossos e despertarem nas familias certa
curiosidade, a preservacdo e o cuidado com o local — que, mesmo em meio a vegetacao e em
periodo de seca como ¢ novembro, mantém-se conservado e com dgua — causam admiracao e
um entendimento da importancia deste para as familias.

De modo geral, as familias da comunidade Lagoa do Jud, no seu modo simples de
ser, vivem a mais bela relacdo de amor com a agua, que pode ser observada em suas agoes do
dia a dia. A aproximagdo, o cuidado com os reservatorios e a utilizacdo do recurso tém
impactado positivamente sua vivéncia na localidade. Um exemplo disso ¢ a lagoa, que,
mesmo em um periodo de longa estiagem como foram os ultimos seis anos, continua limpa e
conservada. O reservatdrio, mesmo seco, causa admiracao e encanto. Mesmo ndo dispondo de

agua, o espaco ¢ belo e transmite uma sensagao de tranquilidade e esperanca. A forma como
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as pessoas mencionam o reservatorio, bem como os seus aspectos fisicos, como pode ser
observado na figura 17, faz-nos perceber o sentido do nome Lagoa do Jud e o porqué de toda

a mistica em torno da agua.

Figura 17 — A lagoa

Fonte: A autora.

A lagoa apresentada na imagem esta localizada ao nascente, na parte de baixo da
comunidade, bem atras das casas. Caracteriza-se pelo espaco amplo e com formato de concha.
No seu entorno, uma mata de carnatba d4 um tom de embelezamento. Ao meio, pedras em
varios formatos ambientam o local, enquanto o solo rachado evidencia o longo periodo de
estiagem na regiao.

Todo ano a lagoa seca. Ela ¢é rasa, ela ¢ até grande, mas deixa que ela ¢ rasa, ai seca.
Quando os invernos sdo bons, ela vai secar 14 pra dezembro, janeiro, mas o inverno
com esses anos que ta, com seis a sete anos mais escasso, quando é setembro, como

agora, seca. Quando comeca a secar, comega a ficar salgada e o povo ndo lava mais
roupa (Edmundo Nascimento, entrevista, 2017).

Mesmo com uma extensdo bastante grande, a lagoa ndo tem capacidade para
guardar dgua por mais de um ano. E as chuvas dos ultimos seis anos nao foram suficientes
para enché-la, de modo que no més de outubro j& ndo tinha mais agua, o que acentuou mais
ainda a situacao da falta d’agua. Mas, mesmo assim, ela guarda suas alegorias, sendo cultuada
pelas pessoas da comunidade.

Observa-se, com isso, a relacdo de afeto que a comunidade Lagoa do Jua

desenvolveu com a agua. O tanque de pedra, as cisternas, as garrafas de pléstico e a lagoa sao
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os ambientes reservados para guardar esse recurso que marca a vida das pessoas como um
bem inseparavel. A dgua, assim, representa um bem supremo e uma necessidade da alma.
Como se pode perceber, a mistica e a realidade fazem parte das historias e estorias
contadas no cotidiano de Lagoa do Jua. E nesse contexto que analisamos a sistematizacio de
experiéncias do Candeeiro. Nossa intengdo, ao apresentar esse contexto, € situar o cenario
cultural e histérico no qual os usos e apropriagdes das experiéncias e a circulagdo do

Candeeiro se dao.

4.2.3 A vida em uma dindmica circular: dos jogos de futebol aos almogcos em familia e a
colheita da palha da carnauba, em Lagoa do Juad

Se fossemos descrever o cotidiano de Lagoa do Jud, sem pausa, ponto ou virgula,
criariamos uma biblioteca. Cada gesto, cada palavra e cada passo revelaria uma historia, e no
conjunto de vivéncias e a¢des completariamos um hino. Falar dessa comunidade ¢ trazer na
lembranga os olhares, sorrisos € a entonagdo da vida em simples acontecimentos. E ¢ nessa
perspectiva que trago aqui nesta pesquisa o cotidiano desse lugar, observado desde os
momentos recreativos como os jogos de futebol até as atividades agricolas e artesanais, como
a colheita e o beneficiamento da palha da carnauba.

Nesse periodo em que estive em Lagoa do Jua pude acompanhar varias atividades
locais. Uma delas ¢ o futebol. Logo quando cheguei a comunidade, nas primeiras visitas,
fiquei sabendo da paixdo pelo esporte pelos varais de fardas dos times da localidade e pelas
falas sobre os torneios envolvendo outras comunidades vizinhas. Perguntei a uma das
moradoras que reside proximo a casa de dona Lidia, onde eu costumava ficar, sobre o esporte,
e ela me contou que o jogo de futebol ¢ uma pratica dos homens da localidade e que,
inclusive, o seu esposo ¢ técnico de um time.

Passei a observar quais os dias e momentos em que eles jogavam. Um dia a
tardinha, quando eu ia da casa de Dona Lidia para a casa de Dalva, avistei um grupo de
pessoas em meio a um campo e o barulho da bola. Parei e perguntei do que se tratava. A dona
da casa me disse que ali era o campo de futebol onde os homens se reuniam para jogar. No
entorno da casa havia muitas motos paradas. Fiquei ali conversando um pouco sobre a
familia, que prontamente me convidou para sentar, ¢ sobre a comunidade. Depois de uma
meia hora, ja entrando pela noite, os homens foram chegando, pegando suas motos e saindo.

Depois desse dia, percebi que o futebol era uma atividade importante para a

comunidade. De vez em quando via gente passando para jogar. Pessoas da comunidade e
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outras localidades vizinhas se juntavam ali naquele espago. Certo dia me surpreendi ao
perceber que a atividade ndo era apenas dos homens, quando, em uma manha de quinta-feira,
acompanhei a pratica esportiva das criancas ¢ dos adolescentes em uma aula de campo da
escola local. Meninas € meninos brincavam juntos, enquanto professores e professoras os
acompanhavam. Perguntei se aquela era uma atividade isolada e as mulheres que olhavam de
suas casas afirmaram que sempre acontecia de a escola promover momentos de trocas com
escolas de outras localidades vizinhas.

Aproximei-me de uma das meninas que, na ocasido, bebiam agua na casa em que
eu estava e dialoguei sobre o esporte. De forma espontanea, a adolescente compartilhou
comigo o seu interesse pelo futebol e disse que pertencia a uma comunidade vizinha e que
estava ali com o seu time para jogar.

Em outros momentos, observei que os jogos ocorriam também em outras
localidades vizinhas e que homens e criangas se deslocavam da comunidade para essa troca
esportiva. Em uma tarde de domingo, o terreiro de Dona Maria Lidia Vieira de Andrade
serviu de cenario para a passagem das pessoas fardadas que se deslocavam para jogar em Jua.

Outro ponto de encontro em Lagoa do Jua ¢ a seresta. Fiquei sabendo da paixao
pela festa em uma das visitas quando perguntei qual era o meio de entretenimento local e me
disseram que eram as serestas aos finais de semana. Eu queria saber mais sobre essa forma de
diversdo até que, durante uma visita, esbarrei-me com o seresteiro. Ele estava na casa de sua
sogra, a Dona Sebastiana do Nascimento, de 74 anos, que mora do lado de baixo da
comunidade. Na ocasido, afinava um instrumento e tocava algumas musicas. Cumprimentei a
familia, disse de onde era e por que estava ali. Conheci a dona da casa e o tocador, que se
apresentou como o seresteiro das meninas. Na mesma manha, convidaram-me para almogar e,
entdo, pude escutar um pouco mais sobre a musica na comunidade.

E importante revelar que tudo o que eu ia descobrindo de Lagoa do Jua me
causava admiracdo e curiosidade. Assim como a histéria do tanque, da pedra escrita, o caso
com a musica também me chamou a atencdo. Eu queria saber mais sobre as serestas e a
participacdo das pessoas nas festas. No entanto, como a festa ocorria aos finais de semana e
eu teria que voltar a Fortaleza na sexta, ndo seria possivel participar nessa visita, mas fiquei
na expectativa de que na volta a comunidade eu teria a oportunidade de conhecer um pouco
mais dos ambientes em que as pessoas se reuniam para se divertir.

Depois daquele dia em que fiquei sabendo sobre as serestas em Lagoa do Jua,
propositalmente planejei uma visita para a sexta-feira. A ideia era passar o final de semana na

comunidade e poder ver como se dava a seresta. Quando cheguei a localidade, disseram-me



121

que a festa aconteceria em uma comunidade vizinha. Convidaram-me para ir e eu até que me
animei, mas o cansago daquele dia de sol quente ndo me permitiu arredar os pés da casa de
Dona Maria Lidia Vieira de Andrade. Deitei em uma rede na varanda e, de longe, acompanhei
cada musica que era tocada.

Depois daquela noite de frustagcdo por ndo ter ido a seresta, planejei outra visita
em um final de semana, e entdo, em um dia de domingo, parti sozinha de Paracuru, onde
estava comemorando o aniversario de um amigo, para Lagoa do Jud. Gastei em torno de duas
horas em um carro. Nao foi uma viagem muito boa. Nao sei se foi devido ao cansago ou ao
clima quente, mas acabei me perdendo e passei quase 50 km da estrada, rumo a Jericoacoara.
Quando me dei conta do distanciamento, voltei, pedi informagdo a duas pessoas que estavam
na estrada sobre a localizagdo da comunidade ¢ mudei de dire¢dao. Em vez de seguir para
Itapipoca, entrei por uma estrada carrocavel que da acesso a comunidade. Depois de uns 20
minutos, cheguei a localidade. O calor e a fadiga da viagem foram suficientes para agravar
uma crise de garganta que rendeu os trés dias que passei ali, impossibilitando-me de ir a festa.

Mas, como tudo na vida tem seu tempo, acredito que ainda terei o privilégio de ir
as serenatas de Lagoa do Jua. De todo modo, os compartilhamentos das pessoas que
frequentam essas festas me ddo uma ideia da importancia desses eventos para a comunidade e
¢ com essa apropriacdo que trago essa experiéncia, entre tantas outras vivenciadas.

Outro costume de Lagoa do Jud ¢ o almogo em familia. Todos os dias, Nilda
Vieira Linhares, uma das filhas de Dona Lidia, almog¢a com a matriarca. Inicialmente, pensei
que fosse um costume apenas dessa familia, pelo fato de mae e filha serem vizinhas e também
por se tratar de uma pessoa idosa como Dona Maria Lidia Vieira de Andrade. Mas essa era
apenas uma hipdtese, que se desfez quando visitei pela primeira vez a familia de Dona
Sebastiana do Nascimento, constituida por duas filhas, trés filhos e alguns netos. Todos
moram no entorno da sua casa.

A primeira casa em que entrei foi a de Dona Sebastiana. Fiquei bastante tempo
conversando com a agricultora, seu filho, o genro e uma neta, depois me dirigi para as casas
de suas filhas. Na ultima em que entrei, a de Maria Eguilene do Nascimento, depois de
conversar sobre a comunidade e o Candeeiro, percebi que ela tinha pressa em terminar um
macarrdo € que se comunicava com a irma para saber se deveria preparar apenas aquele prato.
Mostrei-me curiosa para saber do que se tratava e ela me disse que estava se organizando para
almocar com sua mae e os irmaos. Surpresa, perguntei se o almogo era em comemoragao a
algum acontecimento. Ela disse que aquilo era um costume da familia, que todos os dias se

retne para o almoco. O genro de Dona Sebastiana do Nascimento, o seresteiro das meninas,
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como ele se apresentou, ja tinha me convidado para almocar 14 e tinha, inclusive, falado de
um pato feito para o almog¢o. Quando Maria Eguilene do Nascimento reforgou o convite, eu
nao pensei duas vezes. Aceitei.

Eu tinha varios motivos para querer almocar na casa de Dona Sebastiana —
primeiro, porque ja eram mais de 11 horas; segundo, porque eu ndo tinha avisado a Dona
Lidia que voltaria para o almoco; terceiro, porque estava com bastante fome; e, quarto, porque
eu queria dialogar um pouco mais sobre esse costume da familia.

Além das duas filhas de Dona Sebastiana que eu havia visitado, no almogo
estavam também outro filho e uma nora da matriarca, de modo que a mesa ficou completa.
Puxaram uma cadeira para que eu sentasse e, posteriormente, conduzi-me ao fogao. Fiz o meu
prato com feijdo, arroz, macarrao e pato, depois voltei para a mesa, onde pude conversar mais
com a familia.

Muitos assuntos fluiram naquela mesa, entre eles a satide de Dona Sebastiana, que
se recuperava de uma cirurgia; a casa de uma de suas noras, que estava sendo construida; e a
batalha de sua neta, que estuda em Itapipoca e sonha em encontrar um emprego. Contudo, a
conversa foi muito mais enfatica com relacao ao almogo coletivo. Senti que aquela pratica se
tornara importante para a familia de Dona Sebastiana.

Descobri, posteriormente, na reunido realizada pela Caritas Diocesana de
Itapipoca, como foi mencionado anteriormente, que essa era uma pratica das familias do local
e que tinha sido esquecida. Mas, pelo visto, ndo tinha se perdido por completo, € o que entre
as familias de Dona Maria Lidia Vieira de Andrade e Dona Sebastiana do Nascimento se
tornou uma dindmica da vida pode ser também um costume de outras familias. Nao fui atras
dessa informacdo. Entretanto, em uma comunidade que valoriza os encontros como no
trabalho com a palha da carnatiba, como tem priorizado a Lagoa do Jud, da qual falaremos
mais adiante, possivelmente outras familias também se encontram para as refei¢oes.

Como foi mencionado na segunda se¢do deste capitulo, entre as culturas agricolas
e artesanais de Lagoa do Jud, destacam-se a colheita da palha da carnatiba, bem como o seu
beneficiamento. A atividade ¢ desenvolvida, geralmente, entre os meses de julho e dezembro,
conforme depoimento de Maria Irisneuda Vieira Linhares, conhecida como Neuda, professora
aposentada de 56 anos (entrevista, 2017). Ao adentrar a localidade, ¢ possivel identificar, pela
imensiddo da palmeira, que essa cultura se tornou prioritaria para a populacdo. Cada familia

tem em seu espaco uma plantagdo de carnatiba, como apresenta a figura 18.
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Figura 18 — Plantagdo de carnatba

Fonte: A autora.

Na primeira visita em Lagoa do Jua, fiquei sabendo da importancia da carnauba
para a economia local, mas eu ndo sabia qual a sua dimensdo. J4 no segundo semestre de
2017, quando retornei a comunidade, & medida que me aprofundava mais nos costumes locais
e modos de vida, percebia a importancia da palmeira para a comunidade.

Esta percepcao se deu em varios contextos. No segundo periodo de visita, em uma
das casas em que eu entrei, depois de uma longa conversa com a dona da casa, descobri que a
filha dela trabalhava com a palha da carnatiba. Na ocasido, a jovem entrou em casa com um
avental todo branco de uma espécie de pd. Associei ao trabalho com a palha, que tinha sido
comentado no primeiro semestre, por outras familias. Perguntei se ela trabalhava colhendo
palha e ela me disse que nao e que a sua atividade era bater a palha para que soltasse o po,
juntamente com a familia do seu irmao.

E importante mencionar que, em Lagoa do Ju4, a minha aproximagio maior foi
com as mulheres e que, portanto, minha fala parte muito da perspectiva desse publico. Isso
ndo ocorreu propositalmente, mas pelo contexto em que estdo inseridas as pessoas da
comunidade. Vale ressaltar que a pesquisa foi realizada durante o dia e que este ¢ o horario
em que os homens saem para trabalhar, inclusive fora da comunidade. Em algumas casas

onde visitei foi relatado que por conta da falta de emprego, muitos homens saem para
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trabalhar em outros municipios. Diante desta realidade, as mulheres estdo mais presentes. Por
conta disso, acabam sendo o personagem que mais aparece na pesquisa. Entdo, essa relacao
possibilitou também saber sobre a colheita da carnatba, muito embora esta fosse uma
atividade desenvolvida, em sua maioria, pelos homens, que saem de madrugada para colher a
palha.

Mesmo observando que algumas mulheres da localidade se ocupam o dia inteiro
com a palha da carnauba, inicialmente, eu nao tinha uma clareza sobre quem se dedicava a
atividade, assim como ainda ndo ¢ possivel mensurar quem mais se dedica a ela, considerando
que cada um ou cada uma tem sua funcao, e que cada funcao tem sua especificidade, de forma
que todas se tornam importantes igualmente. O que era repassado ¢ que os homens cortavam a
palha e as mulheres se ocupavam em colher o p6 e confeccionar artigos artesanais.

Diante do que foi dito, restava procurar estratégias de fortalecimento dessas ideias
o maximo que eu pudesse. De todo modo, passei a observar uma movimenta¢do maior dos
homens na localidade, que geralmente chegavam de moto em suas casas por volta das 13h ou
14 horas. O que eu ndo sabia, inicialmente, era a relacdo daquilo com a colheita da palha da
carnauba, assim como nao tinha conhecimento do seu deslocamento, at¢ o dia em que me
recolhi cedo para dormir e acordei por volta das 4 horas da manha e pude acompanhar, do
quarto onde estava deitada, o zumbido das motos. O barulho comecou por volta das 4 horas e
se estendeu até as Sh. Vez ou outra passava uma moto. As vezes, apenas o barulho
ensurdecedor do motor; outras vezes, acompanhado de vozes.

Volto a lembrar que, durante esse periodo de pesquisa, hospedei-me na casa de
Dona Lidia Vieira e que sua residéncia fica a beira da estrada que d& acesso a outras
comunidades da regido, como Jud, Betania e a cidade de Amontada. Essa localizacdo — de
certa forma, privilegiada — foi importante nessa trajetoria da pesquisa.

Voltando a discussao do deslocamento dos homens para a colheita da palha da
carnatba, percebi que todo dia ele ocorria da mesma forma, sempre no mesmo horario. Ja
acerca da volta, eu ndo tinha precisdo, pois, geralmente, nesse horario de 13 e 14 horas, que
era quando eles chegavam, eu estava visitando familias do outro lado da Lagoa do Jua.

Em uma tarde quente, sai para visitar as familias que residem no entorno da casa
de Dona Maria Lidia Vieira de Andrade. Como ainda era cedo e o sol estava quente, resolvi
parar na casa de um dos seus netos. A dona da casa me ofereceu uma rede e acabei me
deitando. Em meio a conversa com a senhora, seu esposo chegou. Estava branco por conta da
massa da carnatba. Nesse dia, tive a oportunidade de saber mais sobre a colheita. O recém-

casado me contou como ela ocorria. De acordo com o agricultor, eles saem cedo, levam o
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lanche, trabalham cortando a palha e, por volta das 13 horas, retornam a localidade. Pelo que
foi comentado, esse trabalho ocorre tanto dentro da comunidade quanto em comunidades
vizinhas, conforme as necessidades. Como eu queria saber sobre a renda que a atividade gera
para a familia, esperei o agricultor sair e perguntei a dona de casa quanto custava a diaria. Ela
disse que era em torno de R$ 50 (cinquenta reais).

Em um momento de conversa com Maria Irisneuda Vieira Linhares, uma das
filhas de Dona Maria Lidia Vieira de Andrade, perguntei sobre os processos da colheita e do
beneficiamento da carnatiba, e ela descreveu as principais atividades da cultura:

Tem o derrubador da palha e tem um aparador que corta os espinhos da palha. Eles
estendem a palha, depois que estendem, junta, faz feixe e corta na maquina. Depois
de cortada a palha, ¢ tirado o po6... E ai eles vendem o p6 para fazer um monte de
coisa. No beneficiamento da palha se faz surrdo, chapéu, peneira, bolsa e esteira. Ja
em relagdo ao po, aqui mesmo ndo fica. Eles vendem todo o pd. Tem o pé preto e o

p6 branco. O pd branco ¢ sé dos olhos, que ¢ vendido mais caro. O p6 preto ¢ das
palhas. E vendido mais barato (Maria Irisneuda Vieira Linhares, entrevista, 2017).

Ou seja, o trabalho com a carnaiba envolve a mao de obra local. Como sdo
atividades distintas, envolve tanto a mao de obra dos homens quanto das mulheres. Da forma
como Irisneuda explicou, a colheita ¢ feita pelos homens e a extracdo do pd e o
beneficiamento da palha ficam mais por conta das mulheres. Depois de extraido o po, a palha

¢ posta em feixe para o beneficiamento, conforme a figura seguinte.

Figura 19 — Feixes de palha de carnatiba

Fonte: A autora.
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O trabalho das mulheres na extragdo do p6 da palha da carnatba se d4 de forma
coletiva. Elas se juntam em uma determinada casa e desenvolvem a atividade. Quanto ao
beneficiamento, como a confec¢ao de objetos artesanais, ndo acompanhei nenhuma atividade,
mas, de acordo com o depoimento de Maria Irisneuda Vieira Linhares (entrevista, 2017) e
pelo que foi observado, também ¢ feito pelas mulheres e se concentra mais na confec¢do de
vassouras.

Diante do que foi apresentado, a vida em Lagoa do Jud ¢ tecida de varios fios e
certamente de cores variadas. O importante ¢ que ambos podem formar o colorido necessario
para viver. Se tivesse que definir as linhas desse tecido, listaria os encontros semanais na
capela e em reunides da Associacdo de Pequenos Agricultores; as acdes e as trocas de
conhecimentos e amizades entre outras comunidades, bem com a religido, que movimenta boa

parte da populagao local, como pode ser acompanhado na se¢ao seguinte.

4.2.4 A religiao em Lagoa do Jud como espago de encontros, trocas e diferengas

Como vem sendo discutido e apresentado neste trabalho, existem distintos
espacos e ambientes de encontros em Lagoa do Jud, o que fortalece sua cultura e a torna uma
comunidade ativa e participativa. Além do futebol, bem como a colheita da carnauba e os
encantos que atraem as pessoas ao seu entorno, a religiado tem sido um dos principais espagos
de interagao.

Pelo que foi vivenciado, ¢ possivel perceber que parte das familias frequenta
igrejas evangélicas e outra parte frequenta a Igreja Catoélica, sendo que esta € frequentada por
um numero maior de pessoas. Essa informacdo se baseia na participacdo das pessoas
observada durante os festejos locais, bem como no deslocamento delas para participar das
missas em outras comunidades da regido, como foi observado ao longo da pesquisa. Isso nao
significa que as outras igrejas também nao tenham seus momentos de encontros e partilhas.
Sabemos que sim, inclusive visitei duas familias que moram ao lado de uma igreja evangélica
e elas disseram que se retinem 14 frequentemente. O fato de trazer os acontecimentos da Igreja
Catdlica se explica por ela estar mais relacionada ao que foi possivel perceber durante a
pesquisa, o que talvez tenha sido favorecido pela aproximagao com o local, ja que a residéncia
de Maria Lidia Vieira de Andrade ¢ proxima ao templo catélico. Nao podemos descartar que
essa percepcdo tenha sido, de certa forma, influenciada pelo contexto que me conduziu a
pesquisa, como a aproximacao do local e com as pessoas que frequentam essa igreja, mas a

intencao € trazer aqui o que foi possivel observar com maior evidéncia.
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Vale ainda ressaltar que a casa onde eu sempre ficava durante as visitas em Lagoa
do Jua fica perto da Igreja Catdlica, do lado do poente, e do lado do nascente — ou lado de
baixo, como ¢ definido pelas pessoas — fica a igreja evangélica. Esse distanciamento
geografico do templo evangélico pode ser um dos motivos pelos quais fiz uma observagao
maior dos acontecimentos da Igreja Catolica, o que ndo significa que a outra também nao
realize suas atividades, da mesma forma que ndo podemos fazer juizo de valor sobre qual das
duas ¢ a melhor ou pior, até porque cada uma ¢ boa na medida em que possibilita maior
humanizagdo aos seus frequentadores, e isso ndo cabe a nos julgar. De todo modo, isso nao
vem ao caso. Citamos apenas para dizer que todas tém suas peculiaridades. As distintas
relagdes com a religido também sdo importantes para evidenciar a pluralidade e as diferengas
da localidade. Aqui as percebemos no campo religioso, mas certamente elas existem também
em outras esferas — politica, cultural, geracional, entre outras.

Embora a comunidade tenha focado as distintas atividades desenvolvidas na
igreja, trés delas ganharam maior atencdo da nossa parte. Uma se refere aos tergcos dos
homens, outra ao deslocamento das familias para participar dos novendrios de outras
comunidades e, por fim, a terceira se refere aos festejos na localidade.

Quando se constroi uma relagdo por determinado meio, muitas coisas vao sendo
estabelecidas. No caso especifico da vivéncia em Lagoa do Jua ndo foi diferente. A medida
que me aproximava das pessoas, ficava mais familiariza também com os acontecimentos que
as envolvia, como ¢ normal acontecer em qualquer situagdo de vivéncia, de modo que os
compartilhamentos iam se dando naturalmente.

A primeira impressdo que tive de Lagoa do Juid ¢ que muitos acontecimentos
movem o povo do lugar. Em uma das visitas a localidade, uma movimentagdo ocorria em
torno de uma viagem para uma comunidade vizinha. Perguntei a Dona Maria Lidia Vieira de
Andrade do que se tratava e ela me disse que a comunidade estava se organizando para ir a
uma novena em Itapipoca, por ocasido dos Festejos de Sdo Francisco. Percebi, pelo olhar e
pela forma de falar, que ela também se preparava para ir e que se acanhava em me dizer para
que eu nao me constrangesse diante da ideia de ir ou ficar. Como eu ndo estava disposta a sair
naquela noite para Itapipoca e nao queria atrapalhar os planos de Dona Maria Lidia, comentei
sobre o desejo de conhecer um pouco mais as familias vizinhas e disse para Dona Maria Lidia
que ela poderia ir porque eu aproveitaria para visitar naquela noite outras pessoas. Andei um
pouco pelo local e parei na casa de Nilda Vieira Linhares, até a hora em que Dona Lidia

chegou.
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A movimentagdo para esse evento fortaleceu a ideia que vinha sendo construida
acerca dessa interag¢do entre as comunidades. Na noite em que Lagoa do Jua se deslocou para
participar dos festejos de Itapipoca, o carro (caminhao adaptado para transporte de passageiro)
lotou. Criangas, jovens e idosos se apressavam em ocupar o seu espaco no transporte. Mas
esse evento ndo foi um fato isolado; nos meses que se seguiram, sempre surgia uma festa de
padroeiro para a comunidade participar.

Pelas vivéncias e pelos compartilhamentos dos fatos, os festejos dos padroeiros
sdo eventos que movem a populagdo da zona rural, tanto interna quanto externamente a
localidade em festa. Essa percep¢do foi se ampliando ao se aproximarem os festejos da
padroeira de Lagoa do Jua, Nossa Senhora da Saude, comemorada entre os dias 3 e 13 de
novembro. Em todas as casas que eu visitava o assunto era a festa da padroeira. As pessoas
comentavam sobre o evento € me convidavam a participar.

Eu sabia que esse evento poderia proporcionar outras vivéncias que as visitas ndo
proporcionariam e que, portanto, como pesquisadora na localidade, ndo poderia deixar de
participar. No entanto, talvez eu ndo tivesse ainda a compreensao clara da sua importancia
para o enriquecimento da pesquisa. A observacao de uma jovem da comunidade quanto a
minha presen¢a no evento me fez perceber mais fortemente o que aquela festa representaria
para a comunidade e para minha experiéncia em campo. Em uma das visitas, ja bem proxima
aos festejos, Ana Lidia dos Santos, de 19 anos, olhou para mim e disse: “Vocé vem pros

festejos, né? A festa da padroeira vocé nio pode faltar™!

. Eu fiquei refletindo sobre aquilo
ndo pela prerrogativa da jovem, mas pela forma como ela me disse. Se eu tivesse alguma
duvida de que aquele era um dos principais eventos do meu campo empirico, a partir daquele
dia teria ido de 4gua abaixo. No final de semana que antecedia o dia da padroeira, cheguei a
localidade. Com a mesma intensidade da pergunta feita anteriormente, a jovem riu para mim €
disse: “Eu sabia que vocé vinha. A Rosa ¢ mesmo que ser da comunidade. Tu gosta daqui,
né?”.

Essa experiéncia me fez perceber o quanto eu estava envolvida com o meu campo
empirico e com os sujeitos pesquisados. Fez-me recordar, inclusive, dos ensinamentos de
Angrosino (2009) em relagdo a postura e ao comprometimento do pesquisador ou

pesquisadora com o seu campo de investigacdo. Mas que isso, essa experiéncia foi um dos

apices da minha imersdo em campo.

3! Ana Lidia Vieira dos Santos. Lagoa do Jua. Entrevista, 2017.
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Os dias em que passei em Lagoa do Jud, por ocasido da festa da padroeira, de
quinta-feira a domingo, renderam-me um material tdo rico para a pesquisa, bem como para a
vida, que seria impossivel mensurar; contudo, trago aqui algumas consideragdes relevantes,
como a presenca de outras comunidades, a participacao das criangas, as quermesses, a
preparagao para o leildo.

Como foi mencionado anteriormente, Lagoa do Jud sempre se desloca para
participar de festejos em comunidades vizinhas. No inicio, foi compartilhado conosco sobre
essa pratica local, mas ndo como uma missao da comunidade. Posteriormente, foi revelado
que este era um costume das comunidades da regido e que sempre durante os festejos uma
visita a outra para ajudar na festa. Durante os festejos de Lagoa do Jud, compreendi o sentido
das trocas entre as comunidades. Todas as noites a localidade acolhia uma comunidade
vizinha, e havia noite em que mais de uma comunidade participava junto com Lagoa do Jua,
como aconteceu na sé€tima noite, que contou com a participagdo de seis comunidades das
redondezas.

Para isso acontecer, tudo parecia cuidadosamente organizado, desde a preparagao
da Igreja, que geralmente comecava a tarde, com a limpeza e a ornamentagdo do templo,
passando pela celebracdo do novendrio, até a quermesse. Tudo de forma muito intensa, pelo
que foi possivel observar que seria meio improvavel traduzir por meio de palavras em uma
pesquisa. Teriamos que mensurar cada gesto e cada manifestacdo de sentimento do povo, e
isso ¢ impossivel. De todo modo, apresentamos aqui parte do nosso diario de campo referente
a observacdo durante uma noite do novenario de Nossa Senhora da Saude, na localidade,

conforme as figuras 20; 21.

Figura 20 — Diario de campo - Festejos de Lagoa do Jua -1 Figura 21 — Didrio de campo - Festejos de
Lagoa do Jua - 11

Fonte: A autora. Fonte: A autora
Transcrigao — figuras 20 e 21
[...] novena nesta noite foi conduzida pelas criangas entre 9, 10 ¢ 11 anos ¢ animada pelos jovens. As criangas
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fizeram as leituras e os adultos, de pé, as observavam atentamente. Cada crianga queria ler... Depois da novena
de Nossa Senhora, aconteceu a celebragdo com a leitura dos textos biblicos. Celebragdo conduzida por um
representante da comunidade Cruxati. Nesta sétima noite, atuaram como noitarios Lagoa de Dentro, Belo
Horizonte, Santa Rita, Cruxata, Varjota.

Social - familias reunidas na calgada da igreja; venda de churrasco, bolo de milho, bolo de mandioca, mungunza,
creme de galinha, pastel, pipoca, xilito, bombons. Cinco mulheres ¢ um homem ficaram na organizagdo das
vendas.

Impressdes — muita gente se reine em torno do novenario, pessoas de fora e pessoas da comunidade. Percebi
haver um louvor na chegada, na forma como se cumprimentam, nas palavras, nos cantos e na despedida...

Nesse diario, trazemos um pouco da experiéncia durante os festejos em Lagoa do
Jud. Como a descricao desse dia ganhou quatro paginas, selecionamos parte do material,
priorizando as impressoes.

Como ¢ possivel perceber na descricdo do diario, os novenarios caracterizam-se
por distintos acontecimentos. Em relacdo ao religioso, ocorrem as novenas em honra a santa e
a celebracdo. Neste dia, a novena foi conduzida pelas criancas, enquanto a celebragdo foi
presidida por uma mulher representante de uma das comunidades vizinhas. A organizacao da
quermesse fiou por conta da comunidade anfitria.

Especificamente na sétima noite, seis comunidades estavam presentes e lotaram o
templo, conforme a figura 23. Ocorreram a novena e a celebrac@o e depois as pessoas ficaram
um tempao na calgcada da Igreja conversando. Algumas se dirigiram as vendas ao lado para

comer alguma coisa, enquanto outras apenas conversavam.

Figura 22 — Os festejos em Lagoa do Jua
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Fonte: A autora.
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Outro acontecimento ligado aos festejos de Lagoa do Jua ¢ o leildo. Para que
ocorresse o leiloamento, a comunidade trabalhou muito para organizar a atividade. Essa
observacgdo foi feita durante algumas visitas com Maria Irismar Vieira Linhares, bem como
durante alguns dias que antecederam a festa. Em algumas casas, falava-se das joias para o
leildo; em outras, perguntava-se sobre os noitarios ou a quermesse. Na casa de Dona Maria
Lidia Vieira de Andrade, o assunto também beirava por ai. Por varias vezes escutei pessoas
falarem de alguma coisa relacionada ao leildo. Ja no periodo da festa vi mulheres saindo para
buscar prendas em alguma familia.

A organizacdo para a festa, bem como para o leildo, deu-se de forma muito
intensa. Contudo, no dia em que as prendas seriam leiloadas, a movimentacdo foi bem maior.
Comecou desde cedo, com a chegada das mulheres na casa de Dona Maria Lidia para tratar as
galinhas. Eu ainda estava no quarto quando ouvi as conversas. Sai, aproximei-me do grupo, €
perguntei em que poderia ajudar. Entregaram-me uma galinha, pus dentro da 4gua quente e
comecei a depena-la. Aproveitei-me da minha origem rural para cumprir essa tarefa, afinal,
depenar uma galinha ndo ¢ muito comum para qualquer pessoa. Mas, nesse caso, aprendi a
fun¢do com meus pais. Enquanto eu cuidava da galinha, conversava com as mulheres. Muitas
historias foram contadas. Foi nesse dia em que conheci Dona Maria Lucilda Diniz, 54 anos, e
sua irma Francy Iracilde Diniz Linhares, de 50 anos, com as quais tive um didlogo mais longo
em outra ocasiao.

O momento foi profundo e leve ao mesmo tempo. Senti-me ainda mais envolvida
com a comunidade e em casa, tanto ¢ que, depois de bastante tempo ali ajudando a preparar as
galinhas, vendo que todas estavam muito envolvidas e que no fogdo de Dona Maria Lidia
Vieira de Andrade ndo tinha nenhuma panela, ofereci-me para preparar o almogo. Por
unanimidade, as mulheres decidiram que iriam comer uma galinha daquelas que estavam
sendo tratadas. Cortei ave em pedagos pequenos e levei para cozinhar na casa da vizinha,
juntamente com o arroz. Depois da comida pronta, voltei para a casa de Dona Maria Lidia,
onde se deu a refeigao.

Essa experiéncia marcou profundamente minha vida. Eu estava ali diante de um
evento importante para a comunidade. Estava como pesquisadora, mas também - e,
sobretudo, naquele momento — como uma pessoa proxima a comunidade, porque foi assim
que me senti e era dessa forma que as pessoas me tratavam. Era uma emogao tdo forte em
relacionar a pesquisa a amizade que fora construida ali que, por alguns momentos, esqueci-me

da minha fun¢ao naquele momento na comunidade.
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As experiéncias desse dia ndo cessaram por ai. Diante dos acontecimentos que se
seguiram, me dei conta de que o encontro com as mulheres era apenas um pouco das emogdes
que eu sentiria daquele dia de festa. A tarde, depois de aprontar as galinhas, foi a vez de
ornamentar as mesas com as prendas. Tinha galinha, queijo, doce, kits de sabonetes e coldnia,
entre outros artigos. Encerrada a celebracdo, comecou o leildo.

O entorno da Igreja ficou lotado. Tinha gente de muitas comunidades, de
Itapipoca e até de Fortaleza. As pessoas estavam atentas ao anuincio das joias e, a medida que
elas eram anunciadas, iam arrematando. Os valores das prendas variavam entre R§ 50 ¢ R$
120 reais. Cada pessoa queria dar um preco mais elevado. No final, ficava com a prenda
aquela que desse o valor mais alto. Teve galinha que saiu em torno de R$ 100, para se ter
ideia do que representa um leildo na comunidade. Outra coisa importante ¢ que elas
arrematavam e ali mesmo comiam. Algumas pessoas pegavam o embrulho e ofereciam a
outras. Outras ainda levavam para a sua mesa e partilhavam com a familia, de forma que todo
mundo parecia satisfeito.

A celebragdo, a preparagdo para o leildo, bem como o momento de leiloamento
foram intensos e de muita descoberta. Posso afirmar que esse dia foi essencial para fortalecer
a amizade e tecer uma relacdo de maior confianca com as pessoas de Lagoa do Jud, que
possibilitou uma ampliagdo dos conhecimentos para a investigagao.

O leilao e o arremate das prendas revelaram também as relagdes de poder e as
diferencas entre os participantes. Era perceptivel que as pessoas que mais adquiriram os
produtos possuiam um poder aquisitivo mais elevado, haja vista terem chegado de carro,
vindas de outras localidades, inclusive Fortaleza. Como exemplo, temos o secretério-
executivo do Desenvolvimento Agrario, Felipe Souza Pinheiro, que estava presente.

Diante de tudo o que foi observado e vivenciado, pode-se afirmar que os festejos
de Lagoa do Jud marcam sua histéria como o principal acontecimento. O novendrio possibilita
0 encontro entre as pessoas, a alegria, a participag¢do nas celebragdes em uma troca reciproca

de conhecimentos e afetos, mas também as relagdes de poder e as diferengas econdmicas.

4.2.5 Desafios, conflitos e perspectivas em Lagoa do Juad

Mesmo diante de tudo o que foi apresentado aqui sobre Lagoa do Jua, ¢
importante enfatizar que ndo ¢ nossa intengdo trazer para a pesquisa uma comunidade
idealizada. Sabemos dos esfor¢os de cada localidade e sabemos que, naturalmente, elas lutam

em contraposi¢do aos desafios e conflitos que numa sociedade capitalista, que valoriza muito
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mais o ter do que o ser, pode-se impor. Os encantos, 0s encontros, a participagdo e as trocas
de conhecimentos entre as comunidades podem criar um cenario interposto de coisas boas,
talvez uma idealizacdo até, mas nem por isso estdo livres dos desafios e conflitos que sao
inerentes a cada situagdo. Estes sdo vivenciados na esfera do religioso, do politico, da cultura,
da educagdo, entre outros. Envolvem questdes de ordem social e econdmica.

Lagoa do Jua enfrenta varios desafios, inclusive com a 4gua, que, mesmo sendo
valorizada e estrategicamente armazenada, ainda ndo ¢ suficiente para manter uma plantagao
de hortaligas e frutiferas em todo o periodo do ano. As mulheres fazem um malabarismo e
conseguem manté-las vivas até a quadra chuvosa. Entretanto, estas ndo frutificam porque a
agua que se utiliza para rega-las ¢ pouca. Nos depoimentos de Dalva Nascimento e Irismar
Vieira (entrevista, 2017), isso ¢ bastante esclarecedor. Também no quintal de Dona Lidia
Vieira se percebe essa realidade. Ela tem pequenos animais e algumas plantagdes no entorno
da casa e tenta manté-los regrando a agua. Isso significa que, se a comunidade dispusesse do
recurso, a realidade seria outra. Poderiam ter verdura e fruta constantemente, como almeja
Maria Dalva (entrevista, 2018).

Outro desafio esta ligado a falta de emprego. Mesmo dispondo de uma mata de
carnatba — que, além de ser uma fonte de renda, por possibilitar que se trabalhe em confec¢ao
de artigos artesanais, tem a colheita do p6 para fazer a cera —, Lagoa do Jud também ¢ uma
comunidade carente de possibilidades para a juventude, assim como tantas outras. Observa-se
que, mesmo havendo por parte deles interesse e esforco para conseguir um trabalho, os jovens
e as jovens ainda ficam ociosos € sem muitas perspectivas. Por conta disso, eles acabam
saindo da comunidade em busca de trabalho em outras localidades.

Nao ¢ raro em Lagoa do Jué encontrar pessoas em casa assistindo televisdo ou na
calcada. Contudo, hd um esfor¢o muito grande em continuar estudando para conseguir algo
melhor, como partilhou Rute dos Santos, uma jovem de 22 anos (entrevista, 2018) que passou
em um concurso da Prefeitura de Itapipoca para o cargo de agente administrativo. Os jovens
continuam estudando e isso pode ser observado durante as provas do Enem, pois eles se
deslocam da comunidade para a cidade onde realizam o exame.

Dessa forma, percebe-se que os desafios existem em qualquer lugar e, se
dissermos que Lagoa do Jud ndo enfrenta problemas, estamos contradizendo uma realidade
que ¢ peculiar a este contexto social em que vivemos, repleto de disputas e desigualdades. A
comunidade, assim como qualquer outra do meio rural, também enfrenta seus dragdes.

Para exemplificar, lembro-me de um caso especifico que ocorreu durante o leilao

por ocasido dos festejos da comunidade. Depois de quase tudo arrematado, uma mulher
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perguntou, do meio da multiddo, se ainda seria leiloado um pato. Como a comunidade
organizadora do evento ndo se manifestou, ela insistiu em perguntar e disse que queria comer
da ave.

Isso comprova que, mesmo diante do esfor¢co das pessoas em interagir com o0s
acontecimentos locais, bem como da comprovagao da participagdo efetiva da comunidade nos
festejos, percebe-se que ha desencontros que, de certa forma, alteram a harmonia entre as
pessoas e os acontecimentos.

O fato parecia insignificante diante de tantos acontecimentos importantes, mas
estava sendo pautado por uma pessoa da comunidade e, na minha compreensdo como
pesquisadora, ndo poderia passar despercebido. Primeiro, porque eu tinha acompanhado toda
a preparagao para o leildo e sabia o que tinha ocorrido para que o pato nao fosse apresentado.
Segundo, porque se tratava de uma provocagao.

Para esclarecer o ocorrido, o pato ao qual a mulher se referia durante o leildo tinha
sido doado por uma familia da localidade para ser leiloado; no entanto, mesmo depois de uma
peleja das mulheres para apronta-lo, observou-se que a carne tinha ficado bastante dura e,
como ja se aproximava a hora da novena, ndo era possivel voltar ao fogo para cozinhar
novamente.

As mulheres que estavam durante a preparacdo das prendas para o leildo sabiam,
mas a comunidade ndo. Diante do ocorrido, fiquei ali em pé, esperando uma justificativa, se
era que poderia ter, mas ninguém disse nada, at¢ que a mulher se recompds e voltou a atengao
para a sua mesa.

Quando eu cheguei a casa de Dona Lidia, perguntei a uma de suas filhas, que
também estava envolvida na preparagdo do leildo, se ndo teria sido melhor explicar o que
aconteceu. A filha da matriarca respondeu que, para algumas coisas, a melhor resposta ¢ o
siléncio. Eu escutei a filha de Dona Lidia e fiquei pensando sobre o ocorrido. Como uma
pessoa de fora, achei que a explicag@o seria uma forma de amenizar qualquer animo que fosse
e esclarecer alguma duvida, se ¢ que existia. A minha preocupacdo estava ligada ao fato de
que a prenda teria sido doada e que aquilo poderia gerar um mau entendimento da indole das
mulheres que prontamente se colocaram para ajudar no leildo, ou ainda provocar um
distanciamento da comunidade em outro momento.

Esse caso s6 fortalece a ideia de que os conflitos existem mesmo em pequenos
grupos ou em meios menos urbanizados e que sdo direcionados conforme as suas tensdes ou
os modos como se considera mais apropriado. Pensar os conflitos, por mais simples que

parecam ser em uma comunidade rural, que, em suas caracteristicas, apresenta fortemente as
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construcdes coletivas, parece assustador, mas serve para pensar que os conflitos existem e que
sdo peculiares a cada realidade.

A ocorréncia do caso de o pato nao ter sido leiloado me permitiu fazer uma
reflexdo acerca de algumas questdes observadas durante a preparagdao da festa, como o
envolvimento de toda a comunidade no evento. Tanto na organiza¢do da igreja como na
realizacdo das quermesses, arrecadagdo e preparacdo das prendas para o leildo observei que
apenas um grupo de pessoas se envolveu. Em uma comunidade de 180 familias, espera-se
que, em um evento como ¢ o festejo do padroeiro, parte delas se envolva. Contudo, pelo que
foi observado, ndo foi o que ocorreu. O grupo de mulheres que se empenhou em preparar as
prendas do leildo se resumiu praticamente a duas familias: a de Dona Maria Lidia Vieira de
Andrade e a de Maria Lucilda Diniz.

Se voltarmos a histéria de Lagoa do Jud, vamos lembrar que a comunidade ¢
formada apenas por duas familias: Maranguape e Vieira, conforme os depoimentos dos
moradores e moradoras. Duas familias representam a comunidade inteira. O que parece
estranho, entdo, nesta reflexdo? O fato de os dois grupos estabelecidos se resumirem as
pessoas que sempre estdo presentes nos mesmos eventos da comunidade, e ainda por se tratar
de pessoas mais proximas dos grupos familiares, como irmaos, filhos, genros, noras e netos.
O grupo ligado a Maria Lucilda Diniz se resumia as suas irmas e o grupo da familia de Maria
Lidia Vieira de Andrade era formado por suas filhas, netas, noras e genros. Outras pessoas da
localidade mais distante da igreja, que, aparentemente, nao tém muita ligacdo com essas
familias, mas que falaram sobre a festa da mesma forma, ndo estavam presentes durante a
organizacdo do trabalho. Apenas participaram dos momentos celebrativos, das quermesses e
do leildo.

Esse fato nao foi explorado nesta pesquisa, mas esta sendo mencionado como uma
questao de reflexdao dos conflitos que existem na comunidade. Mesmo diante de tudo isso, nao
significa que ndo haja perspectivas. Os jovens de Lagoa do Jud, assim como as mulheres e os
homens, sonham com dias melhores, e suas expectativas estdo muito ligadas a producao
agricola. “Meu sonho ¢ ver isso tudo aqui verdinho e florido. Eu ainda vou ter minhas
plantinhas todas bonitas e botando fruto o ano todo” (Maria Irismar Vieira Linhares,
entrevista, 2018).

O sonho de Ruth dos Santos (entrevista, 2017) também ¢ trabalhar, assumir o
concurso que passou em Itapipoca e seguir a vida: “Eu estou esperando chamarem. Ja fiz os
exames médicos, deixei os documentos, falta s6 chamar; acho que vao chamar agora em

2018” (Rute dos Santos, Lagoa do Jud, entrevista, 2017).
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Alguns jovens seguem estudando e atentos aos concursos da regido. Outros ainda
continuam prestando o Exame Nacional do Ensino Médio (Enem) e as mulheres ndo param,
muitas participam de atividades ligadas a produgdo agricola, realizadas pelas instituigdes
parceiras e ainda fortalecem a alimentacdo familiar com a producdo de verduras e frutiferas

em seus quintais.
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5. CIRCULACAO, USOS E APROPRIACOES DO BOLETOM “O CANDEEIRO” EM
LAGOA DO JUA

Trazemos como principais questdes de investigagdo desta pesquisa a circulacdo,
os usos e apropriacoes do boletim de sistematizacdo de experiéncias “O Candeeiro”, em
campo empirico Lagoa do Jud. Buscamos fundamentar o termo “circulacdo” nos estudos de
Ginzburg (1987) e Braga (2006). Como vimos, ambos discutem a circulagdo como um trajeto
circular das informagdes e dos acontecimentos.

Depois de uma experiéncia de visitas em Lagoa do Jud, de uma reflexdo a partir
do material colhido nestas visitas, da vivéncia e dos estudos tedricos, quando retornei a
comunidade pela segunda vez, tinha clareza da necessidade de estudar a circulagdo, os usos e
apropriagdes do Candeeiro para compreender como a sistematizacdo de experiéncias proposta
pela ASA através do Candeeiro atinge o cotidiano de Lagoa do Jud em suas praticas e
vivéncias.

Com essas instigacgoes, estabelecemos critérios de vivéncia e visitas — dentre eles,
a observacdo, o diario e o didlogo com as pessoas, como mencionado anteriormente, no
intuito de realizar uma analise mais aprofundada e que partisse de uma abrangéncia maior da
comunidade. Decidimos visitar um terco das cerca de 180 familias de Lagoa do Jua,
conforme mencionamos anteriormente, € conversar com elas a partir de alguns pontos
orientadores, como: caracteristicas da comunidade; conhecimento do Candeeiro, as
experiéncias sistematizadas na comunidade; a importancia do Candeeiro; como se utilizam do
Candeeiro e se conhecem outras sistematizacdes de experiéncias além daquelas publicadas
nos boletins construidos na localidade. Por fim, verificar os usos e apropriagdes que as
pessoas fazem do processo de sistematizagdo de experiéncias.

Os dialogos conduzidos em Lagoa do Jud, a partir das orientagdes pré-
estabelecidas como uma conversagdo informal, adequam-se a entrevista antropologica, que,
de acordo com Guber (2009), permite uma flexibilidade maior nos modos de interagdo,
considerando os distintos contextos onde eles acontecem, bem como a pré-disposi¢do dos
sujeitos pesquisados e a relagdo com o pesquisador ou pesquisadora.

E importante considerar que, para chegar aos dialogos, reflexdo ¢ maturagdo das
ideias, primeiro, estabeleci uma vivéncia na localidade de oito meses, entre fevereiro e maio e
de setembro a dezembro de 2017. Nesse periodo, entre idas e vindas, varios acontecimentos

foram importantes na busca pelo entendimento da problematica da pesquisa. Vivi desde uma
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aproximagdo primeira com a localidade e seus moradores, visitas as casas das familias, até
participagdo em festas, almogos e outros eventos da comunidade. Usamos como método
orientador da pesquisa a etnografia. Acreditamos que esta instiga o pesquisador ou
pesquisadora a submergir na historia para conhecé-la e, posteriormente, poder interpretar
crengas e valores, como estabelece Malinowski (1984). Compreendemos que, para analisar a
circulagdo e as apropriagcdes do Candeeiro em Lagoa do Jud, precisdvamos conhecer a
realidade local, os modos de vida e as formas como estes interferem em suas construgoes.
Com uma vivéncia orientada pela etnografia, seria possivel fazer essa investigacao.

Ginzburg (1987) traz uma série de elementos que abrangem a reflexdo sobre
circulacdo em véarios contextos. Ginzburg (1987) aponta as ideias transferidas pelas leituras,
bem como outros distintos meios de compartilhamento das informacdes e suas provocagdes
no cotidiano que fortalecem o conceito de circulagio como uma movimentagao dos
acontecimentos e os impactos que estes podem gerar.

Braga (2006) fala da circulagdo como um fluxo circular de materiais e ideias em
que o primeiro se refere a circulagdo de produtos e o segundo, ao acesso a estes por parte do
consumidor. As ideias de Ginzburg e Braga se entrelagam e provocam em nos uma reflexao
de que a circulacdo esta muito ligada a movimentacdo dos fatos, sentimentos e emogdes
gerados pelas leituras e acontecimentos e repassados de geracdo para geracdo, em contextos
distintos. Aprofundamos a circulagdo, os usos e apropriacdes do Candeeiro em Lagoa do Jua
nessa perspectiva.

Em Lagoa do Jué foram produzidos dois Candeeiros. Uma sistematiza¢ao datada
de agosto de 2014 relata a experiéncia de Maria Irismar Vieira Linhares, uma moradora da
localidade que guarda dgua em garrafas de pldstico e apresenta sua experiéncia aos leitores e
leitoras do Candeeiro, conforme foi apresentado nas figuras cinco e seis.

Um segundo boletim, datado de dezembro do mesmo ano, apresenta as
experiéncias de uma agricultora e dois agricultores com previsdo de chuvas. Eles contam
como conheceram os sinais que revelam a manifestacdo da natureza ao longo de suas vidas.
As figuras sete e oito apresentam essa experiéncia.

Além desses dez boletins construidos e publicados na localidade, outras
sistematizagdes também circulam em Lagoa do Jua. Encontrei nove boletins distintos, sendo
trés do municipio de Itapipoca, dois de Trairi, dois de Apuiarés, um de Quixeramobim, um de
Irauguba e outro de Massapé. A tabela 2 apresenta os titulos, municipios e ano de publicacdes

dessas experiéncias.
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Tabela 2 — Boletins “O Candeeiro” em Lagoa do Jua

Titulo Municipio Ano de publicacido

Estocar e resistir: a experiéncia da Casa de Sementes José | Itapipoca 2016
Faustino de Sousa

Renovar a agua por um Semiarido Vivo Trairi 2016
A experiéncia do reuso da dgua no Purdo

Tecer a rede, plantar a agroecologia e colher bons frutos | Quixeramobim 2015
no Sertdo Central do Ceard

Dona Benedita Inventado Arte no Semiarido Itapipoca 2014

Tecnologias sociais transformam vidas Trairi 2013
Quintal de Seu Moacir

Quintal Produtivo Garante Vida Digna no Campo Massapé 2009
Familia reunida na pratica de uma nova agricultura Apuiarés 2008
A sobrevivéncia da jandaira e o problema do | Apuiarés 2008
desmatamento

Bons resultados da agroecologia geram renovagdo das | Irauguba 2008
praticas

Vencer resisténcia e produzir em harmonia com a natureza | Itapipoca 2008

Fonte: A autora.

Como foi apresentado na tabela, um dos boletins produzidos em uma comunidade
de Itapipoca conta a experiéncia de dona Benedita com a arte; outro traz uma histéria de
resisténcia e producdo e a outra narra os processos de estocagem das sementes crioulas de um
coletivo da comunidade Lagoinha. Um dos Candeeiros produzidos na comunidade Purao, no
municipio de Trairi, apresenta a experiéncia com produgdo de hortaligas e frutiferas da familia
de seu Moacir Jeronimo, a partir da implementacdo de tecnologias para captacdo e
armazenamento de dgua, o outro, aborda a experiéncia de reuso de 4guas cinzas. Um dos
Candeeiros de Apuiarés traz a experiéncia de uma nova forma de agricultura, desenvolvida
pela familia de Joaquim e Antdnia, e a outra experiéncia do municipio ¢ sobre a sobrevivéncia
da abelha jandaira e o problema do desmatamento. O Candeeiro de Quixeramobim trata da
experiéncia da Rede de Agricultores e Agricultoras Agroecologicos da regido Sertdo Central;
O boletim de Irauguba apresenta resultados da producao agroecologica, e, por fim, a
experiéncia de Massapé aborda a produgdo no quintal. As figuras 24 e 25 apresentam alguns

esses boletins.
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Figuras 23 e 24 — Boletins de sistematizacdo de experiéncias “O Candeeiro”, de outras localidades, na
comunidade Lagoa do Jua

g | | ee 0 A
A sobrevivéncia da Jandaira - ~
. eoproblemado desmatamento

Fonte: Arquivos de Lagoa do Jua. Fonte: Arquivos de Lagoa do Jua.

Nao tratei detalhadamente desses impressos, apenas os situei para sabermos quais
publicagdes foram realizadas em Lagoa do Jua e quais foram circuladas. Assim, poderemos
diferenciar, pelos compartilhamentos das experiéncias, aqueles boletins encontrados na
pesquisa e citados por nossas entrevistadas como impressos que circulam na localidade, mas
falam de experiéncias de outros lugares e foram produzidas em outras comunidades, daqueles
produzidos na comunidade.

E importante ressaltar que, dos municipios onde foram produzidos esses
Candeeiros relacionados, oito estdo localizados na regido Vales do Curu e Aracatiagu, a
mesma que abrange a Lagoa do Jud. Apenas uma ¢ do Sertdo Central. Os municipios da
regido Vales do Curu e Aracatiagu ficam proximos de Itapipoca; ja o municipio de
Quixeramobim fica na regido central do estado. Tanto o municipio do Sertdo Central como os
do Vale do Curu e Aracatiagu apresentam caracteristicas semidridas semelhantes as de Lagoa
do Jua.

Pelos dialogos sobre as formas organizativas das familias de Lagoa do Jud, bem
como de sua participagdo em eventos da regido, percebe-se que ha interacdo entre essas
populagdes e nao foi surpresa para mim encontrar outros boletins “O Candeeiro” na

localidade. O Cetra (Centro de Estudos do Trabalho e Assessoria ao Trabalhador) realiza, em
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parceria com outras instituicdes de Itapipoca, anualmente, o Encontro Territorial de
Agroecologia e Socioeconomia Solidaria no municipio, que reune pessoas da regido e também
da regido Sertdo Central, o que certamente pode influenciar o compartilhamento das
experiéncias do Candeeiro. Durante a pesquisa, ocorreu um evento desses em Itapipoca e
participei na colaboracdo com a sistematizacdo. Algumas pessoas de Lagoa do Jua também
relatam sua participacdo no encontro.

E ainda importante considerar que, pela implementacdo de politicas publicas
voltadas para a questdo agricola, criou-se uma cultura de intercAmbio entre as familias, de
forma que, atualmente, ha uma interagdo maior entre ambas, mesmo residindo em municipios
ou regides distintas. O Programa Uma Terra ¢ Duas Aguas (P1+2), da ASA, por exemplo,
trata do intercAmbio como metodologia de trabalho. A distribuigdo dessas sistematizagdes
ocorreu em alguns desses eventos, conforme os depoimentos.

Pelo material identificado, bem como a partir dos compartilhamentos das
experiéncias distintas no campo da agricultura e as novas praticas adquiridas, observa-se que
o Candeeiro circula em Lagoa do Jui, mesmo que ainda de forma pontual. Nas visitas a
comunidade, identifiquei um niimero consideravel de familias que trazem para o seu cotidiano
exemplos de experiéncias de outras localidades e que foram encontradas no Candeeiro.

De um ter¢co das familias entrevistadas, a maioria ja ouviu falar do boletim de
sistematizagdo de experiéncias “O Candeeiro”, uma boa parte conhece o Candeeiro, outra
parte tem o Candeeiro, outra parte ainda tem o Candeeiro de outras localidade e uma parcela
deste terco, desenvolve alguma pratica relacionada as experiéncias que foram apresentadas no
Candeeiro. Tem familia que guarda dgua em garrafas de plésticos, outras se utilizam de outras
fontes de recursos hidricos durante o periodo chuvoso para economizar a dgua da cisterna;
outras familias cultivam frutiferas e hortalicas em seus quintais e outras evitam queimadas em
suas areas de producdo. Os projetos da ASA trazem, em sua metodologia, estratégias de
fortalecimento da agricultora familiar e algumas praticas consideradas importantes para a
sustentabilidade no Semidrido, como a rede de Articulagdo discute em seus documentos
(Manual, 2012) e em seu sife. O Candeeiro também tem a fun¢do de dar visibilidade e
fortalecer as experiéncias de convivéncia com a regiao, segundo a ASA (Manual, 2012).

Se a ASA lanca uma sistematizagdo de experiéncias com um propoésito, ela
trabalha na intencdo de cumprir esse proposito, logo, serdo tragadas estratégias necessarias
para isso. Partindo dessa compreensdo, o Candeeiro ¢ pensado para provocar as familias,
gerar conhecimento e despertar nelas o interesse pelas novas formas de vida. As influéncias

que suscitam nas familias dependem do contexto em que se vive e das apropriagdes.
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Durante toda a pesquisa, conversei com muita gente de Lagoa do Jud. A
especificagdo de um terco de aproximadamente 180 familias que residem na comunidade foi
apenas para ser apresentado nos resultados. Isso ndo significa que outras pessoas nado
entrevistadas ndo conhecam o boletim de sistematizacdo de experiéncias. Os dialogos se
deram em ocasides distintas e todos foram importantes para chegarmos a tais resultados.
Alguns didlogos foram trazidos aqui para a consolidacdo do trabalho e outros ndo, mas ambos
foram necessarios para a investigagao da mesma forma.

Em Lagoa do Jua circulam também outros fazeres comunicacionais, como
cartilhas, banners, cartazes, monoculos, CDs e DVDs. Alguns trazem historias locais, outros
abordam as experiéncias de agricultores e agricultoras de outras localidades. Contudo, a
maioria trata de assuntos relacionados a estocagem de agua e alimento e a produgao agricola
familiar. Essas temdticas também foram as mais abordadas nos compartilhamentos que
naturalmente iam se estabelecendo durante as visitas as familias.

Outro material de sistematiza¢ao da localidade ¢ o grafico da area onde as familias
trabalham. Encontrei o exemplar dessa forma de comunica¢do na casa de Maria Lucilda
Diniz, uma das nossas entrevistadas. O papel branco extenso com linhas em formato de teia
apresenta desde os componentes basicos do solo até o beneficiamento da produgdo. O
material foi adquirido em uma reunido com uma instituicdo parceira da comunidade e
preenchido pela familia, conforme conta Maria Lucilda Diniz (entrevista, 2017). A figura 26

apresenta o componente.

Figura 25 - Grafico da area de trabalho de Maria Lucilda.

Fonte: Arquivos de Maria Lucilda Diniz.. (2017).
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O grafico apresenta elementos importantes em uma area de producdo, como lixo,
doengas, nutrientes, sementes, diversidade, decisdo, tratos culturais, comercializacdo ¢
beneficiamento. Pelo que ¢ visto na imagem, percebe-se que ha uma tentativa das institui¢des
que acompanham as familias em orienta-las para uma apropriagdo maior do seu meio de
produgdo.

Outro material também apresentado por Maria Lucilda (entrevista, 2017) é o mapa
com o desenho do agroecossistema da familia. Nele estdo contidos o desenho da casa, as
frutiferas, como coqueiro, cajueiro e ateira, ¢ elementos que compdem a projecao

arquitetonica da residéncia, como a cisterna.

Figura 26 - Desenho do agroecossistema da familia de Lucilda

Fonte: Arquivos de Maria Lucilda Diniz.. (2017).

As figuras 26 e 27 apresentam dois formatos de sistematizagdo: o grafico com
informagdes de uma area de producdo e um mapa com o desenho de um ecossistema,
respectivamente. Nao vou aprofundar aqui o contetdo desses materiais, nem tampouco as
suas influéncias junto a familia, porque ndo € esse o nosso objetivo. Sdo apresentados aqui
apenas para contextualizar a realidade em que circula o Candeeiro no campo investigado.

Outras formas de comunicagdo também foram encontradas na localidade, como os

monoculos de Maria Lucilda Diniz, que nos foram apresentados durante uma visita em sua
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casa, que durou quase uma manha. As imagens antigas de pessoas, animais e paisagens que
cada um contém possibilitaram que fizéssemos uma viagem no tempo para resgatar na historia
o periodo em que o mondculo era um dos principais meios de registro. Esse momento
possibilitou maior entrosamento com Maria Lucilda, que riu e brincou conosco. Esses e
outros elementos podem ainda aparecer nos depoimentos porque fazem parte do cotidiano
dessas pessoas, mas ndo sdo as questdes principais neste trabalho.

Como apresentei em um topico anterior, construimos um roteiro simples para a
abordagem em campo. No entanto, vale ressaltar que esses questionamentos ndo serviram de
regras absolutas durante todas as visitas, e os didlogos foram fluindo a partir de cada contexto,
bem como da pré-disposi¢do das pessoas em quererem ou ndo compartilhar suas
compreensdes € sentimentos.

Os primeiros didlogos direcionados ocorrem durante a segunda visita na
localidade, com as duas mulheres que tém suas experiéncias sistematizadas no Candeeiro —
Maria Irismar Vieira Linhares e Maria Dalva do Nascimento.

Conversei com Maria Irismar em sua casa, em Lagoa do Ju4, em uma tarde do
primeiro semestre de 2017. Fomos de Fortaleza direto para a comunidade, eu € meu sobrinho,
que, na ocasido, me acompanhava. A primeira parada, depois de algumas pausas na direcao
para saber a localizacdo, foi na casa de Maria Irismar. Quando chegamos ao local, descemos
do carro e fomos conduzidos até a sala por Maria Irismar, que foi nos encontrar. Maria
Irismar ofereceu cadeiras para que sentassemos € nos trouxe dgua. Depois dos cumprimentos
e apresentacdes, comecamos a conversar. No circulo, além de mim e de meu sobrinho, estava
também o seu esposo, Luzimar Nascimento. Na ocasido, Maria Irismar nos apresentou varias
tarjetas com a linha do tempo da comunidade, um banner do Florestagdo, projeto executado
pelo Centro de Estudos do Trabalho e Assessoria ao Trabalhador (Cetra) na comunidade, e o
boletim “O Candeeiro”, com a experiéncia das garrafas sistematizadas. Maria Irismar tinha
ainda alguns exemplares dos impressos e nos presenteou com um. Havia outros boletins em
sua mesa, mas focamos a conversa na sua experiéncia. A agricultora e também agente
comunitdria de satde tratou de nos contar como foi o processo de distribuigdo: “Este
Candeeiro eu distribui nas visitas que eu fagco as familias, nas reunides da Associagdo e na
Igreja” (Maria Irismar Vieira Linhares, entrevista, 2017).

Depois de contar a histéria e sua divulga¢do, Maria Irismar nos conduziu até o
quintal, onde nos apresentou uma plantagdo de hortalicas e frutiferas e uma centena de

garrafas de plastico, todas cheias de agua. Ali estava a sua experiéncia, como ela mesma diz.
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Como se aquela demonstracdo toda ndo fosse o suficiente, perguntamos se as familias da
localidade conheciam, e ela falou que sim.

Pelo didlogo com Maria Irismar, sua experiéncia de armazenamento de agua foi
difundida em Lagoa do Jua, tanto por meio do Candeeiro quanto pelas ideias que iam sendo
transmitidas entre as pessoas. Ela ndo disse com exatiddo quantos boletins recebeu e nem se
houve algum evento especifico de divulgacao, mas esclareceu que eles foram distribuidos em

algumas reunides do Cetra e que em outras regioes € possivel encontrar a sistematizagao.

Esta espalhado pelo Brasil inteiro. Muita gente conhece a historia. No encontro de
agricultores, as meninas saem espalhando e eu também dou. Distribuo nos encontros
da pardquia. Um dia desses, uma pessoa disse assim: “Ei, Mazinha, eu vi a senhora
na Baleia, no boletim” (Maria Irismar Vieira Linhares, entrevista, 2017).

De acordo com Maria Irismar, o Candeeiro que conta sua historia foi distribuido
em varios eventos, dentre eles, os encontros de agricultores e agricultoras, que ocorrem tanto
por meio das reunides quanto pelos intercambios, o que possibilita que ele circule em outras
localidades da regido.

No mesmo periodo do didlogo com Maria Irismar ocorreu o dialogo com Maria
Dalva do Nascimento. Ela tem sua experiéncia com previsdo de chuvas sistematizada no
Candeeiro. Quando nos dirigimos a residéncia de Maria Dalva para falar mais sobre o
Candeeiro, ja conheciamos um pouco de sua historia, pela vivéncia e a observacdo, mas
precisavamos fortalecer as ideias. Chegamos a sua casa bem no inicio da noite. Ela estava
sentada em uma rede com a televisdo ligada e uns trabalhos artesanais na mao. Sentamos e
depois comegamos a conversar sobre a comunidade.

Maria Dalva tornou a mencionar o tanque de pedra do qual havia falado na
primeira visita que fizemos a ela e também da pedra. Posteriormente, sobre o Candeeiro. Mas,
antes de falar da experiéncia, ela foi a outro comodo da casa, pegou um exemplar e nos
entregou. Com o boletim na mao, ela contou um pouco de sua experiéncia com as previsoes
de chuvas. Em relacdo a distribui¢do, Maria Dalva explicou: “Eu entreguei em uma missa na
comunidade, numa reunido da Associagdo e em um intercdmbio que aconteceu em Barbalha”
(Maria Dalva do Nascimento, entrevista, 2017).

Maria Dalva contou sobre outros eventos por onde circulou esse exemplar do
Candeeiro e lembrou que durante um encontro na Bahia distribuiu a sistematiza¢do. Sobre a
dimensdo da circula¢do da experiéncia, ela ndo tem precisdo, mas comentou que ja aconteceu

de chegar a eventos e encontrar o impresso.
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A aproximag¢do com Maria Irismar Vieira Linhares e Maria Dalva do Nascimento
nos permitiu conhecer um pouco mais de suas historias e da luta que vém desenvolvendo
juntas as familias da comunidade. Maria Irismar continua no servi¢o de Agente Comunitaria
de Saude. Maria Dalva estd aposentada como professora, mas, sempre que surge
oportunidade, presta servigo para a Prefeitura, na escola local. Elas dizem que essas atividades
sdo importantes para sua vida.

Muitas historias poderiam ser contadas a partir dessas duas mulheres de Lagoa do
Jud porque elas sdo conhecidas de todos e todas da localidade e t€ém uma vida ativa.
Participam das reunides locais, de eventos em outras comunidades, entre outras atividades. No
entanto, busquei ampliar as discussdes na localidade a partir de outros olhares, como pode ser
apresentado nos didlogos seguintes.

Como foi mencionado anteriormente, ndo seguimos um roteiro de perguntas de
modo sistematico, para aprofundar as questdes que julgdvamos necessarias para a
consolidacdo desta investigagdo. Também ¢ importante ressaltar que, além da observagao e da
tomada de notas, as conversas fluiram naturalmente e renderam um documento bem extenso
que nao seria possivel trazer de modo integral e, portanto, tivemos que fazer um recorte,
priorizando as falas diversificadas e de pontos geograficamente diferentes da comunidade, de
modo que temos depoimentos de pessoas do lado de baixo, conhecido como Lagoa do Jud I e
do lado de cima, conhecido como Lagoa do Jua II, conforme nos explicaram alguns
moradores. Isso pode até parecer um detalhe sem importancia, mas, pela extensdao da
localidade, consideramos importante esta escolha e avaliamos que assim seria possivel
apresentar uma visao geral da comunidade, bem como do Candeeiro.

Um dos didlogos ocorreu com a agricultora Maria Meire Severiano de Andrade,
55 anos e fluiu inicialmente a partir da compreensao do contexto local e da funcionalidade do
tanque de pedras no entorno da sua casa, que tem sido especulado por muitas pessoas de fora
ao descobrirem que dentro do tanque existem ossos de animais como dinossauro, como foi
mencionado em se¢ao anterior.

A conversa foi bastante longa, durou cerca de 60 minutos. Depois de saber um
pouco do reservatério e de alguns costumes locais, perguntei sobre o Candeeiro. Maria Meire
disse que viu o boletim na casa da Maria Irismar e que, embora ndo se lembrasse da historia
com precisdo, sabia que se tratava do armazenamento de dgua. Indagada sobre de que forma a

experiéncia poderia influenciar nas suas praticas, ela explicou:
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Também ajunto dgua em garrafa porque agua aqui ¢ dificil. Quando chove, tem
muita 4gua. Ali, ali é um riachinho, sabe? E escorrendo agua direto, naquele fundo.
Escorre agua direto quando chove... Este tanque ai, ele enchendo, ele sangra aqui
por cima desse serrote. Sangra pra la... Ai tem agua demais, mas mesmo assim ainda
junto agua... Comecei a juntar depois do jornalzinho... (Entrevista, Meire Severiano
de Andrade, 2017).

Dois pontos podem ser considerados importantes nesse depoimento de Maria
Meire Severiano de Andrade acerca da circulagdo do Candeeiro: o conhecimento da pratica
desenvolvida por Maria Irismar Vieira Linhares, através do boletim “O Candeeiro”, € o
entendimento da importancia dela, sendo, inclusive, replicada pela agricultora.

Maria Meire nao se lembra de ter visto outros boletins como o de Maria Irismar,
mas reconhece a importancia dele para as pessoas que residem na comunidade: “O jornal ¢
bom para o povo da comunidade ver... [Pra] quem ndo sabe, com o jornal, vé aquelas coisas e
tende a aprender” (Maria Meire Severiano de Andrade, entrevista, 2017)°2. A sistematizagdo
das experiéncias de Maria Dalva do Nascimento com as previsdes de chuva ndo foi
aprofundada pela entrevistada, muito embora tenha sido mencionada logo no inicio da
conversa sobre o Candeeiro.

A compreensdao de que o Candeeiro possibilita o compartilhamento das ideias e
praticas ¢ bem visivel nos didlogos aqui mencionados, sendo inclusive replicada por algumas
das pessoas entrevistadas. Essa ideia ¢ fortalecida no didlogo com outras agricultoras da
localidade.

[...] a experiéncia do jornal da Mazinha é muito boa, primeiro pela agua, né? Tem
muita gente que diz assim: “Ah, eu vou la juntar agua, se eu ja tenho a cisterna em
casa, se tenho acude perto de casa. Pois eu tenho duas cisternas, tenho essa aqui
(aponta para a cisterna perto de casa) de beber, tenho a de segunda agua para aguar
as plantas e tem o acude ali (aponta em outra dire¢do), que, se eu ligar meu motor,
enche tudo de 4gua, mas jamais eu deixo de juntar minha dgua nas garrafas, porque ¢
como diz a Mazinha: ninguém t4 esperando tempo ruim, mas, se um dia faltar, a

gente esta ali com aquela d4gua para ajudar nas plantas. E uma experiéncia muito boa
no jornalzinho (Maria Lucilda Diniz, entrevista, 2017).

Assim como Maria Irismar Vieira Linhares, que tem sua experiéncia de
armazenamento de agua em garrafas de plastico relatada no Candeeiro, Maria Lucilda Diniz
(entrevista, 2017) também guarda suas garrafas com agua. A agricultora tem muitas garrafas

cheias, algumas encostadas na parede e outras em circulo ao redor das plantas.

52 Maria Meire Severiano de Andrade. Comunidade Lagoa do Jua. Entrevista concedida a Rosa Nascimento.
Lagoa do Jua, 2017.
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A pratica foi adquirida a partir da leitura do boletim, que, segundo Maria Lucilda
(entrevista, 2017), foi entregue em uma reunido da Associacdo de Pequenos Agricultores e
tem servido de exemplo. “As experiéncias que a gente tem ¢é assim; quando a gente comegou a
ir para as reunides 1a de baixo, a Mazinha sempre falava, né... E eu sempre gostava... Que as
pessoas guardassem dgua nas garrafas para que, quando tivesse uma planta, aguar o tronco
dela...” (Entrevista Maria Lucilda Diniz, 2017)%.

Maria Lucilda Diniz ressalta que, nessa reunido, foi entregue o boletim para as
familias da localidade. Entretanto, esse nao foi o primeiro espago onde Lucilda Diniz ouviu
falar do Candeeiro. A agricultora afirma que ficou sabendo da existéncia do boletim sobre
Maria Irismar Vieira Linhares em uma reunido da qual participou na sede, municipio onde se
localiza Lagoa do Jua, Itapipoca:

Quando foi um dia, n6s fomos pra uma reunido 1a no Cetrede, Itapipoca, ai 14 uma
mulher foi ¢ me perguntou qual era de nds que morava perto da Mazinha, ai ela
disse assim: “Me diz uma coisa, qual a experiéncia da Mazinha que vocés
conhecem?”. Ela era de fora. Ai ela foi dizer: “Mas vocés estdo sabendo que
Mazinha fez um jornal das garrafas de agua?”. Ai nés ndo sabia ainda e dissemos
‘ndo’. Al ela disse: “Pois foi feito um jornal contando a historia da Mazinha”. Ai nos

comegamos a ver a experiéncia da Mazinha, ai estamos fazendo, né? (Maria Lucilda
Diniz, entrevista, 2017).

A partir do que ¢ colocado por Maria Lucilda Diniz, ¢ importante se observar os
distintos espacos por onde foi sendo apresentado o Candeeiro e, muito embora ele tenha
circulado por varios lugares e acontecimentos, ndo se vislumbra uma estratégia de
distribuicdo. A agricultora ouviu falar do boletim por ocasido de uma reunido, € ndo em um
evento realizado estrategicamente para esse fim. Da mesma forma, o boletim lhe foi entregue
por ocasido de uma reunido da Associacdo na comunidade. Maria Lucilda Diniz ndo
especificou se houve um langamento do jornal, mas fala numa entrega.

Nesse caso especifico, significa que o Candeeiro foi construido e entregue a
familia e que ela o distribuiu em eventos realizados na comunidade ou em visita as familias,
mas que nao houve um momento de propagacdo desse boletim. Em outros espacos também
foram entregues outros boletins que serdo mencionados a seguir. Antes, quero trazer outros
depoimentos de Maria Lucilda Diniz. Eles ampliam a discussdo sobre os modos de

comunicagdo na comunidade. O didlogo com essa agricultora me instigou, a saber, mais

53 Maria Luciola Diniz. Comunidade Lagoa do Jua. Entrevista concedida a Rosa Nascimento. Lagoa do Jua,
2017.
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acerca de estratégias de comunica¢cdo em Lagoa do Jud. Também me leva a pensar de que
forma estes incidem em suas experiéncias.

Desse modo ¢ que me dispus a ficar naquela manha de uma sexta-feira de
novembro na casa de Maria Lucilda Diniz, quando foi possivel estabelecer um didlogo com a
familia — no momento, composta por Maria Lucilda e o esposo. Procurei observar cada gesto
e palavra da agricultura que eram manifestados. Depois, ela me levou até o quintal e me
mostrou dezenas de garrafas cheias d’agua, encostadas em uma parede da casa e uma
plantagdo de frutiferas e hortalicas, bem situadas. Maria Lucilda Diniz nos conduziu até a area
de entrada e trouxe uns mondculos para que nés vissemos as imagens fotografadas ha mais de
vinte anos.

Nesse momento, aproveitei para perguntar se existiam outras formas de
comunica¢do na localidade. Foi quando ela falou de boletins e cartilhas de experiéncias e
ainda me apresentou um grafico e um mapa da sua area de producdo. Ela citou, inclusive, a
experiéncia de Maria Dalva do Nascimento, em uma cartilha do Projeto Florestagao.

[...] tem uma cartilha que a Bibia fez também, mas eu também nao lembro muito
assim as coisas, ndo. Sobre as plantas. Tem até uma planta, uma foto dela, mas nao
tenho nada gravado assim de botar as coisas na cabega. Sobre as plantas também,
que ela ensinava como era pra regar as plantas, pra ndo aguar com veneno. Ai, aqui
tinha umas plantas que deu uma bichinha branca, ai, nas reunides, dona Bibia e
Mazinha comegaram a dizer que a gente botava a folha daquela planta (nim) ali no
liquidificar, tirava o sumo e aguava. SO que eu nunca botei no liquidificador. Eu
pego o pildo, piso, ai tiro uma garrafona dessas de dois litros bem cheinha e fago do
jeito que elas dizem... Comecei aguando, aguando, pronto, ndo apareceu mais de
jeito nenhum. Dona Dalva também que ensinou nés (risos). Tudo o que nos

aprendemos aqui é nas reunides que nés vamos la pra baixo, noés aprendemos com
elas. (Maria Luciola Diniz, entrevista, 2017).

Pelo que ¢ exposto nesse depoimento, percebe-se que o Candeeiro € apenas mais
um dos meios e formas de circulagao da informagdo na comunidade Lagoa do Jud. Outros
modos de interacdo como as reunides realizadas pela Associagdo dos Pequenos Agricultores e
a vivéncia em outros espacgos t€m influenciado os conhecimentos e praticas dessas familias
que dialogaram conosco.

E importante ainda considerar que Maria Lucilda Diniz é uma mulher que
participa ativamente dos eventos da comunidade. Ela tem ocupado outros espagos, como os
intercambios, inclusive em outras localidades. Maria Lucilda fala de uma experiéncia que
vivenciou ao visitar a comunidade Purdo, no municipio de Trairi, na mesma regido. A

agricultora destaca que recebeu um boletim, distribuido por ocasido dessa visita. Maria
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Lucilda Diniz ressalta ainda que foram compartilhadas ideias e a¢des desenvolvidas pelos

agricultores e agricultoras locais:
[...] quando visitamos a comunidade Purdo, recebi um jornalzinho e uma cartilha.
Sempre quando nos vamos eles ddo um jornalzinho, mas nao dava assim pra todas
as pessoas, ndo. Tem um jornal que tem um senhor tirando frutas, caju, laranja, tudo
do terreno dele... L4 na reunido eles ensinavam como € que a gente cuida do
coqueiro, como ¢ que a gente bota dgua, né? Como ¢ que a gente deve aguar as
plantas pra elas pegarem bem agua, porque eu pensava que a gente botando agua por
cima da planta era o suficiente, mas ndo €. A gente bota dgua ao redor da planta, a
gente pode aguar um pouquinho em cima dela, mas o certo é ndo botar bem no
tronco dela. Botar ao redor que aquela agua vai entrando para a raiz da planta. Eu
ndo sabia disso. Foi através dessas reunides que nds ficamos sabendo. Eu aprendi
muito isso ai... Eu tinha muita vontade de possuir um pé de coqueiro, de possuir um
pé de coité, pé de siriguela, pé de goiaba... Tudo isso agora eu tenho, até laranjeira.

Antes eu ndo tinha nada, de jeito nenhum, porque eu plantava e ndo ia pra frente.
Quando chegava numa altura, se acabava (Maria Lucilda Diniz, entrevista, 2017).

Ao final desse dialogo, perguntamos: “Entdo, para que serve o jornal?”. E ela

respondeu: “Para avisar, dar as noticias pras pessoas”*.

Analisando um pouco essa
prerrogativa de Maria Lucilda acerca do Candeeiro, ¢ possivel estabelecer que esse fazer
comunicacional tem sido visto pelas pessoas e levado informagdes das historias de cada local.
Dessa forma, o boletim tem cumprido parte do seu proposito de visibilizar as acgdes
desenvolvidas no meio rural.

Maria Lucilda Diniz ndo menciona a palavra “visibilidade”, que tanto tem sido
discutida pela ASA, ao se referir a sistematizacdo de experiéncias, mas se utiliza de um
recurso rico, ao mesmo tempo de dominio popular e que profundamente reflete as agdes da
comunicacdo. Ela emprega a palavra “avisar” para destacar a fun¢ao do informativo. Assim,
acreditamos ser compreendido que o Candeeiro exerce o papel de difundir saberes, como se
algo precisasse ser dito e compreendido — nesse caso especifico, as agdes desenvolvidas pelas
agricultoras e agricultores.

Para a agricultora, o Candeeiro ¢ uma forma de comunicar as histérias e se
configura como um meio de ensinamento das agdes.

O jornal serviu para ensinar, € quem quer botar em pratica, aprender mesmo. Serviu
pra muita coisa, porque aqui mesmo ajudou. Tudo isso é planta, umas tao soltando a
bagem; outras, florando. Ja tem outras que estdo soltando a florzinha de novo, e
aprendemos com as experiéncias (Maria Lucilda Diniz, entrevista, 2017).

Na fala de Maria Lucilda ha uma aproximagdo com as reflexdes anteriores

trazidas por Ginzburg (1987) quando o autor defende que a circularidade estd associada a

3 Tdem.
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outras experiéncias dos sujeitos, além das leituras e dos contextos vividos. Maria Lucilda
Diniz apresenta em seu relato o destaque para reunides e conversas que lhe trouxeram
conhecimentos, além de destacar o valor do Candeeiro.

Os distintos espagos de circulagdo das agdes desenvolvidas pelos agricultores e
agricultoras sd3o apontados também no didlogo com Raimunda Vieira. A agricultora de 29
anos descreve um evento na comunidade Purdo, onde se discutiu praticas da agricultura,
mencionado também por Maria Lucilda Diniz. “Na visita ao seu Moacir, ele explicou como
era que fazia para aguar as plantas que ele tinha, pra ter experiéncia, tipo o armazenamento de
4gua>>”. O intercAmbio é uma atividade realizada pelas institui¢des da ASA, como processo
metodoldgico de troca de conhecimento, dos programas executados por essa instituig¢ao.

Nesta fala, Raimunda Vieira ressalta o intercimbio como uma atividade de troca
de saberes, ao mesmo tempo em que o coloca como um ambiente de convivéncia, de
descobertas e apropriagdes de outros modos de cultivos das culturas regionais. Ainda pelo que
¢ apresentado por Raimunda Vieira, o intercimbio ¢ também um espago por onde circula o
Candeeiro. Ela nos apresentou alguns exemplares e falou de algumas tematicas relacionadas

aos titulos dos boletins, conforme a figura seguinte.

Figura 27 — Boletins “O Candeeiro”, de outras localidades, apresentados por Raimunda Vieira, de Lagoa do Jua

Fonte: Arquivos de Raimunda Vieira. (2017).

Os boletins que foram apresentados por Raimunda Vieira (entrevista, 2017) nao
sd0 tdo recentes. Tem boletim de 2009, outros de 2011, 2014 ¢ 2015. E um tempo bastante
longo para se guardar um impresso. Isso nos traz reflexdes bem distintas. Por um lado, isso

nos diz que, se essas sistematizacdes ainda estao conservadas, podem nao ter sido utilizadas;

55 Raimunda Vieira Linhares. Lagoa do Jua. Entrevista concedida a Rosa Nascimento. Comunidade Lagoa do
Jua, 2017.
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por outro, que, se ainda estdo com Raimunda, ¢ porque devem ter uma importancia para a
familia. Também tive momento de duvidas, inicialmente, quanto a leitura desses boletins,
contudo, estas foram sendo esclarecidas com as falas de empoderamento de Raimunda Vieira
sobre as experiéncias. Mesmo assim, ainda me arrisquei a perguntar se ela tinha lido o
material e ela disse que sim.

Raimunda Vieira ndo foi a inica mulher que me contou sobre outros Candeeiros.
Outras pessoas da comunidade também trouxeram, em suas falas, experiéncias de outras
localidades que remetem a experiéncias distintas, como o cultivo das culturas agricolas nos
quintais e a consolidagdo de coletivos na busca pela estocagem e a perpetuacido das Sementes
Crioulas.

No dialogo com Maria Irisneuda Vieira Linhares (entrevista, 2017), inicialmente,
ela fala como ficou sabendo da experiéncia de Maria Irismar Vieira Linhares e,
posteriormente, sobre outros temas, que certamente foram abordados em outros boletins. “A
entidade do Certa fez a divulgacdo em um encontro e entregou pra cada participante” (Maria
Irisneuda Vieira Linhares, entrevista, 2017).

Maria Irisneuda ¢ professora aposentada da comunidade Lagoa do Jua e irma de
Maria Irismar Vieira Linhares. Pelo que ela contou, ndo foi sua irma que lhe entregou o
boletim, mas sim o Cetra. Também em sua conversa, ela ndo trata apenas do boletim de Maria
Irismar e Maria Dalva do Nascimento, mas traz para a discussdo outras experiéncias. Isso
pode ser identificado no didlogo seguinte, que foi ampliado quando perguntei sobre a

importancia do Candeeiro para a comunidade:

E importante saber que essas pessoas fazem a diferenga nas suas comunidades
fazendo com que eles aprendam a cuidar melhor de sua satide e de sua alimentagao,
porque cuidar dos seus quintais ¢ cuidar da prépria vida... E foi se espalhando essa
noticia do candeeiro que sdo as acgdes feitas pelos proprios agricultores familiares
que trabalham pra diminuir os agrotoxicos, as queimadas, diminuicdo do lixo.
Alimentagdo organica, aproveitamento dos alimentos dos proprios quintais e, enfim,
ter sua vida mais valorizada com igualdade de géneros... Por isso que o Candeeiro ¢
importante, pra que as familias dessas comunidades que t€ém o Candeeiro possam
copiar essas agdes e ser bem multiplicada por outros agricultores do municipio todo
e de outros lugares (Irisneuda Vieira Linhares, entrevista, 2017).

Ou seja, Maria Irisneuda conhece outras experiéncias que inclusive nao foram
identificadas por mim na comunidade. Isso significa que ela participa de outros eventos da
regido e que, certamente, nesses espagos também se fala do Candeeiro. Maria Irisneuda nao

fala se também desenvolve a pratica de estocagem de agua em garrafas, mas em seu quintal



153

tem bastante planta e criagdo de pequenos animais, o que pode ser uma experiéncia adquirida
de outras pessoas.

Encontrei varias pessoas em Lagoa do Jud que conhecem a historia de Maria
Irismar Vieira Linhares para além do boletim O Candeeiro. A experiéncia ja serviu de
exemplo para muita gente da localidade, algumas de ouvir falar, outras pela leitura do boletim
e outras ainda tiveram a oportunidade de conhecer de perto a historia através de intercambio
que ocorreu na comunidade. Foi o caso de Maria Eliana, conhecida como Nené, de 49 anos.

Maria Eliana (entrevista, 2017) fez toda uma contextualizacdo da aproximacgao
com a historia de Maria Irismar e Maria Dalva do Nascimento para chegar ao Candeeiro.
Primeiro, ela comenta a importancia do trabalho das duas para a comunidade para depois falar
da sistematizacdo. “Conhec¢o Dalvinha ¢ Mazinha desde crianga. Sao nossas chaves fortes,
graca a Deus. O que eu mais admiro nelas ¢ a disposi¢do que elas tém para sair pra poder
receber os beneficios da comunidade 14 fora™>® (Maria Eliana, entrevista, 2017). Eliana nos
afirmou ter o Candeeiro de Maria Irismar Vieira Linhares e Maria Dalva do Nascimento em
casa, no entanto, sua fala inicial ¢ muito mais sobre a experiéncia com o quintal do que

mesmo com o armazenamento de agua.

O jornalzinho, ela trouxe o jornalzinho dela, nos mostrou e disse que a gente lesse a
histéria dela, pra ficar gravado, pra passar pros nossos filhos, netos, quando eles
tivessem mais adultos a gente contar a historia dela, né? Entdo, ¢é riquissimo. Ela fica
ali, ela mesma, as vezes sozinha, mas ela cuida daquele quintal dela com tanto amor.
Nos ja até recebemos beneficio do quintal dela, acerola, ervas medicinais... No dia
da celebragdo, ela levou limao. Néo sei se era laranja-lima, era umas frutinhas do
quintal dela que ela levou para saborear. Ela passa muito essa experiéncia, que a
gente precisa cuidar bem, que nos precisamos plantar frutas para nés comermos
frutas do nosso quintal, sem veneno, sem agrotoxicos, aquelas coisas todas que
botam para prejudicar nossa saide, entdo, elas nos passam essas grandes
experiéncias (Maria Eliana, entrevista, 2017) .

Maria Eliana (entrevista, 2017) nos contou que conhece o quintal de Maria
Irismar e sua fala fortalece a afirmativa. Pedimos para falar do Candeeiro, mas ela focou mais
na experiéncia com hortaligas e frutiferas, como se o boletim representasse apenas um meio
de informacao de uma parte da experiéncia de Maria Irismar ¢ o que houvesse de mais
importante fossem as suas praticas.

Outra questdo relacionada a circulagdo do Candeeiro enfatizada por Maria Eliana
nos chamou a atencdo: “[...] Mazinha nos mostrou o jornalzinho e disse que a gente lesse a

historia dela, pra ficar gravada, pra passar pros nossos filhos, netos, quando eles tivessem

56 Maria Eliana. Lago do Jua. Entrevista concedida a Rosa Nascimento. Comunidade Lagoa do Jud, 2017
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mais adultos a gente contar a histéria dela [...]”°7 (Maria Eliana, entrevista, 2017). Nesse
didlogo, tanto Maria Irismar quanto Eliana fazem uma aposta nas possibilidades de
transmissao do conhecimento por meio da leitura e memoria da sistematizagao.

Pelo modo como Maria Eliana dialoga acerca da experiéncia de Maria Irismar
Vieira Linhares, assim como outras pessoas da comunidade, ela circula oralmente. Durante a
conversa, Maria Eliana ndo estava com o boletim, mas sabia contar a historia assim como ¢
apresentada no Candeeiro. Em outras casas outras mulheres também contaram a historia de
Maria Irismar Vieira Linhares, com o armazenamento de agua em garrafas de plastico, bem
como a experiéncia de Maria Dalva do Nascimento, com previsdes de chuva, também sem o
Candeeiro. Mesmo as mulheres que tinham o boletim na mao ndo olhavam para o papel. Elas
falam da experiéncia a partir daquele boletim, mas nao contam dele a partir da materialidade,
mas contam a histdria e assim vao transmitindo a experiéncia.

No conto do Moleiro de Ginzburg (1987), as ideias sdo geradas pelas leituras
dos documentos, bem como pela transmissao destes de pessoa para pessoa, passando inclusive
de geracdo para geragdo, tanto ¢ que Ginzburg (1987) conseguiu informagdes para além dos
documentos escritos. As pessoas consultadas sabiam da historia e, de alguma foram, haviam
sido impactadas por ela.

A ideia de Maria Eliana (entrevista, 2017) acerca da circulagao do Candeeiro esta
relacionada também aos estudos de Braga (2006), que chega a afirmar que, uma vez circulada,
a informacao ganha sentido, mesmo que os meios que a materializaram sejam destruidos.
Certamente, Mazinha sabia que o impresso poderia ser posto fora, por isso ela recomendou
que as ideias fossem transmitidas.

O sentido da circulagdo em Ginzburg (1987), assim como em Braga (2006),
abrange desde o acesso aos materiais até a transmissao do resultado da ruminagdo que estes
sdo capazes de provocar nos sujeitos. A apropriagdo dos sentidos esta muito relacionada a
forma como sdo emitidos e aos contextos em que estes se configuram, como afirma
Thompson (2011), e € nessa perspectiva que também discutimos os usos e apropriagcdes do

Candeeiro em Lagoa do Jua.

5.2 Usos e apropriacoes do Candeeiro em Lagoa do Jud
Neste topico, trazemos os usos e apropriagdes da sistematizacdo de experiéncias

no Candeeiro em Lagoa do Jud, a partir de uma visdo tedrica de apropriagao das formas de

37 Idem
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comunicagdo apresentada por Thompson e De Certeau, bem como dos didlogos estabelecidos
com as familias da localidade, a partir de dois pontos principais: afetivo e educativo. Esses
elementos serdo empregados apenas a comunidade e as familias, muito embora tenhamos
também que fazer uma breve discussao dos usos do Candeeiro pelas institui¢des da ASA e
pela rede de articulagdo.

Pelo que Thompson (2011) discute em seus estudos, os materiais de informagao
sdo estabelecidos em realidades distintas e os contextos influenciam o modo como estes sao
recepcionados e apropriados. Nessa perspectiva, um meio de informagdo poderd ser
igualmente distribuido a pessoas distintas em uma mesma comunidade e ter interpretacao
diferenciada. Também podera ainda circular entre pessoas distintas e, da mesma forma, ter
impactos semelhantes. No caso de um material ser entregue a pessoas distintas em ambientes
divergentes, a probabilidade de as apropriacdes serem divergentes ¢ ainda maior, supondo que
as pessoas que vivem em contextos semelhantes podem apresentar ideias igualmente
semelhantes.

O entendimento das emogdes humanas relacionadas aos modos de interagao passa
necessariamente pela compreensao do contexto onde os sujeitos estao inseridos (Thompson,
2011). O método etnografico, estudado e apropriado por Malinowski (1985), permite uma
imersdo, acompanhada de técnicas como a observagdo, o diario e a entrevista junto aos
sujeitos pesquisados em seu campo de atuacdo que possibilitam que essas questdes sejam
aprofundadas. A sensibilizagdo que a imersdao € a observagdo em campo geram ¢ a principal
forma de entender os mitos, conflitos e perspectivas de cada pessoa. Partindo dessa
perspectiva, tentamos analisar os usos e apropriacdes do Candeeiro em Lagoa do Jua,
destacando os pontos afetivo e educativo, como foi mencionado anteriormente. No entanto,
inicialmente, quero trazer de forma breve os usos dessa sistematizacao de experiéncias pelas
institui¢des da Articulacdo Semiarido Brasileiro, embora a investigacao seja em Lagoa do Jua.

De acordo com a coordenadora de comunicagdo da rede de Articulagdo no
Semidrido Brasileiro, Fernanda Cruz (entrevista, 2017), o Candeeiro apresenta-se como um
instrumento democratico que € utilizado tanto pelas familias quanto por outros publicos.

O Candeeiro chega também pras universidades, pra academia, e a gente vé como o
Candeeiro ta sendo usado como objeto de estudo, inclusive pela sua inovagdo. Eu
acho que ele é muito usado pela imprensa. Quando a gente entra na pagina do
Candeeiro na internet, a gente vé a quantidade de acesso. As pessoas procuram. Ele
¢ muito usado por nds quando a gente quer mapear uma experiéncia, quer conhecer
alguma coisa, uma familia que precisamos contar alguma historia que fale de acesso

a terra aqui no Ceard, a gente vai atras do boletim pra olhar (Fernanda Cruz,
entrevista, 2017).
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Fernanda Cruz (entrevista, 2017) discute varios espagos e modos de utilizagdo do
Candeeiro como referéncia para os meios de comunicacdo, que querem abordar temas
relacionados as experiéncias desenvolvidas no meio rural. Fernanda Cruz cita, inclusive, que
o Candeeiro tem chegado também nas universidades, onde esta sendo pesquisado.

Ou seja, pelo que a coordenadora de comunicacdo da ASA conta, ha distintas
formas de utiliza¢do da sistematizagdo de experiéncias, que podem ser desde o mapeamento
das experiéncias até a prestacdo de contas dos projetos que se utilizam das sistematizagdes
como processos metodologicos de viabilizagdo de suas agdes.

Fernanda Cruz (entrevista, 2017) menciona ainda outros modos de uso do
Candeeiro como um meio de prestagdo de contas dos projetos, feitos tanto pelos financiadores
como pela ASA. “Ele ¢ muito usado pelos financiadores para mapeamento das familias e
prestacdo de contas. A gente também usa pra prestar contas e multiplicar as experiéncias™>®,
conta.

Da forma como Fernanda Cruz (entrevista, 2017) discute, o Candeeiro tem por
objetivo cumprir varias fungoes, inclusive no campo educativo. “A gente tem usado também
pra fazer programas de radio, pra ter novas ideias, pra, inclusive, fazer nova sistematizacao
em audio. A gente liga pro agricultor, pede pra ele contar a historia dele em 4udio pra gente
poder fazer essa sistematiza¢io”® (Fernanda Cruz, entrevista, 2017).

Cristina Nascimento, da coordenagdo do Cetra, uma das entidades que formam a
ASA, e também da equipe de coordenacao da rede de articulagdo, cita ainda outros eventos
em que o Candeeiro ¢ utilizado, como as oficinas de formacao para gestdo da agua e producao
de alimentos e os intercambios.

A partir das discussdes de Cristina Nascimento (entrevista, 2017) e Fernanda Cruz
(entrevista, 2017), entende-se que a sistematizacdo de experiéncias na ASA ¢ pensada
estrategicamente como um meio de divulgacao de suas agdes, que sdo desenvolvidas pelo seu
publico — em sua maioria, agricultores e agricultoras —, e configura-se como um instrumento
pedagogico de apropriacdo e multiplicacdao dessas acoes.

Voltando a discussdao dos usos e apropriagdes da sistematizacao de experiéncias
em Lagoa do Jua, trazemos alguns depoimentos que dialogam sobre as questdes. Tomamos
como pontos principais de discussao os usos afetivos e educativos na localidade.

Thompson (2011) afirma que “a atividade de recepcdo se realiza dentro de

contextos estruturados que dependem do poder e dos recursos disponiveis aos receptores em

% Idem
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potencial” (THOMPSON, 2011, p. 67). Isso nos leva a entender que, simbolicamente, as
coisas sdo pensadas e estruturadas para um devido fim. Se olharmos para os meios de
comunicacdo de massa, vamos perceber essa mediacdo, da mesma forma que ela também
podera ser identificada nos meios simples de interagao.

Da forma como Thompson (2011) aponta em seus estudos, as acgdes de
comunicacdo sdo cuidadosamente construidas dentro de estruturas padronizadas de
comportamentos. Isso significa que a comunicacdo ¢ planejada considerando os sujeitos
direcionados € o seu contexto e, pela forma como ¢ estabelecida, influencia também os modos
de pensar. Se voltarmos a realidade atual e refletirmos sobre as influéncias que a midia exerce
sobre as pessoas, vamos compreender o que Thompson concebe. H4 varios casos de
reportagens em que as informagdes foram manipuladas. A midia estabelece e as pessoas
legitimam.

Thompson (2011) destaca ainda que:

No processo de recepcao, os individuos usam as formas simbolicas para suas
proprias finalidades, em maneiras extremamente variadas e relativamente ocultadas,
uma vez que essas praticas ndo estdo circunscritas a lugares particulares. Enquanto a
producdo ‘fixa’ o conteido simbdlico em substratos materiais, a recep¢do o
‘desprende’ e o liberta para os estragos do tempo (THOMPSON, 2011, p. 66).

Se os sujeitos sdo livres para se apropriarem das formas de construgdo, nao
estariam eles livres de manipulacdo das acdes? As reflexdes de Thompson apontam que sim.
O problema ¢ que tudo ¢ pensado estrategicamente com um fim e as representacdes
simbolicas por si s6 ja escravizam pela forma como direcionam os sentidos. Dessa forma, os
sujeitos se tornam objetos de dominagao.

Por outro lado, mesmo sujeito ao sistema dominador, a pessoa pode buscar meios
e estratégias para as construcdes de sentidos a partir de vivéncias e saberes, podendo ser
considerados de astucias, conforme discute De Certeau (1998) em seus estudos. As astucias,
apontadas por De Certeau (1998), ou expertise, sdo caracterizadas pela forma criativa de
reinventar a vida, a partir das praticas cotidianas de cada povo. Em Lagoa do Jud, as formas
organizativas e de trocas dos conhecimentos sdo estratégias de fortalecimento de sua cultura e
podem ser percebidas a partir das praticas, como € possivel acompanhar mais adiante.

De todo modo, pelo que apresentam Thompson (2011) e De Certeau (1998), na

perspectiva dos usos e apropriagdes das informagdes, ha de se considerar os sentimentos ¢ as
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necessidades de gerenciamento de estratégias de utilizagdo que o contexto requer. E nesta
perspectiva que analisamos o Candeeiro em Lagoa do Jua.

O Candeeiro em Lagoa do Jua ¢ utilizado de formas distintas por dois publicos: as
mulheres (Maria Irismar Vieira Linhares e Maria Dalva do Nascimento), que tém sua
experiéncia sistematizada, e o povo da comunidade de modo geral. O primeiro publico utiliza-
se do boletim para documentar sua experiéncia, fazer propaganda e ainda elevar sua
autoestima. Um dos depoimentos de Maria Irismar Vieira Linhares fortalece esta hipotese. “O
Candeeiro ¢ um bengao, eu guardo e distribuo entre as pessoas. Aonde eu vou, eu levo. Eu
fico muito contente quando chego em algum lugar e encontro meu Candeeiro” (Maria Irismar
Vieira Linhares, entrevista, 2017). Assim como para Maria Irismar, para Maria Dalva, ndo ¢
tao diferente. Ela também faz uso do Candeeiro para organizar e materializar sua experiéncia
e propagar. “Fiquei alegre com o Candeeiro porque a experiéncia estava la e eu podia
repassar”’ (Maria Dalva do Nascimento, entrevista, 2017).

Pelas observagoes, tomadas de notas e didlogos, o boletim de sistematizacdo de
experiéncia dessas duas mulheres foi entregue a elas, distribuido em eventos da localidade e
em outras regioes, ¢ esta 14, guardado em suas casas. O fato de ter exemplar guardado
representa também uma forma de utilizacdo. A organizagdo e a impressdo do material sdo
ainda discutidas por Maria Irismar e Maria Dalva como forma de documentar as agdes que
sdo desenvolvidas para o seu fortalecimento.

Além dessas discussdes quanto aos usos do Candeeiro por Maria Irismar e Maria
Dalva, hd também a questdo de afeto ou o sentimento que elas nutrem pelo jornal, o que
também influencia os modos de utilizagdo. Poder tocar, ver e ler um material que conta sua
historia parece surreal para um povo que historicamente foi esquecido pelos meios de
comunicagdo. A fixacdo na parede, como foi encontrado, ¢ uma forma de elevacdo desse
sentimento.

Em relagdo aos usos e apropriagdes feitos por outras pessoas de Lagoa do Jua,
eles sdo diversos. Tem pessoas que guardam os boletins cuidadosamente em uma pasta
especifica como um conto. Algumas familias da localidade guardam mais de dois Candeeiros.
Durante as visitas, as pessoas que tinham mais exemplares os apresentavam em formato de
leque espalhado na mao. Pelas formas de apresentagdo, esses sujeitos pareciam brincar com o
colorido que as sistematizagdoes formam. Na medida em que me deparava com os impressos,
tirava fotos dos exemplares e as familias guardavam.

Também encontrei familias que fixaram o boletim na parede da casa, como um

quadro decorativo. Foi o caso de Maria Luzes Isidoro. A agricultora disse que, como ndo sabe
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ler, pediu que sua filha lesse para ela e, em seguida, pregou na parede da sala. Maria Luzes
ndo mora mais na residéncia onde foi fixado o Candeeiro, mas o caso despertou curiosidade
pela intensidade como foi contado. Decidi visitar o local, acompanhada por Maria Irismar
Vieira Linhares. A residéncia estava fechada e deteriorada. Abrimos a porta e olhamos as
paredes. Na mesma localiza¢do em que ela nos situou estavam a marca da cola e a borda do
material impresso.

Outras familias ndo lembram o que fizeram do boletim. Algumas alegaram que
ele foi posto fora, devido a mudancas na casa; outras deixaram na mesa, de onde foi
extraviado, outras ainda nem se lembram se receberam a sistematizagdo. Esse distanciamento
das pessoas com a sistematizacdo pode estar relacionado também ao fato de ele ter sido
distribuido héd mais de dois anos, como afirma Maria Eguilene do Nascimento, 28 anos
(entrevista, 2017), ao dizer: “T4 com bastante tempo, ndo lembro muita coisa”. Um tempo
bastante longo para se guardar na memoria uma informagao.

O Candeeiro em Lagoa do Jua também pode ser pensado como uma espécie de
novidade para as pessoas, que o descrevem como um jornal. Elas admiram por verem a
histéria de uma pessoa da comunidade no impresso. E como se o material legitimasse aquela
historia e a exaltasse. Dessa forma, a sistematizacdo pode fortalecer a autoestima das pessoas,
como a ASA aponta em seus documentos (Manual, 2012). Essa concepcao ¢ fortalecida no
didlogo com Francy Iracilde Diniz Linhares, 50 anos. “H4a o jornal da Mazinha... Era
novidade, ai eu achei legal porque aonde ela vai junta as garrafinhas, aonde ela vai junta uma
tampa e guarda pra quando precisar ter as tampas e as garrafas, né? Ela faz desse jeito”
(Francy Iracilde Diniz Linhares, entrevista, 2017).

Além dessas formas de utilizagdo, o Candeeiro em Lagoa do Jud cumpre também
uma funcdo pedagogico-educativa. Pelos didlogos, as sistematizacdes sdo utilizadas na
localidade em eventos de encontros e formagdo, para mostrar o que existe de praticas
desenvolvidas por agricultores e agricultoras no meio rural. Maria Eguilene do Nascimento
(entrevista, 2017), em sua fala, menciona um evento em que foi apresentada a sistematizacao.
“O Candeeiro nao foi explorado, apenas [ficou] passando de mdao em mao durante uma das
reunides do Cetra. Mas lembro que, na foto, aparecia a Mazinha mostrando garrafa e o quintal
produtivo” (Maria Eguilene do Nascimento, entrevista, 2017).

Esses e outros modos de recep¢ao do Candeeiro possibilitaram que houvesse uma
apropriacdo das experiéncias, o que ¢ possivel perceber nos didlogos com as familias. A
maioria da comunidade segue lutando por condi¢dao de vida melhor, que passa pelo acesso ao

armazenamento de dgua e a produgdo de alimentos como resultado das apropriacdes.
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Thompson (2011) fala das apropriagdes como um processo que € construido
gradativamente das recepgdes dos contetidos ou pelo compartilhamento de outros modos de

producdo. Acerca da internaliza¢ao do conhecimento, ele destaca:

A apropriagao das formas simbdlicas — e, em particular, das mensagens transmitidas
pelos produtores da midia — é um processo ou pode se estabelecer muito além do
contexto inicial da atividade de recepcdo. As mensagens da midia sio comumente
discutidas por individuos durante a sua percepgdo e depois; elas sdo, portanto,
elaboradas discursivamente e compartilhadas com os circulos mais amplos de
individuos que podem ter participado (ou ndo) do processo inicial de recepgdo
(THOMPSON, 2011, p. 70 — 71).

Pelo que Thompson discute, os processos de construgdo do conhecimento
revistados aqui como apropriagdo sdo pensados, elaborados e compartilhados. As ideias
analisadas e aprofundadas em grupos ¢ que sdo reconstruidas e dao a condi¢do necessaria para
0 seu cumprimento.

Além de conhecer, ler e divulgar o Candeeiro, muitas pessoas de Lagoa do Jud se
apropriaram das informacgoes das sistematizagdes locais e de outras regioes. Elas tiveram a
oportunidade de discutir os boletins em reunides, intercambios e até na Igreja e unificar os
conhecimentos com as suas praticas.

Maria Lucilda Diniz (Entrevista, 2017), ao dialogar conosco sobre o cultivo de
culturas no quintal, apresenta as fragilidades ocasionadas pela falta de conhecimento. Em um
intercdmbio que ocorreu em Purdo, no municipio de Trairi, foi que ela tomou conhecimento
de como deveriam ser regadas as plantas. Maria Lucilda Diniz contou que as frutiferas em
seu quintal foram sendo situadas na medida em que ela participava das reunides e aprendia
mais sobre as experiéncias.

O depoimento de Francy Iracilde Diniz Linhares (entrevista, 2017) também
esclarece as formas de apropriacdo dos conhecimentos, bem como a implementacgdo destes em

sua area de produgao.

A gente ia pra outras comunidades, ai as meninas traziam o jornal pra nos mostrar.
Nos ndo ganhavamos, mas elas passavam pra nos vermos, né? Mostrava a gente. Ai
tinha rog¢a de melancia, jerimum. Um monte de criagdo nos terreiros, caju, tudo...
Essas coisas assim. Tinha uns atilhos que o pessoal chamava. Ai nds fazia do mesmo
jeito. La em casa, as minhas plantas eu coloco folhas no tronco. Eu ndo deixo
ninguém ciscar minhas plantas. Eu junto o bagaco e coloco nos pés de planta pra
manter molhada (Francy Iracilde Diniz Linhares, entrevista, 2017).
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Francy Iracilde Diniz Linhares relata os conhecimentos que foi adquirindo e a
forma como foi pondo em pratica. Ela conta que fazia do mesmo jeito. Esse fazer igual
estabelece a confianga que a agricultura deposita nas pessoas, também agricultores e
agricultoras, que desenvolviam a pratica. Francy ndo mencionou nenhum boletim que tenha
falado da importancia das folhas ou baganas no entorno das plantas, mas ela faz isso em sua
plantacdo. Esse conhecimento pode ter sido adquirido tanto pelos compartilhamentos quanto
pela ampliacdo de suas ideias que as vivéncias vao construindo.

Maria Eliana também se apropriou da experiéncia de Maria Irismar Vieira
Linhares para colocar em pratica uma ac¢do de cuidado com o meio ambiente e se refere a
experiéncia como um exemplo para sua familia. “Eu sempre queimava as garrafinhas, mas ai
a Mazinha foi e disse que fazia esse trabalho na casa dela, e eu, andando 1a de vez em quando,

760 afirma Maria

achei interessante. Foi antes do jornal. A gente se conhece ha bastante tempo
Eliana (entrevista, 2017).

Maria Eliana (entrevista, 2017) alerta para a importancia dos modos de recepgao e
apropriacao das informagdes para o cotidiano. Maria Eliana acredita que o entendimento de
determinada experiéncia possibilita que esta seja colocada em pratica, desde que haja

interesse para isso.

Se as pessoas puserem em pratica a experiéncia da Mazinha, sé tende a melhorar as
coisas na comunidade, né, porque vem os beneficios pra cada um de nds e também
pra natureza, né? Evita o desperdicio de deixar aquelas garrafas no meio do tempo,
pra ficar tanto e tanto tempo pra poder se acabar e ainda guarda aquela garrafa que
vai servir pra aguar um pé de fruta, um pé de verdura, né! Entdo, ¢ assim: ela passa
pra nds grande experiéncia; se a gente por em pratica, tem muito beneficio (Maria
Eliana, entrevista, 2017).

Maria Eliana (entrevista, 2017) demonstra uma apropriagao das experiéncias de
Maria Irismar Vieira Linhares e Maria Dalva do Nascimento que parece ter sido adquirida de
uma vivéncia com o meio, € ndo apenas do boletim. A descri¢do da historia no impresso se
apresenta apenas como um relato. No seu depoimento, Maria Eliana (entrevista, 2017) nao
somente deixa claro que a pratica ¢ desenvolvida em sua casa como também transmite o que ¢
importante como beneficio para a comunidade. Nesse caso, as ideias sdo replicadas e se
situam no contexto como ensinamento.

A partir dos materiais teoricos, bem como da vivéncia em campo, da observagao,

da tomada de nota e dos didlogos, percebe-se que o Candeeiro foi proposto pela ASA como

% Tdem
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um meio de informacao e fortalecimento das experiéncias. Pela dindmica de Lagoa do Jua, ele
circula na comunidade, tanto por meio do material impresso como por informagdes geradas
do compartilhamento e das ideias.

Os wusos e apropriagdes ocorrem de modo pontual. Algumas pessoas
recepcionaram as experiéncias e as colocaram na pratica do seu cotidiano. Algumas pessoas
ndo valorizaram o material e extraviaram. De modo geral, esse material que ¢ apresentado de
forma impressa e oral influenciou, de alguma forma, a vida das pessoas da comunidade. Mas
existem lacunas na forma de circulacdo e na apropriacdo do Candeeiro, que podem estar

ligadas a falta de estratégias de divulgacdo e discussdo das sistematizacdes.
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6. CONSIDERACOES FINAIS

Desafiei-me a pesquisar a circulagdo, os usos e apropriagdes do boletim “O
Candeeiro” em Lagoa do Jud, a partir de um amadurecimento provocado pelas leituras que as
disciplinas do mestrado propdem e das orientagdes, bem como de uma imersdo em campo e
do encontro com as pessoas ¢ suas realidades no campo empirico estabelecido.

Inicialmente, a ideia era pesquisar a participagdo de agricultores, agricultoras e
coletivos na constru¢do do Candeeiro. Nessa perspectiva, a defini¢do do campo empirico
também era outra. Para estabelecer Lagoa do Jua como o l6cus da investigagdo, foi necessario
um amadurecimento, o que foi possivel com a experiéncia em campo. Dessa forma, a
pesquisa que parecia ser um estudo da participagao dos agricultores, agricultoras e coletivos
na constru¢do do Candeeiro passou a ser uma investigacdo da circulacdo, dos usos e
apropriagdes. Circulacdo porque eu precisava saber quem conhecia o Candeeiro e a sua
relagdo com o boletim. Usos porque fui ver em que medida a comunidade usava o Candeeiro
e as experiéncias no boletim. Apropriagdes porque fiz uma busca das agdes desenvolvidas
pelas pessoas que conhecem as experiéncias € a relacdo de suas praticas com aquelas que
foram abordadas no Candeeiro.

Quando enviei o projeto com a proposta de pesquisa para a selegdo de mestrado
do Programa de Pés-Graduacdo em Comunicacdo da UFC, ndo tinha uma definicao da
comunidade que iria pesquisar, da mesma forma que nao havia um entendimento aprofundado
do Candeeiro como uma proposta metodologica de trabalho de uma organizacdo nao
governamental (ONG) para sistematizar experiéncias para fortalecer uma cultura num
contexto de seca. Muito embora ja discutisse essa pratica como estratégia para visibilizar as
acOes desenvolvidas por agricultores e agricultoras na perspectiva da convivéncia com o
Semidrido, ainda ndo tinha claros os principais questionamentos sobre circula¢do, usos e
apropriagdes do Candeeiro.

Em relacdo ao campo empirico, pensava, inicialmente, em estabelecer trés
comunidades: Purdo, no municipio de Trairi; Lagoa do Jua e Lagoinha, em Itapipoca, para
investigar. Essa ideia foi sendo construida com o mapeamento das sistematizagdes de
experiéncias na regido e a orientacdo das instituigdes que trabalham nessas comunidades,
entre elas, o Cetra (Centro de Estudos do Trabalho e de Assessoria ao Trabalhador) e a Céritas
Diocesana de Itapipoca. Feito esse mapeamento, me programei para visitar as comunidades.

Fui duas vezes a Purdo, sendo uma por ocasido da festa de aniversario de 50 anos de
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casamento de uma das matriarcas do local e a outra pela realizagdo da Feira Agroecologica e
Solidaria na localidade, que ocorre uma vez por més.

Na segunda visita, tive a oportunidade de conhecer os sujeitos da experiéncia
sistematizada na comunidade, que aborda o reuso de 4guas cinzas, e conversar com algumas
pessoas sobre o Candeeiro. A abordagem foi importante para conhecer o local e o Candeeiro
da comunidade. No entanto, eu precisava conhecer também as outras comunidades. Planejei ir
a Lagoinha, mas, como o periodo era de chuva e as dificuldades de transporte eram grandes,
nao deu certo. Fui a Lagoa do Jua. As duas primeiras visitas na comunidade me aproximaram
bastante das familias e me permitiram fazer uma pesquisa exploratdria, focando no contexto
local e no Candeeiro. A partir de entdo, defini o campo da pesquisa e, como o tempo
avangava, nao fui mais a Lagoinha.

A ampliacdo da compreensao do Candeeiro como sistematizagao de experiéncias
como uma estratégia metodologica de um programa foi sendo moldada a medida que eu me
aproximava mais de sua realidade e estudava sobre a pratica, muito embora, torno a dizer, eu
tenha participado de oficinas e debate sobre a sistematizacdo. Mas também ha de se
considerar que uma coisa € trabalhar com determinado objeto, outra coisa bem diferente ¢
mergulhar na realidade, na qual fui me construindo como pesquisadora desse tema.

A vivéncia em campo, as observagdes, as tomadas de notas e os
compartilhamentos foram importantes estratégias para a compreensao do objeto estudado, das
distintas formas de vida em Lagoa do Jud e das abordagens que podem ter uma pesquisa
etnografica. A partir dessa experimentacao durante dois anos e cinco meses de mestrado,
posso trazer, aqui neste espago de consideragdes, os pontos principais das descobertas. Tenho
a humildade de dizer que os compartilhamentos aqui apresentados ndo representam uma
conclusdao da pesquisa realizada, pois muitas outras abordagens podem ainda ser feitas da
circulacao, dos usos e apropriagdes do Candeeiro. No entanto, hd necessidade de se encerrar
este ciclo, para, quem sabe, iniciar outro.

Lagoa do Jua, assim como qualquer outra comunidade rural, tem suas
peculiaridades. Apresenta desafios, lutas e perspectivas. Em sua cultura, tem a garrafa d’agua,
que parece uma experiéncia muito simples, mas que, naquele contexto, tem toda uma
importancia, como se a cisterna, que ¢ o principal reservatdrio de d4gua na comunidade, nao
desse conta, e como se a dgua fosse sempre necessaria. H4 um mito da pedra encantada, uma
enorme lagoa cercada por carnaubas que enfeita o local e um tanque de pedras, que desperta a
curiosidade das pessoas em querer saber se ali, algum dia, houve animais selvagens, como

dinossauros, porque nas entranhas do tanque sao encontrados ossos gigantes. Ha a colheita e o
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beneficiamento da palha da carnatiba, que se soma a economia local. Nesse contexto, o
Candeeiro se estabelece e a investigacdo se configura a partir da compressdo dessa
conjuntura.

Percebi ainda que o contexto fortalece muito a troca de conhecimentos. E como se
houvesse um encontro daquela comunidade por meio das experiéncias vivenciadas e as
experiéncias que sdo transmitidas. No que se refere a agua, sdo as necessidades que aquela
comunidade tem enfrentado. Como se percebe, as proprias historias do Candeeiro em Lagoa
do Jua trazem o imaginario da agua. Isso, conforme foi relatado pelas pessoas, esta
relacionado ao historico de escassez desse recurso na localidade, bem como no Semiarido
brasileiro, de modo geral.

Comprova, através da historia de Lagoa do Jud, que existem realmente lendas e
demandas por agua, tanto no imaginario deles quanto da caréncia da dgua. Entdo, guardar
garrafa de 4gua ndo ¢ s6 uma experiéncia; ¢ uma experiéncia que faz parte do imaginario
daquelas pessoas e de sua vida e seu cotidiano. O cuidado para que as plantas sobrevivam a
seca também remete a i1sso.

A pesquisa fortaleceu a ideia de que o Candeeiro ¢ um fazer comunicacional que
sistematiza as experiéncias de agricultores e agricultoras e coletivos, entretanto, foi possivel
constatar que esse boletim circula timidamente entre as comunidades, mas que, mesmo assim,
tem incidido nas a¢des das pessoas que o conhecem e estdo ativamente ligadas as dinamicas
de compartilhamentos de conhecimentos. Com isso, percebi ainda que o processo de
circulacao desse e das experiéncias sistematizadas necessita de outras estratégias. Ele sozinho
ndo da conta da circulagdo das experiéncias. O processo de circulagdo precisa dos espacos de
interagdo — no caso, as reunides em comunidade, os intercambios e a cultura oral — para ser
mais apropriado pelas pessoas.

Verifiquei que hd uma circulagdo de outros Candeeiros produzidos em outras
localidades na Lagoa do Jua. Isso significa que as sistematizagcdes circulam de uma
comunidade para a outra. Ao observar e trazer o conceito de circulagdo para a pesquisa,
percebi que a circulagdo do boletim se soma a circulagdo das pessoas, porque elas vivem indo
a festas, encontros e também viajam para reunides que a propria ASA promove em outros
estados. La elas conhecem outras experiéncias e falam sobre as suas. Isso ¢ positivo e
comprova que a ASA tem alcancado a circulagdo de experiéncias distintas entre as
comunidades onde atua. Entretanto, € necessario se ampliar essa circulagdo, pois em Lagoa do

Jué encontramos ainda poucos Candeeiros de outras localidades.
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Descobri que hd um protagonismo das mulheres na circulagdo do Candeeiro.
Essas agricultoras criam sua propria rede de circulacdo para esse material que passa pelo
cotidiano de trabalho. Maria Irismar Vieira Linhares, assim como Maria Dalva do Nascimento
leva o material para reunido dos agricultores e agricultoras, reunido do Cetra, visitas e eventos
paroquiais e distribui. Da mesma forma, outras mulheres de Lagoa do Jua também
disseminam as experiéncias na medida em que falam sobre elas em outros espagos, seja em
reunides da comunidade ou nas visitas que fazem umas as outras.

Desse modo, entende-se que as mulheres constroem suas estratégias a partir de
varios caminhos para fazer acontecer a circulagdo desse material. Sdo elas que conhecem as
pessoas, os ambientes. Tem competéncia de conhecimento da rede de onde fazem circular.
Isso € uma asticia adquirida da vivéncia do cotidiano e das necessidades.

Estudar circulagdo foi também pensar que a ASA tem as suas formas de fazer
circular, mas que a comunidade tem as suas. Quando eles entregam o informativo em eventos,
as proprias pessoas sdo responsaveis por fazer movimentar o material, em uma perspectiva
circular das informagdes (Ginzburg, 1984; Braga, 2006). A cultura oral ¢ outra forma de
circulacao, tendo em vista que muitas pessoas de Lagoa do Jua ndo conhecem o Candeeiro de
Maria Irismar Vieira Linhares e Maria Dalva do Nascimento, mas sabem falar de suas
experiéncias, porque conversaram sobre os assuntos em algum lugar e com alguma pessoa. A
fala, a conversa, contar de um pro outro, as tradi¢des, histdorias contadas, isso também sao
modos de circulacdo. Tratando-se especificamente de Lagoa do Jua, quando o Candeeiro nao
chega as maos das pessoas, outras pessoas falam sobre ele.

Os usos sdo distintos e se dao conforme cada realidade. Algumas pessoas
guardam-no em pastas, outras em sacolas. Outras t€ém o Candeeiro como referéncia de saber.
Lucilda Diniz (entrevista, 2017), por exemplo, tem no Candeeiro um ensinamento das praticas
desenvolvidas no meio rural. Descobri que também teve familia que, ao receber o boletim,
fixou-o na parede, como algo importante para se olhar, ou ainda, para servir de referéncia.
Holliday (2011) discute a sistematizacdo de experiéncias nessa perspectiva. O pesquisador
chega a afirmar que a pratica de sistematizagdo de experiéncias € uma forma de se ter um
banco de dados, uma referéncia, e transmissdo do conhecimento, inclusive.

Percebi ainda que as mulheres que tém suas experiéncias contadas no Candeeiro,
Maria Irismar Vieira Linhares e Maria Dalva do Nascimento, utilizam-se dele para mostrar
sua histéria, como se apenas falar delas sem nenhuma referéncia nao fosse suficiente para
mostrar seus saberes. Elas também se orgulham de ter o boletim. Olham com carinho para o

impresso e dizem: “Minha experiéncia estd aqui” (Mazinha, entrevista, 2017). O Candeeiro,
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nessa perspectiva, configura-se também como um documento, utilizado para elevar a
autoestima das pessoas e comprovar o que existe de experimentacdo, na pratica. Ha ainda o
afeto e o sentimento que nutrem pelo jornal que também influenciam os modos de utilizagao,
que elevam a autoestima dessas pessoas e de Lagoa do Jua.

As pessoas de Lagoa do Jud adquiriram o boletim em eventos da localidade e de
outros lugares. O intercdmbio foi mencionado como um desses espacos de distribuicdo do
Candeeiro.

Comprovei que os moradores e moradoras de Lagoa do Jud se apropriam do
Candeeiro para fortalecer suas praticas. A relagdo com o boletim, bem como a participacao
nos encontros de formag¢do e nos intercambios para troca de conhecimentos, possibilitou que
eles se apropriassem das experiéncias. Fiz essa comprovagdo na medida em que as pessoas
conversavam sobre ele e mostravam suas experiéncias, relacionando-as com algumas
experiéncias desenvolvidas na regido e sistematizadas no Candeeiro. Observei que, a medida
que a comunidade usava o Candeeiro, usava também as experiéncias apresentadas no boletim,
como uma apropriagao dos saberes locais.

Constatei, inclusive, que a ASA ndo tem um trabalho com comunicador popular.
Na verdade, ela contrata profissionais que ndo tém o mesmo perfil dos comunicadores
populares vivenciados na década de 80, quando as liderancas comunitarias da propria
comunidade ¢ que exerciam esse papel. Desse modo, conclui que ha uma mescla; ¢ como se o
conceito de comunicagcdo popular perpassasse a experiéncia da ASA, mas nao se pode
considera-la como uma experiéncia de comunicacdo popular. A ASA faz parte das
comunidades, mas mantém constituicdo externa aos lugares onde produz o Candeeiro.

Em suma, pelo que foi apresentado, o que fragiliza a influéncia do Candeeiro
sobre os modos de vida das pessoas ¢ a circulagdo ainda reduzida do informativo
propriamente dito. Faltam exemplos de lancamentos do impresso na comunidade, entrega
deles na igreja ou em locais de comércio. Nao fica claro o nimero de exemplares disponiveis
para circulacdo na comunidade. Porém, quando o boletim se junta a outras formas de
comunicagcdo em reunides ¢ quando ¢ mediado por instancias mobilizadoras, atinge um
alcance importante entre os moradores e moradoras de Lagoa do Jua.

Possivelmente, 0 modo de o Candeeiro circular em outras comunidades vai trazer
semelhancas com elas, mas vai trazer também diferencas de historias, de mitos, imaginarios,
porque cada lugar tem suas historias e estorias.

A experiéncia de pesquisar em Lagoa do Jud foi prazerosa e riquissima. Vivi

momentos desafiadores e também de construgdes juntamente as pessoas que se dispuseram a
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compartilhar os seus modos de vida. E algo que levarei para a vida inteira. Acredito que esta
relacdo mais intima de respeito e confianga, posso dizer, s6 foi possivel com a etnografia, que
me permitiu entrar em campo sem um engessamento que algumas metodologias de pesquisa
podem construir, de ter que seguir as suas regras, como um roteiro de entrevistas, como
afirma Angrosino (2009). Eu tinha um propdsito e queria alcangé-lo, mas, antes de tudo, tinha
o entendimento e a sensibilidade de perceber que, para a comunidade, minha pesquisa poderia
nao significar nada e que, mesmo que significasse, ndo era o0 mais importante para as pessoas.
Os seus modos de vida s3o mais importantes do que qualquer forma de investigacdo deles, e
eu sabia disso.

Com a flexibilidade do método etnografico, eu me permiti ser eu mesma em todo
o percurso dessa trajetoria, inclusive no momento em que me coloquei para preparar o almogo
das mulheres que estavam ocupadas com a preparagdo das prendas para o leildo, por ocasido
da festa da padroeira local, Nossa Senhora da Saude. Desse modo, os estudos etnograficos
foram importantes para conhecer em detalhes a realidade pesquisada. Constatei que,
certamente, se fosse um trabalho mais qualitativo, ndo teria tido a oportunidade desse
conhecimento mais detalhado e especifico.

Oliveira (2014) apresenta, em sua pesquisa realizada no Assentamento Itapui, no
Rio Grande do Sul, os resultados da etnografia e os resultados do grafico construido para
medir os resultados. De acordo com a pesquisadora, o grafico revelou a mesma coisa da

etnografia. Entretanto, a etnografia traz os detalhes das distintas historias das pessoas.
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ANEXO A — ROTEIRO DE ENTREVISTA COM AGRICULTORES E
AGRICULTORAS DE LAGOADOJUA

1) Nome:

2) Idade:

3) Periodo vivido na comunidade

4) Ocupagdo na comunicacao

5) Caracteristicas da comunidade

6) Conhece o Candeeiro?

7) Conhece as experiéncias da comunidade sistematizadas no Candeeiro?

8) Conhece outras sistematizagdes de experiéncias além destas dos informativos de Lagoa do
Jua?

9) Como conheceu o Candeeiro?

10) Tem o Candeeiro de Lagoa do Jua?

11) Tem outras sistematizagdes de experiéncias produzidas no Candeeiro de outras
localidades?

12) Como e onde adquiriu o Candeeiro?

13) Qual a importancia do Candeeiro para a comunidade?

14) Como se utiliza do Candeeiro?

15) Qual a relagao de sua experiéncia com as experiéncias produzidas no Candeeiro?
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ANEXO B - ROTEIRO DE ENTREVISTA COM A COORDENADORA DA
ASSESSORIA DE COMUNICACAO DA ASA

Identificacao

1. Nome:

2. Idade:

3. Funcao:
4

. Tempo de atuacdo na ASAcom:

5. A comunicacio da ASA
5.1 Como se caracteriza a comunica¢do da ASA?

5.2 Quais sdo as estratégias de comunicacao da rede?

5.3Como tem sido o debate da comunicacdo, feito pela ASA, para além dos
instrumentais?

5.4 Como a ASA debate a comunicagdo popular?

5.5 Essa comunicagao ¢ discutida pela ASA a partir de qual referencia?

5.6 Como a ASA caracteriza o comunicador popular?

5.7 Qual a participacdo dos/as comunicadores/as populares nos processos de comunicacao
da ASA?

6. A sistematizacido de experiéncias

6.1 Como a ASA discute o conceito de sistematizacao de experi€ncias?

6.2 Como ¢ inserido esse conceito a partir do Candeeiro?

6.3 Considerando que a ASA apropria-se da sistematizagdo de experi€ncias como estratégia de um
programa, como tem sido esse desenho ¢ o didlogo junto aos financiadores para que de fato
ela aparega como componente?

7. O candeeiro

7.1 Qual o lugar do Candeeiro na comunica¢ao da ASA?

7.2 Como esse boletim ¢ construido?

7.3 Quais sdo as estratégias de divulga¢do do Candeeiro?

7.4 Voce ja esteve presente em algum momento de distribui¢do do Candeeiro?

7.5 Poderia narrar alguma historia contada pelo Candeeiro?

7.6 Como esse boletim ¢ utilizado?

7.7 Quem utiliza-se do Candeeiro?
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ANEXO C — ROTEIRO DE ENTREVISTA COM A COORDENACAO EXECUTIVA
DA ASA

Identificacdo

8. Nome:

9. Idade:

10. Funcao:

11. Tempo de atuag@o na coordenacao da ASA:

12. A comunicacido da ASA

13.

13.1 Como ¢ feita a comunicac¢ao da ASA?

13.2 Quais sao as estratégias de comunicagao da rede?

13.3 Como tem sido o debate da comunicacgdo, feito pela ASA, para além dos
instrumentais?

13.4 Como a ASA debate a comunicacdo popular?

13.5 Como a ASA caracteriza o/a comunicador/a popular?

13.6 Qual a participagdo do/a comunicador/a popular nos processos de comunicacao
da ASA?

14. A sistematizacio de experiéncias

14.1 Qual tem sido o debate da ASA acerca da sistematizagdo de experiéncias?

14.2 Considerando que a ASA apropria-se da sistematizagdo de experi€ncias como

estratégia de comunicacdo garantida por um programa, como tem sido esse desenho e o

dialogo junto aos financiadores para que de fato ela acontega?

15. O Candeeiro

15.1 Como surgiu a ideia do Candeeiro?

15.2 Como esse boletim ¢ construido?

15.3 Quais sao as estratégias de divulga¢ao do Candeeiro?

15.4 Vocé ja esteve presente em algum momento de distribui¢ao do Candeeiro?
15.5 Poderia narrar alguma historia contada pelo Candeeiro?

15.6 Como esse boletim ¢ utilizado?

15.7 Quem se utiliza do Candeeiro?
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ANEXO D — A EXPERIENCIA MAZINHA - FRENTE

Ano 8 - n°2000

0 Candeeiro

Boletim Informativo do Programa Uma Terra e Duas Aguas

Mazinha engarrafa agua em
garrafas pet. Esse habito é heranca
do que seus olhos viram e sua
histéria ensinou: “Eu ouvi na
capacitacao que era preciso ter
consciéncia do uso da agua, entao
pensei em armazenar mais e
continuei juntando e enchendo
garrafinhas”, conta Mazinha
exibindo o sorriso largo. Ela narra, ’
. como quem ensina, que a vida “pra
g, tras” era pior, 0 acesso a agua era
mais dificil, chegava a 30 minutos .
‘de caminhada na passada ligeira da
agrlcultora O rio ja cansado, que
aos poucos foi sendo desmatado, era quem forneua aaguaparaa comunldade Lagoado
Jua, em Itapipoca, lugar de morada de Mazinha e suafamllla

Maria Irismar e Luzimar Vieira estéo casados desde 1977, ambos tém sua historia
fincada no chdo da comunidade: se conheceram, namoraram, casaram e tiveram seus
filhos ali. Quando pensaram em se distanciar do pedaco de chdo de onde vieram, o
pertencimento falou mais alto e ali construiram seu dia a dia, como explica dona
Mazinha: “Primeiro moramos uns dois anos em outra casa que era mais longe, dai papai
disse assim 'minha filha é bom vocés morarem la na Lagoa do Jud mesmo, que é terra de
heranca e aqui, nesse lugar, vocés vdo produzir s6 pros outros' entdo viemos praca”.

Mazinha engarrafou sua historia na Lagoa do Jua e, consciente disso, tornou-se uma
pessoa ativa na comunidade participando da associacdo local, contribuindo com as
acoes da igreja e atuando, como voluntaria, na pastoral da crianca, onde auxiliou no
combate a desnutricdo infantil. Porém, em- 1998, outro desafio apareceu para a
agricultora, agora, como agente de saide, que descobriu ser mais que um trabalho, uma
vocacdo, embora a agricultura ndo saia de sua vida: “eu gosto muito desse trabalho de
agente de salde, mas da agricultura eu nio deixo nunca, eduquei meus filhos a
trabalharem, ai quando comecei a trabalhar eu néo tive dificuldades, os meus filhos ja
conheciam o dia a dia da agricultura e passaram a cuidar do campo e da casa enquanto
eu saia pravisitar a casa das pessoas’, contaa agricultora.
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Mazinha Engarrafa Tempo

Mazinha engarrafa égua em
garrafas pet. Esse habito é heranca
do que seus olhos viram e sua
histoéria ensinou: “Eu ouvi na
capacitacao que era preciso ter
consciéncia do uso da agua, entao
pensei em armazenar mais e
continuei juntando "e enchendo
garrafinhas”, conta Mazinha
¢ exibindo o sorriso largo. Ela narra,

como quem ensina, que a vida “pra
tras” era pior, 0 acesso a agua era
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‘mais dificil, chegava a 30 minutos
‘de cammhada na passada ligeira da

: agrlcultora O rio ja cansado, que
aos poucos foi sendo desmatado era quem forneciaadgua paraa comunldade Lagoa do
Jua, emItapipoca, lugar de morada.de Mazmha e suafamilia.

Maria Irismar e Luzimar Vieira estio casados desde 1977, ambos tém sua historia
fincada no chdo da comunidade: se conheceram, namoraram, casaram e tiveram seus
filhos ali. Quando pensaram em se distanciar do pedaco de chao de onde vieram, (0]
pertencimento falou mais alto e ali construiram seu dia a dia, como explica dona
Mazinha: “Primeiro moramos uns dOIS anos em outra casa que era mais longe, dai papai
disse assim 'minha filha é bom vocés morarem la na Lagoa do Jua mesmo, que é terra de
heranca e aqui, nesse lugar, vocés vao produzir sé pros outros' entéo vnemos praca’.

Mazinha engarrafou sua histéria na Lagoa do Jua e, consciente disso, tornou-se uma
pessoa ativa na comunidade participando da associacio local, contribuindo com-as
acoes da igreja e atuando, como voluntaria, na pastoral da crianca, onde auxiliou no
combate a desnutrlcao mfanttl Porém, em 1998, outro desafio apareceu para a
agrlcultora, agora, como agente de saude, que descobriu ser mais que um trabalho, uma
vocat;é.o embora a agricultura nao saia de sua vida: “eu gosto muito desse trabalho de
agente de salde, mas da agricultura eu nio deixo nunca, eduquei meus filhos a
trabalharem, ai quando comecei a trabalhar eu nao tive dificuldades, os meus filhos ja
conheciam o dia a dia da agricultura e passaram a cuidar do campo e da casa enquanto
eu saia pravisitar a casa das pessoas”, conta a agricultora.
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ANEXO F — A EXPERIENCIA COM OS SEGREDOS DA CHUVA — FRENTE

Ano 8 - n°2076
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Os segredos das chuvas

Agricultores contam suas experiéncias de previsdao de chuvas, a partir
dos sinais da natureza.

Curiosidade, paciéncia, observagdo. Essas caracteristicas sdo comuns aos trés agricultores que aprenderam a
conversar com a natureza e traduzir seus sinais, para identificar as proximas chuvas. Algumas experiéncias foram
preservadas e repassadas pelos 'mais velhos', como eles mesmos chamam. Outras sao frutos da pesquisa dos
préprios agricultores.

Dona Dalvinha

Dona Dalvinha, agricultora da comunidade Lagoa do Jua, em Itapipoca, se apropriou de muitos conhecimentos dos
pais e avos, por si s6. “Eles ndo repassavam diretamente pra nds, eu ouvia eles conversando com as outras pessoas e
eu sempre fui curiosa”, afirma Dalvinha. Seu Zé Julio, mora em Vieira dos Carlos, Assentamento Varzea do Mundad,
em Trairi, e também aprendeu dos mais velhos, pela sua curiosidade: “o meu pai biolégico, tem 92 anos, o que me criou
era vaqueiro e era o gerente aqui da fazenda. Ai o povo ia pra |4 na boca da noite, conversar, contava dessas do
inverno. Ai eu, menino, escutava aquelas histérias deles e ficava observando, e prestando atengéo.”

Seu Mamede, vizinho de Z¢é Julio, também tras esses conhecimentos dos pais e avos, e hoje apesar dos problemas de
visdo, continua a observar, através dos olhos da esposa, Maria, e dos amigos os sinais da natureza. “Ontem, antes de
nos se deitar, a Maria estava aqui assistindo televisdo, e eu ali dentro. Ai a Maria chegou e disse: eu nem te digo uma
coisa, era tanto dos bizorinhos na luz, como no inverno. Eu disse assim: - Maria me diz uma coisa, e os bizorinhos eram
inhazados (tinham asas) ou eram peladinhos. Ela disse: - Inhazado. Eu perguntei: - Eles tinha as asas pequenas? —
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ANEXO G — A EXPERIENCIA COM OS SEGREDOS DA CHUVA — VERSO
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Néo era formado ja. — Maria, eu disse, é sinal de chuva”.

O ano passado, o inverno foi pouco e quando ia chover as
formiguinhas falavam pra mim”, afirma Dona Dalvinha. Para
descobrir se as aguas da chuva estao proximas, ela observa
quando as formigas constroem seus formigueiros mais altos, e
retiram muitas coisas de dentro deles. “Eu confio muito nas
formigas, porque ela é da natureza, né? Eu acredito que elas
entendem muito mais do que eu. Eu sou apenas a esperanca
elas é que ficam falando pra mim, de uma forma que ninguém
entende, mas eu entendo o que elas estdo querendo dizer”.

Além das formigas, Zé Julio observa também o mar. “Uma
experiéncia que eu tenho sdo as marés brigando. A lua cheia
bota numa base, a lua nova vai e bota mais, a lua cheia vem
depois e bota mais do que a lua nova. Isso sdo as marés
brigando. Ai ano passado nao houve isso, ano passado nem | &
maré houve. Houve maré sim, mas ndo de briga, ndo tinha
crescimento. E quando as marés estao brigando, tem inverno”,
explica animado.

Desde os trés anos de idade, Dalvinha lembra da experiéncia [
da observagéo da Lua. “Os mais velhos falavam assim, que ;
quando a Lua tivesse pendida pra o mar, certamente no

préximo més teria chuva. Se ela néo tivesse pendida pra o ma
e se no sertdo ela estivesse direto, ndo teria chuva. Essa
experiéncia ai eu guardei desde os trés anos de idade, mas s6
vim executar depois de dez, quinze, vinte anos”.

Zé Julio
Outra experiéncia de Z¢é Julio, é a presenca de circulos no sol, e a localizagdo da chamada, Estrela Dalva. “Se ela
puxar pra praia ndo vai ter chuva, mas se ela tiver no nascente. Se ela tiver no poente, ela tem que puxar pra praia. E
diferente. Se ela tiver pro poente e puxar pro sertdo ja ndo é bom”.

A esperanga desses agricultores, e o que revelam os sinais, € que havera mais chuvas em 2015, na regido onde vivem.
Como explica Zé Julio pela observagéo que faz no més de outubro. Ele conta os primeiros sete dias de outubro, que
devem estar nublados, como garantia de chuva nos primeiros meses do ano seguinte. “E do dia primeiro ao dia sete de
outubro. Dia primeiro € janeiro, dia dois € fevereiro, trés € marco e assim por diante, até o dia seis que € junho e julho
que é sete”.

“Tenho bastante esperanga que vai chover, até porque no passado eles diziam que quando uma arvore chorava, era
chuva na certa, e ai eu tenho uma experiéncia assim, de um pé de siriguela. Quando ele solta muita resina, ai parece
que é tempo de chuva. A minha esperanca é que ele esta nos dizendo que vai haver uma chuva pelo més de janeiro”,
explica Dalvinha sobre o proximo ano.

Todas essas experiéncias, e muitas outras fazem parte da cultura dos agricultores e agricultoras do Semiarido, e assim
como as tecnologias sociais, foram criadas por eles, a partir da observagéo da natureza, para que possam resistir no
clima Semiarido, saber a hora certa de plantar. Sdo os homens e mulheres camponeses convivendo e aprendendo
com a sua relagdo com a natureza.

Realizacao Apoio
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ANEXO H — A EXPERIENCIA DO COLETIVO DA CASA DE SEMENTES
FAUSTIVO DE SOUSA - FRENTE

ﬁ Gandeeiro

Estocar e resistir

A experiéncia da Casa de Sementes José Faustino de Sousa

Jacinta, Gerson, Francisca Evaneide, Marcos Venicio e Geraldo Faustino com o estoque de sementes nativas

A terra da comunidade de Lagoinha, em Itapipoca (CE), foi regada a muito suor. Foi do
suor de homens e mulheres que floresceu o trabalho comunitario que se tornou marca
da comunidade. No comeco foi preciso um tiquinho de incentivo, como conta o agricul-
tor Geraldo Faustino de Sousa ao lembrar que o pai, o agricultor José Faustino de Sousa,
colocava lenha nesse tal de trabalho coletivo. O trabalho comunitario é realizado até hoje
toda semana na comunidade. Sao tarefas como construcoes, rocados, cercas, bater a es-
trada e o que mais a comunidade apresentar de necessidade.

A comunidade da Lagoinha tem atualmente 99 familias que se organizam através da
Associacao de Pequenos Agricultores da Lagoinha I. Um local préprio para guardar as
sementes crioulas da comunidade é algo recente, mas a ideia de estocar nao é nova. Os
agricultores e agricultoras ja guardavam suas sementes nativas em casa a varias gera-
coes. A Casa de Sementes José Faustino de Sousa foi construida no ano de 2010 com

B .y
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ANEXO I - A EXPERIENCIA DO COLETIVO DA CASA DE SEMENTES
FAUSTIVO DE SOUSA - VERSO

NBoletim Informativo do Programa Uma Terra e Duas Aguas e Articulacio Semiarido Brasileiro - Ceard
recursos de projeto executado pela Caritas juntamente com recursos da propria comuni-
dade. Atualmente a casa conta com 41 socios cadastrados, sendo equilibrado o niimero
de homens e mulheres, e todo 0 empréstimo e devolucao de sementes nativas é feita com
recibos. As agricultoras e agricultores que pegam sementes na casa se comprometem a
devolver o dobro do que levaram.

A casa, que guarda variedades de sementes como feijao, milho, gergelim, sabia e pau

Brasil, se tornou o principal ponto de referéncia da comunidade, e é também uma forma
de fortalecer a memoria da comunidade da Lagoinha. “N6s podemos manter a historia. O
sentimento é de manter a histéria, a tradicao das familias. As familias tem suas preferén-
cias e ja sabe que tipo de semente se deve plantar em cada periodo do inverno”, conta a
agricultora Jacinta Maria de Sousa Lima.

[ - Le ™ - . 2 - ~ -
Ficha de cadastro e recibo da casa de sementes Espaco de experimentacao agroecologica da casa de sementes

O estoque inicial da casa foi formado com sementes que os agricultores e agricultoras ja
guardavam em casa, mas com o tempo o estoque e variedades foram crescendo. Varie-
dades de milho e feijao que a comunidade havia perdido foram recuperadas através de
intercambios de experiéncia. Exemplo disso é o feijao Jaguaribe, que é um feijao “custo-
so”. “Através da casa participamos de intercambios e conhecemos muita coisa nova, muita
semente nativa que ndao conheciamos”, conta o agricultor Venicio Faustino Alves sobre os
intercambios de experiéncia. A Casa de Sementes José Faustino de Sousa faz parte da Rede
de Intercambio de Sementes - Ris Trés Climas e tem sido fortalecida entre os anos de 2015
e 2016 através do projeto Sementes do Semiarido executado pelo CETRA.

A partir da estocagem da semente crioula se fortaleceu também na comunidade o debate
sobre alimentacao saudavel. Afinal, como lem-
bram os agricultores e agricultoras, quem planta
sua semente nativa no quintal sabe exatamente o
que esta comendo. E é com a certeza de que estao
produzindo alimentos saudaveis que a comunidade
realiza toda primeira quinta-feira do més sua feira
agroecolégica e mantém um espaco de experimen-
tacao agroecologica ao lado da casa de sementes.
As agricultoras e agricultores da Lagoinha expres-
sam no sorriso a felicidade de poder compartilhar ‘ _
a experiéncia da comunidade, e a alegria de quea | = = K apnzs

B -
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CASA DLE;;,S;ENL\—IQ{TES COMUNITARIA
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semente crioula seja motivo de unido e valorizacdo  Agricultoras/es na entrada da casa de sementes
da historia de um povo.

Realizagio Apoio
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ANEXO J — A EXPERIENCIA COM O QUINTAL PRODUTIVO DE MOACIR — FRENTE
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Tecnologias Sociais transformando vidas

Quintal do seu Moacir

Seu Moacir, 52 anos, morador da comunidade Purdo
localizada no municipio de Trairi, Ceara, chama a atengéo |
pelo modo descontraido de levar a vida, com muito humor =
humildade. E casado com Dona Vera, 48 anos, uma mulhe
muito sorridente e trabalhadora. O casal tem quatro filhos e |
cuida com muito prazer e orgulho do seu quintal, de onde
tiram o sustento durante todo o ano.

Ha trés anos sua filha Raquel participou de um
encontro promovido pelo Cetra (Centro de Estudos e
Trabalho e Assessoria ao Trabalhador) em Fortaleza.

Quando foi questionada sobre as dificuldades da sua
comunidade no interior, ela respondeu que uma delas eraa  Seu Moacir mostra com orgulho os
falta de agua. Tempos depois, Seu Moacir recebeu a visita seus canteiros
do técnico Sérgio Verissimo do Cetra com a proposta de
que ele fosse um dos beneficiarios da cisterna-calgadéo. O
inicio da construgédo da cisterna néo foi facil, pois seu
Moacir ndo tinha conhecimento sobre o processo, mas com ,
o incentivo e a assessoria técnica concluiu a construgéo.
“Eu fui l& pra acolé assim de noite, ai eu me senteilae |
imaginei, rapaz como eu consegui fazer isso? Foi Deus, foi
milagre de Deus porque eu s6 néo tinha conseguido ndo.”,
lembrou Seu Moacir. ;

Junto com a construcéo da cisterna veio o quintal
produtivo, de onde é tirada uma parte da renda da casa
durante o ano inteiro. Antes a familia vivia da roga de milho
feijdo e mandioca e da coleta da castanha. Hoje, além
disso, a familia tem a possibilidade de ter uma nova renda,
melhoria da sua alimentac&o e do desenvolvimento das
praticas agroecolégicas.

Seu Moacir e Dona Vera
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Cheiro verde garante a renda familiar de Seu Moacir afirma “Hoje vendo as
Seu Moacir e Dona Vera

hortalicas na comunidade e mesmo
assim esse quintal ndo da conta, porque o
povo sempre quer comprar. Todo dia
vendo de 10 a 15 méi de cheiro verde.”
Dessa forma o quintal trouxe melhorias
nao so6 pra familia de seu Moacir, mas pra
toda a comunidade que tem a
possibilidade de comprar alimento de
qualidade préximo de casa.

Na fala do casal é evidente o carinho
e amor que eles tém pelo quintal e pela
cisterna. Seu Moacir diz que ndo importa
0 que ele gastar em manutengéo ou
comprar de agua pra cisterna, pois € ela
que mantém o sustento da familia. “Muito
ndo, mas dinheiro no bolso ndo falta.”
afirma Seu Moacir. Dona Vera, apesar de
trabalhar na escola, fala que se pudesse
passava o dia cuidando do quintal e das
suas galinhas.

O gosto pelo quintal também se deve
a diversidade nele encontrada, como a
produgédo de tomate cereja, cebola,
A cisterna-calgadio foi a primeira alface, coentro, pimenta, plantas

conquista medicinais, entre outras. Que s&o

produzidos de forma agroecolégica,
trazendo beneficios para a familia, o meio
ambiente e a comunidade.

Realizagio Apoio
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PAIS HICO & PALS SEM POUSEZA



