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RESUMO

O presente trabalho tem por objetivo investigas dimis principais elementos que alicercam e
permeiam toda a obra do filésofo franco-argelinbedd Camus. Em sua vasta producéo,
desde os primeiros escritos até as obras de medericb Absurdoe a Revoltasempre
estiveram presentes em seus textos, frente asupagies ético-filoséficas de sua época.
Partindo incialmente da compreenséo acerca do Abstundamentado e@ Mito de Sisifp

O Estrangeiroe Caligula, obras que, segundo o préprio filésofo, constituericlo de tal
preocupagdo, examinaremos o0 problema da consciéndigidual para, em seguida,
examinarmos o problema da consciéncia coletivairparéosamente expressa pelo filosofo
em O Homem Revoltagdoobra em que Albert Camus apresenta a sinteseuds s
preocupacgodes. As investigacbes que aqui serdo entdas tém por objetivo reconstruir 0s
percursos filosoficos delineados p@amus para que assim possamos ter um melhor
entendimento acerca da importancia gugbsurdoe aRevoltaassumem nao apenas em sua
filosofia, mas, também, na restituicdo ética deteeypo. Diante da angustia existencial e do
mal do espirito que fomentaram a atmosfera absdedsua época, observaremos que tais
problemas inevitavelmente impeliram, ndo apenasuSammas toda uma geragdo, a uma
incansavel busca por sentidos e significados. lmseemm um mundo torpe e adoecido,
evidenciaremos que Absurdoe aRevoltaem Camus assumem o imprescindivel papel de
orientacdo frente ao desvelo de um mundo marcadencanacterizado pelo esvaziamento
ético e fortemente alicercado por for¢cas cegagjasue mudas, mas, sobretudo, por um
radical e inconsequente niilismo que tudo autoeizagitima. Se no tempo da negacao, 0s
problemas do suicidio e da consciéncia individiveram sua indiscutivel importancia, no
tempo das ideologias, 0s assassinatos e a consci@ietiva assumem esse devido relevo.
Diante de tais problemas e incalculaveis inquietago fildsofo afirma, no entanto, que ndo
basta apenas examina-los, mas, sim, compreend®a. Albert Camus, a consciéncia

precisa ser colocada a prova. Para ele, a consxi@recisa ser julgada.

Palavras-chave: Asurdo. Revolta. Etica. Consciéncia. Niilismo.



RESUME

Le présent travail vise a étudier deux des prinocipédléments qui soutiennent et traversent
toute I'ceuvre du philosophe franco-algérien All@aimus. Dans sa vaste production, dés les
premiers écrits aux ceuvres de la maturité, 'Abswidla Révolte ont toujours été présents
dans ses textes, face a des préoccupations étretydslosophiques de son temps. Partant
d'abord de la compréhension de I'Absurde, basé dardythe de Sisyphe, L'Etranger et
Caligula, des oceuvres qui, selon le philosophe @ constituent le cycle de telle
préoccupation, nous examinerons le probléme deotesaience individuelle pour, ensuite,
examiner le probleme de la conscience collectivprimeée parcimonieusement par le
philosophe dans L'homme Révolte, une ceuvre danseliegAlbert Camus présente la
syntheése de ses préoccupations. La recherche guinmenée a pour but de reconstruire les
chemins philosophiques dressés par Camus afin quse puissions avoir une meilleure
compréhension de l'importance que I'Absurde etdaoRe assument non seulement dans sa
philosophie, mais aussi dans le rétablissementétlique de son temps . Face a l'angoisse
existentielle et au mal de I'esprit qui ont favérikatmosphere absurde du temps, nous
constaterons que tels problémes ont inévitablempemssé non seulement Camus, mais toute
une génération, a une recherche inlassable deeteahs significations. Immergés dans un
monde torpide et malade, nous soulignerons queslile et la Révolte chez Camus
assument le réle vital de l'orientation face auailément d'un monde nettement caractérisée
par le anéantissement éthique et fortement soyiandes forces aveugles, sourdes-muettes,
mais surtout par un nihilisme radical et inconséfjugui autorise et légitime tout. Si au
moment de la négation, les problemes du suicidke éa conscience individuelle ont eu leur
importance indéniable dans le temps des idéolotgesmeurtres et la conscience collective
assument l'attention voulue. Face a tels problésh@dusieurs préoccupations, le philosophe
dit, cependant, gu’il ne faut seulement pas lesmgxar, mais plutdt les comprendre. Pour
Albert Camus, il faut que la conscience soit mi¢é@reuve. Pour lui, la conscience doit étre

jugeée.

Mots-clés:Absurde. Revolte. Ethique. Conscience. Nihilisme.
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1 INTRODUCAO

As preocupacdes filosoéficas de Albert Camus deranmisialmente a partir de suas
reflexdes sobre a Arte em seus escritos de juventtamn destaque paraEmsaio Sobre a
Musicae aArte na comunhdode onde se notabilizou os primeiros percursasdiicos do
jovem Camus por este feértil terreno do conhecimelastes dois breves textos, observa-se
que a analise por ele assumida acerca da Arte,itpanos identifica-la como a principal
responsavel por introduzi-lo neste incalculavel lienitado universo filosofico. Sua
importancia deve-se, sobretudo, ao fato de quete, &m sua construcdo e abordagem
filosofica, carrega consigo o claro e evidente ifjggio que naturalmente a distingue do
pensamento racionalista, tal como imaginaram @sdfbs do iluminismo. A Arte, como
observa Camus, assume uma forma muito particulaccatepreensao e entendimento,
permitindo-nos, inclusive, afirmar que o pensamergoionalista, em seu exercicio de
compreensao da existéncia, em toda a sua plergtedenplexidade, é limitado. Ainda que a
Arte ndo seja tudo, como sugere Camus, ele, notenta utiliza como meio ou como ponto
de partida as suas inquietacdes.

Frente a necessidade do pensamento racionalistdeemnstrar, a partir de suas
andlises, que tudo esta ao alcance razdo, obsmosigue Camus utilizou-se exatamente da
Arte para reafirmar os limites de tal pensamentmemciando de forma clara e contundente
que os sentidos e as percepc¢des que nos atingamipwaras vezes nos escapam, impedindo-
nos de apreendé-los em esséncia. Para Camus,igopmgstar os limites da razdo, que em
sua busca e exigéncia incansaveis tenta naturameit compreender, pois, ainda que assim
o facam, observar-se-4 que qualquer tentativa degp@enséo cuja finalidade uUltima seja
extrair racionalmente um sentido a vida mostrad-dadada ao fracasso. A razdo, como
evidenciard Camus, é insuficiente diante dos sesitid

Os sentimentos que nos atravessam precedem e gmrpasazao, de modo que, as
percepcdes sensoriais, assim como a literaturgegs@io uma confissdo de que o pensamento
racionalista ndo basta, pois, ainda que possigskefenquadrar tal percepcdo dentro de um
determinado parametro, esta por sua vez nos nmasfya sempre, € a nossa revelia, havera
algo que nos foge e que nos escapa, impedindgadanto, de ter acesso a sua plenitude.

Foi através da Estética, um dos mais latentesjaneies e perspicazes temas de sua
literatura filoséfica, que Albert Camus lancou kabre muitos dos problemas que Ihe eram

contemporaneos e que naturalmente marcaram de foofumnda e significante o seu tempo.
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Albert Camus recusava-se a reduzir a Filosofiandedsdo racionalista tal como
fizeram os filésofos do iluminismo. Para ele, erac{so penséa-la ndo simplesmente por
conceitos, como insistentemente o faziam, mas, teaimhém por metaforas que permitiam o
desenvolvimento de um pensamento livre, onde srulariam a criacdo poética e a reflexao.
Camus, nesse sentido, revisitou o legado grego,especial a tragédia e o mito, por
considera-lo terreno fértil a criagdo. No entarst objetivo, a bem da verdade, foi o de
recriar 0 mito e a tragédia, frente as preocupaéties-filosoficas de sua época, dando-lhes
dessa maneira o devido significado e relevo deesapo.

Foi a partir de figuras mitolégicas, tais con®isifq Prometeu e Némesis
representantes diretos dkbsurdg da Revoltae do Limite, respectivamente, que toda a
engrenagem filoséfica de seus textos fora peremaptente delineados. A recriacdo dos mitos
e suas respectivas elucubracdes sempre tiveramcut@eel valor para Camus, sendo fontes
de inspiracdo as producdes literarias, bem comtrazede reflexdo as alegorias filoséficas
presentes em seus escritos. Camus utilizava-senitlos como forma de valorizar o sensivel.

Assim, Absurdo, Revolta e Limiteornaram-se, dentro de sua atmosfera filosofica,
chaves de leitura imprescindiveis a compreensaangastigacdes que aqui n0s propomos a
fazer.

Em suas mudltiplas produgfes — Romances, EnsaiggsTdornalisticos, bem como
no proprio Teatro — € possivel identificarmos, alfarecriacdo do legado grego, contetdos
profundamente marcados por tracos autobiografigos, a vida de Albert Camus sempre
esteve excessivamente ligada a sua obra e a nidbrgulada em torno de si.

Desde os primeiros ensaios até as obras de materidaclaramente identificavel
recortes diversos de sua vida sensivelmente rétmtem sua obra, ndo através de um
personagem especifico, mas ocasionalmente presentedos. Para Camus, 0 escritor que
cria seus personagens certamente nao deposita eimiomntoda a complexidade que aflige
aguele que o cria, mas, eventualmente, tais pregdeg resvalam de forma direta ou indireta
em todos que por ele sdo articuladamente criagi@greiando, muitas vezes, um pouco de si
em todos 0s personagens.

O tema da morte, por exemplo, sempre revisitou Gaem seus textos, em seus
personagens e em suas reflexdes. A atencao daddepmeste tema deve-se, em especial, ao
fato de que, ainda na adolescéncia, o jovem Caaiwdligido por uma terrivel tuberculose,
revelando-lhe precocemente a fugacidade da vidmsequentemente a inevitavel iminéncia
da morte. Foi diante deste cenario que Camus deses® efetivamente um ser mortal e

finito, frente ao amor que nutria para com a vida.



26

Camus era consciente de sua doenca e dela traf@avapenas de resistir, mas,
sobretudo, de aceita-la e de senti-la, de modoapggtar e sentir ndo significava entregar-se
a doenca, mas, sim, permitir que esse sentimeegsa sensacao, que agora o atravessava, 0O
fizessem compreender, ainda mais, que muito doogagavessava nem sempre estaria ao
alcance de sua razdo. N&o raramente as sensac@sapavam, atravessando e o
ultrapassando-o. Os sentimentos, como sugeria Cam@s apenas nos atingem, eles
resvalam e perpassam todas as nossas percepcoeslindm-nos desta maneira a
compreensao de que somos limitados perante aquédangs habita. A razdo mais uma vez
mostrava-se, insuficiente para o jovem filésofor ala a sua obra, é possivel claramente
identificarmos o perene embate entre a vida e denom confronto perpétuo frente a essa
pujante preocupacao.

Em sua primeira coletanea de ensaios, batizado€gous dé€ Avesso e o Direito
por exemplo, evidencia-se desde cedo o conflitseeatementos que em esséncia sao
diametralmente opostos, mas que, em verdade, eararh e justificam a existéncia de seu
contrario. Nela, identifica-se a coexisténcia dpssbos, demonstrando que a luz e a sombra,
a felicidade e a tristeza, a vida e a morte sadapim, elementos que ndo apenas coexistem,
mas, em especial, coabitam em cada um de nos #odas, sem excec¢do, sdo, a bem da
verdade,0 avesso e o direitde tudo que nos cerca e de tudo que orbita em ttan@ssa
existéncia. Para Camus, em sua obra, ndo sepaatanto, de escolher a vida em detrimento
da morte, ou a felicidade em desprezo a tristezss, mim, de observamos que ambos
indiscutivelmente se misturam e se constituem cespectro do que € inerente a existéncia.

Por maior que fosse o amor que Camus dedicava & waba evidentemente o
protegeria da morte. Dessa maneira, Camus demangrado € razoavel aprisionarmo-nos a
escolha, como sugeriu um de seus contemporaness, gioda que evidentemente fosse
impossivel pensar uma vida sem escolhas, ele gsa enxergar-se condenado a ela. Logo,
como se observa, ndo se trata de escolher, ma=idara& existéncia de ambos.

Como é possivel observarmos, o interesse de Camusteatar a morte deve-se, na
verdade, ao seu contrario que € a vida e o amoruslo. O amor a vida e a sede por viver,
que ainda na juventude foram confrontados pelarmidade, evidenciam que a dor e o
sofrimento que o confinaram a cama hospitalar sen4dhe de impulso a ambicao de viver.

Mesmo diante do degradante, torpe e abjeto ambesi@talar, da grave afeccao no
pulmédo direito e dos inumeros exames — radioscopiggeumotdrax — periodicamente
realizados a cada 15 dias, o jovem Camus, com ws E& anos, ndo se deixou render a

amargura da condicéo vil e ultrajante na qual senava. Confrontado com a morte que lhe
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fora prematuramente revelada, Camus questionastefa condicdo absurda de sua posigéao.
Percebe, diante disso, que a vida ndo poderiaeskerzia ao aprisionamento hospitalar, a
constante e inevitavel iminéncia da morte ou meansolidio imposta por sua doenca. E
nesse momento que o filésofo desperta pafdsurdoe interroga-se se a vida seria apenas
ISSO.

O tema daviorte recorrentemente abordado pelo filosofo, ndo refecse, portanto,
ao fato da doenca té-lo conduzido ao pessimisma @ngustia, mas, sim, por ter-lhe
exasperado o amor a vida. A experiéncia ou proxddedccom a “morte” tornou-lhe inflamado
o desejo a criagdo, a leitura, a escrita, poissilinee a soliddo, impostos pela enfermidade,
despertaram-lhe para o inebriante e sedutor reinmdginacgéao.

N&o entregar-se a morte, nem tampouco ao pessim@ma angustia por ela
suscitada, proporcionaram-lhe, o primeiro contaim ® Absurdoque, segundo o proprio
filésofo, € um sentimento com o qual podemos aqueasl momento sermos surpreendidos.
N&o importa quando, onde ou como, se é no hospdatabalho ou no préprio seio familiar,
todos, sem excecdo, estdo sujeitos a esse surpreeredsubito confronto. E ainda que néo
possamos apreendé-lo em esséncia, é possivefiminios 0 momento em que despertamos
para esta condigdo. Despertar para o absurdo &nesiatte enxergar e reconhecer a condi¢ao
na qual estavamos inseridos.

Segundo Camus, Absurdoé um sentimento inapreensivel, pois, refere-snsap
existente no confronto do homem com o mundo, oa, &#¢, que é tema principal de sua
filosofia, torna-se inapreensivel na perspectiva qgra ele ndo estd no homem, nem no
mundo, mas, sim, no conflito que ha entre eles.

Dessa forma, @d\bsurdoseria, em certa medida, a desproporcao entregeregi e
efetiva conscientizacdo humana e a taciturnidadeeteente mudez do mundo. Essa
inquietacdo, que Ihe é peculiar, € na verdade dgama condicionante que nos permite
reconhecer tal condigcdo. Reconhecé-lo é conscigrge de nossa prépria condicdo, €
desaprisionar-se dos grilh6es aos quais encontgs/aretidos, é apartar-se do que
anteriormente nos impedia de sermos inteiros.

Para Camus, conscientizar-seAlassurdoé uma forma de saber agir e viver em um
mundo cada vez mais disperso e carente de senkdpa. constatacdo de que o mundo é
Absurdoque se revela, de acordo com Camus, a forma derhae se conduzir nele. Nesse
sentido, éMorte, um tema téo caro para o autor@évesso e o Direitdprna-se um dos mais
importantes pontos de inflexdo em sua obra exat@mio fato de que foi a partir de sua

proximidade real com a morte, provocada pela dgegga houve o primeiro contato do
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filbsofo com oAbsurdo Para Camus, a morte torna-se a primeira evidé&teiaondicdo
absurda que orbita 0 homem pelo simples fato deetpyea morte, opde-se naturalmente ao
desejo de viver que ha em cada um de nos. Destairmade que importaria a vida se ja
estamos condenados a morrer?

Assim, constatada a finitude da condicdo humanaeudnevitavel caminhar para a
morte, Camus langa a pergunta que julga ser aimprtante e fundamental da filosofia: a
vida vale ou ndo a pena ser vivida? Para Camugomdsr a essa questdo €, sem duavida,
responder a mais fundamental de todas as quesgtEEsitas.

Nesse sentido, observaremos que tal pergunta adarc@aa sera a problematica de
abertura presente e Mito de SisifoNesta obra, Camus lancard luz sobre o problema da
consciéncia individua¢ do valor que € atribuido a vida a partir dag@deentre dAbsurdoe o
Suicidia Essa relacéo entreAbsurdoe oSuicidiosera estabelecida na medida exata em que
o suicidio, como afirma Camus, pode, sim, ser uoilac8o para cAbsurdg embora ele
[Camus] naturalmente o rejeite. Para ele, o proaldaBuicidiopresente er® Mito de Sisifo
€, portanto, o mais importante problema filosécger examinado em sua obra.

O mito que da titulo homénimo a obra possuira eléx importancia para o filosofo
franco-argelino na medida exata em que nele idestde uma rejeicdo do suicidio e uma
superacdo de sua condicdo absurda a partir doiesten que Sisifo despreza os deuses e a
pena que Ihe foi outorgado.

De acordo com a mitologia, como se sabe, Sisifcdodenado a uma tarefa inutil e
sem fim, acreditando aqueles que o puniram naorhzaatigo pior do que o que lhe foi
imputado. Sisifo repetira incansavelmente esséataté o dia em que se perguntara o porqué
de estar realizando tal oficio. Esse movimento amsg pergunta sobre o porqué de se estar
realizando tal tarefa € o que representa o desp#ataonsciéncia e consequentemente a
revelacado dé\bsurdo

Quando essa conscientizacdo vem a luz, ndo r&sfa ou a nds outra saida, senado
a de legitimar o seu ou o0 nosso irremediavel e gs&c® divorcio com o0 mundo. Segundo
Camus, a consciéncia é o pontapé inicial para tDeta tudo vem e nada, absolutamente
nada, sobrevive sem ela.

De acordo com o filésofo, a lassidao, etapa fimal a@tos de uma vida maquinal, é a
responsavel por dar inicio ao despertar deste gsoc& a partir da fadiga e do cansaco que
esse sentimento emerge. No ato de agir, falarosgit ou acordar, € possivel identificar o
momento em que Absurdose revela, quando de sua origem, provém o deseujativo de

um homem até entdo entorpecido pelo elo socialogaevolvia. Quando esse elo se parte,
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observa-se, atonito diante do vazio em que seastaerido, a fratura que agora o separa do
mundo. Uma vez consciente de sua condi¢ao e, sdbrediante do peso que a existéncia lhe
impbe, apresenta-se nesse momento a necessidadondem de decidir-se quanto a
consciénciaou aosuicidia

Embora ndo tenha sido claramente definido, os dawsirpercorridos por Camus
apontam, ainda que de forma imprecisa, certo ditgude possibilidade a compreensao do
que por ele foi denominado conibsurdg permitindo-nos, em especial, identifica-lo sob
dois aspectos principais:Sentimento do AbsuranaNocao do Absurdo

Para ele, &locao do Absurdmvestiga e racionaliza o queSentimento do Absurdo
constata, pois tudo comeca pela sensibilidade. MNan®, oSentimento do Absurdo&o
apenas precedeNocdo do Absurdocomo, sobretudo, o ultrapassa, de modo que, neém t
que € captado pela sensibilidade pode ser raczanalj pois nem tudo € possivel de ser
compreendido pela razao.

Assim, segundo Camus, a conscientizacadlukurdotorna-se a tensao que néo pode
ser apreendida, mas que ao mesmo tempo mobilizanterh a agir. Dessa maneira, 0
Absurdoé compreendido como a forca geratriz as pergurgasih mente inquieta e absorta
pelas correlagbes de forgas que as atravessa.

Confronto, tensdao e divorcicao, portanto, termos utilizados por Camus para
evidenciar a forma como ele compreende a relacAtiatoem com o mundo. E desse
confronto entre a evocacdo humana por uma ordermedaz dilacerante de um mundo em
desatino, que brota e firma, portanto sua consgénc

Os inumeros temas com os quais Camus se preocefietem a relacdo do fildsofo
para com as vicissitudes de sua época. A vivacidate que ele se envolveu com 0s
acontecimentos que marcaram profundamente suaagerdeve-se, sobretudo, ao fato de
tentar compreender a opacidade do mundo em queaestaerido. Esse envolvimento
precoce e, por vezes, fugaz, com o ambiente clkuiatelectual de sua época, foi um dos
principais responsaveis pela composicdo artistiematia de suas obras e pelas formulagtes
tedricas presentes em seus ensaios filosoficos.

A Argélia, na qual Camus viveu, proporcionou-lheJ@go da elaboracéo e reflexao
de seus textos, a construcdo de muitos personagarn@oblematizacdo de iniUmeros temas
com os quais esteve direta ou indiretamente ligadongo de toda a sua vida.

No perturbador século XX, Camus assistiu a um mundecado por forcas cegas,
surdas e mudas, mas, sobretudo, profundamenteter@ado pelo desmoronamento das

relacbes humanas e por uma crescente individualidadnte do inconsequente e radical
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niilismo obstinadamente disseminado em sua époaamu€ notabilizou o terror e o carater
nefasto deste século que condenou milh6es a mémeperiodo em que as descrencgas, as
hesitacdes, o0s enleios e as incertezas, quangnalaide humana, ndo apenas alicercaram o
medo e a desconfianca quanto ao presente, mastubdyr lancaram davidas profundas
quanto ao futuro que se apresentava. Nesse permloempreendimentos assassinos
difundidos pelos regimes totalitarios tinham pojetifso exercer o completo e irrevogavel
controle sobre a consciéncia de todos, utilizarelpasa tanto da filosofia como instrumento
de seu exercicio ideoldgico.

Neste século em que milhdes foram desterradosddmre assassinados, Camus
presenciou um periodo onde a banalizacdo da vidauese regra a0 mesmo passo em que se
legitimavam a partir de uma “iluséo dos fins” osassinatos empreendidos por esses Estados.

Nesse contexto, os mais hediondos crimes foram timseem nome das ideologias
e/ou designios doutrinarios, disseminados pelos migtintos e sinuosos caminhos pelos
quais o interesse humano poderia percorrer. Aangliica a vida fortemente alicercada pelos
Estados Totalitarios evidenciou o devido niilisnemtemporaneo que tudo elimina e que tudo
destroi.

Os crimes de paixdo foram entéo substituidos poresrde l6gica, meticulosamente
organizados e planejados numa arquitetura de podde a instrumentalizacdo da filosofia
serviu ndo apenas para legitimar os crimes, masetsmo, para transformar assassinos em
juizes.

O caréater nefasto das ideologias totalitarias oem, prol de suas doutrinas,
articulavam Estados extremamente assassinos,darha intuito eliminar todas as possiveis
contradicOes e/ou ameacgas internas e externasogwetura pusessem em risco o soberano
“bem comum” defendido por cada uma dessas socieddde crimes passaram a ser
elucidados sob angulos pontiagudos de “razdo”, @#mes o carater permissivo e absoluto
fundamentais aos mais diversos assassinatos, dadpal até mesmo, como ja foi dito, em
termos filosoficos.

O recurso a doutrina, aplicado por esses Estada$itddos, emerge como uma forma
ardil e premente de se atenuar o crime, esquivaedde carater culpabilizador e/ou
transgressor dos assassinatos empreendidos. Asgideototalitarias legitimaram essas acoes
numa espécie de “ilusdo dos fins”, em que apregsamtabem como diluiam, em supostos
atos de transparéncia e objetividade, os crime®tdos.

Delimitando-os como lei, os Estados Totalitarioslifgravam seus crimes de forma

extremamente racional, dando-lhes o devido cafdétgal que agora afirmava “tudo ser
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permitido”.

O soerguimento e a emergéncia frenética dos Esfemtalitarios, acompanhados de
multiplos e variados aparatos também de ordem agéstaimbolizou o apogeu da
fundamentacédo aniquiladora desenvolvida no sécMopXr essas ideologias assassinas,
evidenciadas, em especial, através do terror eftagsao.

Camus testemunhou o seu tempo com distin¢do, chefltiege a concretude dos temas
parcimoniosamente calcados no que ficou conheaimocotempo das ideologiasNesse
periodo, ocassassinat@ o problema daonsciéncia coletivdornaram-se os principais alvos
de suas reflexdes, substituindo o problemauwdoidioe daconsciéncia individualque foram
cuidadosamente examinadas pelo filésofo@®Mito de Sisifo

Dessa maneira, @ssassinat@ aconsciéncia coletivéornaram-se centros difusores de
suas preocupacoes éticas ©rHomem RevoltaddNesta obra, Camus apresentoBevolta
como sendo a resposta primeira a conscientizacabsiodoem seu tempo.

Imersos em um periodo claramente marcado pelo iesveato ético e pela
desertificacdo das relacbes humanas, Camus prop&eldomem Revoltadoma restituicéo
da dignidade humana partir daRevolta Para ele, alignificacdo humana o horizonte
primeiro de reivindicacdo do Revoltado, pois a heyoem sua esséncia, ndo busca
necessariamente conquistar, mas, sim, impor unt gak Ihe é inerente. Esse valor invocado
pela revolta é o valor da dignidade, perdida, ddué desrespeitada pelos empreendimentos
totalitarios de sua época. Para Camus, esse htwwizedignificacdo humanao6 pode ser
alcancado a partir do despertarcdasciénciaatraves daevolta.

Em O Homem Revoltadmbra principal do trabalho que aqui desenvolverGasnus
propde, portanto, examinar a consciéncia de sepaeNesta obra, Camus trilhara caminhos
bastante sinuosos que lhe permitirdo compreenkdgica dos assassinatos, tendo, para tanto,
como gatilho inicial de sua reflexdo uma investigaacerca désuicidio” e da“nocdo do
absurdo”.

A partir desta reflexdo, discorreremos acerca dpelpaa Revolta como acéao
primeira de uma mente imersa e consciente da diegbsurdo, uma vez queRevoltadoé
consciente ndo apenas de si, mas do que esta rent®no, logo, tratar dRevoltaem O
Homem Revoltadé, sobretudo, tratar d@nsciéncia coletiva

Camus, a partir de sua andlise sobrRewolta defenderd a existéncia de uma
natureza que precede a conquista e a qualquer agdtoariando inclusive grande parte das
correntes filosoficas contemporaneas que, em gramedida, condicionavam a natureza

humana apenas a dimensdao historica e as aquisigfieativas desencadeadas por sua acao.
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Para Camus, o agir estara relacionado ao impor.

Em seupensamento mediterrane@amus estabeleceu que a dimensdao humana, e
consequentemente a incompletude que lhe é inerentestafisica, opondo-se, portanto, ao
existencialismo e a certas filosofias da historanohantes de sua época, para quem as
relagbes entre o0 homem e histéria eram indiss@dusta maneira, Camus restabelece, a
partir de seu pensamento, a relagdo metafisicaodwetm com o mundo, sobretudo, ao
destacar que o restabelecimento desta relacaosigi@iénese alicercada no sentimento de
injustica, amplamente presente na atmosfera deesguo.

O restabelecimento desta relagao traz consigo am el manifesto engajamento pela
preservacdo da vida, um repudio a aniquilacdosaasainato e ao suicidio, um engajamento
ancorado numa total e irrestrita solidariedade fisgta frente a fragil e combalida condicao

humana.
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2. DA CONSCIENTIZACAO DO ABSURDO EM MITO DE SISIFO

O absurdo depende tanto do homem quanto do
mundo. Por ora, € o unico lago entre os dois. Ele
0s adere um ao outro como s6 o 6dio pode juntar
os seres. E tudo o que posso divisar claramente
neste universo sem medida onde minha aventura
se desenrola. Paremos por aqui. Se considero
verdadeiro esse absurdo que rege minhas
relacbes com a vida, se me deixo penetrar pelo
sentimento que me invade diante do espetéaculo
do mundo, pela clarividéncia que me impde a
busca de uma ciéncia, devo sacrificar tudo a tais
certezas e encara-las de frente para poder manté-
las. Sobretudo, devo pautar nelas minha conduta

e persegui-las em todas as suas consequéncias.

(Albert CAMUS, 2010, p. 35)

A este capitulo foi dedicado um amplo empreendimeleivotado a compreensao do
Absurdg bem como aos desdobramentos da consciéncia relatgonados. Este exercicio
filoséfico e investigativo tem por necessidade exegéncia ontologica — situar 0 homem
frente a melancdlica e a opaca atmosfera de sqaotem

Tendo, portanto, cAbsurdo como centro irradiador de tais preocupacfes, sera
parcimoniosamente realizado uma andlise dedicaclalmente ao livrdD Mito de Sisifque,
juntamente comO Estrangeirg romance publicado em 1942, @aligula peca teatral
publicada por Camus em 1941, compde a chamadgidriba ciclo dabsurdo

Como o proprio filosofo Albert Camus afirmou, seajetivo fundamental er® Mito
de Sisifofoi o de escreverum ensaio sobre o absurdanalisando, sobretudo, as

consequéncias diretamente extraidas de sua inaeStig
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Desta obra dedicaremos especial atencao ao despartansciéncia paraAbsurdq
bem como as possiveis solugbes apresentadas pas@aesta constatacdo. Em seguida, sera
cuidadosamente apontada a relacado enftiesoirdoe oSuicidiq tendo sempre como pano de
fundo as reflexdes que aqui serédo delineadas degpnaldaConsciéncia Individual

Tal proposito deve-se ao fato de que, @nMito de Sisifop fildsofo Albert Camus
considera osuicidig seja ele fisico ou filos6fico, como o Unico eewante problema da
filosofia. Tal importancia dada pelo filésofo aegiroblema relaciona-se ao fato de que o
suicidig dentre todas as possiveis solucdes patdsurdg €, sem davida, uma das fugas
mais plausiveis a esta constatacdo, de modo que, wvan constatado o absurdo e a
esmagadora realidade que o oprime, que solucéoi@ees tomada pelo homem diante de tal
evidéncia? Seria 0 peso da existéncia algo impelsd&y ser suportado? Seria o suicidio a
saida a condicdo absurda da existéncia? Essas dettas perguntas sdo apenas algumas das
inUmeras perturbagcbes que mobilizaram Albert Caaneiscrever sobre tais preocupacoes, de
modo que, ao refletir sobre elas, o fildsofo cheg@eguinte constatacdo: “comecar a pensar
€ comecar a ser atormentado” (CAMUS, 2010, p. 18).

O problema da existéncia relaciona-se, em espeaaindomito desejo nascido e
fomentado no Amago da condigcdo humana por umaalémente arracionalidade' crescente
de um mundo cada vez mais em desatino.

A preocupacdo de Camus remete-se, em especiai@dd que ao longo da histéria
sempre houve aqueles que por motivos determingkrsiin até mesmo uso da filosofia para
racionalizar o que por esséncia sabiam ser irratidva atualidade, € possivel, inclusive,
observarmos que tais interesses jamais se esgot@ra@sejo pelo irracional sempre esteve
camuflado por frageis razbes, mas que por muit@oéeconvenceram milhdes acerca de suas
supostas certezas.

Tais empreendimentos que tanto insistiram em fazesizdo tropecar permanecem
avidos, mesmo no seio das sociedades contemporaReaa Camus, 0 pensamento
humilhado nunca esteve tdo vivo. Saber se a egiatélumana, dentro de sua limitacao, €
capaz de sobreviver a esse deserto, sem duvidanfidas mais importantes perguntas feitas
pelo filésofo até aqui, de modo que, diante desteiente arido e ausente de respostas, como

poderia 0 homem sobreviver a esse fardo esmag#&hrus observa que é a partir desse

! Camus reconhecia os limites da raz&do e sabia daeae poderia ser depositada toda a responsatsilioela
auséncia de sentidos que regimentavam a vida. bigtarde, Camus afirma que o que lhe interessa pastara

e o comportamento diante do interesse de certoseemgimentos que tentavam, a bem da verdade, dar as
irracionalidades desse periodo a devida razadougleejtstifica. Como o préprio filésofo afirmot© que me
interessa é como se comportar. Mais exatamente sersomportar quando ndo se acredita nem em Deunrs, n
na razat (CAMUS, 1965, p. 1427 — traducdo nossa).
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apelo do homem por respostas, frente ao ensurdes€locio do mundo que revela-se ao
homem sua condi¢do absurda.

Como sugere Camus (2010, p. 41),

O absurdo nasce desse confronto entre o apelo lumansiléncio irracional do
mundo. Isto é 0 que ndo devemos esquecer. A igite&evemos nos apegar, por
gue toda a consequéncia de uma vida pode nasce©daiacional, a nostalgia
humana e o absurdo que surge de seu encontra, gésgersonagens do drama que
deve necessariamente acabar com toda a |6gicaedentm existéncia é capaz.

E desse confronto entre a nostalgia humana e oidna que surge, portanto, o
Absurdo Ele, uma vez evidenciado, estabelecera os lirdéesizdo, demonstrando que nem
tudo esta ao alcance da compreensao do homem.

De acordo com Camus, a auséncia de respostas giiaey feitas por uma mente
licida alicercaria inicialmente a angustia prodazr tal lucidez, de modo que, um homem
licido é, a bem da verdade, um homem angustiadoedte palco da lucidez e do seu
consequente e perene estado de angustia que o hesr@mecta a sua existéncia.

A consciéncia, por sua vez, traz consigo o pesae ¢ fardo que lhe € inerente, uma
vez que, para um homem ldcido, € impossivel seg, Ipois, € na lucidez onde reside,
conforme Kundera insustentavel leveza do ser

Em a Insustentavel Leveza do Ser, Milan Kunderenafque,

O mais pesado dos fardos &, portanto, ao mesmamtaritpagem da realizacao vital

mais intensa. Quanto mais pesado é o fardo, m@&snpa da terra esta nossa vida. E
mais real e verdadeira ela é. Em compensacédo,éa@adotal de fardo leva o ser
humano a se tornar mais leve do que o ar, levaaag a se distanciar da terra, do
ser terrestre, a se tornar semi-real, e leva sensmentos a ser tdo livre como

insignificantes. (KUNDERA, 2014, p. 11)

Para Camus, ser licido &, antes de tudo, ser emsae sua finitude. E ter a devida
consciéncia do carater limitado da existéncia. L.ggwa 0 homem consciente do absurdo, o
mais importante sera o reconhecimento do cardiio £ limitado de sua prépria existéncia.

Esse perene estado de angustia que o aflige refletgoténcia de uma razao que,
frente a sua limitac&o e finitude, dilacera-segaiver que nem tudo pode ser racionalizado. E
a partir deste dilaceramento, como sugere Albemiu3a que o homem encontrara as suas
proprias contradicdes, bem como suas duvidas eézes acerca da existéncia.

Vivemos imersos em um mundo marcadamente caraaderipela procura frenética
por sentidos e significados a vida, de onde serehsgue, em sua realidade, tal busca
confronta-se com um cendrio estruturalmente vatgsértico e carente de tais explicagbes. E

da auséncia de respostas as perguntas empreenuidasis raciocinios que brotara a
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consciéncia lucida do homem absurdo em Albert Camus

Camus defende que a propria razdo humana, ao ldagsua histéria, cometeu
inimeros equivocos ao empreender sua incontrolavsta por explicacdes. Para ele, “se
fosse preciso escrever a Unica historia signifreatio pensamento humano, deveria ser a de
seus arrependimentos sucessivos e de suas impsaE&(ECAMUS, 2010, p. 32).

De acordo com o filésofo argelino, o homem preceszonhecer os limites de sua
razdo, mas, sobretudo, reconhecer que ha um algjemgamais permitira ao homem ter a
devida certeza do conteudo que tentamos dar parssa existéncia.

Segundo Albert Camus (2010, p. 33),

Este coracdo que hd em mim, posso senti-lo e pgoele existe. O mundo posso

toca-lo e também julgo que ele existe. Ai se det#a a minha ciéncia, o resto é

construcdo. Pois quando tento captar este eu nlonggiasseguro, quando tento

defini-lo e resumi-lo, ele é apenas agua que escentre meus dedos. Posso
desenhar, um por um, todos os rostos que ele castissumir. Todos também que

Ihe foram dados, esta educacdo, esta origem, edte au estes siléncios, esta

grandeza ou esta baixeza. Mas ndo se somam os:reste coragdo que € o meu
permanecerd indefinivel para sempre. O fosso entrerteza que tenho da minha
existéncia e o contetdo que tento dar a esta segujamais serd superado. Para
sempre serei estranho a mim mesmo.

Camus considera que “o pensamento de um homemtés de mais nada, sua
nostalgia” (CAMUS, 2010, p. 61). E o sentimentop#etado pela saudade, lembranca ou
sentimento de algo ja vivido. No entanto, o homethuido pelo absurdo ndo pode deixar-se
conduzir por essas incertezas nostalgicas que gmasvo induzem ao erro. Por inUmeros
momentos, em virtude de uma razao turva, somosue@hus pelo impreciso sentimento que
nega a unidade, a clareza e a coesdo. Por maiseju® desejo do fildésofo argelino pelo
absoluto e pela unidade como forma de se alcancanresmo identificar o possivel sentido
que ha mundo, ele, por sua vez, reconhece que h#&@ Ipossivel reduzir o mundo a
racionalidade que se almeja. Nao apenas é impbssitlzi-lo, bem como, seus desejos e
apetites, juntamente a razéo, nao poderao selliaoios.

Conforme afirma Camus (2010, p. 63),

N&o sei se este mundo tem um sentido que o ulsapd&as sei que ndo conheco
esse sentido e que por ora me é impossivel conbe€E-que significa para mim
significacao fora da minha condicdo? Eu s6 possgpoeender termos humanos. O
gue eu toco, 0 que me resiste, eis 0 que compreéhdstas duas certezas, meu
apetite pelo absoluto e pela unidade e a irredidtioie deste mundo a um principio
racional e razoavel, sei também que nao posso létas. Que outra verdade
poderia reconhecer sem mentir, sem apresentar sipeamca que ndo tenho e que
néo significa nada nos limites da minha condi¢éo?
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A razao, ainda que seja limitada, ndo pode em égedalguma ser negada, pois, ela a
responsavel por nos dar, a Ildcida consciéncia,adestdutibilidade e clareza quanto a
impossibilidade conciliatéria de tais desejos. B  razdo] a responsavel por nos
proporcionar a clarividéncia sobre a fratura queshtie o homem e o mundo. Logo, sera
através desta manutencdo perpétua de uma conscs&mepre atenta, llcida e revigorada que
Camus sustentara o conceito de absurdo em sua \remos a seguir como o filésofo
compreende o momento do despertar do absurdotsdbrelestacando a influéncia do Mito

de Sisifo para a elaboracdo de seu ensaio.

2.1 — Do despertar do Absurdo

Em O Mito de Sisifplivro publicado em 1942, Camus d& a eStesaio sobre o
Absurdoo titulo homénimo de uma mitologia que Ihe é mg#oa e que, sobretudo, encarna
para ele, através de Sisifo, a ideia do heroi dbs@isifo despertou esse interesse em Camus,
nao apenas por conta de suas paixdes pelo munela @iga, como sugere o fildsofo, mas,
principalmente, por conta de seus tormentos.

Sisifo € um herdi absurdo, mas, sobretudo, um heg¥mentado. Seu tormento é
motivado pelo impévido desejo de mudanca e de foanacdo de um cosmo que tudo
oprime e que tudo ofende. Sisifo tornou-se um hatdimentado e consequentemente um
herdéi absurdo para Camus, na medida exata em quguestionar-se sobre a condi¢cao
imposta aos homens pelos os deuses, Sisifo simahésndiz ndo. Ele torna-se um herodi
absurdo ao recusar a manutencao da ordem impdst®io@po.

Inconformado n&o apenas com a sua, mas com a irdanti¢cdo a que todos eram
subjugados, Sisifo decide desafiar a ira dos De@edrevimento de seu gesto profanador
elevou ainda mais o furor do Olimpo que, dianteéali€ircunstancia, decidiu pesar sobre ele
todo o impeto de sua raiva, imputando-lhe umavirrinutil e sem fim condenacéo.

Condenado a empurrar uma rocha da base até o ¢opma montanha, perceberemos
que o incalculavel e desmedido empenho de Sisifc@nega-la até o cume deste rochedo
para nada serviria, de modo que, ao chegar atoo isifo assistiria o despencar da rocha do
topo até a sua base, fazendo-o, dessa maneiray @eslanicie para reiniciar novamente todo
o0 seu esforgo.

Embora Sisifo tenha sido aprisionado a esta térdeedenacdo, a maior e mais

importante liberdade estava em seu pensamento suantonsciéncia. Esta, por sua vez,
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jamais poderia ser naturalmente aprisionada pe&oseas, pois, ainda que pudessem exercer 0
controle sobre o seu corpo, sobre sua consciébsiallaamente nada poderia ser feito por
eles.

Segundo as tradi¢cdes, ha muitos relatos em torsocdasas que possivelmente
levaram Sisifo a condenacao inutil e sem fim. Ntario, independente das contradi¢cdes que
possam ser apontadas, ele, sem duvida, foi coadidlanm dos mais sabios e prudentes
homens de sua época. Em esséncia, sua importa@cr@side nas contradicdes possiveis que
antecedem & sua condenacdo, mas, sim, no queeserarno pos-castigo. E precisamente
no descer de Sisifo a planicie que encontraremoteesse do filésofo Albert Camus sobre
ele.

E durante esse regresso, essa pausa que Sisiftemessa. Um rosto que padece tao
perto das pedras ja é pedra ele proprio! Vejo bssgem descendo com passos
pesados e regulares de volta para o tormento icnjo&o conhecera. Essa hora, que
€ como uma respiracdo e que se repete com taméaaeuanto sua desgraca, essa
hora é a da consciéncia. Em cada um desses irstaptando ele abandona os

cumes e mergulha pouco a pouco nas guaridas desgjesisifo € superior ao seu

destino. E mais forte que sua rocha. (CAMUS, 2¢1039)

A importanciad’O Mito de Sisifopara o filésofo Albert Camus esta, portanto,
associada ao desprezo de Sisifo ao destino queileputado. E a partir desta conduta de
completa indiferenca para com o0 seu destino e qoes¢éemente a postura desimportante
para com os deuses, frente a sua punicdo, que teareonos, em Sisifo, os elementos
primordiais que o tornam um verdadeiro hetdgsurdo

Sisifo, segundo Camus, torna-se superior ao seina@spartir do exato momento em
que ele o deserta. Sisifo € um heroi absurdo, poéguonsciente de seu destino e de sua
condicéo. Tal consciéncia e desprezo para com a gues lhe foi outorgado déo devidamente
ao mito o carater tragico que sera explorado pamuBaas reflexdes que aqui seréo
delineadas. Camus demonstra através de sua ralditdrMito de Sisifoque os homens
podem viver sem as amarras e designacoes dowsnde um cosmo, cujo destino é
notadamente dirigido e coordenado por forcas someesyi sejam elas espirituais, mitologicas
ou mesmo humanas. Ou seja, para Camus, cabe ammhoeseiar-se de tal condicdo que o
envolve para que dessa maneira possa entdo supel@stino esmagador que 0 espera,
assumindo a dianteira de suas préprias vontades.

Nesse sentido, a atualidadkO Mito de Sisifo € extremamente evidente, ao
observarmos, por exemplo, a forma com a qual eleassfigura na rotina e na vida maquinal

de uma sociedade que cotidianamente repete o0s rsesio@ais e cumpre diaria e
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religiosamente 0s mesmos passos.

A partir da releitura feita por Camus acerca desise, nota-se o quanto somos reféns
e prisioneiros do tempo e 0 quanto somos cercedaldgeito de agir e ser frente ao fim e ao
futuro que nos reserva. Assim, observa-se questododias, empreendemos esfor¢os para
carregar 0S pesos gue a existéncia nos impde geagare sem questionarmos 0 porqué de
estarmos realizando tais oficios.

Dormimos, acordamos e corremos para executar asena$ e repetidas tarefas que
rotina nos imputa. Tomamos café olhando para @ik cumprimos rigida e rigorosamente
a hora do almocgo. A rotina e 0 mecanicismo do @otm nos aprisionam e nos fazem, por
vezes, perder o completo sentido sobre o propigtiexNo entanto, é a partir desse mesmo
cotidiano que também encontramos os indicios négess fundamentais a compreensao da
absurdidade da vida.

Como afirma Camus (2010, p. 27)

Acordar, bonde, quatro horas no escritério ou rmidd, almoco, bonde, quatro

horas de trabalho, jantar, sono e segunda, tetgafag quinta, sexta e sdbado no
mesmo ritmo, um percurso que transcorre sem pr@semmaior parte do tempo.

Um belo dia surge o porqué e tudo comeca a entraranlassiddo tingida de

assombro. ‘Comeca’ isto é o importante. A Lassid§ia ao final dos atos de uma
vida maquinal, mas inaugura ao mesmo tempo um mantimde consciéncia.

Como pode ser observado, esse € 0 movimento di@rioma sociedade imersa e
agrilhoada a um teatro ardil e mundéu, onde vivemesanicamente instruidos a realizar tais
oficios. No entanto, um belo dia, sem que por sfgessemos, vem a tona o porqué de
executarmos e cumprirmos roboticamente tais devéfesse dado momento, em que 0O
porqué emerge, inicia-se concomitantemente a elenovmo movimento. Esse movimento
marcado pela aflicdo e pela angustia € o mesmoserée responsavel pelo brotar de seu
estado de consciéncia, frente a revelacdo absardalal

No livro “Albert Camus”, Robert de Luppé afirma que o despertar da camseié
“nasce do gesto cotidiano mesmo, é no proprio deianecanicismo que a consciéncia &
capaz de se impor, de apoderar-se dele, como @slzaimo duas naturezas que se chocam”.
(LUPPE, 1966, p. 13)

Portanto, a lassidéo, o cansaco, a fadiga e o tédiam-se, a bem da verdade, um
fértil terreno de onde se inaugurard o movimentdotieada da consciéncia. E a partir do
despertar desse estado que se iniciard um movirhenido, inteligivel e, consequentemente,

consciente do aprisionamento em que se estavadoseu seja, € nesse exato momento, que
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o absurdo revela-se, portanto, ao homem.

Dessa maneira, tentando diagnosticar o seu tengrou€ estabeleceu a existéncia de
dois conceitos fundamentaisNacéo do Absurde oSentimento do Absurdo

Segundo Camus, a nocao investiga aquilo que onsemid apresenta. No entanto, o
sentimento que nos atravessa e que permanece gvigim-se em permanente expansao.

Embora sejam distintos, sentimento e nog¢ao, Caifimasaaque ambos se confundem
no exato instante em que ele [0 sentimento], congere Camus, aponta para 0 universo,
pois, € neste simples apontar que encontramos ewe linstante de racionalidade que nos
localiza e nos posiciona frente a nossa natureza.

Segundo Camus (2010, p. 43),

O sentimento do absurdo ndo é, portanto, a nocd@bdordo. Ele a funda,
simplesmente. Nao se resume a ela, exceto no lmetante em que aponta seu
juizo em direcdo ao universo. Depois sé |he rastaais longe. Esta vivo, o que
significa que deve morrer ou repercutir mais adiant

As verdades sensiveis, segundo ele, sdo mais piafuto que as que sao investigadas
pela razdo. No entanto, nem tudo pode ser compcken® mal-estar da existéncia é
percebido pela sensibilidade, mas nem tudo quentimsento do absurdo percebe consegue
ser explicado pela inteligéncia. Dessa maneira, Saafirma que o sentimento do absurdo
antecede a nocao do absurdo e ele por sua vezapasisa. Logo, diante de uma razéao
insuficiente e limitada, observa-se que ela [a apzd0 eliminard a importancia do
sentimento.

Consciente do ultraje que é esta acorrentado avatdamaquinal e sem sentido,
observaremos que o homem absurdo procurara, a garteconhecimento e da consciéncia
que agora o iluminam, uma solucdo para o divoruo® @ dilacera, pois € exatamente esse 0
estado em que o homem se vé, quando do despedaadmnsciéncia. O homem absurdo €,
dessa maneira, um homem divorciado do mundo.

Nesse momento, o homem absurdo encontra-se prasodaserto estéril de valores
e significados, travando dentro de si, huma clanmamifesta postura interrogante, uma
batalha acerca do que Ihe envolve. Desse con#issqal, o homem absurdo se perguntaré:
permanecer e ficar ou simplesmente sair e fugir?

Essa é a problematizacao feita por Camus sobrécimisue a filosofia existencial.

Como ele proprio afirma,



41

Viver sob este céu sufocante nos obriga a saiican A questdo é saber como se
sai, no primeiro caso, e por que se fica, no segubéfino assim o problema do
suicidio e o interesse que pode atribuir as co@ekisda filosofia existencial.
(CAMUS, 2010, p. 43)

Camus, alids, sempre incomodou-se com o fato deosmtantemente associado aos
existencialistas pois,ao contrario das filosofias existenciais que, ertacmedida, divinizam
aquilo que as oprimem, bem como alimentam uma asparpor vezes desmedida frente
aquilo que lhes faltam, Camus, em seu reconhecardmBibsurdo, mantem-se a margem da
esperanca por eles defendida. Viver sem espenan@ntanto, n&do significa para Camus estar
em estado de desespero, mas, apenas, nao aprseoaarfuturo, nem tampouco depositar
nele [no futuro] a incompletude de sua existéncia.

Dessa forma, presos a este deserto que por vegegprime, angustia e desidrata de
sentidos, que medidas deveriamos entdo assumires€inpsmo e a morte, através do
suicidio, ou a esperanca desmedida de que no pensdntremos as solu¢bes para os fardos
problematicos da existéncia?

Investigar as acdes que podem ser naturalmenteollesths a partir destes
questionamentos torna este problema a principaicppacao do filosofo Albert Camus que,
como veremos a seguir, tencionou grande parte de pteocupacdes ao problema do

suicidio.

2.2 — O Suicidio como solucéo para o Absurdo

Para o filésofo argelino, o despertar de uma vidaumal desorienta-nos frente a
direcdo e o sentido que anteriormente seguiamosnfbnto de valores tidos como verdade &
paulatinamente quebrado. A rede de significados tmemos é destruida e o arranjo de
sentidos completamente ressignificado.

O despertar desta vida maquinal acarreta ineviteargle um conjunto de acfes que

2“N&o, eu ndo sou um existencialista. Sartre e eprgenos surpreendemos ao ver os dois nomes asssiciad
NOs ja pensamos em publicar um andncio um dia, et@d&és de um abaixor-assinado afirmariamos néo te
nada em comum e nos recusariamos a responderipiela gue um ou o outro poderia contrair. [...]rt&ae eu
publicamos todos 0s nossos livros, sem excecédes alet nos conhecermos. Quando nos conhecemosrara p
ver nossas diferengas. Sartre € um existenci@istanico livro de ideias que publiquei — o MitoSisifo — foi
dirigido contra os chamados filosofos existendiais (CAMUS, 1965, P. 1424)
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podem inclusive gerar desdobramentos extremameneras e letais. Esses desdobramentos
podem até mesmo levar o homem a destruicdo absatut@niquilamento total, & demolicdo
de sua condicéo humana, bem como a decomposigatiavés dsuicidid.

Como afirma Camus, € extremamente relevante comgpee®os a “relacdo entre o
absurdo e o suicidio, na medida exata em que @dguié uma solu¢do para o absurdo”.
(CAMUS, 2010, p. 20)

Para ele, uma mente desperta, frente a absurdiladaia condicdo, dificiimente
encontraria outra saida para o mal estar de si&épgia. Por isso Camus aponta que 0
suicidio torna-se uma das mais palpéveis solucées @ homem imbuido por tal lucidez.
Como ele proprio afirma, “o desespero imenso éacpwssada demais para se carregar.”
(CAMUS, 2010, p. 139)

Desse modo, logo nas primeiras pagida3 Mito de Sisifp Camus observa neste
ensaio sobre o0 absurdype diagnosticar o valor da vida e saber se a mesanece ou nao ser
vivida, é uma pergunta fundamental e imprescindivadr feita pela filosofia.

Portanto, uma vez desagrilhoado da amélgama queraub entorpecid, como
deveria o homem agir? I) Deveria 0 homem restabekordem de sua condi¢cdo, mantendo-
se nesta vida maquinal com todo o peso que o antdihe acarreta? Il) Seria o suicidio,
diante desta insuportavel realidade, a melhor stapm esta constatacdo frente ao desespero
imenso que o sufoca? Ill) Poderia 0 homem aceit@bsurdo como parte integrante de sua
existéncia, propondo-se, entretanto, supera-looeia & sua condicdo?

Como podem ser observadas, essas trés interrogagdsgsam-se inteiramente
pertinentes, frente a necessidade do homem eneslaostas a absurdidade de sua existéncia,
numa clara e manifesta busca por sentidos. A bpicaentidos sempre esteve no horizonte
de preocupacdo de toda a filosofia, permeando ds digersas inquietacfes frente a
necessidade de se explicar a existéncia.

Nesse sentido, afirma Annemarie Pieper (2004, §),17

Toda a filosofia ocidental levantou desde sempmgusgas sobre o sentido. Tais
perguntas como aquela sobre o sentido de ser.tiles&lo mundo ou o sentido da

® Em O Mito de Sisifp Camus afirma, logo no primeiro capitulo, que ®&dste um problema filoséfico
realmente sério: o suicidio. Julgar se a vida valendo vale a pena ser vivida é responder a pergunt
fundamental da filosofia.” (CAMUS, 2010, p. 17)

4 André Maurois, em seu livr@e Proust a Camuysfala sobre “os ornamentos que mascaram o real”

(MAUROIS, 1965, p. 363) para ilustrar o entorpeaitoeao qual estamos inseridos. Quando estes ormasnen
por sua vez sao derrubados, um descortinar dalaealise revela. A vida passa a se apresentarrda fara e
crua como até entdo ndo se conhecia. Aquilo querau&nuviou a visédo, simplesmente desaparecealidaee
passa a ser compreendida sem 0s adornos e adguecoss impossibilitam de enxerga-la em esséncia.



43

vida, objetivam uma totalidade indivisa e uma ude&®niabrangente. Quem foi
agraciado com sentido, ndo tem mais perguntas Paj)ém o sentido ndo se
encontra abertamente a mao, como as coisas comaessg lida, e as pessoas com
as quais se tem algo a resolver.

Para Camus, a pergunta por tais sentidos e nagmtdnpor tais respostas compde a
necessidade do homem quanto ao entendimento dmsdedo quando desperto aquilo que
Ihe aflige. Dessa maneira, o restabelecimento denoyr osuicidioe a superacdo do absurdo
sao trés solucdes possiveis diante da interrogdgdbomem frente a consciéncia de seu
estado.

Em O Mito de Sisifpencontramos desta maneira as formulacdes “teblisbficas”
propostas por Camus que versam, dessa maneir& sslsentidos e as possibilidades do
homem em superar a existéncia absurda em quedaneia.

Para tanto, como ja foi observado, das trés peaiglartteriormente elencadas a Unica e
necesséria resposta defendida por Camus sera @peeagdo de sua condigdo existencial a
partir da aceitacdo do absurdo e, consequentenuam®, ja afirmamos, a sua inteira rejeicao
aosuicidia Camus rejeita suicidig bem como recusa-se a viver mecanicamente alzarto
essa vida maquinal.

Ainda sobre osuicidig problema fundamental’O Mito de Sisifp Camus esclarece
que é dificil estabelecer o momento exato em queligiduo decide retirar a propria vida.
Para ele, no entanto, mais importante e talvez siaigles de ser diagnosticado seja, a partir
de seus gestos mecanicamente reproduzidos noarajdixtrairmos os indicios que o teriam
levado a reconhecer a inexisténcia de sentidoa eamsequente confissdo de que a vida lhe é
insignificante.

O suicidiocuidadosamente examinado por Camus, ndo se &ata ghroblema social,
do ponto de vista coletivo, mas, sim, de um problemgue sera analisado a partir da
consciénciade cada individuo. Nesse sentidogca@nsciéncia individuatorna-se, portanto,
tema particular de suas preocupacdd® Mito de Sisifp na medida exata em que, a
consciéncia particular de cada individuo pode aanente leva-lo a acreditar que o suicidio
seria, sim, uma solucéo para absurdidade da vida.

Muitos e inumeraveis sao 0s motivos que podem levelomem a reconhecer a
inutilidade da vida, seja por rejeicdo aos habét@os costumes, seja por rejeicdo aos gestos
impostos pela existéncia.

Como afirma Camus (2010, p. 19),

Continuamos fazendo os gestos que a existénciaeingod muitos motivos, o
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primeiro dos quais € o costume. Morrer por vontguépria supde que se
reconheceu, mesmo instintivamente, o carater taidesse costume, a auséncia de
gualguer motivo profundo para viver, o carater iss¢o da agitacao cotidiana e a
inutilidade do sofrimento.

Dessa maneira, observa-se, portanto, que a protagio feita pelo filosofo em
torno deste tema traz em esséncia a forma coml @lgugborda o significado e os sentidos da
existéncia, mas, sobretudo, o apetite insaciavel el@ proprio possui pela vida. Atestar a
absurdidade da existéncia €, a bem da verdadeyvecer que o absurdo € a Unica coisa que
liga 0 homem ao mundo e consequentemente a temsibagentre ambos. Logo, admitir o
suicidio seria, dessa maneira, por um fim a edsede

Mais do que por um fim na relagdo do homem com odaopuosuicidiq na verdade,
colocaria um fim na consciéncia de uma mente agesanuviada. Portanto, Camus recusa o
suicidio ndo apenas pela manutencéo desta tengdbdgantre o0 homem e o mundo, mas,
sobretudo, pela conscientizacdo de uma realidagl®wfuora era desconhecida.

Como afirma Roger Quilliot, efarésentation de I'homme révqlté raciocinio para o
qual Camus justifica a recusa do suicidio apareséenndo se resume a um raciocinio,
apenas. E de fato uma justificacdo a posteriotirda realidade” (QUILLIOT, 1965, p. 1610
— traducao nossa)

Para Camus, o aniquilamento do corpo certamenteéréigolucdo a inquietacdo do
espirito. Corpo e espirito, segundo ele, sado elgntes em valor e juizo. Mesmo diante das
adversidades impostas a existéncia, ha sempremerh@lgo que o permite supera-las.

O absurdo da existéncia € uma etapa da vida qoenerh consciente precisa aceitar.
Ela é necesséaria. Camus alerta-nos para isso axaampie a auséncia de sentidos deve ser
tomada como um encorajamento a vida e ndo a morte.

Segundo ele, cabe ao homem assumir as rédeas destigw, ao inveés de esquivar-se
dessa real e dura responsabilidade, pois, comafMessandro Pimenta, “ele [0 suicidio] é
uma fuga da realidade, porque retira do homem Eonssibilidade de seu préprio destino”
(PIMENTA, 2004, p. 52-3)

Aceitar o absurdo é viver esta etapa fundamentataresciéncia que certamente
permite ao homem assumir o “[...] seu lugar nestedua insensato. O homem finalmente
reencontrara ai o vinho do absurdo e o pdo daeimtiifa com que nutre a sua grandeza”
(CAMUS, 2010, p. 65).

E preciso aceitar o absurdo com a mesma intensiclameque se deseja viver, pois

vivé-lo, em sua complete lucidez, significa cont&¥lp. Nado se deve jamais rejeitar o
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absurdo, pois recusa-lo seria 0 mesmo que por festa consciéncia, mantendo-se dessa

forma na obscuridade de um pensamento anuviado.

[...] o absurdo s6 morre quando viramos as costes gle. Por isso, uma das poucas
posturas filoséficas coerentes € a revolta, o ootdr perpétuo do homem com sua
prépria escuridao. Ela é a exigéncia de uma tra@epi impossivel e questiona o
mundo a cada segundo. Assim como O perigo propwciao homem uma
oportunidade insubstituivel de capta-la, tambémewolta metafisica estende a
consciéncia ao longo de toda a experiéncia. Elgpéesenca constante do homem
diante de si mesmo. N&o é aspiragcdo, porque ndcesperanca. Essa revolta é
apenas a certeza de um destino esmagador, semigmagd® que deveria
acompanha-la. (CAMUS, 2010, p. 66)

Assim, observa-se que a aceitacdo do absurdopdsmat sua experiéncia e extensao,
distancia-se da ideia do suicidio, pois, como a&iMrtente Barreto, em seu livriGamus:
vida e obra “o suicidio fisico faz com que o individuo destunico meio — ele préprio — de
fazer viver o absurdo” (BARRETO, 1971, p. 50), lpgosuicidio definitivamente ndo deve
ser o coroamento logico para uma mente conscienseia condicao.

No entanto, como muito bem sugere o filésofo angelh&o basta apenas reconhecer o
absurdo, mas, sim, compreendé-lo em suas consegsi€de modo que, tal compreensao
pode impelir o homem para o sentido oposto do gluephstatacdo deveria provoca-lo.

Camus rejeita o0 suicidio, na medida exata em que,fiksofia possui, a bem da
verdade, um carater pedagdgico, bem como mediaaaljo-lhe a sua filosofia uma virtude
clinica e da ressignificacdo frente a condicdo raswla existéncia que aflige todos os
homens despertos por esta consciéncia.

Esse carater pedagogico e também medicinal daofidtogie Albert Camus foi,
diagnosticado por Emanuel Ricardo Germano em gsu“l\ Dimens&o Etica da Revolta em
Albert Camus: filosofia, politica e arte”.

De acordo com Germano (2012, p. 220)

Em Camus, o objetivo da filosofia esta entre a geda e a medicina: a virtude da
filosofia é clinica. Camus conscientemente resgata um ideario préismcrao
realinhar os ideais da filosofia e da medicina:@mlito de Sisifo tratar-se-4 de um
esforgo de diagnosticar o mal estar da condigdoaham- e de elencar atitudes
diante da absurdidade. (GERMANO, 2012, p. 220).

Portanto, avaliar e diagnosticar o mal estar genati de sua época, frente ao
aniquilamento de um cosmo que tudo oprime e que sufbca, sera o principal objetivo de
Albert Camus en®© Mito de Sisifolnterpreta-lo, no entanto, ndo era suficientea Ramus,

atestar a absurdidade de seu tempo €, antes de dader conduzir-se nele, € propor
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alternativas e saidas que permitam ao homem supertrrador destino que tanto insistem
em imputa-lo.

Segundo Camus, “para um espirito absurdo, a raz@&eéndo existe nada além da
razao” (CAMUS, 2010, p. 50). Os inumersaltos dados com o intuito de se explicar o
absurdo que é a existéncia sdo completamente ifafad, na perspectiva de Camus, pois,
segundo ele, tal embriaguez desvia o espirito valemte de seu confronto e de sua
constatacdo. Reconhecer os limites da razédo, gadica nega-la. Desejar que a razdo e o
orgulho sejam sacrificados pela inteligéncia, € déamida leva-la ao suicidio filosofico.

Camus chama de suicidio filosofico a decisdo auidtiva existencial em que:

“um pensamento nega a si mesmo e tende a supenar-gae diz respeito a sua

negagdo. A negacdo € o Deus dos existencialisese #eus, exatamente, s6 se
sustenta pela negacdo da razao humana. Mas, coswcddios, os deuses mudam

de acordo com os homens. Ha varias maneiras d&,salis o essencial é saltar.

Essas negagfes redentoras, essas contradi¢des dirminegam o obstaculo que
ainda nao foi superado, tanto podem nascer (éadlpan deste raciocinio) de uma

certa inspiracéo religiosa quanto da ordem racidflas sempre aspiram ao eterno,
e s0 nisso dao o salto. (CAMUS, 2010, p. 55)

Camus, em O Mito de Sisifo, tem por objetivo edtdmx uma critica sobre o
raciocinio que parte de uma filosofia da “ndo-digacdo” do mundo para que deste, no
entanto, possa encontrar o devido sentido e prafadd sobre o existir.

Apesar da critica, en® Mito de Sisifpele, em especial, ndo a dedica “a atitude
espiritual mais difundida” sem seu século, chanmmdCamus de “nosso século ilustrado”.

Segundo ele, o raciocinio difundido nesse periodosistiria em estabelecer o
principio de que nada estaria fora do espectrazi#ore que tudo € passivel de ser explicado,
inclusive o mundo. Para ele, ndo ha nada maisalatarque apresentar um raciocinio claro,
guando, naturalmente, se considera o mundo cladméssivel.

No entanto, aqueles que ornamentam tais métododmacional, acabam por dar a
eles o devido carater religioso, como o que foegmibsticado em Kierkegaard. Em suma, a
critica a essas filosofias deposita-se, em espeualparadoxo método que tornam estes
raciocinios razoaveis a partir do momento em qu#asao mundo, que a priori acreditava-se
desgovernado de sentidos, uma vazao.

Dessa maneira, é da conscientizacado do absurdoagaleilizaremos o modo de ser e
agir do homem frente ao mundo que Ihe é estranb@cooe cinzento. Para Camus, tudo
comeca pela consciéncia e nada absolutamente afglaem ela. Uma vez consciente, cabe

ao homem extrair as consequéncias desse despertar.
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2.3 — As consequéncias extraidas do Absurdo

O papel daconsciénciaem Albert Camus ocupa notorio relevo em sua filaspois,
uma vez constatado o absurdo, o homem que agodaidd lde sua condicdo precisara,
portanto, assumir e extrair as devidas consequempc@ocadas por esse estado de lucidez.
Dentre as consequéncias extraidas desse movintesiacam-se: @evolta aliberdadee a
paixaa

Como afirma Camus (2010, p. 75),

Extraio entdo do absurdo trés consequéncias queniséa revolta, minha liberdade
e minha paixdo. Com o puro jogo da consciénciasfoamo em regra de vida o que
era convite a morte — e rejeito o suicidio. Conhegm ddvida a surda ressonancia
gue percorre essas jornadas.

E extremamente necessario termos a devida ciéasi@a@hsequéncias elencadas por
Camus, en© Mito de Sisifppois elas sdo como bem afirma o filésofo regeasida. Logo, a
revolta, a liberdade e a paixao evitam no homemntido de entregar-se a morte, rejeitando
dessa maneira categoricamente o suicidio.

Rejeitado, portanto, o suicidio, analisaremos &irpde agora as trés consequéncias
extraidas do absurdo apontadas pelo fildsofo.

2.3.1 — A Revolta Absurda

De acordo com Albert Camus, a revolta, dentre atupas filoséficas mais coerentes,
frente & constatacdo do absurdo, €, sem duvida,dasianais coerentes possiveis. Nela, o
homem estabelece um perene confronto contra arépagescuriddao. Na Revolta, 0 mundo
€ permanente questionado, pois no coracdo do hdmemmnecessidade e a reivindicacdo de
uma transparéncia que ele sabe que é impossivel.

Tendo ele, dessa forma, aceito 0 absurdo e ja w@elfiiativamente rejeitado o suicidio
como resposta a esta condigdo, perceberemos gRevalta ocupard o horizonte de
dignificagdo do homem, de modo que, ao revoltaeke estara protestando contra a fragil
condicdo humana que lhe foi imposta, sendo estdarmio, a primeira e uma das mais
dignificantes consequéncias extraidas do absurdo.

A Revolta protestara contra essa condi¢do, tendmlipjetivo estender por toda sua
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experiéncia a consciéncia agora assumida sobrPosi.mais perturbador que seja esse
universo revelado que nos sufoca e nos oprimer&amehomem consciente do absurdo néo
recuar diante da revelacdo que |he foi feita. N@rgn, ndo recuar frente a constatacédo que
Ihe foi revelada ndo significa afirmar que o abeurdessa maneira, deva tornar-se a
finalidade dltima de nossos atos. A Revolta esteandbsurdo por toda a nossa experiéncia,
mas ao mesmo tempo o limita, pois, como sera ohderquando estivermos tratando da
liberdade, que € a segunda regra extraida da emtigeicio do absurdo, constata-lo nao
significa tudo permitir.

O objetivo de Camus em extrair a revolta do absuoahsiste em observar que mesmo
que a revolta ndo solucione os problemas que maemée séo revelados pela constatagcéo do
absurdo, ela, por sua vez, promovera ao homemaorag um novo valor. De acordo com o
filésofo argelino, toda revolta invoca tacitameunte valor ainda que nem todo valor invoque
uma revolta.

Para Camus, a revolta promove uma adesao integfabmiem a uma parte de si que
até entédo lhe era naturalmente desconhecido. Rusargvolta, ele invoca um valor que como
ja afirmamos € inerente ao homem. Sera das prafasd®ais abissais da natureza humana
que ele emergira.

Segundo o filésofo, ainda que nem todo valor ineoghrigatoriamente uma revolta,
toda revolta buscarad em si algo de inestimavelkealénlavel valor, sendo este por vezes o
motivo pelo qual o homem se rebela.

E quando essa revolta ocorre, ndo s6 os valoremes@@mente invocados, bem como
a devida consciéncia também é atingida. A revotia faz querer tudo. A partir dela,
iniciamos uma tentativa de identificacdo plena combem do qual tomamos suUbita
consciéncia.

Como afirma Camus, “cabe a nos ter consciéncia.d@&sntir o maximo possivel sua
vida, sua revolta, sua liberdade, € viver o méxiomssivel.” (CAMUS, 2010, p. 74)

Nesse sentido, ldberdadee apaixaopor viver somam-se a revolta, tornando-se, desta
maneira, — revolta, liberdade e paixdo — as reapostais coerentes a absurdidade da
existéncia. Embora a revolta, que sera retomadan@srnos capitulos posteriores, seja a
primeira consequéncia & mente imbuida pelo absuatar-se-a que tal constatacdo também
trara consigo um novo entendimento acerca da Eokre@ da paixao de viver.
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2.3.2 - A Liberdade e a Paixdao Absurda

A nocao de liberdade que acompanha a revolta, etmuasposta a absurdidade da
existéncia, ndo se trata de uma liberdade metafigms, ao assumir todas as consequéncias
qgue a revolta acarreta, elimina-se no sujeito md@alquer possibilidade de uma esperanca
pautada na eternidade, de modo que, o revoltadaoe@mhece mais a existéncia de uma
hierarquia, ja ndo ha mais para ele nenhum serisupessa maneira, a liberdade que se
expressara a partir do momento em que o homem assaimsurdo sera a liberdade da acéo.

Nesse sentido, ndo havendo, portanto, mais a gbedeoer, o revoltado empreendera

sua acao pautada pela liberdade impressa pelémisst pois,

[...] se o absurdo aniquila todas as minhas pdskides de liberdade eterna,
também me devolve e exalta, pelo contrario, miitterdade de acao. Tal privacdo
de esperanca e de futuro significa um crescimeataisponibilidade do homem
(CAMUS, 2010, p. 68)

Embora o absurdo desenvolva e exalte a liberdadeagi®, € fundamental
observarmos que a liberdade que lhe € dada n@la @géo ilimitada, mas, sim, a da liberdade
devidamente medida, pois, segundo o filésofo, élaassuird sentido na medida exata em
gue reconhece seu destino também limitado.

O destino limitado deve-se ao fato de que tantosgeranca quanto a ideia da
eternidad@ n&o sobrevivem no homem imbuido pelo absurdo. Quae conscientiza desse
estado, tudo evidentemente seréd norteado peldgsirda propria existéncia, inclusive, a acdo
e a liberdade que, como desdobramento do propsordd, devem também reconhecer os
seus proprios limites.

Portanto, a liberdade e a acdo, como frutos doed@spdo absurdo, consistem em
reconhecer tais limites, na medida exata em quemmejue seja possivel evidenciarmos o
absurdo, este por sua vez jamais sera conquigiddatura e o abismo que ha entre o homem
e 0 mundo impedem, portanto, 0 homem de conquosta-|

Para o homem absurdo e consciente dos limitesalaciio e liberdade é fundamental
manter uma consciéncia plena, sobretudo, assumaithvés de seu esforco lacido, que o

presente € 0 seu reino e que ndo ha conciliagdo taga depositar no por vir & esperanga por

® A influéncia da filosofia de Nietzsche em Camuexttemamente evidente ao observarmos a forma cemsju
nogdes relativas ao sagrado e a eternidade sadasapor ambos. O homem absurdo em Camus acredita q
“Deus esta morto” (NIETZSCHE, 2004, p. 105).
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uma eternidade que nédo vira. Dessa maneira, € saipddvel aceitar o “inferno do presente”,

mas, sobretudo, esquivar-se dos profetas da lstdas religides do futuro.

Instalo minha lucidez no meio daquilo que a negalte o homem diante do que o

esmaga, e minha liberdade, minha rebeldia e miahé@@ se unem nessa tensao,
nessa clarividéncia e nessa repeticao desmeditia.oSiomem é o seu proprio fim.

E seu Unico fim. Se ele quer ser outra coisa, @amia. (CAMUS, 2010, p. 102)

Por mais arida e ressecada que seja a estradafatgoepara manter-se lacido, €
necessario conservar-se firme. O homem absurdergafa sua condicdo com toda a rebelido
e clarividéncia de uma mente desperta, pois, ajugaos problemas por ele diagnosticados
nao sejam resolvidos — e estes ndo serdo —, tawalores anteriores serdo naturalmente
ressignificados.

O homem absurdo é obstinado quanto a sua liberdapaixdo. Ele deseja fazer
apenas aquilo que ele entende ter a devida ciéBt@amantera sua inteligéncia livre do
sagrado e de toda ordem que néo seja a de si mpsimmppara 0 homem imerso no absurdo,
nao ha culpas a serem reconhecidas nem perddéesna cenquistados. Ele ndo declinara da
razao ou da clarividéncia que Ihe sdo acessiveimp® obscuro e estranho que seja o futuro
gue Ihe esteja reservado. Para ele, é futil e sgrartancia depositar seu futuro no sagrado. O
gue ele deseja tdo somente é viver e, para issoteza de sua inocéncia o permite fazé-lo.

Nesse sentido, a pergunta feita por Camus reeeldes forma extremamente
pertinente:

Mas o que significa a vida em semelhante univePm?ora, apenas a indiferenca
pelo futuro e a paix&do de esgotar tudo o que é.dadoenca no sentido da vida

sempre supfe uma escala de valores, uma escobisasnpreferéncias. A crenca no
absurdo, segundo nossas defini¢des, ensina o donf@AMUS, 2010, p. 71)

Camus interroga-se frente a necessidade de saBgrassivel viver livre deste apelo.
Diante do sagrado e do eterno, ele reafirma su&gmws'N&o quero sair deste terreno”
(CAMUS, 2010, p. 72).

O filésofo alicerca sua paixao e sua liberdade nmento exato em que se pergunta:

Se eu me convencer de que esta vida tem como facea do absurdo, se eu sentir
que todo seu equilibrio reside na perpetua oposigfre minha revolta consciente e
a obscuridade em que a vida se debate, se eu admetiminha liberdade s6 tem

sentido em relacdo ao seu destino limitado, det@oeleconhecer que o que importa
nao é viver melhor, e sim viver mais. (CAMUS, 204072)

Para Camus, a esperanca esta diretamente assaciad@nacio e esta por sua vez
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contraria a nogdo do que € o viver suscitado pgedardo. Como afirma Camus, évdpcias
esperanca e resignacao equivalem-se. No entaiver 'hao € resignar-se” (CAMUS, 1979,
p. 174). Tal postura em né&o resignar-se pode tanseérfaciimente identificada emkstado
de Sitig quando Diego, apoés ter sido contaminado [Rate ndo se resigna ou mesmo
desespera-se perante seu estado.

Essa postura pode ser facilmente compreendidaiag@aseguinte trecho extraido do

Estado de Sitiem que Diego pergunta-se:

Quem fala em desespero? O desespero é uma moElaciovao da esperanga, 0
clardo da felicidade dilaceram o silencia destadsdsitiada. De pé! Se quiserem
ainda conservar o pdo e a esperanca, destruamtifisados de existéncia, quebrem
os vidros dos escritérios, abandonem as filas ddonee gritem a liberdade pelos
guatro cantos do céu. (CAMUS, 2002, p. 137)

Mesmo sabendo que dentro de alguns instantes ancimaicdo lhe levaria a morte,
Diego mantem-se firme e resoluto a convic¢do decsudicdo absurda, ele resiste a Peste,
pois sabe que “ela separa os amantes e murcha @ofiadias. E contra ela que precisamos
lutar” (CAMUS, 2002, p. 136).

No entanto, mesmo mantendo-se firme a condicdorddsem resistir a Peste, ela
insistia em depositar no coragdao do homem o fiesperanca que o faria romper com sua
posicdo. “Somos 0Ss mais miseraveis! A esperancaossan Unica rigueza, como nos
privariamos dela?” (CAMUS, 2002, p. 137)

A Pestetinha por objetivo introduzir o medo, mas Diegatoiava-se a evidenciar aos
homens que o medo e o 6dio poderiam ser superados &do o temor disseminado pela
Pestetinha por objetivo engané-los, turvando-os a dedk. Ela [a Peste] afirma que “ndo da
para ser feliz sem fazer mal aos outros. E a pstista terra.” (CAMUS, 2002, p. 151), mas
Diego recusa-se a aprovar tais meéetodos e afirn@tecidos limites de sua acao: “Nao,
conheco bem a receita: matar para eliminar o des&gsviolentar para reparar a injustica.
Ha séculos que é assim: os senhores da sua ra@egu a chaga do mundo, sob o pretexto
de cura-la.” (CAMUS, 2002, p. 152).

Dessa maneira, Camus estabelece os limites da ac#la liberdade absurda
demonstrando que, em seu verdadeiro sentidoptabide s6 é verdadeiramente concreta no
reconhecimento de seus limites. Logo, o absurdmmaasque nem tudo ao homem é
permitido.

Como afirma Lourenco Leite:
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A autenticidade de Camus, além de deixar marcasseus encontros casuais,
engendrara um testemunho de compromisso com ahuvidena. Em Camus néo
havia e ndo ha negacdo de outrem, contrariamentecawido com o homem
edénico dos dias atuais. Com efeito, vive-se, ums@recia do outro enquanto outro,
uma cegueira de principios éticos, uma idolatriandovziduo, uma supervalorizagéo
da razéo cartesiana, uma “perda”’ de responsakdiglagma liberdade sem ética;
uma estética as avessas em que o primado do BATCISA0 evoca mais 0 mistério,
e, para ndo pretender elencar tudo, uma felicidsctneamente hedonista, assim
como foi interpretada a de Epicuro. (LEITE, 200417)

Concluida a analise das consequéncias extraidagodatatacdo doAbsurdo

delinearemos a partir de agora a forma comMbsurdose apresenta no livi@ Estrangeiro
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3. DA IRRUPCAO DO ABSURDO FRENTE A MECANICA DOS COSTUMES EM O
ESTRANGEIRO

Os homens também segregam desumanidade. Em
certas horas de lucidez, o aspecto mecanico de
seus gestos, sua pantomima desprovida de
sentido torna estupido tudo que o os rodeia. Um
homem fala ao telefone atréds de uma divisoria de
vidro; ndo se ouve 0 que diz, mas vemos sua
mimica sem sentido: perguntamo-nos por que ele
vive. Esse mal-estar diante da desumanidade do
préprio homem, essa incalculavel queda diante
da imagem daquilo que somos, essa “nausea’,
como diz um autor dos nossos dias, é também o
absurdo. Tanto quanto o estranho que, em certos
instantes, vem ao nosso encontro num espelho, o
irmao familiar e no entanto inquietante que
encontramos nas nossas proprias fotos tambéem é

0 absurdo.

(Albert Camus, 2010, p. 29)

Embora tenha sido langcado um pouco adt€s Mito de Sisifpfoi s6 a partir deste
gue passamos a ter uma melhor compreenséo acepraldematica apresentada por Albert
Camus en®© Estrangeiro

Nesta obra, Camus apresenta aspectos relativosdicéo ontolégica de Meursault,
personagem principal do livro que, apesar de seraimance, trata-se, a bem da verdade, de
um ensaio metaforico sobre a condi¢cdo absurdaidiegia.

A mecanica dos costumes, traco principal deste momasofre sua primeira irrupcao

absurda ja em suas primeiras paginas, quando Mgursaebe a noticia do falecimento de
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sua mae. “Hoje, mamée morreu. Ou talvez ontemsaglbem” (CAMUS, 2014, p. 13).

Neste exato momento, a fatalidade, que orbitar4 to@ngrenagem deste romance,
apresenta-se como a coluna mestra desta absurdtetan@g sobre a qual foi construido todo
o ordenativo moral presente neste livro.

Jogado completamente ao acaso, Meursault é umtcsw@bsurdamente inabil as
relacbes interpessoais. Sua imersdao maquinal nalismad e a opuléncia de seu
comportamento frente ao habito se tornam perceptat®@ mesmo diante da funesta e
aterradora noticia acerca do falecimento de sua. rBBRIrsault ndo esboca qualquer
sentimento, sendo o0 da preocupacao frente a pakmsilei do aborrecimento que seu chefe
poderia ter, ao comunica-lo que, para participavelério e do enterro, precisaria ausentar-se
alguns dias do trabalho, uma vez que, sua mae merawutra cidade.

Esse, sem duvida, € um dos desajustes societaidentgporaneos, onde somos
claramente induzidos a um completo esfacelamemrtiovafem que o apreco e a valorizacao
do outro sucumbem facil e nitidamente diante dendrib cumprimento do dever. Vivemos
numa sociedade impermeavel a benevoléncia e a caopa

Sartre, em sua critica, situa 0 romance como sel@proprio um estrangeiro, fora
dos padrdes literarios aos quais a literatura ésm@stava habituada. Ndo apenas o titulo e a
problematica que ele suscita, mas o proprio autor, pied-noir ®, oriundo da regido
magrebina no norte da Africa, tornando dessa faumda o que envolve o romance como
legitimo representante de um estrangeirismo qua éuenleva os escritos franceses.

Nas palavras de Sartre (1968, p. 87),

Mal saiu da tipografia, O Estrangeiro (LEtrangety, Albert Camus, teve o maior
sucesso. Dizia-se e repetia-se que era “o meltr tiesde o armisticio”. Entre a
producdo literaria da época, esse romance era@beigp um estrangeiro. Chegava-
nos do outro lado da linha, do outro lado do malgvia-nos do sol, nessa desabrida
Primavera sem carvao, ndo como duma maravilhacaxatias com a familiaridade
cansada de quem o gozou bastante. (SARTRE, 1983) p.

Em sua analise, Sartre observa que o personaganipatido romance € literalmente
um estrangeiro ao constar que Meursault ndo seitegogar o jogo, ele ndo se da ao direito
de compactuar com as tramas e com 0s teatrossqaise articulam e se erguem perante a
Si.

Meursault rejeita as relagdes sociais que o obrigasumprir um papel diferente do

® Termo utilizado para se referir aos cidaddos freese@ a todos de ascendéncia europeia que saaisater
antigas coldnias francesas no Norte da Africa.
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que deseja. Sua obstinada e intransigente posi¢catrream, assim, um estranho
completamente fora de sintonia em relacdo a tuddlpicerca.

Confrontar o leitor com esse intransigente ordenalbs costumes foi, sem duvida, o
principal objetivo de Albert Camus ao escre@eEstrangeiro Impelido por tais sentimentos,

o filbsofo descreve, a partir das particularidadesas vicissitudes diarias que acompanham
todo o mecanicismo que as engendram, o carater moeapermeia as relacdes humanas,
demonstrando que, aprisionados maquinalmente & esstumes, qualquer ato que por
ventura desabone a ordem “natural” das coisas ssuficiente para desestabilizar esse
imperativo que pesa sobre todos e do qual ninguwEa pm hip6tese alguma desvencilhar-se.
Notaremos assim que, pouco a pouco, Meursaulgraoosiciado do falecimento de sua mae,
assumira a devida postura de incébmodo, revelada f@io olhar inquisidor que sobre ele

pesavam, quanto por sua inabalavel consciéncia duitificava a partir da certeza de nao ter
sido ele o responséavel pela morte de sua mae.

Em O Estrangeirp Camus nos langa, portanto, a essa estranha, epaufocante
atmosfera em que tudo esta nitida e meticulosanaeraejado para despertar naqueles que o
leem o devido desconforto, frente a realidade tieaéte sentidos e significados que permeia
0 romance.

Em meio a este arido terreno da existéncia, Melirsaypouco a pouco descobrir-se
frente a essa inquietante condicdo que mortifi¢emem. Tal descoberta, no entanto, n&o
esclarecera de forma proficua a esséncia que aartgiersonagem, pois, ao observa-lo,
percebe-se que nele ha sempre algo que nos eddapesault, por possuir uma densidade
muito propria, torna-se um personagem de dificksao bem como um individuo de
complexa compreenséo.

Dessa maneira, investigar a condicdo absurd@estrangeirotera como objetivo
compreender, antes de tudo, a condi¢do ontolégideochem frente a sua contingéncia.

Neste xadrez de incontaveis antinomias, cujas tesasrarias simultaneamente
afirmadas revelam a clivagem ideoldgica, politidhosdéfica de um tempo, sentir-se acolhido

e rejeitado sdo ambas as faces desta densa eosspemidicao.

3.1 — Um estranho a si e ao mundo

No momento em que o0 homem conscientiza-se do aiysaigb neste exato instante

o desentorpece. O descortinar da forma com queupassa olhar o mundo e a nés mesmos,
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distinto e diametralmente oposto ao que anteriotenenxergavamos ou pelo menos éramos
induzidos a enxergar, causa-nosaaseantecondicdo de exilio, de ndo pertencimento e de
completa auséncia de identidade com o que nos.d2essa maneira, observa-se que o exilio
€, sem duvida, uma consequéncia inevitavel provpatb despertar do absurdo. Esse exilio
refere-se ao momento em que, tomados pelo absordamo-nos estranhos a nGs mesmos e
perdemos toda e qualquer familiaridade construid@@sso entorno. A conscientizacdo desta
realidade impele-nos a algebra existencial em quesoltado obtido por essa consciéncia
revela-nos p dilacerante divorcio entre Meursautreundo. Esse divorcio que, em esséncia,
€ uma cisdo entre a certeza da existéncia e aawadconteddo que a ela atribuimos,

evidencia o carater e o sentimento de ndo idemtic com aquilo que outrora nos dava o
devido sentido.

Como afirma Sartre (1943, p. 88), em sua criticgida ao romanc® Estrangeiro

de Albert Camus.

O absurdo primeiro manifesta antes de tudo um diedro divércio entre as
aspiracdes do homem para a unidade e o dualisnuparével do espirito e da
natureza, entre o impulso do homem para o eterrm carater finito da sua
existéncia, entre a “preocupacdo” que é a sua ipr@sséncia e a inutilidade dos
seus esforcos. A morte, o pluralismo irredutiveb deerdades e dos seres, a
ininteligibilidade do real, o acaso, eis 0s polosatisurdo!

A problematica do abandono, do desamor, na insédaite e da desimportancia
alicercaram a engrenagem dos costumes enquantaaiimpecategorico de uma moral. Albert
Camus apresenta esse cenario para ilustrar o moregato em que o absurdo rompe com o
habito ao qual estamos imersos. Como afirma EmaRisalrdo Germano, Meursault esta
“persistentemente imerso na temporalidade irreéexde cotidiano, ele nega, por ora, sua
condicdo (humana) de solitario, através do sommosimaior, seja da inconsciéncia, seja da
inocéncia” (GERMANO, 2012, p. 456).

Meursault tinha consciéncia de que ndo havia abeutosua mae, bem como néo a

colocou no asilo por falta de amor. A correria @ a dia, os afazeres diarios, o trabalho, o

" Em 1938 Jean-Paul Sartrepublicava seu primeiro romance, chama#dblauseaNeste romance, Roquentin,
personagem principal do livro, é acometido por atrigante e infindavel mal-estar, denominado perddA
Nausea “Entéo fui acometido pela Nausea, me deixei paithanco, jA nem sabia onde estava; via as cores
girando lentamente em torno de mim, sentia vontkdeomitar. E € isso: a partir dai a Nausea nadeneu,

se apossou de mim”. (SARTRE, 2005, p. 35) Apoéstataisque ela ndo o deixaria, Roquentin percebenque
verdade a ndusea nao esta nele, mas em tudo queao ‘A Nausea ndo esta em mim: sinto ali na pgreds
suspensorios, por todo lado ao redor de mim. Eladaum todo com o café: sou eu que estou nela’R{FRE,
2005, p. 37)
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onibus, o tempo e o financeiro, fizeram o protaganier a certeza de que no asilo sua mae
seria feliz.

Meursault vivia de forma monotona e completameptesi@nada a sua rotina. Repetia
diariamente os mesmos passos, do acordar ao adorrdecir para o trabalho ao retorno a
sua casa, do desjejum ao almoco. Ele é simboladiglepresentacédo bruta e maquinal do
cotidiano.

Absorto por esse cosmo, ele observa diuturnamentsceptibilidades naturais do
dia-a-di&, demonstrando-se indiferente ndo por consciéntis, inconscientemente alheado
e absorvido por essa atmosfera, ndo inquietandersenenhum momento perante a
esmagadora realidade que o aprisiona.

Mesmo apoés velar sua mée, ele ndo desconecta-sebdgacdes diarias impostas
pelo cotidiano no trabalho. Imbuido pelas obrigadaborais que Ihe foram mecanicamente
imputadas, ele lembra, ao ver o despertar do sel,nqquela exata hora e momento deveria
estar se dirigindo ao escritério em que trabalh&®ansei nos colegas do escritdrio. A esta
hora, levantavam-se para ir trabalhar.” (CAMUS,£20 21)

A linearidade comportamental de Meursault, frenteadidade da perda, ndo deve, no
entanto, ser compreendida como um gesto puro desmpnte frio de um homem vazio de
sentimentos. Ao contrario, “é antes um mecanisnaigenesmo extenuante, de lidar com o
presente quando este se apresenta na forma dsiddder (GERMANO, 2012, p. 457).

Dessa forma, observa-se que a energia com que Mdumsmpreende o executar
diario de suas tarefas sera a mesma com que seiopasd perante as adversidades do
presente. A indiferenca torna-se, dessa maneirajngtrumento ndo do desamor, mas da
sobrevivéncia.

No entanto, essa indiferenca as multiplas situag@eso orbitam, deve-se, a bem da
verdade, ao método que Camus posteriormente appsasem O Mito de Sisifo, quando

afirma que:

O método aqui definido confessa a sensacdo deodoeotconhecimento verdadeiro
€ impossivel. S6 se pode enumerar as aparéncigseseatar o ambiente. Esse
inapreensivel sentimento do absurdo, quem sabe gu8samos atingi-lo nos
mundos diferentes, porém irmanados, da inteligérmtaaarte de viver ou da arte

8 De acordo com Sartre, “Camus faz como quando aesfprta um estrangeiro para uma civilizacdo
desconhecida, que percebe ali os fatos antes decétpgarem o sentido” (SARTRE, 2005, p. 129). 8,9
método apontado por Sartre e utilizado por Canfeseese ao fato de que ao longo do romance e pararas
vezes 0 personagem capta primeiramente a imagearspam seguida extrair delas um significado. Meiirs
esta fixado as imagens e despreza a necessidagatdip que por ventura elas possam suscitar.
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pura e simples. O ambiente de absurdo esta desulee;o. (CAMUS, 2010, p. 26)

Assim, sem necessariamente extrair sentido asgé#gague lhe cercam, Meursault
tende a ser indiferente aquilo que o orbita poswoarar tal método como sendo tdo apenas a
arte do viver. Até mesmo no momento preciso emsguseguem os ritos funebres do enterro
de sua mae, ele demonstrava-se indiferente a estes.

Meursault era um homem literalmente nu. Sua postira em sempre falar a verdade
gerava incbmodos naqueles que estavam habituadoserdira. A personalidade do
protagonista foi propositadamente construida peon@3apara causar estranheza, tendo como
objetivo o de gerar atrito com o que € tido pornvemtional. Meursault representa exatamente
isso: uma quebra de paradigmas e consequentemaentmilvencdes sociais a quais estamos
aprisionados.

Segundo a definicdo de Sartre (1968, p. 91-92) riéeilt é

Um inocente em todos os sentidos da palavra, unotétl também, se assim
quiserdes. E desta vez compreendemos plenameiti#¢oado romance de Camus. O
estrangeiro que quer descrever € justamente unmedldesriveis inocentes que
constituem o escéndalo de uma sociedade porquaceitam as regras do seu jogo.
Vive entre 0s estrangeiros, mas para eles é tanipémstranho. Por isso alguns o
amardo, como Marie, sua amante, que lhe tem apetigtie é bizarro”: e por isso,
também, outros o detestardo, como essa multid&dedkntarios cujo édio ele sente
imediatamente. E nds mesmos, que, ao abrir o ligimda ndo estamos
familiarizados com o sentimento do absurdo, emteatariamos julga-lo segundo
as normas habituais; achamos também que é umtestiar isso alguns o amaréo,
como Marie, sua amante, que lhe tem afeto “porgbiearo”: e por isso, também,
outros o detestardo, como essa multiddo de sedEntaujo 6dio ele sente
imediatamente. E no0s mesmos, que, ao abrir o laoda ndo estamos
familiarizados com o sentimento do absurdo, emteatariamos julga-lo segundo
as normas habituais; achamos também que é um lEstEBARTRE, 1968, p. 91-
92).

Seus gestos e sua indiferenga frente ao mundo @&macos que nos impedem de
alcanca-lo em esséncia. A ambigua condi¢cdo de lsl@ltifsente a realidade que o orbita ndo
nos permite enquadra-lo como herdi ou algoz, coomo bu mau, pois, entre o assassinato e a
inocéncia, somos absorvidos pela atmosfera oreeraustra sedutora, ora indiferente ora
sensual apresentadas pelo romance.

No entanto, sé partir 'O Mito de Sisifo foi posdivde fato compreender essa
nauseante atmosfera que circunda Meursault. Para §E068, p. 88),

O Mito de Sisifo (Le Mythe de Sisyphe), aparecituas meses depois, deu-nos o
comentario exato de sua obra: o personagem namébm mau, nem moral nem
imoral. Estas categorias ndo lhe convém: faz mhriea espécie muito particular a
gue o autor reserva 0 nome de absurdo. (SARTRE, 10®8).
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E preciso olhar Meursault sob o prisma do absypdis, segundo Sartre, o absurdo
apresentado por Camus lanca-nos diante de doigtampes significados, onde, de um lado,
deparamo-nos com a condicdo a qual estamos aigkiene do outro, a lacida consciéncia
que precisamos ter acerca desse estado.

De acordo com Marcello Duarte Mathias, em seu livigelicidade em Albert Camus
“as palavras ndo sao, pois, apenas instrumentoeamo de Meursault na descricdo da
realidade, mas sim a verdadeira configuracdo dg®B&THIAS, 2013, p. 96)

O objetivo de Camus em criar um personagem taoogdemss ao mesmo tempo dificil
de ser acessado, remete-se ao fato de que Meuerauéisséncia, € um prisma da condicao
absurda que da o devido lastro as suas produ¢éesihs, ensaisticas e filosoficas.

Se, emO Mito de Sisifpo Camus apresenta-nos o raciocinio absurdo, @m
Estrangeirg Meursault representara o absurdo enquanto sertbneeimagem. A estética da
percepcéao, da sutileza e do olhar acurado, conoquetagonista confronta o leitor, situa a
obra em seu permanente estado de davida, indunipgla-essa constante tensao e confronto.

Ao ler O Estrangeirg o leitor € atravessado por um conjunto incalallée sensacdes
que, neste espectro que € a existéncia, leva-@rdeafinevitdvel a um perene estado de
climax e abismos. Neste labirinto em que a obrartseula, Meursault certamente € alicerca
seu desejo e sua busca por uma saida.

No livro, é possivel envolver-se com Meursault emad situacdes claramente
distintas, onde, na primeira parte, o leitor dearse sobre a vida de Meursault até o
assassinato do arabe por ele cometido. Ja na segartd, Meursault sera levado ao tribunal,
para ser interrogado, julgado e condenado a morte.

Em esséncia, o leitor assume o papel de juri emasm@ab situacdes. No entanto, ao ser
efetivamente levado ao banco dos réus, percebergoe$eursault sera conduzido a um
julgamento, onde o assassinato do arabe néo sdijéto da acao perpetrada contra ele.

Ao contrario, sua condenacgdo sera preliminar e samante imputada por violacdes
moralmente imperdoaveis, tais como a auséncia dmcta emocao e do afeto por sua mée,
durante o enterro.

Neste exato momento, € possivel observarmos a maadws costumes, dos habitos e
das tradicbes que, mesmo tendo ele assassinadoabm &do sera este o crime pelo qual

Meursault sera efetivamente julgado, mas, simtgrorompido com o ordenamento moral de
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uma sociedade. A moralidade instituida peatralidadé do julgamento dimensionam a
arquitetura e o relevo presentes nesse tribunal.

Meursault foi condenado &norte®®. Ele foi condenado pelo crime de parricidio.
Consciente da condenacéo que lhe fora outorgaelaleelica seus ultimos dias a pensar no
que seria 0 inescapavel.

Como afirma Meursault,

Escutava 0 meu coracdo. Nao conseguia que estiado@gue me acompanhava ha
tanto tempo pudesse um dia cessar. Nunca tive werdadeira imaginacdo. No
entanto, tentava imaginar um certo momento em gbatida desse coracdo nao
mais prolongaria na minha cabeca. (CAMUS, 201413)

Com todos os intentos dirigidos e devidamente bgads palpitacbes de sua
existéncia, ele compreende o sopro da vida. Nonamtale ndo permitiu atemorizar-se pelo
derradeiro destino que Ihe reservaram. Ao contrdmanteve-se lUcido e reto de sua
consciéncia. A cada novo despertar do sol, eleespexseu coracao tropego, mas certo de que
até aquele momento ganhava mais vinte quatro hdfasora a morte fosse algo
irremediavel, a qual todos, sem excec¢ao, estar@mdenados a esta engrenagem, Meursault
esforcava-se para extrair de suas reflexdes aaleeideza de sua inocéncia.

Mesmo disposto a ndo alimentar qualquer expectdterde as adversidades que o
envolviam, Meursault era sempre confrontado petgptee sobretudo pela vontade de viver.
Mesmo sabendo da transitoriedade da vida e de giseaedo ou mais todos morrem, ele ndo
ignorava o fato de que ainda lhe faltavam muitoperpara viver. Na plenitude de sua
juventude, Meursault sabia que era injusto quesssdim a vida, independente do motivo pelo

qual estava sendo condenado.

® Apontado por Emanuel Ricardo Germano como um dpsaios mais relevantes da obra. Segundo elen“outr
aspecto relevante € o desvelo da “teatralidadegfustica. De fato, o inquérito e o julgamento possuena
dimensdo puramente ritual, quase inquisitorials pairsam quase que de forma onipresente sobreewceda
mae de Meursault e, quando muito, sob a curiosalpgjia criminal do acusado; insensivel, despro\ddo
consciéncia, banhista e ateu”. (GERMANO, 2012,70)4

19 Observa-se que a condenacdo & morte é uma fomnsaarge que, sobretudo, violenta de forma desmedida
premeditada aqueles que ficardo ao longo dos poxifiias a pensar em suas Ultimas horas, em sirasgilt
palpitacdes cardiacas, como Meursault também d\fiezse aspecto observa-se, inclusive, que n’Origsi®,

ha “uma dimensao ética muito bem delineada no quesdpeito a recusa da pena capital, de modo agenpos
considera-lo, de certa perspectiva, até mesmo usnaistica da inutilidade e do horror de sua apfioac
Dilatando o contelido da representacdo da pena de,rpodemos assinalar que a narrativa da conderteca
Meursault manifesta uma postura humanista de recusaé mais abrangente, da violéncia — em espd&ial
violéncia de Estado que é legitimada pela lei” (2RO, 2012, p. 476)
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Como observa o protagonista desse romance,

“no fundo, ndo ignorava que tanto faz morrer aio$aiou aos setenta anos, pois em
gualquer dos casos outros homens e outras muligezéo, e isso durante milhares

de anos. Afinal, nada mais claro. Hoje, ou daquinge anos, era sempre eu quem
morria. Neste momento, o que me perturbava um poacmeu raciocinio era esse

frémito terrivel que sentia em mim ao pensar ness#s anos que faltam para

viver.” (CAMUS, 2014, p. 118)

Viver com esta implacével certeza era, sem daviohasentimento que o atravessava e
o corroia a alma. Meursault, no entanto, permarfe@oee. Embora o medo naturalmente o
revisitasse com frequéncia, ele ndo se desespe&meadrontar-se era natural, mas o medo
em hipotese alguma deveria ser confundido com esgeso, pois, para ele, sé desesperam-se
agueles que alimentam esperancga por algo.

Para o capeldo que comumente o visitava com dondei lhe confortar a alma, frente
a decapitacdo que o aguardava pelos dias vindoeras,impossivel que um homem
suportasse o0 peso de viver sem esperanca, poigidke@ padre, era preciso acreditar em
algo. O padre entdo o questiona: “ndo tem nenhwspar&anca e consegue viver com 0
pensamento de que vai morrer todo por inteiro?”NICKS, 2014, p. 121)

Descrente de tudo que ouvira, 0 sacerdote recismaa-acreditar nas palavras do
condenado, recusava-se a acreditar que em seuacor&p residiria qualquer lastro de
esperanca ou de uma vida livre do pecado juntows.D@ padre insistia em dizer-lhe que
acreditasse gque o recurso apresentado por sua defes acolhido, mas, sobretudo, que seria
necessario que ele acima de tudo se livrasse @dalpegie carregava consigo. Para o capeléo,
“a justica dos homens nédo era nada, e a justifzeds, tudo” (CAMUS, 2014, p. 122).

No entanto, Meursault recusava-se a atender o .pbadbeiido pelo absurdo, ele tem
sua consciéncia livre e que ndo caberia a ele pedddo por algo que sabe ser inocente.
Como afirma Camus e@ Mito de Sisifp“no universo do rebelde, a morte exalta a ingasti
Ela € o abuso do supremo.” (CAMUS, 2010, p. 104).

Dessa forma, ndo haveria motivos para o protagodis© Estrangeiroapegar-se ao
sagrado, ao contrario, ele o reprova, assim cormpmva a falsa e hipocrita moral que o
condenaram a morte. E@ Estrangeirg enquanto pressuposto ético de um romance sobre o

absurdo evidencia uma completa e consciente podeinepudio &sperancd, enquanto

* Como muito bem observou, Emanuel Ricardo GermampQ Estrangeiro “Camus ridiculariza — & beira do
O6dio — a profilatica espiritual da Igreja que Ihpagece como parasitismo do pensamento “do verme”
(GERMANO, 2012, p. 478). O verme a quem Camus fege& a morte. Algo semelhante foi feito AnPeste

quando se afirma que “[...] sem memdria e sem aspar instalavam-se no presente. Na verdade, ®do s
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possibilidade de suavizacéo do sofrimento.

A Unica coisa que lhe fazia turvar a condenacaollopgieseria imputada era o exato
instante em que o seu pensamento migrava em dige¢darie. Em sua mente, Meursault
reconstruia 0S momentos amorosos que havia vividio ja ela, como, por exemplo, no dia
em que estiveram juntos na praia.

Como lembra Meursault,

Quando nos vestimos na praia, Marie olhava-me cihwosdorilhantes. Beijei-a. A
partir desse momento, ndo falamos mais. Aperteirira mim e tivemos pressa de
encontrar um 6nibus, de voltar, de ir para a modsa e de nos atirarmos na minha
cama. Tinha deixado a janela aberta e era bonr senbite de verdo escorrer por
nossos corpos bronzeados. (CAMUS, 2010, p. 42)

No entanto, essas breves lembrancas eram dissipaldgsmuros e as grades que lhe
cerceavam a liberdade. Meursault lembrava-se de@udicdo e se mostrava firme em sua
postura, abnegando todo e qualquer sentimento Iga que, por mais que insistissem em
imputéa-lo, ndo alcancariam o devido éxito. Ele aishcerteza de que, dia a menos dia, todos,
sem excecao, seriam alvos da mesma condenacao.

Camus reafirma sua resoluta postura frente ao dsyre o atravessa, ao observar
gue os homens também segregam desumanidade. ldéepealo crime que tinha cometido,
Meursault tinha clareza do que estava sendo julga@osabia que n&o era pelo assassinato
do Arabe que estava sendo julgado.

Diante do futuro obscuro que o reservavam, Meutrsdiama:

Do fundo do meu futuro, durante toda esta vida ralasque eu levara, subira até
mim, através dos anos que ainda ndo tinham chegexaopro obscuro, e esse
sopro igualava, a sua passagem, tudo o que menh@av@osto nos anos, Ndo mais
reais, que vivia. Que me importavam a morte dossub amor de uma mae, que
me importavam o seu Deus, as vidas que as pesscalbam, os destinos que as
pessoas elegem, jA& que um sé destino devia eleger-mim préprio e comigo
milhares de privilegiados que, como ele, se diziagus irmaos. Ele compreendia?
Ele compreendia o que eu queria dizer? Todos erawiegiados. S6 havia
privilegiados. Também os outros seriam um dia coades. Também ele seria um
dia condenado. Que importava se, acusado de ure,clmfosse executado por ndo
ter chorado no enterro de sua mae? (CAMUS, 20112%).

Assim como Camus afirmou nas ultimas paginas d&ssaio sobre o Absurdo que

tornava presente para eles. A peste, € preciscsgdiga, tirara a todos o poder do amor e até mekmo
amizade. Porque o amor exige um pouco de futuara mos so havia instantes”. (CAMUS, 2013, p. 161)
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da ao Mito de Sisifo o devido carater tragico @msciéncia de Sisifo sobre o s#estind®
Logo, 0 mesmo motivo é o que da a Meursault semtdtearater.

Por recusar-se a jogar 0 jogo e a compactuar coranga na qual estava envolto,
Meursault ndo apenas assume seu destino, com@twsibinr o supera ao despreza-lo como
Sisifo também o fez, negando-se a esperanca esmapsagrado como j& mencionamos.

Mesmo diante de inimaginavel punicdo, Meursault térarse fiel, recusa-se apelar
aos deuses, recusa-se a restituir a l6gica maqaeirmddsurda que existira anteriormente a
punicdo e esquiva-se de compactuar com tribunakagndenara.

Diante dessa condicdo miseravel, € possivel obseogaque a condenacdo de
Meursault lembra, em certo sentido, 0 momento eenogiilésofo Albert Camus diagnostica a
propria condicdo de Sisifo.

Segundo Camus (2010, p. 139),

Sisifo, proletario dos deuses, impotente e revojtadnhece toda a extenséo de sua
miseravel condicdo: pensa nela durante a descidiari&idéncia que deveria ser o
seu tormento consuma, ao mesmo tempo, sua viddia.ha destino que ndo possa
ser superado com o desprezo.

Assim, tanto en®© Estrangeiroquanto enO Mito de Sisifpobserva-se um manifestar
da contingéncia, onde a razdo, que clama por utidegdepara-se com um mundo surdo e
cego pela absurdidade que os consomem.

De uma esterilidade magnifica, como afirma Safreésstrangeiroé por exceléncia
uma obra contingente, um livro absurdo e uma ante @ simplesmente vazia de significados
ou mesmo abundantemente escassa e permeada @geleiade sentidos.

O Estrangeirg como afirma Sartre (1968, p. 93),

Teria podido ndo existir: como essa pedra, essdefi@gua, ou aquele rosto; é um
presente que se da, simplesmente, como todos sesnpee do mundo. Nem sequer
tem aquela necessidade subjetiva que os artisstangale reclamar para as suas
obras dizendo: “N&o podia deixar de fazé-la, paibat de libertar-me dela”.
Reencontramos aqui, filtrado pelo crivo do sol si&s um tema do terrorismo
surrealista: a obra de arte é apenas uma folhacada a uma vida. Exprime-a, com

2 De forma cirdrgica, Germano observa que “A cond@oaa desesperanca é a situacdo que partilham.
Meursault e Sisifo nutrem também trés caracteafstiexemplares da conduta absurda: o desprezo por um
significacdo oculta para a vida, o 6dio a morte pax&o insaciavel de viver. Essa alquimia de eteose
quando iluminada pela lucidez (a descida, em Sisifa ira, em Meursault), transforma o sofrimento e
desespero pela auséncia de sentido em desafio @assm da existéncia — fardo comum do homem. Como
dissemos anteriormente, Meursault, llcido, a bedracadafalso, é o testemunho da Unica verdade mherho
revoltado, a saber, o desafio a propria condig@®®ERMANO, 2012, p. 483)



64

certeza: poderia ndo a exprimir. E de resto tudquivalente: escrever Os Possessos
ou tomar um café com leite. Camus ndo exige dor]eitortanto, essa solicitude
atenta que exigem os escritores que “sacrificanta & sua arte”. O Estrangeiro é
uma folha da sua vida. E como a vida mais absuesta der a vida mais estéril, o
seu romance pretende ser duma esterilidade magnifiarte € uma generosidade
inatil.

Nesse sentidd) Estrangeirose trata de um romance em que o divércio e o WEsa]
tornam-se lastro de uma relagéo fragmentada. Nehlapnstra-se a auséncia de uma ligacao
entre a tacita conscientiza¢cdo humana e a coneréiidm mundo em desordem.

Meursault, assim como Sisifo, encontra a felicidadeconscientizacdo do absurdo,
permitindo-o dessa maneira superar 0 esmagadomaldste outorgaram. Nele ndo ha
arrependimentos, pois ele é inocente frente atatqua cosmoldgica que o apreende. Assim
como emO Mito de Sisif@ preciso também imaginar Meursault feliz.

A felicidade a que nos referimos, refere-se a pagttica que é mantida mesmo estando ele a
um passo da guilhotina.

Com afirma Emanuel Ricardo Germano, “a felicidadevitursault € o indice de uma
audaciosa positividade ética reafirmada em facendis sinistro aspecto que a vida pode
comportar: mesmo diante da miseravel engrenagematte e da indiferenca, o homem é
capaz de reafirmar sua dignidade e grandeza” (GER®IA012, p. 485).

Dessa forma, o condenado supera, entdo, o senalesti

Concluida a analise sobre a irrupcdo do Absurdoneeénica dos costumes &bn
Estrangeirg compreendemos ser de imprescindivel valor aydliato a esta analise, a forma
como o absurdo se apresenta, enquanto fatalidedemn@logia em Caligula, peca que, aliada
as duas obras anteriormente analisadas, comp®e j@oafomamos o ciclo ou trilogia do

absurdo.

3.2. Da Cosmologia do Absurdo em Caligula

Questionar a morte e o destino dos homens €, semdadium trago comumente
encontrado nos textos de Albert Camus. Em Caligyar exemplo, é possivel
diagnosticarmos que o Imperador, personagem pehdg peca, constata, apds questionar-se
sobre o0 modo de ser, viver e agir dos homens, sfes,gor sua vez, “morrem e nao felizes.”
(CAMUS, 1963, P. 24)

Caligula, como era conhecido Gaius Caesar Germgriiouo terceiro Imperador de
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Roma e membro da dinastia julio-claudiana, conaitkera primeira dinastia de imperadores
gue o império romano conheceu. A aspereza e adadgl a vilania e a atrocidade, séo alguns
dos atributos dados a Caligula que, aos 28 anios\dido pela prépria guarda pretoriana, em
41 d.C.

A peca, que teve sua primeira versdo lancada erh, 18gra, ao lado d® Mito de
Sisifoe O Estrangeirg a trilogia proposta por Camus sobre o absurdo.

Conforme aponta Emanuel Ricardo Germano, essa é“Wiade de trabalhos que
sintetiza suas preocupacoes éticas e seus diag®dé civilizacdo de juventud®&”

Nas trés obras € possivel identificarmos ndo apemaseocupacdes éticas de Camus
frente & atmosfera adoecedora de seu tempo, magrama solitaria peregrinagdo fortemente
representada pela teméticaaddlio* que, a bem da verdade, é um dos mais caros @gwoeci
temas presentes na obra de Albert Camus. Exiko igalusive, ndo apenas é abordado em
suas obras, mas que, sobretudo, da titulo a umrttonjle seis contos reunidos por Camus em
um livro por ele batizado de exilio e o reino

Caligula, Meursault e Sisifo s&o legitimos exilddoErés personagens que recusam o
mundo tal como ele €, mas que dele ndo desejam Augbos estdo intimamente ligados pela
solido.

Em Caligula, o Imperador morre por acreditar quebsurdo poderia ser desafiado e
enfrentando, através de uma frustrada tentativiguddar-se aos deuses. O desejo desmedido
pelo controle fez Caligula introduzir o impossivesadico, o acerbo e o desumano.

A peca constroi-se a partir da constatacdo de gtranaitoriedade da vida esta a

'3 Emanuel R. Germano. Combate ao niilismo e aoitataimo em Camus: um contraponto teatral e filiesof
as concepgdes ludicas e estéticas da existénda, p.

0 tema do exilio se dissemina por varios espedeoasro da produgdo camusiana. Martha, por exerapia,

das principais personagens da p@caal entendidoé uma exilada que busca sentidos em lugar “oraléano

tem o aspecto da primavera e a primavera cheiraéiat (CAMUS, 2002, p. 235). A angustia de Martieve-

se, em particular, ao fato dela ter matado o podpméao, sem o devido proposito, € claro. Sem gubesse de
que se tratava de seu irmdo, Martha, por um eqgojymassassina. Repudiada por sua mae pelo crienkayia
cometido, ainda que por um acidente, Martha entéia: gNao! Nao me compelia velar pelo meu irmame,
entanto, eis-me exilada no meu préprio pais; jah#tugar para 0 meu sono, pois até minha mae pugliau

[...] ainda mesmo que encoste o ouvido a terra, méiarei o embate das ondas geladas ou a respiracao
cadenciada do mar feliz. Estou demasiado longe wo ey amo e esta minha distancia ndo tem remédio”
(CAMUS, 2002, p. 272)

> Em O Homem RevoltagdCamus explica essa possivel contradicdo ao afigua “na verdade, os homens
agarram-se ao mundo e, em sua imensa maioria, ugterq deixa-lo. Longe de desejar realmente esduoecé-
ele sofrem, ao contrario, por ndo possui-lo sufteimente, estranhos cidaddos do mundo, exiladosuam
propria patria”. (CAMUS, 2011, pagina 299)
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margem do controle exercido pelo Imperador Caliguk, dilacerado pela morte de Drusilla,
sua irma e amante, busca a partir de entdo umsentalo para a vida, agora despedacgada. O
falecimento de Drusilla é o gatilho que o leva édeaz e consequentemente a questionar-se
sobre a finitude da existéncia humana.

Neste momento, “situa-se em relagcao ao tempo. Ogalgao seu lugar. Reconhece
que estd num certo momento de uma curva que, adiméigisa percorrer. Pertence ao tempo
e reconhece seu pior inimigo nesse horror que adelv (CAMUS, 2010, p. 28). Nesse
momento, Caligula defronta-se com o absurdo.

Quando se é jovem ndo enxergamos haver limites waona que nos propomos
desbravar, pois "a juventude € uma soma de padsithds” (CAMUS, 2015, p. 114).

Assim, Caligula transmuta sua dor e sua finitusté ao cosmo que lhe era doloroso
e indiferente, a partir do desejo que agora sereacaraves de sua obsessado pela lua, pois

introduzir o impossivel em seu reino era ndo apegaparar-se aos deuses, mas supera-los.

[...] Eu sei também o que tu pensas. Quanta hastdor causa da morte duma
mulher! Nao, ndo é isso. Acredito recordar-me, élade, que ha alguns dias a
mulher que eu amava morreu. Mas, 0 que é o amar@aRmisa. Juro-te que esta
morte ndo quer dizer nada, apenas significa unmdader que torna necessaria para
mim a lua. (CAMUS, 2006, p. 332, traducdo nossa)

Caligula foi completamente invadido pelo absurde,@o instalar-se em sua alma,
revela-lhe a insignificancia de tudo o que se a&mes As nocdes que comumente lhe
acompanhavam, tais como a hombridade e a honrddsiparam-se diante de seu indémito,
avido e insaciavel desejo perante um mundo cadensentidos.

Se 0 mundo néo mais Ihe satisfaz e tudo o quehadliéa insuportavelmente o atinge,
Caligula decide-se, entéo, pela necessidade dossiyeb. Neste sentido, ndo apenas a Lua,
mas tudo aquilo que ele julga néo pertencer amsselo, tornam-se, portanto, necessarios.
Ou seja, a Lua, a felicidade, a imortalidade esepepor mudar o sentido das coisas tornam-
se alimentos diarios de um Imperador frente a sgassidade de fuga deste universo que ja
nao o considera mais seu.

Diante de um mundo disperso e sem significadogGlalindo busca justificacdes, pois
um homem imbuido pelo sentimento do absurdo a ipaEscNao ha porque ser coerente ou
justo num mundo onde n&o ha coeréncia e justica.

A primeira vista, talvez a frenética e incansavesda de Caligula por significados
esbocem em certo sentido uma esperanca de queesanet lhe seja expiado. Ou, quem

sabe, que tais empreendimentos Ihe permitam retzoreccom o Caligula que anteriormente
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havia, quando ao seu lado ainda palpitava forracéo de sua irma e amante Drusilla.

No entanto, devemos nos atentar ao fato de queege a revolta de Caligula frente
ao desvelo do absurdo, reportar-nos, a bem dader@auma revolta contra a presenca da
morte que naturalmente o faz enxergar os limitesedepoder.

Descobrir-se humano e efémero, tornou o “homem*desiyavo de si e do tempo.
Fato que Ihe era entdo desconhecido até o presemento em que por um sopro atentou-se
a fragilidade e a fugacidade da vida, representagde momento, por intermédio da morte de
Drusilla.

Segundo Marcello Duarte Mathias,

A confirmacao da morte de Drusilla, sua irmao caraltém fora sua amante, vem
abolir no espirito do jovem Caligula todo e quatqaetério de conduta social e
isola-lo progressiva e voluntariamente num gransteacismo interior. O absurdo
penetra-lhe na alma para nunca mais o largar us@tpresenca ante a qual tudo o
resto se lhe revela insignificante. (MATHIAS, 20H366)

bY

Com a consciéncia desperta frente a sua finitude lenitacdo de seu poder, o
Imperador Caligula percebe que toda a sua fortoda, 0 seu reino, todo o seu exército de
nada importavam. Que todas as glorias, conquistasaeiros néo Ihe permitiam empregar
liberdade almejada. Que seus homens e escravos)argse a seu dispor integral, ndo Ihe
conferiam a possibilidade maior que era fugir denesmo, desligar-se inteiramente de si e
alcancar o inalcancavel. Nada |he permitiria egamse no tempo. Nada lhe permitira ter

Drusilla de volta.

[...] vivendo Caligula num mundo de evidéncias scdbertas, o contato com essa
humanidade inferior apenas lhe aviva a indighac& mvolta como se assim

lograsse atenuar a lembranca da morte de Drusilleeggatar o sofrimento que a

saudade desta Ihe causava. Na realidade Caligalasen@evolta apenas contra as
sociedades em que 0s patricios sobrevivem, masa@niudo contra a presenca da
morte que torna falaz o seu poderio de principelatms por ser a Unica forca que

suas forcas ndo derrubam — simples fato cuja dagsim € como uma afronta a sua
pessoa porque marca um limite ao seu poder. (MAB;1013, p. 67-68)

Com uma vida despedacada, sem sentido e inadedtaldgyla passa a agir em nome
de uma liberdade frenética e absoluta, onde o siea#s, ora justificado perante o ideal de
construcdo por um mundo melhor, méxima reivindicpdia franca expansdo do Império,
assume agora todos os silogismo de sua completeg@raaAspereza e crueldade que o
fazem desprezar as fronteiras ou limites de sead#dule destrutiva, alicercada por um mundo

que, segundo ele, Ihe era desimportante: “Este mérskm importancia e quem o reconhece
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conquista sua liberdade [...] acabei de compreeadatilidade do poder [...] hoje, e pelo
tempo que vira minha liberdade ndo tem mais froedei (CAMUS, 2006, p. 336-337,
traducédo Emanuel Ricardo Germano).

Marcado por um automatismo onde o assassinatoua®dabito, o Imperador, em
sua logica tiranica, lanca uma impiedosa invesjigaclaramente expde sua politica assassina
de Estado, mostrando-se incapaz de superar o abgusl lhe fora revelado. “Decidi ser
l6gico e visto que tenho o poder, verdo quanto gicdd pode custar. Exterminarei 0s
contraditores e as contradicfes. Se for necessanmeecarei por ti”. (CAMUS, 2006, p. 336,
traducdo Emanuel Ricardo Germano)

Neste momento, ja ndo ha mais propdsitos, nemdams, ja ndo ha desculpas, nem
remissdes, pois, se o Imperador ndo pode ter hatta entdo deve ser conservado. Legitima-
se, assim, a opressao sobre o homem e sobre o0 mundo

Camus, ao escrever a Peca, tinha por objetivo demamra forma como a violéncia foi
institucionalizada por Caligula, dando-lhe, assirdgvido carater permissivo e ilimitado que
culminara ndo apenas com a destruicdo do mundogdenasmesmo, pois, num mundo onde
as possibilidades sao limitadas, Caligula recusa-se/er sob tais limites, empreendendo
dessa forma uma liberdade desarvorada cujo propssita o de alargar os limites do proprio
homem.

Como afirma Emanuel Ricardo Germano

E neste sentido que podemos compreender o teat@aoiis no contexto de seu
engajamento ético, politico e filoséfico: diagnéstie combate das raizes e dos
frutos do totalitarismo e do fatalismo histérico,neis particularmente, a peca
Caligula, a partir da problematica do totalitarismda vontade de poténcia — e do
niilismo filoséfico contemporaned®

Caligula fez emergir a crenca niilista dado é permitidd’ Desta ambiciosa e
ilimitada liberdade, o Imperador anuviado por satentos néo percebe que “tudo permitir’ é
ao mesmo tempo “tudo negar”. Caligula negou a tedat® mesmo a si, que era o0 homem

mais cobicava emancipar. Por tanto desejar o inlgs€aligula, enfim, morre.

6 Emanuel R. Germano. Combate ao niilismo e aoitataimo em Camus: um contraponto teatral e filiegof
as concepgdes ludicas e estéticas da existénda, p.

" A constatacéo do absurdo por Caligula o faz egaifamente acreditar que em um mundo injusto e tearen
de sentidos tudo Ihe seria permitido fazer. Norgnteesse “tudo é permitido” ndo deve aqui ser ¢epido
com a ideia de que “nada é proibido”. Para Camusisurdo néo liberta, amarra. Ndo autoriza todcst@s.”
(CAMUS, 2010, pagina 80)
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De acordo com Marcello Duarte Mathias,

A tentacdo do impossivel, que mortifica o jovematé&sponto de sé na morte dela
se libertar, ndo é sendo a companheira de uma pafk@o-irma, ndo menos
dilacerante, a exigéncia da felicidade. Nela assense articula tudo o resto, a
realidade do amor e a ideia da morte. Contudo, g2algula a felicidade
corresponde a impossibilidade em se ser feliz @ sdnquista felicidade o poderia
absolver aos seus olhos dos crimes nela inspirademn seu nome cometidos.
(MATHIAS, 2013, p. 73-74)

Observa-se, assim, que Caligula constata que mdemte de toda a liberdade que
possuia esta, por sua vez, ndao |lhe garantia a aldeittidade. Como jA mencionamos,
Caligula estabelece como verdade a negacéao diviegagao dos homens.

Nega-los, em certa medida, € por um fim ao absgu® semelhante a propria
felicidade, nasce da relagdo do homem com o mBel@u nego o homem e o mundo, nego
também a possibilidade de ser feliz. Diametralmeangesto a Sisifo, Caligula desafia o
absurdo, ao invés de aceita-lo. Embora ambos seg@it@rios em seu percurso frente a
excepcionalidade do momento em que viviam, o0s run@®ados e assumidos
proporcionaram evidentemente resultados distintos.

Em nome dessa desenfreada liberdade, Camus paseathgins dos piores crimes ja
cometidos ao longo da histéria da humanidade, sriraspaldados até mesmo sob a luz da
filosofia. Muitas de suas inquietacfes frente asvel® de uma violéncia ilimitada foram
posteriormente lancadas, como por exemploCamtas a um Amigo Alemgonde o filosofo
argelino empreendeu amplo e incansavel esforco gastar que a auséncia de limites a

violéncia inevitavelmente os levariam a um procelsautodestruicao.

[...] Tivemos que vencer a nossa estima pelo hormeémagem que tinhamos de um
destino pacifico, a convic¢ao profunda de que newhutoria é lucrativa, ao passo
que a mutilagdo do homem ndo tem remédio. Foi-nmExigp renunciar,
simultaneamente a nossa sabedoria e & nossa espeiamazdes que tinhamos de
amar e ao 6dio que votdvamos a todas as guerrasa [Jalavra, e espero que vocé
me compreenda, vindo como vem de uma pessoa a\juEigostava de apertar a
mao, fomos obrigados a amordacar a nossa paixacapgkade. Agora, o fato esta
consumado. Foi-nos necessario tatear longamenégrend, e atrasamo-nos. E o
desvio que o pudor da verdade obriga a fazer bgéteia, e o pudor da amizade ao
coracdo. Foi o desvio que salvaguardou a justighpcando a verdade ao lado
daqueles que se interrogavam. E ndo ha davida deogpagamos bem caro.
Pagamo-lo com as humilha¢Bes e os siléncios, coargamas, com prisdes, com
madrugadas de execug¢des, com abandonos, com sesmregm a fome quotidiana,
com criangas desnutridas e mais do que tudo, cantépeias forgcadas. Mas tudo
isso estava certo. Precisavamos de todo esse {ganmpsaber se tinhamos o direito
de exterminar outros homens, se nos era permitideeatar a miséria atroz deste
mundo. E é esse tempo perdido e reencontrado,desssta aceite e ultrapassada,
esses escrupulos pagos com o0 sangue, que nos jgédo tioeito, a nés, franceses,
de pensar que entramos nesta guerra com as m§ias lircom a pureza das vitimas
e dos convictos — e que vamos sair dela com as Indjgss — mas, desta vez, com a
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pureza de uma grande vitdria obtida contra a iig@se contra nos préprios. [...]
(CAMUS, 1950, p. 26-28)

Sua repulsa claramente destinada as sociedaddétatiets de seu tempo leva-nos,
inclusive, a compreender que Camus ao escrevegulaliainda que de forma caricatural,
tinha por objetiva denunciar a vilania empreenglidims Estados belicistas. Sejam através de
Hitler ou mesmo de Stalin, os empreendimentos ééitims do século XX, em nome de sua
desarvorada liberdade, levaram este século astsegsul

No entanto, embora a peca por ele escrita tenbatalcance da denuncia ideoldgica
de um tempo, seu objetivo principal consistia etnatar a crise pessoal vivida por um
Imperador que, ao descobrir-se impotente a cedatagles, percebe-se atonito e aflito que
toda a extensdo de seu vasto poder ndo Ihe propawe a devida realizacdo de seu desejo

gue era viver e ser feliz.

A tentativa de Caligula deixou de ter razdo de ®@nou-se um automatismo.
Agindo em nome de uma liberdade absoluta que nacassa de proclamar e
reivindicar, Caligula acaba por oprimir os homenapeisionar as consciéncias.
Incapaz de superar o absurdo o absurdo que o enwdeide — demagogo de si
préprio! — transcendé-lo criando adrede um mundo sentido nem significado,
talvez para melhor Ihe escapar. (MATHIAS, 2013/ 1.

Caligula prefere desafiar o absurdo ao invés deengria-Id®. Camus afirma que o
absurdo deve ser contemplado, na perspectiva declgupp absurdo] e a felicidade séo
inseparaveis, logo, pertencentes a este mesmoce tmindo. Sendo o absurdo fruto desta
tensdo entre 0 homem e 0 mundo, ndo caberia acefheteus” nega-lo.

Diferente de Sisifo que aceita e contempla o albssuperando-o, Caligula morre por
nao admiti-lo, morre por acreditar que poderia $&sipente vencé-lo, que poderia certamente
desafia-lo. Nas palavras de Marcello Duarte Matli[ag o verdadeiro drama de Caligula — a
dor de se saber humano e de se saber efémeroma dige nasceu no dia em que Drusilla
morreu e a consciéncia despertou.” (MATHIAS, 201.3%8)

Caligula deseja viver a verdadeira realidade, pomsa vez que sua consciéncia
encontra-se desperta, ele naturalmente passa egangesua devida limitacdo, revelando-se
neste momento que todo o poder que tinha a seardi§p passava de uma falsa e mentirosa
realidade que a ele permitiu em tudo acreditaigQl em esséncia sentia ciimes dos deuses

8 Em O Mito de Sisifo, Camus reforca a necessidadsedcontemplar do absurdo. Ele descreve que “éiver
fazer que o absurdo viva. Fazé-lo viver €, antesaie nada, contempla-lo. Ao contrario de Euridicabsurdo
s6 morre quando viramos as costas para ele. Rowis® das poucas posturas filoséficas coererdaag¥lta, o
confronto perpétuo do homem com sua propria esborigCAMUS, 2010, p. 66)
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e deste ciime extraiu um feroz e horrendo niilisqne, em verdade, era uma raiva de si
mesmo.

Camus defendia que a aceitacdo do absurdo naataeatrsimplesmente de aceitar a
vida, mas de buscar sentidos para ela. Aceitada s&#m compreender o seu significado e
suas razodes seria tdo somente a manutengcao dadamaaquinal, desprovida de sentidos.

Concluido os trés absurdos, fica previamente deldoio diagndstico feito por Camus
frente a sua concepcdo quanto a finalidade e dndesb homem. Compreendendo a
importancia dos temas e das problematizacoes atéealizadas, apresentaremos ainda que
de forma breve algumas das principais criticasde#& concepc¢do do Absurdo em Albert

Camus.

3.3 — Uma critica & concepg¢éo do Absurdo

As ideias de Albert Camus por contraditarem em dgaparte com as correntes
filosoficas da existéncia, ou simplesmente o Erigtismo, ndo passaram naturalmente
incélumes a critica de seus contemporaneos.

Dentre os principais e mais relevantes intelectdaisua época, destaca-se o filésofo
francésJean-Paul Sartreque, em sua critica a filosofia de Camus, demargie a questao
fundamental ndo é identificar se ha um sentido mufim na histéria, pois, para Sartre, a
histdria, enquanto conceito, ou seja, fora do guppie a constroi, ndo passaria de uma nocao
meramente inerte e abstrata. Segundo ele, é o haguem da o devido sentido e significado
a historia, € o homem quem alicerca sua finalidatiminando o seu caréater essencialmente
estatico, quando ausente do homem, alterando ebitieaado-o em sentidos e significados,
dando-lhe desta maneira o devido e movedico carater

Como sugere Franklin Leopoldo e Silva, em seu t€xftica de Sartre a Camu®s
guestionamentos perpetrados por Camus tratar-seléanma construcdo por ele erguida em
torno de si, cujo proposito, ao questionar o senada finalidade, o colocava distante e
externo a condicdo assumida pelos sujeitos his®riacreditando ele que fosse possivel
desvincular a histéria do homem.

De acordo com Sartre, o proposito de Camus em diéisen 0 sentido e a finalidade
da histOria seria uma espécie de garantia porxédgda para que apenas assim pudesse ele
permitir-se a acao histérica. O receio de Camugursto Sartre, consistiria em nao ser

atingido pelo absurdo, enquanto reflexo de sua hgdiérica. Essa garantia aprioristica, no
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entanto, ndo é possivel de ser alcancada, poisydedartre, os conteudos manifestados pela
acao histérica ndo podem ser enquadrados, tampoec@amente estabelecidos.

Essa impossibilidade estaria na propria esséncigudcé histéria, enquanto conceito,
de modo que, sua existéncia esta atrelada a co@istrempreendida pela prépria acao
humana, ou seja, é o ato de agir o grande respalns@vproduzitrealidades” **.

Para Sartre, exigir uma prévia de sentidos e flndk significa, ndo apenas negar,
mas, sobretudo, esmagar a historia, pois, estet@ia] € irredutivel a qualquer antecipacéo
formal.

Franklin Leopoldo e Silva explica que:

“Camus o faz, certamente, para preservar o homexs,para Sartre ndo é possivel
preservar o homem da histéria a ndo ser preservagosi mesmo. A historia em si

mesma nado tem sentido nem finalidade: os indivigduos grupos é que perseguem
seus fins, o que significa propriamente "fazerdniat. Por isso insinua Sartre que o
verdadeiro absurdo é pensar a histdria desvinculaddomens. Ora, se para existir
historia é preciso que os homens a facam, segugrsequalquer sentido que a
histéria possa vir a ter Ihe tera sido dado petwsens e por via de suas a¢6é%.”

O que Sartre pretende dizer em sua critica a Camus cada homem é através de sua
acao aquilo que ele deseja ser. O significadowdtttba historia estard naquilo que vocé a ela
deseja dar, enquanto agente construtor de sudb@&scdada no homem esta sedimentado ou
acabado, mas, sim, em perene construcdo. Dar-lheemtido € o papel que cabe a cada
sujeito, em seu projeto particular. Ela ndo estitdi do homem para ser apreendida, mas,
sim, para ser significada. Ela é inseparavel dogmmma medida em que, ele a cria, significa,
explicita sua vontade.

No capituloArte, subjetividade e historia em Sartre e Cappussente no livrética e
Literatura em Sartre: ensaios introdutdrioBranklin Leopoldo e Silva (2004, p. 227-228)

observa que:

E importante notar que, por mais dificil que sejmapSartre compreender esse
ponto, a recusa da histéria em Camus nao signdicasa do mundo. Trata-se de um
daqueles aspectos obscuros do pensamento de CaomisSartre remete ao
“pensamento mediterraneo”, isto é, ao inexprimiv@tionalmente. E preciso
considerar que a dificuldade de Sartre tem muikeracom o pressuposto de que a
compreensdo racional da relacdo entre o homem eundondepende da
consideragcdo da historicidade como elemento defindtessa relagdo: o homem
relaciona-se com o mundo histérico, e qualqueraodimensédo do “mundo” deve
traduzir-se historicamente para ser assimiladétdmcdes humanas. E nesse sentido

19 A realidade, enquanto produto da agéo, é o qtiegli® a histéria de suas referéncias formais stratas.

2 Franklin Leopoldo e Silva. <http://arethusa.fflesp.br/node/33>



73

gue ndo poderia haver uma relacdo verdadeiramemb@ra entre o homem e o
mundo natural simplesmente, pois é historicizangooprio ambiente natural que o
home se relaciona com ele.

Através da acgédo histdrica de um individuo e dorahttomplemento ou oposi¢do a
acao historica do outro que nasce o conjunto deresle significados a ela atribuidos. E da
divergéncia, combate, enfrentamento ou convergéuia a acdo historica do outro que se
extrai seu devido sentido. O valor histérico, potidanasce a partir do significado que damos
a ela. Até mesmo a busca por significados univergaé possam transcender a histéria sé
serdo estes [0s valores] percebidos durante ahégtéoica.

Dessa forma, levando em consideracéo a criticatdeeS Camus, perceberiamos que
a afirmacéo de que o mundo é absurdo ou mesmddrgugazia de significados para Sartre,
na medida em que, fazer tal afirmacdo exigiria wrioccritério de justica que para dar
sentido ou a falta dele, diante da totalidade daduoie da historia, esse sO poderia estar fora
do mundo e da histéria. No entanto, é exatamess®inde reside a critica de Sartre. Nao €
possivel haver um critério de justica fora do muedia histéria, pois 0 mundo e a histéria
séo frutos da acdo humana. Como ele afirma, é undonde ac¢des. Logo, se 0 mundo e a
historia sdo aquilo que o homem os torna, o seééricride julgamento ndo poderia estar fora
dele, ao contrario, ele dever ser fruto das mesmass que ddo ao mundo e a histdria o seu
devido valor e significado.

Portanto, Sartre considera vazia a afirmacgéo pasidera-la sem substancia histérica.

A critica que Camus faz as filosofias da histédantre as quais destacam-se as
filosofias existencialistas, traz, em certa medi@gyreocupacdo de que o homem ceda a
esperanca. Para Camus, tais filosofias possuemdageligioso em sua esséncia que, ao

invés de liberta-los, os aprisionam a futuro queardade os oprimem.



74

4. DA COMPREENSAO DO ABSURDO A REVOLTA METAFISICAE M O HOMEM
REVOLTADO

A histéria dos homens como um todo nada mais
e, de qualquer sorte, que uma longa luta até a
morte pela conquista do prestigio universal e do
poder absoluto. Em sua esséncia, ela é
imperialista. Estamos longe do bom selvagem do
século XVIIl e do contrato social. No som e na
furia dos séculos, cada consciéncia, para existir,
de agora em diante deseja a morte do outro. Além
disso, essa tragédia implacavel € absurda, ja que,
no caso da aniquilagdo de uma das consciéncias,
a consciéncia vitoriosa deixa por isso mesmo de
ser reconhecida, pois ndo pode ser reconhecida
pelo que néo existe mais. Na realidade, a filosofia

do parecer encontra aqui o seu limite.

(Albert Camus, 2011, p. 168)

Neste capitulo reconstruiremos o percurso trilnaoloAlbert Camus a compreenséao
de uma genealogia da Revolta, tendo como preocapaicéal os aspectos relativofRevolta
Metafisica bem como as preocupaces ético-filosoficas partimsamente sintetizadas por
ele em seu livroO Homem RevoltadoSe nos capitulos anteriores, dedicamos amplo
empreendimento a compreensacAdisurdq daConsciéncia Individuaé doSuicidiq agora,
nossos esforgcos serdo dirigidos a compreens@®etalta enquanto agdo primeira de uma
mente consciente dabsurdo Neste empreendimento de reconstru¢cdo de umalggizeda
Revolta apresentaremos a forma com®avoltafoi concebida pelos antigos, distinguindo,
entretanto, tal concepcdo da compreensaoRdeolta Metafisicaque dara de forma

propriamente dita a partir do século XVIII, com @egie para Alegacdo Absoluta
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4.1 — O Homem Revoltado

Neste livro, Camus inicia o capitulo homoénimo awldi que da a obra com a seguinte
pergunta: “Que € um homem revoltado? Um homem dquedb. Mas, se ele recusa, nédo
renuncia: € também um homem que diz sim, desdes @®meiro movimento” (CAMUS,
2011, p. 25).

Tal pergunta mostra-se necessaria e pertinenteqo@@ossamos apreender a devida
intencao de Albert Camus ao escrevé-lo. Saber @ gee um Revoltado é fundamental para a
compreensao que aqui estabeleceremos. O Revoltadwm aponta Camus, ndo é apenas
aqguele que diz ndo, mas também aquele diz sim. @"“que ele diz refere-se a sua
conscientizacdo frente a condicdo que anteriormestava imerso. Por vezes somos
absorvidos pela amalgama historicizante que nositempma condicdo da qual ndo temos
uma plena ciéncia do que nos cerca. A realidadentiorno é turva e por vezes de dificil
compreensao. Ao longo dos séculos, a condicdo hafehmmplamente subjugada e vitima
dos interesses particulares de um grupo de priadeg. A Escravidao, por exemplo, ja foi
defendida até mesmo pelas mentes mais progresdistasn dado século, que acreditavam
honestamente que esses haviam nascido para gessiim como tais mentes a defendiam,
também se desenvolvia no interior das senzalpedagogia da conformacéonde tentava-
se diminuir o peso dos trabalhos forcados e daic@odviltante a que eram submetidos, a
partir do desenvolvimento de uma crenca de queoestdicdo era exatamente para a qual
haviam nascidos. Logo, era preciso conformar-se.

No entanto, como observa o filésofo Albert Camusnrdado momento esse escravo
pode rebelar-se. Sua rebelido estaria, conformeu€aralacionada a “uma adesao integral e
instantanea do homem a uma certa parte de si mgS€AMUS, 2011, p. 26).

Logo, quando o escravo adere a si proprio ele eatdbem da verdade,
conscientizando-se de sua condigéo, frente a eslogaealidade que o oprimia. Quando
essa consciéncia vem a tona, o escravo diz “nde"dig ndo a essa condi¢do, ele recusa-se a
viver de tal modo. No entanto, como muito bem apor€amus, o homem revoltado é ao
mesmo tempo um homem que diz ndo, mas que tamizsmdi Ele diz ndo a sua condicéo,
recusando-se a viver de tal modo, mas, ao mesmpoteimpde sua dignidade que em
hipotese alguma serd renunciada. Se ele recusan@sasenuncia, significa dizer que ele
recusa-se a viver da forma como o obrigavam e @& renunciarda de modo algum a
dignidade humana que lhe é direito. Portanto, oltado € um homem que diz “ndo”, porque

recusa, mas € aquele que diz “sim”, porque naaEau
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Quanto a esse ponto, é preciso ter bastante atedc¢a@@o” dado pelo escravo pode
muitas vezes brotar apenas do cansaco e da fadigal& prisioneiro. No entanto, neste
exato instante em que ele diz ndo, vem lhe nateratkna tona a consciéncia de seu estado.
Ou seja, ainda que 0 “ndo” dado pelo escravo njaouse “nd0” consciente de sua dignidade,
pois pode apenas ser pelo cansaco e pela fadigajessse “ndo” e de sua revolta que brotara
a sua consciéncia, pois “nem todo valor acarraivalta, mas todo movimento de revolta
invoca tacitamente um valor” (CAMUS, 2011, p. 26)

A consciéncia, portanto, brota do movimento de ltavAinda que seja confuso, como
sugere o proéprio filésofo, € do ato de dizer namesequentemente do ato de revoltar-se
contra uma determinada ordem que se adere a cocisciéio apenas de si, mas também dos
outros. Quando Camus afirma que toda revolta invacitamente um valor, ele esta,
inclusive, opondo-se as “filosofias puramente his&®, nas quais o valor é conquista (se é
que um valor se conquista) no final da agcao” (CAMP&EL1, p.28).

Desse modo, observa-se, inclusive, que, de acanoa filésofo argelino, em sua
analise sobre a revolta, ha algo nela que o despErida que seja apenas uma suspeita, a
possibilidade de uma natureza humana, como teriansgolo os gregos, contrapondo-se,
portanto, aos pensamentos que foram postuladogilpstaia contemporanea.

Como ele proprio afirma: “A andlise da revolta e pelo menos a suspeita de que
h& uma natureza, como pensavam 0sS gregos, e (amieate aos postulados do pensamento
contemporaneo” (CAMUS, 2011, p. 28)

Analisaremos a partir de agora os tipos de Revpleaforam apontados por Camus,

estabelecendo, em especial, a distincdo &dwelta Metafisica Revolta Histérica

4.1.1 — A Revolta Metafisica

Ao tratar da Revolta Metafisica, o filosofo Alb&amus aponta que esta se trata de
uma revolta em que o homem rebela-se ndo apenas @rcondicdo em que vive, mas,
sobretudo, contra a propria criacdo. Como ele péafirma, “ela € metafisica porque
contesta os fins do homem e da criacdo” (CAMUS12p139)

Camus distingue de forma muito clara o protestoedoravo que ilustramos do
revoltado metafisico. Enquanto o escravo contesigpssicao frente & esmagadora opressao
que lhe imputam, o revoltado metafisico se insargontra sua posicdo na qualidade de
homem. Se o escravo se opde a forma com a quatiaédr o revoltado metafisico contestara

0 proprio fato de ter sido criado.
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Embora sejam distintas as posi¢es entre elesrvabse que € possivel diagnosticar
um valor comum a ambos. O protesto que eles fazanesta em hip6tese alguma reduzido
tdo apenas a uma negacéao, mas, sobretudo, a decapeovarem tal condicao.

O escravo que se rebela contra o seu dono, naatesta na qualidade de homem,
mas, sim, na posicdo de senhor. Ja o revoltadafisieb protestar4 contra a propria
gualidade do homem.

Logo, o que se observa € que, o revoltado, em lemétymle, revolta-se em favor de
um valor que julga ser comum a todos os homensséDegwneira, ainda que a revolta
promova a quebra e fragmentacdo de uma certa aldetara ao fim e ao cabo a intencéo de
restabelecer uma ordem e uma unidade.

Como afirma Camus, “0 movimento de revolta surde nemo uma reivindicagao de
clareza e de unidade. A mais elementar rebelidaregpparadoxalmente, a aspiracdo a uma
ordem” (CAMUS, 2011, p. 40)

O revoltado metafisico, ao observar a fragmentgg&dha no mundo em que ele vive,
protestara contra o principio de justica que h&nado para que em seu lugar seja instituido
o principio que ele identifica em si e nos homens.

Em esséncia, a revolta metafisica propde-se agpaoteontra a sofrivel condigdo do
homem que tem sede por viver e que tenta a todo ¢ugir do sofrimento. Essa revolta
reivindica a unidade que se baseia na felicidade.

Logo, o que se observa é que, o revoltado metafisic mesmo tempo, assume em
sua esséncia a postura de nao dobrar-se frentedao gue o obriga a viver nessa condicdo de
sofrimento, bem como estabelece o movimento desaeftante a sua condigdo mortal.

Embora Camus reconheca que “a revolta metafisigaripmente dita s6 aparece na
historia das ideias, de maneira coerente, no tinatéculo XVIII" (CAMUS, 2011, p. 43),
ele, por sua vez, ndo desmoraliza ou descredescimavimentos que antecederam este
século.

Como podem ser observados, ainda nas primaégagonias 0os antigos foram
responsaveis por nos legar “o maior mito da inéeliga revoltada” (CAMUS, 2011, p. 44).
Embora ndo tenha se voltado contra toda a criagé@s, sim, contra Zeus, é possivel
observarmos que se trata ndo de uma contestagzersalientre o bem e o mal, mas de um
acerto de contas entre Zeus e Prometeu.

Para Camus, a visao simplificada sobre a criac&saptada pela revolta metafisica
nao poderia ser entendida pelos gregos, de modgagtee eles ndo havia uma bipolarizacao

em que estaria divididos os homens e os deusessimgsima espécie de caminhar ordenado
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por degraus que levariam os mortais a face divina.

Para Camus, ainda que a histéria da revolta sef atr@lada aos filhos de Caim do
que aos discipulos de Prometeu, ele observa atamooa de seus gestos frente a condenacao
dos homens.

Vejamos, no entanto, a pertinéncia qudito de Prometedeve para o movimento da
revolta, sobretudo, destacando o carater tragie epse mito assumiu a partir da peca

Prometeu Acorrentadgroduzida por Esquilo durante a transicéo grepalia.
4.1.1.1 - PROMETEU ACORRENTADO

Esquild*, um dos mais importantes poetas tragicos do pedtissico grego, exerceu
forte influéncia sobre o pensamento camusianoflAéncia de Esquilo em Camus se da, em
especial, através do famigeraddo de Prometeuonde Camus enxerga, a partir do mito, um
dos principais instrumentos de formacdo, ndo appaes as sociedades gregas do periodo
classico, mas, sobretudo, para as sociedades quori@meas ao filésofo argelino.

Prometeuaparece nas reflexdes de Camus como o represetegitimo daRevolta
gue, como ja foi mencionado, € a resposta pringeireente imbuida do absurdo. Em meio as
sociedades totalitarias de sua época, Camus reaghagtir do mito torna-lo pano de fundo
para dar visibilidade ao processo de formacdo deaavn homem que, a época, representava
no pensamento camusiano uma incansavel e dest@paacdo aos regimes autoritarios
fomentados ao longo do século XX, com expressigeesentatividade e combatividade, em
especial, aos regimes nazifascista e stalinista.

Prometeu Acorrentagoem esséncia, representa no pensamento de Alberua
exigéncia de um novo homem, frente a necessidadenpa sociedade democratica, livre da
opressao e do esmagador destino outorgado peiosaeptalitarios.

Durante os séculos VIII e VIl a.C., a sociedadeggratravessou importantes
mudancas que Ihe geraram transformagdes em divamsbgos. As mudancas geradas no
campo politico, econdmico e social foram resporisay@r gerar novas estruturas

organizativas que naturalmente conduziram os gragmsa nova forma de se relacionar.

2L O poeta Esquilo (525 a.C. a 456 a.C.), criadotrdgédia classica, teve incontestavel influénciarsm
processo formacdo do “homem-cidaddao” grego. As mgek organizativas pelas quais a sociedade grega
atravessou, propiciaram a esta sociedade inimerdBtas que s6 foram possiveis serem superadosanted
uma nova forma de instrucdo coletiva que os pdiagsem o retorno a ordem social. Nesse contextso da
tragédia por Esquilo nesse periodo teve relevamtetacio pedagogica ao auxiliar na formagéo do nmawlzo
democratico.
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Nesse periodo, houve uma transicdo que pos fimedodo arcaico gentilico, dando
inicio a pdlis grega, movida pela racionalidade e que naturaknsuabstituiu a concepcao
mitica que a antecedeu.

Com a extingdo dogeno$® e o surgimento da nova forma de governar os gregos
tornou-se, desta forma, necessario que houvesdenam formacdo de um "novo cidadio". E
precisamente dentro desse contexto que trazenwsatimportancia da tragédiaquiliana
no processo de formacgao deste "novo homem?".

No entanto, como toda mudanca gera desconfortaida sla aristocracia gentilica de
seu lugar de poder nédo foi harmonicamente realizAdafortes tensdes fomentadas pela
perseguicdo de setores enriquecidos com a expatsammeércio contra a aristocracia
remanescente criaram uma fresta que possibilitenid a esta instabilidade, a ascensédo da
tirania.

Apds uma série de transformacdes na estrutural spoléica e econdmica postas em
pratica pelos governos tiranicos, a ver Dracon,086¢ Pisistrato, houve, entdo, um
fortalecimento por parte das camadas mais populgresiesejavam, neste ensejo, por um fim
aos dominios tiranicos para que em seu lugar pedess realizado 0 soerguimento
democratico tdo desejado petadésias®.

Livres do poder paterno dos aristocratas gentilidasmonarquia, que governou no
periodo arcaico, e dos tiranos, neste process@madgi¢do Polis, os gregos trataram de dar a
todos a devida igualdade, concedendo os mesmdodirperante a lei, bem como os de
participacdo na vida publica ¢elis. Com o fim dos governos tiranicos, as cidadesegsta
passaram a ser administradas fortemente inspiredéiserdade e igualdade.

Através de tantas mudangas, observaremos que ® ‘tidaddo” grego passou a
expressar, por intermédio da filosofia, da politcalas artes, todas as formas cabiveis de
resolucdo frente a transicdo pela qual a sociegaatga estava atravessando. Nesse contexto,
identificaremos o apogeu deatro tragicd*, fundado por Esquilo, cuja importancia sobre o
novo pensamento em formacéo teve imprescindivel/@esobre arquitetura social que se

formava.

2 Forma de organizac&o social baseada na descead®nciim.
23 Assembleias populares.

2 “As tragédias sdo, deste modo, francamente tefms=s e ndo pretendem passar por ndo serem. Tratam
questdes da politica corrente e giram em voltardel@mas, todos eles direta ou indiretamente i@hacios com
as questbes candentes no momento” (HAUSER, 19928).
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O apogeu da Tragédia, durante o processo de t#anpilo qual os gregos estavam
atravessando, deve-se, sobretudo, ao papel pordes@mpenhado ao descrever as

transformacdes ocorridas no periodo, pois:

Ao mesmo tempo, o papel do escritor ndo se desdkgabrigacbes dificeis. Por
definicdo, ndo pode ele por-se, hoje em dia, aoggedos que fazem a historia: esta
ao servico dos que a sofrem. Ou, se assim naeifto, s6 e privado da sua arte.
Nem todos os exércitos da tirania, com os seubdesl de homens, poderdo
arranca-lo a soliddo, mesmo e sobretudo se consemtiseguir-lhes o passo.”
(CAMUS, 1957, p. 127)

Nisto consistiria a importancia por ela desempeahadde diagnosticar os sintomas
de uma época. Embora o nascimento da tragédia tecdraido sob a tutela do Estado
Tiranico, foi durante o arvorecer da democraciaiatese que seus lastros mais evidentes se
configuraram, dando-lhe o devido carater até hepomhecido. Como afirma Hauser, "a
tragédia € a criacdo de arte mais caracteristiceacracia ateniense, e em nenhuma outra
forma de arte se discernem, tao direta e tdo ckmtacomo nela, os conflitos internos de sua
estrutura social." (Hauser, 1990, p. 124)

Longe de ser uma arte puramente dedicada as @esragu entretenimentos, a
tragédia, ainda sob o governo de Pisistrato, assaroarater de conscientizador das massas,
auxiliando indmeros governos na organizacao sdesicomunidades por eles administradas.

O Poeta Esquilo, a quem aqui damos especial redeyafoi, dentre os mais
conhecidos poetas de sua gerdtd® que acompanhou de forma mais intrusiva as

transformacdes e transi¢cdes ha pouco mencionadas.

Quando veio ao mundo (Esquilo), ainda ndo haviasapiErecido para Atenas o0s
graves abalos causados pela dissolucdo e trangf@omao antigo Estado

aristocratico. J4 chegavam ao fim seus anos deeswficia quando, em 510, se
encerrou a época da tirania, época que, apesarlodges anos de calma e
florescimento da cidade, ndo logrou proporcionaolacdo definitiva dos conflitos

(LESKY, 1996, p. 94).

Considerado o pai da tragétfiaEsquilo foi protagonista no processo de transposi
dos canticos de louvor aos deuses gregos, conisecaino ditirambos, para a dramaturgia,

onde foram posteriormente acrescidos a eles a en(eskc flauta) e a danga, incitando-os as

% Ao lado de Esquilo, outros importantes poetasrifmriitam para a construgéo e amadurecimento dédiaga
ver Soéfocles e Euripides.

% 41...] a tragédia chegou & completude quando dédirmam o génio de Esquilo e a grande época de Atena

(Lesky, 1996, p. 96).
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primeiras representac6es da tragédia.

A genialidade de Esquilo ao retratar os conflitdbddes pela sociedade grega, em
virtude das transformacgdes pelas quais passaramy-lee a dedicar especial atencdo a
mitologia. O recrudescimento do mito, em suas pegasa por objetivo fomentar, atraves
dos conflitos entre herdis e deuses, a construedte chovo dialogo entre o homem e a
sociedade. Didlogo pertinente e imprescindivehtéréds mudancas sociais que naturalmente
resvalavam em novo um comportamento citadino. ®ataacima de tudo, de um dialogo
com uma nova moral.

Invejados anteriormente pelos homens, os herbiseuesed da mitologia grega
assumem, agora, dentro do plano da tragédia estpiilum processo de humanizacdo que os
tornam t4o mortais quanto um cidaddo comum da.pOlisbjetivo de Esquilo ao retrata-los
dessa maneira esta diretamente associado ao desepnspor o carater divino naturalmente
atrelado as mitologias para que assim 0s her@@sdewses pudessem experimentar e viver 0s
estorvos de um homem comum.

A amalgama tiranica vivida pelos gregos, que enotkge alguma lhes permitiam
questionar o poder do tirano, foi apresentada pquifo, em sua peca, ao retratar a quebra do
paradigma divino que o mito impunha aos demaisvésr de uma hierarquizacdo rigida e
austera, onde a ordem jamais deveria ser desobadenias, sim, sempre reverenciada.
Esquilo traz, em seBrometeu Acorrentada@ insurgéncia de um nostatus quajue, a partir
do momento em que Prometeu desafia Zeus, tal deeafitornam iguais, ante o temor
anteriormente imposto pelos deuses que naturalmentibordinava a ordem divina.
Prometeu, ao roubar o fogo divino pertencente as,Zdaspedaca a logica hierarquica ao
desafiar os famigerados do Olimpo.

Na mitologia, o fogo traz em seu bojo a luz e aid@Encia que fomentam nos
homens sua devida racionalidade. Segundo a tradig#a, o fogo era um precioso atributo
a criacdo do génio, devidamente controlado pelosete Atribui-se ao controle do fogo por
parte dos deuses, a responsavel por disseminapgiittia entre os homens, pois, estes, nao
tinha acesso a luz, sendo por concessao divina.

O controle e o monopdlio da razdo pelos deusesatam 0s homens meros
expectadores da razdo divina. Desprovidos de ram&o,homens naturalmente néo
guestionavam os atributos divinos. Eles, “[...] coformigas ageis levavam a vida no fundo
de cavernas onde a luz do sol jamais chegava§o.faziam distingcdo entre o inverno fértil;
ndo usavam a razdo em circunstancia alguma” (ESQUIL993, p. 35, Prometeu
acorrentado, vv. 583-587).”
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Reféns da circunstancia tirdnica proporcionada speleuses, os homens viviam
atdnitos sem que ao menos pudessem se protegatatapéries climaticas ou mesmo extrair
beneficios de suas estacdes. Diante deste ceadmeteu revolta-se contra os deuses e
rouba o fogo celeste para dar aos homens a ci€uaalhes proporcionariam a luz da
sabedoria, frente a condicéo de total desampara ggeorancia gerava.

Ao roubar o privilégio dos deuses e concedé-lotameens naturalmente indefesos,
Prometeu presenteia-os com a sabedoria de ondesunasegundo o mito, toda a
engenhosidade humana: "os homens devem-me todasasirtes” (ESQUILO, 1993, p. 37,
Prometeu acorrentado, vv. 652-653). Extirpandaari@ncia com o fogo da razao, dissipam-
se, assim, as trevas que outrora orbitavam em tlestes.

Dotados de luz e clarividéncia, os homens assungamaaima nova postura frente a

condicao cativa e aprisionadora em que estavam.

Prometeu é o que traz a luz a humanidade sofre@ifago torna-se o simbolo
sensivel da cultura. Prometeu € o espirito criddaultura, que penetra e conhece o
mundo, que o pde ao servico da sua vontade pordasinganizacédo das forcas dele
de acordo com os seus fins pessoais, que Ihe eoodetesouros e assenta em bases
seguras a vida débil e oscilante do Homem (JAEGER9, p. 287)

Para expiar o crime que havia cometido como forman@lo mais desrespeitar os
deuses, Prometeu foi acorrentado por indestrutiglis de aco a rochas escarpadas. O
objetivo de tal condenacédo, segundo os deusesriggrara que ele renunciasse seu amor
pela humanidade, sendo, entéo, reestabelecidaaachia divina.

Preso a um inabitavel penedo, Prometeu foi exiBwloonvivio de todos os mortais,
sem que ao menos pudesse uma voz sequer ouvisadlorpelos raios solares e, em seguida,
arrefecido por infindaveis e inquebrantaveis nodesfrio, Prometeu sofreu uma severa e
horrenda condenacédo que lhe impds uma dor iniprrSupliciado a essas hediondas
correntes, ja ndo havia imprevisto pior que o fupurdesse Ihe reservar. Sua culpa: ter amado
aos homens!

Esquilo utilizou-se do mito para evidenciar a tssi@ tiranica pela qual passavam os
gregos. Dar aos homens a lucidez frente a dignidageamida pelos tiranos permiti-los-ia
ressignificar o sentido sobre o existir.

Através do mito, Esquilo quis conscientizar os hosnga opressdo em que viviam. A
histéria deste poeta grego, pai da tragédia, coefise com a prépria transi¢cao politica vivida
conjuntamente com seus parias. Inaugurava-se uwaafaoma de pensar do homem e sobre

o proprio homem. Aqueles que outrora se desvemaithao poder divino, agora, sdo aqueles
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gue precisam se libertar do poder opressor dowsra

Portanto, n&o cabia mais ao novo homem manterbsrisso aos ditames tiranicos. O
que Esquilo desejou alerta-los, através de sua, pegtava diretamente associado a
necessidade do homem de compreender-se dono ¢odgeio destino, para que livre de tais
amarras pudesse conduzir-se da forma que desejasse.

Em sua peca, Esquilo aponta que a libertacdo dend®ea desta abominavel
condenacao, nasceria do ventre da Unica personagetal presente em sua obra: lo. Seria
este o rebento, nascido de uma humana, que emfeeatantempestiva forca tiranica do
Olimpo. “Da nobre estirpe oriunda do teu leito uia mascera o heréi (Héracles) que vergara
seu arco glorioso para me livrar, com o passaredmpo, destes sofrimentos” (ESQUILO,
1993, p. 54, Prometeu acorrentado, vv. 1443-1446).

A derrota de Zeus estaria consagrada ao momento exaque ele, ao igualar-se aos
homens, apaixonando-se por uma mortal, perderi@pot@ncia que o distingue dos demais
seres. Deixando-se corromper pela emocéo, pelgodeggela paixdo, o senhor de todos os
deuses estaria colocando seu trono em profundacameais tais apetites mortais nao
pertencem aos deuses. Deixar-se seduzir pelos @é&uma mulher, tornaram-no igual aos
homens que se movem pelos apetites da carne, iotpédo desejo e pela fraqueza.

A atitude de Zeus também fragilizou as demais daites do Olimpo, ao descrever a
crise de cimes que levou Hera, a esposa de Zeescar ao mundo dos mortais para vingar-
se daquela que seduziu seu marido, condenand@gaa minterruptamente por este mundo
afora: “[...] e agora, atormentada pelo rancor dgalHés sempre constrangida a percorrer
assim estes longos caminhos...” (ESQUILO, 19930pPrometeu acorrentado, vv. 764-765).

O abalo ao trono dos deuses permitiu aos homegshErem que estes ja ndo eram
inatingiveis e inabalaveis. A paixdo de Zeus patdsestruturou de tal modo o mundo divino
que, por inumeras vezes, proferiram que seu tretaoi@ ameacado.

Do ventre ddo nasceu o filho de Zeus que, segundo a profe@anars forte que seu
pai. Foi ele quem libertou Prometeu, antes mesneoZgus soubesse que poderia perder o
seu trono.

Em sua linguagem mitica, Esquilo teve objetivo emidar que a libertacdo do heroi
revoltado era, em certo sentido, uma forma de detramque humanidade, agora, também
estaria liberta dos preceitos divinos que regiamaraunidade gentilica de sua época.

O fogo roubado por Prometeu simbolizava, nestedserd superacdo da razao, por
intermédio da filosofia, frente a crenca mitica cpee subordinavam e naturalmente os

prendiam a ignorancia.
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Apenas através da liberdade e emancipacdo de asdamarras, que o novo homem
poderia compreender 0 seu novo papel dentro dasfdranacdes que os conduziram a polis.

A coragem e a razdo que tornaram o homem insubraissalesignios dos deuses
representavam, para o pai da tragédia, o homenihguera contemporaneo e que agora
empreenderia novos métodos de enfrentamento afigasonapdlis.

Prometeu, ao desafiar os deuses, roubando-lhegooegentregando-o aos mortais,
proporcionou-lhes [aos homens] ndo apenas o canbatd, a razdo e a coragem, mas,
sobretudo, o desejo de igualar-se aos deusesgindarse contra eles. Dando aos homens o
privilégio que até entdo eram prerrogativas exeassidos deuses, Prometeu permitiu que os
mortais participassem do fogo celeste e que desateina ndo desejasse mais a morte, mas,
sim, a plenitude infinita. O tempo de submissaddahakiegado ao fim. Rebelar-se contra esse
sistema significaria, sobretudo, desarticular tomloemaranhado de forcas ha muito
depreendido em favor dos deuses.

Revoltar-se contra o Olimpo foi a medida encontiaalaPrometeu para impedir que a
humanidade fosse extinta por Zeus. Conceder aiai@es homens foi a forma encontrada
por Prometeu de corrigir a relacdo assimétricaarde®nica e desigual que havia entre os
deuses e os mortais. O mito de Prometeu, sem d&idanaior heranca que a mitologia de
uma inteligéncia revoltada poderia nos legar. Aoltev de Prometeu tem por objetivo
contestar os fins destinados aos homens, ainda qudem que 0s submetam aos deuses nao
seja contestada.

Seria esse 0 destino de todos? Teria sido parggso homem foi criado? Questionar
a criacéo e o destino dos homens é questionar@répaa condi¢cdo na qualidade de homem.

Desta forma, ndo se trata de questionar apenasdicéo servil a qual por vezes nos
encontramos, mas, sim, de interrogarmo-nos solp@ia condicdo de natureza e criacao
humana. Ainda que a revolta de Prometeu ndo seg@nemte metafisica, o revoltado, nesta
condicdo, encontra-se decepcionado e desiludidtefé@criacdo que lhe fora imputada.

Nao se trata, portanto, de reivindicar algo quej&sto ambito do social ou de um
conflito de classes, onde os explorados se cordrapéio explorador, se trata, aqui, de
reivindicarmos a finalidade em sua qualidade, eniguseres humanos.

Se nossa criacdo e finalidade foram delineadasegter horizonte € preciso que 0s
homens encontrem um valor comum que possa sermgermdente reconhecido por todos, do
contrario, ndo estaremos tratando da qualidadeegonsas, tdo somente, de uma condi¢cao
societaria e servil, pois “se os homens ndo comsegteferir-se a um valor comum,

reconhecido por todos em cada um deles, entdo @rmose torna incompreensivel para o
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préprio homem” (CAMUS, 2011, p. 39)

A necessidade de se reconhecer tal valor deve-f#@de que sem ele as injusticas
permaneceriam inalteradas. Reivindicar tal valonwm € exigir a devida unidade entre os
seres, € uni-los em sua condicdo e qualidade. Rewa €, paradoxalmente, exigir uma
ordem.

O movimento de revolta insurge-se contra a “ordégente” por ndo reconhecer-se
nela. Afinal, a ordem contra a qual se rebela néssy unidade. Ao contrario, esta
completamente fragmentada. Seu ato, entdo, prgpamé uma quebra de tal ordem para que,
assim, uma nova ordem clara e unitaria seja endtiatbelecida no lugar da que entdo estava
despedacada. Seu objetivo é contrapor o principipigtica que reconhece em si contra o da

injustica evidencia no mundo.

Ao protestar contra a condicdo naquilo que temndeabado, pela morte, e de
disperso, pelo mal, a revolta metafisica é a rdigagdo motivada de uma unidade
feliz contra o sofrimento de viver e de morreraS#or da morte generalizada define
a condicdo humana, a revolta, de certa forma, tentemporanea. (CAMUS, 2011,
p. 40)

Uma vez desperto frente a condicdo mortal que Iherénte, o Revoltado Metafisico
recusa-se a viver sob tais circunstancias. Elesaténente ndo quer morrer, mas, sobretudo,
nega-se a prestigiar a forgca que o permite vivesamcircunstancias. Para ele, ndo basta estar
Vivo, € preciso ir além.

N&o cabe ao revoltado ser o responsavel pela nmy@ictala forca que o sujeita a tal
condicdo mero espectador da existéncia. Ele naddeagiver nesse mundo fragmentado, mas
ao mesmo tempo, tem o avido desejo pela vida.

Ele precisa impor sua dignidade frente a condigiitoama em que esta aprisionado.
Revoltar-se contra arquitetura do poder que odstatorno de sua vida, o torna um legitimo
blasfemo. Sua blasfémia, em se tratando de Promd¢euncia o deus supremo do Olimpo
acusando-o de ser o responséavel pela condicaauileestavam todos os mortais sujeitos.

Sua condicdo absurda frente a existéncia esta cunlrecimento da forca que o
oprime, levando-o inevitavelmente a contestacacev@ltado, nesse caso, ndo € aquele que
nega, mas, sim, o que contesta. Contesta exatampelotdato de reconhecer nesta forca o
poder esmagador e injusto que pesa sobre sua aondigquanto criacdo e finalidade.

No caso de Prometeu, observa-se que o movimentcadora ordem do Olimpo nao
se tratava de uma configuracdo ateistica. Ao comtréeu desejo em desafiar os deuses

consistia em trata-los de igual para igual, comtoito evidentemente claro de querer vencé-
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los.

No entanto, cabe ao revoltado jamais apartar-ssude origens, pois, ao longo da
historia da revolta metafisica, muitos a deixaramadio, permitindo-se, inclusive, por vezes
seduzir-se pelo gosto do poder. Tal seducédo, semdajfoi/é uma das mais perigosas armas
contra o proprio homem, pois, em geral, 0 requerimee justica acaba transmutando-se no

desejo de querer ser o proprio deus.

Derrubando o trono de Deus, o rebelde reconhesma jastica, essa ordem, essa
unidade que em vao buscava no ambito de sua condighendo-lhe agora cria-la
com as préprias maos e, com isso, justificar agédead autoridade divina. Comeca
entdo o esforco desesperado para fundar, aindacgpeeco do crime, se for o caso,
0 império dos homens. Isso ndo se fara sem conseqeéerriveis, das quais so
conhecemos ainda algumas. Mas essas consequéficias devem absolutamente a
revolta em si ou, pelo menos, elas s6 vém a tonmedida em que o revoltado
esquece as suas origens, cansado da dura tensd@ sith e 0 ndo, entregando-se
por fim & negacao de toas as coisas ou a subni@sfiq CAMUS, 2011, p. 41-42)

Certamente, uma das mais importantes tarefas rexsga@jamento € entender e
verificar o que pode influenciar o revoltado a neassie fiel as suas origens, ou, ao contrario,
simplesmente analisar o que pode leva-lo a trai-las

Nesse caso, observa-se que Prometeu, em sua raralteciava, em certa medida, o
reino do revoltado perdoag@ois seu acerto de contas é com Zeus, e nao sodernais
deuses, nem tampouco com toda a criagao.

A revolta de Prometeu tratava-se, portanto, “deagsrto de contas particular, de uma
contestac&o sobre o bem, e ndo de uma luta urniesertsa o mal e o bem” (CAMUS, 2011, p.
44)

Isso pode ser facilmente compreendido ao obsensague, em se tratando de destino,
existia para gregos uma forte influéncia teleolagiobre o agir e pensar. Revoltar-se contra a
sua propria natureza, estava fora de cogitacadomde clara, o que o mito de Prometeu traz
em seu bojo é que o ato de desafiar o Olimpo ndi@atsva de abolir a natureza grega que se
baseava naturalmente na mitologia. Ou seja, ndtaetde Prometeu, contra os excessos de
Zeus, havia um limite, pois o préprio heréi da tev@ra um semideus. Nao haveria, nesse
sentido, coeréncia em revoltar-se contra si megwis, dessa maneira, resvalaria tal postura
no cometimento do préprio suicidio.

Na concepcéo grega, nao havia essa bipolarizaggodjpcava os deuses e os homens
em lados opostos. Ao contrario disso, sua tracac@editava que entre os deuses e 0s mortais
haveria uma escada que levariam os homens ateiadatles do Olimpo.

Nesse aspecto, embora Camus reconheca nos gregednobulo de uma filosofia da
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revolta, sera com a histéria judaico-cristd queoetraremos maior aderéncia a revolta,
sobretudo, no que diz respeito &ikos de Caim
Como observa Camus (2011, p. 51),

Até Dostoievski e Nietzsche, a revolta s6 se dirrgauma divindade cruel e
caprichosa, a divindade que prefere, sem motiveinoente, o sacrificio de Abel ao
de Caim e que por isso provoca o primeiro assdesiDastoievski, ha imaginacao,
e Nietzsche, de fato, ampliardo desmesuradamentangpo de atuacdo do
pensamento revoltado e irdo pedir uma prestac@&ormtas ao préprio deus de amor.

No entanto, como ja foi dito, a histéria da revaltegira de forma coerente no século
XVIIIl. Neste século, a Revolta empreendida pelomérs de seu tempo, a exemplo de
Marqués de Saddoi, a bem da verdade, unievolta Metafisicana perspectiva em que,
contestava-se de fato a finalidade da criacdo hamifarcadamente caracterizado pela
Negacao Absolutaobservaremos que esse século foi, aos olhos aeiCaesponsavel por
lancar uma nocao dibberdade absolutajue teria, ainda que guardada as devidas promrcoe
fomentado os empreendimentos totalitarios de soaagéPara o filosofo argelino, se uma
filosofia da revolta pudesse ser definida, seribem da verdade, uma filosofia dos limites e
da acao limitada. Portanto, foi a partirdarqués Libertinoe de seus famosos castelos, bem
como de sudéiberdade frenéticaque os crimes contemporaneos comecaram a séadosl

Conforme afirma Camus (2011, p. 65),

Com dois séculos de antecipacdo, mas em escalaidaduSade exaltou as
sociedades totalitarias em nome da liberdade fengtie a revolta, na verdade, ndo
exige. Com ele realmente comeca a histéria e adiagontemporéanea.

A nocdo de liberdade defendida por Sade foi indeuehte apropriada pelos
mecanismos estatais empreendidos pelos regimektarida. Dessa liberdade absoluta,
observa-se que o século XX da aos crimes e aossas@®s 0 devido carater racional e
filosofico que os legitima. No entanto, esse terra suidadosamente examinado no capitulo

seguinte a este.

4.1.1.2 — Do Tempo da Negacéo

Preso por todos os regimes politicos de sua épdanarquia, Republica, Consulado

e Império —, Donatien Alphonse Francois de Sadés m@nhecido como Marqués de Sade
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(1740-1814), certamente foi o primeiro e um dossriggjazes tedricos devolta Absoluta

Detido inUmeras vezes por ocasido de sua visaditibeSade teve aproximadamente
um terco de sua vida roubado. Um periodo tdo lamgevcastracdo de liberdade dificiimente
proporcionaria a ele ou a qualquer outro homem untedigéncia conciliadora ou mesmo
resiliente, capaz de ressignificar o amargor prdpoado por quase trés décadas de recluséao.
Sade ficou preso por vinte e sete anos e issotavelinente o levou a negacdo absoluta de
seu tempo.

O rijo enclausuramento por ele sofrido, poucas yg@eporcionou a construcao de
uma moral que nao fosse a da submissao, pois “afinamento tdo longo engendra vassalos
Ou assassinos, e, as vezes, ambos no mesmo ho@&MUS, 2011, p. 53), de modo que,
apenas uma alma suficientemente forte o bastamée qugportar o interior de uma priséo
durante um periodo tdo perduravel encontraria $opara desta arquitetura extrair, ndo o
medo, mas, sim, 0S mecanismos necessarios a gdtstide uma moral de dominacéo, de
forma que, “toda ética da soliddo implica exercéegoder”. (CAMUS, 2011, p. 53)

De sua revolta, Sade extraiu apenasio absolutpsendo esta, inclusive, considerada
a negacdo mais extrema de sua época. Nao poderidifeeente. Diante da impiedosa
sociedade que o condenou a viver entre os murasmdeprisdo, nao houve, por parte de
Sade, outra saida, sendo respondé-la na mesmaaredidensidade. Ele foi impiedoso,
implacével e austero em suas conjuracfes ao Isvasldltimas consequéncias. Para ele, era
preciso negar o homem e sua moral, inclusive, anerdivina que orbitava em torno deste.
Tratava-se de uma revolta contra 0 mundo e contra s

Sade impds sua revolta absoluta contra Deus eacantmoral, criando, distintamente
dos gregos, uma cristalizada dicotomia. Para Setehavia mais conciliagéo.

A historia, segundo Sade, evidencia os crimes ddogepor ordenamentos divinos, de
modo que, se ndo € possivel encontrarmos virtudedDeus, tampouco encontraremos
virtudes no homem.

Como observa Camus (2011, p. 55),

Aideia, pelo menos, que Sade tem de Deu é, portarte uma divindade criminosa
gue esmaga o homem e o nega. Segundo Sade, nm#tdst® religides mostra com
bastante evidéncia que o assassinato € um atditm. Por que, entdo o homem
seria virtuoso? O primeiro movimento do prisioneéopassar, de um salto, a
consequéncia mais extrema. Se Deus mata e negaenhmada pode proibir que
se neguem e matem os seus semelhantes.

Em “Justine ou os infortunios da virtude’tonsiderado um de seus mais importantes
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romances, Sade apresenta a ideia que ele tem deg &etrazer como desfecho do romance a
bestialidade e a indiferenca divina, frente & inéeee virtuosa Justine que, mesmo sendo
repleta de atributos aos olhos de Deus, foi atangor um raio que Ihe ceifou naturalmente a
vida. Diametralmente oposto a Justine, Noirceuiiminoso e desonrado, mesmo com todos
os atributos que o opdem a Deus, vence ao assaistiorte de Justine e a consequente
indiferenca de Deus para com as suas virtudes.

Para Sade, os crimes cometidos por Deus, sejamggorou por omissao, servem de
alicerce para que os homens facam o mesmo. Se@lad®eus ndo consegue perdoar o
homem e por ndo perdoa-lo, simplesmente o negmitpeto, desta maneira, que o homem
também faga 0 mesmo. Assim, para o Filésofo davalconéo Ihe resta alternativa sendo a da
negacao absoluta, na qual todos sado negados: @ehsmens e sua moral.

Segundo ele, € em nome do instinto sexual e demsequente natureza humana que
Deus merece ser negado, pois, de acordo com Sa@ss€ o instinto que gerou a repulsa por
parte dos homens e que hipocritamente o levousaqri

E em nome de sua natureza que Sade afirma que rDexexe ser negado, pois,
obstruido pelos mecéanicos raciocinios de sua épécahaveria outro lugar de onde pudesse
extrair a forca motora capaz de destrui-lo. “Péeaa natureza € o sexo; sua logica o conduz
a um universo sem lei, onde o Unico senhor seremia desmedida do desejo.” (CAMUS,
2011, p. 56)

A concepcdo que Sade possui acerca da naturezanAugna de que ela teria a
necessidade do cometimento do crime. Para elbealéide absoluta tdo almejada seria fruto
de um processo de destruicdo do proprio homem.

O homem precisa destruir a si, para que o nove fasado. Diferente da liberdade de
principios reivindicada por sua época, Sade reivand liberdade dos instintos.

Como aponta o filésofo Albert Camus (2011, p. 56),

Sade, sem duavida, sonhou com uma republica unlyersp projeto nos expde
através de um sébio reformador, ZAmM®essa forma, ele nos mostra que um dos
rumos da revolta é a libertacdo do mundo inteieo,medida em que, ao ter seu
movimento acelerado, ela tolera cada vez menoskmi

No entanto, algo em seus escritos nos sugere gem leérta medida uma contradi¢éo

%" Considerada uma das obras mais polémicas de Magu&ade, 120 Dias de Sodoma foi um dos primeiros
romances escritos pelo libertino francés, aindamter sua estadia na famigerada Bastilha. Durapténteiro
conflito da Republica que se instaurava, esta filligueimada e o seu autor devolvido para o carcere
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ou um paradoxo no discurso por ele proferido, pmisanalisarmos a fundo suas propostas,
perceberemos que para ele os homens nada mai® sfiee dneros objetos delineadores do
prazer.

Embora tenha sonhado com essa Republica Univ&ade ndo era afeito a piedade.
Ao contréario, defende a tese de que aqueles quedeskjam, propulsando suas vontades as
altimas consequéncias, possuem por direito o desejmdo dominar. Para esse filésofo da
libertinagem, justo é aquilo que atende as suaesi Sua republica ndo se fundamenta em
principios, tais como a liberdade, mas, sim, enejdese apetites instintivos, tais como a
libertinagem.

E em nome desta natureza, que para ele é o sed® goitente ndo ha limites, pois se
trata de um universo sem leis, que Sade soergueriaapio desmedido do desejo. A légica
dos sentimentos, que alicerca e justifica todosens movimentos, foi a resposta encontrada
por este prisioneiro para dar aqueles que lhe nanvada mais expressiva esséncia humana
gue € o desegjo.

Para Sade, ndo ha conciliacdo entre liberdade tedgir pois, a liberdade por ele
reivindicada, ndo € a dos principios, mas, sim,oa ihstintos. Sua incansavel defesa
naturalmente encontrou eco frente a ordem vigemtud época.

Em sua republica universal ndo havia nenhum piimcienador de uma moral, mas,
sim, uma liberdade desenfreada as paixfes. Eswsaditbe do instinto, por ele reivindicada,
nao possui limites, € desmedido e irrefreavel. flbdica libertina de Sade foi fundada no
momento em que o Rei Luis XVI foi guilhotinado efena Praca da Revolugcédo, em 21 de
janeiro de 1793.

Se 0 monarca ocupava o trono por direito divincagéa-lo significava assassinar o
proprio Deus. Uma vez que o Rei e Deus estavanosjarbm eles também morriam todos os
mecanismos de controle que criminalizavam o debejm, como o0s assassinatos movidos por
paixao.

Embora fosse recheada de contradi¢cdes, a rep@di&ade, numa coisa, manteve-se
coerente quanto a pena capital: os crimes de l@yaa veementemente repudiados por esse
libelo. “Aficionado de execucdes refinadas, teddcocrime sexual, nunca conseguiu tolerar
o crime legal.” (CAMUS, 2011, p. 57)

Sade tolerava todos os crimes que poderiam sertclm®esob a agonia de uma
paixdo. Nao obstante, ele considerava infame acpréib assassinato em que se designa
alguém a realizad-lo como se esta fosse uma tacdfee re valorosa, tais como as execucdes

depreendidas pelos carrascos a servi¢o do Estado.
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Como observou Camus (2011, p. 58),

[...] o seu &dio a pena de morte é, antes de taplenas o 6dio dos homens que
acreditam tanto em sua prépria virtude, ou na @ cawusa, que ousam punir, e
definitivamente, quando eles préprios sdo crimisobi#io se pode ao mesmo tempo
escolher o crime para si e o castigo para os oufigseciso abrir as prisées ou
mostrar a prova, impossivel, de sua virtude. Aipdat momento em que se aceita o
assassinato, mesmo que por uma Unica vez, é peghisiti-lo universalmente.

Para o Marqués libertino, a impossibilidade de diama esséncia humana, que é a
sua natureza expressa, com a moral estampada exa dier lei pelo Estado, impulsionavam-
Ihe irrefreavelmente a insurreicdo como quem sergrec em pleno estado de graca. Para ele,
a Unica liberdade racional e coesa que o homemgmmleender é a liberdade do instinto.

Este, em hipoOtese alguma, pode ser obstruido. $adem da verdade, era um
representante do cinismo, pois, ha obra Sociedasl@miigos do crimeSpciété des Amis du
crime), sua posicao politica destacadamente se colocaledesa do governo e de sua
legislacdo, ndo por concordar com elas, mas pddkr-has. Sua estratégia na obra consistia
em posicionar-se a favor do governo e de sua #&&gisl para que, participando do governo,
pudesse elaborar o projeto que neutralizaria orpaal@utoridade, dando-lhe o devido carater
benevolente para os crimes cometidos por instit8ade sabia que, a principio, a republica
universal por ele idealizada ndo poderia, pelo me®ste momento, ter o devido alcance.

Para funda-la era preciso que, num primeiro momefibgisse ser um eximio
legalista, um defensor fiel das leis do Estadoapmpre em seguida, de dentro do préprio
sistema, tivesse a possibilidade de criar os mgces que neutralizariam o poder e a
autoridade dos que cerceavam seus instintos.

De acordo com Camus (2011, p. 59),

A republica do crime ndo pode ser universal, petmas provisoriamente. Ela deve
fingir que obedece a lei. No entanto, em um munga @énica regra é o assassinato,
sob o céu do crime, em nome de uma natureza créainBade s6 obedece, na
realidade, a lei incansavel do desejo. Mas desejarlimites € o0 mesmo que aceitar
ser desejado sem limites. A licenga para destresgupde que se possa também ser
destruido. Logo, sera preciso lutar e dominar.i Aéste mundo nada mais € do que
a lei da forca; sua forca motriz, a vontade de pode

Para o filosofo da alcova, s6 existem dois tipopater devidamente reconhecidos e
respeitados pelos amigos do crime, a saber: o pomeefere-se ao poder fruto de uma
condicdo que a carrega desde a época nascitureguddo, remete-se aqueles que, mesmo

nao tendo trazido em sua linhagem familiar a degldea restrita a poucos, insubordinam-se
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frente a sua condi¢éo e alicercam na perversigadecanismo que naturalmente os igualara
aos grandes libertinos do primeiro escaldo. Naces@aco para oprimidos, apenas para
opressores.

Afirma Camus (2011, p. 59) que,

Esse pequeno grupo de poderosos, esses iniciathesn gjue tém todos os direitos.
Quem duvidar, mesmo que por um segundo, desse gkempiivilégio, é logo
rejeitado pelo rebanho e volta a ser vitima. Clegantdo a uma espécie de
blanquismo moral, em que um pequeno grupo de homemslheres, por deter um
estranho saber, coloca-se resolutamente acima deasta de escravos. Para eles, o
Unico problema consiste em se organizarem a fimxdecerem plenamente direitos
gue tém a terrivel dimensao do desejo.

Em um lugar onde o crime e o desejo ndo sao leiprimeipios de unidade, isso
naturalmente os transforma em estopins de conflRag tanto, Sade defende a necessidade
de se criar um novo mundo que se adeque a mesmdandEkta nova lei. O espaco de
atuacdo desta nova lei precisa ser estabelecidmadi® que, o homem possa finalmente
emancipar-se dos grilhdes que o impedem e cercesaseus desejos. Sade demonstra ao
criar seus inumeros castelos que o desejo e ad@ula poder ndo sdo pacientes, elas nao
podem esperar.

Em seus castelos, ndo ha conflitos quanto a prdticarime e do desejo. De sua
fortaleza, perseguidos e perseguidores estdo caddgmo desejo e a vontade do poder. Nao
h& como sair, ndo ha como escapar. Neste lugar sth lei e desta ndo ha como fugir.

Neste lugar onde o império do desejo suprime aaped escraviza 0 outro a sua
necessidade, evidencia-se que, em seus castelds, fBadamenta na desconfianca o
regulamento primordial de sua cela. Nesse universoque tudo gera desconfianca, Sade
empenha-se em tudo prever para que nada, absohttanagla, atrapalhe seus planos. O gozo
precisa ser pleno. Nao ha homens, nem espacogratad, apenas objetos tipificados como
maquinas de estimulo ao gozo. A natureza do homa&rnckme e de sua esséncia Sade
tipificou a vilania.

A libertinagem é a expressao crua da natureza haynfago, ndo ha espaco no homem
para um comportamento limpido.

Assim como o0s regimes totalitarios do século XXrcpbe-se que Sade, como
precursor destes regimes, funda seus ideais na #onmgo 6dio aos homens. A construcao
filos6fica de seus pensamentos alicerca-se na lubdéale frigida de suas vitimas:
“Massacrados até 1° de Margo: 10. A partir de 1Mdego: 20. A serem massacrados: 16.
Total: 46”. (SADE apud CAMUS, 2011, p. 61)
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Embora tentasse tudo prever, havia sempre algevgdentemente lhe escapava. Uma
vez trancafiados em seu castelo, Sade podia tudtude mas nada poderia criar. Sua
satisfacao esta na destruicao total. A liberdadgenddida por ele reivindicada esta atrelada ao
sofrimento imposto a vitima, a tortura desejadag@uo irrefreavel daquilo que se sustenta.
Essa é a arquitetura de seus castelos. Tornamosnsoobjetos de seu prazer, para em seguida
serem sacrificados, tornava o crime sexual senmgaeiavel. No entanto, destruir o objeto de
prazer € ao mesmo tempo destruir a fonte do gozo.

Logo, uma outra vitima precisaria tomar o lugarudd® que ha pouco fora destruida.
E assim, sem que seja possivel estabelecermos mnmpdra esta alma criminosa, de
assassinato em assassinato Sade construiu seto pi®jdestruicao total.

Em seus castelos, o fim era sempre solitario, plgisporte em morte, ja nao restaria
mais ninguém, aceitando-se muitas vezes a proesiguicdo. Diante da soliddo imposta pelo
crime e pelo instinto, o sobrevivente dos cast&lealizados por Sade observa-se atonito e
solitario, pois, ao seu redor, ja ndo ha mais eomqiem atender os apetites de seu instinto. O
sobrevivente permanece atonito, pois seu desejpassui limites, ele € insaciavel e sem fim.

Como senhor deste castelo, ele, que sobreviveuneewea todos, ndo tardara a
despertar deste sonho, pois foi exatamente issoSque empreendeu: o sonho de uma
republica na qual o gozo e o prazer dessem lagtrosums atitudes, legitimando e
possibilitando-as de serem realizadas.

No entanto, nada passou de um sonho, pois, umasoldario, o sentido desta
republica simplesmente caira ao chdo. Ja ndo hamais a quem recorrer. Neste castelo,
onde ninguém mais entra e de onde ninguém em nenthipdtese pode sair, ele, o
sobrevivente, perceber-se-a como 0 seu proprio,gaurEso e impossibilitado de realizar seus
desejos. Sim, o mais forte desta Bastilha possidang clara ressonancia com o proprio Sade
que, ao logo dos 27 anos em que esteve preso,tjpesmidar a sua imaginacéao ilimitada, o
direito de elaborar tais conjecturas.

A revolta e a negacéo absoluta de Sade foram f@ad@ntem meio a solitude de um
castelo, cuja prisdo impedia-lhe agora de sacias skesejos e que, uma vez cerceado,
inclinaram-lhe a destruicao total.

Para Camus (2011, p. 64)

Ele s6 venceu em sonho, e essa dezena de volum&statlos de atrocidades e de
filosofia resume uma ascese infeliz, uma marchairsmte do ndo total ao sim
absoluto, um consentimento na morte, enfim, questoama o assassinato de tudo e
de todos em suicidio coletivo.
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Nada passou de unedigi€®. Sade nunca matou. Seus arquétipos de uma republic
universal nunca passaram de uma imaginacdo. Camugbservar Sade desde sua revolta
primeira aos Ultimos dias de sua derradeira vidacgbe que nele ha uma espécie de
“Prometeu reduzido a Orf®” (CAMUS, 2011, p. 64) A imaginacdo construida pste
filosofo da alcova nada mais foi do que uma "ficpaca dar a si préprio a ilusédo de existir".
(CAMUS, 2011, p. 64)

Para Camus, Sade foi um perfeito homem das lemagscritor que desconheceu seus
limites e que permitiu que seus desejos fossemesgps em suas totais extremidades,
impondo-se ao direito, inclusive, de desconhegsillitaites.

Sade, no entanto, demonstrou que a raiva empikataedida por um confinamento
longevo, como o que lhe impuseram, conduziu-lhevalta absoluta, que € aquela em que o
revoltado se esquece de suas origens e que sentohetex tudo destruir, destruir os outros,
destruir a Deus e se autodestruir.

Diante de inflamada raiva, a revolta, como resppstaeira a mente desperta para o
absurdo, perde completamente seu significado, @Esconsequéncias de uma negacao
absoluta sdo absurdamente desastrosas. “Essagjuénsi@s sdo a totalidade fechada, o
crime universal, a aristocracia do cinismo e a&datdo apocalipse”. (CAMUS, 2011, p. 64)

Essa inteligéncia revoltada que Sade nos apreéante evidéncia do carater nefasto
dos experimentos que reduzem o homem a um simpje®oE nessa liberdade desenfreada,
onde ndo ha limites nem responsabilidades, que Sateatifica o projeto de destruicdo de
Sade com o dos regimes totalitarios de sua época.

Como observa Camus (2011, p. 65),

8 Uma imagem simbélica criada por Sade que repraseie forma clara e nitida os apetites de sua alma

9 Ona é um personagem biblico marcadamente camaierpela ganancia e pelo desejo. De acordo ciwroo |
de Deuterondmio (25:5-6), quando um homem mornma deixar herdeiros, seu irmao mais préximo, quanto
idade, deveria assumir a responsabilidade de eidgraa vilva de seu falecido irméo, para que @filscido
deste ventre recebesse a heranga reservada a@ memitb. Ou seja, o filho seria herdeiro do homeartae
ndo do irmédo que a engravidou. Segundo o livro 8reGis (38:8-10), Tamar, vilva de Er, foi dada &,0n
conforme a tradicdo, para que ele Ihe desse o @éddieiro. No entanto, Ona interrompia o coito Eengue
se deitava com a vilva de seu irméo, desperdicaratp<hdo, como forma de evitar que ela engravédass
filho recebesse por direito a heranca. Oné reeusava fecundar a vilva de seu irmdo, pois, casma
conseguisse ter filhos, a heranca reservada aorfitiis velho seria deixada para o irméo seguintsteNcaso,
tratava-se de Ona. A heranca reservada ao filhe wediio era maior do que para os demais irméo,L0ga
queria ficar com a heranca, ao invés de permitier ela fosse transferida para o filho de Tamar, spr&a o
herdeiro de seu irméo.
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O sucesso de Sade em nosso tempo explica-se psonm dele que afina com a
sensibilidade contemporanea: a reivindicagdo dadide total e a desumanizagéo
friamente executada pela inteligéncia. A reducdo himmem a objeto de
experimento, o regulamento que determina as redagdige a vontade de poder e o
homem objeto, o campo fechado dessa monstruosaiéngia sédo licdes que os
tedricos do poder voltardao a encontrar quando dimeque organizar a era dos
escravos. (CAMUS, 2011, p. 65)

Dessa maneira, Albert Camus encerra sua analise $8ldNegacao Absoluta” a partir das
contribuicbes dadas por Marqués de Sade ndo apemsse periodo, mas, sobretudo, ao
observar que a legitima luta de Sade contra und&sjae tentava a todo custo |he tutelar,
acabou conduzindo-o a luta sem trégua em que, ene @& liberdade absoluta, acabaram
legitimando toda uma sorte de assassinatos.

Ainda que Sade ndo tenha tido tal intencéo, sleaad acabaram sendo desvirtuadas e
inadequadamente apropriadas pelos regimes auimsitdo século XX que, em esséncia,

criaram Estados Terroristas tanto no ambito ratignanto no irracional.



96

5. DA REVOLTA HISTORICA AO TERRORISMO DE ESTADO

A liberdade, “este terrivel nome escrito na
carruagem das tempestades”, esta no principio
de todas as revolucbes. Sem ela, a justica parece
inconcebivel para os rebeldes. Chega um tempo,
contudo, em que a justica exige a suspensao da
liberdade. O terror, maior ou menor, vem entao
coroar a revolucédo. Toda revolta é nostalgia de
inocéncia e apelo ao ser. Mas um dia a nostalgia
se arma e assume a culpabilidade total, quer
dizer, o assassinato e a violéncia. As revoltas de
escravos, as revolucdes regicidas e as revolucdes
do século XX aceitaram, assim, conscientemente,
uma culpabilidade cada vez maior na medida em
que propunham a instaurar uma liberacdo mais

total.

(Albert Camus, 2011, p. 131)

Uma vez compreendidaRevolta Metafisicaapontada e definida pelo filésofo Albert
Camus, como uma revolta contra a criagéo e adiaadé do homem, delimitaremos a partir
deste capitulo os principais aspectos relativé&e@olta Historica Nele, compreenderemos
como 0S movimentos revolucionarios tornaram-se weq@uéncia inevitavel &Revolta
Metafisica de modo que, no momento em que Deus foi destoodadseu altar, elevou-se a
Historia a essa posi¢édo, concedendo-lhe o devido lugat@mtente ocupado pelo criador.
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5.1 — A Revolta Historica

Como vimos no capitulo anterior, o revoltado que"déo", ao recusar a manutencao
do poder pelo seu senhor, € também o mesmo qusiaiz em favor de sua dignidade. Ele
recusa, mas nao renuncia. Ou seja, diz "ndo" aigdm@ém que se encontrava, imbuido pelo
"sim" despertado pelo reconhecimento de sua irade.

Da negacdo absoluta como vimos a pouco, passaressa&frmacao do "tudo é
permitido”, revertendo da dimensao metafisica aedsfio historica, bem como nivelando
todos os homens a uma mesma situagao.

Como bem observou Emanuel Ricardo Germano, “a tevaekja metafisica ou
historica, €, antes de tudo, justa: €, como vinetteradamente, uma assunc¢ao absoluta da
absurdidade, que €, afinal de contas, corajosddm@ afronta a injustica original da condicao
humana.” (GERMANO, 2012, p. 591)

Logo, o escravo que se rebela contra aquele géendebder sobre ele, reivindica de
forma lucida e corajosa a justica em conformidagl® sua dignidade. A insurreicdo deste
homem, no entanto, sera, a bem da verdade, adeldi um homem contra outro, tendo
evidentemente como resultado, o do assassinatmdedas partes. Emanuel Germano, mais
uma vez, aponta de forma cirargica que “a histddaséculo XX € um diario desta maré de
contestacdo lacida e dolorosa, claudicante, e ppes/inutil que configura, de uma maneira
ou de outra, a origem das rebelides histéricaedesiulo” (GERMANO, 2012, p. 591).

Nesse periodo, tanto o terror irracional quantermt racional assumiram as devidas
expressdes totalizantes de um silogismo que toassassinato um crime legitimo, bem como
sustenta a escravizacao de milhares sob a flamulbetdade.

Para o filbsofo Albert Camus, o irrefreavel niilisme seu tempo empenhou-se em
estabelecer uma ordem que ja ndo era mais poss&velp pelo empreendimento da forca e
apenas por intermédio dela. Essa "razao irracemamantica" (CAMUS, 2011, p. 256), que
por intermédio de uma falsa e desonesta razddzadsié de uma estratégia e de uma
composicao de forgas, para que ao fim e ao cabbane a devida e satisfatoria condicdo de
erguer o império das ideologias.

O artificio utilizado para a manutencgéo de taisil@gios encontra-se no argumento de
gue um dia tudo serd justificado, mas, enquant® dissnao chega, € preciso subjugar a razao
a fé, a evidéncia a crenca de um sonho profétitbealade do pensar ao poder institucional.

Nessa era dos escravos, onde foram alavancadaasstms \campos de concentracao,

tanto alemdes, quanto soviéticos, milhdes foranted@slos em nome de uma ideologia.
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Embora com propositos distintos, Auschwitz, o nfi@amoso campo de concentragdo nazista,
na Poldnia, e os Gulags soviéticos, localizadoSibéria, foram importantes aparatos estatais
de dominacédo, experimento e exterminio propagamdepdlos regimes autoritarios dessa

época.

5.1.1 — O Terrorismo de Estado e o Terror Irradiona

Ainda que a historia esteja acostumada com assassimmo afirma Camus, 0s crimes
praticados pelo regime nazista ndo possuem eguooialéa histéria, pois nunca houve ao
longo dos séculos, nenhum exemplo de uma doutrsaledtruicdo total que tenha
assumido o controle politico e governamental de nagdo civilizada.

De acordo com depoimentos coletados durante ordelg@ de Nuremberg (1945-
1949), tribunal este constituido com o objetivgudgar os crimes empreendidos pelo regime
nazista, Hitler teve a oportunidade de sustar argue ter evitado consequentemente sua
destruicao total.

No entanto, para o Chanceler do Ill Reich, o sucess o Unico valor a ser defendido,
de modo que, Hitler considerava que, se a Alemam®@ndia a guerra, era por que ela era
covarde e traidora, logo, se a Alemanha néo paghaer, ela também néo poderia existir. Sua
destruicao total seria, assim, inevitavel. Adolfiétiarrasta-os para a morte, coordenando um
suicidio geral, bem como a destruicdo materialléigade toda a nacéo alema.

Como afirma Camus (2011, p. 217)

Hitler exemplifica o caso, talvez Gnico na histprie um tirano que nao deixou
nenhum saldo. Para si mesmo, para o seu povo eopamando, ele foi apenas
suicida e assassino. Sete milhdes de judeus aw#dssj sete milhdes de europeus
deportados ou assassinados, dez milhdes de vidiangserra ndo seriam suficientes
para que a histéria o julgasse: ela esta acostuomadassassinos.

Infelizmente, a ideia alimentada por Sade em qeeeteditava ser possivel ter uma
liberdade do crime e dos costumes andando paraateannma a outra gerou consequéncias
pavorosas. Os regimes nazifascistas e staliniptapr@aram-se indevidamente da republica
universal sonhada filésofo libertino e somaram a teldas as praticas desonrosas, vis e

% O massacre judeu empreendido pela politica antissedo regime nazista é, sem ddvida, o primeiro na
histéria da civilizagdo em que “os governantes aepais utilizaram o seu imenso poder para instawurs
mistica fora de qualquer moral” (CAMUS, 2011, p6R1
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aviltantes que tdo cruelmente caracterizaram esgeses.

De acordo com Camus (2011, p. 65),

Finalmente, aquilo que ele mais odiava, o assdssiegal, tirou proveito das
descobertas que ele queria colocar a servico disgieato por instinto. O crime,
gue Sade gostaria que fosse o fruto excepcionalieiado do vicio desenfreado,
atualmente nada mais é do que o habito enfadonhondevirtude que se tornou
policial.

Concluimos dessa maneira que, Sade, ao dar aoenza individuo o devido
privilégio, esteve certamente muito distante dosperento dos antigos que, diferente do
filosofo da alcova, privilegiavam o bem e a humadil

O privilégio dado ao mal e ao individuo remete-@éa#o de que Sade considera que o
homem foi negado e esmagado por Deus. Ele crimmaleus acusando-o de ser o
responsavel por todos os crimes e assassinat@neiados pela histéria das religides.

A violéncia de sua revolta esta diretamente asdacéavioléncia que, segundo ele,
Deus pratica ao negar o homem. Embora Deus seglogqpr Sade, ele ndo o mata, mas,
sim, o criminaliza. Seu sonho de uma destruicéa faz com que sua revolta se esqueca do
carater positivo, anteriormente assinalado pelegayg, assumindo desta maneira todos os
silogismos de um niilismo que autoriza o crimeggtima o assassinato.

Para Camus, o0s europeus absorveram bem aquil&ape suscitou. Para ele, esta
absorcdo pode ser compreendida a partir da ideag#p de urmiilismo®™ que se expressa
atraves da otica do opressor e do oprimido, pagi&nto a tirania e os crimes de assassinato
sdo empreendidos pelos opressores, ha, tambéngreamwedida, o niilismo que se apresenta
pelos oprimidos através de seu enfraquecimentpetéacia e abatimento extremo.

Suas condices fisica e psiquica os tornam vitoheasm crime, cujo consentimento
da opressao nao se trata de uma escolha, mas ldgamde onde ndo se pode fugir.

E a partir desta constatacéo nefasta de um niiligngo"tudo permite” que Camus se
debrucara para compreender o seu tempo, desengolypamna isso 0 pensamento interrogante
ou simplesmente o pensamento dos limites. O tegal ldado aos crimes perpetrados nesse
periodo fez o filésofo argelino observar que assasgoram transformados em juizes.

Segundo Camus (CAMUS, 2011, p. 13),

Ha crimes de paixdo e crimes de légica. O cddigmpdistingue um do outro,

%1 “Sabe-se que o proprio termo ‘niilismo’ foi invadb por Turgueniev no romance Pais e filhos, cej@ih
Bazarov era o retrato fiel desse tipo de homem"NICIS, 2011, p. 184)
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bastante comodamente, pela premeditacdo. Estaméizoea da premeditacdo e do
crime perfeito. Nossos criminosos ndo sdo mais lagugiancas desarmadas que
invocavam a desculpa do amor. S&o, ao contraridtasg e seu alibi é irrefutavel: a

filosofia pode servir para tudo, até mesmo parssfaamar assassinos em juizes.

Para Camus, o tempo do "tudo é permitido" é unmaexguéncia por terem rejeitado o
peso que naturalmente encontra-se atrelado a aexatinvés de manté-la [a revolta], optam
pela manutencdo da condicéo tiranica ou servil gliem da verdade, proporciona o conforto
e sossego dos que por algum motivo rejeitam a caadievoltada. Mesmo apds um século e
meio de revolta metafisica e de um obstinado midisa face atordoada traduzida pelo
protesto humano inquietava-se frente a esse tuntouperiodo.

De acordo com Camus, mesmo a liberdade sendo wmeigid basilar das revolucdes
para se alcancar a justica, ha, em certo sentdanamento em que as proprias revolucdes
descartam, por intermédio de sua propria nocdo udédcq, a liberdade outrora tanto
reivindicada.

As revolucdes ao longo da histéria servem paraeadidr que a nocao de justica esta
condicionada ao exercicio do poder e pelo podegndie observaremos que as insurreicdes
dos ultimos séculos serviram apenas para o emaketd do Estado e consequentemente para
o fortalecimento dos grupos que agora assumiragu a@ntrole.

Como afirmou Camus (2011, p. 208)

Todas as revolug8es modernas resultaram num forteeto do Estado. 1789 traz
Napoledo; 1848, Napoledo Ill; 1917, Stalin; os (dlsibs italianos da década de
1920, Mussolini; a republica de Weimar, Hitler. &ssevolucbes, sobretudo depois
gue a Primeira Guerra Mundial liquidou os vestiglosdireito divino, propuseram-
se, entretanto, com uma audéacia cada vez maionsaracao da cidade humana e da
liberdade real. A crescente onipoténcia do Estaticisnou essa ambicdo em todos
0S Ccasos.

Em certa medida, o fortalecimento do Estado, emplide pelas aspiracbes
revolucionarias dos ultimos séculos, representsoltado Gltimo dos anseios filosoficos que
orbitavam esse periodo. Os pressupostos filosofices se encontravam por detras destas
revolugdes foram decisivamente responsaveis pefoerito de Estados controladores,
perversos e, sobretudo, terroristas.

Nas palavras de Mussolini, observa-se uma claramifesta defesa ao centralismo
empreendido pelo Estado. Para ele, ndo pode haada“além do Estado, acima do Estado,
contra o Estado. Tudo ao Estado, para o Estadéstanlo”.

No entanto, a auséncia por uma ambicdo universaicadamente delimitada pelo

aspecto nacionalista desses empreendimentos, perasf em certa medida, desconsiderar
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que as revolugdes fascistas do século XX tenhamndgdato revolucionarias. A deificagdo do
irracional e a renuncia do universal conduzirans-lhedestruicdo absoluta. A rendncia do
universal tornaram tais sociedades estéreis dealon @omum e superior aos homens.

Ao contrario, impuseram a nacdo o carcomido vatoputado por poucos. Esse
degenerado valor € marcadamente caracterizadalpsfmezo que, ao fim e ao cabo, resulta
em uma negagao néo apenas do outro, mas de Si mesmo

Os empreendimentos revolucionarios do século XXirs#&is a esséncia reivindicada
pela revolta. A infidelidade a tais preceitos imt@velmente impulsiona-os a uma série de
crimes e guerras, nas quais a expressao tipicantamtficada € a de um niilismo cada vez
mais grave e radical. “A revolucao niilista, que esgpressou historicamente na religiao
hitlerista, s6 suscitou, dessa forma, um furorrnsa® pelo nada, que acabou voltando-se
contra si mesmo.” (CAMUS, 2011, p. 217)

Hitler ndo deixou um s6 saldo, sendo o0 do suicgdip assassinato. Sua sede pelo
sucesso foi até o fim o seu Unico e verdadeiroryao ponto, inclusive, de conduzir a
Alemanha a morte, quando por sua vez lhe foi peksivstar a guerra. Mas, se seu Unico
valor era o sucesso, obviamente que Hitler jamessahsaria. E se por ventura o sucesso nao
pode ser alcancado, logo, do que adiantaria vAgueles que ndo podem vencer, ndo séo

merecedores de viver.

Hitler decidiu portanto arrasta-los para a mortazer de seu suicidio uma apoteose,
guando os canhdes russos ja derrubavam as pamesiesldcios berlinenses. Hitler,
Goering, que quer ver seus 0ssos colocados emmuoidide marmore, Goebbels,
Himmler, Ley se matam nos subterraneos ou em ddias.essa morte € uma morte
para nada, € como um pesadelo, uma fumacga quesspadiNem eficaz nem
exemplar, ela consagra a vaidade sanguinaria ol (CAMUS, 2011, p. 217)

Os empreendimentos fascistas, arvorados por sei@ditie frenética, construiram em
torno de si o que Vladimir Safatle chamou de "agama da catastrofe social”, onde talvez
resida ndo apenas o desejo de se extinguir ummtdatato grupo, mas, sobretudo, o desejo de
gue os acontecimentos ali empreendidos sejam apsgaata que, ao longo da histodria,
jamais possamos dimensionar os terriveis crimes fquan cometidos nos campos de
concentracao.

A partir do relato de alguns sobreviventes dessssbrosos campos, que mesmo apos
setenta anos de sua destruicdo ainda nos causaon, gapossivel apontarmos certos
testemunhos que, de acordo com esses sobrevivemgs, constantemente repetidos aos

prisioneiros e as prisioneiras de Auschwitz.
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De acordo com eles, os carrascos ali presentesnfagempre mengéo ao terror por
eles produzido, chegando, inclusive, ao ponto denafem que ninguém, absolutamente
acreditaria no que ali estaria sendo feito, pastanengenharia do crime, ndo haveria tracos
nem memorias. Ou seja, ndo apenas havia o desejandailacdo nos campos de
concentracdo nazistas, como, em especial, haviasejal de apagar da historia qualquer
resquicio, rastro ou memdria que pudessem lemlranando os horrores que ali foram
perpetrados.

Agamben, em seu livr® Estado de Excecadraz um importante registro para os
empreendimentos totalitarios desse periodo. Eleredsque, do ponto de vista estritamente
técnico, a ascensdo do Il Reich ao poder alemdocdémduzida de forma legal e
constitucionalmente amparada pelos principios disgpresentes na propria Constituicdo da
Republica de Weimar.

Desta forma, por mais tiranico que Hitler tenhaosigle, do ponto de vista
constitucional, ndo poderia ser considerado undditgoois a Constituicdo de Weimar, em
seu artigo 48, permitia-lhe governar sob Estad&iti®, a partir do decreto do Estado de
emergéncia.

Como afirma Agamben (2010, p. 32),

O estado de excepgéo em que a Alemanha se veiotearceob a presidéncia de
Hindenburg foi justificado por Schimitt no planonstitucional pela ideia de que
Hindenburg agia como << guardido da constituicaqSchimitt, 1931); mas o fim

da Republica Weimar mostra com nitidez, pelo coitrgue uma << democracia
protegida >> ndo € uma democracia e que o paradigirditadura constitucional

funcionava antes como uma fase de transicdo quduzdiatalmente a instauragéo
de um regime totalitario.

Como pode ser observado, o estado de excegéao, égngoerrogativa na lei, ndo se
trata, portanto, de uma ditadura, mas de uma venm@da@nomia, ou Seja, uma auséncia
generalizada de todo e qualquer cumprimento a nauma lei. Seria o chamado "espaco
vazio de direito", nas palavras de Agamben. Nesmag@ andmico, que € o estado de
excecao, observa-se que por forgca da lei, instsian ambiente sem lei. Nisto consistiria 0
"tudo é permitido".

Desta forma, em meio a crise do sistema democrdticante geriodo entreguerrgs
tornou-se comum balizarmos e definirmos como dra&luos Estado totalitarios oriundos
desse periodo. No entanto, a existéncia legalidkdeima Constituicdo que permitiu a

Mussolini e Hitler a devida ascensédo ao podernpas sanguinarios que tenham sido, ndo os
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tornam ditadores.

Enquanto um foi legalmente chefe de governo, tengaodprio rei da Italia investido
em seu cargo, observa-se que o outro foi chandeldl Reich, notadamente posto a frente
do cargo pelo legitimo presidente aleméo.

Em ambos os casos, como bem lembra Agamben, attwigdes vigentes, o Estatuto
Albertino, na Itélia, e a Constituicdo de Weimar,Alemanha, foram mantidas apds ascenséo
de Mussolini e Hitler, respectivamente. A manuteng@ tais condicionantes e ordenamentos
juridicos, permitiram-lhes impor o que Agamben cbande "Estado dual”, ou seja, "uma
segunda estrutura, em geral ndo formalizada jamdénte, que podia existir a par de outra
gracas ao estado de excepcéo” (AGAMBEN, 2010, {7.7J6

Essa outra estrutura ndo formalizada a quem Agarsbemfere, esta, em especial,
diretamente associado a construcdo social desgé@sree autoritarios, onde, a partir da
recuperacdo de certos ritos de massas, foram dégielos e elaborados inUmeros conceitos
que ja, desde o século XIX, eram estudados petmlBgia Social para a manipulacdo das
massas.

Como observa Didier Musiedlak

A cultura concebida como organismo vivo, a expei@&mla politica vivida como
uma fé, o recurso ao mito como agente da transfginada histéria eram
partilhados pelo Mussolini socialista muito antasedtrada na guerra. O movimento
fascista nascente recuperou os ritos de massasyria®nias simbdlicas de carater
patriético e a ideia da fusao mistica entre o chedenacao.

A recuperacdo de tais ritos, atrelado ao poder eligi&o® no regime fascista,
tornavam-se importantes instrumentos do personalidesenvolvido por Mussolini que, ao
ascender ao poder, encontrou um solido terrenonaotidacédo de suas forcas. Logo nos
primeiros anos da década de 1920, desenvolverars-gementos basicos do misticismo que
circundava o fascismo em sua estratégia religibesse momento de convulsdes sociais
pelas quais a Italia estava passando, desenvolagssntile, mais conhecida como Religido
da Patria.

O desenvolvimento de uma nova religido deve-sberma da verdade, a uma das

% Didier Musiedlak, em seu artigd fascismo italiano: entre consentimento e conseesoreve que “[...] foi
entre 1921 e 1922 que se estabeleceram os elenmmtsttutivos do Partido Milicia no plano religiosO
movimento esquadrista é fundamental para a comgfieethessa dimenséo religiosa do fascismo. Tratada-s
braco armado dos fascios de combate fundados ede2Barco de 1919, no qual se reproduzi o esquema
amigo/inimigo com recurso as expedi¢des punitifasdurante esse anos de guerra civil que se farjaligiao

da Patria (Gentile)” (MUSIEDLAK, 2010, p. 157-158)
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principais caracteristicas do Estado fascista que,esséncia, relacionava-se a defesa da
inexisténcia de sentidos. De acordo com Camus,dswna pertencente ao niilismo mais
agudo que, despreza a razao e ergue o Estadomnahci

Para estes Estados totalitarios, a auséncia deleemidubitavelmente os impelia a
certeza de que apenas a for¢ca produziria a suagitogtoria.

Camus observa, de forma cirdrgica, que a constragiama religido, tanto por
Mussolini quanto por Hitler, tinha por objetivo dasolver um emaranhado de capilaridades

vis, de modo que, segundo Camus (2011, p. 209)

O seu deus, na verdade, era um argumento de coenigita maneira de suscitar o
debate no final de seus discursos. Enquanto dumicesso, ele preferiu julgar-se
inspirado. No momento da derrota, ele se julgoddrgor seu povo. Entre os dois,
nada veio anunciar ao mundo que ele algum dia pades sido capaz de achar-se
culpado em relacdo a algum principio. (CAMUS, 2q11209)

Julgar-se traido durante a derrota so reforcaadathnismo da fé proposto por esses
Estados. Definitivamente ndo se tratam de homerfé,daas, sim, de a¢do. A Unica crenga
que precede a hesitacdo € a do movimento e do @imanmarcas latentes de sua perene
negacdo. E 6bvio que em circunstancias tais, naalbéque subsista.

Nem fé, nem esperancga, nem amor, nem compaixaoasyoelio e destruicdo. Diante
de um pais completamente arruinado pela guerra ®@os os descompassos que a ela estao
diretamente atrelados, torna-se impossivel maater € qualquer estabilidade mental de um
povo. As ruinas deste tempo historico revelam aegfgranca e a impossibilidade da
devolucéo da fé.

Conforme Camus (2011, p. 210),

Para aqueles que desesperam de tudo, os racioo@ovgsodem devolver a fé, mas
apenas a paixdo, e, no caso, a prépria paixaoagiee fo amago desse desespero,
quer dizer, a humilhacdo e o 6dio. Nao havia maisvalor, a0 mesmo tempo
comum e superior a todos esses homens, em nomeaialohgs seria possivel
julgarem-se uns aos outros. A Alemanha de 1933apiar, aceitou adotar os valores
degradados de alguns homens, tentando impo-lodeauma civilizagéo. Priva da
moral de Goethe, ela escolheu a moral da gargue

Por intermédio da exaltacdo a condi¢cdo biologiawa-se a obstinada e inabalavel

perseguicao, impelida e justificada pelo ferrenhocabivel e intoleravel discurso que produz

% Refere-se a todos os sentimentos desenvolvidosdesiejo de uma destruicdo total & qual vinculayas
mesmo tempo, 0 sucesso e a aclamacéo, a ovac&atooeéo brilhantismo, a vinganca, a desgraca e o
sofrimento, o ddio, a magoa e o rancor.
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a dominagéo, o 6dio e a destruicao.

Esta moral da gangue, a que Camus se refere, resudeforma clara e contundente
através da légica ancorada no desejo de interp@ociedades europeias o "Império do
sangue e da acao". Nao obstante, Camus considersge Império provavelmente ndo tenha
sido concebido pelfithrer em seus propdsitos iniciais.

Pouco importando-se com o0s rumos que estavam diosealicergcados, Hitler os
conduz, imbuido pela forca de uma politica extelm&unho biologico, ao perpétuo conflito,
de onde se registrara o frenético e indémito dgs@jaima purificacdo do estado. "Hitler era
a histéria em estado puro" (CAMUS, 2011, p. 21fijmeu Camus.

Ele, era a sua propria forca, e 0 seu desejo cegamsigente por esta purificacao,
tornava-se, entdo, mais importante até mesmo da gueépria vida. A l6gica que movia sua
acao e seu obstinado desejo era a logica de urtraidés absoluta, de onde seria extraido, se
necessario fosse, a forca para uma completa ajoil ndo apenas dos outros, mas, até
mesmo de si.

O desprezo é a loégica propulsora do fascismo elaague contraditorio seja, é o
mesmo desprezo que os mobiliza para a instauragéegine. Ou seja, 0 desprezo 0s move a
acao que culminard ndo apenas nas elaboradas artpeitetadas intervencdes, mas, também,
em uma acdo que renegara, de certa maneira, asshon€omo afirma Camus, “[...] o
fascismo n&o pode ser outra coisa sem se renaganoario.” (CAMUS, 2011, p. 212)

Em sua ldgica destrutiva, tanto Hitler quanto Miliegoacreditava que, em se
tratando, inclusive, de risco a raca, a legaliddae acdes e todo e qualquer ordenamento
juridico subsistente tornar-se-iam secundarios.ubtesraneo de ilegalidades proveniente
destas acdes expressa-se claramente através deapastumida, em especial, por Goering,
durante o Julgamento de Nuremberg, ao afirmar glegalidade sempre estara ao lado de
guem vence, enquanto que para o vencido |he regtaréas a condicdo de réu.

Embora muito tenha sido dito ao longo do julgamedé& Nuremberg, 0 mais
importante assunto, no entanto, foi deixado de.l&$guivaram-se por motivos 6ébvios de
discutir as responsabilidades que ha muito forawadas na parede do Ocidente e que, em
esséncia, tratam-se, a bem da verdade, do niilsrde sua historia em toda a civilizacao
ocidental. Certamente ndo haveria lugar para ggijuks responsabilidades histéricas do
niilismo, neste tribunal, pois, se assim o fizessanunciariam, em certa medida, uma culpa
universal que o Ocidente evidentemente ndo desegmsumir. Bastavam-lhes os crimes
cometidos pelo Ill Reich que, por natureza, ja esalficientemente horrendos e deploraveis

para se analisar.
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A configuracdo de um Estado em permanente condlgdoonflito tornou a nacéo
alemad um estado de perpétua tensdo. De conquistamuista, Hitler alimentava sua sede
pela acdo e pelo movimento que, em suma, nutriamrmnstru¢cdo do inimigo externo
colocava a todos em perene estado de alerta erde te

De acordo com Camus (2011, p. 213),

Hitler, em todo o caso, inventou 0 movimento pearpéta conquista, sem o qual ele
nada teria sido. Mas o inimigo perpétuo € o tepenpétuo, desta vez no nivel do
Estado. O Estado identifica-se com “o aparelhotp i6, com o conjunto de
mecanismos de conquistas e de repressao.

O desenvolvimento deste aparelho como aparatakataiméo da, a configuracdo que
se apresenta o devido carater impositivo que suinattodo e qualquer método de mediacéo
que nao seja pelo medo e pela violéncia. Esselbpateo partido que, em sua organica e
estratégica estrutura de opressao, expandir-se-fo@o 0 pais, através da propagada e da
repressao.

A constituicdo deste aparelho e a configuracdo mieouguia, mentor, lider, ou
simplesmente o Fuhrer, eliminara toda e qualqussipidade de mediacdo que pudesse ser
desenvolvida em nome da liberdade. Elimina-se adésDemocratico de direito, pois, em se
tratando de uma ameaca, que como ja foi menciofaiddesenvolvida pela a propria
propaganda nazista, a unica legalidade estariaatieatio nas maos do grande guia, do
grande senhor.

Nesse momento, em meio a construcéo deste Estajmld na ideia de que nada teria
sentido, assiste-se ao recrudescimento de "umatidoé uma degradagdo do sagrado" que o
proprio niilismo até entdo havia sepultado.

Observa-se que a razao sobre a qual o Estadorfsira@o dava aos aparatos estatais
de repressao a devida e eficaz instrumentalizaglégosa que transformaria multiddes em
escravos.

Em meio ao mito do inimigo externo e o desenvolvitnee expansionismo da raca
ariana transformavam o nacionalsocialismo no taigerdadeiro caminho a salvacéo.

A idolatria a Adolf Hitler transformava-os em extmes do crime, de onde ser
observaria que a honra estaria na obediéncia, masegta obediéncia, as vezes mal
compreendida, seria de forma injusta confundida camme.

Inimeros registros disponibilizados pelo JulgameetdNuremberg demonstram que a

fidelidade ao exercicio militar poucas vezes n@p@ircionou o crime, pois, em se tratando
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de obediéncia, crime maior seria 0 descumprimeatordem do grande fuhrer, ou seja, em
nome da obediéncia, 0 assassinato ndo se tragriandcrime, mas de uma tarefa a ser
executada.

Para Camus (2011, p. 215),

Enquanto houver inimigos havera terror; e haveirigos enquanto o dinamismo
existir, e, para que ele exista, ‘todas as infli@nsuscetiveis de enfraquecer a
soberania do povo, exercida pelo Fuhrer, com aaajim partido...” devem ser
eliminadas. Os inimigos s&o hereges, devem serectithes pela pregagédo ou pela
propaganda; exterminados pela inquisi¢cdo ou, ema®palavras, pela Gestapo

Assim, observa-se que ndo haveria possibilidade cdetestacdo as ordens
estabelecidas por Hitler. Todos sdo transformadwosinstrumentos ou objetos para uma
dominacdo absoluta, todos estdo aprisionadosracir&ngrenagem do aparelho nazista, de
onde se observa que, aqueles que por ventura ssensade a servirem aos interesses do
nacionalsocialismo seriam, ao invés de instrumesosua tirania, produtos de consumo para
a manutencgao de seus interesses.

A irracionalidade presente nesta revolta demorgigesta sO estaria interessada na
eliminacdo daqueles que deste sistema ndo desejésser parte, ou seja, se Nao serve aos
interesses do Estado, entéo, trata-se de um iniriigge € o chamado terror irracional que
Camus alerta em O Homem Revoltado. Trata-se deewror tirracional, pois, dispde-se a
destruir ndo s6 o que se opde a ele, mas, sobretudureza humana daqueles que servem a
ele.

No seio do Estado nazista ndo ha espaco para hemmanémpatia ou compaixao, 0s
homens que lhe servem sofrem o devido esvazian&ito e a completa fragmentacdo
enquantesujeitos”.

A solidariedade metafisica que apontamos no injod, intermédio de Prometeu,
simplesmente é varrida do coracdo dos executooes,gm nome do Estado, tudo estara para
ele e nada, absolutamente nada, além dele.

Atesta-se, diante deste completo desmoronamentarmngue o desejo de imputar a

3 Camus aponta a importancia dos veiculos de comgéic e dos aparatos de tortura como métodos
extremamente eficazes de eliminacdo da culpa rnesjugle estariam cumprindo os devidos designiosaque
aspiracdo ariana os convocariam. “A propaganddogtara sdo meios diretos de desintegracdo; madaaa
degradacdo sistematica, 0 amalgama com o criminggco, a cumplicidade forcada. Aquele que mata ou
tortura s6 conhece uma sombra em sua vitoria: néle pe sentir inocente. Logo, é preciso criar pahilidade

na prépria vitima, para, num mundo sem rumo, aatilipade geral legitime apenas o exercicio daaforg
consagre apenas o sucesso.” (CAMUS, 2011, p. 215)
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vitima o sentimento de culpa, atrela-se diretamaatalesejo de impor ao mundo a sua
desesperanca. Ndo hé& inocentes, mas apenas csur&aegime nazista impunha aos
condenados a desprezivel tarefa de executarem asmwtros como forma de banir a
inocéncia do mundo.

Exigir, por exemplo, que uma mée escolha qual des $88s filhos devera ser
executado € uma vil demonstracdo de que o podatesesperanca definitivamente reinam
em um mundo, marcado pela cruel e desumana corghgéib

Segundo Camus (2011, p.216),

Os crimes hitleristas e, entre eles, 0 massacrgudiesis ndo tém equivalente na
historia, porque a histéria ndo tem nenhum exeng@oque uma doutrina de
destruig&o total jamais tenha sido capaz de apederdas alavancas de comando de
uma nagdo civilizada. Mas, sobretudo, pela prime#ana historia os governantes
de um pais utilizaram o0 seu imenso poder paraur@tauma mistica fora de
qualquer moral. Esta primeira tentativa de umajagednstruida sobre o nada
pagou-se com a prépria aniquilacao.

A propria aniquilacdo do Estado nazista s6 demamsseu indémito desejo pelo nada,
tipico das niilistas revoluges sanguinérias, guese tratando dos alemées, expressam-se na
histdria através de sua politica de supremacialraci

Apesar das aspiracdes hitleristas, nunca houve o parte um desejo
internacionalista como observaremos a partir deerpcia soviética, através de Stalin.
Hitler, em entrevista concedida a George Sylvegiereck, em julho de 1932, afirmava os
seus ideias, distinguindo-os dos marxistas queynskg Hitler, teriam indevidamente se
apropriado do termo socialismo.

De acordo com ele, o socialismo era uma antigauitgto alema, desenvolvida por
seus ancestrais e naturalmente herdada pelos ale@&ecialismo defendido por Hitler era,
portanto, ariano e nacional.

N&o possuia, em sua esséncia, nenhum carateraicitanalista, pois, o socialismo,
enquanto instituicdo ariana transformava o Estadoraca numa soO, dando-lhe a devida
condicéo de seu nacionalsocialismo.

Diferentemente dos nazistas, as aspiracfes s@sgtitesde suas origens, revelam
claramente o desejo pela instalacdo de um impéin alcances mundiais, de onde se
observara, como aponta muito bem Camus, que fleld primeira vez na historia, uma
doutrina e um movimento apoiados por um impérioaalmpropdem-se como objetivo a
revolucao definitiva e a unificagdo final do mund@€AMUS, 2011, p. 218)

Por mais ambiciosas e perversas que tenham sigeees1sdes hitleristas, estas nao
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alcancaram a devida plenitude desejada. O frackstas aspiragdes colocou mais uma vez a
histéria em compasso, em cadéncia e em andamententsnto, quando imaginou-se que as
pretensdes humanas frustradas pelo projeto hilenfo encontrariam mais forca para
empreender um projeto de tamanha envergadura, foragsuma vez surpreendidos.

Como bem observou Camus, “[...] tdo incansavel uamropria histéria, a pretensao
humana a divinizag&@o ressurgiu, com mais seriedadaior eficacia, sob a forma do Estado
racional, tal como foi edificado na Russia” (CAMWZH11, p. 218)

Desta vez, ao invés da divinizacao irracional dads nazifascista, vimos um novo
tipo de divinizagédo, uma divinizagdo do Estadoaaai soviético que, diametralmente oposto
ao nazifascismo, revelou-se muito mais bem elalgraliligente e dedicado as suas

aspiracoes.
5.1.2 — O Terrorismo de Estado e o Terror Racional

Em A Margem Esquerd3, Varlam Chaldmovnicia o livro com um conto chamado de
O Procurador da JudeiaNele, registra-se parte do cotidiano diuturnamentido por uma
guantidade sem fim de miseraveis abandonados &mjaagraus negativos nos campos de
concentracdo soviéticos. Chalamov descreve, comamaeentiu na pele, as putridas
condi¢cbes imputadas a esses presos. Os relatos pato autor trazem em sua densidade a
dificil tarefa de investiga-los, pois tratam-se,bam da verdade, de um conjunto de
depoimentos que nos mortificam e esgarcam a almdereiando a tenebrosa condicao
humana a qual estavam aprisionados.

Como descreve Varlam Chaldmov (2016, p. 15)

Em 5 de dezembro de 1947, o vapor RiMntrou na baja de Nagaiél@om uma

% E 0 segundo volume da sé@ientos de Kolimauma coletanea de contos reunidos em cinco liprosjuzidos
a partir da experiéncia de Varlam Chalamov, enquarisioneiro politico, durante sua estadia nospzaETde
concentracao soviéticos. Perseguido pela represtafinista, Chalamov foi condenado ha vinte longogs de
prisdo nos Gulag siberianos. Seu crime: atividad#&ravolucionaria. Chalamov foi apenas um dos iefon
presos politicos encarcerados pelo crime de opinido

3% Acrénimo deKommunistitcheski Internatsional Molodigiinternacional Comunista da Juventude].

37 Os navios que aportavam em Nagaievo descarregasarorpos nos caminhdes. Aqueles que naturalmente
chegavam sem vida eram jogados a margem e condugitioseguida ao cemitério, sendo despejados aos
montes em valas comuns, sem que ao menos umdimhayito fosse fixada aos corpos. A fidelidade abssf

exige que facamos um exercicio de resgate histfyaca que possamos compreender melhor e de foriisa ma
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carga humana. Era a ultima viagem da embarcacdperimdo de navegacgédo
terminara. Magadan recebeu os hdéspedes com quayents negativos. Alids, os
gue eram trazidos no vapor ndo eram hoéspedes, snesrdadeiros donos daquela
terra — 0s presos.

Falar sobre a ex-URSS e consequentemente sobreorosres praticados pelo
Stalinismo, sem dulvida, exigira um amplo exercieigueolégico para que possamos
compreender de onde surgiram as nocoes finalisesada histéria e, sobretudo, o carater
profético que fomentou os eventos revolucionaries 1D17 e que, posteriormente,
desembocaram nesse terrorismo de Estado, masifgrentt das experiéncias nazifascistas,
trata-se, agora, de um terrorismo racional.

Observaremos que o pensamento elaborado por Mada durante o século XIX,
esteve diretamente associado a esses disturbiosndse em grande medida, para o
autoritarismo que seria incialmente depreendido l@nin e alguns anos mais tarde por
Stalin.

Ainda que o filésofo alemdo ndo tenha tido o irdeee em proporcionar tais
acontecimentos, o messianismo utopico de suasasendtadamente mobilizou incontaveis
discipulos que, ao invés de terem ancorado seusampemtos no valida e critico método
elaborado por Karl Marx, preferiram infelizmentetabglecer como alicerce de seus
pensamentos o carater profético da teoria marxista.

Como perceberemos, o desenvolvimento do pensardentbarx esteve diretamente
associado aos eventos e as transformacdes prora@etta processo de industrializacdo que
se iniciou ainda no final do século XVIII.

Naquele periodo, as mudancas e transformacdes rpiapadas por este processo
puseram a economia e a politica em permanente oestadtransicdo, marcadamente
caracterizado pela substituicdo do sistema de pémduagrario pelo modelo de
industrializagé@o que se iniciava.

Durante esse processo, Marx teve a sua disposig@oconjuntura completamente
favoravel para a elaboracéo de uma critica aoalepito que dava 0s seus primeiros passos
desde o ultimo quartel do século XVIII e que, em wMpo, desenvolvia-se de forma cada
vez mais forte.

Nesse momento, em meio a um socialismo emergemt@muparte inspirava-se nas

proprias aspiracdes revolucionarias suscitadasraac& em 1789, construia-se de forma

concisa 0s acontecimentos narrados.
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muito abstrata e com fortes previsdes ancoradaBittnoo, um pensamento marxista que
assumia, por vezes, um tom extremamente profétieoogequiparava, inclusive, a religido
crista.

O fato de extrair da revolucdo francesa nocdes parasocialismo que ainda em
esséncia mostrava-se muito primitivo, Marx, nataealte ndo poderia dar a ele a devida
concretude, mas, conjecturas que inevitavelmentgeliam para as projecoes futuras de um
modelo de sociedade.

Diante deste cenario, Camus observa, entdo, guendo €, portanto, de admirar que
tenha conseguido misturar em sua doutrina o métdtdoo mais valido com o messianismo
utdpico mais contestavel.” (CAMUS, 2011, p. 219).

Embora o método elaborado pelo filosofo alemaodesitio de grande relevancia, o
gue se percebe, no entanto, € que os marxistasdestam-se pouco a pouco desta realidade,
ao mesmo passo em que mantinham-se cada vez masafs previsdes futuras.

A ascenséo e o fortalecimento da “fé” a partir deprojecdo de uma sociedade sem
classes, notadamente fortaleceu o tom proféticguddeoria, a partir da postura assumida por
uma ampla maioria de discipulos.

Dessa maneira, € preciso dar atencdo aos maigrdeos discipulos do filésofo
alemdo, pois, estes, com toda certeza, protaganizaao longo da historia, alguns dos
principais e mais controversos eventos revoluciosade onde se observa, inclusive, que tais
empreendimentos reivindicavam uma modelo de Re#&olygstamente nos moldes do que
havia sido preterido por Marx.

Daremos especial atencdo a tais discipulos, pasimeestigacbes que aqui serdo
realizadas, ndo analisaremos o0 método de anaiism@laborado por Marx, mas, sim, a acao
empreendida pelos marxistas a luz da profecia. @earater messianico de tais teorias que
fomentara os percursos que aqui serdo estabelecidos

Para o filésofo argelino, "um messianismo histbre cientifico influenciou o seu
messianismo revolucionario, oriundo da ideologiangl e das insurreicbes francesas"
(CAMUS, 2011, p. 220-221), dando-lhe a devida darésticas que investigaremos a partir
de agora.

A relacdo messianica de Marx com a religido deyessbre medida, ao fato de que a
nocao finalista da historia, encontrada em Marsceaem certo sentido, com o cristianismo,
pois eles, os cristdos, consideram o0s eventos &mwensrentes a vida como frutos de um
processo histérico marcadamente caracterizado eliolopa um fim, cuja coroacdo deste

processo se da, segundo o cristianismo, atravgsrdedo ou da absolvigéo.
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Como afirma Camus (2011, p. 221),

O cristianismo foi obrigado, para estender-se andoumediterréneo, a helenizar-se,
e sua doutrina, ao mesmo tempo, flexibilizou-se.s Ma sua originalidade foi
introduzir no mundo antigo duas nocdes jamais #das até entdo, as de histéria e
castigo. Pela ideia de mediagdo, ele é grego. R@ao de historicidade, ele é
judaico e voltara a ser encontrado na ideologimale

Como pode ser observado, a Filosofia da HistOigira-se a partir de certos aspectos
da representacao cristd, enquanto reflexo dos ggosenistéricos que se baseiam na ideia de
uma origem e de um fim. Diferente dos gregos queditavam no devir percebe-se que tanto
0s cristdos quanto o proprio Marx acreditavam megsso de evolugdo historica.

Enquanto no mundo antigo a natureza deveria seeromiada, para os cristdos e 0s
marxistas ela deve ser dominada e transformadair@onao invés de contemplar, ja denota
alguns dos principais aspectos de um terrorismosguanuncia. Observa-se, desde ja, que,
enquanto os cristdos viviam em permanente estadendéo a espera de um apocalipse que
sinalizaria um final dos tempos, 0s gregos, ao radot colocavam-se em estado
contemplativo de um cosmo, de uma natureza, na tpua, segundo eles, estaria
meticulosamente em estado de harmonia.

Para os gregos, diferente daqueles que defendip@emsamento histérico, era preciso
obedecer ao cosmo e ao equilibrio natural dos psoseque regem, inclusive, a propria
relacdo do homem com a natureza.

No entanto, ndo serdo 0s cristdos nem tampoucoapsistas que respeitardo esse
estado contemplativo da ordem natural. Ao contyd@socristdos seréo os primeiros a romper
com essa ordem.

Como afirma Camus, "[...] o belo equilibrio entrewumano e a natureza - a aceitacao
do mundo pelo homem, que soergue e faz resplandedero pensamento antigo - foi
esfacelado, em beneficio da histéria, inicialmgmte cristianismo”. (CAMUS, 2011, p. 222)

Os cristdos tornaram-se 0s primeiros, pois a padgdologia alema encarregou-se de
despertar a furia de um deus judaico que ja edt@valgum tempo adormecido. Eles
colocaram em duvida a divindade de cristo e issmipe que a implacavel ira do Deus
judaico ressuscitasse, eliminando o carater denéimbento e de composicado em conflitos,
como se pretendia o cristianismo. Inicia-se, asaiguisi¢ao.

Como observa Camus, “[...] o deus implacavel dagaitos reina novamente, toda
beleza é insultada como fonte de prazeres ociasogropria natureza é escravizada’.
(CAMUS, 2011, p. 222)
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A ressuscitacdo deste deus deve-se, sobretudecegssidade de uma restituicdo da
unidade. No entanto, esta restituicdo é almejguita da historia de onde a natureza devera
entdo ser depositada, mas que, a0 mesmo tempaoa gedevido aprisionamento e opressao
tipicos do pensamento religioso. A esse aspectox kdere-se as religides, em especial ao
cristianismo, como “o suspiro da criatura oprimida”

Como afirmou o proprio Marx (1969, p. 304),

A angustia religiosa € ao mesmo tempo a express&midreal e o protesto contra
ela. A religido € o suspiro da criatura oprimidacaracdo de um mundo sem
coracao, tal como o é o espirito de uma situagdicespirito. E o épio do povo.

Embora fosse um critico das religibes, percebense,entanto, que algo muito
semelhante acontecerd com o desenvolvimento dapemso marxista que, apesar de ter um
ateismo claramente agudo j& estabelecido, reétitairlugar desse deus uma divinizagdo do
préprio homem.

Como observou o filosofo e socidlogo francés Lu&@abddmann (1955, p.99),

A crenca marxista € uma crenga no futuro histogue o ser humano cria por si
mesmo, ou melhor dizendo, que devemos fazer cosarmi/idade, uma “aposta”
no éxito de nossas acdes; a transcend®rtsaque é objeto esta crenca ndo é nem
sobrenatural nem trans-histérica, mas, sim, sumidual, nada mais mas
tampouco nada menos.

Neste aspecto, por ter assumido um tom messiamesmo tendo ele o seu carater
revolucionario, o socialismo defendido por Marxataise, ainda que guardada a propor¢éo, a
certos preceitos defendidos e amplamente dissepsnaelas tradicionais religibes. Embora
sejam distintos, 0 que 0s une, em esséncia, éaitidade.

Embora o rompimento com o mundo antigo tenha pattdto por parte dos cristdos
guanto dos marxistas, eles, todavia, adotavam megtidtintos de ruptura. A repugnancia ao
mundo antigo, no entanto, € uma caracteristicari®ms.

O carater messianico assumido por Marx dialogaupddmente com a nocao de
progresso que se difundia avidamente em seu tdinyante esse periodo, a propria no¢ao de
progresso confundia-se com o expansionismo cieatifio momento. Em nome dele, do
progresso, observou-se, inclusive, que tal deseimrehto permitiu a sociedade burguesa de

seu tempo a manutencdo de uma ordem social que,cemta medida, reforcava

% Marx considerava que a auséncia de transcendémciana religido, a tornava politica.
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contraditoriamente os lagos nocivos da escravidim@nservantismo.

O ideal de progresso, difundido nesta época, inflioel ainda que de forma distinta o
pensamento marxista, induzindo-o a marcha sedemtaup progresso social que, como
vimos, trata-se, a bem da verdade, de uma nocémr@ate burguesa. Dessa forma, em certo
sentido, Marx talvez tenha sido um profeta burgués.

Sua ideia de progresso manifestava-se através alacigr de uma sociedade sem
classes que, como bem sabemos, revolveria na pgvspenarxista o misterioso problema
histarico.

Embora assim o desejasse, ndo seria por interni@&olisomente da politica e/ou da
filosofia que esse processo se desenrolaria. ASSIMD 0 processo historico € revolucionario,
o0 modo de producdo também o €. Logo, € preciss linizes desse subsolo econémico para
que dele pudéssemos extrair as mudancas reais.

Nas palavras de Engels (1882, p. 17),

A concepcdo materialista da histéria parte do fpiocde que a producdo e, em
seguida, a troca de seus produtos, é a base derbela social; de que em todas as
sociedades que sucederam na historia, a distribulgd produtos e junto a ela a
divisdo dos homens em classes é determinada pela gaciedade produz e, como
o0 produz e de que forma troca os seus produtosinBegesses conceitos, as Ultimas
causas de todas as mudancgas sociais e de todagoag;des politicas ndo devem
buscar-se nas cabecas dos homens e nem nas ideiateg fazem da justica e da
verdade eterna, mas sim nas transformacfes aategand modo de producéo e de
trocas Busca-las nédo na filosofia, porém na ecoaa®ssa época

No entanto, em nome do progresso e da marcha egadirao futuro comum, a
profecia marxista suscitou desdobramentos sevaresngturalmente foram sentidos anos
mais tarde.

Em 1917, inspirados pelo teor salvifico e religigse as profecias do filésofo aleméao
Ihes proporcionavam, os revolucionarios deram upoiante passo para a concretizacao de
sua concepcao histérica. Acreditaram ter alcancadoportas dos céus, apds terem
estabelecido o rompimento com a opressora estrezarésta dominante na Russia.

Amparados por Marx e Engels, os revolucionarios18&7 estabeleceram uma
completa e absoluta oposicdo ao dito Estado Burgu&s como vimos balizado pelos
mesmos ideais de progresso que havia também idsp¥tarx, tornara-se um inimigo para 0s
revolucionarios.

Tal oposicdo deve-se ao fato de que, para eles,
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O Estado ndo é, de forma alguma, uma forca impdstaxterior, a sociedade. N&o

€, tampouco, "a realidade da Ideia moral", "a imagea realidade da Razédo, como
pretende Hegel. E um produto da sociedade numaa ctase do seu
desenvolvimento. E a confissdo de que essa soeegadmbaracou numa insolavel
contradicdo interna, se dividiu em antagonismo®rintiaveis de que ndo pode
desvencilhar-se. Mas, para que essas classes aic&Eg0 com interesses
econdmicos contrarios, ndo se entre devorassem éev@rassem a sociedade numa
luta estéril, sentiu-se a necessidade de uma fluease colocasse aparentemente
acima da sociedade, com o fim de atenuar o confbt® limites da ‘ordem’. Essa
forca, que sai da sociedade, ficando, porém, poa dela e dela se afastando cada
vez mais, é o Estado. (ENGELS apud LENIN, 20074)p.2

Apesar da importancia desses esclarecimentos wuitndds, o alvo de nossas
discussbes para a amplitude do tema abordado,sté@@®@ exatamente atrelados aos eventos
ocorridos em fevereiro de 1917, mas ao niilismodaggue se representara pelas ambicdes
stalinistas a partir de sua ascenséo ao poder.

As preocupac¢fes que aqui serdo esmiucadas relacmma forma com que Stalin
ascendeu ao poder, apés a morte de Lénin e osteledenentos de Trotski com o Comité
Central Soviético.

Analisaremos a partir disso, as medidas que forigeergadas por Stalin para que
possamos compreender 0s rumos que inevitavelmefttienciaram o futuro do socialismo
soviético. Veremos, inclusive, que o Czar Vermeliomo era conhecido Stalin, foi
considerado como o verdadeiro responsavel peldtagpnto e completo fracasso soviético.

De acordo com Troétski (1947, p. 441),

Stalin ndo se converteu apenas num membro do tratavmais poderoso, e
subsequentemente o Unico sucessor de Lénin. Todemma o passar dos anos,
adquiriu uma forga com a qual Lénin jamais sonhata fato, uma autoridade mais
absoluta que a de qualquer czar na longa histérgedpotismo russo.

Eleito em 1922, como o0 novo Secretario-Geral déidtarJoseph Stalin, embora ainda
fosse pouco conhecido, ocupava naquele momentédsnmeramente burocraticas dentro do
Partido.

Apés dois meses a frente do cargo, Stalin consemédiante uma combinagéo ardil e
meticulosa de uma engenharia de poder, alcar usiggmomais favoravel e estratégica, apos
o afastamento de Lénin que, por motivos de saudepnérava-se impossibilitado de
permanecer a frente do cargo.

Com o afastamento do entdo absoluto e incontest&reh, Stalin aproveita-se do
momento para um fortalecimento, em caso de retorléder soviético. Stalin comportava-se

conforme as necessidades apresentadas pelo papelo pais.
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Tais mecanismos quase sempre se associavam assfEmeque foram, em certa
medida, responsaveis por torna-lo mais publicorfecido pelo pais, mas ao mesmo tempo
alvo de inumeras critica, dando-nos fortes demag8&s do que ja estaria por vir.

ApoOs retornar a funcdo, Lénin descobre os errogjudvecos que estariam sendo
gerados por Stalin e solicita que ele seja imedtiatde removido da fungéo.

Como afirma Isaac Deutscher (1970, p. 221),

De volta ao trabalho, sentiu uma mudanca impreaise, inegavel no ambiente que
o cercava. Os defeitos da maquina administratimhatn piorado durante sua
auséncia. Tornara-se mais dificil obter respogtpislas e diretas as suas indagacdes.
As pessoas se queixavam de grosserias em certastigées, de entraves
burocraticos em outras e de abuso do poder emsowags. As ordens e instrucdes
gue ele mesmo dava encalhavam frequentemente earetugesconhecidos, sem
gue jamais chegassem a seu destino. Tinha a sendac&ue acontecimentos
obscuros ocorriam as escondidas. Antes mesmo del@er@ca, comunicara ao
partido essa misteriosa sensagéo de que toda amadgmnyernamental movia-se em
direcdo diferente da que ele tracara como comaed&#sa sensacdo tornava-se
agora ainda mais forte. Ao tentar localizar a arigga modificacdo, deparou logo
com os escritorios da Secretaria Geral.

Stalin justificou os atos por ele comandados esapaos atritos com Lénin e Troétski,
foi mantido a frente da secretaria. No entanto, t@idaria para que um novo desacordo
surgisse.

Em meio as tensas relagdes que haviam sido nitil@negpressas, uma nova disputa,
desta vez associada a nacionalidade das repubbtieadicas, colocaria mais uma vez Lénin e
Stalin em lados opostos. Havia um desacordo er@ninle Stalin acerca desse tema, pois,
enquanto o primeiro defendia que a Unificagdo dgsiBlicas ocorresse de forma voluntéria,
ja o segundo, defendia um processo de adesao deg ésdas republicas a Federacdo Russa.
Apés um longo processo, a proposta de Lénin fatace

Com o agravamento da doenca de Lénin, iniciava{s®oesso de indicagcéo para o0s
possiveis substitutos. Para o grande lider, nemskindem Stalin estariam a altura do cargo.

Com a morte de Lénin, Stalin, Zonoviev e Kamenaemfyam o chamado triunvirato
com o intuito deliberado de impedir que Trotskiumssse a lideranca do partido. Com isso,
inicia-se a tenebrosa gestao stalinista.

Por ocasido da morte de Lénin e a nao divulgagddedtamento em que ele
recomendava o afastamento imediato de Stalin, ggespim o ambiente favoravel para as
articulacdes stalinistas. Stalin, ao consolidansgoder, mediante apoio da velha guarda do
partido, trata de derrubar Trétski para que o mes@watrapalhasse os seus planos. A partir
da elaboracéo da teoria stalinista do "socialisoma BO pais”, contréria a teoria trotskista da
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“revolucdo permanente”, Stalin, enfim, consegustafalrotski do poder, afirmando que seu
projeto era o oposto do que Lénin defendia.

Stalin foi efetivamente algcado ao poder no ano @51Apds assumi-lo, descobre a
realidade de um pais fragilizado pelos efeitos voscida Primeira Grande Guerra (1914-
1918) e da Guerra Civil (1918-1921). Logo nos mesédais, Stalin retira o carater
humanistague o socialismo trazia e o substitui pelo chansadoalismo sacrificial

Um ano depois, em 1926, Stalin da inicio ao praresseliminacdo daqueles que se
opunham aos seus interesses.

Trétski, por exemplo, foi um dos primeiros a sererpulsos doPolitbura®®. Nao
satisfeito, Stalin articula no interior d®olitburo a expulsédo definitiva de Trotski da URSS.
Com a expulséo e a eliminacao de todos os advessatia ascensdo estava concluida.

N&o tardaria desta maneira, para que Stalin pusessgratica todos os horrores de
seu regime. Uma de suas primeiras a¢goes no campéraco foi o estabelecimento de uma
coletivizacdo compulsoria. Para esta realizacdo, farie aparato coercitivo fora
desenvolvido, resultando na morte de milhdes nad#éde 1930,

Estava decretada a era do terror. Nesse momenige hona grande mobilizacédo de
refugiados que naturalmente tentavam escapar davesgd0 que estava sendo imposta por
Stalin.

Segundo Dmitri Volkogonov (2008, p. 89),

Stalin propds: os individuos que se recusaremaanat a URSS se colocardo fora
da lei. Por ser fora da lei implica: a) o confiste todas as posses da pessoa
condenada; b) a execucdo da pessoa condenadaevigi@tro horas depois da
confirmacao de sua identidade. Esta lei tem fozg@aativa.

O estabelecimento desta lei possibilitou uma orelassassinatos no exterior, pois,
agueles que por ventura fossem enquadrados com@as do regime, estes, evidentemente
nao mereceriam o perddo, nem tampouco a vida.

Os "Processos de Moscou”, onde foram montadoskbas#is para o julgamento e a
execucdo dos opositores ao regime stalinista, cutt@éambém, como "Terror”, em uma
clara mencédo a Revolucéo Francesa, evidencia usiacks mais obscuras desse regime.

Para Isaac Deutscher (1970, p. 311-312),

Esse periodo tem sido frequentemente comparado &ofase derradeira da
revolucao jacobina - o regime da guilhotina - nanEa [...]. No "reino do terror" de

39 Comité Central do Partido comunista da antig&d &.S.
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Stalin, como no de Robespierre, houve a mesmatesisica macabra, as mesmas
cores negras de crueldade irracional, o mesmo thimitolégico que a visdo de uma
revolucao devorando os préprios filhos ndo deixgm&ocar [...]. J& vimos Stalin
transformar-se no lider da faccdo centrista do Hesismo. Vimo-lo, apoiado a
principio pela direita bolchevista, derrotar a &€da e voltar-se depois contra a
direita. Vimo-lo, finalmente, como lider triunfande sua fac¢éo, apossar-se sozinho
do poder.

Uma série de expurgos foi iniciada. A partir daadiecde 1930, foram iniciados os
processos de aprisionamento nos campos de cong@ntra Sibéria.

Neles, os condenados eram obrigados a realizaalliab forcados, em condi¢des
miseraveis e temperaturas geralmente 30 a 40 glaiso de zero.

Em O Zero e o Infinitp Rubashov, personagem principal da obra de Alkbestler,
denuncia os propositos farsescos da revolugéo listeissoviética que, em esséncia,
evidenciavam o desmoronamento ético e moral déesepo.

Rubashov era um bolchevique historico que foi pais@nte os expurgos stalinistas
da década de 1930 e que por intermédio de inuntécagcas de confissdo, € obrigado a
confessar-se um contrarrevolucionario. Neste littmestler denuncia os horrores stalinistas
da década de 1930.

Para Koestler (2013, p. 205),

Tudo ndo passava de uma grande farsa, pensou Rwubawh fundo, toda essa
prosopopeia de “filosofia revolucionaria” era soteeama maneira de consolidar a
ditadura, que, muito embora um fenémeno deprimeaitela parecia representar
uma necessidade histérica. Tanto pior para queavées farsa a sério, como, que sé
via 0 que acontecia no palco, e ndo toda a engeem@@r detras. Fora-se o tempo
em que a politica revolucionaria era decidida emgoessos abertos; agora ela se
decidia por baixo dos panos — e isso era tambémcomsequéncia légica da lei da
maturidade relativa das massas...

Rubashov, durante o interrogatério, aponta os siscmrtais que o0 seu desvio
poderiam ter acarretado. Em sua demanda por urnem@&fque atendesse de forma mais
ampla os anseios da democracia, Rubashov desejawaeca extingdo do Terror e do rigido
controle exercido pelo Partido. Rubashov mantirdhaensciente, mesmo sabendo que sua
atitude, considerada contrarrevoluciondria, podagaustar a propria vida.

Como afirma Koestler (2013, p. 294)

Talvez estivesse ai o coragdo do mal. Talvez nésefeonveniente a humanidade
navegar sem lastro. E talvez a razéo, por si ssefama bussola defeituosa, que
indica um caminho tao tortuoso e cheio de curvas @ualvo acaba sumindo em
meio & névoa.
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De acordo com Camus, os campos de concentracaétisosi demonstram como a
perversidade de um sistema pode simplesmente rqukegoas ao mero numero de objetos,
pois, em esséncia, se o carater humanista foadetido teor socialista desenvolvido por
Stalin, entdo, as pessoas deixam de serem indwidusujeitos e assumem 0O carater
inanimado das coisas e dos objetos. Nao se tra@mda pessoas, mas, sim, de objetos.

De acordo com Camus (2011, p. 274),

Pode-se subjugar um homem vivo, reduzindo-o a ¢éndhistérica de coisa. Mas,
se morre recusando, reafirma uma natureza humangejgita a ordem das coisas. E
por isso que o acusado s6 é produzido e mortoed@mtmundo se consentir em
dizer que sua morte sera justa e de acordo conpériondas coisas.

ApOs todos os crimes cometidos durante o século XX nos resta outra
denominacdo a da-lo, sendo do século da misérial.nidesse periodo, a consciéncia foi
substituida pela ideologia. Talvez o ultimo assassjue tenha sofrido o peso moral pelo
crime que cometeu, tenha sidaskélnikof’

Como descreve Dostoiévski (2002, p. 496),

O que o teria, concretamente, inclinado ao homicédique foi que o induziu a
cometer o roubo? Respondeu com toda a clareza @ coais brutal precisdo que a
causa de tudo fora a tristissima situacdo, a ssérimie desamparo, o desejo de
iniciar os primeiros passos na vida com o auxfiglp menos, de trés mil rublos,
gue esperava encontrar em casa da vitima. Dec¢aitaém o crime devido ao seu
desorientado e fraco carater, irritado também pptascdes e pelos fiascos. A
pergunta sobre o motivo por que se sentira impaidenunciar-se, respondeu que o
fizera por um sincero arrependimento. Tudo issajaesse brutal...

O Estado racional soviético traz como uma de stiasipais contradi¢cdes a aspiracéo
racional, o drama da inteligéncia medida e calaylagle, em verdade, trata-se de uma
tragédia que se encontra ancorada num niilismorgstdesmedido. Suas aspiracfes trazem
consigo um sem numero de assassinatos. Seu detejmialidade e pelo universal extirpou
do homem a beleza e a felicidade. O crime e ogmafdram novamente postos a sociedade,
sao frutos de uma religiosidade cientifica propmradas pelo método marxista. Mesmo tendo
Marx e a ideologia alemd, diminuido ou rebaixadstay ele o faz ressuscitar reincorporando
na sociedade a doutrina da culpabilidade, onde hoeahistoria assumem, respectivamente,

0s papeis da culpa e da inocéncia.

%0 Personagem principal da obra “Crime e Castigo” de Dostoiévski.
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6. CONCLUSAO: O PENSAMENTO DOS LIMITES

Tendo observado o itinerario trilhado por Alberin@@es acerca débsurdo a Revolta
nota-se que a Revolta e a Revolugdo, ao longo stéria, como atesta o proprio filésofo,
cometeram inimeros desvios. Segundo ele, algunvsodatevem-se a ignorancia, ja outros,
ao contrario, foram cometidos pelo ndo reconhedionéa limite que a propria revolta em sua
natureza deveria revelar. Acdes manifestas e imbufiklo niilismo de seu tempo, por
exemplo, nunca reconheceram tais limites.

A consequéncia imediata do desprezo niilista pmippou ao mundo uma série de
desajustes catastroficos a histéria da humanidadalquer acéo, ato ou movimento que nao
estabeleca os devidos limites de seus empreendimguie ndo sejam a de sua eficacia
histérica, tornar-se-do, a bem da verdade, ac@Espa movimentos de serviddo a historia.

Como bem observa Camus, "Para escapar a esseodeséigpirito revolucionario, se
quiser continuar vivo, deve, portanto, voltar &mgberar-se nas fontes da revolta, inspirando-
se entdo no unico pensamento fiel a essas fonfEmsamento dos limites” (CAMUS, 2011,
p. 337).

E preciso descobrir o limite, na medida em queagaforme Camus, tudo transfigura
e ressignifica. A existéncia de um limite apontpda Albert Camus deve-se, sobretudo, a
necessidade que ha de se evitar que 0 homem néaguepanas aos outros, mas também a si
mesmo. Uma acdo ndo pode negar a si mesma, conpensamento ndo pode negar a si
mesmo. Logo, reconhecer tais limites é, sobretustmnhecer que ha, como afirma Camus,
“uma medida das coisas e do homem”. (CAMUS, 20133p)

Ainda que a revolta seja apontada como um movimirggular e inconstante, ela,
todavia, € a responsavel por reafirmar a existém@auma natureza que pode ser
diagnosticada de forma comum na humanidade. Et@ragate dessa natureza que, segundo
Camus, é possivel vir a tona a medida e o limigerggidem no proprio homem.

A sede do homem pelo absoluto, em parte suscitatto groprio nascedouro da
ciéncia, alicercam de certo modo os idedlogos dodowem que vivemos. No entanto, como
bem observa o filésofo argelino, a Unica realidaale o pensamento humano de fato autoriza
e reconhece é o da realidade aproximativa ouvelati

Os limites a razdo precisam ser aceitos com a mesethida com que se recusa
subjuga-la a va aceitacéo que insiste em redupulagja, € preciso esquivar-se daqueles que

guerem da a razéo a irracionalidade que nédo If@o&,tcomo também é preciso reconhecer
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gue nem tudo esta ao alcance da razéao.

Como afirma o filésofo argelino, “as ideologias quéentam 0 nosso mundo
nasceram no tempo das grandezas cientificas ahsoldbssos conhecimentos reais so
autorizam, ao contrario, um pensamento de grandelasas” (CAMUS, 2011, p. 338).

Pensar por aproximacao, portanto, é a Unica foren@xperimentarmos o real. O
pensamento aproximativo ao qual Camus se remete-se a incapacidade da razdo de
compreender o real de modo absoluto. Assim comeakdade ndo pode ser plenamente
racionalizada, a propria racionalidade nem sengn@ congruente ao real.

Héa nesse sentido um conjunto de antinomias queamaocpensamento revoltado. Por
mais contradi¢cdes que possam existir, € “o irradigne limita o racional, que por sua vez lhe
da sua medida” (CAMUS, 2011, p. 339). Ou seja,aaxlicacédo da realidade limita a razao
demonstrando que nem tudo pode ser apreendido lporNe entanto, ainda que a
irracionalidade, que é aquilo que ndo pode seomatizado, dé limites a razdo, esta, por sua
vez, impde a irracionalidade sua devida medida.

E essa medida que devemos promover do despertdrstodo & revolta, uma medida
dos limites. Passando por Sisifo, Meursault, Cligdentre outros, é possivel extrairmos
uma resposta singular em cada um no momento daienohizacdo absurda de seu estado.
Embora conscientes da esséncia que ha por detrézisténcia, o ser ndo se restringe a
esséncia, bem como ndo se pode capta-la sendnt@oenédio da existéncia e do devir. E o
movimento que nos impele a conscientizacao de reogstncia. No entanto, se estamos em
permanente devir, ndo pode o ser tdo somenterggisits, movimentar-se pressupde que nele
h& sempre um comeco. Assim é a compreensdo dodabsar Albert Camus, um estado
permanente de largada. E exatamente nesse movimeato ser, portanto, se sente. Sentir e
experimentar-se sdo possibilidades presentes apenaevir, bem como o devir de nada
servird sem o ser. Ainda que o mundo nao seja plente estavel, certamente tampouco ele
se resumira ao movimento.

Como observa Camus, “0 mundo ndo se acha numacémnde estabilidade pura,
mas ele ndo € somente movimento. Ele € movimeastabilidade” (CAMUS, 2011, p. 339).

A estabilidade a qual Camus se refere esta relad@éno fato de que, por maior que
seja a dialética e o devir que caracterizam arfgstd movimento em si ndo busca um valor
qgue |he seja desconhecido, ao contrario, ele saodéedor de um valor que por ele é
reconhecido como um valor primeiro que, como o podderaclito fixou, trata-se, a bem da
verdade, do limite que é representado por Némesisiderada a deusa da devida medida e

propor¢cdo. O limite, enquanto valor primeiro, reyebtravés de Némesis, sua forma
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implacével para com os desmedidos.

Camus, inclusive, afirma que “uma reflexdo que egse levar em conta as
contradicbes contemporaneas da revolta deveriaugmo@ sua inspiracdo nesta deusa”
(CAMUS, 2011, p. 339).

A partir do Limite desperta-se também a compreerts# inUmeras contradi¢des
morais que compde o0 pensamento contemporéneo, dk rgoe, é a partir de sua
compreensao que se observa que intima relacdo @uentne a virtude e a realidade.
Desvincular a virtude do real, a torna um princige mal, bem como a plena e irrestrita
identificacdo da virtude com o real € ao mesmo tenggar a propria virtude.

Camus demonstra que “o valor moral revelado pefalteesta tdo acima da vida e da
historia quanto a histéria e a vida estdo acimaealgalor moral. Na verdade, ele s6 assume
realidade na historia quando um homem da sua \ad&lp ou a ele se consagra” (CAMUS,
2011, p. 340).

O que o filésofo argelino observa é que, as “red@ds” do século XX, misturaram os
valores com a propria histéria, dando-lhe a dexadao e justificativa uma nova mistificacao.
Para Camus, ndo € razoavel que uma moral sejadalidesprovida de qualquer realismo,
pois, a auséncia de realismo na aplicagdo monaari@ as virtudes puramente assassinas,
assim como, a auséncia de uma moral tornaria tansh@alismo cinico e mortal.

A compreensédo desse limite se faz necessario, aimida que o homem néo seja
plenamente culpado, pois, afinal, ndo foi ele geemecou a historia, ele também nédo esta
totalmente livre de responsabilidades, pois elendicuou.

Nesse sentido, o papel da Revolta em Albert Canats-$e, a bem da verdade, de
uma compreensao do limite que, em seu sentido naédstabelece a calculada culpa em sua
justa medida.

O que Camus apresenta € que existe uma acao e nsanpnto calculado para o
homem, de modo que, suas ambic¢des pelo absols eggstam, revelariam as contradicdes
que lhe sdo inerentes, uma vez que o absoluto §aepadera em hip6tese alguma ser
alcancado. Qualquer aspecto religioso que se argielitica a tornara um mero martelo
inquisidor.

N&o cabe a nenhuma sociedade, politica ou Estdithealeos rumos que satisfazem a
devida liberdade e lazer do homem. Nao cabe a nembgime escolher o que deve ou nao
ser melhor para um individuo, mas, sim, da-lo adtedireito de escolher os caminhos que
Ihe aprouver. O tempo de cultuar a historia passou.

De acordo com Albert Camus (2011, p. 346),
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Se o tempo da histéria ndo € feito do tempo daedalha histéria ndo é mais que
uma sombra fugaz e cruel onde o homem n&o encomtiseu quinhdo. Quem se
entrega a essa histdria ndo se entrega a nada sygpwez, nada é. Mas quem se
dedica ao tempo de sua vida, a casa que defendgnidlade dos seres vivos,

entrega-se a terra, dela recebendo a colheitaegieis e nutre novamente.

Esses, como se percebe, sdo exatamente 0s que gabearonscientes de sua acgéo e
de sua revolta, ainda que contra a histéria, qsa ésa responsavel por fazé-la caminhar. E
dessa tensdo, ao mesmo tempo serena como sugeus,Cam brota o verdadeiro significado
a vida. E desse perpétuo confronto que se dilaceida, um dilaceramento cuja loucura o
impele ao desejo por equidade, numa luta sem tségprara os desmedidos.

O que Camus propde ao longo dessa jornada quevdléar ndo € 0 pessimismo ou a
melancolia, mas obstinacado frente a adversidadeogume o homem. Seu intuito é que o
homem se conscientize de sua inteligéncia e coragesmo diante das inUmeras desgracas
que Ihe imputam a inaptiddo do desejo, para quesdedtraia a forga e a vontade que, ao fim
de seu esforco, se apresentardo como a deviddeviiturevoltado.

De seu incansavel confronto contra o mal, a revetteaira uma nova forca. A partir
dela, o homem dominara tudo que deve ser dominadsi.eCorrigira tudo o que for possivel
de ser corrigido.

No entanto, mesmo diante de seu incalculavel esfdas criancas continuardo a
morrer sempre injustamente, mesmo na sociedadeitper{CAMUS, 2011, p. 347). Seu
objetivo, dessa forma, serd o de reduzir os darms sfrimentos do mundo, pois sabe que

estes jamais deixardo de existir.
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