UNIVERSIDADE FEDERAL DO CEARA
CENTRO DE HUMANIDADES
DEPARTAMENTO DE PSICOLOGIA
GRADUACAO EM PSICOLOGIA

RUTH ARIELLE NASCIMENTO VIANA

A FORMAGCAO DA CULTURAE O LUGAR DO INTRANSMISSIVEL NA
PSICANALISE

FORTALEZA
2017



RUTH ARIELLE NASCIMENTO VIANA

A FORMACAO DA CULTURAE O LUGAR DO INTRANSMISSIVEL NA PSICANALISE

Monografia apresentada ao Curso de

Graduacao em Psicologia da
Universidade Federal do Ceard, como
requisito parcial para obtencdo de titulo

de bacharel em Psicologia.

Orientadora: Prof2. Drd. Caciana Linhares

Pereira.

FORTALEZA

2017




RUTH ARIELLE NASCIMENTO VIANA

A FORMACAO DA CULTURAE O LUGAR DO INTRANSMISSIVEL NA PSICANALISE

Monografia apresentada ao Curso de

Graduagao em Psicologia da
Universidade Federal do Ceara, como
requisito parcial para obtencdo de titulo

de bacharel em Psicologia.

Orientadora; Profe. Dr2. Caciana Linhares

Pereira.

Aprovada em: 15/12/2017.

BANCA EXAMINADORA

Prof. Dr2 Caciana Linhares Pereira (Orientadora)
Universidade Federal do Ceara (UFC)

Prof°. Ms. Henrique Riedel Nunes
Universidade Federal do Ceara (UFC)

Profd. Dr2. Laéria Bezerra Fontenele
Universidade Federal do Ceara (UFC)






Dados Internacionais de Catalogacio na Publicacio
Universidade Federal do Ceara
Biblioteca Universitaria
Gerada automaticamente pelo modulo Catalog, mediante os dados fornecidos pelo(a) autor(a)

V668f  Viana, Ruth Arielle Nascimento.
A formacio da cultura e o lugar do intransmissivel na psicanalise / Ruth Arielle Nascimento Viana. —
2017.
64 £,

Trabalho de Conclusido de Curso (graduacdo) — Universidade Federal do Ceara, Centro de Humanidades,
Curso de Psicologia, Fortaleza. 2017.
Orientagdo: Profa. Dra. Caciana Linhares Pereira.

1. Cultura. 2. Intransmissivel. 3. Transmissdo. 4. Pulsdo. 5. Psicanalise. I. Titulo.
CDD 150




AGRADECIMENTOS

Agradeco primeiramente ao Universo e as diversas energias que senti
experimentando a vida até agora. Foi essa variedade de diferencas que me movimentou e me
fez ir existindo. Aquele que me deu sempre as infinitas possibilidades do conhecer e do sentir,
independente de quais foram, Deus, que sempre foi, com certeza, meu melhor amigo.

Aos meus pais, Flavio e Jane Ruth, que construiram um caminho pra mim e que
me acompanharam com arte, danca e musica quando seguir esse caminho ndo foi mais
possivel. Eles, que compartilharam comigo as idas e vindas de estar aqui. Eles, que me
passam uma espécie de sensacdo de que permanecerdo construindo caminhos comigo no
futuro, de algum modo, sejam estes novos e velhos.

A0s meus irmdos que sempre me tocaram de uma maneira intensa e singular.
Flavio Augusto e Kaira, por terem sido parte dos meus primeiros vinculos de amor e
possibilidade de diadlogo. Ele com a palavra e ela com a danga, duas coisas que me
atravessam, muito grata!

De uma forma bem especifica, quero agradecer a quem tem me acompanhado nos
Gltimos anos, meu grupo de amigos: Irmandade (Alvaro, Mandelson...). Dedico este trabalho
A TODOS VOCES, nossos momentos foram decisivos para que eu o escrevesse. Mais em
especial, Mikeias e Rosana, aquelas pessoas que com o passar do tempo ja ndo se tem mais
tantos segredos assim... E as repeticdes da vida ja ficam um pouco menos estranhas uns pros
outros. Levo muito de vocés em mim!

Agradeco também as pessoas que caminharam comigo durante partes deste
percurso, mas que, por algum motivo ndo estdo mais aqui. Os significados dos encontros e das
partidas de vocés foram imprescindiveis pra que eu continuasse nessa eterna caminhada de ser
cada dia algo novo, ainda que muitas vezes, a mesma.

Lara... Agradeco-te por ter me deixado sentir essa sua energia sagitariana! Com
ascendente em touro hahaha De fato eu conheci 0 céu e o inferno... E eu amei. Por mais que
ndo dé pra sentir sempre a mesma coisa, quero poder continuar sentindo isso com vocé de
formas diferentes durante cada dia. Vocé tocou meu coracdo de uma maneira diferente, sou
muito grata mesmo por ter te conhecido...

A tudo que vivi na UFC, local que foi sagrado no meu caminho e nas mudangas
que fui escolhendo pra mim. Principalmente as pessoas (Camila, Carol, Icaro, Morena,
Vanessa...). As conversas e momentos com vocés foram o0 que me proporcionaram essas

possibilidades de mudanga. De uma forma singular, sou grata a Ingrid, conhecé-la foi um dos



fatos mais marcantes da minha estrada pessoal e tedrica. Nesse interim, agradego também ao
CPLEP e ao NUCED nas pessoas dos professores Ricardo Barrocas e Ricardo Méllo, pelo
apoio, sinceridade e alma no trabalho que acreditam. Isso contagiou meu estilo académico e
até muito mais do que isso!

As pessoas que compartilnam comigo a caminhada com a psicanalise. O jeito
como esta forma de saber me encanta é arrebatador e singular! Desejo continuar nessa
construgdo continua de saber e encontro com a experiéncia que vivo na psicanalise.
Especialmente grata as pessoas que me proporcionam isso de forma mais direta, seja qual for
0 ambito. Agradeco a Caciana que, além de ter sido minha supervisora e orientadora ao longo
deste ano, também com seu estilo, logo muito cedo, apresentou e (re) apresentou de forma
muito bela e fina a psicanalise pra mim, quando eu (ndo) sabia que seria este o caminho que
me conquistaria! Sou grata igualmente ao Corpo Freudiano (nas pessoas de Laéria, Ronald,
Joselene...) e aos amigos que o constituem, por ser este um lugar permeado desta vontade de
saber algo, seja isto psicanalise ou ndo, vamos descobrindo...

Finalmente, agradeco a banca, Henrique e Laeria, por esta oportunidade de
construcdo de saber em torno deste tema que tanto me interessa. Desde que comecei a me
perguntar o que quero, me interesso em falar de cultura, portanto agradeco pelo possibilidade
da fala e da concomitante escuta de vocés!

Por fim, muito grata as pessoas, momentos, viagens, trabalhos, conquistas... Todas
essas pequenas e grandes coisas que ao Se atravessarem por mim, me constituiram e me deram
oportunidades de ir surgindo e construindo minha histéria em meio a tudo isso. Enfim,

gratiddo pelos contrastes da vida que, em partes, me trouxeram até esta pesquisa.



“... Minha dor é perceber
Que apesar de termos

Feito tudo o que fizemos
Ainda somos 0s mesmos

E vivemos

Como 0s nossos pais...

... Mas, é vocé

Que ama o passado

E que ndo vé

Que o novo sempre vem...”.

Belchior — Como Nossos Pais



RESUMO

Esta investigacdo se propde a dialogar com as teses freudianas acerca da formacdo da cultura,
juntamente com a possibilidade de pensar a dimensdo de transmisséo — e, logo,
concomitantemente, de intransmissivel — ai imbricada. Trataremos da subversdo freudiana
operada com a ruptura da dicotomia entre individuo e cultura, e entre corpo e alma, através do
conceito de pulsdo. Essa ruptura também implica a possibilidade de articular a escuta clinica e
as teses sobre a cultura a partir da metapsicologia. A constituicdo psiquica e a constituicdo da
cultura implicam um modo de conceber a transmissdo que Ihe conferem uma face terminavel
e outra interminavel. A acepcdo freudiana de clinica, que envolve uma fala a ser
legitimamente escutada justamente no momento em que se faz lacunar, também marca a
leitura freudiana da cultura. Nesse interim, temos o lugar do inconsciente como operador de
uma nova via de possibilidades de conhecimento pela via do ndo-saber. E aqui que este
trabalho reflete sobre uma nova concepcéo de temporalidade na psicanalise que marca outro
modo de compreender a historicidade humana, assim como os desdobramentos que essa
questdo pode trazer para a problematica da transmissdo. O que é intransmissivel na cultura
pode nos conduzir ao proprio enigma que gira em torno da transmissdo. Por fim, se visa
construir essa pesquisa de forma que se possa, retroativamente, colocar em questdo as
proprias particularidades de se produzir uma transmissdo em psicanalise a partir deste
trabalho.

Palavras-chave: Psicandlise, Cultura, Transmissdo, Pulsdo, Temporalidade.



ABSTRACT

This investigation purposes itself to dialogue with freudian’s thesis about culture’s formation,
joined with the possibility to think the transmission’s dimension — and, then, all along, of
intransmissible — there imbricated. We’ll treat of freudian’s subversion operated with the
rupture of individual and culture’s dichotomy, and between body and soul, through the
concept of drive. This rupture also implicates the possibility of articulate the clinic’s listening
and the theses about culture departing from metapsychology. The psychic constitution and
culture constitution both implicate a way of conceive transmission that gives to it a terminable
face and another interminable. The freudian’s meaning of clinic, that involves a speech to be
legitimately heard exactly the moment that it turns into a gap, also marks the freudian’s
lecture of the culture. In the meantime, we have the unconscious placed as operator of a new
way of possibilities of knowledge by the not-knowing. It’s here that this work reflects about a
new temporality’s conception in psychoanalysis that marks another form of understanding
human’s historicity, as well as the developments that this question can bring to the
transmission’s problematic. What is intransmissible at culture can lead us to the proper puzzle
that surrounds transmission. Finally, it aims to construct this research in a way that it can,
retroactively, put in question the own particularities of to produce a transmission in

psychoanalysis from this work.

Palavras-chave: Psychoanalysis, Culture, Transmission, Drive, Temporality.



SUMARIO

1. INTRODUGAO . ...ttt eeeeeeeeeeeeesaes e saee s ees s ss s s st ss st an s 10
2. PULSAO, INCONSCIENTE E METAPSICOLOGIA FREUDIANA................. 17
2.1 PUISB0, GfET0 € COMPO...iuiiiiiieie ettt ettt esee st st e e e en e sreeneans 17
2.2 A fundagéo do inconsciente como nova forma de saber............cccoiiiiiiicns 27
2.3 Metapsicologia freudiana do sujeito e da Cultura............ccoceeevevvevvnieeriecie e 32
3. UMA NOVA TEMPORALIDADE A PARTIR DO MODO DE SABER

PSICANALITICO. ...ttt s 39
3.1 O tEMPO BIM FFEU. .....eiiiieiieeie et 39
3.20 tempo e a 10gica da NEQATIVA. ........ccceviririire et s 44
3.30 tempO, @ lei € @ NISTOMIA.......ceiiiiecie e enes 50
4, CONSIDERACGES FINAIS: EM QUE ESSA QUESTAO PODE NOS

ENSINAR SOBRE A CULTURA?. ...ttt ettt 54

5. REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS........cccooosiiieeieteeieeeses st sies s 59



12

1. INTRODUCAO

Tendo em vista a obra de Sigmund Freud (1856-1939) e seus comentarios e
producbes sobre a cultura, se buscara aqui produzir algum dito, em psicanalise, de quais
seriam as vicissitudes e desdobramentos do advento a esta e de sua possibilidade de
transmissdo. O fio légico de minha pergunta parte, entdo, de uma questdo em torno das
relagdes entre o que é possivel de ser transmitido ou ndo. De que forma o intransmissivel pode
contribuir para tatearmos em torno das infinitas possibilidades de transmissdo? Desse modo,
buscarei tratar da dindmica da relagdo do transmissivel e do intransmissivel em torno da
formac&o da cultura.

Ao caminhar com esta indagacdo, emergiu para mim uma articulacdo possivel
entre duas questbes: a problematica da especificidade da pulsdo enquanto ponto de
entrelacamento, em um primeiro momento, das primeiras satisfacdes corporais — corpo este,
antes de ser atravessado pelo que € psiquico propriamente dito, ainda organismo vivo somente
—, para, a partir disso, se direcionar para algo da ordem da cultura, ou mesmo do que se
remeteria ao que € da ordem da simbolizacdo no ser humano; e o tema da temporalidade, tal
qual trabalhada por Freud, com o advento do inconsciente enquanto nova possibilidade de
abordar o tempo e suas respectivas consequéncias para pensar a entrada na cultura. Acredito
que estas duas problematicas constituem aspectos centrais da forma inteiramente nova —
inaugurada por Freud - de falar sobre a formacéo da cultura e suas multiplas possibilidades de
transmisséo.

Os caminhos que percorro aqui em torno do problema da constituicdo do sujeito e
da cultura pressupdem uma relacdo ndo dicotdmica entre estes termos. E possivel falar, em
psicanalise, de uma abordagem da cultura que estaria separada da abordagem do sujeito?
Ainda que sujeito ndao se constitua como uma nocao propriamente freudiana, entendemos que
a propria formulacdo de inconsciente ja estaria atravessada primordialmente pela mesma, e a
cultura se articularia de modo intrinseco a ela desde a nogcdo de desamparo primordial
(FREUD, 1996f). Por conseguinte, perguntar-se acerca de fenbmenos culturais e sociais seria
fazer questdo sobre o sujeito (FREUD, 2011b). Ao trabalhar os desdobramentos dos processos
presentes nos mecanismos psiquicos da instancia do Eu em linha de continuidade com o
funcionamento da l6gica das formac6es de grupos, Freud subverte o individual e o social no
texto “Psicologia das Massas e Analise do Eu” (2011b). Assim, Freud aborda o Eu e as massas
a partir de um ponto sé de apoio e construcdo, permitindo observar que a metapsicologia e a

formalizacdo tedrico-clinica que lhe € inerente &, num sé e mesmo movimento, uma teoria da



13

formacdo da cultura. Na releitura de “Totem e Tabu” (FREUD, 2012) empreendida por Fuks,
Basualdo e Braunstein (2013), estes, ao buscarem produzir consequéncias e derivacGes do que
foi a subversdo freudiana entre sujeito e cultura a partir deste importante texto, atestam que o
mesmo foi “um escrito metapsicologico que oferece, como subproduto, a elucidacdo do
principio psicanalitico do vinculo indissociavel entre o individual e o coletivo” (p. 8). Assim
sendo, todo o conjunto da obra pode nos permitir abordar o que esta na base do liame social.

No que tange a este texto freudiano, por exemplo, considerado popularmente um
texto referente a cultura, é interessante notar a contemporaneidade desta produgdo com 0s
chamados “Artigos sobre Técnica” (2010c), produgdes textuais que tangenciam muito mais
formulacbes consideradas como estritamente clinicas. Esta convergéncia é apenas uma das
caracteristicas que emergem no sentido de atualizar a ideia de que o tratamento clinico e a
pesquisa social em psicanalise se comporiam em um mesmo nivel de analise — dai a
proposicdo de que tratar (clinicamente) e, ja, pesquisar (FREUD, 2010b). Podemos
acrescentar, ainda: pesquisa sobre a formacgéo da cultura!

Na desconsideragédo de dados sociais e individuais como mutuamente excludentes,
sendo tal questdo ndo posta como, necessariamente, uma divisdo, vao se produzindo
condicdes particulares de se abordar e construir algum dito sobre a passagem da natureza a
cultura. Nao haveria, assim, uma total distincdo entre a abordagem da transmissdo do ponto de
vista clinico e a abordagem da transmissdo na cultura, entre geracdes, de um sujeito a outro.
De que modo pensar esta passagem, esta fronteira, contribui para pensar a transmissao
cultural? Relembremos aqui o quanto essa questao foi cara a escrita de “Totem e Tabu”
(2012). Uma pergunta nodal permeia principalmente a parte quatro desta producdo: como se
da a transmissdo entre geracdes? Freud faz operar um tipo de convergéncia entre a
transmissdo da psicandlise no ambito clinico e a transmissdo cultural — convergéncia
sustentada pela metapsicologia. Por outro lado, de que modo esse tema tangencia a discussao
acerca da transmissao da propria psicanalise?

No intuito de abordarmos o saber em sua relacdo com a transmissdo, nos
valeremos da discussdo realizada por Betty Fuks em seu livro “Freud e a Judeidade” (2000).
Sua pesquisa interroga a judeidade de um modo que ultrapassa um tipo de leitura onde se
trataria de pensar a influéncia do judaismo sobre Freud. Do mesmo modo, Josef Yerushalmi,
em seu belo trabalho de recuperagdo historica realizado em “O Moisés de Freud: Judaismo
Terminavel e Interminavel” (1992). O tratamento que Fuks e Yerushalmi conferem a

problemética da judeidade em Freud se dirige para a producdo de uma originalidade propria a
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teoria psicanalitica que seria tributaria de um modo de expressao singular do judaismo em seu
trato com o conhecimento.

A possibilidade de interpretacdo continua do texto sagrado, bem como a propria
marca de estrangeiro e de éxodo que perpassa continuamente a histéria da formacdo do povo
judeu, relacionam-se fortemente com a hipotese freudiana do Inconsciente (FUKS, 2000;
YERUSHALMI, 1992) - esse saber que esta sempre do lado do desconhecido e que produz
uma movimentacdo continua nesta direcdo. A questdo aqui é dar lugar ao nao-saber, ou, de
outra forma, dar lugar a possibilidade de um saber que ndo equivale a visdes de mundo, posto
que este saber encontra-se direcionado a alteridade. Esse modo de pensar a experiéncia
proveniente, em determinada parte, de uma nova forma de expressdo da judeidade, com
surgimento mais particularmente no século XX, contribuiram muito para o tipo de subversao
que Freud realizou ao teorizar o inconsciente: um saber marcado pela constante diferenca,
negatividade e falta (FUKS, 2000). Freud diz em sua comunicagdo com o pastor Oscar
Pfister: “A propo0sito, por que nenhuma pessoa religiosa descobriu a psicanalise? Por que
tiveram de esperar que um judeu impio o fizesse?” (YERUSHALMI, p. 30, 1992). Ou seja,
alguém disposto a se despir de qualquer visdo de mundo, ainda que esteja, quase que
necessariamente, atravessado em algum nivel por alguma. A judeidade seria, entdo, essa
forma de saber que, por seu local na cultura em constante descentramento e nao-fechamento,
estaria aberto as constantes variedades de mudancas e surgimentos do novo.

O desenvolvimento dessa questdo pode apontar para isso que seria inaugural em
Freud, para, assim, tentarmos expandir essa discussdao em torno de como se daria a questao da
transmissdo, em psicanalise. Em qué este novo modo comporta contribuicdes para que
possamos também expandir as reflexbes sobre a transmissdo? Esta conjuncdo entre
transmissdo da psicanélise e transmissdo da cultura é essencial para este trabalho. E uma
reflexdo que também demonstra a importancia da pesquisa psicanalitica em sua relacdo com o
que € singular — aspecto que diferencia, justamente, 0 modo como a Psicanalise vai tratar a
problematica da transmissdo. A forma de apreensdo da experiéncia propria da Psicanalise
salvaguarda e reatualiza, cada vez que é construida, a singularidade. Os dados da experiéncia
sempre causam um tipo de reapropriacdo dela mesma, e também da teoria, de modo que em
cada analise se reinventa a psicanalise. Essa forma de trabalhar e operar com 0s conceitos
atualiza os dados e permite o material caminhar livremente (ASSOUN, 1991), sendo qualquer
estado de coisas apreendido pela metapsicologia freudiana, referente ao social e a clinica,
igualmente, num mesmo tempo.

Nesse contexto de discussé@o, Fuks (2000, p. 14) nos diz que:
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A escuta do inconsciente também exige o ateismo do analista: que ele ndo se
submeta a nenhum saber dogmatico sobre o outro para que as letras do infinito
dicionario dos homens possam emergir do siléncio, tornando-se palavra plena de
sentido.

Lembramos também uma bela metafora de Freud: “Néao sou a favor de visdes de
mundo... Ao cantar na escuriddo, o andarilho nega seu medo, mas nem por isso enxerga mais
claro.” (FREUD, p. 26, 2014). Isso nos permite estar diante da experiéncia como quem esta
sempre deixando o desconhecido e 0 ndo-saber operarem produzindo novas possibilidades de
relacdo com a escuta da diferenca.

Este trabalho se ordena pela visitacdo a alguns textos de Freud que foram
escolhidos por um fio logico que articula questdes sobre a cultura e a transmissdo. Os textos
sdo em sua ordem cronologica: “Totem e tabu” (2012), “Psicologia das Massas e Analise do
Eu” (2011b), “Mal-Estar na Civilizagdo” (2010f) e “Moisés ¢ o Monoteismo” (1996e). O
proprio direcionamento a palavra escrita de Freud, por si, ja& nos remete a refletir sobre o
estatuto da transmissdo da propria psicanalise, apos, principalmente, as deformagdes tedricas
que ocorreram com 0s pés-freudianos. Fazer um movimento de retorno, buscando pensar a
transmissdo, foi também uma questdo central na trajetoria de Jacques Lacan (1901-1981).
Aqui, no entanto, nos voltaremos sobretudo para Freud. A propria dindmica do movimento
psicanalitico, com a criacdo de diversas derivacdes a partir da escrita inicial de Freud e o
modo como Lacan empreendeu seu retorno a este podem ser exemplos, in loco, do
movimento de transmiss&o.

Essas obras foram escolhidas por congregarem elementos que apontam para um
dizer em torno do que mobilizaria a criacdo ou o advento da cultura. Desde “Totem e Tabu”
(2012) e, se encaminhando de novas formas em “Moisés ¢ 0 Monoteismo” (1996¢), € possivel
escutar algo na fala freudiana sobre a cultura se construindo e se refinando que, de alguma
forma, busca tratar de quais seriam as molas propulsoras e as marcas que possibilitam a
formacdo desta. Foi a partir, também, do desejo de dialogar com essa pergunta que comecei a
me interrogar sobre o conceito de transmissdo em psicanalise, ou mesmo, de que forma pensar
a propria transmissdo da psicanalise ndo seria uma direcdo valida pra que se possa ser capaz
de produzir um dito sobre a cultura. Vale ressaltar também, que dos textos freudianos
escolhidos, os dois supracitados emergiram com mais forca no que tange aos objetivos deste
trabalho.

A proposicao apresentada por Freud ha anos atras de que a renincia pulsional é

necessaria pra que se produzam elementos civilizatérios (FREUD, 2011a; BRAUNSTEIN;
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FUKS, 2011) permanece viva no mito de “Totem e Tabu” (2012), quando vemos, por
exemplo, o registro de que “a sociedade repousa entdo na culpa comum pelo crime cometido”
(p. 223). Isso tem consequéncias para a formagdo do liame social, dentre elas a “énfase na
solidariedade” (p.222) e a jungdo entre moral, religido e sociedade. Ja o trabalho em “Moisés
e 0 Monoteismo” (1996e) vai ainda mais longe quando Freud localiza, logo na primeira parte
do texto, a ideia central de que ndo haveria utilidade para um povo possuir uma lenda que
transforma seu grande homem em estrangeiro, por isso, provavelmente, as posteriores
deformacgdes construidas em torno da identidade deste. Depois de extrair mais algumas
consequéncias da verdade histérica que compde esta narrativa, Freud chega, em uma
reatualizacdo do mito do pai totémico, a reconstrucao histérica de que Moisés teria sido
egipcio (1996e). Esta conclusdo € uma reapresentacdo do mito supracitado, pois da mesma
forma como o crime do assassinato do pai foi central para a posterior construcéo civilizatoria,
um estranho, a saber, Moisés, “o egipcio”, foi responsavel pela criacdo de toda uma nagao de
caracteristica propria e, a0 mesmo tempo, oposta a cultura egipcia.

Ao pensar mais diretamente a questdo da transmissdo, Freud recorre a frase do
poeta Goethe: “O que herdaste de teus pais, conquista-0, para que o possuas” (FREUD, 2012,
p. 241). Isto para tentar dar uma voz a esse enigma que comporta quais seriam 0s meios de
transmissao de uma geracao a outra. Nesse interim, ele diz ainda que “a consciéncia de culpa
por um ato persiste através de milénios e continua a influir em geracdes que nada podiam
saber desse ato” (2012, p. 239). Isso abre questdes sobre como se daria a transmisséo e a
partilha do sentimento de culpa na cultura, tanto em um nivel coletivo, como também, como
cada sujeito dara uma saida singular para este fato psiquico.

Algumas perguntas, entdo, nortearam este trabalho: 1) O que torna possivel uma
transmissdo cultural? 2) Em que aspectos ela pode contribuir para entender a prépria
formacdo da cultura em si? 3) Qual seria a funcdo do que nédo € transmissivel, entdo, para a
cultura? 4) Como a articulacéo entre pulsdo e temporalidade pode contribuir para seguirmos
esse caminho de pesquisa? 5) E, por fim, em que essas perguntas poderiam contribuir para a
continuidade da construcdo do saber psicanalitico, ou melhor, em que nivel essas reflexdes ja
ndo tocam diretamente na prépria forma de transmissao desse saber?

A problematica da transmissdo também pode ser abordada em relacéo a Lacan, em
seu “Seminario 7” (2008), quando denomina o campo dos bens em sua diferenga em relacéo
ao campo do belo. Aqui ndo nos deteremos no aprofundamento desta questdo, mas indicamos
aqui esta diferenca entre o campo dos bens, como campo da relagdo linguageira em sua face

de partilha, de troca entre semelhantes — campo do Eu por exceléncia na medida em que nele
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as relacOes se baseiam em trocas de equivalentes; campo onde, diante do semelhante, se
acredita que se esta tratando do mesmo. Este é o campo dos valores, das trocas e do que se
pode estabelecer como passivel de partilha, o lugar do sentido. Isso se localiza, em algum
nivel, em uma espécie de vetor de oposi¢cdo em relacdo ao registro da ética como ética do
desejo. Neste nivel, a singularidade e, consequentemente, algo de intransmissivel, posto que
Unico, é levado em consideracdo na producdo do discurso em sua tentativa de direcionamento
a alteridade.

E exatamente com essa tensdo entre partilhavel — transmissivel — e singular —
intransmissivel — que se produz uma transmissdo termindvel e interminavel, fazendo-se uma
lembranca direta & propria acepcdo freudiana de clinica: de um campo onde a fala é
legitimamente escutada, justamente no momento em que se faz lacunar (FREUD, 1996b). O
surgimento da singularidade, ou mesmo de uma transmissdo por um via do inconsciente, é
chave aqui para pensarmos a transmissdo da psicanalise na clinica, bem como a transmisséo
cultural que vemos descrita através do ficcionamento metapsicologico em torno do mito do
assassinato do pai totémico. O saber em torno do nédo-dito se configura como essencial para se
avancar em relacdo, exatamente, ao que € passivel de se dizer, ou mesmo, o ja conhecido - 0
que esta esquecido ou inconsciente se configurando entdo como base para o préprio
surgimento da consciéncia civilizada do ser humano. Foram os dados clinicos que,
legitimamente, (re) velaram para Freud continua e descontinuamente, a producdo da cultura e
seus respectivos percalcos e especificidades, estes, claramente, retroativamente necessarios
para 0 estabelecimento da mesma. Nesse interim, percebe-se, inclusive, que o que trabalha
contra a cultura, contribui intrinsecamente para o desenvolvimento da mesma. O assassinato
do pai totémico foi o que instituiu a consciéncia de culpa civilizatéria e o0 acordo comum da
lei. Ou seja, a lei — do acordo, da consciéncia - se construiu em torno de outra face da lei.
Esta, enquanto simbdlica, produz, por retroacdo, a figura de uma transgressao em uma
temporalidade anterior, mas que, vale registrar, no inconsciente é sincronica! E nessa visada
que, quando se pensa 0 gque nao é transmissivel, como ja foi citado acima, é que podemos
tocar em como se mobiliza a transmissao.

Por fim, vale registrarmos o que cada periodo desta construcdo buscara tocar no
que tange as perguntas aqui feitas. No primeiro capitulo, buscaremos abordar em que a
discussdo sobre o tema da pulsdo, em sua propriedade de comportar a subversdo entre
natureza e cultura, pode contribuir com nosso trabalho. Trata-se, deste modo, de pensar essa
subversdo freudiana operada de forma que nos permitiria articular a passagem da natureza a

cultura. A partir destes achados, avancar neste debate, no capitulo seguinte, no que tange a



18

evidenciar também a relacéo intrinseca da pulsdo, entdo, com o novo tipo de temporalidade
que surge a partir do advento do inconsciente. Queremos pensar 0 reconhecimento da
temporalidade no aparelho psiquico a partir, justamente, das relacdes entre instinto e puls&o.
Para prosseguir nesse caminho, trabalharei, principalmente, com um levantamento dos
registros freudianos, como foi supracitado. Como também, este caminho escolhido de
pesquisa tem um toque especifico das contribuicGes de Jacques Lacan, primordialmente, em
seu “Seminario 7” (2008). Terei sempre em vista, nos dois momentos de trabalho, as
contribuicdes de Betty Fuks, em diversas de suas obras que tocam tdo particularmente na
questdo da cultura. Assim, buscar produzir, em torno deste movimento, algum dito acerca da

transmissdo cultura, em seu inseparavel contato com o que é da ordem do intransmissivel.
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2. PULSAO, INCONSCIENTE E METAPSICOLOGIA FREUDIANA

2.1 Pulséo, afeto e corpo

Abordarei aqui o conceito de pulsdo como ponto que articula a natureza com a
direcdo mesma de formacdo da cultura, tendo a sexualidade como ponto chave gque tornaria
essa construcdo legitima e possivel, posto que € a pulsdo em sua dimensdo de atividade em
direcdo ao objeto — isso que € de ordem sexual por exceléncia — que fundamentalmente nos
possibilita pensar as relacbes humanas na entrada na civilizagdo. Trata-se, deste modo, de
pensar a subversao freudiana operada no campo das proposicoes acerca da cultura a partir da
nocédo de pulsdo como o que permitiria articular a passagem da natureza a cultura.

E importante ressaltar que s6 podemos falar do que é da ordem da sexualidade em
sua relacdo direta com a pulsdo e sua respectiva variabilidade infinita de possibilidades de
escolha do objeto (FREUD, 1996g). Abordar a pulsdo € também problematizar os primeiros
tempos (légicos) de simbolizagdo — que articula as teses sobre a constituicdo da cultura e
psiquica, rompendo a dicotomia que marca tantas perspectivas que abordam a relacdo entre o
individuo e a cultura. Antes dessa entrada, o investimento objetal — se € que se pode nomear
assim, posto que, nos animais, tudo se da de uma forma completamente diferente — néo é,
necessariamente, sexual. Pelo menos ndo como Freud escutou clinicamente a sexualidade
como referente a perversdo da pulsdo, como afirma em seus “Trés Ensaios sobre a Teoria da
Sexualidade” (1996Q). Perversdo esta que se refere a como, no humano, a escolha de objeto
pode alcancar uma infinita variabilidade de formas. S6 neste momento podemos falar de
sexualidade humana - no momento em que o psiquismo € atravessado pela divisdo propria que
estd intrinseca, por exemplo, na etimologia da palavra “sexo”, que se origina do latim
“seccare”. Isso remete a “dividir, partir, cortar”. Ou seja, estar na sexualidade humana, de
fato, é estar dividido e estar diante do infinito movimento que marca o pulsional. Pois, a partir
do momento que cortado, o sujeito é marcado, consequentemente, pela incompletude
estrutural. A definicdo mesma de significante demarca bem como isso opera no advento da
possibilidade linguageira: “um significante é aquilo que representa o sujeito para outro
significante” (LACAN, 1998e, p.833). O sujeito surge como efeito mesmo de uma divisao ou
diferenca constituinte. Sendo assim, pensar a sexualidade é til e inevitavel para evidenciar
mais claramente a funcdo da pulsdo no que tange a sua propriedade cultural.

Comecaremos pela indagacdo acerca do conceito de pulséo e suas vicissitudes

especificas, a pulsdo sendo uma espécie de veiculo que comporta o embate do instintual e do
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psiquico. Em que nivel ela denota uma dimensdo entre esses dois ambitos, que poderia nos
apontar para algo propriamente cultural? Acredito ser importante aqui relembrarmos dois

momentos de registro essenciais sobre a natureza da pulsdo. Primeiro que esta se define como:

Um conceito-limite entre o psiquico e o somatico, como o representante psiquico
dos estimulos que provém do interior do corpo e alcancam a psique, como uma
medida de exigéncia de trabalho imposta ao psiquico em consequéncia de sua
relacdo com o corpo. (FREUD, 2004b, p.148).

E a partir do momento em que instinto ndo é mais s6 instinto, é pulsdo, que se

pode ja falar em cultura. Quanto a pulsdo, ainda,

A hipotese mais simples e mais indicada sobe a natureza da pulsdo seria que, em si
mesma, ela ndo possui qualidade alguma, devendo apenas ser considerada como
uma medida da exigéncia de trabalho feita a vida animica. O que distingue as
pulsdes entre si e as dota de propriedades especificas é sua relacdo com suas fontes
somaticas e seus alvos. A fonte da pulsdo é um processo excitatério num érgao, e seu
alvo imediato consiste na supressdo desse estimulo organico. (FREUD, 19969, p.
159).

Outro simples aspecto que também & importantissimo de ser realcado é a
propriedade da pulsdo de estar diretamente ligada ao que a referida citacdo coloca como
“fontes somaticas”. O que, literalmente, faz a pulsdo existir — usando essa palavra com alguns
cuidados, posto que se trata aqui de uma reconstrucdo metapsicoldgica — € sua ligacdo direta
com a materialidade do corpo, este, porém, quando ja inscrito como psiquico pela entrada na
cultura. Portanto, € esse nd entre corpo e cultura que estd implicado na pulsdo. Considero essa
articulacdo essencial para se pensar a formacdo da cultura, principalmente no que se refere a
seu embate intrinseco com o que ainda ndo era cultura, como necessario. Essa dimensdo de
anterioridade temporal faz-se necessaria pra se pensar o advento da civilizacdo. Isso seria
basilar, também, para pensar a articulacédo entre a pulséo e a dimenséo do historico.

Essa propriedade da historicidade implicando a articulacdo entre o tempo e o
advento da pulsdo no ser humano é o que estaria no centro da possibilidade de entrada na
cultura. Lacan (2008, p. 251) diz que:

A pulsdo, propriamente dita, é algo muito complexo... Ela comporta uma dimenséao
histérica, quanto a qual teremos de nos dar conta de seu verdadeiro alcance. Essa
dimensdo se marca pela insisténcia com que ela se apresenta, uma vez que ela se
refere a algo memoravel porque memorizado. A rememoracdo, a historizagdo, é
coextensiva ao funcionamento da pulsdo no que se chama de psiquismo humano.

Continuando o desenvolvimento desta argumentacdo, o objeto de satisfacdo da
pulsdo, possuindo como caracteristica principal a parcialidade (FREUD, 1996g), é o primeiro

passo metapsicoldgico para compreendermos a dimensdo de dinamicidade e 0 movimento
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historicizante deste conceito - 0 que possibilita pensar o que € humano em sua particularidade.
Por exemplo, no artigo “Um Tipo Especial de Escolha de Objeto Feita pelo Homem”
(FREUD, 2013b), vemos que é na possibilidade de substituicdo e movimentacdo entre um
objeto de investimento amoroso e outro que se localiza o atributo, estrito, da civilizacdo. Vale
lembrar que € a partir da possibilidade, exatamente, da rentincia a um primeiro objeto de amor
que, em certo nivel, se produz a possibilidade psiquica de deslocamento da libido para outros
objetos que serdo, em parte, corolarios dessa primeira marca psiquica. Esse movimento torna
todos os demais objetos apenas parciais, posto que marcados por uma falta anterior
constitutiva, que provoca a necessaria continuidade do investimento. Falta anterior que s6 é
inscrita, no entanto, a posteriori. Institui-se aqui, também, a possibilidade de pensar o
reconhecimento da temporalidade no aparelho psiquico a partir, justamente, da transformacao
do instinto em pulsdo. A dindmica pulsional na sua relacdo com o0s objetos como sempre
marcados como diferentes daquele mitologicamente registrado no psiquismo — pois este
objeto precisa ser, fundamentalmente, esquecido para que, na possibilidade de retorno, haja
continuidade em outras dire¢cbes — € 0 que nos demonstra a instauracdo de um passado e um
futuro, ou seja, a instauracdo da experiéncia do tempo, a partir, exatamente, dos contrastes
diferenciais que marcam a meméria dos individuos.

Sendo o eu, em ultima instancia, um “eu-corpo” (FREUD, 2007b), € interessante,
também, lembrar que a experiéncia do corpo atravessado pelo psiquico é aqui nodal para
falarmos deste momento basilar na experiéncia humana. Nesse momento, concomitantemente,
se vé a clara — e, de certa forma, necessaria, de um ponto de vista l6gico — relacédo entre o
advento da lei e o modo diferenciado da pulsdo operar, sendo ndo mais apenas instinto.
Temos, entdo, uma possibilidade de esclarecimento de aspectos importantes do mito do pai
totémico, onde entendemos que, a partir de um aparato ficcional, Freud formula o salto
civilizatorio implicado na instauracdo da impossibilidade de acesso a um objeto. Esta
producdo simbdlica — de um objeto inacessivel — esta primordialmente relacionada a fundacéo
da lei e do laco social. A busca por outros objetos que nunca serdo aquele que primeiramente
foi estabelecido, l6gica e psiquicamente, como proibido, é 0 que estabelece a necessidade do
acordo civilizatério. Temos, dai, a mudanca de meta da pulsdo e a decorrente formacdo de
investimentos fraternos. E exatamente neste salto que nos movemos a pensar a pulsdo como
central para falar da cultura. Vemos isso bem exemplificado na reconstrucéo historica do tabu
do incesto e o decorrente movimento exogadmico que expande as linhas de alcance

civilizatorias na pesquisa freudiana das primeiras sociedades (FREUD, 2012).



22

Observamos a pulsdo, aqui, como a representante primordial do movimento
psiquico, ou melhor, humano, por exceléncia. Na parte IV do livro O Eu e 0 1sso — “Os dois
tipos de pulséo” (2007b) —, Freud problematiza o embate entre pulséo de vida e de morte e
observamos que a particularidade desta polaridade no nivel das pulsdes nos leva a conclusdes
metapsicoldgicas ainda mais profundas em relacdo a pulsdo. Ela é, essencialmente sem objeto
altimo, pois, € na iminéncia da permanente dimensdo mortifera da pulsdo, que a chamada de
Eros para a vida pode construir o novo e ganhar multiplas faces. E é, exatamente, no retorno
intrinseco do vazio desta dimenséo de morte, que a pulséo de vida pode continuar trabalhando
em seus esfor¢os por retirar o sujeito da nostalgia do nada que, em um determinado tempo
I6gico, este ja esteve. Vale ressaltar, também, que este tempo ldgico e mitoldgico, s6 é
possivel de ser falado ou inferido a partir da experiéncia de entrada na cultura e de relagéo
com a linguagem, a partir do significante, posterior a isso.

E nessa visada que se pdde afirmar acima que a fungdo central que a pulsio
representa nesta forma particular de acdo no aparelho psiquico é a de produzir histéria. Em
sua face de ndo encontro com o objeto e de fundamental inevitavel luta com o vazio estrutural
da dimenséo de morte, a pulsdo se mantém trabalhando por uma continuidade de producéo de
no-vida-des. Neste sentido, a producdo do novo e, consequentemente, da vida, sO é possivel
em seu arrolamento l6gico com o nada da morte. Nesse sentido, Freud (2007b, p.65-66)

conclui um de seus textos mais centrais afirmando que:

Eros e a pulsdo de morte travam suas batalhas e ja sabemos por quais meios ambas
as pulsdes se defendem uma da outra. Portanto, desde que estejamos atentos para
ndo subestimar o papel de Eros, podemos dizer sobre o Id: nele, tudo decorre como
se estivesse sob o dominio das silentes e poderosas forgas da pulsdo de morte, que,
buscando o estado de repouso, tentam --- guiadas pelo principio do prazer ---
apaziguar o irrequieto Eros.

Avancamos aqui na tentativa de producdo de algum dito sobre a cultura através da
abordagem sincrénica do que no individuo seria extra-cultural, em algum momento. Valendo
aqui ressaltar, que esta dimensdo estad totalmente referenciada, ao mesmo tempo, a prépria
cultura, pois s6 é passivel de apreensdo uma vez que 0 sujeito esta ja atravessado por esta.
Nesse caminho, nos indagamos acerca das especificidades do conceito de pulsdo em sua
relacdo com os restos da temporalidade s6-depois deste arrolamento que foi imediata e
intrinsecamente da ordem do corporal, ou mesmo, como ja foi dito, com um momento onde
esses estimulos corporais ainda ndo possuiam significado subjetivo. Esse momento ao qual
me refiro € um momento primeiro de impressdes ainda fora do trabalho de relagdo com a

palavra.



23

E aqui que podemos, de algum modo, perceber alguns dos importantes
desdobramentos dessa subversdo. E no continuo retorno e insisténcia da pulsio no psiquico,
decorrente do corpo, em sua dimensdo instintual “pré-cultural” que temos condi¢des de
afirmar que o advento da cultura e a formacao do lago social, em ultima instancia, deriva das
marcas das primeiras satisfacdes corporais e desse momento pré-histérico para o sujeito. A
historicidade, assim como a representacdo de palavra, esta em relagdo com um ndcleo da
pulsdo que resiste a ser capturado pelo tempo, que insiste em ser capturado continuamente
pela representacdo de palavra, a0 mesmo tempo em que escapa da mesma... Esse nicleo
funciona, na insisténcia em se manter fora, como o motor do préprio movimento pulsional.
Estamos num campo onde teriamos que levantar o problema do estatuto destas inscricbes —
seriam inscricdes subjetivadas? Poderiamos falar de subjetivacdo? J& que estamos
interrogando experiéncias anteriores ao sentido, ou seja, relacionadas a uma dimensdo arcaica
e primordial. Por outro lado, estamos observando que € essa dimenséo pré-historica que funda
a possibilidade da historia. Entendemos que Freud formula que a histéria, a cultura, depende
do modo como a organizacéo psiquica se relaciona com este ndcleo irredutivel ao sentido. A
rigor, poderiamos mesmo afirmar que a producdo deste elemento como fora do sentido e do
tempo compdem o centro da definicdo mesma de cultura.

A pulsdo possui, definitivamente, muitos elementos que nos ajudam a pensar a
producdo da experiéncia do tempo e da construgdo histérica pelos sujeitos na cultura. Lacan
(2008, p. 254), ao trabalhar o que chama de uma espécie de heterogeneidade constitutiva da
estrutura viva, se refere a pulsdo de morte dizendo que ela remete a uma “Vontade de Outra-
coisa, na medida em que tudo pode ser posto em causa a partir da fungao do significante”. Ele
diz que ao mesmo tempo em que ela ¢ “Vontade de destruicao”, ela ¢é, igualmente, “Vontade
de recomegar com novos custos”. Podemos pensar, entdo, a relacdo intrinseca e necessaria da
diferenca fundamental como constituinte do habitante da cultura. A pulsdo de morte pode nos
ensinar que a diferenca funda a vida e a cultura. O que seria essa “Vontade de Outra-coisa”
sendo uma possibilidade de direcionamento ao diferente, logo, de criacdo da propria historia a
partir da entrada na funcéo significante (presentificacdo da diferenca, por exceléncia, para que
tenha lugar a linguagem)?

E nesse embate paradoxal onde, ao passo que a pulsio comporta a dimenséo da

destruicéo e do recomego, concomitantemente, que entendemos que:

Se tudo o que € imanente ou implicito na cadeia dos acontecimentos naturais pode
ser considerado como submetido a uma pulsdo dita de morte, é somente na medida
em que ha a cadeia significante... Essa dimensdo € introduzida desde que a cadeia
historica é isolavel, e que a historia se apresenta como algo memorével e
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memorizado no sentido freudiano, algo que é registrado na cadeia significante e
suspenso a sua existéncia (LACAN, 2008, p. 254-255).

A articulacdo feita na argumentacdo desenvolvida aqui entre tempo e pulsdo é
imprescindivel para que tratemos de cultura, ou mesmo, de como a prépria vida humana é
possivel, de um ponto de vista l6gico. A diferenca fundante corolaria dos primeiros contrastes
da memdria do individuo, por exemplo, seria basilar para tentarmos prosseguir. A dimensdo
historica ¢, entdo, advinda dessa “vontade” sempre de “Outra-coisa”, proporcionada pela
movimentagao constante da cadeia significante.

DiferenciacOes entre interno e externo, entre prazer e desprazer, entre 0 que €
introjetado e o que ndo é (FREUD, 2010d)... Sdo essas marcas que, primeiramente, fora do
simbolo, poderdo gerar os primeiros nacleos de possibilidade de simbolizagcdo psiquica,
posteriormente, e suas decorrentes relagdes marcadas pelo carater de civilizatorias. Ao falar
desses primeiros processos, Freud (2010d, p.113) diz que: “Foi estabelecida uma fungao
especial que devia examinar periodicamente 0 mundo exterior, para que seus dados ja fossem
conhecidos quando surgisse uma necessidade interior inadiavel”. Ele relaciona esse embate
entre interno e externo com a posterior possibilidade de criagdo da memoria, para que atraves
do teste de realidade fosse posto em funcionamento um juizo que analisasse a realidade ou
ndo de uma ideia a comparando com seu referente registro mnémico. Nesse caminho, o
principio do prazer/desprazer em seu estatuto fundamental de veiculo de diferenca primordial
no psiquismo, € demonstrado como indutor da acdo e, posteriormente, também, do préprio

pensamento. Como explica Freud (2010d, p.113-114):

A descarga motora, que sob o governo do principio do prazer tinha servido para
aliviar o aparelho animico de aumento de estimulos, por meio de inervacoes
enviadas para o interior do corpo (mimica, expressdes de afeto), recebeu uma nova
funcdo, ao ser utilizada na modificacdo adequada da realidade. Transformou-se em
acdo. A suspensdo da descarga motora (da acgdo), que se tornou necessaria, foi
arranjada mediante o processo de pensamento que se formou a partir do imaginar
(grifo do autor).

Aqui se vé também as primeiras diferencia¢bes corporais, como 0 aumento e
diminuicdo de estimulos citados, sendo os primeiros veiculadores desses processos que serao,
mais tarde, porém, desde ja, psiquicos. Temos condicBes, aqui, de arriscar uma pergunta
acerca de se ndo seria isso que é da ordem do afeto e que ficaria em uma dimensdo temporal
pré-historica no individuo que engendraria as possibilidades psiquicas, dentre elas, a
memoria. Aqui me volto, entdo, para a no¢do de afeto (FREUD, 2006b) e suas diversas
caracteristicas. Primeiramente, dando continuidade ao caminho acima feito, ressalto a central

tese freudiana de que pensamento e afeto se mobilizariam em um constante embate
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produzindo linguagem (FREUD, 2007a). Ao falar de exemplos clinicos onde o fendémeno
constituinte da negativa no psiquismo se apresenta em excertos discursivos, Freud deixa claro
que esse tipo de negacdo intelectual representa apenas uma negacao a nivel de discurso. Ele
demonstra que esse tipo de fendmeno se distingue da negativa radical que pode constituir o
psiquismo a partir, por exemplo, do recalque. E aqui que ele demonstra sua tese de que “a
funcdo intelectual se separa do processo afetivo” (2007a, p.148). E nesse abismo fundamental
que vemos presentificados oS primeiros processos que perpassam a constituicdo de um
sujeito. Ele exemplifica essa questdo a partir de uma “etapa inicial do desenvolvimento” onde
as experiéncias se ddo em torno de se “sua qualidade pode ser boa ou ma, Util ou danosa”
(p.148). Ao fazer essa relacdo das categorias do juizo como advindas desses primeiros
processos de diferenciacdo por uma via constituinte de negacdo, podemos perceber como
esses nucleos que, primeiramente, se ddo fora do campo da palavra conduzem, depois, a
producdo cultural. Pois, a propria possibilidade de emissdo mesma do juizo se da em cima
dessas primeiras experiéncias. Assim, Freud (2007a) caminha para a conclusdo desse breve,
mas nodal, texto dizendo que: “o estudo da fungédo psiquica de emitir juizos nos enseja, talvez
pela primeira vez, uma visao aprofundada de como uma funcédo intelectual surge a partir do
jogo de forcas dos impulsos pulsionais primarios” (p.150). Vemos, aqui, claramente, a relagdo
intrinseca de negatividade entre intelecto e afeto, ou pulséo.

E neste caracteristico tipo de oposicio que se produz movimentacdo no
psiquismo, dai a importancia da particula negativa em expressoes estabelecidas por Freud,
assim como a importancia que a problematica da negacdo vai assumir em sua obra. Quando
pensamos 0s diversos tipos de defesa — conceito pertencente ao nascedouro da obra de Freud,
mas que se desenvolveu com importantissimas consequéncias para se pensar o funcionamento
do aparelho psiquico — observamos que estas operam todas perpassadas pelo prefixo aleméo
da negagdo, a saber, “ver” (Verdrdngung, verwerfung e verleugnung). A problemética da
formacdo da cultura e da transmissdo deve estar, deste modo, relacionada a esta l6gica onde a
dimensdo do negativo se revela como central.

Além de ndo ser uma esséncia e ndo ter qualidade em si, assim como a propria
pulsdo, os afetos sdo passiveis de teorizacdo apenas por uma via econémica, ou seja,
“correspondem a processos de descarga” (FREUD, 2006b, p. 30). Essa acep¢do possui uma
relacdo direta com as sensagdes corporais. A concepgdo econdmica citada € importante, pois
contribui com a construgdo metapsicologica acerca de como um processo corporal influencia,
bem como é interdependente do aparelho psiquico. Durante o desenvolvimento em torno da

questdo do afeto, se Vvé este ligado a uma dimensdo de materialidade, especificamente. Porém,
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ao mesmo tempo, essa caracteristica de ndo ter qualidade em si, € o que nos d& condicéo de
pensar, a posteriori, isto como motor da linguagem e da cultura. Nos textos trabalhados
anteriormente se vé ainda mais claramente a ideia de que o afeto é impossivel de ser dito, e é
nessa impossibilidade central que se estabelece, por uma via negativa e/ou retroativa, a
possibilidade de se falar e pensar. Traduzindo este caminho metapsicolégico em termos
I6gicos, talvez seria possivel dizer que é porque algo ndo é possivel de ser dito ou pensado,
que a linguagem se estabelece buscando continuar o trabalho de fala e de pensamento,
respectivamente. Algo precisa continuar ndo sendo dito, para que se crie a operacdo psiquica
de supor que se precisa continuar produzindo discurso.

Esta tese central sobre o advento da linguagem que localizo em Freud ganha um
estatuto nodal quando ele vai tratar sobre a origem do personagem Moisés (FREUD, 1996g),
atraves de uma reconstrucéo logica, essa no mesmo estilo que se faz escutando o discurso na
clinica. E através da localizagdo e (re) construgio da verdade historica contida no mito
hebraico que, do ponto de vista logico, o que esta contido no centro de formacdo da nagédo
judaica, € um herdi que seria estrangeiro em relacdo a mesma. Apesar de Moisés ter tido papel
necessario na formagdao da identidade deste povo, segundo Betty Fuks (2014, p.60), “a
verdade em jogo na psicandlise ndo é a verdade material, aquela congruente com o0s
acontecimentos factuais e manifestos, mas a verdade ldogica distinta dela, a ‘verdade
historica’”. E isso que na clinica e na cultura, concomitantemente, pode permitir ao analista
escutar que logicas estruturais operam em volta de determinados acontecimentos ou discursos.

N&o é por acaso que nos utilizarmos aqui do lugar de estrangeiro do personagem
Moisés para o0 povo judaico. Fuks (2000, 2014) aponta, também, para a posi¢do do estrangeiro
como posicdo que demarca um aspecto fundamental da construcdo da historia dos préprios
hebreus. Temos, por exemplo, a narrativa biblica de Abrado, um dos precursores, igualmente,
da nacdo aqui em questdo. Ele — um caldeu, nacdo considerada paga em relagdo ao povo
semita que, posteriormente, se tornariam os futuros hebreus e, logo, também, judeus — foi
chamado pelo Deus dos hebreus, YHVH, a habitar uma terra desconhecida (A Biblia,
GENESIS, 12) e construir sua historia e a de seu povo em meio ao desconhecido. Ao tratar da
propriedade do estrangeiro como intrinseca a constituicdo de uma nacdo, Fuks (2014, p.59)
afirma que Freud “extrai a origem egipcia de Moisés, subvertendo a certeza biblica da
identidade entre o povo escravo e seu herdi, para introduzir na teoria o lugar do estrangeiro na
formagdo de um povo”. Nesse interim, o autor “identifica nas lacunas do texto biblico uma
verdade semiapagada, mas conservada na letra e desde ai construird, como veremos, a

verdade historica do judaismo” (FUKS, 2014, p. 60). Ou seja, é a partir da posicdo de Freud
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em relacdo a sua judeidade, que este pode construir uma nova forma de constitui¢do de saber,
presentificada no inconsciente. Pois, ndo é este o notével operador l6gico da relagdo,
intrinseca a nds mesmos, com o desconhecido? A prépria forma dos talmudistas de
interpretacdo da Biblia pode nos indicar, como relembra diversas vezes Fuks (2000, 2014),
que a judeidade comporta espaco para a continua reapresentacdo e reformulacdo de uma
mesma historia, onde na repeticao das palavras hebraicas ou mesmo na prépria copia do texto,
0 novo possa surgir, em meio a letra que da espaco para a polifonia no ato de leitura, escuta e
traducdo. E a partir dessa estrutura logica que podemos refletir sobre como Freud opera a
partir desse lugar para pensar o papel do que seria indescritivel ou impossivel de se simbolizar
de forma final. Bem como sua consequente escuta e, a0 mesmo tempo, manutencdo deste
desconhecido em seu lugar, podendo dar varias vozes ao novo.

Nesse caminho, retomamos a discussdo sobre o afeto, posto que este se encontra
submetido a esta mesma logica tratada: € por uma via retroativa que o afeto, ou mesmo o nao-
dito, séo, de algum jeito, passiveis de alguma referéncia. Aqui se localiza, entdo, o afeto em
sua dimensdo de ligacdo com as sensacfes corporais, e ndo préprio da linguagem ou da
cultura, ainda, pois somente pode ser representado quando ligado, posteriormente, a uma
ideia, como prerrogativa necessaria ao surgimento mesmo da possibilidade de sua
representacdo no psiquismo. Ou seja, o afeto esta “fora da palavra”, mas s6 poderiamos nos
referenciar a ele apos a entrada na palavra, pois é esta demarcacdo de temporalidade e histéria
que estabelece o que é humano ou cultural.

Vale também relembrar, antes de prosseguirmos mais um pouco, a importancia de
demarcar uma discussdo em torno do conceito de pulsdo como ndo somente 0 que se
referenciaria ao que nos torna, de fato, humanos: o que “psicologiza”, preenche de linguagem
e cultura nosso corpo... A pulsdo tem como aporte, em uma temporalidade anterior, o proprio
organismo Vvivo, estritamente fisiologico. Freud relembra bem que as vivéncias psiquicas sao
precipitados de experiéncias comuns a espécie filogeneticamente (FREUD, 2010b). Isso tem
relacdo direta com a propria forma com a qual o sujeito vai estabelecer seus diversos tipos de
lagos sociais: relacdes de investimento libidinal, amor, transferéncia, etc. E, também, nesse
momento de reatualizacdo dessas experiéncias, em que cada sujeito se implica e se subjetiva
ao seu proprio modo, que podemos enxergar o estatuto mais variavel de escolha de objeto da
pulsdo, que seria 0 gque estabeleceria 0 humano. A pulsdo se apdia em uma temporalidade
externa ao sujeito, sendo esta de um tempo pré-historico a ele, em que este era perpassado por

estimulos e impressdes anteriores ao advento da palavra — marcas as quais nao se pode mais
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acessar para que, necessariamente esquecido, passe pelo filtro da palavra num movimento de
cifra do inconsciente, criando memaria e consciéncia.

Porém, ainda que se apGie nesse lugar anterior a cultura, € a partir dessa estrutura
das primeiras vivéncias infantis que, ao se criarem as defesas do psiquismo, vai se instituindo
também a possibilidade de criacdo de singularidade na maneira como cada um vivera os
percalcos dessas primeiras experiéncias até adentrar na cultura. Isso pode ser melhor
exemplificado quando, ao tratar da angUstia, como um afeto com lugar privilegiado no
psiquismo, Freud (2014, p. 23) afirma que:

Se indagamos também pela origem dessa angustia --- como dos afetos em geral ---,
abandonamos o terreno inconteste da psicologia e adentramos a area fronteirica da
fisiologia. Os estados afetivos incorporam-se a psique como precipitados de
antiqiiissimas vivéncias traumaticas, e sdo despertados como simbolos mnémicos
quando situag@es analogas ocorrem.

Nesse caminho, mais a frente no texto, ele atesta, justamente, o ndo fechamento
desses processos em uma sO estrutura para todos, abrindo a possibilidade do surgimento da
singularidade, colocando que cada um daria um destino a angustia e aos afetos ao modo
singular. Ele diz: “nao sou a favor de visdes de mundo” (p.26), posto que a forma como esses
“simbolos mnémicos” serao recordados sera unico, apesar da estrutura de precipitacdo das
vivéncias traumaticas ser a mesma para toda a espécie. E justamente na possibilidade de
recordacdo e memoria que a historia de cada um pode advir.

E o que esta, segundo Lacan (2008), articulado na problematica da ética, que
relaciona o singular e o que é da ordem do intransmissivel em meio ao acordo comum
partilhado na civilizacdo. Sem este aspecto relacionado a singularidade e a uma dimenséo,
propriamente, ética, seria, talvez, impossivel falarmos de cultura e sujeito, em seu
funcionamento histarico.

Desse modo, através da conceituacdo do termo pulsdo, Freud inova fazendo uma
bela articulacdo entre natureza e cultura, bem como produz — é o que defendo e proponho
investigar — uma espécie de teoria do advento da cultura que ndo se fecha em si mesma, pois
tem como prerrogativa o estilo que cada sujeito construird para si a partir do retorno, no
aparelho psiquico, dessas experiéncias que, antes de sua histéria comecar e 0 mesmo poder
falar sobre elas, foram de ordem, em algum nivel, instintual, se colocando nessa dimensdo de
anterioridade a civilizacdo e a linguagem, propriamente ditas, ainda que, ja em algum nivel,
em uma temporalidade sincrénica, ja se direcionassem para tal. O afeto também ocupa um
papel central para conseguirmos evidenciar melhor o lugar das experiéncias que nao sao

passiveis de serem ditas, mas que, exatamente por seu carater intransmissivel no nivel da
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partilha do que é comum, no nivel do sentido, exigem que o sujeito produza, crie, uma saida
Unica, singular, mais além do sentido.

Para podermos construir esse trabalho, até aqui, se articulou continuamente o
conceito de pulsdo com a acepcdo de temporalidade freudiana, bem como com a estrutura
basica do inconsciente como sendo uma via de saber diferenciada, da ordem do negativo.
Acredito agora ser necessario caminhar em direcdo a essas outras questdes um pouco mais

profundamente para poder dar continuidade a investigacao.

2.2 A fundacéo do inconsciente como nova forma de saber

A reflexdo acerca da pulsdo nos encaminhou para pensar a préopria fundacdo do
inconsciente como nova forma de acepcdo de saber, atravessada por um dialogo constante
com um modo novo de se tratar o conhecimento (FUKS, 2000). A metapsicologia freudiana é
uma ferramenta que torna possivel especular sobre a constituicdo do eu e suas possiveis
consequéncias para, concomitantemente, falar da constituicdo também da civilizagéo.

Abordar a forma de fundacao e funcionamento do inconsciente, articulada com o
mecanismo de recalque - no que se pode fazer um dialogo com uma logica de formacdo da
cultura - pode ser (til para fazermos uma reflexdo sobre o tema da transmissdo. E importante,
inclusive, destacar de antemdo, que nesta ha o atravessamento por outros tipos de mecanismos
psiquicos, ou seja, fica, j4, de partida, uma pergunta acerca da variabilidade de operacdes
psiquicas que nos possibilitam pensar sobre a transmisséo.

A nocdo freudiana de defesa (FREUD, 1996d) permite pensar a cultura a partir de
uma abordagem da estrutura psiquica. Privilegiaremos aqui o recalque (verdrangung), mas
outras modalidades de defesa também comparecem nas producdes culturais, como a rejeicdo e
o desmentido (em alemdo, segundo Freud, respectivamente, verwerfung e verleugnung). Betty
Fuks em seu “O Homem Moisés e a Religido Monoteista — Trés Ensaios” (2014), faz um
importante levantamento de questdes sobre o assunto, principalmente no que tange a fazer
uma vinculacdo do mecanismo do desmentido as vicissitudes do préprio estabelecimento da
cultura. Essa operagdo psiquica “facilita ao sujeito dissimular uma incompatibilidade entre a
crenga, a qual ndo quer renunciar, e a percep¢do da realidade que a desfaz (FUKS, 2014, p.
70)”. Ou seja, nesse ponto que intercepta o que estd relacionado ao principio do
prazer/realidade, o lugar do negativo é essencial na possibilidade logica de subjetivacdo na
cultura. Ela nos ajudaria a compreender como se daria o posicionamento subjetivo do sujeito a

partir, exatamente, dos contetdos afetivos que precisariam ficar a nivel inconsciente para que
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se possa produzir dinamicidade & nivel de consciéncia. Prazer, realidade, lei e desejo se
congregam na saida subjetiva de cada sujeito diante da entrada na cultura. E coloco aqui que é
fundamentalmente a possibilidade de se refletir sobre essas questdes a partir do referencial do
inconsciente, que nos ajuda avancar nas proposi¢des acerca da dimensdo histérica em um ser
humano. Acredito que esses elementos podem contribuir para mobilizar mais elementos sobre
a pergunta: o que torna possivel a fala? Ou mesmo, a cultura?

A autora afirma também que (2014, p.70):

Freud acrescenta que a \erleugnung e a Ichspaltung, do mesmo modo que a
denegacdo (Verneinung), o recalque (Verdrangung) e a repressdo (Unterdriickte)
fazem parte dos processos de socializacdo e de constituicdo simbélica da cultura, da
religido e dos povos.

A Ichspaltung estaria indicando a prépria divisdo do eu que estaria ligada
automaticamente ao mecanismo de denegacdo ou desmentido. Para um maior esclarecimento
sobre os termos em alemao, consultar o capitulo sobre “O desmentido generalizado” deste
belo livro de Fuks. Acrescentamos aqui, nos aportando a esta autora, que, aléem desses
mecanismos metapsicoldgicos terem sido atestados, ja, por Freud, como primordiais para a
simbolizagdo cultural, ainda podemos localizar “Totem e Tabu” (2012) e “Moisés e o
Monoteismo” (1996e) como veiculos de compreensdao metapsicoldgica, a nivel cultural, da
clivagem do eu e do mecanismos do desmentido. “E descrito de modo preciso na passagem
em que os filhos, ao perceber a morte do pai, se angustiam e, imediatamente, renegam o
ocorrido tornando a vontade paterna mais forte do que nunca...” (FUKS, 2014, p.71). Esta
citacdo deixa bem clara a articulacdo dessas duas operacdes psicologicas no mito de formacéo
cultural dos sujeitos.

O estatuto de algo enquanto inconsciente, como ja foi dito, € fundamental para
tentarmos realizar este raciocinio, posto que na relacdo entre conteudo recalcado e posterior
possibilidade de pensamento e linguagem (FREUD, 2007a), conseguimos produzir uma
espécie de esquema que pode nos ajudar a falar sobre a entrada na civilizacdo a partir destes
mecanismos légicos discutidos acima e que fazem parte, primordialmente, da forma como se
constitui o inconsciente no sujeito.

Desse modo, estamos localizando aqui o que pode ser delimitado como algo
proprio a concepcdo de formacdo do inconsciente e que estd legitimamente articulado ao
advento mesmo da cultura, tendo como um ponto fundamental de reflexdo o que tange a

vivéncia psiquica do recalque, bem como, também, do desmentido, como formas légicas de
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atravessamento, nessa relagdo muatua e ao mesmo tempo imprescindivel, entre natureza e
cultura.

Vale ressaltar, também, que o recalque ndo seria equivalente a totalidade do
inconsciente (FREUD, 2006b), como o proprio Freud nos relembra continuamente, porém
fazemos uso deste mecanismo aqui como central posto que, do ponto de vista
metapsicoldgico, ele nos ajuda a pensar a cultura. Essa ndo equivaléncia é importante porque
pode indicar uma infinita variedade de possibilidades de se pensar 0s mecanismos que podem
dar voz a transmissdo. Delimita-se, entdo, uma localizacdo do funcionamento do inconsciente
remetendo a uma materializacdo propria de um tipo especifico de saber, como ja foi citado
anteriormente. O que se pode localizar, entdo, de singular na hip6tese ldgica de formagdo do
inconsciente e, logo, consequentemente, do advento da cultura?

O recalque tendo como seu principal corolario o esquecimento é fundamental para
pensarmos 0 movimento constante de formacdo cultural. Nesse interim, no qual queremos
localizar a posicdo do estatuto do inconsciente sistematico como fundamental para pensar essa
dinamica, faco lembranga, mais uma vez, da importante questdo relacionada a condicdo de
estrangeiro do povo judeu, pois Freud partiu desse lugar ético e politico para produzir um
saber a partir de um desdobramento desta forma que da lugar & permanéncia do espago da
alteridade na produ¢do do conhecimento; dé lugar a “paradoxal especificidade da psicanalise,
sua estranheza constitutiva, ou a ndo menos curiosa universalidade que é o imperativo de uma
incessante singularizagdo” (FUKS, 2014, p. 58). E nesta visada, a partir do eterno “devir-
judeu” (FUKS, 2000), que se pode supor as infinitas possibilidades de surgimento do singular
ou do novo em uma identidade (a saber, aqui, no caso, a judaica como modelo). Como ja foi
dito, foi o lugar de onde Freud partiu em seu caminho de constru¢cdo do conhecimento,
permitindo o lugar do desconhecido em sua pesquisa cientifica, apesar da prépria situacdo da
ratio ocidental no século XIX. Freud teve que promover uma espécie de desidentificacdo com
0 modelo de ciéncia dessa época (no qual a propria psicanalise se pauta na medida em que faz
parte da historia de seu surgimento), ao escutar a experiéncia com o desconhecido
presentificada no inconsciente de cada um de nds e na cultura.

Vale citar também, brevemente, a importancia do conceito de identificacdo na
obra freudiana, posto que, ao promover, principalmente em seu modelo de aparelho psiquico
fundamentalmente dindmico e dividido, promove um modelo de concepgdo do eu e da
identidade que contribui no que tange a desconstruir uma ideia essencialista ou de realidade
ultima destes. Freud inova a concepcdo de identidade. Florence (1994, p. 115), ao se referir a

tal assunto, o trata como “as identificacdes”, pois atesta que “esse plural se funda na coisa
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mesma freudiana e seu estilo... Essa atencdo dirigida ao multiplo e as diferencas esta
igualmente marcada na teoria das pulsdes, dos desejos, das defesas...”

A partir da acepc¢do do eu como sendo ndo somente da ordem da consciéncia
(FREUD, 2007b) e, de inicio, estando marcado por uma divisdo, o conceito de identidade
agora perde sua caracteristica, até entdo, de consisténcia, dando espago para o ndo-saber e 0
desconhecido. E aqui que, mais uma vez nos aportando em Fuks (2000, 2014), afirmamos que
0 conceito de identificacdo comporta seu consequente corolario, o da desidentificacdo. Posto
que em sua divisdo e em sua relagdo com as demais instancias, inclusive, primordialmente,
com 0 que esta inconsciente, estar identificado a algo ou possuir uma identidade, comporta,
necessariamente, o desconhecido que pode mobilizar essa identidade a continuar surgindo
com novos elementos, assim como no eterno “devir judeu” anteriormente citado. Os judeus,
alem de terem essa marca do estrangeiro na constituicdo da historia do seu povo,
presentificam ainda mais a ideia de alteridade radical na cultura e o consequente lugar de
questdo que se produz, exatamente, pela caracteristica intrinseca de revelar mais claramente o
novo que esta sempre a vir a partir do desconhecido. Atributo particular que contribuiu para
que Freud escutasse isso no sujeito de sua clinica e que podemos, aqui, expandir para nos
ajudar a evidenciar a formacdo da cultura também a partir de um n6 de desconhecimento
central. A identificacdo comporta, necessariamente, o desconhecido, a desidentificacao.

A relacdo dos judeus com a grafia do tetragrama impronunciavel, a saber, YHVH,
buscando uma representacdo para Deus, segundo diversos historiadores da religido,
impuseram condi¢cfes especiais aos mesmos, ao passo que essa forma de monoteismo deu
lugar a Auséncia como um tipo de direcionamento do humano (FUKS, 2000). Para os judeus,
além de os mesmos estarem, durante sua histdria, constantemente marcados por uma condi¢édo
de exilio, como ja foi dito, seu Unico Deus foi representado por um lugar de impossibilidade
fundamental de figuracdo e referéncia direta. Esse tipo de relacdo com a alteridade radical é
marcada pelo registro da operacao psiquica de que ha alguém que sabe: em algum lugar, ha a
unidade, posto que aqui ndo ha. E nessa tomada que os humanos continuam buscando,
produzindo cultura e ndo encontrando uma realizacdo Unica e total desta... Isto seria pré-
condicdo necessaria para a continuidade do andamento da mesma. Esta incompletude
constituinte é pensada na obra “O Mal-Estar na Civilizagdao” (2010f), onde Freud
problematiza diversos caminhos tomados pela civilizagcdo, que ja sdo, em si, também,
clinicos... Estes termos 16gicos se aproximam, em algum nivel, do que Jacques Lacan nomeou
posteriormente, pensando a clinica, de “sujeito suposto saber”. Freudianamente, pensando

pela via de instituicdo do recalque, o pensamento € produzido a partir de uma impossibilidade
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radical de simbolizacdo de uma dimensdo impossivel de ser totalmente alcancada no
inconsciente, o nicleo deste. Em “Andlise Terminavel e Interminavel” (1996b) isso é
cuidadosamente indicado. E este lugar mesmo de ndo-simbolizacdo, ou se poderia dizer, em
algum nivel, de intransmissivel, que permite movimento psiquico em direcdo a alteridade na
cultura, motor da busca por diversos objetos e producdes civilizatérias diversas. E isto que em
uma andlise permitird a constante producdo de questdo pelo sujeito e seu consequente
surgimento como tal a partir de cada reatualizacdo desses contetdos recalcados ou, de forma
geral, inconscientes.

O lugar do inconsciente como Auséncia radical fundamental € determinante da
relacdo de Freud com o que Fuks (2000) nomeou de judeidade - é o que evidencia esse lugar
subversivo escutado por ele quando estabelece que a cultura € instituida a partir de um lugar
central de impossibilidade de simbolizagdo ou intransmissivel. O tetragrama YHVH, como ja
foi dito, congrega, no judaismo, o lugar dessa auséncia, instituindo uma infinita possibilidade
de construgdo simbolica para o sujeito que se direciona a este “sujeito suposto saber”, aqui
presentificado na ideia de Deus. Sem este lugar de falta nodal, no qual o inconsciente é
utilizado como uma ferramenta referencial l6gica para nos ajudar, de um ponto de vista
metapsicoldgico, a discutirmos mais sobre essa questdo, ndo seria possivel pensar uma
possibilidade de continuidade histérica. E justamente nessa impossibilidade de encontrar esse
alguém que sabe, como citei anteriormente, representado muito bem na cultura judaica pelo
YHVH, que se da a producdo de uma transmissdo entre as geracdes na cultura. O ndo-saber
ganha, com o inconsciente, em Freud, uma posi¢cdo importante no que tange a se pensar a
producdo do préprio saber.

Pensar o lugar logico do negativo, tema este tratado exaustivamente tanto por
Freud, como por Lacan, contribui para que possamos “positivar” um saber — apenas a partir de
derivados desse ndo-saber, ou mesmo, do inconsciente — sobre a cultura. Vale ressaltar que
essa relacdo é, o tempo todo, estritamente dindmica. E no movimento que vemos o primordial
lugar do constante surgimento da alteridade na teoria psicanalitica da entrada na cultura, o que
nos relembra o trabalho analitico clinico quando o analista se pde a escutar o estrangeiro do
outro, do analisando que se pde corajosamente a falar, diante da possibilidade de surgir como
sujeito - diante do possivel surgimento dos derivados deste ndo-saber estrangeiro fundamental
que o constitui. Conclui-se, aqui, por hora, com o lembrete de que é se pondo neste lugar de
estrangeiro radical na escuta que “o analista deve impor-Se para sustentar, como ateu, a
doutrina freudiana, sem a menor adesao religiosa a ela” (FUKS, 2000, p. 96). Posto que tornar

0 inconsciente conhecido, tira-lo deste lugar de Auséncia, ou mesmo tornar o tetragrama
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impronunciavel, pronunciavel, seria negar a prépria estrutura de construcdo da cultura e a
necessidade de uma operacdo psiquica de suposicdo da existéncia de um Outro. A estrutura
esta correta quando atesta que aqui no se sabe, alguém sabe... Onde? E isto que nos mobiliza
a continuar escutando ad infinitum o saber ndo sabido dos diversos analisandos e fendmenos
da cultura, igualmente. E exatamente neste ponto que se pode evidenciar um pouco mais a
continuidade dos diversos caminhos que nos levam a refletir sobre os agenciamentos da
transmissdo na cultura. Na subversdo do aforismo de Descartes: “penso, logo existo” para
“penso onde ndo sou, eu sou onde ndo penso”’, vemos que ha lugar aqui, no conhecimento,
para 0 ndo-saber. A partir do que ndo se sabe, se produz saber, ou melhor, é a partir dai que
estd garantida a possibilidade l6gica de um saber... Reitero, a estrutura esta devidamente
correta em manter 0 nao saber neste lugar. Este é o trabalho dos analistas, escutar o
estrangeiro, permitindo o surgimento constante das formag6es do inconsciente, bem como a

propria transmissdo da psicanalise em cada diferente escuta clinica.

2.3 Metapsicologia freudiana do sujeito e da cultura

Ao falar de constituicdo do eu em psicanélise, se toca diretamente em mecanismos
psiquicos que ecoardo também no que seria uma tentativa de dar lugar a uma fala sobre a
entrada na civilizagdo pelo individuo. Nos textos freudianos “Formulacdes sobre os Dois
Principios do Funcionamento Psiquico” (2010d) e “A Negativa” (2007a), vemos algumas das
vicissitudes sobre a formacdo do aparelho psiquico e a respectiva entrada na cultura, de um
ponto de vista metapsicologico. Ou seja, no momento em que se esteja adentrando no que
seria propriamente humano, se estaria, concomitantemente, dando entrada em algo que ja
seria da ordem da civilizacdo e do lago social com outros seres humanos. E neste interim que
me interessa aqui, como ja foi dito, interrogar sobre a propria fundacdo do inconsciente e
mesmo dos primeiros processos psiquicos referentes a constituicdo do eu, para poder, por
algum caminho, pensar também como se daria a transmissao cultural, posteriormente.

Faz-se uso, aqui, da logica do inconsciente como algo proprio do sujeito que
adentra na cultura, atravées, por exemplo, do mecanismo de recalcamento — sendo utilizado
aqui como forma légica -, que em primeira mdo, seria um dos mecanismos centrais de
negacgdo primordial que promoveriam a entrada na cultura. Algo, por ser recalcado, ou seja,
esquecido e impossibilitado o acesso por vias diretas, impulsiona e produz novos elementos, a
posteriori, no sujeito. Podera se perceber isso melhor quando desenvolvermos com gue tipo

de acepcdo de temporalidade Freud tenta dar uma construcéo tedrica a esses dois tempos —
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exatamente por serem, de certa forma, inseparaveis — em que a cultura, através da pulséo e da
temporalidade s0-depois do inconsciente, tera como mola propulsora exatamente esse
momento anterior que se poderia nomear ainda de natural ou instintual. E aqui que se
entendem os famosos aforismos freudianos de que “a ontogénese repetiria a filogénese”, de
que “a anatomia seria o destino”. A constituicdo do sujeito na cultura se d4 em torno do n6 da
experiéncia que ocorreu em uma temporalidade anterior a esta, em um momento em que ainda
ndo havia propriamente cultura ou algo humano. O natural ou instintual sdo “recuperados”,
mas ao preco justamente da expressdo de sua perda: a natureza e o instintual, tendo sido
perdidos na instituicdo da pulsdo, retornam como “resto” do processo de constituigdo da
cultura.

Em “O Mal-Estar na Civilizagdo” (2010f) temos uma discussdo que toca em um
ponto semelhante. Freud nos aponta que o desenvolvimento do individuo e o cultural estéo
diretamente relacionados, e tal forma se originaria a partir da vida organica. Ele ainda situa “a
consciéncia de culpa produzida pela cultura”, que nao sendo reconhecida como tal,
permanecendo inconsciente ou vindo a luz como um mal-estar, implica “uma insatisfa¢ao
para a qual se busca outras motivacdes” (p. 108). E nesse né que vemos a cultura se
movimentando e historia sendo produzida pelos sujeitos. E por essa via também que Freud
localiza o supereu como tendo uma origem relacionada ao que € de ordem filogenética
(2010f). Isso no sentido de que sdo as primeiras experiéncias de diferenciacfes ocorridas a
partir da prépria estrutura do corpo que servirdo de base para a subjetivacdo da lei,
posteriormente. Por isso, a caracteristica de necessidade das imposi¢cdes promovidas pelo
supereu como agente da lei subjetiva de cada um (FREUD, 2007b), pois sdo provenientes de
sensacOes corporais de prazer e desprazer anteriores. Relembro aqui os juizos de atribuicdo e
existéncia na constituicdo metapsicoldgica do eu (FREUD, 2007a). Em um primeiro tempo
l6gico, o que é bom é introjetado no eu ainda a se formar, € 0 que é mau, ndo. Em um segundo
momento — esta divisdo existe apenas a nivel de construcao ficcional tedrica, vale ressaltar
gue a experiéncia é sincrénica —, o principio de realidade, automaticamente articulado ao
principio do prazer, vai articulando as diferenciacGes e contrastes entre o que é préprio do eu
e do outro (FREUD, 2010d). E nesse interim, que os precipitados estruturais de tais
experiéncias, ao ganharem forma durante a constituicdo do sujeito perpassado pela
simbolizacdo cultural, sdo atualizados a cada situacdo acidental que ocorre com 0 sujeito
(FREUD, 2010b). O supereu é, assim, uma demonstracdo clara dessa dimensdo de

temporalidade e retorno que se d& no ato de entrada na civilizagao.
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A transmissdo da lei entre as geracdes, o andamento da cultura e o posterior
estatuto de singularidade que serd produzido pelo sujeito sdo construidos pela via circular de
retorno e atualizacdo destas experiéncias. Aqui, coletivo e singular se articulam. Pois, mesmo
que todos passem por essas experiéncias primeiras primordialmente da ordem do corpo, a
forma como se produz o retorno e a construcdo de saidas diante das imposicdes de
necessidades pelo supereu é singular. Sendo prépria de cada individuo, em meio a lei comum,
existe a singularidade de cada pessoa em constante embate e os fendmenos da cultura séo
importantes de serem escutados para que se possa dar voz a essa bela questdo que por seu
eterno embate, produz sempre o novo e a continuidade histérica. Assim como na mdsica que
consta na epigrafe deste texto, Belchior, através da arte, j& que esta € uma das maiores
testemunhas do inconsciente, nos ensina que apesar de que “ainda somos os mesmos”, “o
novo sempre vem”.

Sendo a cultura proveniente primordialmente das primeiras sensagdes corporais
de prazer e desprazer promovidas pela relagdo com o outro, atraves do inconsciente se pode
enxergar que o retorno incessante desses afetos esquecidos € o que move a producédo de mais
elementos civilizatorios. Como podemos perceber, também, na logica refinada de “Moisés e o
Monoteismo” (1996€), € no esquecimento que se funda uma gama de variadas possibilidades
l6gicas de produces discursivas posteriores.

E aqui que aproveito para denotar a relevancia clinica desta pesquisa, posto que,
como aquela nos ensina, é em torno do que ndo pode ser falado que buscamos continuar
falando. Ou seja, a partir daqui se nota que ha um nivel de intransmissibilidade nodal, ou
mesmo central, para que a possibilidade de transmissao entre culturas se gere. Posto que é na
insisténcia de um ponto que ndo poderia ser dito - isso que seria da ordem da satisfacdo
corporal por exceléncia e, vale ressaltar, das primeiras ocorridas com o individuo - que se
insiste em produzir novos ditos, que se constrdi discurso em torno disto que causa e que
insiste em retornar na temporalidade s6-depois, pois ainda ndo elaborado (FREUD, 2010h).
Poderiamos inclusive comparar este ponto com o proprio nlacleo do umbigo do sonho
(FREUD, 1996a), € em torno dele que as produc¢des oniricas sdo feitas, é em torno de algo que
causa questdo, mas que, exatamente por causar, em uma temporalidade l6gica anterior, ndo
poderia ser, de antemao, dito. Pois, causa o dito. Este tema serd mais desenvolvido abaixo
quando for citado o modelo, ou mesmo, a estrutura de temporalidade, demonstrada em
“Totem e Tabu” (2012).

Por hora, se nota aqui uma mobilizagdo da natureza a cultura e, por

retroalimentacdo, vice-versa. Defendo, inclusive, que em algum nivel, possamos dizer que
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essa distingdo € parcialmente desessencializada com Freud. Pode-se embasar tal discussdo, se
diga de passagem, a nivel epistemoldgico e a titulo de referéncia, com o conceito de
“causalidade semidtica”: termo usado por Assoun (1983) para designar como Freud parte das
“Ciéncias da Natureza”, e neste nivel mesmo de analise, constroéi seu método clinico, sem
precisar instituir oposicdes duais, ou mesmo, categorias essencialistas fechadas em si do que
seria natural e cultural como existentes em ambitos profundamente diferentes. Pela via de um
monismo através da acep¢do do inconsciente, Freud pode, parcialmente, produzir
deslocamentos e tensionamentos no que tange a discussdo que institui a natureza e cultura
como objetos fundamentalmente diferentes (ASSOUN, 1983).

Ao fazer uma operacionalizacdo das chaves aqui apresentadas, tendo em vista o
objetivo do trabalho, podemos fazer uma construcdo metapsicologica nos utilizando da
relacdo entre natureza e cultura. Com Jacques Lacan, principalmente nos momentos em que
este se pde a tratar das questdes relacionadas as instituicdes de psicanalise e suas
consequéncias para a cultura, na parte V de seus “Outros Escritos” (2003c), podemos pensar
que a transmissdo da psicanalise envolve exatamente algo da ordem dessa direcéo de retorno e
as possiveis producdes de singularidade que podem advir disso (LACAN, 2003c). Retorno
que retorna trazendo a marca do novo. Retorno, este, primordialmente a Freud, quando se
trata de pensar a propria transmissdo da psicanalise. E nesse caminho de dar voz a essa
discussdo sobre a transmissdo cultural, que se torna importante, a0 mesmo tempo, articular e
se perguntar sobre 0 modo de transmissdo que é inaugurado com a metapsicologia freudiana.

Dando continuidade a discussdo, em o “Eu e o Id” (2007b), os desdobramentos
das construcbes em torno da distingdo inconsciente e consciente produzem muitissimas
possibilidades a partir da demarcagdo entre inconsciente “sistematico” diferenciado do sentido
de inconsciente “adjetivo”. Nesse constante embate, inclusive da instancia do eu como sendo
também, em partes, inconsciente, este avanco na teorizacdo metapsicologica nos permite
pensar determinadas consequéncias para a entrada na cultura e como se daria a transmissao.
Este texto encaminha a l6gica metapsicoldgica de que o significado subjetivo da lei (e a
formacdo do supereu decorrente disto) € tributario da energia libidinal do isso, logo, das
primeiras manifestacbes de prazer e satisfacdo do corpo. Essa forma ja se vé presente em
“Totem e Tabu” (2012), o estranho e o diferente compondo algo que se afirma ndo ser
composto por eles, justamente porque estes 0 compdem, ndo podem ser falados, posto que
esses processos psiquicos sdo agenciados, eles mesmos, pelos significantes que os dividem
enquanto tal (LACAN, 1999). Pois, estar atravessado pela sexualidade humana seria estar

nesta condicdo de, fundamentalmente, dividido.
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Em sua pesquisa, Freud (2012) localiza que é exatamente o tabu do incesto que
leva a civilizacdo em formagédo a instituir lei exogamicas, por exemplo. Leis estas que
instituiam que ndo se poderia acontecer o incesto e apenas se poderiam haver relagGes entre
individuos de diferentes tribos segundo determinadas regras especificas. Regras estas,
civilizatorias. Nesse caminho vale ressaltar, mais uma vez, a lei fundamental de que a
rentncia pulsional é necessaria a expansdo da civilizacdo, em algum nivel (FREUD 2011a,
2010f). Freud localiza isso bem quando percebe e escuta que o funcionamento psiquico dos
primitivos ndo é tdo diferente assim da sociedade de sua época, dita moderna. Segundo Fuks
(2007, p. 38), “na impossibilidade de simbolizar plenamente a natureza enigmatica da
violéncia, o0 homem contemporaneo e o selvagem das cavernas podem ser igualmente
barbaros, cruéis e malignos”. Posto que esse enigma do que estd “fora” dos padrdes ditos
civilizatorios e que esta, ao mesmo tempo, paradoxalmente e inevitavelmente, dentro e no
nucleo de formacdo de cada sujeito, também, € estrutural no psiquismo deste e da cultura.
Revelando-se a sociedade como pautada no crime de assassinato, situacdo esta que comporta,
na lei comum, diversos niveis de proibicdo. E interessante, aqui, notar que, do ponto de vista
l6gico, é necessaria uma proibicdo porque, de algum modo, uma espécie de ato transgressor,
em algum momento aconteceu.

Com isso, temos um importante descentramento do ponto de vista das teorias

sobre a cultura, com a afirmacao de que:

O discurso freudiano desconstruiu a ideia de uma “superioridade” da civilizacdo
moderna sobre as mais primitivas. Essa subversao significou a defesa da tese de uma
certa unidade da espécie: ndo ha diferenca diacrbnica entre civilizados e selvagens
(FUKS, 2007, p. 38).

Esta subversdo é importante, pois neste nd que se congrega 0 que é contrario a
cultura, do ponto de vista da consciéncia e da lei comum, como constituinte e central na
mesma. Vemos, entdo, uma importante renovacdo na forma de se abordar diversas importantes
problematicas culturais e historicas, a saber, a guerra, 0 mal e os diversos acontecimentos de
ordem traumatica que marcam de diversas formas a historia da formacdo da sociedade. Nessa
linha de continuidade entre o primitivo e o moderno, podemos perceber tais questdes como,
de certa forma, estruturais, em detrimento de analisarmo-las a nivel apenas valorativo, por
exemplo.

Nesse caminho, se pode ver essa mesma ldgica constituinte se mostrando
claramente da mesma forma quando se trata da formacéo do supereu: é através dos primeiros

investimentos do isso que o supereu (representante psiquico e agente da lei) é formado e
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investido de forca sobre o eu, ou seja, é com a energia do que um dia esteve fora desta lei, que
a lei se investe de significado subjetivo.

Esses desdobramentos também nos d&o a possibilidade de relembrar o lugar da
pulsio de morte a partir deste ficcionamento metapsicolégico na formagdo da cultura. E em
sua face de destruicdo, que os contrastes e estimulos que chamam os sujeitos — ainda antes de
0 serem, propriamente — para este vetor que seria contrario a morte, a saber, Eros. E é assim
que se produz, neste constante embate, a vida. Ou seja, a face destrutiva da pulsdo no dado
momento de entrada na cultura, contribui igualmente para que o sujeito continue trabalhando
para a vida. E no que a vida pode ser, constantemente, possivelmente impedida, que o
psiquico se impele para a mesma (FREUD, 2007b). E neste interim que se pode localizar a
relevancia de dar lugar a essa questdo como central no que concerne a fundar novas
possibilidades de se pensar como se transmite a possibilidade de se tornar humano, ou
mesmo, se pode arriscar dizer, de se adentrar na civilizag&o.

Ainda sobre a formagéo do supereu no texto “O Eu e o 1d” (2007b), demarcamos,
entdo, a relevancia da instituicdo do supereu no aparelho psiquico para se pensar as formacoes
culturais, no que tange as relagdes com os ideais. Faco aqui também a lembranca de mais
alguns importantes textos freudianos, sendo agora estes de um momento mais anterior de seu
trabalho. Em “Atos Obsessivos e Praticas Religiosas” (2015), bem como em “A Moral Sexual
“Cultural” e o Nervosismo Moderno” (2011a) ja podemos, de algum modo, colher algo que ja
nos apontaria para essa logica que é prerrogativa para se tornar um ser participante da cultura.
A neurose obsessiva, aqui, comparecendo como uma forma que emerge e se releva como
consequéncia destes primitivos processos de formacdo do eu em movimentacdo dindmica com
os materiais do inconsciente, através, por exemplo, do modelo de “formagdo reativa”, que ¢é
esta defesa psiquica que congrega um conteudo civilizatorio e, num mesmo tempo, a energia
libidinal transgressora do mesmo.

A relacdo freudiana com a religido, tanto ao tratar do supereu, como ao tratar da
neurose obsessiva, ou mesmo tentando trabalhar simplesmente o que atravessa e constitui a
moral e 0s bons costumes modernos, ndo esta no nivel do fenémeno, mas, sim, no nivel da
forma e, poderiamos até dizer, em um nivel estrutural. Essa discussdo encontra seu apice em
“Mal-Estar na Civilizacdo” (2010f) onde se localiza a instancia do eu analisada em um nivel
de sua relacdo intrinseca e inevitavel com a cultura, posto que esta j& se constitui perpassada
pela relacdo com o outro, logo, com o lago social. No caminho deste determinado estado de
coisas, Freud afirma que ha um nucleo parandico no eu de cada individuo quando registra que

“diz-se que cada um de nds, em algum ponto, age de modo semelhante ao paranoico,
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corrigindo algum trago inaceitavel do mundo de acordo com seu desejo e inscrevendo esse
delirio na realidade” (p.38). Nessa articulagdo e subversdo do que seria uma ideia de religido
para além de como esta se apresentaria como fenémeno, se localiza algo da ordem de uma
forma: estar na civilizagdo indica esse atravessamento permanente pelo que poderia ser,
rapida e cuidadosamente, denominado de discurso religioso na formacdo da cultura. Cada
sujeito, no momento de estruturagdo das primeiras marcas que o constituirdo, de algum modo,
possui como nucleo disto, no inconsciente, uma espécie de ritualistica ou religiosidade
pessoal e Gnica. A partir do que, profundamente, o faz produzir discurso e fantasia em sua
realidade psiquica.

Como ja foi dito, toda palavra e toda simbolizacdo que ocorrem, estdo marcadas,
primeiramente, em algum nivel, por uma rendncia pulsional e seu a posteriori logico: o
sentimento de culpa (FREUD, 2010f). Este modelo é muito bem representado e, ainda mais,
relevado, quando se pensam as religides judaico-cristds ocidentais. Mas, o que Freud faz é nos
dar um lembrete que estas relevam algo que ja esta perpassando a formacgédo da sociedade no
nivel da forma e da estrutura. Esta discussdo é avancada com Moustapha Saphouan em “A
Palavra ou a Morte” (1993): se o pequeno ser humano, ainda “aculturado”, ndo for
atravessado primordialmente pelo simbdlico e, assim, pelos significantes advindos do mundo
do Outro, o que lhe resta € a morte, esta no sentido de que ndo ha contrastes, diferencas
fundamentais e constituintes que dao origem as possibilidades para o devido advento da vida,
ou melhor dizendo, também, da possibilidade desejante. Esta, somente possivel a partir da
falta constituinte atravessada pela possibilidade de produzir palavra. Por isso, quase que — mas
ndo ainda! — em uma oposi¢do dual e contraria, temos: ou palavra, ou morte.

Neste sentido, podemos refletir sobre a constituicdo do eu como um tipo de
producdo religiosa no nivel da forma. Vale ressaltar que este processo estd no seio da
formacdo da cultura, em Freud. Aqui me vem, inevitavelmente, uma pergunta: a partir disso,
como se da a producdo de singularidades? Pressupondo-se que o discurso religioso seria um
discurso relacionado a uma espécie de apagamento daquela? A constante repeticdo, o Destino,
Ou mesmo 0 mito por ele mesmo como uma histéria apenas circular, sem aberturas, ndo dao
lugar ao novo. E exatamente na falha mesma deste processo de tentativa de apagamento, ou
mesmo de correcdo dos elementos da realidade, que podemos apontar para este elemento que
rompe a repeticdo ciclica (marcada por uma religiosidade no nivel do que fundamentalmente
0 determina e 0 perpassou em suas primeiras experiéncias), que podemos pensar o surgimento
do novo e da singularidade em cada ser humano habitante da cultura. Para abordar melhor

sobre tal, retorno, mais uma vez, como é necessario, a discussao anterior em torno da relagéo
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do estabelecimento da Lei com o movimento necessario para a formagdo da instancia do eu.
Nesse caminho, entdo, é importante delimitar melhor o que se esta sendo nomeado de
discurso religioso, assim como de producdo de singularidades. Neste processo de entrada na
cultura em que todo ser humano passaria por estes percalgcos, o que colocaria todos,
igualmente, em algum nivel nesta forma “religiosa” que seria o proprio habitar a cultura e sua
respectiva “moraliza¢do” produzida, onde e como ocorre a producdo do unico ¢ do novo?

Pergunto-me aqui, também, em que medida estes dois, de igual forma, justamente no
gue tange aos seus respectivos embates e relagdes, estdo articulados intrinsecamente de forma
que ambos estariam no ponto chave fundamental em que se da a formacdo da cultura? O
embate desses dois é necessario para a producdo do laco social. Ndo podendo referenciar-se a
um, sem, de algum modo, fazer necessaria tensdo com o outro. A repeticdo se encontra
articulada ao novo no ato de sua transmissdo, pois no retorno pulsional do recalcado,
temporalmente, algo se produz de novo no sujeito. Aqui, vale expandirmos essa discussdo em
torno de como o tempo pode contribuir para avancarmos na producdo destas questdes e,

consequentemente, 0 que podemos falar, ainda, sobre a transmissao cultural.

3. UMA NOVA TEMPORALIDADE A PARTIR DO SABER
PSICANALITICO

3.1 O tempo em Freud

Objetiva-se aqui, agora, expor o desenvolvimento freudiano acerca da
transmissdo, articulando-a mais diretamente com uma dimensdo que estd, inevitavelmente,
intrincada a esta: a do tempo. A partir de algumas chaves de direcdo em Freud, como o
mecanismo psiquico do recalque e o conceito de pulsdo, como ja trabalhados anteriormente
acima, tendo as mesmas como centrais pra pensar por onde caminha sua construcao
metapsicoldgica em torno da constituicdo do eu e, assim, consequentemente, como se da a
formacdo da cultura. Sendo, claramente, a clinica, o ponto central do lugar da producdo do
saber em psicanalise, tanto do ponto de vista, de antemdo, de escuta da experiéncia e, depois,
mas concomitantemente, do ponto de vista da construcédo tedrica, se sabe que a transmissdo é
produzida, continuamente, no tempo mesmo do acontecimento clinico. E neste que aquela se
da. Busca-se, assim, entdo, localizar em que nivel desta discussao se pode estabelecer e extrair
uma caracteristica particular e propria do saber psicanalitico em relacdo & sua acepcdo de

temporalidade. Como pensar o tempo, a clinica e a transmissao?
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E neste caminho que inicio aqui recuperando alguns dados sobre como a clinica
freudiana é subversiva, em relagdo ao conhecimento vigente, no que tange a forma de abordar
a fala do sujeito. Desde o periodo referente as “Primeiras Publicagdes Psicanaliticas”, por
exemplo, com o texto “A Sexualidade na Etiologia das Neuroses” (1996c), vé-se, desde ai, um
conjunto de deslocamentos conceituais intrinsecos as novas formas de dialogo com os dados
clinicos que Freud estava produzindo. Nessas novas formas de trabalho, que permitem que a
clinica e, principalmente, a fala, ndo s6 caminhem a frente, mas construam diretamente,
através das ferramentas metapsicoldgicas, a teoria, se amplia, inclusive, as nocbes que
tangenciam uma diferenca em relacdo ao trabalho clinico da época. O lugar de fala,
especifico, que é estabelecido para o sujeito na clinica psicanalitica, promove um tipo de
subversdo na forma de se pensar a transmissao de um saber, posto que é considerado aqui 0
que é da ordem do inconsciente. O que funda um diferencial em relacdo as formas de
transmisséo consideradas classicas, que consideravam somente o conhecimento pela via da
consciéncia como fonte de transmissdo de um saber. Isto tem uma evidente importancia
quando se reflete sobre que tipo de acepcdo de transmissao a psicanalise apreende e como esta
nos permite ter mais ferramentas para se pensar a formacgéo da cultura.

Como ja abordamos acima, nos aportando em Fuks (2000), a psicanalise
freudiana se pauta em um novo tipo de saber e a forma como isso se apresenta em sua clinica
nos traz consequéncias para se pensar que tipo diferenciado de transmissdo esta em jogo aqui.
No texto supracitado, Freud percebe que argumentacdes supostamente “morais” de seu tempo
desviariam a atencdo de fatores evidentes e mais importantes, inclusive de ordem cientifica,
que seriam Uteis contribuicdes para o desenvolvimento de uma ciéncia acerca do psiquico.
Nesse caminho ele argumenta: “Um médico sempre pode causar danos, quando ¢ inabil ou
inescrupuloso, e isso ndo se aplica mais nem menos a investigacdo da vida sexual dos
pacientes do que a outras areas” (1996c, p. 252, grifo meu). Pode-se notar aqui, antes de
tudo, certo nivelamento das questfes voltadas para o que € da ordem do sexual, em relacéo a
questdes de qualquer outra dimensdo. Em um segundo tempo, a partir disso que podemos
perceber como certa particularidade na forma de se perceber clinicamente a fala do paciente,
se criam condicdes para a legitimacdo do lugar de fala como o lugar de onde parte o saber, no
caso, aqui, o psicanalitico. Ou seja, uma demarcagdo importante, a partir disso, € que o autor
promove um movimento em torno do que era considerado o conhecimento vigente na época,
demonstrando um novo tipo de abordagem do saber através do inconsciente.

O saber psicanalitico surge a partir da fala do proprio sujeito que esta na posicéo

de analisando. Bem como, podemos dizer também, a transmissdo deste saber se da,
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exatamente, a partir desta via. Com essa inauguracdo, se dd uma inovacdo na forma de se
entender, por exemplo, as consequéncias disso para se abordar a transmissao na cultura, posto
que h&a uma nova concepc¢éo de temporalidade no momento de uma transmissdo. A clinica nos
ensina que a prépria dimensdo histérica inaugurada pela forma de acepcdo do inconsciente,
como ja foi discutido antes neste trabalho, garante que a transmissao entre geragdes culturais
ocorra a partir da continuidade mesma da fala.

Dessa forma, dando continuidade a essa discussédo, agir clinicamente e escutar o
sujeito ndo estaria em ndo se dar lugar de fala a determinado assunto, por mais que 0
“colorido ético” em torno dessa invocagdo de algo relacionado a educagdo ou aos escrupulos
indicasse que sobre certos assuntos, os médicos nao falassem sobre. O que Freud faz é
produzir certa agitacdo, ao se colocar, continuamente, questdes acerca do discurso de seus
pacientes, deixando que o material de seu trabalho seja a prépria fala dos mesmos, se
construindo, assim, a psicanalise, entdo, nesse lugar de um saber que esta sempre se fazendo,
que se coaduna com o que ¢é da ordem do estrangeiro, em uma temporalidade sempre ainda a
surgir (FUKS, 2000). Bem como, ela é feita do que é mais intrinsecamente particular, posto
que sem visdo de mundo fechada (FREUD, 2010a), sendo passivel de transmissdo exatamente
nos proprios acontecimentos clinicos em que, nesse mesmo tempo, esta se faz. Em cada
andlise se (re) cria a psicanalise e essa nova acepc¢ao de tempo em relacdo a forma de se fazer
a apreensdao do conhecimento — relacdo intrinseca entre experiéncia de escuta clinica e
construcdo ficcional se utilizando das ferramentas metapsicoldgicas — tem consequéncias para
um determinado modo de pensar a transmissdo, inclusive, cultural, como ja foi dito.

Esse conjunto de lembretes € importante porque demarcam um posicionamento
diante do saber diferenciado. Temos condi¢cdes aqui de pensar a transmissdo de saber e,
consequentemente, da cultura, de uma forma diferenciada, com mais possibilidades. Isso
promove um deslocamento de saber, inclusive, dando ao paciente o lugar politico de falar,
seja da vida sexual ou qualquer outro assunto de igual maneira. E nessa via que, neste
trabalho, vai se localizando o que é da ordem da transmisséo, sendo importante lembrar que
esta se da fundamentalmente no trabalho clinico entre analista e analisando, e em que isto
dialoga inevitavelmente, pelo que lhe € proprio, com esta nova maneira de trabalhar o tempo.

E pela via, exatamente, do que ndo se sabe que se da o avanco clinico. E é nessa
continua necessidade de produgdo cultural, a partir do ponto em que ndo sabe — o
inconsciente, por exceléncia —, que se pensa a temporalidade pela via dessa insisténcia desse
ponto vazio a retornar. A cultura e seus respectivos sujeitos se constroem em uma estrutura de

tempo circular: passado, presente e futuro se misturam produzindo continuidade, a partir
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desse retorno constante que produz avanco... E nesse interim que o nd transmissdo da
psicandlise e da cultura abordado neste trabalho se articula.

Assim, se pode pensar, também, em que medida estes dois — transmissivel e
intransmissivel — seguem nesse respectivo embate, para produzirem algo da ordem de uma
transmissdo cultural. Sem o dado pré-cultural desta temporalidade anterior e, portanto, isto
que é da ordem do intransmissivel, posto que esquecido ou mesmo ndo passivel de
simbolizacdo, ndo se funda o transmissivel, a palavra, ou mesmo a lei coletiva, o acordo
cultural tal como o conhecemos. Isto que é anterior, ao retornar a posteriori, gera novas
producbes. Aqui a temporalidade freudiana se renova e o que estava na pré-histéria da cultura,
torna-se central no presente e causa uma busca por um porvir no futuro. Em outras palavras, o
corpo produz e é cultura e esta é impulsionada pela pulsdo (FREUD, 2004b) daquele
insistente por se satisfazer. A perspectiva de tempo &, entdo, aqui, subvertida.

O ficcionamento produzido no mito do “Totem e Tabu” (2012) coloca em questao
a acepcdo de que foi em torno do esquecimento do crime com o pai totémico que se gerou
todo um discurso, um saber e uma cultura em torno deste pai, mas sem que se fale diretamente
do acontecido, posto que este se coloca numa exterioridade causal. Portanto, assim como na
clinica se pode formular um dito sobre o recalcado apenas a partir de seus derivados, na
cultura se pode possibilitar um saber sobre o que a causou apenas pela transmissdo a
posteriori de tracos a partir do que os causa. E nesta mesma forma que podemos nos lembrar
da discussdo feita no capitulo anterior de como, retroativamente, a pulsdo da destino as
primeiras memorias de satisfacdo corporal que se fundam como tal, ou seja, como tracos
mnémicos capazes de serem lembrados, a partir do momento em que ha uma perda disso ou
mesmo, simplesmente, pequenas diferenciacBes, se produzindo contrastes entre eles.
(FREUD, 2006b).

E na possibilidade temporal de retorno que se estabelece toda a mobilizagdo em
torno disto que insiste em retornar, pois, fundamentalmente, ndo simbolizado. Isto que guiara,
justamente no que tange aos seus respectivos embates e relacbes, a questdo da transmissao da
cultura e a possibilidade de continuidade histérica desta. Transmissivel e intransmissivel estdo
articulados intrinsecamente de forma que, necessariamente, ambos estariam no ponto chave
fundamental em que se d&d a formacdo da cultura na teoria freudiana. Ndo podendo
referenciar-se a um, sem, de algum modo, fazer necessaria tensdo com o outro. O
intransmissivel parece se transmitir esquecido enquanto tal.

Aqui se justifica o valor e a importancia destas questdes, posto que essa discussao

pode contribuir com o cerne do trabalho clinico. Do mesmo jeito que o préprio analisando
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trabalha contra sua anélise e € neste ponto que estd uma das pequenas vielas onde o analista
pode encaminhar o tratamento, se percebe, inclusive, que o que trabalha contra a cultura,
contribui concomitantemente para o desenvolvimento da mesma.

Em “Psicologia das Massas ¢ Analise do Eu” (2011b), se vé que toda a dinamica
da formacao grupal, seja a de grupos efémeros, como a de grupos mais constantes — chegando
até a prdpria constituicdo da civilizacgdo como um todo, como maior e mais organizada
formacdo possivel — se dando em torno de algum tipo de elemento externo que, de alguma
forma, as contradigam. L4 Freud coloca que na formagao de massas “o heterogéneo submerge
no homogéneo” (p. 20) e, assim como na formagdo que se propde sintética da instancia do Eu,
como ele discute também mais a frente no texto, o que é desprazeroso ou ndo aceito, ou seja,
o0 elemento heterogéneo, de forma geral, em algum nivel, é externalizado como da ordem do
“fora” ou “mau”. E nessa visada que se pensa o embate do que nio é transmissivel — isso que
muitas vezes ¢ rechagado para “fora” — como 0 que pde questdo e impulsiona a prépria
dindmica da transmissao.

O advento da cultura estaria permeado por uma espécie de diferenca fundante, que
atravessaria a constituicdo do eu e das massas, que traria consequéncias especiais para a forma
de abordar a formacdo da civilizacdo. E que no “Moisés ¢ o Monoteismo” (1996e),
defendendo a hipotese do mesmo como sendo um egipcio e tendo um papel central na criacéo
da sociedade judaica, Freud sera fino localizando como da ordem do estrangeiro aquilo que
estd no cerne da historia de cada sujeito. Vemos aqui, claramente, como a reconstrugdo da
verdade histdrica no cerne das lendas culturas e, igualmente, no mito individual de cada
neurdtico (LACAN, 1987), por exemplo, séo, de alguma forma, equivalentes.

S&o nas primeiras satisfaces corporais — colocadas por Freud em torno de 1910
como “Pulsdes de autoconservagdo” (2013a) — que o cerne de algo propriamente cultural pode
se produzir. Pois, é o contato direto com a dimensao ética de encontro com o outro, que
atravessaria de significacdo as primeiras vontades e reflexos do bebé neste momento ainda,
em algum nivel, “aculturado”. E assim que as primeiras marcas e diferenciacdes na memoria
propriamente humana (tracos mnémicos) vdo se constituindo (FREUD, 1996f). E nesta
mesma forma que podemos nos lembrar de como retroativamente a pulsdo da destino as
primeiras memorias de satisfacdo corporal que se fundam como tal, ou seja, como trago
mnémico capaz de ser lembrado, a partir do momento em que ha uma perda disso. Germes
dessas problematicas ja podem ser localizados presentes no “Projeto para uma Psicologia

Cientifica (1996f)”.
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Vale ressaltar aqui, também, a dimensdo do esquecimento como tendo um lugar
primordial em relacdo & acep¢do do saber e a forma como o tempo é concebido em
psicanalise. Diferentemente de uma via em torno da conscientizagdo somente, ou mesmo da
dimenséo cognitiva que seria equivalente a um mais de conhecimento de ordem apenas “ego a
ego”. Em relagdo ao tratamento clinico, Freud faz uma subversdo do saber pondo o
esquecimento como essa via primordial de deslocamento do tempo, isso vindo a desembocar,
também, no que faz o sujeito humano, posto que 0s contrastes na memoria, como ja foi
explicitado, de contetdo latente e consciente, esquecido e lembrado, seriam essenciais para a
constituicdo de um sujeito da cultura.

Nesse sentido, a ruptura na temporalidade ciclica da repeticdo como possibilidade
de producdo histérica, logo, também, de transmissdo, é essencial de ser pensada aqui. A
verdade historica tanto na clinica, como na sociedade, lembrando que ndo ha distincao
propriamente dita, no sentido de vetores contrarios entre estas, revelara que operadores
I6gicos ou estruturais compdem, em certo nivel, estes fenémenos. O que ha na repeticéo, por
ela mesma, ndo ¢ a operagdo de advento do singular, ¢ o “destino” (ou qualquer outro
agenciador deste termo). Porém, ao surgir, 0 sujeito produz uma saida singular que faz embate
com a repeticdo. Em resumo, concluo aqui com a questéo acerca da relacdo entre o tempo e o
surgimento do sujeito. Em que medida, através disto, é produzida a transmissdo da cultura
diretamente imbricada com essa marca da ordem do singular?

Vale ressaltar, aqui, uma importante referéncia freudiana no ambito dos aspectos
clinicos, acerca da repeticdo e do que produziria 0 novo diante desta, a saber, a elaboracédo
pela producdo da fala (FREUD, 2010h).

3.2. O tempo e a légica da negativa

Dando continuidade a discussao anterior, freudiana, avancamos, agora, mais
diretamente, com as contribui¢bes de Lacan (1998a, 1998c, 1998d), em sua interlocucdo com
Jean Hyppolite, na data do didlogo entre eles acerca do texto “A negativa” (FREUD, 2007a).

Além de se colocarem uma questao referente a traducdo deste termo de Freud para
“a denegacdo”, é interessante nos perguntarmos o porqué Lacan introduz essa discussdo sobre
a légica da negatividade falando do assunto das resisténcias para a clinica psicanalitica. E por
que ele relacionaria, diretamente, esse debate, com a forma com que as psicologias do ego

estavam fazendo a acepg¢éo do que Freud concebeu como analise das resisténcias?
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A posicdo de Lacan, ali, acredito, é, fundamentalmente, fazer uma defesa do
inconsciente como lugar do desconhecido, por exceléncia. Fazendo aqui um resgate da
discussdo do capitulo anterior, onde coloco o inconsciente como operador fundamental para
se pensar a continuidade da formacdo da cultura, esse debate se torna essencial para
pensarmos como € nodal essa defesa de Lacan das resisténcias como algo da ordem do
desconhecimento, no sentido de que podemos pensar aqui, radicalmente, um modo de
funcionamento necessario para que a cultura continue a se produzir. Se fosse possivel dar
cabo das resisténcias, ou mesmo tornar o inconsciente, integralmente e psicologicamente,
consciente, como algumas interpretacdes da psicanalise apontaram, seria 0 mesmo que
desbancar a possibilidade de pensar um funcionamento histérico na cultura.

Seguindo esta linha de desenvolvimento, € interessante também aqui,
rapidamente, pontuarmos acerca da propriedade do esquecimento, suas implicacdes na propria
transmissé@o da teoria psicanalitica (LACAN, 2003c). Neste ponto de transversalidade em que
tentamos levantar dados que podem dar voz a uma teoria da transmissdo da cultura entre as
geracOes, em psicandlise, percebemos concomitantemente, que foi no préprio movimento de
deformacdo da teoria freudiana, que foi possivel operar um tipo de tentativa de retorno, ou
mesmo, de reconstrucdo do que esta seria: o chamado “Retorno a Freud” que Lacan
promoveu. Vemos aqui que € na insisténcia do retorno do contetudo que foi esquecido que
pode se dar a producdo de algo novo, em seguida. Inclusive, no que se refere aqui a propria
historia do movimento psicanalitico.

No impedimento de se assimilar um fato tal como ele é — pois isto seria estar em
contato direto com o objeto, ou seja, ndo haver falta e/ou diferenca entre os habitantes da
linguagem, sendo esta impossivel de se produzir isenta desta caracteristica —, no momento
mesmo em que acontece, ha a operacdo psiquica de esquecimento (LACAN, 1998a, 1998d),
para que, apos isso, esse inomindvel provoque a busca pela producdo de um saber, a
posteriori. Nesse interim, podemos afirmar, talvez, que do ponto de vista légico, ndo teria
como ser de outro modo. O lugar do que ndo se pode nomear, ou mesmo, do que é
intransmissivel é nodal para pensarmos a possibilidade da transmisséo.

Ainda sobre este assunto, ao abordar a questdo da formacéo dos analistas e do ato
analitico, no que se refere a prépria fundacdo de uma instituicdo de psicanalise, Lacan
relaciona a transmissdo da psicanalise com a transferéncia (no caso, aqui, especificamente, de
trabalho, porém demarcamos esta operacdo como necessaria, de certa forma, no aparelho
psiquico, de forma geral) e esta com a operagdo psiquica de “sujeito suposto saber” (LACAN,

2003a, 2003d). Ja trabalhamos um pouco da centralidade de tal para pensarmos a constituicdo
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do advento a cultura pelo sujeito, quando foi citado, aqui, no desenvolvimento do capitulo
passado, que é, justamente, a suposicdo de que ha alguém que sabe, que se denuncia que ha
uma falta constitutiva no sujeito, posto que ele ndo pode, de um ponto de vista l6gico, saber,
para logo, entdo, supor que ha alguém que sabe. Nesse interim, ao tocar na questdo do “desejo
do psicanalista”, vemos Lacan (2003b, p.270), por esta via, dar voz a isto que ndo pode ser

dito, mas que constitui, intrinsecamente e paradoxalmente, o dito:

Assim, o desejo do psicanalista é o lugar de onde se esta fora sem pensar nele, mas
no qual encontrar-se é ter saido para valer, ou seja, ndo ter tomado essa saida sendo
como entrada, e ndo uma qualquer, ja que se trata da vida do psicanalisante.

Esta bela citacdo, a meu ver, trata da quest&o da transmissédo, por exceléncia! Bem
como, acerca da forma que o fundamento de intransmissivel que a psicanalise escuta e
localiza no sujeito e na cultura € o que é motor da formagdo dos mesmos, a0 mesmo tempo,
assim como do proprio atributo de transmissdo. A via régia é o psicanalisante porque é a partir
de seu contato com o ndo-saber que, ele mesmo, produzira, em algum nivel, a transmissdo da
psicanalise.

Essa logica é importantissima para pensarmos em qué ela se entrelaca com a
questdo da transmissdo da prépria cultura. Pois, como vimos brevemente, anteriormente, é
nisso que estd em um momento precedente a cultura — e que, de um ponto de vista ldgico, é
negativo, ou oposto, em relacdo a mesma — que, posteriormente, sera vital para a mesma se
construir. A defesa lacaniana contribui, entdo, aqui, diretamente, para que pensemos a
teorizacdo freudiana de uma inferéncia l6gica de algo da ordem da impossibilidade de acessar
no inconsciente como uma hipGtese necessaria para que possamos entender um pouco mais
sobre o tema do se tornar humano, se criar a possibilidade de acepcdo do tempo e da
construcdo continua da cultura. Pois, vale ressaltar, que algo do desconhecido do inconsciente
pode vir a tona, sim, em algum nivel, através, por exemplo, das formacbes e derivados
produzidos pelo mesmo em uma anélise. Esse arrolamento da producéo do que € conhecido
imbricado com o desconhecido € importante para pensarmos a relacdo do transmissivel e do
intransmissivel, concomitantemente.

A partir deste desenvolvimento, apontamos que, “com efeito, a resisténcia sé pode
ser desconhecida em sua esséncia”, diz Lacan (1998c, p. 372). Dessa forma, podemos nos
perguntar de que modo essa discussdo sobre o lugar do desconhecimento e do que ndo se pode
saber pode contribuir com nosso tema acerca da constituicdo cultural. Nesse caminho, ele
também se pergunta, ao registrar a defini¢cdo, primariamente, do que seria a resisténcia: “que

nos diz Freud ali, de fato? Ele nos desvenda um fendmeno estruturante de qualquer revelagédo
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da verdade no dialogo (1998c, p. 373)”. Por que ele faria essa ligagdo tdo direta entre essas
duas tematicas? A saber, a analise das resisténcias como tributaria de um desconhecimento
primordial e a revelagcdo do que estd no cerne de uma producédo discursiva. Porque se utiliza,
ainda, da localizacdo de Freud em torno da propriedade negativa na constituicdo do psiquismo
humano como ponto de amarracgdo para articular essas teses?

Retomando mais uma vez o que pudemos recolher do capitulo anterior acerca do
mito de “Totem e Tabu” (2012), para prosseguirmos nesse caminho, fazendo uma relacéo
intrinseca com a discussdao de Hyppolite e Lacan nestes trés importantes registros dos
“Escritos” (1998b), a saber, a introducdo, o comentério, propriamente dito, sobre o texto
freudiano e a resposta a este, acredito ser possivel afirmar que a necessidade do tabu no mito
de origem historica da civilizagdo é imprescindivel, categoricamente, para se entender como
se da a continuidade eterna das producdes discursivas humanas na cultura. Ou seja, a
impossibilidade nodal da qual o tabu é corolario é primordial para o advento da propria
linguagem. Em outras palavras, ainda, o tabu seria condutor de uma propriedade mesma
linguageira.

Nesse sentido, temos que (LACAN, 1998c, p. 373, grifo meu):

Existe a dificuldade fundamental que o sujeito encontra naquilo que tem a dizer; a
mais comum é a que Freud demonstrou no recalque, ou seja, essa espécie de
discordancia entre o significado e o significante que é determinada por toda censura
de origem social.

Aqui esta o cerne onde todos esses temas se ligam. A origem social, como disse
acima Lacan, é determinada por esse abismo que € mister para que haja producdo de
linguagem, ou seja, para que o que é propriamente humano e cultural tenha entrada.
Lembremos aqui também que localizamos no recalque uma das formas de negagdo primordial
que Freud instaurou, metapsicologicamente, para tentar dar nome a isto que fica negativizado
e em que a cultura se constréi em cima. Por isso temos 0 que €é tabu na histéria de cada sujeito
e da humanidade como sendo uma necessidade légica. Posto que, como ja foi dito, € no
esquecimento e na impossibilidade de acesso a algo que se produz a operacdo psiquica de
continuidade histérica e discursiva. E por ndo ter aonde chegar e a concomitante suposicao de
que ha sempre algum outro lugar para se chegar decorrente disto, que a linguagem continua
sendo produzida e o tabu seria, exatamente, isso que a nivel cultural representa o que esta
impossivel de alcancar para o sujeito que adentrou a civilizagdo. Paradoxalmente, e,
exatamente nisso, que um ser humano pode advir em meio ao que antes era apenas da ordem

do instintual, ou mesmo, animal.
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Em “O mito individual do neurético” (LACAN, 1987), ao fazer um tipo de
paralelo entre o que é da ordem do individual e do coletivo na histéria da humanidade,
inclusive seguindo a tese freudiana de nédo diferenciacdo fundamental entre sujeito e cultura,
que ja foi abordada aqui, vemos que ha algo na direcdo de pensar 0 mito como sendo algo
essencial quando se tenta dar conta da constituicdo de um individuo ou de uma civilizacéo.

Apontando nessa direcdo e se apoiando em Lévi-Strauss, vemos claramente o
lugar do mito como uma das formas da cultura que apontam para o que € desconhecido ou
esquecido. Assim como este aspecto, a0 mesmo tempo, tendo uma influéncia relevante na
historia de um sujeito e da humanidade. Pois, 0 mito é o que esta na pré-historia, € o que se
desconhece, é o que tem, também, uma relacdo com a histéria, a0 mesmo tempo, porém, ndo
tendo. Apesar de carregar marcas da experiéncia dos sujeitos e da humanidade,
concomitantemente, ele ndo é passivel de registro ou datacdo histérica linear. O mito traz uma
verdade, porém com uma roupagem ficcional (LEVI-STRAUSS, 1985; ROCHA, 1985). Ou
seja, 0 mito comporta o estatuto de um “semi-dizer” (LACAN, 1992).

Nesse interim, falando sempre de uma verdade histdrica, a psicanalise aponta para
isto, que é estrutural, que marca sempre o que é desconhecido como sendo intrinseco a
possibilidade do conhecido. Aqui, vemos claramente, o papel do ndo-saber para a formacéo da
cultura. Em uma andlise, 0 que 0 sujeito promovera sera um contorno discursivo ao redor
disso que faz questdo para ele, em torno disso que ele desconhece, mas que, em algum nivel, o
determina. Os mitos ddo esse carater de fora e dentro da historia, justamente, porque possuem
a propriedade de dar testemunho destes restos que se transmitem a partir de um momento em
que nao havia ainda historia e temporalidade, propriamente.

O mito freudiano de “Totem e Tabu” (1912-13/2012) carrega, exatamente, esse fio
l6gico de apontar para algo estrutural na historia dos sujeitos, mas que ao mesmo tempo nao
haveria possibilidade de datar isto em uma linearidade historica em relacdo aos mesmos, pois
estd fora, no mesmo tempo, como ja foi dito, acima, acerca das caracteristicas fundamentais
dos mitos. E, entdo, nesse momento primitivo de anterioridade, esquecido, que se funda a
cultura.

Vé-se, claramente, o tabu da cultura como fundante da mesma, ou seja, 0 que é
negativizado para que a cultura se forme é o que a determina enquanto tal, isto €, o que se
transmite. Por isso a necessidade de toda uma producdo discursiva e civilizatoria em torno das
transgressdes a lei como, por exemplo, no crime, que foi 0 que, mitologicamente, fundou a
humanidade. Temos aqui, entdo, a tese fundamental de que o que estd na base da cultura é o

que ela nega. O mecanismo de tabu como negatividade légica é importante, de um ponto de
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vista metapsicoldgico, para que possamos dar voz a essas questdes que giram em torno de
como ocorre a transmissdo da operacdo psiquica de entrada na cultura de um humano a outro
e assim por diante.

Durante todo seu comentario, Jean Hyppolite deixa bem claro uma determinada
demarcagdo acerca do “problema da denegacdo na medida em que esta poderia ser a propria
origem da inteligéncia” (LACAN, 1998a, p. 894). Ele explica que sdo assuntos diferentes
tratar do que seria a negacao intrinseca ao proprio juizo — que é a que ja vimos trabalhando
acima — e do que se remeteria a uma simples atitude de negacdo, ou mesmo, uma suspensdo
apenas a nivel intelectual do juizo, uma espécie de negacdo da negacdo, apenas (LACAN,
1998a).

Ao emitir um juizo desta ordem, de apenas suspensdo do contetdo recalcado,
através de um tipo de reconhecimento da particula de negacdo no discurso, ndo se esta
tocando no que € a negatividade propria do advento a palavra, que é 0 que aqui nos interessa.
E nesse sentido que Lacan defende tdo veementemente uma leitura deste texto freudiano que
nos aponta para um lugar de desconhecimento que é préoprio do trabalho de constituicdo do
psiquismo. Para eles, o intelectual estd definitivamente separado do afetivo! N&o ha
possibilidade de encontro com o material negativo, pois ele € a propria causa da producéao
discursiva e, sendo assim, precisa se manter em um lugar inconsciente, bem como,
inacessivel.

A “denegagao que tem a verdadeira funcdo de gerar a inteligéncia e o proprio
posicionamento do pensamento” (LACAN, 1998a, p. 896) e é, fundamentalmente, referente a
algo mitico e pré-histérico para um sujeito ou uma cultura. Assim, temos que o lugar do
intransmissivel é imprescindivel para que se gere uma transmissdo. Seria um equivoco pensar
que o desvelamento do inconsciente poderia gerar uma transmissao de um saber. E, por outro
lado, a intransmissibilidade nodal do material inconsciente, recalcado, rejeitado, ou seja,
negado, essencialmente, que pode nos apontar para algum saber sobre como a transmissao
entre as culturas pode sempre continuar. Posto que o desconhecido nos causa um eterno
empuxo a tentativa do conhecer...

Como pode o tempo ter se estabelecido como passado, presente e futuro? O que
move a cultura e por que ela ndo para? Essas perguntas nos apontam para algo que podemos
cercear como um dito sobre como a possibilidade de pensar a categoria do negativo no
discurso pode nos ajudar a recolher um pouco do saber que é motor para a cultura. Assim

como na clinica o analista escuta que:
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O reconhecimento do inconsciente, pelo lado do eu, mostra que o0 eu é sempre
desconhecimento; mesmo no conhecimento, sempre encontramos do lado do eu,
numa formula negativa, a marca da possibilidade de deter o inconsciente, a0 mesmo
tempo recusando-o (LACAN, 19983, p. 902).

Da mesma maneira, se pode escutar na civilizacdo um eco de um tipo de alienacéo
necessaria ao ato que a fundou. O que somente podemos inferir a nivel mitoldgico, ou seja,
buscando captar um tipo de estrutura que esteja, de algum modo, fora da linearidade histérica
casual. Até por qué, inclusive, ndo estariamos atravessados por esta sem aquela. Alude-se
aqui, mais uma vez, ao crime como ponto chave que articula o mais indesejado e colocado
como exterior a cultura, mas que é, paradoxalmente e simultaneamente, fonte de diversas
producbes civilizatorias. Podemos escutar nesse retorno incessante de temas dessa ordem
como sempre indicando uma questdo para a cultura em relacdo ao desconhecido basilar que a

compde?

3.3. O tempo, a lei e a historia

Em o “Eu ¢ o Id” (2007b), Freud comeca a abordar mais diretamente, e em termos
metapsicoldgicos, um assunto que se Vé emergir durante toda sua obra: as particularidades da
relacdo entre a vida e a morte, Eros e Tanatos, pulsdo de vida e de morte. Ao colocar, a partir
mais diretamente de sua segunda topica, 0 eu como sede dos conflitos dindmicos psiquicos e
como local primordial, também, de inconsciéncia, ha uma subversdo ndo somente acerca de
como se percebe a questdo da identidade, mas também, na prépria forma de fazer a acepcéo
de como se ddo 0s processos psiquicos no ser humano.

Na medida em que existe uma inércia fundamental que se coloca como obstaculo
a emergéncia da vida, é ai que Eros pode trabalhar a favor da mesma, como ja foi
desenvolvido aqui. Esse vazio inerente nos remete ao desconhecimento citado acima ao passo
gue pensamos esse campo da ndo palavra como motor da propria. Ao trabalhar acerca das
vicissitudes da transmissao, do lugar do texto “Moisés e o0 Monoteismo™ (1996€) na obra de
Freud, bem como, a propria questdo do Deus unico como tendo um lugar especifico quando se

buscar falar do entrelacamento entre lei e historia, Lacan (2008, p.253) fala que:

A pulsdo de morte deve ser situada no &mbito historico, uma vez que ela se articula
num nivel que so € definivel em funcdo da cadeia significante, isto é, visto que uma
referéncia, que é uma referéncia de ordem, pode ser situada em relacdo ao
funcionamento da natureza.

O significante por ser veiculo do movimento psiquico, por exceléncia, comporta

essa dimensdo de ndo remeter a um significado fundamental (LACAN, 1998e). Ou seja, em
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ultima instancia, ele remete apenas ao vazio. Pois, estd sempre em uma dindmica, podendo
um sujeito surgir apenas no contraste entre dois significantes e jamais em apenas um deles
remetendo a algo fundamental ou dGltimo. E aqui que entendemos a relacdo constitucional
entre pulsdo de morte e historicidade. E na impossibilidade de existéncia de um fim para a
cadeia significante, € no vazio inerente ao caminho de significacdo da fala que se vé a pulsdo
de morte em sua maior potencialidade criadora (LACAN, 2008).

Nesse caminho, lembramos aqui também que ao abordar a questdo da “Morte de
Deus”, em seu “Seminario 7” (2008), Lacan inicia tal discussdo se referindo a sexualidade
como chave para se pensar, no momento de se tornar humano, esse balizamento no jogo de
em torno entre contrastes e a falta. A sexualidade e, respectivamente, o que é da ordem do
pulsional, esta estritamente ligada a se pensar a diferenca constituinte que pode dar origem ao
recurso a linguagem. A inversdo da formula entre significante e significado de Sausurre foi
invertida por Lacan, justamente, pra que a psicanalise escute ndo s 0 que estd em torno da
pergunta: o que o outro quer dizer? Mas, também, escute o que é esse vetor linguageiro que
leva o individuo a se perguntar acerca de outro. E mais: 0 que o leva a ndo parar de se
perguntar.

O que esta em jogo quando se pensa esse motor? O advento da linguagem e a
formacdo da cultura repousam, exatamente, no mito freudiano da morte do pai. Podemos
perceber, por exemplo, em um mecanismo de luto, a morte como tributaria de um processo de
criacdo basal (FREUD, 2006a). E por isso que Lacan (2008) pode se referir & pulsdo de morte
como tendo um ambito constitucionalmente histérico e, para chegar a tal, necessita primeiro,
falar da morte de Deus na cultura. Ele diz que se Deus estd morto para nds agora, como relata
Freud, € porque, em algum nivel, sempre — ou seja, desde antes — esteve. Mitologicamente,
sempre esteve. E como ja abordamos aqui no mito de “Totem e Tabu” (2012), foi, exatamente,
a morte desse pai, 0 ato de assassina-lo, que tornou a lei vigorante, do ponto de vista l6gico.

O processo de luto, que esta profundamente relacionado com uma das formas da
identificacdo (FREUD, 2006a, 2011b), nos revela que apds a perda, ha a introjecdo de tracos
do objeto no eu, visto que o eu diz a instancia do isso: “veja, vocé também pode me amar, sou
tdo parecido com o objeto” (FREUD, 2007b, p.41). Entdo, desse modo, vemos que 0 mesmo
mecanismo metapsicolégico que ocorre no sujeito, pode ser apreendido a nivel cultural. Com
isso entendemos que € na morte, na falta, na auséncia radical, que algo pode se tornar mais
poderoso.

E nesse interim, que podemos abordar também a relacfo intrinseca da entrada na

cultura, com a funcéo historicizante da pulsdo de morte e a propria possibilidade de criagdo da
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lei. Esta seria a representante mesma necessaria ao psiquismo para dar conta de uma perda
fundamental simbolica. O assassinato do pai foi esquecido, ou melhor, teve que ser. Para que
a lei e os consequentes lagos sociais decorrentes disso pudessem operar com mais forga na
constituicdo do sujeito. Assim, temos claramente que a morte, ou seja, 0 que é impossivel de
simbolizar pelo psiquismo, esse ato que precisa ser esquecido pela cultura, é o vetor do tempo
historico e do se tornar humano. O que esta na pré-historia e fica pra sempre esquecido pelo
sujeito € fundamental para se criar a histdria, a posteriori.

A lei e um dos seus grandes representantes no aparelho psiquico, o sentimento de
culpa, é a base da civilizagdo. Como ocorreria, entdo, a transmissao dessa lei entre as geraces
humanas? Essa é uma das preocupagdes de Freud em “Totem e Tabu” (2012) e, apds, em
“Moisés e 0 Monoteismo™ (1996€). Nestes dois textos, em que questdes acerca da cultura séo
desenvolvidas, a morte e o assassinato sdo temas centrais. Freud tenta elucidar as
consequéncias da morte e assassinato do pai totémico, de Moisés, ou como Lacan (2008, p.
208) diz, do “Grande Homem” que um dia existiu. Essa questdo s6 podemos abordar a nivel
mitolégico e metapsicoldgico, pois, paradoxalmente, ndo poderiamos saber do que esta
anterior & cultura, pois esta, exatamente, causando a propria. E com essas ferramentas que
Freud centraliza o cerne da questdo sobre a transmisséo cultural em torno da morte do pai.

E nesse caminho de discussdo que Lacan localiza a importancia da mensagem
monoteista, ou seja, de um Deus Unico, na histdria da humanidade. Deus este que diz, como
chistosamente parafraseia Lacan, acerca de um dos mandamentos: “ndo faras imagem talhada
de mim, mas para ndo correr o risco de fazer, ndo fards imagem alguma” (2008, p. 210).
Como ja discutimos anteriormente aqui, esse Deus que se coloca como Auséncia radical em
relacdo ao povo hebreu, tem uma espécie de funcdo pra que entendamos essa questdo do pai,
que como Lacan (2008) diz: ¢ ai que esta todo o mistério!

Para tentar dar mais voz a essas problematicas, Lacan levanta questdes em torno
da lei em sua intrinseca e paradoxal relagdo com o desejo, posto que s6 é possivel desejar na
data da consequente proibicdo. Ele aborda também a tematica cristd da lei e da graca que se
refere & forma da partilha do sentimento de culpa nessa religido judaico-cristd. E interessante
pensar os diferentes destinos que sdo dados para esta questdo, ap6s o avanco histérico da
morte de Moisés para a morte de Cristo, o filho de Deus. E possivel, entdo, pensar aqui,
historicamente, os destinos civilizatérios que vao sendo dados a esse ato fundante da cultura
que promoveu, fundamentalmente, a culpa e, consequentemente, o0 motor da civilizagdo, posto

que aqui também esté toda a questdo do desejo e da criacdo do novo articulada a isso.
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E nesse paradoxo entre lei e desejo, culminando em formagdes civilizatérias como

0 sentimento de culpa, que Lacan (2008, p. 212) afirma que:

Todo exercicio de gozo comporta algo que se inscreve no livro da divida na Lei. E
muito mais ainda, é preciso que algo nessa regulacéo seja, ou bem paradoxo, ou bem
lugar de algum desregramento... Freud escreve o Mal-estar na civilizagdo para dizer-
nos que tudo o que passa do gozo a interdicdo vai no sentido de um reforgo sempre
crescente da interdicdo. Todo aquele que se aplica em submeter-se a lei moral
sempre vé reforcarem-se as exigéncias, sempre mais minuciosas, mais cruéis do seu
supereu.

E nesse sentido que para haver desejo e, logo, concomitantemente, a ideia cristd
de pecado, € preciso que tivesse havido Lei. Lacan (2008, p. 213) conclui de uma bela forma
sua tese relembrando que, justamente, a questao da ressurreicdo de Cristo nos aponta para que
“o homem que encarnou a morte de Deus continua existindo”, pois € justamente pela via da
morte, do vazio e da perda que algo pode ser subjetivado ou investido de elementos
civilizatorios. O mandamento se torna mais forte quando morre e ¢ “ressuscitado” no
psiquismo, quando € esquecido pela cultura e retorna ao modo de uma transmissao
inconsciente. Nesse interim, vale continuarmos a nos perguntar, do ponto de vista histérico, o
lugar da historia das religides para contribuir também com a humanidade.

A forma como a morte do pai é atualizada através dos tempos é basilar para que
pensemos a continuidade historica da civilizacdo. A morte e a vida em seu continuo
entrelacamento podem nos ajudar a pensar como ocorre algo da ordem de uma transmissao,
da lei, da cultura e da prépria possibilidade do se tornar humano. Isso que foi perdido e/ou
esquecido é fundamental para movimentar nossa pergunta em torno de como a civilizagéo se

Cria.
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4. CONSIDERACOES FINAIS: EM QUE ESSAS QUESTOES PODEM NOS
ENSINAR SOBRE A CULTURA?

Apo6s termos percorrido este particular caminho, acredito ser importante levantar
aqui, ao final, algumas das questdes que emergiram e se colocaram em maior relevo para mim
durante esse percurso de pesquisa, bem como para onde e em qué me sinto, ainda,
continuamente impelida e desejosa de buscar continuar a trabalhar com este material.

Primeiramente, € interessante observar como o préprio Freud, ao demarcar sua
teoria da transmissao em torno do lugar do pai, enquanto funcéo, é atravessado pela mesma,
ao demonstrar no proprio ato de formacdo da psicandlise uma marca desse lugar de
estranheza, representado por isso que € da ordem de uma judeidade, que lhe foi, de fato,
diretamente transmitida por seu pai. Valendo rememorar, aqui, um importante registro de tal, a
titulo de melhor demonstracdo dessa relagéo: a dedicatéria feita por Jakob Freud ao seu filho,
escrita na Biblia da familia, onde Yerushalmi (1992) aborda que o autor so se colocou a ler o
conteddo de tal livro, na data da morte de seu pai.

O que nos remete a pensar o lugar da morte em sua intrinseca relagdo com o que
ndo se pode simbolizar, por exceléncia, no psiquismo, como uma das formas de se pensar 0s
motores da transmissao cultural entre geracfes. A atividade simbdlica e, podemos dizer, em
algum nivel, sublimatdria, do luto (FREUD, 2006a) dos alvos de investimento do sujeito, nos
remete a pensar essa operacao de perda ou morte de um determinado objeto como primordial
para provocar um empuxo, através da dessexualizacdo daquela libido, a internalizacédo
subjetiva e simbdlica daquilo que antes ainda ndo pertencia, propriamente, as marcas que
constituiam aquele aparelho psiquico. A morte, a separacdo, a perda, a falta, logo, a
possibilidade de substituicdo de uma coisa por outra, ou seja, 0 uso da ferramenta metaférica
da linguagem, sdo constitutivas do humano e da cultura. Bem como, sdo operacdes essenciais
para se trabalhar a questdo de como ocorre uma transmissao em meio aos lagos sociais.

Pensando essa questdo da transmissdao como sendo veiculo de algo a partir de sua
perda estruturante, ou mesmo, de sua negativizacdo, como ja foi, também, desenvolvido nesta
escrita, relembro a ideia extraida da pesquisa do historiador Yerushalmi (1992, p. 25) de que
“a esséncia do judaismo ¢é sua énfase na sexualidade primitiva”. Ele registra com fineza tal
ponto e, inclusive, se refere a diversos outros autores ao abordar tal assunto, fazendo uma
pesquisa exaustiva do lugar do judeu e da respectiva judeidade que lhe é implicita. Como
podemos recolher esse tipo de conclusdo da histéria desse povo? Consultando as leis de

Moisés presentes nos livros biblicos do Pentateuco (os 5 primeiros livros que compbe a
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versdo atual e difundida da Biblia Sagrada, que contém alguns dos relatos da historia e das
lendas do povo hebraico), vemos que 0s 613 mandamentos ali escritos, de onde se extraem os
10 mais conhecidos comumente, cerceiam regras proibitivas, contendo particulas de negacédo
e, em grande parte, abordam regras em relacdo a sexualidade paga (que seria menos imbricada
de regularizacdes, por exemplo), situando-a em posicdo de exterioridade em relacdo aos
judeus. E aqui que mais uma vez ressoa o paradigma cultural freudiano localizado em “Mal-
Estar na Civilizacdo” (2010f) de que a cultura repousa na negagdo do que trabalha contra ela
mesma. A0 mesmo tempo em que € essa negacao que se institui como seu motor,
consequentemente. E no ato psiquico de negar que se produzem elementos civilizatorios e,
assim, a continuidade das formacdes civilizadas.

Nesse interim, acredito que vale ressaltar em qué essa discussao pode contribuir
para se produzir novos ditos sobre a cultura. Ao pensar a transmissdao em psicanalise e a
transmissé@o da cultura - estas duas se construindo, aqui, em um ponto de encontro — permitiu
apreender uma espécie de forma que salvaguardaria a singularidade, posto que s seria
possivel acessar esse outro ambito “originario” em sua dimensao temporal de “s6-depois”, ou
seja, apenas por seus tracos que s6 sdo dados a ver a posteriori. Nesta dindmica, a0 mesmo
tempo em que a transmissao indica uma rememoracéo do estado de coisas passado, a mesma
indica um “empuxo” temporal para o futuro, no sentido de que funda o novo. A fala ¢
impulsionada pela dimensdo recalcada inconsciente, para produzir simbolizacdo, para
produzir algo a partir de tracos que sO se atualizam a partir deste primeiro momento de
negacdo de uma dada experiéncia, que, vale ressaltar, foi fundamentalmente da ordem do
corpo, ou mesmo, do indizivel da experiéncia (FUKS, 2000).

E importante localizar, também, esta producdo como tendo apontado para diversos
caminhos na tentativa de falar mais do tema aqui escolhido. As infinitas possibilidades que
sdo demonstradas nas primeiras disposi¢des do individuo para a satisfacdo corporal a partir da
disposicédo psiquica bissexual, bem como a variabilidade infinita do objeto da pulsdo enquanto
parcial podem nos direcionar para as diversas formas que 0s mecanismos psiquicos podem
adotar produzindo infinitas consequéncias para como se dard a transmissdo. Lembramos
também que o inconsciente tem diversos desdobramentos que podem expandir ainda mais
nossas reflexdes sobre os tipos de transmissdo possiveis, sendo um deles, a discussdo que
Freud (2006b, 2007b) faz sobre o inconsciente como dinamico e para além do recalcado.
Sabe-se, entdo, que ha varios caminhos possiveis para pensar 0s tipos de transmissao

possiveis na formacdo da cultura e suas vicissitudes.
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Este levantamento de perguntas nos remeteu também que em “As Neuropsicoses
de Defesa” (1996d) ja se inicia uma espécie de construcéo sobre a defesa como forma geral de
mecanismo psiquico, o que pode nos abrir possibilidades de pensar para além do recalque
propriamente dito, os diversos niveis de simbolizagdo e mecanismos psiquicos que perpassam
a entrada na cultura. Podem-se desenvolver diversos caminhos sobre que mecanismos
perpassam a cultura a partir disso. Que consequéncias para se pensar ou produzir algum dito
sobre a transmissdo podemos ir encontrando?

Cerceia-se aqui a belissima contribuicdo de Betty Fuks para o assunto em sua tese
presente na obra “Freud e a Judeidade” (2000), abordada durante toda esta escrita. A autora
investiga historica e analiticamente 0 que permearia 0 nascimento do saber psicanalitico,
sendo um destes elementos importantes, relembramos, a relacdo de seu autor, Sigmund Freud,
com a forma de conhecimento judaica. Essa caracteristica singular que ela nomeou, entéo, de
judeidade, posto que aponta para uma forma particular de relagdo com o conhecimento
existente na cultura dos judeus.

A possibilidade de interpretacdo continua do texto sagrado pelos talmudistas, que
continuamente reescreviam as historias biblicas através das épocas, bem como a propria
marca de estrangeiro e de éxodo que perpassa continuamente a historia da formacao do povo
judeu, tocam, de algum modo, na hipdtese freudiana do inconsciente. Esse saber que €
também da ordem do estranho e do direcionamento para uma espécie de Pais do Outro, tanto
em si mesmo, como no outro, quando o analista se propde a escutar um analisando deixando
que este ouro surja livremente a partir da associacgéo livre (FUKS, 2000).

Ao falar do meu préprio texto e o desejo que perpassa a escrita sobre o que esta
sendo abordado aqui, dessa forma, logo, a inscricdo de minha marca neste trabalho, ndo deixo
de colocar em questdo o prdprio tema escolhido. Sendo esta produ¢do mesma atravessada por
um testemunho e uma marca de transmissdo vivenciada dentro da condicdo de registrar no
papel em branco — objeto tdo comum a cultura — a producdo de algo novo, respectivamente.
Vi-me de frente com a possibilidade de construcéo e de uma espécie de devir-encontro com a
criacdo de uma singularidade prépria. Como diz Lacan, ao tratar da questdo da transmissdo da
psicanalise nos seus “Outros Escritos” (2003c), quando citamos ou nos agarramos ao
colarinho de um determinado autor é quase como se ndo houvesse algo de novo, propriamente
dito, sendo o que € da dimensdo de um entusiasmo na tentativa de producdo de algo novo ao
passo que ha o retorno a um registro anterior.

O tema das formag0es culturais (e, logo, da formagdo do sujeito) sempre me

interessou de diversos modos. Porém, primeiramente, vale ressaltar que cheguei até ele no que
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tange a uma pesquisa, propriamente dita, a partir do que comecei a pensar sobre os fendbmenos
religiosos. A estrutura que se repetia e a0 mesmo tempo a continuidade daquelas experiéncias
tdo marcadas na cultura, de algum modo, me remeteram a pensar em que nivel isso nao
perpassaria as construgdes sociais como um todo, ao passo que todos os individuos possuem
suas determinadas marcas.

Lembro-me, também, que desde muito crianca, me perguntei (e me pergunto!)
bastante sobre o porqué o tempo simplesmente ndo para... E foi na juncdo dessas marcas que
me atravessaram, me constituiram e sdo motores da minha experiéncia analitica de relacdo
com o desconhecido, em mim mesma que, inclusive, me provoquei a fazer tais
questionamentos. A partir desse ndo-saber inquietante — mas que me constroi — cheguei a esta
pesquisa.

De diversas maneiras, a psicanalise, bem como este tema de pesquisa, me
mobilizaram nessas questfes que sdo minhas. I1sso que ndo sabemos, mas que a0 mesmo
tempo nos determina: o préprio inconsciente. Mas 0 que isso pode ter a ver com pensar a
cultura?

Lacan diz que:

Freud quer, em Mal-Estar na Civilizacdo, definir o inconsciente, fala dos
monumentos da Roma desaparecida. Aqui e 14, trata-se de coisas que desapareceram
na histéria mas que, ao mesmo tempo, ficam ai, presentes, ausentes (LACAN, 1986,
p. 286).

Essa questdo do que perdura em uma cultura, ou mesmo em um sujeito, ainda que
ndo se mostre diretamente, chega a mim como importante. Inclusive para se avancar depois,
em outras oportunidades de pesquisa, acerca de se perguntar sobre a producdo, por uma via
referente a ética, de algo singular ou novo. Como isso se da e quais seriam as relacdes disso
que € singular com essa dimensdo da ética? Abro essa pergunta, pois ela me mobiliza a
continuar este trabalho.

Pergunto-me acerca da producdo da singularidade em sua intrinseca relagdo com
essa falta inerente a construcéo da civilizacdo. Assim como, de que forma isso pode veicular,
consequentemente, ainda mais, minha questdo acerca da transmissao cultural. Gostaria de
concluir com mais uma das citaces de Freud (2007b, p. 45) sobre como, do ponto de vista
metapsicoldgico, podemos nos perguntar sobre a questdo de como a histéria pode perdurar.
Ele diz que:

A diferenciacdo entre um Supra-eu e um Eu ndo seria nada casual, mas representaria
[vertritt] as caracteristicas mais significativas do curso do desenvolvimento
individual e também da espécie. E, ao permitir a influéncia dos pais expressar-se de
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forma duradoura, ela também eterniza a presenca dos fatores aos quais ela deveu seu
préprio surgimento.

Assim, paradoxalmente, em um movimento, de algum modo, atemporal, pela via
do inconsciente, a transmissdo cultural pode continuar se constituindo. E, dessa forma,
continuar se estabelecendo como enigma quando nos indagamos sobre o que pode estar na
base da formagdo da cultura. Freud ainda diz que chegard o momento onde a psicanalise
podera: ‘“juntar ao seu conteudo individual, ontogeneticamente compreendido, a
complementacdo antropoldgica, a ser apreendida filogeneticamente” (2010e, p. 107).

Desse modo, podemos seguir na direcdo de uma conclusdo, aqui, apos termos
recolhido alguns dados acerca do enigma do que é transmissivel ou ndo em uma cultura. A
articulacédo realizada em torno dos desdobramentos existentes entre pulsdo e temporalidade,
feitas nos capitulos anteriores, foram essenciais pra que conseguissemos dar voz, de algum
modo, a essa discussao, bem como, continuar, também, veiculando a prépria pergunta. Posto
que é do que ha de intransmissivel que aqui se trata, ou seja, do que mobiliza a propria

questdo de como ocorre a transmissdo cultural.
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