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Para homenagear os 50 anos da libertagio dos escravos foi inaugurado
em praga publica o busto da princesa Isabel, portando uma placa de bronze:
“1/1/1883 — 1/1/1933. A REDENTORA, HOMENAGEM DO POVO DA
REDENCAO”. Ao contririo do que pareceria a um leitor desavisado, nao
existe engano na data. Para os interessados em salientar o protagonismo daquele
municipio, o grande marco cronolégico residia cinco anos antes da aboligao do
cativeiro no Império (1888). Tratava-se de uma comemoragio que reafirmava o
titulo de lugar precursor diante do pais. Na época, o fato ji era considerado como
a grande contribui¢ao da Histéria do Ceard para a Histéria do Brasil.

O século XX presenciou um crescente interesse pelos atos comemorativos.
Foi nessa moda mneménica que a cidade colocou, no outro lado da praga, mais um
monumento, assim identificado: A homenagem dos redencionistas aos 125 anos de
libertagio dos escravos. 1. de janeiro de 2008, Dessa vez, a placa trouxe vdrios nomes:
prefeito, vice-prefeito, secretdrio de infra-estrutura, secretdrio de cultura e turismo,
além do “idealizador”. A estdtua nao ¢ mais uma homenagem a uma personalidade
da chamada “histéria das elites”, e sim um negro rompendo correntes.

Hd uma mudanga de valores. Se antes a glorificagao era feita a uma princesa,

conforme a ideia de histéria entdao cultivada nos manuais escolares, depois o
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herdi é o escravo an6énimo. Percebendo a disseminagao de valores relativos as
“outras histdrias”, o poder publico entrou em sintonia com demandas sociais
antes marginalizadas. Por outro lado, apareceram os nomes dos responsaveis pela
homenagem, a mostrar que, apesar de publico, o poder municipal tem poderes
individualizados. Assim, a histéria outrora excluida passa a ser histéria oficial.

Tudo isso pode levar os estudantes e professores de histéria a um estudo
sobre as diversas necessidades de “heréis” no decorrer do tempo. E por isso que
se torna necessario debater sobre os interesses de quem aciona as necessidades de
lembrar determinado passado. Pensar sobre as estatuas que existem em pragas
publicas ¢, portanto, um exercicio de grande valia a quem se coloca o desafio de
refletir os modos pelos quais as sociedades usam o passado.

Para relacionar tais monumentos com o ensino de histéria, a saida estaria
naquilo que hoje se chama de educagio patrimonial? Seria tarefa dos estudantes e
professores de histéria explicar a biografia dos homenageados? Incluir os “lugares
de meméria” em guias turisticos e livros diddticos? Criar disciplinas de valorizagio
da meméria em cursos de graduagio e na educagio bdsica?

Considerando-se a fronteira entre histéria e memoria, essas perguntas,
assentadas em preocupagoes disseminadas nos mais variados territérios
institucionais, no teriam somente uma resposta negativa, mas motivariam debates
sobre a impropriedade e a legitimidade dos principios que regeram a formulagio
do questionamento. As perguntas, portanto, nio seriam simplesmente outras,
mas estariam assentadas em outras bases.

Isso significa que o ensino de histéria evocado em programas de “ONGs”,
secretarias de cultura ou de turismo deveria, antes de tudo, se indagar sobre as
divergéncias entre os trabalhos da meméria e os procedimentos da histéria. E
claro que meméria e histéria fazem parte de um campo comum da cultura, ou
seja, a construgio de sentidos para o passado, mas isso nio quer dizer que se
confundam. No atual debate historiogréfico ji4 hd um consenso para formalizar
as fronteiras entre essas duas maneiras de compor figuracoes temporais, e isso nio
deveria ser ignorado pelos que transitam em torno daquilo que comumente se
chama de “politica cultural”.

E claro que nio se trata de transformar tudo em sala de aula de histéria. Por
outro lado, torna-se urgente cultivar novos didlogos entre teorias e metodologias
de estudos sobre o passado e as programagées de museus, centros culturais, nicleos

de turismo ou quaisquer outras instituigoes que tomam para si a responsabilidade
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de valorizagao do patriménio cultural. Obviamente nio ¢ o caso de montar
receitas e sim de alargar a reflexdo, isto ¢, explicitar os fundamentos norteadores
de acoes prdticas, desalojando-as de posigoes fixas e inatingiveis.

O trabalho comega no dmbito do préprio conceito de patriménio. Nao
mais defendé-lo como coisa em si, essencialmente pura e boa, mas na qualidade de
apropriacio do presente envolvido em disputas variadas, que vao da fé de cada um
ao bolso de todos. Da religiao a economia, dos valores da familia aos principios
da coisa publica, em tudo isso se aloja uma tensio nos usos do passado. Fazer
opgoes nio ¢ ficil e, portanto, exige preparo para quem assume para si alguma
responsabilidade administrativa nessa drea. Serd o primeiro passo de muitos
outros re-conhecer a complexidade constitutiva do verbo lembrar, afastando a
suposta positividade da meméria e tornando mais claro o enraizamento temporal
do mundo contemporaneo.

Abordar esses “lugares de memoria” a partir de uma perspectiva da histéria
social ndo ¢ simples. Exige tato e faro para o palimpsesto e o holograma que hi
na pele de cada monumento. Assim, ¢ imprescindivel lidar com deferimentos e
desprezos, reveréncias e irreveréncias, conforme o rumo das muitas maneiras de
imaginar os lugares de uma cidade. A valorizagao da meméria deixa de ser a razao
da pesquisa para tornar-se uma “razao” a ser pesquisada.

Pode-se dizer que o século XX consolida o gosto por aniversirios e
monumentos. Mas esse cultivo da meméria nao segue uma sé direcao. Vai do
nacionalismo ao multiculturalismo, da glorificagio de ditaduras 4 defesa dos
direitos humanos, da missao de doutrinar a tentativa de conscientizar. E em um
mesmo monumento podem existir, a0 mesmo tempo, todas essas perspectivas.
Entre vdrios e vdrios casos, vale citar um como indicio dessa polifonia que hd na
materialidade dos materiais comemorativos. Trata-se do Mausoléu do Presidente
Castelo Branco, inaugurado na av. Barao de Studart ao lado do Palicio do
Governo. Para a época, a arquitetura foi arrojada e impressionava os transeuntes:
o pavilhao de concreto suspenso sobre um lago artificial cercado de dormentes de
estrada de ferro. Virou cartdo-postal e lugar de turismo. A data de inauguragao
do Mausoléu nio poderia ser mais adequada: fez parte das comemoragoes de
150 anos da independéncia do Brasil (1822-1972). Como era de se esperar, o
presidente Médici se fez presente na solenidade de translado dos dois corpos, o
do colega militar e o de sua esposa. Castelo Branco era cearense, portanto, nada

mais coerente na perspectiva regionalista/nacionalista.
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Por outro lado, vé-se hoje uma grande preocupacio com a valorizagao de
outras memdrias, como ¢é o caso das memdrias indigenas e africanas. Trata-se de
um movimento amplo que envolve ONGs, sindicatos, associagdes, instituigdes
culturais, museus. A palavra de ordem passa a ser a diversidade, o direito ao diferente
em contraposicao a camisa de forca do nacionalismo (regionalista ou nao). Nao
simplesmente a nagao (Histéria do Brasil), o estado (Histéria do Ceard) ou a cidade
(Histéria de Fortaleza), mas, sobretudo, a histéria dos trabalhadores, das etnias, das
culturas. Fronteiras sio questionadas em um movimento diversificado e polémico,
como a politica de cotas raciais ou étnicas ou a delimitagao de dreas indigenas.

A literatura também se modificou ao se livrar da delimitagao imposta pelas
fronteiras estaduais. Sobre isso, vale ressaltar que, no decorrer de todo o século
XX, nao foram poucos os intelectuais que debateram sobre o modo correto de
delimitar o que eles chamavam de “Histéria da Literatura Cearense”. Cercados
pela ideia nacionalista da “pdtria cearense”, criaram os mais variados critérios.
Alguns defenderam que a literatura cearense era aquela produzida por autores
que nasceram no Ceard. Outros disseram que o mais importante era valorizar o
escritor que viveu no Ceard a maior parte da vida, tomando-se como exemplo
mais claro Rodolfo Teéfilo. Na mesma linha, também se defendeu que quem
nasceu aqui, sem aqui ter vivido, nao deveria figurar nas antologias locais, como é
o caso de José de Alencar. Nesse debate sem fim, ainda houve os que afirmassem
a importincia do tema tratado: seria de literatura cearense o livro que tratasse do
Ceard. Oscilando entre esses e outros critérios, vérias foram as coletineas de textos
publicadas com fins didéticos, repetindo o ideal roméntico de Alencar Araripe.

Mas ¢é preciso perceber que a situagio mudou. Assim como a existéncia
de uma “Histdria do Ceard” passa hoje por virios questionamentos, pertencer ao
cla da “Literatura Cearense” deixa de ser o sonho dourado de muitos escritores.
As polémicas atuais passam a ser outras. Argumenta-se, entao, que o importante
é escrever histéria ou literatura, sem qualificativos amarrados as fronteiras
administrativas da federagdo ou a obrigatoriedade de mostrar “tragos auténticos
do povo’. Nao mais a defesa da “nordestinidade”, mas sim a “universa_lidade”,
quer dizer, um questionamento sobre o estabelecimento de fronteiras culturais
impostas por necessidades administrativas ou politicas, a favor da reflexdo sobre
o trinsito e as trocas entre culturas aparentemente distantes ou incomunicdveis.
E nessa nova configuragio de criticas aos regionalismos que podemos

incluir a literatura de Ronaldo Correia de Brito — sua visio do Ceard nio
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tem a menor preocupacio de desvendar uma suposta “alma cearense”, como
fizeram outros romancistas. Enxergando o Ceard como o territério de multiplas
influéncias e muitas migragées, o escritor vislumbra um sertao de narrativas que
podem ter origens em Portugal do medievo ou na Grécia antiga, misturadas
com antenas parabdlicas, O gosto pelo uso de motos e celulares interage com
uma vida carente de politicas pablicas e os mais variados preconceitos de uma
sociedade que procurou negar influéncias indigenas e africanas, em nome de uma
suposta superioridade europeia. Sobre isso vale a pena citar uma das passagens do

romance Gualiléia:

Descubro uma avé que nunca conheci antes, fechada numa gaveta de fundo falso,
protegida por armadilhas como a aranha por suas teias. Em papel de cigarro ainda
conserva o cheiro forte de fumo. O avd fumava desde os 14 anos. Mais nimeros; a
data em que a filha Noémia foi concebida — uma noite de amor especial, pois a avé
registrou-a ali.

E a foto que nunca vi igual, em nenhum dos albuns da familia. Raquel sentada
numa cadeira, os joelhos dobrados para trés, os pés descalgos apoiados nas pontas dos
dedos. O vestido arregagado nas coxas cobre apenas a metade das pernas. Raquel olha
para frente, um riso aberto, os cabelos repartidos ao meio, presos atras das orelhas. E
tdo linda a visao que meus olhos demoram a enxergar o avd logo atrds vestindo um
paleté claro, o pomo-de-adao sobressaindo no pescoco, o bigode fino, o riso de quem
posa para foto. Por que a avé escondeu o retrato? Por que fez questao de aparecer de
pés descalgos, como as suas antepassadas jucds? O retrato impressiona por esse detalhe
acintoso, como se os pés descalgos rissem das pessoas que olham para eles. Nunca
saberei o motivo de Maria Raquel ter escondido aquele instantineo de felicidade
apenas dela e de mais ninguém (Brito, 2008, p. 214-215).

A respeito da presenga de negros do Ceard, hd um didlogo que mostra a
existéncia de esteredtipos e, a0 mesmo tempo, evidencia que atualmente emerge

uma luta por outros passados:

Chegamos ao velho agude, uma barragem construida com blocos de pedra. A
engenharia de sobrepor blocos de mais de um metro, sem a ajuda de guindastes,
continua um mistério para mim. As pedras se unem tio bem que entre elas nio
passa um filete d’dgua.O avd garante que foram os escravos os autores da faganha.
Eu questiono a presenga africana no sertdo. Tio Salomio mostra nos livros de sua
biblioteca que o nimero de habitantes de sangue negro, nos Inhamuns, excedia o
de habitantes de sangue branco, e que os negros foram importantes para a formagio

sertaneja. E argumenta:
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- Nas senzalas havia alfaiates, costureiras, ferradores, pedreiros, carpinteiros e
seleiros. Inventaram que eles nao serviam para a pega de bois, mas se enganam. Sei de
negros que foram excelentes vaqueiros.

Diz que a moral sertaneja nio permitia os deslizes com as negras, porém muitos
fazendeiros assumiam a paternidade dos filhos bastardos. Nio me atrevo a lembrar
que o nosso avo Raimundo Caetano nio fez 0 mesmo com os filhos de Tereza Aratijo.

- Temos o sangue mesclado desde a Peninsula Ibérica — continua. Orgulho-me
disso, mas os portugueses teimam em esconder a mistura. Eles nio se envergonham
de terem sido comerciantes de escravos, mas tentam apagar os sinais da presenca negra
em Lisboa. Do lado de c4, deitavam e rolavam com as negras, sem qualquer pudor. Na
terrinha, Deus nos acuda que ¢ promiscuidade! Herdamos a falsa moral deles, também
(Brito, 2008, p. 114-115).

A literatura de Ronaldo Correia estd em sintonia com a atual configuragio
dos desejos mnemonicos que procuram identificar a presenga e a heranca africanas
no Ceard, em sintonia com movimentos sociais que denunciam esteredtipos
diante dos negros. Como jd foi dito, a diversidade passa a ser uma palavra-chave
para a ética contemporanea em sua luta contra preconceitos e manipulagoes.

Assim, ndao mais interessa glorificar o Ceard, que passou a ser chamado
de “Terra da Luz” porque foi a provincia pioneira na libertagio dos escravos.
No lugar da histéria dos abolicionistas, passa a ser feita a histéria da escravidao,
dos negros (escravos ou nio) e das culturas africanas que aqui se fizeram e se
fazem presentes. Como ocorre em outras partes do Brasil, ganham consisténcia
movimentos sociais de valoriza¢ao de praticas culturais antes menosprezadas.

Como se sabe, hoje ndo se dd ao ensino da histéria a responsabilidade de
decorar fatos, pois o que interessa é pensar sobre herangas, siléncios, opressoes,
liberdades. Isso nao significa (ou nao deveria significar) uma troca de posicoes:
antes, uma histéria das elites, agora uma histéria do povo. O parametro hoje
em vigor procura a andlise das relagoes dos conflitos historicamente criados,
Assim, nao adianta simplesmente sair do “eurocentrismo” para algo que poderia
ser chamado de “afrocentrismo” ou coisa parecida. Afinal, o papel da histéria _|
nio reside na valorizagio das memérias, mas no (re)pensar sobre os modos pelos
quais as pessoas, em determinadas circunstincias, assumem certas maneiras de
configurar o passado, o presente e o futuro.

* % *

N3io se deve confundir tema de estudo com defesa de um tema. Alids, nunca

¢ demais repetir que a qualidade da pesquisa — e do ensino — nao se mensura pelo
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tema e sim pela articulacdo entre problema, teoria, métodos e fontes. Articulagio,
vale destacar, que se torna densa na medida em que é criadora e criatura da reflexao
critica, feita na liberdade e para a liberdade de se pensar sobre as relagoes entre
passado, presente e futuro. Essas nogoes, tao elementares para quem pesquisa com
critérios e compromisso com o saber, precisam ser evidenciadas nao somente no
ato de pesquisar, mas também quando sio observadas as maneiras pelas quais as
politicas publicas partem em defesa do dito “patriménio histérico”.

E ingenuidade acreditar que o passado tem como destino dirigir-se ao
presente. Pelo contririo, o presente é que insiste em se vincular a um suposto
passado passivel de ser apreendido, que daria continuidades e diferencas em
relacdo ao que se tem ou ao que se deveria ter, em conexdo com o0 que se quer.
A identificacio do esquecimento por aqueles que sio assediados pelo desejo
de lembrar, portanto, é a dentincia da memoria que se vé sempre de maneira
positiva e bem-vinda. O esquecimento esquecido (quer dizer, nio percebido) é a
transformacio, a mudanca, a presenca do presente que se livra efetivamente do
pretérito, ndo como ruptura radical, mas como movimento que abre espago para
o devir e nao dd cabimento aos planos do destino. O esquecimento denunciado,
nessa légica narrativa do cultivo mneménico, é sempre o vilao, que também tem
suas memorias, seus interesses em produzir o passado.

A memobria, ao contrdrio da histéria, nao pensa sobre si mesma de maneira
sistemdtica — ndo aceita, em principio, a meméria dos outros, porque o direito
a ter outras memorias jd pressupoe, de alguma maneira, um exercicio metédico
que caracteriza a histéria. Mas a histéria nio ¢ simplesmente um saco de gatos.
Também estd longe de inventdrios da diversidade, das sinteses conciliatérias ou
relativismos da charmosa preguica que delineia a pés-modernidade.

A memoria, sempre pronta para se defender de outras lembrangas, faz
parte da prépria existéncia de individuos e grupos sociais, apresenta solucées de
continuidade e rompimento, fundamentais em qualquer configuragao cultural.
A histéria ndo esté livre dessas vinculagoes. Dependendo das filiagoes, hd maior
ou menor peso nas aliangas com a meméria, mas sempre emerge uma diferenca,
através da qual sdo estabelecidas as fronteiras: a missio da histéria estd em
apresentar problemas, nio sé6 como fundamento do préprio saber, mas como
principio ético de validagio do ato de conhecer.

v Em seus apetites pelo passado, histéria e memoria até sofrem a sedugio
da via conciliatéria, e nao é raro encontrar essa diplomacia; mas, nesses acordos,

,

o que se vé ¢ a dilui¢do das fronteiras e a consequente mistura que passa a
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justificar sem argumentar, que afirma a diferenca sem afirmar o direito a
igualdade, criando outras discriminagées sociais. Nao dd, portanto, para ceder
aos apelos impunemente. As cooperagdes nesse sentido possuem um prego, quase
sempre escondido, como se preco nao tivessem. Nunca ¢ demais ressaltar que
o compromisso do saber histérico tem determinadas exigéncias, sem as quais o
saber deixa de ser historicamente definido.

Enfim, o debate ¢ longo, sobretudo porque ¢ dificil admitir que, apesar
de tantas mudangas, continua a valer o etnocentrismo e, portanto, o preconceito
discriminador, que procura saldar dividas do passado com caridades no presente,
eliminando nocoes bdsicas de andlise, como é o caso da luta de classes. Essa
peniténcia mneménica, com forte apelo sentimental, tem servido muito mais ao
mercado da sociedade de consumo do que propriamente a uma transformacio
realmente efetiva nas relacoes de dominagio cultural.

O mais grave ¢ que a “defesa da memoria” acaba caindo em disputas que, ao
invés de promoverem o “direito 4 diferenga’, acirram os 4nimos de preconceitos
excludentes e o fechamento da percep¢ao diante daquilo que nao se adequa a
certos padrdes. A questdo, sempre carente de mais didlogo, torna-se um desafio
para a interpretagao sobre as lutas sociais e os modos pelos quais a memoéria
assume papel de destaque nas afirmagées de grupos em disputa.

Atualmente, os grupos classificados como “minorias’, que buscam
delimitar fronteiras a partir dos diferentes pretéritos, estio, certamente,
exercitando determinadas maneiras de construir sentido para a vida e para a luta
pela vida, mas o préprio conceito de “minoria” pode levar ao jogo perverso da
“maioria”. Assim, a memoria assume o tom bélico de autoafirmagio e, a0 mesmo
tempo, de negagio autoritdria de tudo o que compromete aquilo que se afirma.
Q movimento a favor da diferenca pode descambar para uma cruzada contra a
igualdade. Ora, “ser igual” se definiria, em plano ideal, em dar a cada um, de
maneira igualitdria, o direito de ser diferente, na medida em que a distinééo nio
se transformasse em rebaixamento dos outros.

E por isso que a relagio entre “pluralidade cultural” e “ensino de histéria”

vem passando por um momento de debates intensos. Vem se percebendo, por

exemplo, que a valorizagiao das chamadas culturas afro-brasileiras ou indigenas -

pode gerar outros autoritarismos e simplificagoes que reproduzem esteredtipos e

preconceitos que insistem em permanecer.
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E o ensino da histdria dos indios e negros no Brasil? Em que sentido deixa
de ser histéria para ser reivindicagao da memoria? Teriamos, entdo, trés histérias
(brancos, negros e indios)? A partir de quais fundamentos? Especificamente em
relagio ao ponto de jungio entre identidade e meméria, o argumento tem se
mostrado fragil e contraditoriamente preconceituoso.

Comprometer-se com a circulagio da critica da histéria deveria ser a
tarefa dos herdeiros de catdstrofes traumdticas, como ¢ o caso da escravidao ou
dos regimes autoritdrios. Estaria no desafio do ensino de histéria o instdvel e
dificil equilibrio entre afirmagao e negagao do passado. O dever da memoria seria
desvinculado do dever de peniténcia, e o conhecimento sobre o passado passaria
a ser responsabilidade (primordial, mas nao isolada) do conhecimento histérico,
que nao se confunde com tribunais, mas nao se desvincula de seu fundamento
ético de antincio e dentncia sobre os modos pelos quais os seres humanos se
relacionam.

~ Assim, caberia duvidar nio s6 dos monumentos autoritdrios, mas da prépria
" agio de dar a algo, a qualquer coisa, o sentido de materialidade memorével. E por
isso que Hugo Achugar pergunta como seria “um monumento democrdtico”,
a0 mesmo tempo em que questiona ‘qual seria a meméria nio autoritdria’:
“Democracia ¢ sinénimo de consenso? E desejavel o monumento consensual?
Talvez, a pergunta chave seja: as democracias contemporaneas necessitam de
monumentos?” (Achugar, 2006, p. 169).

Nio ¢ ficil questionar os portadores de memoria. Antes de tudo, a
lembranca se ancora num forte recurso de legitimidade que afasta e nega outras
possibilidades de narrar o passado. Exatamente por isso o desafio do saber histérico
diante das constru¢des mneménicas carrega muitas dificuldades do ponto de vista
teérico, no campo dos procedimentos interpretativos e na prépria relagao dos
pesquisadores com o ensino de histéria, que quer se confundir com “ensino de
memoéria”. Como bem ressalta Durval Muniz, cabe ao historiador a trabalhosa
tarefa de violar memérias e gestar a Histéria: “As memérias falam de outros
apenas enquanto caminho para falar do préprio individuo; a Histéria é trabalho
de individuos que querem conhecer o outro, interpreti-lo” (Albuquerque Junior,
2007, p. 207). '

O direito de “ser outro” aparece na interpretado, quer dizer, emerge
no trabalho critico para se compreender que as lembrancas se constituem em

tensoes sociais, em situagoes vinculadas aos conflitos de valores e perspectivas.
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Ao labor historiografico nao caberia, portanto, a aderéncia a uma causa especifica
das reivindicagoes mneménicas, exatamente porque sua contribuicio estaria na
capacidade de propor conhecimento sobre a sociedade, explicitando questoes e
problemas que a sociedade, muitas vezes, ndo quer mostrar ou simplesmente nio
deseja saber. Os particularismos das lutas de reivindicagio da meméria impedem
visdes comparativas e avaliagdes mais amplas e profundas no tempo e no espago
— recurso bdsico em qualquer procedimento investigativo da escrita de histéria.

Nos PCNs de Historia, percebe-se que a memoria (ou o patriménio)
tornou-se ponto de pauta, passando a gerar novas préticas de ensino. Mas hd um
desafio a ser melhor enfrentado. Referimo-nos & prépria diferenca entre histéria
e memoria. Hd uma certa inseguranga de se colocar a meméria como objeto

da histéria:

Um compromisso fundamental da Histéria encontra-se na sua relagio com a Memoria,
livrando as novas geracoes da “amnésia social” que compromete a constitui¢ao de suas
identidades individuais e coletivas.

O direito 2 memoria faz parte da cidadania cultural e revela a necessidade de debates
sobre o conceito de preservagao das obras humanas. A constituicio do Patriménio
Cultural e sua importincia para a formagio de uma memoria social e nacional
sem exclusoes e discriminacoes é uma abordagem necessdria a ser realizada com os
educandos, situando-os nos “lugares de memoria”, construidos pela sociedade e pelos
poderes constituidos, que estabelecem o que deve ser preservado e relembrado e o que
deve ser silenciado e “esquecido”. (Brasil, 1999, p. 54)

O texto nio interage de modo mais direto com o conceito de meméria, na
medida em que nao sdo incorporados alguns debates sobre os modos pelos quais
o presente se esforga para lembrar, a partir de demandas que identificam séries
especificas de esquecimentos. O préprio conceito de “lugares de meméria” é tido
como algo que pode ser trabalhado no Brasil, como se nossa realidade seguisse o
modelo francés.

Um dos “objetivos gerais do ensino fundamental” consiste em “conhecer e
walorizar a pluralidade do patriménio sécio-cultural brasileiro” (Brasil, 2000, p.
09). Como era de se esperar, o item ¢ reafirmado nos “objetivos gerais de histéria™:

“Valorizar o patriménio sécio-cultural e respeitar a diversidade, reconhecendo-a
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como um direito dos povos e individuos e como um elemento de fortalecimento
da democracia” (Brasil, 2000, p. 41). Mais uma vez, a memoria aparece nos
documentos oficiais como algo a ser valorizado. Os artefatos da lembranga nio sao
vistos na qualidade de documentos histéricos. Nao se aprofunda a historicidade
presente nos usos do passado.

Como bem ressalta Frangois Hartog, as necessidades historicamente
constituidas orientaram acepgoes diferenciadas para a chamada “defesa do
patriménio”, em direta interagdo com os modos de contar e nomear periodos,
permanéncias e mudangas (Hartog, 2006, p. 272). Assim sendo, nao bastaria
somente trocar o verbo valorizar por estudar ou refletir. Seria preciso aprofundar
o debate sobre 0 modo pelo qual tornar-se-ia possivel fazer uma histéria social
da meméria em atividades compativeis com os préprios objetivos, no sentido de
cultivar a convivéncia entre culturas diferenciadas. Seria necessdrio pensar sobre a
convivéncia ndo como uma consequéncia simplesmente do “respeito”, mas como
resultado provisério da reflexao critica sobre a producao das diferencas, ou melhor,
acerca da dinamica das distingoes culturais, engendradas em relagoes da tradicao
que, além de “respeitadas”’, devem ser questionadas. Se a memoria propicia o
reconhecimento, ¢ necessdrio admitir que a histéria se faz no conhecimento.

A produgdo de memorias e identidades faz parte da defesa da pluralidade
cultural. Sobre isso, os PCNs trouxeram um avango significativo, nio somente
para o ensino de histdria, mas para a propria pritica educativa em sentido mais
amplo. Mas a produgio de memorias e identidades multiplas nao é tarefa do
ensino de histéria. O que o saber histérico almeja é perceber a historicidade dessas
produgdes, localizando-as em conflitos de experiéncias e expectativas socialmente
constituidas.

Um exemplo: a critica a participagao da igreja catdlica no processo
colonizador nao deveria desembocar necessariamente na valorizagao das religioes
africanas, indigenas ou protestantes. Ao pensamento histérico nao caberia
valorizagdes (ou intolerincias) espe_cfﬁéas no cggnp_g,das crengas. Nao estaria
em pauta o incentivo 2 troca de imagindrios ou o cultivo de.certos si?nbbliérﬂos
tradicionais ou reciclados. O interesse critico da histéria seria perceber como
as virias religides sio experiéncias de pessoas que vivem em espagos e tempos
especificos, dentro de certas redes de tensoes e negociagdes que envolvem variados
interesses. Sobre essa nocao de histéria critica os PCNs sao bem estruturados, mas

quando a questiao da meméria entra em cena, o que se percebe é uma inseguranga
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no sentido de colocar as construgées de identidade como objetos da histéria. A
andlise, nesse sentido, ganha félego somente quando a mira vai para o alvo da
“identidade nacional”. A reflexao esperada no ensino tende a ser apenas uma
espécie de incentivo ao cultivo de outras memoérias.

Para se contrapor a histéria sagrada, histérias profanas. Nada mais
consensual. E nada mais polémico, na medida em que as histérias profanas,
pelo fato de nao serem religiosas, estio em permanente querela, solicitando
incessantemente novos desafios. Desse modo, nio se pode defender que o
combate a histéria catélica vem por uma histéria protestante, espirita ou afro-
descendente, assim como a reflexdo sobre as memdrias nacionalistas (fabricantes
de homogeneidade) se resolve com o incentivo as memérias das minorias
(fabricantes de heterogeneidade). A saida para o ensino de histéria, atento ao
respeito pela diversidade cultural, nao é transformar-se em ensino de meméria.

A memoria faz parte das lutas politicas. Cabe ao ensino de histéria fornecer
instrumentos para se perceber como isso acontece no tempo e no espaco. Mas a
histéria nao ¢ politicamente neutra e sua posicao nos PCNs aparece claramente,
na medida em que se coloca como um saber que se contrapée a todas as formas
de dominagao e exploracio. A ética, nesse sentido, estd no incentivo ao juizo
reflexivo que abre espago para a liberdade, inclusive para questionar a prépria
historicidade da histéria, levando-se em consideracio que qualquer configuracio

do presente sobre o passado ¢é parcial.
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