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La literatura en general y la novela en particular
son expresion de descontento: el servicio social
que prestan consiste principalmente en recordar
a los hombres que el mundo siempre estara mal
hecho, que la vida siempre debera cambiar.

Mario Vargas Llosa

L’histoire est un roman qui a été ; le roman est
de I'histoire qui aurait pu étre.

Edmond e Jules Goncourt

Um homem € invariavelmente a soma de
muitos homens que nele vivem.

Luis da Camara Cascudo



RESUMO

ANDRADE, Silvana Bento. Caldeirdo: Residuos do Medievo na Guerra dos Beatos.
Fortaleza, 2009. 268f. Dissertacdo (Mestrado) — Curso de P6s-Graduacdo em Letras,
Universidade Federal do Ceard, 2009.

A presente pesquisa, vinculada a linha Literatura e Historia, tem como propdsito
apresentar as remanescéncias da mentalidade e da cultura medievais no romance
Caldeirdo (1982) do escritor cearense Claudio Aguiar. Para focalizarmos as incorporacdes
culturais da Idade Média na matéria social representada nesse romance histérico,
empregamos 0 arcabouco te6rico e metodolégico da Teoria da Residualidade,
desenvolvido pelo Prof. Dr. Roberto Pontes. Esse método investigativo esta certificado
junto a Universidade Federal do Ceara e ao CNPq, sob o titulo Estudos de Residualidade
Cultural e Literaria. Define-se como residual tudo aquilo que remanesce, que resta ou
sobrevive de uma cultura passada para outro momento histérico, permanecendo como
elemento ativo, pronto a ser resgatado, aprimorado e reutilizado, pois conserva sua forca
vigorante. Esse aprimoramento ou refinamento, em sua nova forma, Roberto Pontes
chama de cristalizacdo. Como o residuo permanece em estado latente na mentalidade,
em constante possibilidade de uso, infinita € sua potencialidade de cristalizac6es. Roberto
Pontes também assinala que a residualidade abrange as noc¢fes de tempo e de espaco, 0
gue proporciona a hibridac&o cultural relativa a crengas e costumes. Como manifestacao
estética situada em determinado periodo histérico, a obra literaria contribui para a
apreensdo de sua conjuntura sécio-cultural. Este trabalho se divide em trés momentos,
respectivamente, a formacdo da comunidade messianica com enfoque na religiosidade
popular; o desenvolvimento socioecondmico fundamentado no sistema agrario familiar e
no comunismo cristdo primitivo; e a destruicdo da comunidade, com destaque para o
imaginario da violéncia. Destacam-se, para andlise, substratos mentais do modus vivendi,
tais como a religiosidade popular manifesta no movimento messianico-social, 0s usos e
costumes da comunidade, as crencas e supersticdes, os valores e comportamentos
tradicionais do sertdo, recolhidos da oralidade e dos registros jornalisticos pelo autor de
Caldeirdo, os quais permanecem vigorantes ha memdria coletiva no Nordeste brasileiro.
Depreende-se desse enfoque a residualidade cultural dos valores medievais,
notadamente no universo sertanejo cearense, a fim de comprovar a hibridagéo cultural.

Palavras chave: Caldeirdo - Residualidade — Memoéria Coletiva — Hibridagdo Cultural



RESUMEN

Esta investigacion esta vinculada a la linea de pesquisa de Literatura e Historia y tiene por
propuesta presentar los restos de la mentalidad y la cultura de la Edad Media en la novela
Caldeirdo (1982) del escritor cearense Claudio Aguiar. Para centrarse en las
incorporaciones culturales de la Edad Media en la historia social representada en esta
novela, se emplean los fundamentos tedricos y metodolégicos de la Teoria de la
Residualidad Cultural y Literaria, desarrollada por el Prof. Dr. Roberto Pontes. Este
método de investigacion estd aprobado por la Universidade Federal de Ceard y por CNPq,
con el titulo de Estudios de Residualidad Cultural y Literaria. Se define como residual de
todo lo que queda, que sobrevive o resta de una cultura pasada en otro momento
histérico, permaneciendo como un elemento activo, listo para ser restaurado, mejorado y
reutilizado, pues conserva su fuerza vigorante. Este mejoramiento o refinamiento, en su
nueva forma, Roberto Pontes llama cristalizacién. Como el residuo permanece latente en
la mentalidad, en constan-te capacidad de aplicaciéon, su potencial es infinito para las
cristalizaciones. La residualidad también incluye las nociones de tiempo y espacio, que
ofrece la hibridacion cultural en las creencias y costumbres. Como una manifestacion
estética situada en determinado periodo de la historia, la obra literaria contribuye a la
asimilacion de su situacion socio-cultural. Este trabajo se divide en tres etapas,
respectivamente, la formacion de la comunidad mesidnica con enfoque sobre la religion
popular; el desarrollo socioeconémico basado en el sistema agrario de la familia y el
comunismo cristiano primitivo; y la destruccion de la comunidad, especialmente el
imaginario de la violencia. Se destacan, para el analisis, los substratos mentales del
"modus vivendi", como la religiosidad popular que se manifiesta en el movimiento
mesianico-social, los habitos y las costumbres sociales de la comunidad, las creencias y
supersticiones, los valores y comportamientos tradicionales del interior, recogidos de los
registros orales y periodisticos por el autor de Caldeirdo, los cuales siguen siendo
vigorantes en la memoria colectiva del nordeste de Brasil. Se inféren de este enfoque los
residuos culturales de los valores medievales, sobre todo en el universo sertanejo del
Ceara, con el fin de demostrar la hibridaciéon cultural.

Palabras-llave: Caldeirdo - Residualidad — Memoria colectiva — Hibridacion cultural.
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A Teia Ficcional de Claudio Aguiar

A presente dissertacdo destina-se a investigar, dentro da linha de pesquisa
Literatura e Historia, do Curso de Mestrado em Literatura, da Universidade
Federal do Ceara, os aspectos residuais do imaginario medieval constataveis nas
crencas e costumes nordestinos representados no romance Caldeirdo,' do

escritor cearense Claudio Aguiar.

Claudio Aguiar nasceu em 1944, na serra da lIbiapaba, Ceara. Na
adolescéncia, transferiu-se para Fortaleza, para estudar no Liceu do Ceara. Em
1962, mudou seu domicilio para a cidade do Recife, onde se graduou pela
Faculdade de Direito do Recife (UFPE). Em 1986, recebeu o grau de Doutor pela
Universidade de Salamanca (Espanha), defendendo a tese “Organizacion social y
juridica de los inmigrantes espafioles en Brasil”. Publicou treze livros, entre os
quais se destacam: Suplicio de Frei Caneca, A volta de Emanuel,> A corte
celestial, Os anjos vingadores, Lampido e os meninos,®> A emparedada, Exercicio
para o Salto e Brincantes do Belo Monte. Além dos prémios literarios Dramaturgia

de Goias (por Suplicio de Frei Caneca), em 1977; Hermilo Borba Filho de Teatro

! Todas as citacdes da narrativa referem-se a publicacdo: AGUIAR, Claudio. Caldeirdo. Rio de
Janeiro: Caliban, 2005. Todas as referéncias & obra em estudo seréo colocadas no préprio texto,
seguindo o seguinte padrdo: C — equivalente a Caldeirdo —, acompanhado do niumero da pagina.

> O romance A Volta de Emanuel foi traduzido por Natélia Konstantinova para o russo, sob o
mesmo titulo, com introducdo de Alexei Grichin, e publicado pela Editora Vagrius, Moscou, 2006.

® O romance Lampido e os meninos foi traduzido para o espanhol e publicado pela Editorial
Verbum, de Madrid. O langcamento ocorreu no Centro de Estudos Brasileiros da Universidade de
Salamanca, em 2 de outubro de 2009. Ao mesmo tempo, em virtude desse acontecimento
editorial, a Sociedade de Estudos Literarios e Humanisticos concedeu ao escritor brasileiro o
Prémio de Narrativa ibero-Americana "Miguel de Unamuno” 2009, distingéo que lhe foi entregue
na mesma solenidade de langamento do livro, que ali recebeu o titulo de El Rey de los Bandidos.



(outorgado pela UFPE e FUNARTE, por Brincantes do Belo Monte), em 1981,
Waldemar de Oliveira de Teatro (promovido pelo Governo de Pernambuco, por
Antes que a Guerra Acabe), em 1981; Osman Lins de Romance (concedido pelo
Governo de Pernambuco, por A Volta de Emanuel), em 1989; Lucilo Varejao de
Romance (conferido pelo Conselho de Cultura da Prefeitura da Cidade do Recife,
por A Corte Celestial), em 1995, o autor conquistou os prémios literarios José
Olympio de Romance, da Academia Brasileira de Letras, em 1981, e Nacional de
Literatura MEC/INL, em 1982, ambos conferidos a Caldeirdo.* A Universidade
Pontificia de Salamanca (Espanha), pelo conjunto de sua obra, concedeu-lhe o
prémio-homenagem internacional de 1994, do qual resultou a edicdo espanhola
do livro “Viento del Nordeste”’ Este ano, o autor recebeu da Sociedade de
Estudos Literarios e Humanisticos o Prémio de Narrativa Ibero-Americana "Miguel

de Unamuno” 2009, por Lampido e os Meninos.

Pesquisar a vasta obra de Claudio Aguiar é um desafio fascinante. Toda
ela bordeja muito sutilmente a narrativa historica e adentra, com agudeza, no
confronto entre a histdria oficial e a oral, permanecendo deliberadamente em zona
fronteirica, entre o real e o ficcional. Dizé-lo um escritor simplesmente histérico
seria matar-lhe a verve artistica, seu maior trunfo. Sua producao literaria
ultrapassa definitivamente as fronteiras da mera representacdo da realidade,
frustrando qualquer tentativa de uma simplificadora leitura histérica. Sua visdo é

multifacetada, rica e desestabilizante e remete-nos diretamente as faltas, as

* O romance Caldeirdo ganhou uma edigdo francesa (L’Harmattan, Paris, 1995), sob o titulo de
“Complainte Nocturne”, traduzido por Gaby Kirsch, com introducéo de Sylvie Debs.

® CARMONA, Alfonso Ortega & ALENCART, Alfredo Pérez. (editores). Viento del Nordeste.
Cétedra de Poética Fray Luis de Leon - Universidad Pontificia de Salamanca: Salamanca, 1995.
10



lacunas de onde nasce a (boa) literatura, referidas por Leila Perrone-Moisés. A
autora, nesse ponto, focaliza a pedra basilar da prépria literatura: a insatisfacéo e
a incompletude da qual nasce, para onde flui e de que se nutre. Ela entéo traca o
eixo cartesiano a partir do qual evoluird em suas reflexes, a saber, a falta dupla

de que nasce a literatura e sua relacdo com o real.®

A primeira falta remete a insatisfagdo do homem no mundo real em que
vive. Impelido a reagir a essa incompletude, o homem busca na religi&o, no
engajamento social ou na imaginacdo a compensacao do que lhe falta, como
estratégia de fuga ou prémio de prazer. O texto literario, como objeto de arte,
aponta sempre para a fantasia, mas ndo se limita a representacdo do belo e do
sublime, nem se contenta com as “verdades oficiais”. Dessa inquietacdo, nasce a

poética de Claudio Aguiar, conforme sua propria elucidacao:

Ja afirmei noutra ocasido que o escritor €, por natureza, um
insatisfeito, um profissional do descontentamento, um perturbador
de consciéncias. O romancista preocupa-se sempre com ruinas,
0s desmoronamentos de universos, quer coletivos quer pessoais,
quer fisicos ou espirituais, ou todos a um tempo sé. O escritor
deve refletir ou interpretar esse mundo como que abandonado por
Deus. Dai, a necessidade imperiosa de que as coisas sejam
chamadas pelos seus préprios nomes, em sonho ou fora dele. ’

A literatura de Claudio Aguiar surge das fraturas do mundo real, busca um
preenchimento de compreensdo e ampliacao, pessoal e coletiva, de um mundo

“‘como que abandonado por Deus”. Nessa insatisfagao primordial, ele nos joga de

® PERRONE-MOISES, Leyla. “A Criagao Literaria”. In: Flores da Escrivaninha. S&o Paulo:
Companhia das Letras, 1990. p. 100-110

’ Os trechos transcritos do discurso de posse de Claudio Aguiar na Academia Pernambucana de
Letras, em 13.12.93, intitulado “O destino de uma cadeira”, foram retirados dos Cadernos da
Academia Pernambucana de Letras, 10, 1994, p. 19. (RIVERO, Julio Penate. Claudio Aguiar: una
poética de la Implicacién. In: CARMONA, Alfonso Ortega & ALENCART, Alfredo Pérez. (editores).
Op. cit., 1995, p. 29.)
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encontro a situagcées ndo previstas, indesejadas as vezes, nas quais temos de
lidar com as leis inexoraveis da vida, contrariando nosso desejo incessante de
mudar o destino, e experimentamos nossa impossibilidade de muda-lo, consoante
Humberto Eco.? A dor, o mal e o insuportavel podem sugerir, a seu modo, uma
visdo do que nao pode ser, para despertar em nés o desejo embotado de como
seria. Aristdteles ja pontuara que a poesia’ aproxima (grifo nosso) o homem da
verdade, porque considera ndo s6 a realidade, mas também o possivel, o
verossimil, o que poderia ter acontecido.'® Essa seria, a nosso ver, a funcdo mais
importante da grande literatura: oferecer-nos vivéncias que extrapolem nosso
real-circundante, que nos proporcionem experiéncias diversas de nosso mundo
rotineiro, frustrando-nos na nossa onipoténcia. A frustragdo € um sentimento
construtor e necessario: saber lidar com o fracasso, a dor, o imponderavel sempre
leva 0 homem a lidar consigo mesmo, com suas limitacbes, com a (sua) morte

(mesmo que simbdlica).

A literatura de Claudio Aguiar, para muito além de sua funcao
revolucionéria, mostra-nos como poderia ser o mundo real, instigando-nos a
transforma-lo, e amplia nossa percepcédo para uma acepc¢ao mais profunda de
liberdade e integridade. E no fingimento da literatura que aprendemos a

confrontar com as nossas, as novas, as falsas verdades.

® ECO, Humberto. “A literatura contra o efémero”. Folha de S&o Paulo, Sao Paulo, Mais!, p.12-14,
18 fev.2001.

° Ampliamos a nogéo para discurso literario, independentemente do género em que se apresente.
' ARISTOTELES. “Histéria e poesia”. In: A Poética. S0 Paulo: Difus&o Européia do Livro, 1959.

12



O autor embebe-se na oralidade de seu povo, da-lhe a voz e a vez.
Restitui a vida o ethos de um povo reconhecidamente sofrido. Mas o faz com tal
sensibilidade que cerceia as associagdes superficiais de uma leitura precipitada.
As narrativas de Aguiar ndo so ficcionalizam importantes momentos histéricos de
nosso povo, como elucidam aspectos obscurecidos pelo tempo e pelo siléncio.
Sua prosa tem uma base soélida na tradicdo popular, penetra tdo profundamente,
exaltando-a como poucos escritores o conseguem. A cultura popular em sua mais
rica amplitude ganha corpo e uma nova dimenséo, mais densa e dramética. Sua
prosa de ficcdo constitui uma filigrana de brasilidade, cujos fios constituidos de

residuos de memoria e imaginario buscamos desenredar.

O discurso literério, ja o dissemos, aponta sempre para a fantasia, por isso
sua proposta surge e se reveste do faltante. Eis a segunda falta. Adverte-nos
ainda Perrone-Moisés que a prépria linguagem de que é construida a literatura
nao supre a falta que é gerada no real insatisfatério, porque néo o substitui nem o
representa com precisdo. Mas do lavor do artista surge uma forma eivada de
valores, que na sua relacdo com a verdade assume o estatuto de ilusdo: na
materialidade do discurso, na selecdo dos motivos, na articulacdo linguistica, no
jogo de seducéo. E o escritor, ainda que ndo se proponha a preencher todas as
lacunas de si ou do Outro, na sua realizacdo acaba por fazé-lo, mesmo que
parcialmente, construindo um convite irrecusavel a abertura de um mundo
paralelo.* A letra de Claudio Aguiar proporciona a dramaticidade e a vivéncia do

real através da sensibilidade libertadora e induz em ndés um olhar que néao se

' PERRONE-MOISES, Leyla. Op.cit., 1990.
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contenta mais com as aparéncias. Sua literatura ndo se prende ao real, mas
nunca dele se distancia completamente, e chega a subverté-lo em varios
momentos. Oferece a relacdo cartesiana porque é construida em dois sentidos
diferentes, apenas aparentemente opostos, mas que se complementam.
Concede-nos outra percepcdo da realidade, caleidoscépica, mais inquietante e
por isso mesmo mais atraente. Seu texto literario € um convite incessante a
ultrapassagem e a reinvencao do real pela compreensado do que lhe é intangivel e
impalpavel, fluindo interminavelmente para um desejo de preenchimento utépico.
A partir dai, é impossivel retroceder: ainda que se mate a aranha, ndo se pode

fugir da teia.

Através da imaginacéo criadora, Claudio Aguiar reconstroi alguns dos mais
importantes episédios de nossa formacgao cultural que ficaram esmaecidos pelo
esquecimento, resgatando a memoaria coletiva de nossa gente. Seus temas
perpassam o universo da cultura popular, da luta social e da busca de igualdade
de direitos. Sua contribuicdo insere-se por exceléncia na tradicdo literaria —
nacional e internacional -, da qual podemos citar, a titulo de exemplo, Os Sertdes,
de Euclides da Cunha, Agosto, de Rubem Fonseca, O Rebelde e Outros Contos
Amazonicos, de Inglés de Souza, O Almirante Negro: Revolta da Chibata — A
Vinganca, de Moacir C. Lopes, A Pedra do Reino, de Ariano Suassuna, Pedra
Bonita, de José Lins do Rego, Vereda da Salvacdo, de Jorge Andrade, A
Revolucdo dos Beatos, de Dias Gomes, e “La Guerra del Fin del mundo”, de

Mario Vargas Llosa — sem que se deixe de mencionar seu outro romance, A Corte
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Celestial, que ficcionaliza a revolta de Pau de Colher, continuag¢éo do episddio do

Caldeirdo,** tanto em fundamentacéo messianica, quanto em tragico exterminio.

Da prépria concepcdo de Aguiar, sobressaem personagens culturais,
herdis verticais, icones de nosso imaginério e de nossa brasilidade: Frei Joaquim
do Amor Divino Caneca, Lampido, Padre Cicero, Beato José Lourenco, Anténio
Conselheiro. Sao herdis civilizadores, denominacao da Antropologia e da Histéria
das Religides, aludida por Caesar Malta Sobreira, como “seres humanos o
mitologicos que, desde sus labores y hazafias, dan inicio a un ciclo cultural o
engendran una civilizaciéon”** E ainda, por entre semelhante galeria de
personalidades ilustres, circulam pessoas comuns, sofridas, massacradas pela

realidade, esmagadas pelo poder, destituidas de seu direito de sonhar, mas

inteiras, plenas em sua incorruptivel humanidade.

Caldeirdo destaca-se do conjunto de obra de Aguiar como o ponto alto de
sua lavra. Baseia-se na Guerra dos Beatos, revolta semelhante em alguns
aspectos a Guerra de Canudos. Relata pela voz narrativa de Mestre Bernardino,
braco direito do Beato José Lourenco, por ocasidao do funeral deste, os momentos
mais importantes da formacdo, do desenvolvimento e do massacre do Caldeirdo
da Santa Cruz do Deserto. Desde a pagina de rosto do livro, o leitor é advertido

da estratégia narrativa em perspectiva:

12 Ao longo deste estudo, faremos alus&o tanto ao episodio histérico do Caldeirdo, quanto ao
romance. O titulo deste sera marcado graficamente com italico, para efeito de contraste.

'3 Seres humanos ou mitolégicos que, a partir de seus trabalhos ou de suas facanhas, dao inicio a
um ciclo cultural ou engendram uma civilizagdo. (SOBREIRA, Caesar Malta. “Claudio Aguiar y el
resgate de los héroes-civilizadores del Nordeste Brasilefio”. In. CARMONA, Alfonso Ortega &
ALENCART, Alfredo Pérez. (editores). Op. cit., 1995, p.111).
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Pedaco de conversa de velorio dito por mestre Bernardino,
curandeiro, guerreiro e decurido do povo do Caldeirdo, arraial
situado na chapada do Araripe nas terras do vale do Cariri
cearense, no qual narra a verdadeira histéria dos funestos
acontecimentos d’A Santa Cruz do deserto destruida
violentamente pelas armas militares e onde também s&o
reveladas as feitorias do beato José Lourenco. (C, pagina de
rosto)

Mestre Bernardino, como sentinela ao lado do caix&o, recebe a visita do
repOrter de um jornal da Capital, durante o vel6rio de José Lourenco e, ao ser
guestionado sobre o significado do Caldeirdo, de um jorro, durante uma tarde,
toda a noite e as primeiras horas da manha seguinte, desata os nés tacitamente
atados para a defesa dos sobreviventes. A reserva da postura defensiva ndo mais
se justifica. Parece que a morte fisica do Beato José Lourenco extingue por
completo qualquer represélia a potencialidade de uma nova organizacéo

comunitaria do Caldeirdo. O passado é rememorado sob os nevoeiros de quase

uma década.

A voz narrativa do velho curandeiro, um tradicional contador de histérias do
sertdo, permite-nos ouvir ecos de um passado longinquo, entremeados ao NOSSO
repertério de tal forma que se confunde com ele. No lugar do interlocutor
desconhecido, ouvimos a sabedoria adquirida pela experiéncia e pela tradicao.
Sao ecos da memoria, que nos falam de nossas origens, de nossos valores, de
nosso povo. E a memdéria é o sustentaculo da identidade de um povo. Por ser
seletiva, ela registra apenas o que considera digno de ser registrado. Assim, a
perspectiva histérica de um narrador-testemunha vem mesclada de observacdes

distanciadas, criticas e questionadoras, de uma onisciéncia desconcertante. Por
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tudo isso, Caldeirdo n&o pode ser lido apenas como um romance histérico*®. Sua
veia reformadora ndo se contenta com pouco. O autor parte da histéria para a
ficcdo; isso € certo. Entretanto, seu romance ndo se reduz a mera historia
ficcionalizada; configura-se uma ficgdo historicizada, como lembra Franklin de

Oliveira.'®

Quanto a eleicdo, por Claudio Aguiar, a0 emprego dessa estratégia
narrativa em particular, alguns leitores (e criticos!) inadvertidamente poderiam
associa-lo a uma influéncia direta de Guimardes Rosa. Ndo pretendemos
aprofundar essa questao, por julga-la incompativel com nossa proposta, mas nao
podemos deixar de citar o esclarecimento feito por Gabi Von der Heyden e por

Franklin de Oliveira:

Sabemos que en la historia de las literaturas esa forma de
abordaje ya esta muy divulgada. La encontramos en Guimaraes
Rosa (Grande-Sertdo: Veredas), pero también en los grandes
novelistas de la literatura universal, como es el caso de Victor
Hugo (Le denier jour d’'un condamné), en Dostoiewski (Una dulce
persona), en James Joyce (Ulisses), en Perez Galdoz (Episodios
Nacionales), etc (...) Las posibles influencias literarias en Claudio
Aguiar no parecen ser de grande importancia.*®

' Consideramos a conceituacdo de romance historico nas bases propostas por A. Halsall, de que
“é um género narrativo que afirma a coexisténcia, num mesmo universo diegético, de eventos e de
personagens histéricas e de eventos e de personagens inventadas”. Dentro dessa perspectiva,
prevalece a légica da ficgdo, que submete as personagens histéricas, manifestando-se em
modalidades mistas de existéncia. Assim, o recurso de utilizacdo de personagens ou fatos
historicos no contexto ficcional fica conjugado, pela légica interna da ficcdo, ao pacto estabelecido
pelo autor e pelo leitor: a suspensdo voluntaria da descrenca. (REIS, Carlos e LOPES, Ana
Cristina M. Dicionéario de Narratologia. Coimbra: Livraria Almedina, 2002. p.159-163, 370-373).

15 OLIVEIRA, Franklin de. “Prefacio” In: AGUIAR, Claudio. Caldeirdo. Rio de Janeiro: Caliban,
2005.

!® sabemos que na histéria das literaturas essa forma de abordagem ja esta muito divulgada.
Encontramo-la em Guimardes Rosa (Grande-Sertdo: Veredas), mas também nos grandes
romancistas da literatura universal, como € o caso de Victor Hugo (O Ultimo dia de um condenado
a morte), em Dostoiewski (Uma Gentil Criatura, também traduzido por A Décil), em James Joyce
(Ulisses), em Perez Galdoz (Episédios Nacionais), etc (...). As possiveis influéncias literarias em
Claudio Aguiar ndo parecem ser de grande importancia. (VON DER HEYDEN, Gabi. Los hechos
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Solo por mala fe se puede decir que Claudio Aguiar es un epigono
de Guimardes Rosa. Su influencia se hace sentir en la
estructuracion de la frase de Aguiar, pero sin asumir la forma de
dependencia estilistica.'’

Além da esterilidade de tais questionamentos, parece-nos escusado
mencionar a sélida tradicdo regionalista, estabelecida em nosso acervo cultural,
desde o Romantismo, constante de grandes nomes precursores em forma e
conteudo do proprio Rosa, na chamada “literatura do sertdo”: Hugo de Carvalho
Ramos, com Tropas e Boiadas (1917), Afonso Arinos, com Pelo Sertdo (1898),
Jodo Simbes Lopes Neto, com Lendas do Sul (1913), para ndo exceder em

exemplos.

Claudio Aguiar, ao lancar mao de um narrador como Mestre Bernardino,
permite ao leitor a percepc¢éo da realidade sob uma otica deliberadamente oposta
a oficial. Claudio Aguiar resgatou da oralidade — substratos mentais da memoria
coletiva — e dos registros jornalisticos o solo historico para sua elaboracéo
ficcional e nos oferece o primeiro romance acerca desse lamentavel e importante
episédio de nossa Historia. Ao se apropriar desse material, recriou a memoéria
coletiva cearense e nacional, a partir do testemunho de Mestre Bernardino,
personagem importante dos conflitos, e uma espécie de “Doutor Raiz” da

comunidade.

de Caldeirdo en la perspectiva de Claudio Aguiar. In: CARMONA, Alfonso Ortega & ALENCART,
Alfredo Pérez. (editores). Op. cit., 1995, p. 83.

" 36 por ma fé se pode dizer que Claudio Aguiar é um epigono de Guimardes Roas. Sua
influéncia se faz sentir na estruturacdo da frase de Aguiar, mas sem assumir a forma de
dependéncia estilistica. (OLIVEIRA, Franklin de. “La Novela Politica, a la manera nordestina”. In:
CARMONA, Alfonso Ortega & ALENCART, Alfredo Pérez. (editores). Op. cit.,1995, p.100.
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Sua voz alegdrica revela um “olhar por dentro” dos fatos, o que nos permite
cotejar a versao oficial. O registro historico, nessa perspectiva, € apenas uma
representacado do tempo vivido, privilegiado pelas elites. O testemunho resgatado
pela histéria oral deixa entrever os hiatos entre o vivido e o narrado, na condicéo
ja referida por Aristételes: o poeta ha de ser sempre criador — “ainda que
porventura seu tema sejam fatos reais, nem por isso € menos criador; nada
impede que alguns fatos reais sejam verossimeis e possiveis e € em virtude disso

que ele é seu criador”.*®

De acordo com Antonio Candido, ha de se ter sempre em vista a
arbitrariedade e a deformacéo na relacdo arte — ficcdo, mesmo quando se tem a
pretenséo de fazer a transposicao direta dos fatos observados. Essa mediacdo &
resultado do livre jogo da fantasia criadora, uma espécie de filtro ficcional que
provoca no leitor o sentimento de verdade. E através desse filtro fantasioso que
enxergamos os fatores de ordem social, que séo trazidos ao nivel da fatura da
obra pela concepcéo estética de seu artifice.® Em outro texto, Candido assinala
ainda o “manto diafano da fantasia” como a estrutura através da qual se abrem as

portas a veracidade dos fatos:

De fato, a alegoria € um modo néao ficcional de ver o mundo; é
mesmo antificcional apesar das aparéncias, na medida em que
nela a ficcdo é um pretexto e um veiculo, a ser dissolvido quanto
antes pelos fluidos da nogdo e da informagcdo (moralmente
condicionados), que devem suplantar a aparéncia romanesca.?

18 ARISTOTELES; HORACIO: LONGINO. A Poética Classica. 122ed. S&o Paulo: Cultrix, 2005.
p. 29.

> CANDIDO, Antonio. “Critica e Sociologia” In: Literatura e Sociedade: estudos de teoria e histdria
literaria. 82 Ed. Sao Paulo: T.A. Queiroz, 2000.

% IDEM. “Timidez do romance”. In: A Educac&o pela Noite. Rio de Janeiro: Ouro sobre Azul, 2006.
p.103-104.
19



Candido Ié como alegoérica essa transposicdo do real a ficcdo, uma
mascara sob a qual se reconhece a verdade. Esse disfarce torna o representado
mais atraente, preserva-o sem altera-lo com suas distor¢des. Ao contrario,
destaca-o0. Nessa alegoria se |1é um segundo texto, sob o primeiro, que se torna
tdo evidente quanto aquele. Sua visdo confirma o colapso da mera representacao

ja referida anteriormente.

Esse jogo de “verdades e mentiras” (ou verdades distorcidas) & discutido
também por Vargas Llosa.?’ A vivéncia dessa realidade diversa, de modo
imaginario, através da ilusdo e do logro provocados pelo texto literario, tem papel
transformador porque libertador. Age duplamente: primeiro, permite a libertacéo
do mundo real, constrangedor e frustrante; depois, leva a um olhar diferenciado,
guestionador (e por que nao ousar dizer, reformista?). A leitura literaria nunca é
uma atividade neutra, mas sempre receptiva, ativa e reflexiva. No
entrecruzamento dos dois mundos, o real e o irreal, do leitor e do texto, ha a fuséo
de dois horizontes: a perspectiva que o texto vai oferecendo, que concretiza a
significacao potencial da obra, no sentido atual do texto, e a perspectiva do leitor,

com seu conhecimento e suas vivéncias prévias.

Claudio Aguiar mergulha na voz do povo e a legitima, mostrando um
grande conflito entre barbarie e civilizacdo: o poder dominante recorre a violéncia

para destruir o que, historicamente, ficou estabelecido como violento e mau.

L VARGAS LIOSA, Mario. A Verdade das Mentiras. Trad. Cordelia Magalhdes. S&o Paulo: Arx,
2004.

20



Entretanto, o olhar de Mestre Bernardino, testemunha viva dos fatos, pe em
evidéncia a gratuidade e a arbitrariedade das agles repressoras, a néo-reagao
dos seguidores, o sentimento de injustica e a incompreensdo absoluta do que
aconteceu. Os testemunhos colhidos dos remanescentes e contemporaneos do
Caldeirdo, transcritos no sério trabalho de Domingos Savio de Almeida Cordeiro,*

comprovam essa face oculta da violéncia.

Para a investigacdo de um tecido literario dessa natureza, recorremos ao
arcabouco teorico e metodoldgico da Teoria da Residualidade, desenvolvido pelo
Prof. Dr. Roberto Pontes.”® Esse método investigativo esta certificado junto &
Universidade Federal do Ceara e ao Diretério de Pesquisa do CNPq, sob o titulo
Estudos de Residualidade Cultural e Literaria, e vem sendo aplicado e
desenvolvido em diversos trabalhos académicos (comunicacgdes, dissertacoes,
teses e palestras). Segundo Roberto Pontes, residual € tudo aquilo que
remanesce, que resta ou sobrevive de uma cultura passada para outro momento
historico, permanecendo como elemento ativo, pronto a ser resgatado,
aprimorado e reutilizado, pois conserva sua forca vigorante. Esse aprimoramento
ou refinamento, em sua nova forma, o professor chama de cristalizacdo. Como o
residuo permanece em estado latente na mentalidade, em constante possibilidade
de uso, infinita é sua potencialidade de cristalizacbes. Pontes também assinala
gue a residualidade abrange as nocdes de tempo e de espaco, 0 que proporciona

a hibridacao cultural, relativa a crencas e costumes.

?2 CORDEIRO, Domingos Savio de Almeida. Um beato lider: narrativas memoraveis do Caldeiréo.
Fortaleza: Imprensa Universitaria / Universidade Federal do Cear4, 2004.

2% Poeta, critico, ensaista. Doutor em Literatura pela PUC-Rio. Professor do Departamento de
Literatura e do Programa de P6s-Graduacao em Letras da Universidade Federal do Ceara.
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Um dos pilares de nossa pesquisa reside na Histéria das Mentalidades. A
mentalidade € o nivel mais estavel das sociedades, o de transforma¢fes mais
lentas, dai sua histéria situar-se “no ponto de jungéo do individual e do coletivo,
do longo tempo e do cotidiano, do inconsciente e do intencional, do estrutural e do
conjuntural, do marginal e do geral”.?* Os substratos mentais do povo sertanejo,
em sentido mais restrito, pertinentes ao nosso estudo, revelam comportamentos e

crencas comuns a todo o grupo, automaticos e impessoais.®

Propomo-nos a investigar, nesse trabalho, os residuos culturais presentes
em diversos aspectos do modus vivendi dramatico representado na narrativa, e
gue permanecem vigorantes no Nordeste brasileiro, a fim de comprovar a
hibridacdo cultural e a remanescéncia de uma memoria coletiva alicercada em
raizes medievais. As condicdes socioecondmicas estabelecidas na regiao
Nordeste, como o isolamento geografico dos centros urbanos litoraneos, o poder
perpetuado pelos latifundiarios e pela Igreja, e a escassez de contato com outras
realidades culturais, pela imigracdo quase inexistente de outros povos,
proporcionaram a formacdo de uma remanescéncia de valores, crencas e
costumes ibéricos de modo mais tradicional, ainda que mesclados, em muito
menor escala, com os elementos culturais do negro e do indio. Depreende-se
desse enfoque que a heranca ibérica trazida pelos colonizadores se plasmou as
circunstancias muito peculiares da realidade americana e da regido,

permanecendo enquistada em incontestaveis tracos medievalizantes, que

** L E GOFF, Jacques. “As Mentalidades”. In: LE GOFF, Jacques e NORA, Pierre. Histéria: Novos
Objetos. Trad. Terezinha Marinho Rio de Janeiro: F. Alves, 1976.

*® FRANCO JUNIOR, Hilario. Peregrinos, Monges e Guerreiros. Feudo-Clericalismo e
Religiosidade em Castela Medieval. Sao Paulo: Editora HUCITEC, 1990.
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subsistem nos substratos mentais e nas manifestacdes populares vigentes no
Nordeste brasileiro. Nos rincdes sertanejos do Cariri cearense, encontram-se
representadas cristalizacdes do imaginario medieval nas idéias, nos valores, nas
crencgas, nas instituicdes, nos comportamentos, na Igreja medieval transplantada,
€ nos consequentes antagonismos entre fé e religido, pobreza e dignidade, poder

e justica, armas e segurancga, esperanca e ruina, luta e prosperidade.

O primeiro capitulo desta dissertacdo, destinado ao enfoque dos alicerces
de teor messianico de formacdo da comunidade, visa ao exame dos aspectos
relativos as manifestacdes da religiosidade popular praticadas no Cariri cearense,
como um produto cultural do imaginario ruastico. Sob a orientacdo direta do Pe.
Cicero e a lideranca do Beato José Lourenco, o Caldeirdo tornou-se uma
comunidade igualitaria e cooperativista, orientada pelos principios da
solidariedade cristd. José Lourenco foi integrante da Ordem dos Penitentes e
executou um trabalho missionario muito bem sucedido junto as massas de
migracdo e peregrinacdo, que buscavam em Juazeiro do Norte a sobrevivéncia e
a salvacdo. Entretanto, uma experiéncia cooperativista anterior, no Sitio Baixa
Danta, serviu de preparacdo e consolidacdo dos principios igualitarios que
nortearam o sucesso da comunidade messianico-social de ética cristd. A fim de
referendar a analise residual nessa perspectiva, apoiamo-nos, principalmente, nos
suportes tedricos da socidloga Maria Isaura Pereira de Queiroz, em seus
emblematicos estudos sobre 0s movimentos messianicos e suas diversas
conceituacfes em torno das manifestacdes milenaristas; na investigacdo acerca
do imaginario penitencial e apocaliptico fundamentada nos medievalistas André

Vauchez, Jacques Le Goff e Hilario Franco Junior; e nos aportes sobre a
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hibridagdo cultural & luz de Peter Burke, dentre outras fontes, ndo menos

importantes.

No segundo capitulo, dedicamo-nos a analisar a complexa estrutura social
desenvolvida na comunidade liderada por José Lourenco, desde seu primeiro
agrupamento, no Sitio Baixa Danta. O compdsito residual que podemos pontuar
como mentalidade medieval remanescente no sertéo, e no qual nos detemos mais
demoradamente, consiste na analise destacada de alguns aspectos de usos e
costumes do modus vivendi da comunidade, principalmente, a valorizacdo do
trabalho familiar na sociedade agraria fundamentada no comunismo cristao
primitivo e suas implicagbes socio-politico-econdmicos; a auto-suficiéncia
alcancada pela comunidade, que chegava a produzir quase todos os itens
necessarios a subsisténcia, inclusive, o vestuario; as crendices e supersticdes de
seus integrantes, que provocaram diversas atribulagdes a comunidade, como o
culto ao boi Mansinho; e o destaque de dois dos usos mais consuetudinarios no
imaginario rustico nordestino, o doutor raiz e os ritos funebres. Como sustentaculo
tedrico, aléem das fontes ja citadas, também destacamos a contribuicdo de

Céamara Cascudo e de Georges Duby.

No ultimo capitulo, dedicado ao massacre do Caldeirdo, perscrutaremos a
dramaticidade da violéncia real e simbdlica, fisica e psicolégica empregada como
estratégia para extirpar o que o poder instituido — a Igreja, a Policia, a Politica e
os Fazendeiros — estabeleceram como nocivo. Procura-se investigar, através do
discurso do personagem-narrador, como o0 imaginario da violéncia se manifestou,

tanto nos algozes, quanto nos habitantes do Caldeirdo. Destacam-se, ainda,
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alguns atos de violéncia remanescentes da mentalidade medieval, em
manifestagbes do imaginario inquisitorial. Para a fundamentacdo teorica,
apoiamo-nos nas leituras de Jean Delumeau, Soren Kierkegaard, Michael Baigent

e Richard Leigh, e Clément Rosset, entre outros.
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A Religiosidade do Medievo
na Guerra dos Beatos

Neste capitulo, focalizaremos o romance Caldeirdo em sua manifestagéo
mais patente, a religiosidade popular. Baseado na Guerra dos Beatos, o romance
ficcionaliza a revolta campesina de teor messianico milenarista, que teve na
fundamentacéo religiosa a estrutura basilar de sua génese. Neste recorte,
destacaremos o0 papel da religiosidade popular como elemento gregario,
proporcionador do surgimento do lider religioso considerado messias,” e de seus
adeptos, e o confronto com a religido oficial, como fator determinante de sua

destruicéo.

2.1. A Religiosidade como Produto Cultural

%6 Embora o tema conduza naturalmente a discussdes teoldgicas, limitaremos nossa busca a
conceitos e fundamentagbes que oferegcam arcabougo necessario as nossas argumentacoes. A
no¢do de messianismo, tal como a temos hoje, firmou-se no judaismo, nas palavras do livro
profético do Antigo Testamento, notadamente em Isaias e Samuel, embora povos anteriores
tenham demonstrado crencas miticas semelhantes — entre babil6nicos, egipcios, no mito de
Zoroastro, por exemplo, encontram-se indicios na crenca de seres de natureza ddplice: humana e
divina, por isso superiores e Unicos, predestinados a missao profética. Ao longo de todo o Antigo
testamento inscrevem-se profecias relativas a um Libertador-Salvador que haveria de vir, o
Messias, ungido do Senhor, que conduziria seu povo “a humilhagdo dos inimigos e ao
estabelecimento do reino terreno glorioso para Israel.” (QUEIROZ, Maria Isaura Pereira de. O
Messianismo no Brasil e no Mundo. Sao Paulo: Alfa-Omega, 2003. p.26). Com o cristianismo, a
crenca messianica se funde com a da espera do Juizo Final. Consolida-se, pouco a pouco, a
imagem de um Cristo guerreiro, cuja vitdria sobre o Anticristo prenunciaria o final dos tempos. A
no¢do de messias incorpora o religioso e o social, o sagrado e o profano: a origem divina, a luta
contra o Mal, o combate & anomia e a reestruturacéo do Paraiso Terrestre.



Para que se proponha uma investigacdo de aspectos socioculturais,?’ ha
de se considerar uma gama de nuances materiais, espirituais e intelectuais,
produzidas pelos homens, ao longo de sua historia, a partir de suas experiéncias
acumuladas e de suas necessidades. Por sua propria natureza, essas vivéncias
sociais propiciam a formacao de um acervo coletivo — hibrido, compésito, plural —
transmitido, geracdo apés geracdo, como um patriménio, uma heranca cultural.
Concebido e construido a partir de mdltiplas acomodacdes, confrontos e
assimilacdes com o contexto espacial e temporal, tal acervo revela matizes de um
legado irrefutavel: a hibridagéo cultural. Esse conceito esta esclarecido em José
Ferrater Mora:

Si la vida humana es continuamente una formacién vy
transformacion de bienes culturares segun su espontaneidad, es
también, al mismo tiempo, un vivir dentro de los bienes
transmitidos o reconocidos, un existir dentro de la continuidad
histérica y de la tradicion.?®

Nessa perspectiva, 0s movimentos intrinsecos da comunidade definidora
de determinada cultura, de criacdo, invencdo e renovacdo ndo anulam os de

preservacao, permanéncia e tradicdo. Sao forcas motrizes complementares, que

" O termo cultura, do lat. cultira,ae ‘acdo de cuidar, tratar, venerar (no sentido fisico e moral)
evoca a acepcdo de producdo coletiva, com finalidade definida, transmitida pela convivéncia
espacial e temporal. Consideramos, neste estudo, o verbete do Dicionario Filoséfico Abreviado:
“Cultura — conjunto de valores materiais e espirituais criados pela humanidade, no curso da
historia. A cultura é um fendmeno social que representa o nivel alcan¢gado pela sociedade em
determinada etapa historica: progresso, técnica, experiéncia, ciéncia, literatura, arte e instituicdes
que Ihes correspondem. Em um sentido mais restrito, compreende-se, sob o termo de cultura, o
conjunto de formas da vida espiritual da sociedade, que nascem e se desenvolvem a base do
modo de producéo dos bens materiais historicamente determinado. Assim, entende-se por cultura
o nivel de desenvolvimento alcancado pela sociedade na instru¢do, na ciéncia, na literatura, na
arte, na filosofia, na moral, etc., e as instituigdes correspondentes.” (ROSENTAL, M. & IUDIN, P.
Dicionario Filosofico Abreviado. apud SODRE, Nelson Werneck. Histéria da literatura brasileira.
Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 1996, p. 3-4)

?® Se a vida humana é continuamente uma formacéo e transformacéo de bens culturais segundo
sua espontaneidade, € também, ao mesmo tempo, um viver dentro dos bens transmitidos ou
reconhecidos, um existir dentro da continuidade histérica e da tradicdo. (MORA, José Ferrater
apud CASCUDO, Luis da Camara. Civilizagéo e Cultura. Sdo Paulo: Global, 2004, p. 40).
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se equiliboram mutuamente. Observa-se, contudo, que em determinados contextos
sociais, a tendéncia a tradicdo do patrimdnio coletivo se apresenta, por
motivacBes muito peculiares ao povo e a regido, mais acentuada e enrijecida, no
sentido de ndo ser tao facilmente maleavel as inovacdes, mas de seu espirito, de
sua esséncia de vitalidade — seus substratos mentais - evoluir muito mais
lentamente que em outros contextos. Assim, ndo se podera conceber a unidade
cultural de um povo, mas uma complexa teia de imbricacfes culturais de nucleos
inter-relacionados e determinados historicamente, mantenedora do equilibrio de

um povo, em determinada época. Uma vez quebrado esse equilibrio, as forcas

internas tém de se reacomodar e readaptar as novas circunstancias.

Produto de nossa origem colonial, fruto das mudltiplas interacdes inter-
étnicas, legado da dominacao cultural que nos foi imposta, o patriménio do
Nordeste brasileiro revela imaginarios remanescentes do medievo, 0s quais

remetem a mentalidades®® que matizam um caleidoscépico painel cultural.

% Hilario Franco Junior define que “mentalidade é o conjunto de fundamentos psiquicos,

inconscientes e coletivos, presente em todos os individuos de uma dada sociedade, e que se
expressa, por isso, de acordo com seu tempo, ganhando entdo uma dindmica histérica que a
transforma, ainda que muito lentamente” (FRANCO JUNIOR, Hilario. Op.cit., 1990, p. 39). O
medievalista amplia ainda o conceito enfatizando que se trata de um reflexo inconsciente dos
desejos, dos anseios, dos interesses assimilados, 0os quais passam a ser externados espontanea
e automaticamente pelas manifestacdes culturais de determinada época e de épocas distintas
(FRANCO JUNIOR, Hilario. A ldade Média, nascimento do Ocidente. S&0 Paulo: Brasiliense,
2006, p. 184). Georges Duby conceitua o termo como um “conjunto difuso de imagens e certezas
impensadas a que se referem todos os membros de um mesmo grupo” (DUBY, Georges.
“‘Reflexdes sobre a historia das mentalidades e a arte” In: Novos Estudos n°33, julho, 1992,
CEBRAP, p.71). Duby busca reconhecer que cada pessoa detém “um magma confuso de
presuncdes herdadas a que, sem prestar atencdo, mas ao mesmo tempo sem afastar da mente,
ela faz referéncia a todo instante”. Jacques Le Goff situa o estudo das mentalidades “no ponto de
juncdo do individual e do coletivo, do longo tempo e do quotidiano, do inconsciente e do
intencional, do estrutural e do conjuntural, do marginal e do geral’. E acrescenta: “O nivel da
histéria das mentalidades é aquele do quotidiano e do automatico, € 0 que escapa aos sujeitos
particulares da histéria, porque revelador do contetido impessoal de seu pensamento” (LE GOFF,
Jacques. “As Mentalidades”. In: LE GOFF, Jacques € NORA, Pierre. Op. cit., 1976, p.71). Parece
haver entre os historiadores uma uniformidade no que diz respeito a inconsciéncia da atitude
mental de resgatar ou retomar um valor, uma idéia, um comportamento de outro momento
historico, embora Jacques Le Goff tenha deixado uma margem para a consideracdo de acdes
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Inversamente ao que se possa de imediato inferir, essas remanescéncias
intensificam nossa identidade cultural. Acusariam o0s mais puristas que toda
colonizacdo é calcada na dominagdo, apontariam as bases da violéncia real e
simbdlica desse processo de transplante cultural, a fim de perpetuar sua
hegemonia, implicando “a perda de tradicbes regionais e de raizes locais”.*
Desse processo resultaria mera copia, imitacdo ou reproducdo. Concordamos em
parte com essas afirmacdes, mas, ainda segundo Peter Burke, constatamos que
diversos sdo os processos de encontro, troca e interpenetracdo culturais dos
quais resulta a hibridacdo.®* Além das contribuicées dos desbravadores ibéricos,
reverberam aqui incorporacdes indigenas e negras, também condicionadas
historicamente, aclimatadas ao hosso modo de sentir, pensar e agir, e enraizadas
na memoaria coletiva. A despeito da forca, no sentido literal, da supremacia do
colonizador, as culturas das classes dominadas ndo foram inteiramente
homogeneizadas nem ofuscadas. Segundo Edward Said, “todas as culturas estao
envolvidas entre si, nenhuma delas € U(nica e pura, todas sao hibridas,
heterogéneas”.** Diversos contributos, principalmente a linguagem, a culinaria, a

musica e a danca, foram incorporados pelo patriménio cultural da classe

dominante.

intencionais. Consideramos que esta € uma discusséo ultrapassada, uma vez que a qualificacdo
de um imaginario (manifestacdo da mentalidade dentro do contexto hist6rico) como consciente ou
inconsciente ndo invalida o resgate e a percepcdo daguela mentalidade.

% BURKE, Peter. Hibridismo Cultural. Trad. Leila Sousa Mendes. S&o Leopoldo: Editora

UNISINOS, 2006, p. 7.
* |bidem, p. 7.
32 SAID, Edward. The Dialogical Imagination apud BURKE, Peter. Ibidem, p. 53.
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No territério nordestino, primeiro palco da colonizacdo, aclimataram-se
crencas e comportamentos trazidos pelos viajantes europeus, muito proximos dos
moldes medievais e aqui foram amalgamados a circunstancias muito peculiares e
levaram a fixacao desses modelos, propiciando a identificacdo do viver e do sentir
sertanejo, de seu imaginario®® nordestino com o imaginario medieval. Lembra
Ulpiano Bezerra de Menezes que “o conceito de identidade implica semelhanca a
si préprio, formulada como condicéo de vida psiquica e social’,** e que envolve
uma atitude de re-conhecimento; logo, pressupde familiaridade adquirida pela
experiéncia, aceitacdo de legitimidade. Lemos nessa identificagcdo 0 processo
descrito por Burke como ‘adaptagao’, ou seja, “‘um movimento duplo de des-
contextualizacdo e re-contextualizacdo (sic)”.* Sob essa 6tica, os valores
culturais trazidos pelo colonizador foram deslocados de seu ambiente original e
alterados de forma a se acomodar no novo local. Legitimados pela dominacao
colonizadora, esses valores foram impostos, mas encontraram no novo territério

condicdes favoraveis a uma acomodacao.

Dentre os aspectos que levaram a uma fixacdo diferenciada, — a saber, o
isolamento, as intempéries, o latifindio, a estrutura familiar patriarcal, o
afastamento do centro administrativo — destaguemos, a principio, o isolamento
geografico das comunidades do sertdo. Esse fator propiciou a formacdo de um

imaginario mais arraigado as tradicbes, mais conservador, pela prépria

% Hilario Franco Junior assim define a formacao do imaginario: “Conjunto de imagens, verbais ou
visuais, que uma sociedade ou um segmento social constréi com o material cultural disponivel
para expressar sua psicologia coletiva. Logo, todo imaginério € histoérico, coletivo, plural, simbdlico
e catartico.” (FRANCO JUNIOR, Hilario. Op.cit., 1990, p. 183)

3 BEZERRA DE MENEZES, Ulpiano. “Identidade cultural e arqueologia™ In: BOSI, Alfredo.
Cultura Brasileira — temas e situacdes. Sdo Paulo: Ed. Atica, 1992, p. 182-183.

% BURKE, Peter. Op. cit., 2006, p. 91.
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impossibilidade de contato com outras visées de mundo. O Nordeste assimilou
como seu o acervo ibérico medieval trazido pelo colonizador, dai a persisténcia

dessa heranca ainda téo perceptivel em nossos dias.

Para esse enfoque, ha de se refletir como e por que o sentimento ou a
consciéncia religiosa tornou-se importante para o homem, que em suas relacoes
sociais interage com seus semelhantes e com o meio, estabelecendo relactes
com grupos que correspondem a seus interesses. Por identificagdo, instaura uma
forgca produtiva que visa a satisfacdo de suas necessidades. Cria-se entdo uma
consciéncia coletiva, uma mentalidade a partir da qual se pode inferir como essas
relacbes sociais se formam e se mantém. Para Marx, “o modo de producéo da
vida material condiciona o desenvolvimento da vida social, politica e intelectual.
N&o € a consciéncia dos homens que determina o seu ser; € 0 seu ser social que,

inversamente, determina a sua consciéncia”.*®

Como producéo social, criacdo humana, reflexo de necessidades, vontades
e interesses, essa consciéncia € formada e justificada pelo proprio grupo e
delimita sua realidade. Escapa ao controle, pessoal ou coletivo, e converte-se em
fator determinante dos padrées sociais. De manifestacdo do (de um) imaginario
transforma-se em mentalidade; e de producdo consciente, passa a manifestacao
inconsciente, permeia todos 0s segmentos sociais e, por sua vez, contribui para

influenciar a mentalidade, embora de maneira muito mais lenta.

% MARX, Karl. Contribuicdo para a Critica da Economia Politica. Trad. Maria Helena Barreiro
Alves. 22 Ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1983. p. 24.
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Parece-nos fundamental desde j& esclarecer a distincdo entre mentalidade
e imaginario,® demonstrada por Franco Janior. O historiador retoma esse
conceito desde seu emprego pelo precursor da Historia das Mentalidades, Marc
Bloch, cuja acepgéo utilizada em 1924 remetia ao que “se faz no espirito nas
funcbes intelectuais”,*® portanto relacionada apenas as atividades mentais
propriamente ditas. Entretanto a acepcédo de que o termo se foi revestindo nas
Ciéncias Humanas valorizou a etimologia latina de mentalis, que alude tanto ao
intelecto quanto a alma. Eis a primeira consideracao do historiador: 0 homem nédo
e feito s de intelecto, mas também de emocao. E esses dois elementos estao
intrinsecamente relacionados, o que foi comprovado pelas pesquisas da
Neurologia. Outro ponto distintivo marcante nas reflexdes de Franco Juanior é a
comprovacao do aspecto biolégico da memdria, o que permite que a mentalidade
talvez possa ser vista como “o substrato protocultural comum ao homem e ao
animal”® de que falava Claude Lévi-Strauss. Nessa perspectiva, a natureza
animal e o psiquismo primitivo tornam-se indivisiveis das emocdes e da cultura
adquirida, consideracdo convergente para a Paleontologia, a Psicologia
comportamental, da Neurologia e da Psicandlise. A contiglidade entre
pensamento analégico — 0s processos mentais especificos verificados desde a

Pré-Historia, e particularmente na Idade Média, na percepcdo do mundo e nas

formas de intervencdo sobre ele — e as emocbes primitivas aparece como 0

% FRANCO JUNIOR, Hilario. “O Fogo de Prometeu e o Escudo de Perseu. Reflexbes sobre
Mentalidade e Imaginario”. In: Signum n°5 — Revista da ABREM — Associagdo Brasileira de
Estudos Medievais. Sao Paulo: ABREM, 2003a, p. 73-116.

¥ FRANCO JUNIOR, Hilario. Op. cit., 2003a, p. 74.

** LEVI-STRAUSS, Claude. Paroles données apud FRANCO JUNIOR, Hilario. Op.cit., 2003a, p.
77.
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sustenticulo da nocdo de mentalidade. Assim sendo, constituida como o “nivel

mais estavel, mais imoével das sociedades”,*° a mentalidade, atesta Franco Jdnior
ampliando a proposicao de Le Goff, ndo pode ter “modelos”, uma vez que se

compbe

de automatismos, de comportamentos espontaneos, de herancas
culturais profundamente enraizadas, de sentimentos e formas de
pensamento_comuns a todos os individuos, independentemente de suas
condic¢Oes sociais, politicas, econdmicas e culturais.**

Isso posto, referir-se a ‘variagbes de mentalidade’ ou ‘criar uma
mentalidade’ seria inadequado. Pelo mesmo motivo, 0 medievalista aconselha o

emprego do termo “no singular e sem qualificativos”*?

e adverte que qualificar a
palavra mentalidade como coletiva seria redundante. Poder-se-ia, entretanto,
aludir a grupos civilizacionais e temporais, de maneira legitima, como aqui o

fazemos ao nos referirmos a mentalidade medieval.

O que pode apresentar-se sob nova roupagem, de acordo com as
variacdes do contexto sdcio-cultural, € o imaginario. A mentalidade ndo pode ser
apreendida de maneira direta, mas apenas sob o filtro cultural de suas
manifestacfes historicas, ou seja, do imaginario, assim definido por Franco

Junior:

Se mentalidade € o complexo de emocdes e pensamento analdgico
(estruturas analdgicas sempre presentes no cérebro), imaginario é a
decodificacéo e representacdo cultural (portanto historicamente variavel)
daquele complexo. (...) Imaginario € um sistema de imagens que exerce
funcdo catartica e construtora da identidade coletiva ao aflorar e

“° LE GOFF, Jacques. Op.cit., 1976, p. 69.
* FRANCO JUNIOR, Hilario. Op.cit., 2003a, p. 89.
*2 |bidem, p. 92.

33



historicizar sentimentos profundos do substrato psicolégico de
longuissima durago.*®
Da relacdo imaginario/mentalidade, surge a questdo das imagens que
aparecem naquele como reflexo desta. Toda imagem é elaborada culturalmente,
construida de forma a representar para os homens de um determinado periodo
histérico as no¢Bes ou os valores que estdo contidos na mentalidade. Desta
forma, emergem sob variacdes historicizadas de algo que é mais estavel e
permanente. O imaginario transfigura-se; a mentalidade é mais duradoura,
embora nédo imutavel. A prépria criacdo de uma imagem implica uma
representacdo do substrato mental em material. E toda representacdo tem em si
uma distorcao do real objetivo, ndo podendo ser sua descricado perfeita. Assim o
imaginario reflete a mentalidade, mas a distorce pela forma interpretativa,
ampliada ou reduzida, do material cultural e historicamente construido. Valemo-
nos aqui do exemplo apresentado pelo medievalista para esclarecer essa relacao
gue é reflexiva e ndo simplesmente de causa e efeito:

(O imaginario) pode ser comparado as ondula¢des superficiais do
mar, facilmente observaveis e relacionaveis a fatores como o
local, estacdo do ano, regime lunar, horario, vento. No entanto,
elas também séo influenciadas por outras condi¢des de percepcao
menos evidente, como a profundidade e o relevo submarinos, que
por sua vez sofrem a acdo daqueles micromovimentos que 0s
alterardo ao longo do tempo. Dito de outra forma, imaginarios sao
significantes que alteram os significados (mentalidade), dando um
ritmo historico, ainda que muito lento a estes ultimos. O imaginario
€ a Unica forma de a realidade interna tornar-se objetiva (nunca se
sabe como as coisas sdo em si, apenas como sao vistas), o que
por sua vez leva a transformacéo dela.*

* Ibidem, p. 95-96.
* FRANCO JUNIOR, Hilario. Op.cit., 2003a, p. 110.
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Enquanto a mentalidade n&o particulariza nem grupos nem individuos, o
imaginario constitui-se elemento de identidade coletiva. Por sua fungéo catartica,
esta vinculado aos processos de ritualizacdo grupais, que delimitam os
paradigmas coletivos de cosmovisdo, de identidade pessoal e coletiva, da
dindmica interna dos grupos, enquanto elementos histéricos. Através da
percepcdo e da apreensdo dos imaginarios e suas representacdes culturais,
buscamos captar os residuos da mentalidade medieval que remanescem no

Nordeste brasileiro.

O imaginario religioso das comunidades rasticas € nosso primeiro enfoque.
A religiosidade é um produto cultural que sempre exerceu grande influéncia
social, funcionando como reguladora de comportamentos, como censora social.
Clifford Geertz esclarece que a religido, assim como “os simbolos sagrados,
funcionam para sintetizar o ethos de um povo — o tom, o carater e a qualidade da
sua vida, seu estilo e disposicdes morais e estéticas — e sua visdo de mundo”.*
Como um produto cultural, a religido reflete como as forcas extrinsecas (os
padrdes de comportamento e de relacdes sociais) séo internalizadas pelo
individuo, tornando-se fonte intrinseca, vital, portanto. A religido exerce, dessa
forma, uma dupla influéncia: tanto € um modelo do imaginario, uma vez que tem
seus rituais concebidos a partir das necessidades do proprio povo que a professa,

guanto serve de modelo para formar os padrdes de comportamento e o imaginario

desse povo.

> GEERTZ, Clifford. A Interpretacdo das Culturas. Rio de Janeiro: Guanabara, 1989, p. 103.
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Por seu carater permanente, de continuidade, por ser a estrutura mais
estavel na trajetoria cultural de um povo, o enfoque do imaginario sertanejo
constitui o terreno fundamental de intersecao entre o coletivo e o individual, entre
0 passado e o presente, entre 0 sagrado e o profano, zona fronteirica na qual
buscamos tracar a investigacdo da religiosidade e do sentimento religioso
revelados no imaginario do homem ristico,”® que denuncia uma mentalidade

medieval.

Em todas as sociedades divididas em estratos aparecem conflitos. A
propria estratificacdo denuncia a primazia da classe dominante, fazendo valer sua
ideologia sobre a classe dominada, que a incorpora como se fosse a sua. No

Ceard do inicio do século XX, recorte histérico representado no romance

46 Empregaremos a expressao rustico em vez de antigo ou arcaico. Embutem-se nessa palavra
duas acepcdes pertinentes ao enquadramento que ora se aplica. Primeiro, consideramos a
definicdo que Antonio Candido apresenta, em Os Parceiros do Rio Bonito, de cultura rdstica como
“o universo de culturas tradicionais do homem do campo, as que resultam do ajustamento do
colonizador portugués ao Novo Mundo, seja por transferéncia e modificagcdo dos tragos da cultura
original, seja em virtude do contacto com o aborigene” (CANDIDO, Antonio. Os Parceiros do Rio
Bonito. S&o Paulo: Duas Cidades; Ed. 34, 2001. p. 26-28). Essa defini¢éo, por revelar a hibridacdo
cultural que defendemos, conservadora dos residuos medievais provenientes da colonizagéo,
privilegia a abordagem dos aspectos culturais, ao contrario do termo caboclo, que denota
mesticagem. Embora n&o se possa excluir tal referéncia, ndo é esse 0 nosso enfoque. Depois, por
sua etimologia, designando rural, campestre. Desde a ldade Média, 0os camponeses S&ao
designados de rusticos, em oposi¢cdo aos vildos, habitantes das villas, sob a relagdo de
dependéncia de um senhor (MACEDO, José Rivair. Movimentos Populares na Idade Média. Sao
Paulo: Moderna, 1993). Quanto ao termo arcaico, cumpre esclarecer a acep¢do empregada por
Jacques Lambert, ao remeter a estrutura social imoével e atrasada de grande parte do territério
brasileiro, fundamentalmente colonizado sob os moldes feudais, em que prevalecem as
exploragbes da terra circunscrita em grandes propriedades, de comunidade homogénea, e
bastante isoladas de outras fazendas (LAMBERT, Jacques. Os Dois Brasis. Rio de Janeiro: INEP
— Instituto Nacional de Pesquisas Pedagdgicas — Ministério da Educac¢éo e Cultura, 1959). Desse
ponto de vista, por suas acep¢fes de antigo, obsoleto, antiquado, o termo arcaico se afasta da
perspectiva residual. Para Raymond Williams, o arcaico pode até ser “revivido”, mas ndo deixa de
perder sua anacronia. O residual tem sua génese em um momento passado, mas permanece
“ativo no processo cultural”’, conserva sua forga vigorante; pode a qualquer instante ser resgatado
e voltar a funcionar como “elemento efetivo do presente”, reinstalando sua plena vigéncia
(WILLIAMS, Raymond. “Dominante, residual e emergente”. In: Marxismo e Literatura. Rio de
Janeiro: Zahar, 1979). A distincdo entre os termos, entdo, estabelece-se na base de sua
funcionalidade dentro do processo cultural. O adjetivo antigo, obviamente, por denotar aquilo que
permanece no passado, em desuso, contraria a esséncia de nossa pesquisa.
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Caldeirdo, essas relagcbes de dominagcdo aparecem nitidamente definidas. A
organizacdo socioecondmica encontra-se ainda estruturada na producdo pré-
capitalista, semi-feudal, herdada da colonizacdo ibérica, e as relacdes de
producéo se fundamentam na manutencédo do poder, na concentracao de renda,
na exploracdo da méao-de-obra semi-escrava e na coercao imediata a qualquer
tentativa de mudanca, que possa ameacar a perpetuacao dos privilégios e dos
beneficios dessa classe. Nesse contexto, a religido sempre esteve a servico da
manutencdo da ordem, como instrumento ideolégico de convencimento e

opressao.

2. 2. A Religiosidade Popular no Caldeirao

Inserido na tradicdo das insurrei¢cdes populares, o episédio do Caldeirdo da
Santa Cruz do Deserto (1936-1938) - assim como 0S movimentos messianicos da
Serra do Rodeador (1817 - 1820), da Pedra Bonita (1836-1838), de Canudos
(1896-1897), do Contestado (1910-1916) e de Pau de Colher (1937-1938) - tem
como contexto o conflto de terras e apresenta pujante participacdo da

religiosidade popular.

Quanto ao qualificador ‘popular’, ainda que ambiguo e controverso entre
especialistas, destaquemos, nesta leitura, sua conotacao coletiva, realizada pelas
massas iletradas, no sertdo nordestino, mas de forte e profundo sentimento
religioso, que determina toda uma concepcao hierofanica de mundo, isto €, a

percepcao das manifestacdes e das revelacdes sagradas no mundo natural. Em
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sentido restrito, religiosidade popular significa ‘do povo’, construida e praticada
pelo povo; herdada como acervo cultural, mas ampliada, adaptada pelas
necessidades cotidianas e incorporada como um dos mais sélidos e permanentes
aspectos reveladores de dada mentalidade. Considere-se ainda a necessidade
veemente de manifestacées concretas, visiveis e praticas, que manifestem a
concretude da religiosidade entre os rusticos. André Vauchez, citado por Hilario
Franco Junior, apresenta trés tipos de manifestacdes religiosas populares

medievais:

Um é o do folclore, uma “religido tradicional” com um conjunto de
ritos e préaticas encontraveis em todas as sociedades agrarias e
gue responde a certas necessidades fundamentais do individuo e
do grupo. Outro é o de movimentos religiosos que podem ter sido
ou ndo enquadrados pela Igreja oficial e que expressam a busca
angustiosa da Salvacdo, uma tensdo apocaliptica, a esperanca
na vinda de Cristo e na implantacdo de um reino eterno de paz. O
terceiro € o de motivos religiosos eclesiais, ortodoxos, mas
vividos, interpretados e deformados pela massa de fiéis, de forma
a se integrar ao seu universo mental, & vida cotidiana.*’

Dessas conceituacdes, mesclam-se nuances pertinentes ao movimento do
Caldeirdo, todas reveladoras da residualidade medieval. H4 manifestacdes
folcloricas, como crendices e supersticdes caracteristicas do imaginario sertanejo,
segundo as necessidades e costumes cotidianos. Também ha a influéncia direta
de Padre Cicero na formacdo e no desenvolvimento da comunidade. Embora
proibido pela Igreja de ministrar os sacramentos, Padre Cicero ndo perdeu seu
poder; ao contrario, a suspensdo de suas ordens aumentou-lhe a aura de

santidade, dando-lhe o ar de perseguido e injusticado. E da sua orientacdo e do

4" VAUCHEZ, André. La religion populaire em Languedoc du XIIl & la moitié du XIV siécle, apud
FRANCO JUNIOR, Hilario. Op.cit., 1990, p. 41.
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seu comando que a comunidade do Caldeirdo e a formacdo do beatério leigo de
seu lider séo frutos incontestaveis. E ainda ha o forte e determinante caréater
quiliastico revelador da espera messianica antecipada pela realiza¢do do paraiso
terrestre, ap0s a derrota do Anticristo pelo Redentor, assimilado pelos rasticos

sertanejos através da leitura literalista do Apocalipse.

As manifestacdes misticas, que evoluem para o chamado fanatismo, tém

| *® moldando-se aos interesses imediatos da classe

sua origem na religido oficia
de oprimidos. Como causas internas do misticismo, Rui Faco aponta o monopdélio
de terras - legado ibérico pela divisédo primaria de terras brasileiras em capitanias
hereditarias e a concessao de sesmarias, génese do latifindio atual — o regime
escravocrata — transfigurado historicamente em trabalho semi-servil — o
analfabetismo e o consequiente hermetismo cultural provocado pelo isolamento
geografico.** Em situacéo tdo adversa e em regido t&o indspita, a classe oprimida
encontra duas opcdes: a acomodacao ou a insubmissao. O sentimento de revolta,
a indignacdo, o desespero e a falta absoluta de recursos, de direitos e de
garantias invariavelmente geraram manifestacoes de escapismo: pela espada ou

pela cruz. Da primeira, origina-se o cangaco,’® que ndo sera, no momento, alvo

de nossa atencéo; da segunda, tem origem o misticismo.

*® Segundo Eduardo Hoornaert (apud RAMOS, 1991, p. 22-24), na Idade Média tardia (séculos
XIV e XV), o clero era tolerante com a chamada religiosidade popular. Enquanto a Igreja antes
chegava mesmo a utilizar largamente os motivos populares, a partir do séc. XVI, foi-se mostrando
intransigente e repelindo tais manifestacdes, reafirmando a supremacia e o distanciamento do
culto oficial em relacéo as praticas populares.

* FACO, Rui. Cangaceiros e Fanaticos: génese e lutas. Rio de Janeiro: Civilizacdo Brasileira,
1983.

%0 A origem do cangaco e sua importancia no imaginario nordestino, como um residuo medieval,
foram aspectos desenvolvidos em nosso artigo Um mergulho nas nossas origens culturais através
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Sob o signo da cruz, o misticismo messianico configura-se pela lideranga
de um beato ou conselheiro, cujos seguidores sdo popularmente chamados de
fanaticos, ou seja, adeptos de uma seita,”* que se origina da religido oficial da
Igreja dominante, mas que dela retira apenas seu substrato, sua ideologia.
Fanatico é aquele que se mostra “excessivamente entusiastico, exaltado, de uma
devocdo quase sempre cega”,>® na acepcdo apresentada por Houaiss. Seus ritos
condicionam-se a crueza da realidade sertaneja, os ensinamentos biblicos sdo
deturpados, e pelo rigor de suas préticas, afastam-se ainda mais das

recomendacdes da Igreja oficial. Os fanaticos sdo tomados pela exacerbacao de

seu comportamento e de seus rituais: reinem-se para invocar dadivas, impdem-

da obra de ficcdo de Claudio Aguiar, em que analisamos a novela Lampido e os meninos (1994).
O artigo foi apresentado no Encontro Internacional Texto e Cultura (Fortaleza, 2008). Esse
aspecto sera ainda tratado no capitulo Ill, relativo a manifestacdes do imaginario da violéncia no
sert&o.

51 Empregamos o termo seita com restricbes a acep¢ao depreciativa que historicamente assumiu -
“doutrina ou sistema que se afasta da crenca ou opinido geral; grupo de dissidentes de uma
religidgo ou de uma comunhao principal” (HOUAISS, Antbnio. Dicionério Eletrdnico da Lingua
Portuguesa. Rio de Janeiro: Objetiva, 2006) - uma vez que a comunidade sertaneja reunida do
Caldeirdo de fato ndo se afastou das préaticas, nem da doutrina da Igreja Oficial, em termos
ideolégicos. O afastamento geogréafico do sitio impossibilitava o contato mais freqiiente com os
rituais e cerimbnias em Juazeiro. Assim como o termo fanatico, a expressdo reveste-se de
valoracdo repressiva e discriminatéria. Maria Isaura Pereira de Queiroz, citando Ernst Troeltsch,
esclarece a distingdo entre Igreja e seita. Esta agrega individuos por relagbes voluntérias e
motivacdes pessoais, e tem no cooperativismo e na fraternidade seus pilares fundamentais. Ao
contrario da Igreja, que ndo mantém vinculo ideolégico com o Estado, nem assume carater
universalista, como instituicdo autorizada socialmente (TROELTSCH, Ernst. The Social Teaching
of the Christian Churches, apud QUEIROZ, Maria Isaura Pereira de. Op.cit., 2003, p. 57-58). Seus
lideres estdo essencialmente diferenciados pela legitimidade que adquirem perante a comunidade
de adeptos: o sacerdote, digno ou ndo do cargo que ocupa, tem sua hierarquia assegurada por
pertencer a instituicdo e representé-la; o lider da seita ndo desfruta do poder aliado ao Estado,
mas de um carisma que o habilita a ser destacado e eleito pelo grupo de seguidores como seu
representante e guia. Trata-se de uma lideranca distinta da hierarquia eclesiéstica ou civil, a qual,
no mais das vezes, subverte e desautoriza. Segundo o pensamento de Alphandéry, depreende-se
a principal distingdo entre as figuras de Padre Cicero e de José Lourengo: o carisma deste
autentica sua funcdo, enquanto a imagem daquele parte do principio contrario, sua funcéo legitima
o carisma (ALPHANDERY, Paul. “De quelques faits du prophétisme dans les sectes latines
antérieures au Joachimisme”, apud QUEIROZ, Maria Isaura Pereira de. lbidem, p.112-113).
Cumpre sempre salientar que o beatério leigo de José Lourenco e sua trajetdria messianica se
deveram a influéncia direta de Padre Cicero.

> HOUAISS, A. Op. cit., 2006.
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se flagelos para remir os pecados e purificar suas almas através da peniténcia.
Pela aplicagdo da “disciplina” a seus corpos, acreditam pagar as dividas da
humanidade para com o Criador, que seriam a causa do sofrimento terreno. Para
Jacques Le Goff, a crenga no Além, motivadora dessa disposi¢do mental,

Confere & vida dos cristdos medievais caracteristicas
particulares. A vida aqui em baixo é um combate, um combate
pela salvacdo, por uma vida eterna; o mundo € um campo de
batalha onde o homem se bate contra o Diabo, quer dizer, em
realidade contra si mesmo.>®

A necessidade de expiagio e de autopuni¢do, com o intuito de alcancar a
salvacdo propria e a de sua comunidade, agrega-se a espera da vinda de um
messias,” um individuo predestinado a conduzir seu povo, leva-lo pelos
caminhos da purificagdo a construgcdo do reino celeste na terra. Esse substrato
mental remete a concepcéao agostiniana de que a vida terrena, imperfeita e impura
(civitas diaboli), € um reflexo da vida espiritual (civitas Dei). Portanto, para que se

estabeleca a reconciliagdo dos homens com o Criador, para que eles alcancem a

% LE GOFF, Jacques. “Além”. (trad. José Carlos Estevdo) In: LE GOFF, Jacques e SCHMITT,
Jean-Claude (org.) Dicionario Tematico do Ocidente Medieval. Bauru, SP: EDUSC, v.l, 2006a, p.
22.

>4 Segundo Houaiss (op.cit., 2006), os movimentos messianicos se fundamentam na crenca da
“salvacdo da humanidade através da entronizacdo de um messias”. Esse messias seria um
individuo aceito pelo povo como lider, capaz de propiciar um estado ou condi¢do desejavel em
uma comunidade, com missdo reformadora, estabelecendo uma nova ordem social de paz, justica
e liberdade. Pedra Bonita e Canudos apresentaram motivacdo messianica sebastianista, enquanto
Caldeirdo e Pau de Colher foram apenas messianicos. Originaria de Portugal, a crenga mistico-
secular do Sebastianismo foi difundida principalmente pelas trovas proféticas do sapateiro Antonio
Goncalves Annes Bandarra (1500 - 1556), e se fundamenta na espera pelo retorno de D.
Sebastido, o Encoberto ou o Enviado. D. Sebastido morreu na Batalha de Alcacer-Quibir, em
1578, e segundo a crenca, seria 0 Messias que restituiria a hegemonia do Império Portugués.
Estabelecidos os pontos de contato entre a conturbada situacdo portuguesa e a do inicio da
colonizacdo brasileira, o sebastianismo repercute fortemente em territrio americano. Aqui,
entretanto, dada a éansia de enriquecimento dos colonizadores, significativamente o mito
sebastianista se deturpa. D. Sebastido, em adaptacdo aos anseios tropicais, seria o restituidor do
paraiso Terrestre, o Rei dos Ultimos Dias, e distribuiria aos seus adeptos largas fortunas e
pomposos titulos, uma vez que, para os brasileiros, a restituicdo do Reino de Portugal ndo
implicava a mesma vantagem que o enriquecimento e a ascensao social individuais de quem veio
“fazer a América”. (QUEIROZ, Maria Isaura Pereira de. Op.cit., 2003, p. 217-220).
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purificacdo necessaria a Salvacdo, ha de se lutar incessantemente contra a
anomia do mundo, objetivo que s6 pode ser atingido com a orientagdo de um guia
espiritual, um ser iluminado, capaz de interpretar adequadamente os sinais de
Deus.>™ Este imaginario revela dois dos alicerces da religiosidade medieval, o
belicismo e o simbolismo, profundamente imbricados na religiosidade sertaneja
nordestina. O espirito de luta, de combate incessante e incansavel contra o Mal,
em todas as suas manifestacbes no mundo natural e social, & especialmente
evidente nas sociedades agrarias desde a Idade Média. Diante do Pai-Juiz, figura
ambiguamente distante e onipresente, o homem rustico se sente desprotegido.
Dai a necessidade de um guia espiritual, um mediador que tenha o poder de
interpretar os simbolos divinos manifestos na vida cotidiana e, a partir deles,
orientar e conduzir a comunidade a caminho de seu reencontro com o Criador.
Mas para que essa salvacao coletiva possa realizar-se, a comunidade ndo pode
descuidar de sua purificacdo, na constante batalha do Bem contra o Mal — em sua

origem, a grande forca motriz das Cruzadas.

O enfoque das mentalidades — reveladoras de um substrato impessoal, que
nao se limitam a individuos em particular, mas sdo relativas a coletividade, ao
longo de sua trajetoria historica, embora n&do dependam diretamente da
circunstancia temporal — ndo se pode distanciar da analise da dinamica social, por
se manifestarem em relacdo de interpenetracdo, através das manifestacées dos
imaginarios. A angustia pelo Julgamento Definitivo, como substrato mental bélico

e simbolico da religiosidade popular, corresponde, portanto, as expectativas e as

°> FRANCO JUNIOR, Hilario. Op.cit., 1990.
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necessidades de um povo desprotegido e desprivilegiado, entrecruzando a
realidade socioeconémica com 0S anseios espirituais. A visdo de mundo do
homem rudstico concebe o Universo como uno; logo, tudo o que nele existe e se
manifesta esta intimamente ligado a vontade de Deus. Para que o homem possa
reestabelecer sua sintonia com o sagrado, a fim de chegar ao momento decisivo
do Juizo Final, alcancando a salvacdo e a consequente melhoria das condi¢cbes
de vida, ha de lutar ininterruptamente contra as forcas que promovem o Mal e
causam a anomia social, recorrendo a variadas “armas”. A luta contra o Inimigo
ancestral é também uma batalha contra si mesmo, contra o que ha de imperfeito e
impuro no género humano. Essa expectativa escatolégica®® implica a espera
messianica e milenarista.>” O Julgamento Definitivo seria antecipado por um
periodo de harmonia, fartura, justica e paz terrenas, o paraiso celeste na terra,
por um longo periodo (0 milénio), no qual ocorreria a “luta entre o Cristo e 0

Anticristo, entre o Messias e Satd, e o estabelecimento de uma nova Jerusalém

% Bernardo Topfer define o termo escatologia, na tradigao crista: “do grego eschata, ‘as ultimas
[coisas]” (TOPFER, Bernardo. “Escatologia e Milenarismo”. In: LE GOFF, Jacques e SCHMITT,
Jean-Claude (org.) Op.cit., v.l, 2006a, p. 353). Essa doutrina remete ao final do homem e do
mundo, com o0s acontecimentos que precederdo o Juizo Final. Logo, a mentalidade escatologica
considera o fim préximo e iminente, demandando, no discurso profético e apocaliptico de beatos e
pregadores, um comportamento penitencial, com o propésito de que o final dos tempos nédo
encontre os homens despreparados para seu julgamento. Hilario Franco Janior diferencia a
escatologia, crenca no fim do mundo seguido de um julgamento divino, do apocalipsismo, crenca
em que esse fim do Mundo esta préximo. (FRANCO JUNIOR, Hilario. O Ano 1.000. Tempo de
medo ou de esperan¢a? Sao Paulo: Companhia das Letras, 1999, p.42)

*" Os termos milenarismo e quiliasmo s&o, no discurso doutrinério cristdo, equivalentes e derivam,
respectivamente “do latim mille e do grego chilias, ‘mil”’. Estdo associados as expectativas
escatologicas na medida em que o final do mundo seria precedido por um longo periodo (o
milénio, mas cuja duracdo de mil anos é controversa), em que Deus reinaria na Terra, com a
segunda vinda de Cristo. Segundo a doutrina quilidstica, os predestinados permaneceriam ainda
na Terra durante mil anos apds o julgamento final, no gozo de todos os prazeres. Nesse periodo
de justica, paz e felicidade coletivas, ocorreria o grande confronto entre Jesus e o Anticristo.
(TOPFER, Bernardo. Op.cit., p. 353)
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na Terra”.®® O reencontro com o Pai, portanto, s6 se realizaria no final dos
tempos, mas sua preparagdo e inicio se dariam ainda neste mundo, nos

pequenos atos rotineiros de um cotidiano santificado.

2. 3. A Figura Mistica do Beato José Lourengo

No romance, a imagem de José Lourenco € desenhada dentro da
perspectiva de predestinacdo. Vindo de uma infancia conflituosa, vitimado pela
violéncia paterna, José Lourenco foge de casa aos 12 anos. Como meio de
sobrevivéncia, aprende o oficio de amansador de cavalos e passa parte de sua
juventude na soliddo dos estabulos, afastado do convivio humano. Torna-se muito
calado e retraido, intimidado com a presenca de outros jovens. Tem suas
primeiras experiéncias sexuais com 0s animais da estrebaria. Mais tarde, muito
saudoso da familia, principalmente da mae, resolve voltar, mas, ao se dirigir ao
antigo endereco, tem conhecimento de que sua familia havia partido para
Juazeiro, em busca dos milagres do Padre Cicero. José Lourenco se junta a um
grupo de romeiros e parte em diregao a “Terra Santa.” Ao chegar, ainda em meio
aos romeiros, acerca-se da casa do padre, mas reluta em entrar, por se sentir
impuro, marcado pelo pecado da carne. E instigado por um dos romeiros a ir
aconselhar-se com o padrinho, e, quando ndo consegue mais evitar 0 encontro,
José Lourenco recebe o chamado missionario do Padre Cicero:

José Lourenco achegou-se e tomou a béncdo a meu padrinho
Cicero. Ai, veio a forca da Mae de Deus pela voz de meu
padrinho:

% LOYN, Henri R. Dicionario da Idade Média. Trad. Alvaro Cabral. Rio de Janeiro: Jorge Zahar
Editor, 1992. p. 258.
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- José, eu estava te esperando ha muito tempo, José. Tu ja
estavas escolhido, José. H4 muito tempo, José. Tu vais me
ajudar a carregar o peso da Santa Cruz para a salvacdo do
género humano, José. (C, p. 64)

Em busca de purificar-se, José Lourenco passa a realizar longas jornadas
de oracado e peniténcia. Ingressa na Ordem dos Penitentes da Santa Cruz (figura
30, em anexo), movimento secreto combatido pela Igreja por implicar suplicios e

flagelos.

Os rituais de peniténcia com auto-flagelacdo® surgiram nos primeiros
séculos da era cristda, “constituiram um trago caracteristico da religiosidade
popular da Idade Média, desde os eremitas do século Xl aos flagelantes do século
XIV"® e chegaram ao Cariri por volta de 1860. Os penitentes tinham por objetivo
domar os desejos da carne e as fantasias do espirito, esgotando o corpo com
mortificacOes e suplicios, e, através desse ritual, os seguidores acreditavam nao
apenas expiar as proprias faltas, como ainda alcancar elevacéo espiritual de seu

grupo. A peniténcia ganha dimenséo de catarse coletiva® — considerada desde a

A prépria etimologia da palavra flagelo (do lat. flagdlum,7 'vergontea, renovo, rebento; agoite,
azorrague'; cog. latinos: flagelato,ois 'acdo de acoutar, flagell#us,a,um ‘agoutado, batido,
agitado’, flagdlo,as,4vi,stum,Zre 'acoutar, flagelar, azorragar) assegura a acepcdo de renovacéo,
de desdobramento, de producdo de rebentos a partir do acoite, da punicéo fisica (HOUAISS, A.
op.cit.). A utilizacdo do chicote nessas préaticas é simbdlica e revela o desejo de emulagdo de
Cristo nos tormentos sofridos em expiacao dos pecados cometidos pela humanidade.

%0 VAUCHEZ, André. A Espiritualidade da Idade Média Ocidental — Séc. VIII — XIll. Lisboa: Editora
Estampa, 1995, p.61.

®% Os grupos de penitentes, que através do autoflagelo buscam a expiacdo dos pecados do
mundo, remontam a Idade Média. Segundo Jacques Berlioz, no século Xlll, os movimentos
flagelantes surgem e respondem com a autoculpabilidade & consciéncia de um erro que devia ser
expiado coletivamente. Esses movimentos e seus excessos rapidamente se difundem e atraem a
suspeita da religido oficial para seus praticantes e a inquietacdo para a manutencdo da ordem
publica. O papa Clemente VI condena-os, e 0 clero passa a hostiliza-los, mas a prética
purificadora permanece nos dominios reclusos da prépria Igreja. Mesmo proibidos e reprimidos, os
martirios de peniténcia passam a fazer parte do imaginario, pelas disposicées mentais de imitatio
e a de aemulus. O crente vé no comportamento de Jesus ou do santo uma realidade desejavel,
um modelo imitavel e assim faz-se seu émulo, procurando aplacar a coélera divina contra os
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Alta Idade Média como um tipo de sacramento® que levaria ao reestabelecimento
da harmonia com o divino, atingindo um equilibrio espiritual, pela expurgacdo do
Mal — e ainda é especialmente permanente no imaginario sertanejo nordestino. A
ascese e as mortificacées seriam os instrumentos de regresso ao perdao divino.
José Lourenco, motivado por um forte sentimento de culpa, sente-se atraido pelas

atividades da Ordem dos Penitentes, conforme o excerto a seqguir:

A altura do monte ajudava a curiosa arrumacdo noturna dos
lamentos. O decurido, um velho de olhos abertos para a frente do
caminho, pisava adiante, andando, sem errar o rumo, azougado
na matraca estralante. Arrepiadora. Cortante como o gume de
faca de ponta. Era o guia maior, arrependimento mostrado e
tracado na questdo das almas livres daqueles corpos acoitados
também pela frieza da noite. (C, p.73)

Em sua obsessado angustiada de salvacao, ele vé no sofrimento voluntario
da autoflagelacéo® (figura 22, em anexo) o meio de se recuperar a pureza e a
inocéncia perdidas por seus pecados e, assim, obter a libertacdo de suas culpas.
José Lourenco acreditava que, pela mortificacdo e pelo dominio do corpo, palco
das predominancias das forcas maléficas, adquiriria os méritos da remissao de
seus pecados. Contrario a opinidao do Padre Cicero que “condenava os martirios

exagerados que alguns beatos vinham aplicando ao préprio corpo nas cortes

pecados humanos. (BERLIOZ, Jacques. “Flagelos”. (Trad. Vivian Coutinho de Almeida). In: LE
GOFF, Jacques e SCHMITT, Jean-Claude (org.). Op.cit., v.l, 2006a.)

%2 SALVADOR, Carlos Corral (dir) & EMBIL, José Maria Urteaga. Dicionério de Direito Canoénico.
Madri: Editorial Tecnos, 1989. p. 559-567. Disponivel em: http://books.googdle.com.br/
books?id=BsLKGNvzzfYC&pg=PA559&Ipg=PA559&dg=C%C3%B3digo+de+Direitos+Can%C3%B
4nicos,+C%C3%A2non+960&source=bl&ots=n_p3Sblnr&sig=48VEsZp827pysYEIrbWxi8hAYYA&

hl=ptBR&ei=88ThS0i6NMgSUuAfT18zgAQ&sa=X&oi=book_result&ct=result&resnum=5&ved=0CBA
Q6 AEwBA#v=0onepage&qg=&f=false. Acesso em 18 ago. 2008.

®® A imprensa regional tem registrado inimeros artigos acerca dos rituais de autoflagelacdo
realizados no Cariri cearense, dos quais podemos destacar os diversos artigos de Antonio
Vicelmo.
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celestiais, 1a no Horto” (C, p.71), José Lourengo conclui que “tem pecado que nao
se apaga s6 com reza. Tem pecado que ndo pode nem ser pensado” (C, p. 71).
Cristalizando o pensamento medieval, para o beato, “ndo existe Ressurreicdo

sem Paix&o”.%

José Lourenco procura o decurido Palmeira, ajoelha-se a seus pés, presta

juramento de fidelidade e providencia o material necessario a seu ingresso:

No dia seguinte, mandou construir uma cruz quase da altura dele.
(...) Na companhia dos outros membros da corte celestial do
beato Palmeira, José Lourenco caia nas obrigacdes. A sua voz,
de logo, chamou a atencéo de todos. Era uma cachoeira de ronco
bonito. Puxava o bendito numa lamentacdo de alma penada,
ecoando nos sovacos da serra do Horto. (C, p. 76)

A conduta exemplar e devocao fervorosa de José Lourenco eram modelos
a serem seguidos. Era uma figura para protagonizar o exemplum medieval, que
despertava a disposicdo mental da imitacdo, referida no Prefacio de Hilario
Franco Junior para sua traducdo do latim da Legenda Aurea, de Jacopo de
Varazze.®® Passa a realizar pregacdes comoventes e suas longas jornadas de
oracdo e peniténcia consolidam-lhe a imagem mistica. Cumpre esclarecer,
entretanto, que a pratica da auto-flagelacédo ndo era rotineira entre os seguidores
de José Lourenco, embora haja esparsas referéncias a esse imaginario de

expiacdo do Mal, como se comprova no fragmento a seguir:

Bem que o beato apenas poderia estar purificando nossos
coragdes com aquela provacado. Ultimamente, muitas mazelas se
infiltravam em Caldeirdo. Eu mesmo havia pensado em conduzir

* VAUCHEZ, André. Op.cit., 1995, p.137.

® FRANCO JUNIOR, Hilrio. “Prefacio”. In: VARAZZE, Jacopo de. Legenda Aurea: vidas de
santos. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2003b.
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0 povo para algumas peniténcias, além das obriga¢cdes normais
na direcdo diaria do trabalho. A edificacdo das casas para 0s
irmaos chegados néo era suficiente. Carecia maiores sacrificios.
Ocupara a mente com coisas elevadas, positivas. (C, p. 203-204)

A prética da auto-flagelacdo pelo proprio Beato fortalecia ainda mais o
apelo mistico e a autoridade que exercia sobre seus seguidores, intensificando a
missao de orientacdo e guia espiritual e material que em nome de todos cumpria
piamente, como se verifica em diversas passagens do romance, das quais se

destaca:

Quando o beato entrou no terreiro da casa-grande, elas correram
para junto e nem esperaram que ele descesse direito do cavalo.
Comecaram a jogar em sua cabeca todas as flores colhidas. Um
cheiro gostoso tomou conta do terreiro. O ch&o, por onde ele
passava em direcdo ao alpendre, ficou desenhado. Comigo,
pensei: isso s6 acontece com rei. E para nés o beato era mais do
que rei. Era um conselheiro de todas as horas, um benfeitor. (C,
p. 148)

Percebe-se, no excerto, que a autoridade exercida pelo beato nédo é
imposta, mas voluntaria. Maria Isaura Pereira de Queiroz esclarece que essa €
uma caracteristica distintiva dos movimentos messianicos.®® O poder exercido
pelo messias difere da lideranca tradicional e da lideranca burocratico-legal®’,

baseando-se exclusivamente no carisma do lider, ou seja, no fascinio

extraordindrio e irresistivel que exerce sobre seus seguidores, 0s quais acreditam

% QUEIROZ, Maria Isaura Pereira de. Op.cit., 2003, p. 29-30.

°" A socidloga, citando Max Weber e Paul Alphandéry, diferencia a lideranca carismatica da
tradicional, por esta basear-se na legitimidade de leis decorrentes de sua antiglidade, e da
lideranca burocrético-legal, por ser fundamentada em leis elaboradas racionalmente. A lideranca
carismatica, portanto, legitima o poder de um lider que ndo est4 ligado as tradi¢cdes, nem passa
pela analise racional da realidade objetiva. Seu poder fundamenta-se em qualidades pessoais e
extraordindrias e das relacdes afetivas de seus seguidores, portanto capaz de desautorizar e
subverter a ordem estabelecida. (QUEIROZ, Maria Isaura Pereira de. Ibidem, p. 27-28)

48



ser ele possuidor de dons sobrenaturais ou, pelo menos, extra-cotidianos. A
legitimidade de seu poder ndo é imposta, 0 que intensifica sua dimensdo néo

apenas religiosa, mas também (e talvez principalmente) social.

Nesse aspecto, Roger Bastide pontua o sucesso, embora temporario, que

o campesinato brasileiro encontrou nos movimentos®® messianicos risticos:

Se me permitem levar até ao extremo esta tese, diria que o
campesinato brasileiro, ao qual é recusada uma Reforma Agraria,
como que a realiza por si mesmo, sob a inspiracdo de seus
lideres carismaticos, e segundo valores que Ihe sao peculiares. O
messianismo é uma resposta (uma resposta bem sucedida,
enquanto o feudalismo dos grandes proprietarios, amedrontados,
nao chamar em seu socorro a policia ou o exército, para afogar o
movimento em sangue), a situacao historica de uma classe rural
abandonada, que se mostra capaz, utilizando modelos
tradicionais, de passar da serviddo a cooperacdo; de chegar
sozinha a economia comercial, a partir de uma economia de
subsisténcia, imposta pelo regime em que vive e ndo constituindo
em absoluto, um traco distintivo de sua mentalidade.®®

O poder de realizacdo social que o carisma de José Lourenco emana
congrega e motiva a constru¢cdo de um oasis no Cariri cearense. Primeiramente
sua experiéncia de lideranca se realizou no Sitio Baixa Danta, uma espécie de
laboratdrio para a grande comunidade que se concretizaria no Sitio do Caldeirdo

dos Jesuitas. Maria Isaura Pereira de Queiroz distingue-o entre todos os messias

68 Segundo Maria Isaura de Queiroz, movimento é a expresséo plena para essas comunidades

sertanejas. A capacidade de acdo transformadora e criadora desses agrupamentos sempre
denotou mudanca, atividade, mobilizacdo em torno do mesmo fim, Embora agregados em torno de
um ideal de teor espiritual, seus adeptos ndo manifestam passividade nem alheamento a realidade
concreta, “nada tém de fuga para mundos imaginarios”. Evidenciam objetivos e estratégias de
acao muito bem definidos, transformando os anseios coletivos na reordenacgdo, ou na construcao
de uma estrutura social satisfatdria, visando sempre a alteracdo da realidade circundante. Os
movimentos messianicos sertanejos foram funcionais, ou seja, serviram como fator de
desenvolvimento econdmico e social. (Ibidem, p. 95)

%9 BASTIDE, Roger. Prefacio a 22 edicdo. In: QUEIROZ, Maria Isaura Pereira de. Op.cit., 2003, p.
XV-XVI.
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gue surgiram e atuaram no territorio brasileiro. José Lourenco nédo tinha instrucéo,
nem formacdo religiosa. Entretanto, com sua extraordinaria capacidade de
mobilizacdo e organizacéo realizou no Caldeirdo uma impressionante reforma™
social. Nao se punha em posicédo social superior a seus seguidores, participava
ativamente tanto do trabalho material, quanto do espiritual. Muitas vezes até se
destacava dos outros por mostrar-se incansavel e obstinado na labuta cotidiana.
Tratava-se de um primus inter pares, apontava com sua conduta irrepreensivel o
modelo a ser seguido pelos seus semelhantes, conforme se verifica no fragmento
a seqguir:

Mas como veremos, tomou atitude exemplar, quer dizer, deu
exemplo fazendo na prética. (C, p. 202)

(..

Ele se ergueu numa pedra e ai, ocupando o espaco de nossos
olhares, retirou seu facdo e com a mao direita o levou aos rumos
da retiddo. Com a outra, a do coracdo, a muito esforco, subiu a
santa cruz aos céus e disse palavras poucas, mas de inteiro
entendimento para os homens e mulheres que o haviam seguido
ate ali:

— Agora, vamos a santa sombra para nossos irmaos!

E saltou da pedra em direcdo a uma palmeira. Subiu ligeiro. La
em cima cortou muitas palhas, desceu, subiu noutra e repetiu a
mesma coisa. As pessoas comecaram a fazer igual. Mulheres e
meninos ocupavam-se de juntar as palhas em rumas, para
facilitar a caminhada de volta. (C, p. 204)

Essa postura ilustra bem o imaginario rastico animado pelas relacbes
familiares, se ndo consangiineas, mas também de irmandade. O lider ndo é visto
como distante, isolado no alto de sua condicdo de destaque no grupo, mas um

dos seus, em condicdo de igualdade fraterna em deveres e direitos. Dai, ndo s6

® Conforme Maria Isaura Queiroz, chamaremos reformista, e n&o revolucionaria, a acdo do Beato
José Lourengo, que, assim como muitos lideres messianicos rusticos, ndo apresentou nenhum
comportamento ou motivacdo subversiva ou revoluciondria. Promoveu o progresso social,
reestruturando, reordenando, revigorando, através da retomada de antigas tradi¢cdes, a sociedade
sertaneja, tdo dilacerada pelo abandono a que sempre esteve submetida. Suas a¢Bes nunca
visaram a destruicdo ou aniquilamento quer de regras, quer de estruturas sociais ou religiosas
vigentes; sempre foram pacifistas e ordeiras, pregando a obediéncia e a solidariedade.
(QUEIROZ, Maria Isaura Pereira de. Ibidem, p. 142-143, 323-329)
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com o Beato José Lourenco (figura 41, em anexo), mas com muitos dos lideres
messianicos, o tratamento empregado ser de Padrinho ou Pai — que por si ja
revela a indiscutivel importancia da familia na constituicdo da comunidade -

revelador da relacdo de pseudo-parentesco ou parentesco espiritual.

Depreende-se desse enfoque uma cristalizacéo da atitude mental da saga,
referida por André Jolles. Segundo o estudioso das formas simples, a disposi¢céo
mental da saga aponta para o vinculo familiar, ligado ao heréico, e cujo
pertencimento, originalmente restrito as relacbes consanguineas, amplia-se as
formacbes familiares em cla simbdlico, de parentesco espiritual, cujos interesses
comuns ultrapassam os lacos de sangue e se voltam a defesa de uma heranca ou
de um patriménio.”* A comunidade do Caldeirdo, e anteriormente a de Baixa
Danta, ndo sdo um agrupamento de estranhos, mas de pessoas unidas pela fé e
pelo mesmo ideal, sdo irmaos de fé, irmados em Cristo. Consoante diversos
fragmentos, esse é o tratamento entre os seguidores do Beato, exemplificado na
passagem “Sai para o terreiro e me misturei com os irmaos de trabalho e de
oragcao” (C, p. 202). Esse sentimento consolida o espirito de irmandade, cujos
pilares sao a fraternidade e a solidariedade. Tal tratamento também denota o grau
de proximidade, afetividade e dominio para com tais figuras, sem que se deixe de
entrever nessas relacdes o compromisso mutuo de respeito e devocao, por parte

dos adeptos, e de protecao e orientacdo material e espiritual, por parte do lider.

Todos beijavam as méos do beato, qguando as festas dos santos
impunham cerimbnia nas cordas da irmandade do Caldeirdo, um
amor sentido e repartido por todos. Ninguém, nos vaos de sua

"t JOLLES, André. Formas Simples: legenda, saga, mito, adivinha, ditado, caso, memoravel, conto,
chiste. Tradug&o de Alvaro Cabral. S&o Paulo: Cultrix, 1976.
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idade, mesmo de cabeca branca, se envergonhava de baixar a
vista e erguer as maos em atencgdo ao nosso chefe e conselheiro
beato José Lourenco. Isso ndo era todo dia, porque se tinha
outras coisas para fazer. S6 nas festas maiores, quando o povo
se ajuntava naquela fervura de entusiasmo ao longo do terreiro
grande da Estacdo. (C, p. 205)

Comprova-se, no excerto, o poder exercido pelo Beato José Lourenco,
representante heréico do cla, centro irradiador da legislacdo da comunidade e
Grande Pai de todos, indiferentemente da idade ou da origem dos seus
seguidores. Todo aquele que se agrega a comunidade incorpora seu
pertencimento. O Beato corporifica a comunidade, é o detentor dos interesses e
de todo o significado e o valor da comunidade, concebida como familia e por ele

legitimada.

Esse é outro aspecto que se destaca como ressaibo da mentalidade
medieval: a profunda importancia que o nucleo familiar assume na estruturacao
social. O trabalho agrario, desde a ldade Média, se constituiu da mao-de-obra
familiar. Dai a comunidade se organizar como uma grande familia, em que os
tracos de parentesco consanglineos evoluem para a concepc¢do de uma familia
espiritual. Isso motiva o sentimento de fraternidade, de muatua cooperacéo, de
reciprocidade de deveres e direitos, de obediéncia e respeito. Tudo isso
gravitando em torno de um lider chamado de Pai ou Padrinho, ao qual pediam a
béncéo de joelhos. José Lourenco, como um reflexo do Padrinho Cicero, mais
proximo e familiar, exerce sua “paternidade” espiritual diante dos desafortunados

gue a ele eram enviados pelo proprio Padre Cicero.

A imagem ascética e exemplar de José Lourenco nédo foi um fato isolado.

Com o intuito de suprir a escassez de sacerdotes no vasto territoério brasileiro,
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varias missoes catolicas européias foram enviadas por Roma, principalmente para
o Nordeste, entre os séculos XVIII e XIX. Destas merecem destaque 0s
capuchinhos italianos’® e os lazaristas.” Os capuchinhos chegaram ao Brasil
entre 1770 e 1780 com a tarefa missionaria de renovar os costumes do clero
secular e evangelizar as camadas pobres da populagdo. Sua pregacéo enfatizava
o temor a ira divina e o rigor no cumprimento dos preceitos biblicos, tomados ipsis
litteris. Essa interpretacéo literalista foi pontuada pela observacdo do narrador,
guanto a conduta do beato. Incomodado com as ofensas que ouvia quando

cumpria publicamente suas peniténcias, carregando a pesada cruz feita de amago

de aroeira (figura 31, em anexo), José Lourenco procura o Padre Cicero:

— Meu padrinho, eu vim entregar a cruz, porque nao aguento mais
0 peso dela. O povo anda dizendo coisa comigo, botando apelido.
Eu ndo agliento mais nao.

Ai, meu padrinho Cicero espiou para ele, assim bem dentro dos
olhos:

— José, eu j& procurei muito canto pra botar essa cruz, mas o
melhor lugar que achei mesmo foi o teu ombro, José. Tens de
ficar com ela, José.

Claro, o padre usou uma imagem e José Lourenco tomou o dito
como verdadeiro. Seguiu com as peniténcias. (C, p. 78-80)

A conduta exemplar era a Unica maneira de se alcancar a santidade. Dos
missionarios capuchinhos, destacaram-se frei Apolénio Di Todi e frei Vitale da

Frascolo. O primeiro instalou-se na Bahia, na vila de Monte Santo, em 1760, e la

2 Esclarece-nos Nilton Freixinho que “os capuchinos eram originarios da ordem dos mendicantes,
surgida na Idade Média, em reacdo a queda do fervor da fé catolica e da degradacéo dos quadros
da hierarquia da Igreja romana. Dedicavam-se, em seu magistério, a pregar e difundir o
apostolado, com destino, sobretudo, as camadas pobres da popula¢éo, pois consideravam que, na
pobreza, residia o celeiro para gerar os santos a servigo de Deus, de que a Igreja, entdo, estava
carecendo para renovar-se.” (FREIXINHO, Nilton. O sertdo arcaico do Nordeste do Brasil: uma
releitura. Rio de Janeiro: Imago Ed., 2003, p.71.)

® Ainda segundo Nilton Freixinho, “os lazaristas eram membros da Congregacdo dos Padres de
Missdo, fundada em 1625 por Sao Vicente de Paulo. Ostentavam o nome ‘lazaristas’ devido ao
fato de se haverem estabelecido, em 1632, no priorado de Saint-Lazare, na Franga.” (Ibidem, p.
72-73.)
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construiu as 25 estagc0es da Via Sacra, para onde atraiu romeiros em
peregrinagdo. Observe-se que, a Monte Santo chegara, em 1874, o monge leigo
Anténio Conselheiro para concretizar seu projeto de fundar um arraial messianico.
Frei Vitale da Frascolo, entre 1810 e 1820, dando continuidade a atividade
apostolar de Frei Di Todi, reforca sua pregacdo nas passagens proféticas, no
ascetismo e na retiddo de conduta. Surgiu em sua volta uma auréola de
taumaturgo, ecoando profundamente no imaginario do rustico crédulo, dando
origem a “legenda do pregador capuchinho volante”.” Os lazaristas, por sua vez,
atuaram intensamente no territorio cearense, ratificando o ascetismo e o
estoicismo, associados a autoflagelacdo como meio de expurgacdo do Mal. A
partir dai, notadamente na regido do Cariri cearense, propagaram-se ordens de
penitentes, reproduzindo o mesmo padrdo de vestimentas, instrumentos
disciplinadores e rituais. Maria Isaura Pereira de Queiroz analisa, em “Formacao
do catolicismo popular brasileiro”, como os elementos culturais trazidos pelo
colonizador se acomodam a nova realidade local:

Do ponto de vista religioso, o povo brasileiro foi obrigado a se
adaptar a duas condi¢cBes fundamentais, desde o0s primeiros
tempos da colonizacdo: quantidade minima de sacerdotes e falta
de conhecimentos religiosos. A adaptacdo se deu
espontaneamente, € se exprimiu numa reorganizacdo e
reinterpretacdo do acervo de catolicismo tradicional trazido pelos
colonos portugueses, de um lado, e, de outro, de catolicismo
oficial trazido pelospoucos sacerdotes que aqui aportaram. Neste
processo, elementos novos surgiram, elementos antigos ou
pertencentes a religido oficial sofreram transformacgdes, dogma e
liturgia foram deformados por necessidades locais ou pela
imaginacdo de lideres religiosos inteiramente falhos de
instruc&o.”

* FREIXINHO, Nilton. Op. cit., 2003, p.72.

> QUEIROZ, Maria Isaura Pereira de. “O catolicismo rustico no Brasil”. In: IDEM. O Campesinato
Brasileiro: ensaios sobre civilizagdo e grupos rasticos no Brasil. Petrépolis: Vozes, 1973b, p. 75-
77.
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Por volta de 1853, chega ao Ceard o memoravel padre Ibiapina, sacerdote
cearense de amplo prestigio por trinta anos de acdo missionaria e social nos
sertdes. Ibiapina tornaré publica uma estratégia ja utilizada pela Igreja para suprir
a caréncia de clérigos seculares: a oficializacdo do beatério leigo. Homens do
povo tornavam-se beatos, tomavam habito, professavam votos e saiam a realizar
suas pregacdes ou “conselhos”. A imagem desses beatos, com barbas e cabelos
longos, andando descalcos ou de sandalias, acompanhados de uma cruz,
pregando e mendigando pelos sertbes, surgiu na Europa medieval, por volta de
1260."° Os beatos itinerantes seguiam o0s preceitos franciscanos, que
consideravam a pobreza um pré-requisito para alcancar o aperfeicoamento
espiritual, em busca da santidade. Depreende-se desse recorte que a construcao
da imagem do beato José Lourenco, além de ilustrar uma disposicdo mental
medieval legada pelos religiosos europeus, foi estimulada pela prépria Igreja,

sendo depois por ela mesma combatida.”

Esses conselheiros, monges e beatos, despreparados pela falta da

formacdo apostolar regular, passaram a apoiar-se na Missdo Abreviada’ (figura

® MACEDO, José Rivair. Religiosidade e Messianismo na Idade Média. Sdo Paulo: Moderna,
1996.

" Esse argumento serd posteriormente desenvolvido no Capitulo 3, referente a destruicdo da
comunidade do Caldeir&o.

8 A Missdo Abreviada foi escrita pelo clérigo portugués Manuel Gongalves Couto (1819 — 1897)
para suprir a auséncia de um texto doutrinario que pudesse dar uniformidade as pregacfes dos
beatos leigos. Consta em sua folha de rosto a licenga do bispado da Diocese: “com auctorisacdo
de S.Ex®. o Sur. Bispo d’esta Diocese”. O autor esclarece logo no inicio o propésito da obra, que
esta se destinava a “despertar os descuidados, converter 0s pecadores, e sustentar o fructo das
missdes. Este livro é destinado para fazer oracao, e dar instruc¢des ao povo. Obra utilissima para
0s parochos, para os capelldes, para qualquer sacerdote que deseja salvar almas e finalmente
para qualquer pessoa que faz oragdo publica”. (COUTO, Manoel José Gongalves. Missao
Abreviada. 8. ed. Porto: Casa de Sebastido José Pereira, 1871.)
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20, em anexo). Essa espécie de catecismo escrito para dar sustentacdo as
pregacbes dos beatos leigos ndo impediu as discrepancias da ortodoxia, pelo
estagio cultural variado dos pregadores e pela estrutura literaria da obra. Na
narrativa, verifica-se a influéncia mesmo que indireta da Missdo Abreviada na
formacdo do imaginario mistico sertanejo. Apés o sepultamento do pai do beato,

Mestre Bernardino observa a chegada de Sebastido Marinho:

Vestia a mesma roupa do enterro. Por parte de ndo sei que
preocupacéo, dei para pensar na terra da cova que vi bater nas
suas calcas. Atinei com agouro para a vida dele. Mas, o senhor
sabe, logo reagi, porque o mal a gente afasta com ciéncia
declarada em direcdo ao bem, tdo logo. E que lembranca me veio
a cabeca:

— Ah, beato, vigie que ia me esquecendo: sera que Tomazia
varreu a casa de dentro pra fora, assim que a gente saiu para o
Cemitério de Socorro, em Juazeiro? Minha Nossa Senhora da
Conceicao, ninguém se lembrou.

Nisso, Tomazia, (...) se dirigiu para o portal e disse que sim, que
era de tradicdo la do povo dela, gente das Alagoas, costume
antigo:

— E por que eu num haverd de varrer, mestre Bernardino? Eu
num sei ler ndo, mas meu avl lia de quando em quando “As
Missdes Abreviadas”, mostrando as coisas de Deus e as do
satanas. (C, p. 188)

O fragmento supracitado, além de comprobatério da presenca da Missao
Abreviada no imaginario rastico sertanejo, revela trés imaginarios relacionados as
crencas e as superstices, constituintes da memoria coletiva, principalmente em
comunidades distantes, mais apegadas a tradicdo que as comunidades citadinas.
O primeiro aponta para a visdo dualista e maniqueista: as leituras das prédicas da
Missdo Abreviada reforcam no imaginario a nitida distingdo entre as “coisas de
Deus e as do satanas” e chamam a atencéo para o fiel seguimento das palavras
divinas como meio de conservar-se puro e integro nos caminhos da fé. O

segundo, mais voltado as crengas supersticiosas, indica o perigo iminente ante o
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fato de a terra da sepultura ter tocado as vestimentas de Sebasti&o Marinho, fato
considerado mau agouro pelo narrador Bernardino. E o outro, uma vez introduzido
0 imaginario supersticioso, revela a precaucdo que deve sempre ser tomada
guando parte um cortejo funebre de uma casa: varrer a casa de dentro para fora.
Note-se ainda a ambigua permanéncia de valores religiosos e supersticiosos no
imaginario sertanejo, em plena convivéncia. Os aspectos relativos a crenca

supersticiosa serdo aprofundados no segundo capitulo.

Quanto a personagem mistica José Lourenco, percebemos que desafia as
classificacdes. Escapa a designacdo de profeta, por ndo predizer nem anunciar
fatos futuros, por envolver-se pessoalmente nas atividades praticas de
subsisténcia do grupo, por ndo se impor ao grupo com realeza, por nao fugir a
tradicdo religiosa. Aproxima-se do paradigma de redentor por conduzir sua
comunidade & “salvacdo coletiva e terrena”.”® Messias é a designacdo que, a
nosso ver, melhor lhe cabe, uma vez que sua autoridade e lideranca € carismatica

e reconhecida pelo grupo que legitima seu poder.

2. 4. Trabalho e Oracédo: o Imaginério Penitencial

Quando José Lourenco e seus seguidores alocam-se no sitio Baixa Danta,
arrendado por intermédio do Padre Cicero, mobilizam-se em agrupamento familiar

e rapidamente transformam o terreno aspero em sociedade agraria de espantosa

® QUEIROZ, Maria Isaura Pereira de. Op.cit., 2003, p. 28, 32, 104.

57



producdo. Em 1926, apés a venda do sitio, sem qualquer indenizacdo pelos
beneficios |4 produzidos, a irmandade de José Lourenco se transfere para uma
das propriedades do Padre Cicero, o Caldeirdo dos Jesuitas, aparentemente por
tempo indeterminado. Apenas aparentemente porque, quando o Padre Cicero
autoriza a transferéncia, ja havia lavrado, em 1923, seu testamento, no qual
deixava as terras do Caldeirdo, bem como todas as suas propriedades, a Ordem
dos Salesianos. José Lourenco vé no gesto do Padrinho a salvagédo de seu povo
e aceita a oferta sem hesitacdo, acreditando que la poderiam viver sem mais

importunacgdes.

José Lourenco, ja familiarizado com a ingrata labuta com a terra,
administrava o trabalho, talvez instintivamente, segundo o preceito beneditino do

ora et labora, como nos esclarece Hilario Franco Junior:

Oracdo e trabalho num duplo sentido, huma dupla forma de
alcancar a Deus: rezar é combater as forcas maléficas,
contribuindo para a salvacdo ndo apenas da alma do proprio
monge, mas também de toda a sociedade; trabalhar é afastar a
alma de seus inimigos, a ociosidade e o tédio, € alcancar por
meio dessa forma de ascese uma fonte de alegria. (...) Enfim,

orar é uma forma de trabalhar, trabalhar é uma forma de orar.®

O trabalho arduo é considerado um instrumento privilegiado contra a
ociosidade, uma das armadilhas do maligno contra a salvagdo do homem. “Inicia
um trabalho para que o Diabo te encontre sempre ocupado — recomendava ja Sao
Jerbnimo ao monge RdUstico — porque ndo convém que O espirito se perca em

maus pensamentos”.®* O trabalho pelo bem comum, em entrega completa & acéo

8 FRANCO JUNIOR, Hilario. Op. cit., 2006, p. 70.
81 VAUCHEZ, André. Op. cit., 1995, p. 120.
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laboriosa &rdua, acompanhado de oragdo constante, sinalizava o caminho para a

purificagdo e a expurgacao do Mal, como registra o narrador, Mestre Bernardino:

Ultimamente, muitas mazelas se infiltravam em Caldeirdo. Eu
mesmo havia pensado em conduzir o povo para algumas
peniténcias, além das obrigacbes normais na dire¢cdo diaria do

trabalho. A edificacdo das casas para os irméos chegados néo era

o suficiente. Carecia de maiores sacrificios. Ocupar a mente com
coisas elevadas, positivas. (C, p. 204)

No romance, as longas e severas jornadas de trabalho sdo acompanhadas

de benditos.®? “Em Caldeirdo todo mundo se fazia no trabalho. Até nas horas de

descanso, oragcbes e benditos eram entoados, em voz solta, acompanhados

sempre pelas chamadas do beato, com a forca do seu pulméo, varando o oco do

mundo” (C, p. 183). Nas comunidades de Baixa Danta e do Caldeirdo, por sua

natureza mistica, os benditos assumiram a categoria de cantigas de trabalho,

substituindo-lhes a finalidade comercial pela religiosa. O canto unissono congrega

as vontades e atua como hipnético, desviando a atencdo do cansaco e do

desgaste:

Com o giro do tempo, o beato Lourenco botou a cruz nas costas
e pbs-se em forma: a modo de aboiador de gado soltou um
bendito vindo de dentro de seu mundo de fé:

— Salve, meu Jesus!

Doce coragéo

Pelas cinco chagas

Da vossa paixao!
A voz estendeu-se pelos ouvidos ali parados. De repente, a
santa cruz foi algada para os rumos do céu e depois andou para
Santa Fé, a caminho, quero dizer.
Ao longo da estrada a fileira de gente foi engrossando,
estendendo-se em grande corddo, uns de maos dadas com 0s
parentes, outros sozinhos, cantavam o “Salve, meu Jesus!”,
respondido em intervalos com o solo do beato que, naquele
momento, qual sineta, tinha um sentido proclamador. Quem

82 Segundo Camara Cascudo, os benditos sdo cantos religiosos unissonos entoados normalmente
no acompanhamento de procissfes e missas. (CASCUDO, Luis da Camara. Dicionéario do Folclore
Brasileiro. 92. ed. Sdo Paulo: Global, 2000. p. 61-62)
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ousava ficar ou desviar o rumo dos passos daquela caminhada?
E o curioso é que ninguém sabia para onde ele ia, mas todos o
acompanhavam com entusiasmo. (C, p. 203)

Nesse fragmento, uma longa e dificil caminhada em busca de palhas para
a coberta de cinglenta casas destinadas aos novos moradores do Caldeirdo é
realizada sem pesar, e o resultado do trabalho supera muito a grande quantidade
pretendida de inicio, tamanho é o empenho e a devocdo dos seguidores do
Beato. Fica em evidéncia também a confiabilidade do lider messianico, seguido
pelos habitantes da comunidade e por outras pessoas, que moravam nos
arredores, sem restricdes nem questionamentos. O caminho indicado por José
Lourencgo, qualquer que fosse ele, seria santificado, “qual sineta, tinha um sentido
proclamador”, portanto o mais acertado e s6 poderia resultar em algo benéfico

para todos.

A crenca no retorno do messias, sua espera e preparacao, fundamenta a
idéia de que o salvador (Cristo ou um emissario) trara a compensacao pelas
injusticas e pelos sofrimentos dos oprimidos e desprivilegiados. Agrega-se a esse
imaginario a esperanca no Cristo guerreiro, que combatera e extinguira o Mal,
reparando toda sorte de desordem, quer social, quer espiritual. Muitos dos
movimentos messianicos na civilizacdo ocidental estudados por Queiroz
construiram a crenca da espera por um pré-messias: um enviado divino que o
anunciaria, exercendo o papel de “Imperador dos Ultimos Dias”.®* José Lourenco
de fato nado interpretou esse papel, mas sua atitude diante das adversidades

enfrentadas pela comunidade alimentava uma aura guerreira, incansavel e

8 QUEIROZ, Maria Isaura Pereira de. Op.cit., 2003, p.130.
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enérgica. Esse imaginario dramatico dos “Ultimos Dias”, de fim iminente,
fomentava essas “esperas messianicas, consideradas como um traco especifico e

caracteristico da época medieval”.?*

Paralelamente a espera de salvacdo espiritual, desenvolve-se um anseio
de desenvolvimento material, baseado no carater que Max Weber chama de do ut
des, o principio da reciprocidade: “as virtudes ordenadas por Deus sao praticadas
devido & esperanca de retribuicdo”.%®> O sofrimento terreno é indispensavel para
gue se alcance a redencédo, material e espiritual. Esse imaginario constitui outro
importante alicerce da religiosidade popular medieval: o contratualismo. E na
mesma proporc¢ao de sofrimento e de obediéncia a vontade divina, de dedicagéo
e empenho na luta contra as forcas do Mal, que desta se obtém a restauracéao do
quimérico “paraiso na terra”. Assim, os principios religiosos exacerbam a coesao

interna da comunidade.

Essa atitude mental remete a “religiao de obras” medieval, caracterizada
pela serviddo a Deus mediante suas acdes, forcas e condi¢cdes. Cada homem
deve por a servico do Senhor o que quer que tenha para demonstrar sua devogao
e caridade. Se desprovido de bens materiais, humilhado entre os poderosos de
seu tempo, o camponés entrega seu trabalho bracal, seu fervor religioso, como
forma de piedade, peniténcia, caridade e ascese.®® O rastico acredita

profundamente, cristalizando a mentalidade medieval, que as calamidades, a

% Ibidem, p. 131.
% WEBER, Max. Economia y Sociedad, apud QUEIROZ, Maria Isaura Pereira de. Ibidem, p.130.

8 VAUCHEZ, André. Op.cit., 1995, p.63.
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fome, a seca, as injusticas terrenas sao sinais da insatisfagdo de Deus com os

homens e se esforca ainda mais para aplacar as iras divinas.

O Beato José Lourenco lidera a comunidade com fervor, calcado nos
principios de fidelidade as Sagradas Escrituras, fraternidade, trabalho e oracdo. O
ritmo de trabalho que (se) impde refor¢a o imaginario penitencial. Segundo ele, “—
Festa no Caldeirdo, s6 quando os santos chegarem. Antes disso € sO peniténcia:
reza e trabalho” (C, p. 179). O Beato é sempre o primeiro a se levantar, a dar
inicio aos trabalhos, a puxar as oracbes. Ele € o exemplo maior de todos,
inabalavel na dedicagao e na fé: “José Lourenco, suado, soltava a sua voz limpa
numa toada de penitente. Aquilo Ihe dava for¢ca, mas eu, cansado, néo tive mais
coragem para acompanha-lo. Ele ficou sozinho, feito um gigante, cantando e
trabalhando” (C, p. 83). O Caldeirdo se transforma na concretizacdo dos
principios fraternos e igualitarios de base cristd, um espaco de refrigério em pleno
sertdo, construido coletivamente pelo espirito de colaboracdo e solidariedade.
Igualdade e fraternidade transformam-se em valores concretos, exercitados
diariamente, ndo sdo meras abstracdes idealizantes. A acdo coletiva da
irmandade, no trabalho e na oracado, alimenta as bocas e as almas: garante a
subsisténcia e a esperanca de que as preces serdo ouvidas e atendidas pelo
Criador. Coaduna e exemplifica a dualidade sagrado/profano, residuo das
estruturas mentais e materiais do medievo. A coletividade congrega um ambiente
sentimental de colaboracdo muatua (enfatiza-se aqui o sentido de co-labor-acao),
pressuposto para a crenca de salvacdo coletiva, que ultrapassa a individual. A
santidade perde o carater de predestinacdo e se torna mais acessivel ao homem

leigo: pode ser alcangado com arduo empenho e esfor¢o ascético. O empenho na
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moralizagcdo dos costumes ndo é apenas discurso; faz parte das praticas
rotineiras e da psicologia de cada um, em muatua cooperacao e vigilancia. A
comunidade ordeira, disciplinada e progressista assume, por iSSO mesmo, um
posicionamento de ruptura da logica exploratoria do latifindio nordestino,
alicercada nas relacdes sociais verticais, heranca da Baixa Idade Média,
polarizado, desde entdo, entre proprietarios fundiarios, de um lado, e camponeses

despossuidos, de outro.

As populagdes sertanejas, espoliadas pelo latifindio semifeudalista, tém na
religiosidade sua unica forma de consciéncia da realidade circundante,
considerada um reflexo da vontade de Deus.!” Seu imaginario revela a
permanéncia hierofanica medieval, que procura interpretar em todos o0s
acontecimentos naturais ou sociais manifestacdes reveladoras dos designios
divinos. Por essa percepcao e pela correta interpretacdo desses sinais, com a
orientacdo de um lider espiritual, a comunidade rastica procura reestabelecer e
cimentar sua ligacdo com Deus, residuo mental do homem medieval (“religio
derivava ndo apenas etimologicamente, mas psicologicamente, de religare, isto é,
do ato de ‘voltar a unir, de ‘religar’ o homem a Deus”.®® A retiddo moral refletida
nos comportamentos, a devocgao fervorosa e profunda nas oracdes e o trabalho

fraterno e incansavel conduziriam a salvacdo desejada, que sO seria alcancada

8 Essa expressdo de catolicismo popular amalgamava fé e sobrevivéncia e fortalecia o

cooperativismo da comunidade do Caldeirdo, formando, segundo Alfredo Bosi, um materialismo
animista: nas esferas populares, observa-se uma indivisibilidade do universo material e do
espiritual, assim, a sobrevivéncia do corpo e do grupo est associada intrinsecamente a vida moral
e espiritual. Trabalho e religido se (con)fundem, necessidades organicas e espirituais tém a
mesma dimens&do em toda cultura radicalmente popular. Populacdes que se encontram em estado
de pendria recorrem ao imaginario para aliviar as frustragées que a realidade Ihes impde. (BOSI,
Alfredo. Dialética da Colonizacdo. S&o Paulo: Companhia das Letras, 1992, p. 326)

8 FRANCO JUNIOR, Hilario. Op. cit., 1990, p. 40.
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pelo esforco da coletividade. As peniténcias e os flagelos concretizam, entretanto,
uma manifestagcdo passiva de insubmissdo, profundamente enraizada no
imaginario nordestino. Os fanaticos ndo tém consciéncia de sua insubmissao,
julgam que obedecem fielmente as Sagradas Escrituras e concretizam acdes
individualizadas, embora se agrupem pela prépria necessidade de preservacéao e
defesa da pratica. A leitura do Apocalipse privilegia e fundamenta a resisténcia
“‘durante o tempo de tribulagdes em detrimento do retorno do Cordeiro e do triunfo
da Jerusalém terrestre”.® Esta é a fundamentacdo que da o suporte a todos os
movimentos messianicos milenaristas.®® Tal insubmissdo pode ter sido
inconsciente, mas seu efeito impulsionou o inicio de transformacao social, cujo
sentido s6 foi compreendido, quando o foi, no desenrolar das sangrentas lutas

que gerou.

O comportamento e o imaginario dos agrupamentos milenaristas sao de
atividade e determinacdo, apresentando como caracteristica comum a
organizacao estrutural. O lider e seus seguidores sabem precisamente como agir,
a fim de reordenar o estado de coisas que causa a insatisfacdo do grupo. Esses
movimentos, apesar de se caracterizarem pela espera, ndao manifestam

conformismo e resignacado, nem sao tumultuarios. Desde a Idade Média, periodo

8 BERLIOZ, Jacques. Op. cit., 2006a, p. 467.
% De acordo com Maria Isaura Queiroz, diferenciemos messianismo e milenarismo: a
reestruturacéo do Paraiso Terrestre pode ser concretizada por uma comunidade religiosa, com ou
sem a presenca de um messias. O milenarismo constitui a espera por um tempo, originalmente
vinculado & idéia de mil anos, mas sem limitacdo real, em que a humanidade viveria em plena
felicidade e perfeicdo, numa nova ordem de justica e retiddo. Logo a nocdo de milenarismo é bem
mais ampla que a de messianismo. A nosso ver, 0 episodio do Caldeirdo requer a dupla
qualificacdo, uma vez que a comunidade vivenciou o Paraiso na Terra, sob a orientacdo de um
lider messianico, que pregava a salvacao individual dependente da salvacéo coletiva. O Beato
José Lourenco encarna a figura do redentor coletivo e terreno. (QUEIROZ, Maria Isaura Pereira
de. Op. cit., 2003.)
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fecundo em manifestacbes de insurreicbes populares, a diligéncia dos grupos
liderados por religiosos ou leigos viabilizou a transformacgéo e a reestruturacao
das condi¢Bes socioecondmicas em busca de um novo equilibrio coletivo. Norman
Cohn enumera diversos movimentos messianicos de teor socio-religioso, alguns
categorizados como movimentos de independéncia® — quando a nacéo teve seu
lider morto em batalha e passa a acalentar a espera do messias libertador — ou de
subversédo da ordem — quando, em sua estruturacéo interna, fazem desaparecer
as normas vigentes na sociedade circundante e prevalecer sua propria
ordenacéo, construida em torno de hierarquias e leis novas. Pode-se inferir, pois,
gue o movimento do Caldeirdo foi tanto milenarista quanto messianico, mas
apresentou o diferencial de que seu lider ndo se reconhecia como emissario
divino, nem uma reencarnacao de algum santo, apesar de ser distinguido como
especial por seus seguidores. José Lourenco procurava sim construir o Paraiso
Terrestre, com forte motivacdo religiosa pautada nas leituras do Apocalipse,
eliminando as condicbes geradoras da insatisfacdo terrena e garantindo um
género de vida agrario auto-suficiente. Com sua capacidade de lideranca,
conseguiu subverter a ordem existente, anulando as opressfes, injusticas e
sofrimentos, através de um socialismo agrario, alicercado nos ideais de

fraternidade e igualdade cristaos.

1 Norman Cohn enumera as seguintes lendas messianicas: a espera pelo retorno de Balduino IX,
chefe morto na IV Cruzada, em 1224; a lenda de Frederico Barba-Roxa, desaparecido durante as
Cruzadas, no periodo de decadéncia do Sacro Império Romano Germanico, e, mais
recentemente, a Lenda do Encoberto, em torno da figura de D. Sebastido, desaparecido na
Batalha de Alcacer-Kibir, em 1578; entre outros. (COHN, Norman. The Pursuit of the Millennium.
apud QUEIROZ, Maria Isaura Pereira de. Op. cit., 2003, p. 100-103).
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A figura de José Lourenco remete-nos invariavelmente a dos conversi
medievais. Considerados monges de segunda categoria, auferiam o beneficio
espiritual da imagem ascética concedida pelo clero, mas em permanente
marginalizacdo em relagcdo a este. Os conversos faziam, na Idade Média, votos
de castidade, pobreza e obediéncia, mas jamais eram considerados em pé de
igualdade com os monges, em permanente desvantagem social e religiosa.
Esclarece Hilario Franco Junior a funcdo socioecon6mica desses laboratores,
gue, com a forca de seu trabalho, sustentavam a condi¢cdo contemplativa dos

monges:

Essa maéo-de-obra, fornecida pela expansdo demogréfica, sem
apresentar as desvantagens da servil, permitia uma utilizacdo na
esséncia ndo muito diferente. Era a marginalizacdo social
levando individuos despossuidos a garantirem sua subsisténcia,
ao mesmo tempo em que recebiam beneficios espirituais, se
integrando a uma comunidade religiosa.*

José Lourenco representou o papel de vassalo do Padre Cicero, senhor de
muitos bens de raiz, devendo-lhe obediéncia, servindo em terras de sua
propriedade, garantindo a propria subsisténcia e a de seus seguidores, mas de
fato aumentando o capital de seu Padrinho, valorizando uma propriedade arida e
abandonada, transformando-a em grande celeiro, em pleno Cariri.

No capitulo seguinte, propomos a investigacdo mais apurada de alguns dos
aspectos mais destacados no modus vivendi da comunidade do Caldeirdo, em
observacdo aos usos e costumes sociais que (re)constroem o0 imaginario

remanescente do medievo, no sertdo do Cariri cearense.

%2 FRANCO JUNIOR, Hilario. Op. cit., 1990, p.131.
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Os Alicerces Residuais nos

Usos e Costumes do Caldeirao

Neste capitulo, focalizaremos no romance Caldeirdo a representacdo dos
aspectos socioecondmicos no desenvolvimento dessa pequena comunidade
campesina, igualitaria e cooperativista, orientada pelos principios da solidariedade
cristd. Sob a organizacdo e a lideranca carismatica do Beato José Lourenco,
seguindo as orientacbes do Padre Cicero, a sociedade messianico-social do
Caldeirdo alcancou extraordinaria producdo, tornando-se um sistema agrario
auto-suficiente. Buscamos extrair da estrutura e da organizacédo do Caldeirdo com
a dramaticidade narrada no romance os residuos de substratos mentais analogos
aos do Medievo, ainda vigentes no modus vivendi do sertdo nordestino e das

comunidades rusticas.

No capitulo anterior, argumentamos como a vida espiritual dos habitantes
do Caldeirdo amalgamava em si questdes relativas a sobrevivéncia dos individuos
e do grupo. Dessa forma, os mecanismos de organizacdo social congregaram
valores morais e espirituais, que permitiram uma formacdo comunitaria ordenada
e produtiva, profundamente coesa pelos sentimentos de fraternidade e
solidariedade. Procurando atenuar a penuria e melhorar as condi¢des basicas da
vida no sertao cearense, a religido invariavelmente constituiu uma ponte de rapido
acesso, fortalecendo a imbricacéo de trabalho e fé, nesse contexto. O Caldeirdo

apresentou estruturagdo e organizacdo inigualaveis, conforme se verifica nos



relatos do préprio José Gbes de Campos Barros, 1° tenente responsavel pela

invasao do Caldeirao:

Sob a influéncia direta do beato havia cerca de duas mil pessbas
(sic) de ambos os sexos e de todas as idades. Reinavam ali uma
disciplina absoluta e uma ordem rigida. (...) Alias, faca-se justica,
0 espetaculo de organizacao e rendimento de trabalho, com que
deparamos ali, era verdadeiramente edificante.*®

Para esclarecermos as nocBes de estrutura e organizacgdo sociais,®*
tomamos as definicdbes apresentadas por Maria Isaura Pereira de Queiroz,

referindo-se a distingdo dada por Radcliffe-Brown:

“Quando usamos o termo estrutura, estamos nos referindo a um
arranjo de certo modo ordenado de partes ou de componentes”;
ao aplicar o termo a grupos sociais ou sociedades, 0 autor mostra
que a estrutura social € o arranjo em que estdo diferentes
individuos ou grupos no interior das sociedades, ocupando
posicdes diversas, todas inter-relacionadas. Desse modo, a
estrutura social € a rede de posicdes e relacdes sociais que cobre
0 espaco interno de um grupo social ou de uma sociedade. O
termo organizacdo esta estreitamente correlacionado com o de
estrutura, mas ndo podem ser tidos como sindnimos; enquanto,
ao lidarmos com as estruturas, estamos diante de espécies de
esquemas, ao passarmos para a organizacdo incluimos nos
esquemas as atividades dos individuos ou dos grupos,
modeladas por padrBes de comportamento e obrigadas a se
adequarem tanto a estes padrées, quanto umas as outras.*®

Dessa forma, a maneira como se forma a comunidade religiosa guiada por
José Lourenco — como abriga os diversos grupos familiares, oriundos de
diferentes lugares, congregando distintos interesses, mas todos orbitando em

torno de um unico ideal de salvacdo — revela substratos mentais que denunciam a

% BARROS, José Goes de Campos. A Ordem dos Penitentes - Exposicdo. Fortaleza: Imprensa
Oficial, 1937. p. 30.

** QUEIROZ, Maria Isaura Pereira de. Op. cit., 2003.

% RADCLIFFE-BROWN, A. R., Structure and function in Primitive Society, apud QUEIROZ, Maria
Isaura Pereira de. Ibidem, p. 43.
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remanescéncia histérica de valores medievais nesses homens rasticos. Tanto as
posicOes sociais ou 0s lugares socialmente assumidos no grupo, quanto 0S
papéis ou as funcdes que essas posicdes desempenham na comunidade, sédo

indicadores dessa remanescéncia.

3.1. De Baixa Danta ao Caldeirdo: os Alicerces de uma Comunidade Fraterna

Quando chega a Juazeiro, José Lourenco e seus familiares, orientados
pelo Padre Cicero, arrendam o sitio Baixa Danta. Pouco a pouco, a ele se juntam
algumas familias de retirantes e romeiros, e fazem medrar o terreno arido. Baixa
Danta ja dispunha de certa condicdo, embora precisasse de revitalizacdo, como

constata Mestre Bernardino:

O lugar era bonito, uma varzea ampla, com muito verde e 4gua em
demasia escorrendo das fontes da serra. Este arame, destinado a
cria e recria de gado, no entanto, precisava de maiores cuidados
para o cultivo de bens de comedoria. (C, p.68-69)

Padre Cicero, animado com o progresso do sitio e confiante na lideranca
de José Lourenco, passou a enviar romeiros para o0 assentamento, como afirma o

narrador:

Como muitos romeiros ficavam sem lugar e sem teto em Juazeiro,
padrinho Cicero sempre arranjava um jeito de encaminhar o0s
necessitados para algum lugar seguro onde pudessem trabalhar. E
logo comegou a mandar gente para a companhia de José
Lourenco. Eu fui um dos primeiros romeiros.

Conheci José Lourengo ajudando o pai, trabalhando com a familia e
muitos outros que comecavam a chegar. (C, p. 69)
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Baixa Danta prospera, e a comunidade cresce rapidamente. José Lourengo
conquista a inteira confianca do Padre Cicero, que para sua “tutela” enviava

muitas familias de romeiros e retirantes:

Se meu padrinho Cicero recebia alguma familia desapossada de
tudo, mas cheia de disposicao para o trabalho, mandava para la. E
ndo s6 as que ele mandava, mas as que chegavam por outros
caminhos e embriagados com a fama de nosso sitio, construido na
base do adjutério, a vontade de cada um querendo o bem comum
de todos, Nada de ninguém; tudo de todos; era a nossa lei, a nossa
regra. (C, p. 91)

Os camponeses regiam-se pelo lema de que “o que é de um é de todos, e
nada é de ninguém”, onde o trabalhador rural ndo é espoliado pelo proprietario
das terras e o fruto do trabalho coletivo € igualmente distribuido para suprir todas
as necessidades individuais e coletivas. “Todos viviam como se fossem de casa.
Ninguém se dizia chefe, maioral, dono ou mandante de nada” (C, p. 82). E José
Lourenco conduzia e orientava a formagao dessa irmandade: “A primeira coisa
gue ele dizia era que ali a casa e as obrigacdes eram de todos. Que ninguém

esperasse ser mandado” (C, p. 69).

Esse principio baseava-se no comunismo cristdo primitivo, fundamentado
nas Sagradas Escrituras, expressdo mais pura do espirito de fraternidade e
solidariedade que buscavam. Havia um anseio coletivo de retorno a pureza
original cristd, imaginario remanescente de meados do século Xl, quando teve
lugar no Ocidente uma revitalizacdo da vida apostolica e evangélica. Segundo

André Vauchez, “a idéia de que a comunidade primitiva de Jerusalém, tal como é
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apresentada nos Actos dos Apdstolos,?® constitufa um modelo para a Igreja e que
o0 seu estilo de vida era o proprio tipo de vida perfeita encontrou eco em todos os
meios”.” Por tras desse principio, via-se também a necessidade de extinguir — ou
pelo menos de sobreviver a — a distincdo social reinante na sociedade
circundante. No Sitio Baixa Danta, todos eram iguais, ninguém tinha ou podia
mais que o proximo; todos trabalhavam e colhiam o fruto do trabalho igualmente,

recebendo a parte correspondente as suas necessidades.

O trabalho era familiar, com auxilio mituo e cooperativo, o que fortalecia o
sentimento de unido e a coesao interna do grupo. Logo, ndo havia fome, nem

insatisfacao.

SO se sabe gue desse tempo da Baixa Danta, quando ndo havia
pouco mais de dez familias ali trabalhando com o beato, sob regime
de adjutério, levados pela necessidade do de-comer e do viver
melhor naquelas plagas cariris (...) (C, p. 90)

A comunidade do Beato José Lourenco comeca a se desenhar como uma
alternativa e uma reacéo a clivagem de uma sociedade injusta e desigual. Ao
buscarem um modelo de vida no passado distante das Escrituras, fica-nos claro o

valor e a autoridade que a tradicdo assume no imaginario rustico, levando a

% At., Il: 42, 44-47: “E todos continuavam firmes, seguindo os ensinamentos dos apdstolos,

vivendo em amor cristdo, partindo o péo juntos e fazendo oracdes. Todos 0s que criam estavam
juntos e unidos e repartiam uns com 0s outros o que tinham. Vendiam as suas propriedades e
outras coisas e dividiam o dinheiro com todos, de acordo com a necessidade de cada um. Todos
os dias, unidos, se reuniam no péatio do Templo. E nas suas casas partiam o pdo e participavam
das refeicdes com alegria e humildade. Louvavam a Deus por tudo e eram estimados por todos. E
cada dia o Senhor juntava ao grupo as pessoas que iam sendo salvas”.e 1V, 32-35: “Todos os que
creram pensavam e sentiam do mesmo modo. Ninguém dizia que as coisas que possuia eram
somente suas, mas todos repartiam uns com os outros tudo o que tinham. Com grande poder os
apostolos davam testemunho da ressurreicdo do Senhor Jesus, e Deus derramava muitas
béncédos sobre todos. Nao havia entre eles nenhum necessitado, pois todos os que tinham terras
ou casas as vendiam, traziam o dinheiro e 0 entregavam aos apdstolos. E cada pessoa recebia
uma parte, de acordo com a sua necessidade”.

9" VAUCHEZ, André. Op. cit., 1995, p. 82.
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reestruturacdo de um mundo corrompido e a extincdo da anomia reinante. De
fato, a rendncia aos bens materiais — até por ndo 0s possuir — e a vida em
comunidade viabilizaram a construcdo de uma sociedade agraria auto-sustentavel
gue garantia a subsisténcia, aliada ao ideal de vida dedicado ao Senhor, em

busca da perfeicdo cristd — comportamento ja seguido pelos monges do século XI.

Importa frisar que a distribuicdo do trabalho familiar, tdo incorporada em
nossa mentalidade desde tempos imemoriais, constitui residuo da Europa

medieval. Esclarece Georges Duby sobre essas atribuicbes camponesas:

Uma capitular de Carlos Magno, datada de 789, da-nos uma vaga
idéia de como se dividiam as tarefas entre os membros do grupo
familiar: as mulheres teciam pano, cortavam, cosiam e lavavam
roupa, cardavam a |a, tratavam do linho e tosquiavam as ovelhas;
aos homens cabia, além de alguns deveres militares e legais que
ainda tivessem, trabalhar os campos, vinhas e prados, cacar,
acarretar, abrir novos campos, quebrar pedras, erguer casas e
cercas.”®

Nessa luta travada diariamente com a natureza em busca de
sobrevivéncia, a mercé das intempéries, dificultada ainda pelo isolamento das
comunidades, a formacdo de uma estrutura econémica auto-sufuciente tornou-se
fundamental. O nucleo familiar sustinha as provisées necessarias a subsisténcia,
0 que reforcava a coeséo e a solidariedade. Desde a organizacdo social medieval
européia, a clivagem em dois grandes grupos — senhores e servos — enraizou
padrdes comportamentais e atitudes mentais que os definiam e caracterizavam.
Como o parentesco se constituiu desde cedo no esteio econdmico, 0S grupos
passaram a se enquadrar no perfil de grandes familias, incluindo também

agregados e vizinhos. Ampliando a rede de méao-de-obra, aumentava-se

% DUBY, Georges. Guerreiros e Camponeses — 0s primérdios do crescimento econémico europeu
— séc. VII-XII. Trad. Elisa Pinto Ferreira. Lisboa: Editorial Estampa, 1993, p. 47.
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consequentemente a producdo e a seguranca. Os senhores também mantinham
esse padrédo familiar paternalista: os servos, depois colonos, eram considerados
agregados da familia.®® Evidencia-se ainda no sertdo nordestino essa relacéo de
apadrinhamento dos grandes fazendeiros, com sua vasta rede de “afilhados” sob
sua tutela, com deveres e obrigagbes para com seu “protetor”’, que se beneficia

diretamente dessa aliancga.

Fugindo da seca, em busca da “terra sagrada” do Padrinho Cicero,
evadindo-se das terras e da dominacdo dos grandes fazendeiros, grandes levas
de romeiros constituiam uma parcela consideravel da estrutura econémica do
sertdo, tornando-se flutuante. Mas, de fato, apenas deixavam o poderio de um
senhor e se submetiam ao de outro, este agora envolto na aura de santidade, o
gue |he fortalecia o poder e a autoridade. Como essas multidées obviamente
conturbavam a vida social da pequena cidade, e sendo ele o principal responsavel
pelas peregrinagdes, o Padre Cicero devia dar “destino” aqueles que se punham
a sua mercé. E foi no encaminhamento ao Sitio Baixa Danta e posteriormente ao
Caldeirdo, administrado por José Lourenco, sob sua orientacdo, que encontrou a

saida para essas aglomeracoes.

L& esses trabalhadores rurais depositavam suas economias e esperancas
e recomecavam suas vidas, fazendo a vontade do padrinho, vivendo da fé e

colhendo o fruto do seu arduo trabalho contra o rigor da natureza nordestina:

E desse esforco, a capoeira que conheci ali, sem a minima
existéncia de benfeitoria, apenas um arame para prender cabecas
de gado, transformou-se, em pouco tempo, num pomar, num jardim
de cuidados, ndo sei direito o que ali se cultivava, tamanha a
variedade de laranjeiras, mangueiras, jaqueiras, limeiras, coqueiros,
abacateiros, mamoeiros, bananeiras, cafeeiros e tanta coisa mais.

% QUEIROZ, Maria Isaura Pereira de. Op. cit., 2003, p. 107.
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Noutros lugares, afinados com o cultivo de cereais, a gente s6 se
via na imensiddo do sitio o algoddo embranquecer o espago. O
beato, com a preocupacéo de nao ver faltar nada, cuidava ainda de
hortalicas diversas, além de dezoito qualidades de plantas de raiz,
as coisas ndao eram assim em todo lugar, porque sé havia um
beato. Por isso, comecaram a falar dele. Muitos tomaram partido.
(C, p. 91-92).

Nessa descricdo, evidenciam-se alguns pontos de destague para a
trajetéria da comunidade guiada por José Lourenco. Primeiro, a distincdo
tradicional, residuo medieval, entre a agricultura realizada pelos camponeses e a
dos proprietarios de terras: a monocultura destes e a policultura e a criagdo em
pequena escala daqueles. Esclarece-nos Maria Isaura Pereira de Queiroz'® que
uma das caracteristicas econémicas mais marcantes do campesinato brasileiro e
gue o define, desde sua origem, € a policultura, estabelecendo um paralelo com o
camponés medieval. Como as comunidades tém como objetivo maior a auto-
suficiéncia e ndo dispdem de recursos que cubram o custo de producédo em larga
escala, investem na diversidade para suprir suas necessidades mais imediatas,
podendo vender ou trocar o excedente nas comunidades vizinhas ou em uma

pequena cidade proxima.

O outro ponto diz respeito a suposta posicdo contraria aos fazendeiros
assumida por José Lourenco, ou, pelo menos, como assim foi interpretada. Ainda
segundo Queiroz, sociologicamente o campesinato sempre se caracterizou pela
subordinacéo social, politica e econémica aos fazendeiros.'® Ao se destacar na

producdo e garantir a auto-suficiéncia da comunidade, chegando a atrair grupos

1% QUEIROZ, Maria Isaura Pereira de. “O sitiante tradicional brasileiro e o problema do
campesinato”. In: IDEM. O Campesinato Brasileiro: ensaios sobre civilizagdo e grupos rusticos no
Brasil. Petropolis: Vozes, 1973c, p. 19-37.

101 |bidem.
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de outros lugares, aonde sua fama j& chegara, o Sitio Baixa Danta comeca a se
constituir uma afronta aos proprietarios de terras, esvaziando sua mao-de-obra
servil. As peregrinacdes a regido ndo se destinavam apenas ao campo religioso,
para as bénc¢éos de Padrinho Cicero, mas agora se fortaleciam as esperancas de
subsisténcia, e ndo mais apenas de sobrevivéncia, no sertdo do Cariri. Em razdo
disso, a comunidade comeca a incomodar os poderosos e a ser alvo das
confabulacdes de politicos e fazendeiros, que buscam minar inicialmente as boas

relagBes entre o Padre Cicero e José Lourenco:

S0 se sabe que desse tempo da Baixa Danta, quando ainda havia
pouco mais de dez familias ali trabalhando com o beato, sob
regime de adjutorio, levados pela necessidade do de-comer e do
viver melhor naquelas plagas -cariris, vozes da atribulagdo
levavam capirotices zarolhas a meu padrinho Cicero.

Que intrigas dos diabos faziam ao padre? (C, p. 90).

(.

As coisas ndo eram assim em todo lugar, porgue sé havia um
beato. Por isso, comecaram a falar dele. Muitos tomaram partido.
(C, p.92)

Tais “vozes da atribulagado” obviamente se uniam com o propésito de gerar
0 descrédito do beato perante o padre, provavelmente baseando-se na hipotese
de que, sem o apoio de seu protetor, o beato néo teria mais como liderar e manter
a comunidade. Entretanto, isso ndo desanima o0 beato e seus companheiros,

inteiramente voltados a faina diaria:

Mas para os que sempre lutam com a vantagem da for¢ca na
poderosa enxada, na cortadeira foice, na cavadeira estrovenga,
na faca preparadora dos cabos de instrumentos de trabalho,
arremessados dia a dia contra a terra de Baixa Danta, varzea
transformada em lugar tranquilo, sé queriam mesmo era dar frutos
alimentares. (C, p. 91)

75



Enquanto sociedade, essa pequena comunidade agrega valores,
interesses, ideais e objetivos comuns, sejam eles econdmicos, religiosos,
familiares, e até politicos. Para isso, é necesséario que, tanto interna quanto
externamente, apresente uma rede de papéis sociais em relacdo aos demais
membros da comunidade, quanto em relacdo a sociedade a que se vincula. Esse
traco constitui um importante residuo medieval observavel. As sociedades
messianicas medievais ndo constituiam agrupamentos desordenados ou caéticos.
Sempre se constituiram de agrupamentos nos quais as normas sociais e
religiosas exerceram profunda determinacdo e controle de condutas. Havia a
nogao muito clara de hierarquia, de obediéncia. Embora se considerassem e se
tratassem como irmaos, motivados pela profunda solidariedade que os unia, nao
deixava de existir, de certa maneira, uma relacdo de dominacao-submissao. José
Lourenco, por outro lado, exerce seu poder autorizado pelo respeito que |he
dedicam os fiéis e € obedecido espontaneamente, pois nada se fazia sem o

prévio consentimento do lider.

Maria Isaura Pereira de Queiroz considera a proposi¢cao de Robert Redfield
guanto a “valorizagao tao positiva do trabalho que o define ndo apenas produtivo
do ponto de vista material, mas também como o cumprimento de uma ordem
divina”.'% Essa atitude mental remanesce em Baixa Danta. Pelo aconselhamento
frequente de José Lourenco, a comunidade segue incansavelmente na exaustiva

lida diaria, pelo testemunho do narrador:

E do trabalho que nasce o fruto dado pela natureza, mas como
coisa que vem do suor do rosto, a pingar, a salgar a terra, para
depois rir na época da colheita. Fora dele, ndo nasce nada, vem a

192 REDFIELD, Robert. O Mundo Primitivo e suas Transformactes, apud QUEIROZ, Maria Isaura

Pereira de. O Campesinato Brasileiro: ensaios sobre civilizagdo e grupos rusticos no Brasil.
Petropolis: Vozes, 1973c, p. 23.
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preguica, bocado amargo em noite de capetas sonegadores da
fartura, enguigo dos fracos. Isso, na medida do certo, o beato José
Lourenco ensinava com atengao. (C, p.117)

Internamente, essa sociedade messianica apresentava duas linhas de
forcas motrizes, estruturadoras e determinantes de sua acdo. Possuia uma
organizacao religiosa rigorosa — com horario de oracdes, para agradecer ou pedir
a graca da Divina Providéncia, em que todos poderiam pdr em préatica a igualdade
falada na Biblia. Além desse padrdao de vida ascético, observava-se a
necessidade de se constituir um grupo economicamente auto-suficiente, o que
proporcionaria a sobrevivéncia e a independéncia da sujeicao aos latifundiarios da

regiao.

A estruturacédo interna da comunidade orbitava em torno de José Lourenco.
Ele estava rodeado por dirigentes, espécies de gerentes ou secretarios, Isaias e
Bernardino, que o ajudavam a administrar o trabalho. Havia também o grupo da
casa grande, responsavel pela manutencdo cotidiana de José Lourenco e da
cozinha, que produzia o alimento para toda a comunidade — Inacia e Joana, irmas
do beato, auxiliadas por Teresa, Mariana, Tomazia e Gercina. A seguir, havia o
grupo mais numeroso: o dos irmdos que compunham a comunidade.
Apresentava, portanto, uma rigorosa organizacdo interna, com o propdsito de
alcancar os objetivos desejados e a construcdo de uma comunidade ordeira e
disciplinada. Estar o lider cercado diretamente de um grupo mais restrito,
determinado pelo papel social que cada um desempenha na comunidade é outro
traco residual, que surgiu na Antiglidade e permaneceu nos primeiros tempos da

Idade Média, e que constitui uma disposicdo piramidal.’®* No romance Caldeiréo,

193 COHN, Norman. apud QUEIROZ, Maria Isaura Pereira de. Op.cit., 2003, p.105.
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embora remanesca a representacdo desse esquema estrutural, as funcdes
sociais dos personagens assumidas diante do grupo n&o implicam uma distingao
hierarquica propriamente dita. Todos se tratam por irméos, ratificando a profunda

coesdao interna fundamentada na fraternidade e na comunhao.

Em relacdo a disciplina interna, a vigilancia dos bons costumes
desempenha o papel de censura social. Todos estavam alertas a desvios de
comportamento que pudessem comprometer a reputacdo do grupo. Por isso, se
preocupavam excessivamente em manter uma conduta exemplar, a fim de ndo se
tornarem mal vistos pela alheia vigilancia, bem como ndo descuidavam da
observacéao coletiva, conforme se verifica nos cuidados com a honra narrados no

fragmento a seguir:

A regra do conviver de nosso povo comandou a honra e a
disciplina do geral das vidas do Caldeirdo. Aqueles anos de vida
ali ndo podiam ser desqualificados por intrigas daquele tamanho.
Os habitos de comportamento abracados pelo povo do sertéo, por
varios séculos, ndo permitiam que questdes de honra ficassem
assim jogadas na lama. A honra das mulheres do sertdo, o senhor
sabe, é intocavel. Por ela se mata ou se morre e depois se recebe
as homenagens dos demais. (...) Aquela ofensa cometida contra
nossas filhas, nossas mocas, um dia seria vingada. Todos
concordavam com isso. Nem que a vinganca fosse mandada por
Deus. Todos esperavam por ela. (C, p. 340)

Em 1926, quando ja contava com cerca de quarenta familias, o sitio Baixa
Danta foi vendido, e a irmandade de José Lourenco € forcada a deixar para tras
toda sua grandiosa obra, sem nenhuma compensacao pelos beneficios na terra.
Dessa vez, é cedido um terreno de propriedade de Padre Cicero, o “Caldeirdo dos
Jesuitas”, aparentemente por tempo indeterminado. Aparentemente porque,
nessa época, as terras do Caldeirdo ja haviam sido doadas a Ordem dos
Salesianos, em testamento, pelo Padre Cicero, trés anos antes. Com a morte do
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velho patriarca, em 1936, os padres salesianos reclamaram a posse legal das

terras e incentivaram a ag&o militar de despejo.

3.2. O Caldeirdo dos Jesuitas: a Patria do Sertdo

Depois do grande abalo provocado pela venda do sitio Baixa Danta, ao
contrario do que esperavam seus opositores, 0 Beato ndo teve seu prestigio
abalado diante do Padre Cicero. Segundo o narrador Bernardino, apds a visita ao

padre, revela José Lourengo:

— Quero avisar pra vocés que nosso querido padrinho Cicero nao
deseja mais ver sofrimento se somando as nossas costas. Hoje,
quando ele mandou me chamar, disse: “José, agora vocé vai pro
Caldeirdo. O Caldeirdo € meu. E uma data de terra com trés
léguas em quadro, José. Vocé vai pra la, José, e trabalhe
descansado por toda sua vida e sua eternidade. L4 vocé nado sera
mais nem sujeito nem molestado por homem nenhum. V& pra I3,
José, e me trabalhe eternamente durante dez anos, José” (C, p.

158).

A mudanca para as novas terras se deu em clima de tristeza e revolta pela
maneira como foram privados de Baixa Danta. Mestre Bernardino desconfia das
palavras usadas pelo Padre Cicero (“trabalhe eternamente por dez anos”), mas
nada diz ao Beato. Além disso, o Caldeirdo tinha ma fama, pela distancia e pela
aridez. Ao se aproximarem do sitio, Valdevino, que conhecia bem os caminhos,

vaticina:

— Casa s6 tem mesmo a do velho Zacarias, morador que a morte
esqueceu de levar. Ele conta horrores do Caldeirdo. Mora aqui
antes de meu padrinho Cicero passar a ser dono da terra. Isso
aqui tem um matagal entrelagado pela méo do diabo. Ninguém
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consegue trazer agua para perto de casa. Seca tudo. As pedras
estdo por todo canto. Quando chegou a desgraca do 15,
Caldeirdo ficou desabitado. Quem n&o fugiu, morreu. A lepra
matou todo mundo e s6 deixou vivo o velho Zacarias para contar a
historia. Ele diz que nunca viu progresso por aqui. Todo mundo
planta e quase ndo colhe nada. Aqui ndo se consegue tirar nada
dos rocados. Ele conta que todos os homens que vieram trabalhar
em Caldeirdo, antes dele, terminaram na miséria. Essa terra esté
amaldicoada. Eu fico com medo de viver nela. (C, p. 166)

Além do augurio de Valdevino, a chegada ao Caldeirdo foi marcada pela
morte do velho Zacarias. Tudo parecia confirmar as predicdes nefastas. Mas o
Beato ndo se intimida e, no dia seguinte, demarca o terreno, estabelece o lugar
onde seria construida a casa-grande, a Estacéo (figura 19, em anexo), distribui as
tarefas e determina que “ali seria construida a Patria do sertdo, lugar de todos os

sofredores” (C, p. 170).

Sua determinacdo inabalavel cativa ainda mais o0 respeito de seus
seguidores e a confianca do padre Cicero, que, para a orientacdo espiritual do
beato, continua a enviar miseraveis, desprotegidos e até ex-criminosos que
precisassem de reeducacao no trabalho e na fé. O resultado ndo surpreende: o
Caldeirdo progride rapidamente, pela forca do trabalho e da oragéo, suplantando

pelas proporcdes o sucesso obtido em Baixa Danta.

José Lourenco, influenciado diretamente por Padre Cicero, de quem
assimilou a maneira de agir, pensar e sentir, e a quem recorria para
aconselhamento, lidera a comunidade com fervor, calcado nos principios da
fraternidade, do trabalho e da oracdo: viveriam a igualdade pregada pelas
Sagradas Escrituras, haveria horarios rigidos de oracdo em agradecimento ou

hY

suplica a Divina Providéncia, e o fruto do trabalho coletivo seria igualmente
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partiihado por todos. Assim a comunidade ja fortalecida pela perseguicdo de

Baixa Danta prospera ainda mais rapidamente.

O Caldeirdo concretizava os principios fraternos e igualitarios de base
cristd, assumindo, entretanto, um posicionamento politico contrario ao capitalismo
e todas as consequentes desigualdades sociais de submisséo versus poder,
dominados versus dominadores, pobres versus ricos. Constituia-se como uma
reacdo, embora passiva, ao sistema latifundiario nordestino, residuo da Alta Idade
Média, e assinalava o inicio de um processo de ruptura da relagéo tradicional de

submissao e exploracéo do latifundio.

No Caldeirdo, nao circulava dinheiro, que s6 era usado para negociar com
outros sitios 0 que néo era produzido Ia, relacédo de escambo, também residuo do
medievo. “Na sociedade rural tradicional, onde toda a gente se conhecia, era
certo poder-se beneficiar da solidariedade do grupo que se integrava”,*** afirma
Vauchez sobre o periodo anterior a expansao econémica vivida no Ocidente, no
século Xll. O uso da moeda quebra a coesdo interna de uma comunidade,
gerando o anonimato e a marginalizacdo. Maria Isaura Pereira de Queiroz,
citando o que James B. Watson apresenta como caracteristicas do modus vivendi
de “caboclos isolados”, observa também essa relagdo de escambo como um traco

marcante dentre 0os que especificam o campesinato brasileiro como tradicional, a

saber, “alto grau de auto-suficiéncia econdmica, pequena utilizacdo do sistema

% VAUCHEZ, André. Op.cit., 1995, p.77.
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monetério, producdo preponderantemente destinada ao consumo direto e quase

imediato, aproveitamento comercial do pequeno excedente de produgao”.'®

No Caldeirdo, verifica-se a representacdo de que a produtividade excedia
muito o consumo, e o0 Beato se precavia contra maus tempos estocando a
producdo em armazéns construidos no préprio sitio. Assim fez com a producéo de
mandioca, desmanchada em farinha, de cana-de-acucar, beneficiada por eles
mesmos em rapaduras, € com outros géneros. O consumo da comunidade, ja
bastante numerosa, ndo esgotava a producdo, que abastecia os irmaos mais

necessitados, em caso de flagelo, como na terrivel seca de 1932:

— Vamos repartir o que temos, sem esbanjamento, como a gente
vinha fazendo: comendo e trabalhando. Se faz a conta dos dias
que faltam pro inverno de 33 chegar, se vé o que vai sobrar em
algodao, rapadura, farinha, milho e feijdo: ai a gente leva pra
Juazeiro, para 0S Nnosso0s irmaos romeiros que l4 passam as
piores privacoes. (...)

Além de gastar somente o0 que daria para o nosso povo comer, ele
ordenou que apertdssemos o cinturdo. Sé seria fornecido na
Estacdo uma refeicdo diaria. De manha se tomava cha ou café
com tapioca, beiju ou cuscuz. O café logo foi substituido por
manjerioba (...). A noitinha, a mesma coisa da manha. (..)Todos se
arrimavam nesses reparos, sem a menor reclamacao, alegres e
certos de que logo as chuvas chegariam.

Na refeicdo diaria, preparada pelas catarinas da Estacdo, s6 de
farinha se gastava quatrocentos litros. Agora junte mais alguma
coisa como milho, feijdo e tal. E isso em regime de ragéo, tudo
contado para os dias que faltavam no ano.

Com o resto dos cereais Caldeirdo deu de comer a mais de
quinhentas pessoas de fora. Isso, senhor, também alimentava a
gente, porgue fazer o bem é como dar um achego na alma nossa.
(C, p. 228-229)

O espirito reinante no Caldeirdo era o de comunhao, fraternidade e

solidariedade. Na privacao, fortalecem-se os lacos dessa grande irmandade, que

195 WATSON, James B. et alii. Brazil: Papers Presented in the Institute for Brazilian Studies, apud

QUEIROZ, Maria Isaura Pereira de. O Campesinato Brasileiro: ensaios sobre civilizagdo e grupos
rusticos no Brasil. Petrépolis: Vozes, 1973a, p. 41-42.
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se regozija em poder ajudar o préximo mais carente. O Beato além de realizar
uma extraordinaria obra social de subsisténcia no sertdo, dd um exemplo bastante

incOmodo para os fazendeiros locais: a partilha.

A fartura na producédo permitia que se discutisse, no circulo da conversa, a
idéia de comercializar o excedente: “Algodao e farinha enchiam o armazém a
ponto de se pensar até em vender grande parte para remediar Caldeirdo de
outras coisas mais importantes” (C, p. 225). Nesses projetos de aquisicao, lista-se
a compra das imagens de Nossa Senhora da Conceicdo, Sao José e Santo Inacio
de Loyola para a capela, pecas encomendadas por Severino Tavares, em Recife.
“Para saldar esse compromisso ndo se precisava vender nem uma terca de
farinha. Bastava levar para a feira do Crato uns tantos fardos de algodao e pronto.
Caldeirdo produzia o mais alvo e puro algodao da regido” (C, p. 225). O proprio
tecido de algodao utilizado para os mais diversos fins era produzido e tingido — de
preto, para ndo sujar logo — no Caldeirdo, o que se transformou na marca de seus

seguidores:'%

As rendeiras, também chamadas de catarinas, por terem as maos
ligeiras nas agulhas, nos fusos ou bilros das almofadas, de
cantiga em cantiga, flavam o que mais se precisava. Ave Maria,
gquase esquecia de dizer que havia um tear em eterno movimento
entrelacando os fios para chegar ao pano das roupas nossas de
cada dia. O tingidor vivia cheio de fazenda a ser dividida de
acordo com a necessidade de cada um. Ninguém vivia nu.
Algodao era mato, e a vontade de trabalhar sem fim. (C, p. 226)

A grande produtividade da comunidade fez-se notdGria e comecou a
incomodar os latifundiarios da regido. O Caldeirdo, na grande seca de 1932,

chegou a ser destino de quase quinhentos retirantes, que foram acolhidos

196 A analise do costume de vestir-se de negro, como um icone dos seguidores do beato José

Lourenco, sera ampliada posteriormente.
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fraternalmente e, por isso, muitos & permaneceram. ISso constituiu-se em um
empecilho a mdao-de-obra quase escrava de que se valiam o0s coronéis

latifundiérios da regiéo.

Com a chegada no Caldeirdo de grupos provenientes de outras regides, 0s
acréscimos se davam também no campo dos oficios: pedreiros, teceldes,
marceneiros, ferreiros, artesdos de toda espécie, enriquecem o modus vivendi da
comunidade, desenvolvendo toda sorte de mao-de-obra especializada,
contribuindo assim com sua auto-sustentabilidade. “Grande parte do dinheiro
apurado com a venda do algodéo, unico produto que se comerciava para fora, era
consumida com a aquisicdo de instrumentos de ferro” (C, p. 222), que, com a
descoberta do minério nas terras do Caldeirdo e sob arte de um mestre-ferreiro
gue se mudara para la, ndo seria mais gasto. O Caldeirdo passou a produzir
também “varios tipos de ferramentas de trabalho: faca, martelo, machado, pa,
enxada, sovela, ciscador, foice e tal” (C, p. 222). Entretanto, a producédo do
mestre-ferreiro, famoso por sua arte, merecia discricdo, para que ndo se

levantassem boatos sobre o Caldeirao:

Compadre Zafas’® estirou a vista para os lados e me
confidenciou:

— Este mestre-ferreiro € um artista. Modela tudo. Até arma de
fogo, mestre Bernardino. Arma de fogo!

Levamos a boa nova ao beato Lourenco, que aproveitou a
oportunidade para lembrar a necessidade de tudo ser feito sem
muita zoada. Ele sabia que a boatada dos revolucionarios de
Crato e Juazeiro ainda se alojava na cabegca de muita gente.
Verdade que era coisa do passado, mas ndo convém brincar com
a capacidade de suspeita e inveja dessa gente (C, p. 223).

%7 Figura 28, em anexo.
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A vida no Caldeirdo era de fartura, em contraste com a miséria dominante
no sertdo. O Beato, ciente do transtorno que causava nos fazendeiros da regiao,
temia que se espalhassem comentarios de que o Caldeirdo produzia armas de
fogo, 0o que agravaria as ja existentes controvérsias e oposi¢fes. Dos falatorios
propalados, evidenciavam-se os que focalizavam o dinheiro doado pelos que

ingressavam no Caldeirdo, gerando acusacdes ao Beato de comunismo:

Uns romeiros, de pronta vontade, ofereceram dinheiro ao beato,
mas ele recusou. No Caldeirdo, por necessidade, ouvido o foro
geral das vozes carentes, claro se precisava de dinheiro, porque
havia muito o que comprar. (...) Aquilo, sabiamos, sendo de todos
pertencia a cada um. Sem falsa afirmagéo: cada um tinha direito a
tudo que quisesse, mas dentro da regra da moderacgéao, ja se vé.
(...) Por isso, o0 beato aceitava algum dinheiro para aplicacdo no
plano geral da conducéo dos negocios. (C, p. 201)

De fato, realizou-se uma empreitada comunista no Caldeirdo, mas nao
como concebemos o comunismo nos dias de hoje. Nao havia, no imaginario da
comunidade, a amplitude politizada a que esta associado 0 comunismo
contemporaneo. O que se realizou ali esta fundamentalmente calcado na
necessidade primaria de sobrevivéncia, de alivio e consolo, de esperanca na vida.
Aqueles rusticos camponeses, ao constatarem que podiam de fato construir uma
vida digna, na qual ninguém tinha ou podia mais do que o proximo, e baseados na
fraternidade proclamada nas Sagradas Escrituras, ndo s reagiam — embora
passivamente — as injustas disparidades entre o luxo ostentado pelos fazendeiros
e a profunda miséria dos camponeses, como também vivenciavam a comunhdo,
conforme o espirito do cristianismo primitivo. Entretanto as no¢cdes de comunismo
leigo e religioso se confundem e geram a suspeita sobre a comunidade do

Caldeirdo, como se verifica no excerto seguinte:
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Cansei de ouvir relatos sobre boatos, como os espalhados por
Tido Grande que, simulando estar assombrado, dizia:

- Nao tenho nada com isso, ndo, mas o beato Lourenco com
aguela arrumagdo com o povo do Caldeirdo, com historia de
comissao, todo mundo por igual, comendo num lugar so, tudo
assim na mao de todos e ao mesmo tempo ninguém sendo dono
de nada... Nado sei ndo, mas parece com essa quizila que o0s
padres combatem. Com licenca da palavra — o comunismo (C, p.
265)

O comunismo vivido pela comunidade liderada por José Lourenco tem
suas raizes religiosas, e nao leigas e politicas. Ali as relacbes interpessoais se
estabeleciam pela necessidade mutua de igualdade, a fim de promover a uniao de
forcas para o trabalho. As relacGes familiares e cooperativas ndo ultrapassavam
os limites da comunidade, restringindo-se ao espaco social do ocupado pelo
grupo. No comunismo politico, ao contrario, as relacdes deixam de ser individuais
e assumem a feicdo categorica: os individuos perdem, por assim dizer, a hogéo
de individualidade e garantem seu valor pela categoria social que exercem, como
proletarios e ndo como pessoas, por exemplo. Além disso, nessa feicdo leiga de
comunismo, ndo ha a limitacdo espacial a uma comunidade, irradiando-se onde
guer que existam individuos na mesma condi¢cdo socioecondémica, N0 mesmo
estrato. No Caldeirdo, a igualdade entre os membros da comunidade assumia
valoracdo de ideal de vida, ndo de imposicdo de uma doutrina politica e

econdmica.

3.3. As Vestes Negras
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Outro costume bastante caracteristico dos habitantes do Caldeirdo, desde
0s primeiros momentos em Baixa Danta, era 0 uso permanente, e ndo apenas
esporadico, de roupas de cor negra (figuras 23, 24 e 25, em anexo). Tornou-se

um uso embleméatico dos seguidores do Beato, principalmente entre as mulheres:

As mulheres gasguitas, doidas por um motivo, ja se esgoelavam
na ponta da estrada, lastreando o caminho com o preto gasto dos
vestidos. Pretitude ndo s6 de luto. Pouca gente havia morrido em
Baixa Danta. N6és nos acostumamos com o0 preto, para que as
roupas ndo sujassem muito e sabdo ndo fosse gasto sem
necessidade, cuidados do beato, homem pratico no trabalho do
seu povo. As mulheres choravam em bendito lavado com
lagrimas mornas, os olhos saudosos. (C, p. 161)

A cor negra das vestes, por carater pratico ou religioso, remete-nos ao
procedimento mental de expiacdo, da auséncia de esperanca e perspectiva. Dos
muitos simbolismos apresentados por Jean Chevalier, essa cor alude também a
rendncia a vaidade e ao material, é a cor dos mantos no cristianismo e no Isl&.'%
Carrega a forca simbdlica da negacdo da vida, a fatalidade manifestada pelo
navio de velas negras € conhecida desde a epopéia negra até a de Tristdo. Opde-
se ao branco, seu igual absoluto, simbolo do renascimento divino — a cor das

vestes de José Lourenco, de acentuado valor messianico.

Evocadora da desordem e do caos, a cor preta estd associada a
obscuridade das origens, precedendo a criagdo em todas as
religides. Na Biblia, antes que a luz existisse, a terra era informe
e vazia, as trevas recobriam a face do Abismo. Para a Mitologia
greco-latina, o estado primordial do mundo era o Caos. O Caos
engendrou a Noite que se casou com seu irmao Erebo: tiveram
um filho, o Eter. Assim, através da Noite e do Caos, comeca a
penetrar a luz e a criagdo: o Eter. Apesar da angustia provocada
pelas trevas, os gregos qualificam a Noite de Eufron, isto é, a

1% CHEVALIER, Jean & GHEERBRANT, Alain. Dicionario de Simbolos. Rio de Janeiro: Ed. José
Olympio, 1999, p. 740-744.
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Mae do Bom Conselho, cristalizado no nosso ditado “a noite é

boa conselheira”.'®

Essa simbologia se espelha também nos conselhos da Biblia, em J6,*° e

no Cor&o:'** é nas trevas da noite que podemos progredir, observando os avisos

dados pelos sonhos. Essa associacdo ao negativo ndo impede que a simbologia
do preto alcance seu oposto; a imagem da morte, da terra, da ignorancia e do
sofrimento é também promessa de uma vida renovada. E a cor em que se efetua
a regeneracdo do mundo diurno, simbolo de fecundidade, possuindo um capital

de vida latente: ndo seria mais 0 nada sem esperanca, mas a grande escuridao

e

geradora da forca vital. Na heraldica, a cor preta € chamada sable (palavra
francesa que significa areia), o que ressalta suas afinidades com a terra estéril. O
sable implica as no¢cbes de prudéncia, sabedoria e constancia na tristeza e nas
adversidades. Segundo o Antigo Testamento, simboliza uma grande provacéo.
Essas acepcoes, a nosso ver, sdo pertinentes a imagem formada pelo grupo, sua

ideologia e seu comportamento.

Sei que ndo é possivel unir alegria com dor, mas fiquei satisfeito
quando Severino Tavares teve a idéia de pedir ao povo do
Caldeirdo para usar luto, de acordo com a ajuizada opinido do
beato, pela morte de nosso padrinho Cicero. Ha anos as catarinas
haviam mudado a tonalidade das roupas tecidas para as ondas do
preto fechado. Isso fora ordem anterior com o objetivo de
economizar sabdo, embora nem todos estivessem obrigados.
Agora, diante do padre morto, eu mesmo ousei perguntar qual o
tempo da medida. O beato Lourengo deu justificativa acertada
para o tamanho da saudade que sentia:

— (...) Que todos se vistam de preto em luto de cinco anos.

E assim foi. (...)

Com o passar dos dias o luto virou obrigagdo de romeiro. Ai, ja se
vé, o geral do povo passou a vestir preto. Ndo era s6 a gente do
Caldeirdo. Boa parte das pessoas de Juazeiro, 0s que chegavam,

19 CHEVALIER, Jean & GHEERBRANT, Alain. Ibidem, p. 743.

10 30, 33:14-18.

1 Corgo, 422 Surata apud CHEVALIER, Jean & GHEERBRANT, Alain. Ibidem, p. 743.
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0s que saiam, de repente ficavam com o preto instalado no viver
de cada um. Um preto de saudade, ja disse, ndo o negro do medo
e da incerteza. (C, p. 262-263)

Encontram-se, nos testemunhos de remanescentes e contemporaneos e
também nas noticias veiculadas pela imprensa da época, alusbes a grande
massa negra que seguia sempre o Beato. E fato também comprobatério desse
costume a perseguicdo sofrida pelos seguidores de José Lourenco, ap0s a

emboscada em que morreu o Capitdo Bezerra, na serra do Araripe:

Santa Fé, de repente, virou praca de guerra. Os soldados s6
falavam em matar e esfolar fanaticos. E veja que a cegueira
comandou o juizo dessa gente, senhor. Para ser considerado
fanatico, bastava andar ou ter andado de preto. Uma vez preso,
ninguém poderia dizer com certeza 0 que aconteceria ao
prisioneiro. Os soldados caiam na desforra. A todo custo eles
gqueriam maltratar os seguidores do beato José Lourenco. (C, p.
406-407)

Segundo Farias''? e Cordeiro,'** os soldados vasculharam toda a regi&o
em perseguicao aos fugitivos. “Vestir-se de preto era um grande risco de vida, por
ser assim que as pessoas do Caldeirdo se vestiam, quem fosse identificado como
beato era sumariamente assassinado”.'* Capturavam todos os “suspeitos” de
serem adeptos de José Lourenco, principalmente quem vestisse roupas pretas e
usasse rosario no pescoco. Pessoas comuns, que nenhuma relacdo tinham com
José Lourenco e o Caldeirdo, que vestiam luto a algum parente falecido, eram
presas, torturadas e quase sempre mortas, depois de obrigadas a engolir seus

rosarios.

12 EARIAS, Airton de. Histéria da Sociedade Cearense. Fortaleza: Edicdes Livro Técnico, 2004.

13 CORDEIRO, Domingos Savio de Almeida. Op. Cit., 2004.

14 |pidem, p. 105.
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Das duas justificativas mais pertinentes para a cor negra das vestes (uma
de carater pratico: pela escassez de agua, as roupas escuras ndo aparentavam
sujeira com facilidade; outra, de teor religioso: apés a morte do Padre Cicero, a
comunidade inteira vestiu luto), destaca-se o fato curioso de que, ainda hoje, o
costume de vestir roupas pretas foi incorporado ao imaginario, e tornou-se um
habito no Cariri cearense. No dia 20 de cada més, os habitantes mais
conservadores ainda se vestem de negro em demonstracao de pesar pela morte

do padre Cicero, que ocorreu em 20 de junho de 1934.

3.4. Crendices e Supersticdes

Ndo ha povo na histéria da humanidade que ndo tenha manifestado
supersticdes. Elas estdo na propria esséncia humana, em seu contato com o
mundo circundante. Produto residual de culturas anteriores, recentes ou bastante
remotas, as supersticbes estdo profundamente enraizadas nas manifestacfes
culturais de todos os povos. Enraizada é o qualificativo mais adequado a acepc¢ao
de cultura que ora consideramos — do “lat. cultus,us 'cultura, culto, cultivo', lat.
cultor/cultrix ‘cultor(a), habitante, cultivador(a)’, o v.lat. culto,as, @i, @aum, ae
‘cultuar, cultivar'; como pospositivo, ver —cola, -cultivo, -culto e —cultur”.**> No
cultivo, lancam-se sementes que devem florescer, a fim de que se |hes colham os
frutos. Os homens metaforicamente também langcam suas sementes, suas marcas
peculiares (crengas, valores, costumes, atitudes mentais, etc) no solo habitado,

gue, parcialmente soterradas, afloram em épocas distintas e distantes do plantio,

% Houaiss, A. Op.cit., 2006.
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ofertando-lhes uma colheita tardia. Assim, a residualidade do que estava
subjacente vem a superficie e se manifesta, sem que se perceba, em acdes
mecanizadas, automaticas, em medos instintivos, e em atitudes defensivas contra
um risco iminente ou para que se evite sua efetivagcdo. As supersticbes ou
crendices populares fazem parte incontestavel da humanidade e sdo reveladoras
da mentalidade do povo em sua camada mais profunda. Uma vez que nao sao
conscientes, manifestam-se em atitude defensiva ou de precaucéo,

instintivamente.

3.4.1. José Lourengo e os Mistérios Cariris

Aspecto de sutil referéncia ao longo da narrativa, mas de grande
importancia para a hipotese da hibridacéo cultural que norteia nossa investigacao,
é a subliminar referéncia as tradicdes indigenas do povo cariri''®, constituinte
importante dos substratos mentais locais. Desde o inicio da narrativa, o narrador
menciona sutilmente o mito fundador de Badzé™'’, conforme se verifica no excerto

seguinte:

Os Catriris — donos do Céu, do Sol, da Terra, da Lua, dos Ventos,
dos Rios, dos Espantos e das Festas nas Caatingas — de repente

118 Kariri ou Cariri é a designacéo da principal etnia indigena do sertdo nordestino. Toda a regido

da Serra do Araripe, no Sul do Ceara, habitada pelos Kariri recebeu a toponimia de Sertbes dos
Cariris. Optamos aqui pela grafia atual, com a letra C, que remete tanto ao povo quanto a regido.
17 Esse tépos é abundantemente explorado por Claudio Aguiar em seu livro Os Anjos Vingadores
(uma fabula badzediana). Recife: Bagago, 1994, ganhador do Prémio Fernando Chinaglia / Unido
dos Escritores do Rio de Janeiro — 1981 — Mencao Especial. Essa narrativa trata do confronto
entre a cultura nativa cariri e a do colonizador, avido pela obten¢éo de recursos pela exploragao
das riquezas naturais.
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ouviram as recomendacfes de homens de cabecas santas e de
vestes sagradas pela sabedoria divina:

— Deus esta em toda parte.

Nos currais livres dos campos do vale, os indios se convenceram
de que o onipotente Badzé dominava todos os lugares. Entao, os
santos padres das missfes ouviram a voz de fortes espiritos
selvagens:

— Para que nos levar a outras ribeiras? Estas, onde estamos, nédo
sdo também de EI-Rei? Se é para nos fazer filhos de Deus, para
gue sairmos daqui se Ele esta em toda parte? (...)

Os Cariris, gente de passos livres sobre a terra, pisaram
cautelosos. O fogo rondava os seus corpos. S6 0s mortos ouviam
0 canto de Badzé, o mestre da Ordem, da Guerra, Pai dos Rumos
e dos Esconderijos sem Veredas. Os vivos escutavam o ronco das
labaredas voadoras contra suas costas puladas, antecipando o
cheiro do metal sonante dos senhores novos, ganhadores das
ribeiras e dos vales.

Ah, meu Badzé: acende o cachimbo e joga bordoadas de fumaca
contra os olhos de Ariosa, de Medrado ou mesmo D’Avila. Se
quiser, arrote cinza de corpos purificados na valentia para
espantar o capeta das redondezas de nossos rocados. Faca isso,
porque a meméria ndo falha quando se conta uma histéria clara
na escuridao desse infinito por dentro... Ah, este Pais dos Cariris!
(C, p. 16-17)

Desde o principio, Mestre Bernardino evoca a mesticagem local e a aura

de mistério que envolve a historia primeva do povo Cariri. Na passagem,

evidenciam-se ainda as relacfes inter-étnicas e culturais entre os povos nativos e

0S missionarios, que estavam a servico dos colonizadores. Sugere-se, nessa

passagem, uma instigante troca de valores e crencas, e ndo apenas a supressao

da cultura local pelos “santos padres das missdes”.

O beato José Lourenco freqlientemente pronunciava palavras indigenas de

significacdo misteriosa. Em diversos momentos, quando se encontrava envolvido

em uma circunstancia de mistério, José Lourenco “jogava até palavras soé

manejadas pelos indios cariris que viveram perdidos nos esconderijos de
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Badzé,'® coisa secreta de embolar a lingua: - Dedua,** atissali alid, Dedua...” (C,

p. 177,178, 298).

O mito fundador da regido, Badzé, revela padrbes de comportamento e de
imaginarios muito peculiares do povo do Cariri cearense, no que tange a crencas
e costumes, oferecendo um arcabouco residual consistente. Sobre o assunto,
leiamos o0 que diz Rosemberg Cariry, na seguinte citagdo, um pouco longa, mas

bastante esclarecedora:

A narrativa popular, pelo mistério da arte, mergulha nas sombras e
revela os arquétipos. Vale a pena enfrentar os perigos de uma
jornada através do caleidoscopio de fragmentos miticos e
arquetipicos do inconsciente coletivo em busca do mito original.
Afirma a tradicdo que o Cariri era o territério mitico de Badzé — o
deus do fumo e civilizador do mundo. No principio era a Trindade:
Badzé era o Grande-Pai, Poditd era o filho maior e Warakidza
(senhor do sonho), o filho menor. Os dois irmaos habitavam a
constelacédo de Orion. Badzé enviou Poditd, o seu filho preferido,
para a terra Cariri e esse ensinou aos indios a reconhecer os
frutos, a cacar animais, a fazer farinha de mandioca, a preparar
utensilios de uso cotidiano, a dancar, a cantar e a fazer os rituais
de pajelancas. Os indios viviam felizes, mas tinham apenas uma
Unica-Mulher, a Deusa-Méae, principio primevo do cosmo de onde
se originaram todas as coisas. Eles desejavam mais... desejavam
possuir muitas mulheres que pudessem preparar 0s alimentos que
colhiam e cacavam e que gostassem de se deitar com eles nas
redes para afugentar o frio da noite. Para satisfazer os desejos
dos Cariri, Podita orientou-os para que eles, qguando fossem catar
piolhos na Unica-Mulher, ferissem a sua cabega com um espinho
magico e a matassem. Depois, eles deveriam cortar o corpo da

18 piante das formas variantes Badzé e Badzé, encontradas em nossa pesquisa, optamos pela

primeira por ser aquela utilizada com mais freqiiéncia, a partir, principalmente, do material colhido
nas pesquisas de Rosemberg Cariry (CARIRY, Rosemberg. CARIRI - A Na¢&o das Utopias (parte
). In: http:/cariricult.blogspot.com/2007/12/cariri-nao-das-utopias-parte-ii.html. Acesso em
08/02/2009.), & excec¢éo apenas de citacdes diretas.

19 provavelmente, trata-se de uma corruptela do nome Dejua-lha, entidade & qual atribuem a

criagdo de tudo e o governo do Mundo, associada ao “deus dos brancos”, apenas com nome
diferente. Este ocupa o cume da hierarquia no pantedo de entidades que habitam seu mundo
espiritual, tendo sob seu controle um ndmero indeterminado de entidades inferiores com as quais
eles se relacionam. Estas sdo mediadoras entre eles e Dejua-lha”. (SILVA, Cécio Evangelista da.
Minas Indigena: Levantamento Sociocultural e Possibilidades de Abordagens Missionarias nos
Grupos Indigenas de Minas Gerais. 2002, p. 137. Escola de Missdes Transculturais do Centro
Evangélico de Missdes. Disponivel em:
www.antropos.com.br/downloads/Minas_Indigena_Cacio_Silva_tese _integral.pdf — Acesso em
15/02/09.

93


http://cariricult.blogspot.com/2007/12/cariri-nao-das-utopias-parte-ii.html
http://www.antropos.com.br/downloads/Minas_Indigena_Cacio_Silva_tese%20_integral.pdf

Unica-Mulher em tantos pedacos quanto fossem os homens e
cada homem deveria envolver o seu pedaco da mulher com
capuchos de algodao. Os indios fizeram tudo, conforme as
orientacbes de Poditd, e depois foram para a caca. Quando
regressaram, viram admirados que, na aldeia, havia muitas
mulheres. Elas alimentavam o fogo e tinham preparado uma
grande quantidade de bebidas e comidas. Saciadas a fome e a
sede, os indios e as indias sussurucaram em suas redes. Tiveram
muitos curumins (criancas) e ficaram felizes, pois a Unica-Mulher
tinha se transformado na lara — a Mie das Aguas (o feminino
césmico, inumano), o que assegurava a fertilidade da terra,
possibilitando grande abundéncia de cacas e de frutas. Por tudo
isso, os indios viviam felizes e agradecidos, dancando e cantando
em honra de Poditd. Com ciimes do irmdo, Warakidza desceu a
terra Cariri, transformou as criancas indias em porcos-espinhos (o
embrutecimento do espirito, o futuro negado), fazendo com que
elas subissem num gigantesco pé de arvore (a arvore do bem e
do mal?). Nao satisfeito, pediu as formigas azuis para que
roessem o tronco da arvore, derrubando-a por terra e deixando as
criancas-porco-espinho para sempre encantadas no céu. A terra
Cariri ficou um eterno “hoje”, sem amanha. Depois de muitas
tentativas inateis de pér a enorme arvore em pé, impossibilitados
de subirem até os céus, os indios disseram a Podita que estavam
muito tristes e que queriam de volta a alegria das suas criancas (0
seu futuro). Poditd ensinou entdo aos pajés que, invocando a
protecdo de Badzé, fumassem seus cachimbos com ervas
magicas e tomassem o0 vinho da jurema preta para ter visGes
proféticas, entrando, assim, em contato com o mundo dos
encantados. Contente com a visita dos espiritos dos pajés e com
as ofertas de fumo, Badzé castigou Warakidza, desencantou as
criancas-porco-espinho em curumins e as devolveu ao Paraiso da

terra Cariri que voltou também a ter um amanha.**

No territorio da antropologia historica, Cristina Pompa faz uma releitura dos

aspectos missionarios e catequéticos dos colonizadores no Nordeste brasileiro no

século XVIII, baseada em trechos inéditos de Relation, de Bernard de Nantes e de

cartas jesuiticas.’** Dessa leitura, a autora desfaz a sélida nocdo de retraimento

da cultura indigena em face da cristd, e demonstra que os Cariri tiveram seus

rituais misticos cristianizados pelos capuchinhos franceses, a partir da perspectiva

120 CARIRY, Rosemberg. Op. cit., 2007.

121 POMPA, Cristina. “Cartas do Sertzo: a catequese entre os Kariri no século XVII”. In: Revista
ANTHROPOLOGICAS, ano 7, volume 14 (1 e 2): 7-33 (2003). Disponivel em: http://www.
ufpe.br/revistaanthropologicas/internas/volume14/Artigo%201.pdf. Acesso em 25 ago 2008.

94



como os tapuias entendiam a doutrina judaico-cristd. Dessa perspectiva,
depreende a autora que a evangelizacdo se concretizou baseada em um
intercdmbio inter-étnico, o que revé radicalmente a dicotomia dominadores versus
dominados e revela as “estratégias de mediagéo, de adaptacao e reformulacao de
identidades, de construcéo de novas formacdes sociais e culturais”.**? Esse novo

olhar sobre as relagdes inter-culturais esta assim esclarecido, na referida obra:

Os estudos recentes sobre o mundo colonial comegam a trabalhar
com termos como ‘encontro’ e ‘negociagao’. Utilizados com
cautela, esses termos e conceitos ndo querem esconder as reais
relacdes de forca e as situacdes objetivas de opresséo e até de
genocidio, transmitindo a idéia de um falso equilibrio cultural e
politico, mas procuram dar conta da complexa realidade colonial:
um mundo de rapidas mudancas, de adaptacdes, de negociacoes,
de constantes redefinicdes identitarias.'*

Dentro dessa leitura antropologica, verifica-se a aproximagao de culturas
distintas, que se interpenetram e somam, gerando outra, hibrida e sincrética. As
relacbes de dominacdo, é claro, ndo podem ser negadas. Entretanto, ndo se
pode, por outro lado, ignorar a riqueza que sobressai dessas “constantes
redefinicdes identitarias”. Ao enviar seu filho preferido, Podita, aos Cariris, a
divindade tapuia Badzé, o Grande Pai, pode ser, por associacdo, assemelhado ao
Deus catdlico que envia seu filho Jesus para salvar a humanidade. Por extenséo,
0S pajés, que tém a capacidade de estabelecer contato “com o mundo dos
encantados” através de seus rituais, podem ser assemelhados aos padres e
beatos. Ainda por associacdo e ampliacdo, as habilidades pessoais e sociais do

Beato José Lourenco — lideranca, administracdo do cultivo da terra para dela

122 pOMPA, Cristina. Ibidem, p. 02.

123 |bidem, p. 09.
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extrair a sobrevivéncia dos seus, orientacéo espiritual e conducao dos ritos — séo
benesses de Badzé e Poditd. E a inveja de Warakidza, determinando que as
formigas azuis roessem o tronco da arvore — simbologia do progresso, do futuro e
da fartura — também se dramatiza reiteradas vezes ao longo da narrativa do

Caldeirdo, como se verifica, a titulo de exemplo, no excerto a seguir:

E se nos, os menos favorecidos, criavamos dissabor, avencga firme
na desobediéncia a vida de escravidao, serventia desnecesséria
aos que s6 querem somar para O Seu reino, ai eles se unem e
mandam a inquisi¢cdo, as formigas azuis para cortarem a arvore
gue um dia daré fruto. (C, p. 304)

4 a referéncia direta as

Assim como em diversas outras passagens,
“formigas azuis” do mito de Badzé esta relacionada aos ataques de que foram
alvo os habitantes do Caldeirdo: primeiro através de boatos difamatérios que
visavam minar a respeitabilidade do beato e de seus seguidores e, depois,
através de investigacdo militar e acusacao de comunismo e despejo do sitio, para

reintegracdo de posse dos padres salesianos, em acdo conjunta com O0S

latifundiarios da regiéao.

O beato José Lourenco assume a posicao privilegiada de mediador entre
0os humanos e Badzé, demonstrada pela capacidade de comunicacdo com o0
divino, falando a lingua misteriosa. No papel de messias, cabe ao beato um
vértice da Trindade, tornando-se o decifrador de cdodigos obscuros e sinais
divinos, intermediario entre os humanos e as entidades sobrenaturais, a fim de
guiar seu povo pelo caminho da salvacdo. As passagens em que ha mencéo
dessa religiosidade tapuia sdo sempre tensas, anunciadoras de conflitos ou de

mistérios imperceptiveis aos sentidos humanos. “Quem sabe se nesta sala nao se

124 A saber, (C, p. 28, 106, 163, 308, 319, 325, 340 e 397).
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acham Badzés enrodilhados nesses corpos andantes? N&o confie ndo” — assim

Mestre Bernardino provoca seu interlocutor durante a longa narrativa.

O beato misteriosamente assume dons premonitérios, tem visdes

proféticas, mas nada revela, nem mesmo a seus “secretarios”:

Me admirou o beato Lourenco ouvir tudo aquilo e ficar calado. Ele
andou para um lado, para o outro e, s6 entédo, resmungou aquelas
palavras cariris que eu nunca soube o significado:

- Dedua, atissali ali6, Dedua...(C, p. 298)

Essa permanéncia de valores culturais indigenas sinaliza outro aspecto da
hibridacdo cultural entre os povos americanos. A fusdo entre as culturas que
compartilharam o mesmo territorio, submissos ou dominadores, na posi¢cao de
colonizados ou colonizadores, revela-se em “vestigios de cultos desaparecidos ou
da deturpacdo ou acomodacdo psicologica de elementos religiosos

contemporaneos, condicionados a mentalidade popular”.**®

José Lourenco tem seu prestigio e poder ampliados pelo conhecimento de
segredos ancestrais, do mito fundador Badzé, dos mistérios cariris. Cristaliza com
isso a fusdo de culturas e a acomodacédo dos valores misticos no movimento de
reacomodacgdo aos costumes correntes. O Beato representa os valores cristaos, é

negro, mas profundo conhecedor do credo indigena.

3.4.2. O Culto ao “Boi Santo”

125 CASCUDO, Luis da Camara. Op. cit., 2000, p. 648.
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Por ser experiente amansador de cavalos e tratador de animais desde a
juventude, José Lourenco é o encarregado de cuidar do valioso novilho zebu,
presenteado a Padre Cicero pelo industrial cearense Delmiro Gouveia, para
aprimorar o gado da regido. A beleza e a mansiddo de animal tdo imponente,
aliadas ao fato de pertencer ao “Padim”, proporcionam ao animal um tratamento
especial. Surgem nesse momento boatos sobre o “Boi Santo”, e os seguidores de
José Lourenco passam a ser vistos como fanaticos adoradores de um boi que

operava milagres, um boi Apis em territorio cearense.

O episédio do Boi Mansinho ocorrido no sitio Baixa Danta foi incorporado
pela mistica folclérica cearense. Camara Cascudo assim registra a ocorréncia do

Boi-Santo:

Movimento supersticioso ocorrido no Ceard, 1918-1920, com
repercussao nas regides nordestinas. Participa do ciclo no Padre
Cicero (ver). Em 1900 o Padre Cicero recebeu um novilho zebu
de presente e mandou-o para uma propriedade no municipio do
Crato, a cargo de um seu servidor, 0 negro José Lourenco. Este,
encantado pela beleza e mansidéo do zebu, que tinha o nome de
Mansinho, e ndo conhecendo outro tipo daquela raca na regiao,
ficou impressionado pela majestade, imponéncia e figura do boi,
comecando a fazer-lhe promessas e dirigir-lhe oracées. Uma vez
prometeu um feixe de capim verde, em plena estiagem, e ao
pagar o voto trouxe capim furtado. Mansinho recusou-se a comer
a promessa e mugiu como se admoestasse José Lourenco. O
negro convenceu-se de que o espirito do seu padrinho Padre
Cicero podia, vez por outra, atuar no corpo do zebu e dedicou ao
animal inteira devocgao. Foi o primeiro crente do boi-santo. Com o
passar dos anos, o culto espalhou-se, os fiéis multiplicaram-se,
as romarias apareceram e Mansinho virou boi Apis, comendo em
manjedoura enfeitada, usando fitas nos chifres e na cauda, e
sendo coberto de rosarios, tergos, bentinhos, estampas de santos
aos (quais comunicava forcas magicas ou revigorava as
existentes. Serviam ao boi papas, mingaus, bolos, com vénias e
caricias, sob a orientacdo respeitosa de José Lourenco.
Excremento, urina, baba, pélos, raspas dos cascos, fragmentos
dos cornos eram reliquias, amuletos, remédios especificos,
comprados em pequeninas porcdes e por pregos altos ao beato
José Lourenco. Os fios da cauda do boi-santo eram trazidos ao
pescoco, escondidos nas carteiras, encastoados em ouro,
determinando fortuna, sorte, ventura, felicidade nos negécios. O
deputado Floro Bartolomeu da Costa (1876-1926), chefe politico
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de Juazeiro, onde residia o Padre Cicero, convenceu ao
reverendo que o boi-santo estava sendo demasiado poderoso e
causando péssima impressao. Mansinho foi vendido e morto em
1912, com grande desolacdo dos devotos e prantos de José
Lourengo. Os mendigos do Crato e mais distanciados da cidade é
que aceitaram, por esmola, a carne de Mansinho, da qual
nenhum romeiro cometeu o sacrilégio de servir-se. Cessada a
manifestacdo do culto material, muitos anos Mansinho continuou
lembrado pelos seus fiéis e os saquinhos de seda, com restos de
seus residuos, valiam dinheiro forte.*?

Esse episédio representa o inicio das perseguicdes de que as

comunidades de Baixa Danta e posteriormente do Caldeirdo iriam ser vitimas. O

proposito deliberado de insidiosamente minar a credibilidade do beato e de seus

seguidores foi a estratégia utilizada por Floro Bartolomeu para esquivar sua

imagem politica da associagdo com a ma fama de Juazeiro, tida como um antro

de fanaticos e loucos. Suas pretensdes, no entanto, esbarravam na protecéao que

o Padre Cicero dava a José Lourenco. Assim, decidiu “limpar a cidade” daquele

estigma, encerrando ele mesmo a historia do Boi Mansinho.

O antropélogo Raul Lody, citando Artur Ramos,*?’ registra, no verbete ‘Bor’,

o carater sagrado que o animal assumiu desde o Egito:

O boi, animal totémico por exceléncia entre alguns povos
primitivos, principalmente os bantus, era para os egipcios o
animal sagrado ligado a meméria do pai. A palavra Apis, com que
era designado o boi sagrado dos egipcios, vem de Ap, apis, alto
elevado, e nas linguas orientais quer dizer pai, chefe, mestre.'?®

126 CASCUDO, Luis da Camara. Op. cit., 2000, p. 72-73.

127 RAMOS, Arthur. O Negro Brasileiro: Etnografia Religiosa e Psicandlise. Sao Paulo: Cia

Editora Nacional, 1940.

1281 ODY, Raul. “Boi". In: Dicionario de Artes Sacras & Técnicas Afro-Brasileiras, Rio de Janeiro:

Pallas, 2003, p.161-162.
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A crenca primeva enraizada no imaginario popular rapidamente se espraiou
na comunidade liderada por José Lourengo, associando a devogéo ao “pai, chefe,
mestre” Padre Cicero ao comportamento pacato e docil do animal. O cuidado
exagerado com o animal tomou ares de idolatria e evocava a nogdo material,
corporea, associada ao touro desde a Antiglidade, a um carater profano,
incompativel ao ambiente da “cidade santa” criada em Juazeiro, pelo Padre

Cicero.

O Deputado Federal Floro Bartolomeu (1876 — 1926) reconheceu nos
boatos sobre o “Boi Santo”, amplamente divulgados na imprensa nacional, uma
ameaca a sua imagem politica, pois destacavam Juazeiro e Padre Cicero como
pecas do fanatismo religioso. Para dar comprovacdo publica de que nao havia
nenhuma sacralidade no boi, Floro Bartolomeu confiscou e sacrificou o animal e
distribuiu sua carne, em evidente “queda de bragos” com o prestigio que
desfrutava o Padre Cicero e seu administrador, José Lourenco. Por tras desse
gesto, se entrevé nao apenas o combate a idolatria de uma espécie de “bezerro
de ouro”, mas o desejo de por fim definitivamente a associacdo de seu nome
politico a um grupo de loucos e fanaticos. Os soldados foram obrigados a comer
da carne de Mansinho, mas nem José Lourenco nem seus seguidores se
submeteram a tanto. O Beato permaneceu preso por dezoito dias, recusando todo
tipo de alimento que lhe ofereciam (refeicdes fartamente compostas da carne do

animal sacrificado), o que aumentou a tenséo do episodio:

Os soldados (...) correram para a casa do doutor Fuloro e
informaram tudo:

— Doutor, agora é que o homem t4 forte. O homem ndo dorme,
ndo come nada. Toda vez que a gente se aproxima dele, o
homem se bole, se mexe. Nao tem hora que se va la que ele ndo
esteja de prontiddo. O homem n&o dorme nem come nunca. Ele
até cheira tabaco.
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Doutor Fuloro ficou sentado na cadeira de balanco, pensando no
gue fazer com o beato José Lourenco. Ja se iam dezessete dias e
0 negro ndo comia nem dormia. Parecia um c&o dos infernos,
assombrando os soldados com suas marmotas de santidade. Que
estranha forga ajudava o beato? (C, p. 140-141)

O relato de Mestre Bernardino destaca como a imagem mistica do Beato
se intensificou com esse episddio. Quando o beato é libertado, € recebido em
Baixa Danta com festa, chuva de flores e tiros de bacamarte. Padre Cicero nao
interferiu no sacrificio do boi, apenas se manifestou para a libertacdo do Beato. O
episodio ficou na memoéria coletiva como uma perseguicao promovida pela classe
dominante e destacou-se também como um indice do combate ao fanatismo em

torno de Padre Cicero.

Os remanescentes do movimento ndao confirmam a adoracdo. Nao se sabe
ao certo como tais boatos surgiram, mas foram logo assimilados e difundidos no
imaginario, relatados por iniUmeros folcloristas e cronistas do exotismo sertanejo.
O “Boi Santo” passou a figurar como indice de fanatismo religioso de que Juazeiro
era palco ou arena pela acdo repressora da politica e da prépria Igreja. E mister
também destacar o “culto ao boi” evidente em todo o Nordeste brasileiro e no
restante do territério nacional: vaquejadas, apartacdes, folguedos folcléricos como

o Bumba-meu-boi, Boi-de-fita, Reisado ou Boi-de-Reis, Boi-de-Maméao e outros.

Nas versOes acerca da sacralidade do boi Mansinho, Camara Cascudo
registra as fitas, os santinhos, os tercos, a manjedoura enfeitada, a alimentacao
de papas e mingaus, no trato do animal. Seus excrementos, pélos e pedacos de
chifre eram usados como amuletos e como “remédios” para todos os fins.** Fios

da cauda eram usados préximos ao corpo para atrair fortuna e prosperidade, bem

2 CASCUDO, Luis da Camara. Op. cit., 2000, p. 72-73.
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de acordo com a disposicdo mental da reliquia, difundida na Idade Média, para o
processo de canonizacdo. A valorizagdo do relicario nos remete também a
divisdo do boi, residuo medieval castelhano divulgado e radicado no Nordeste
brasileiro, na qual, ap6s o abate, o animal era dividido entre as pessoas
conhecidas das redondezas. Surge dessas disposi¢cdes mentais a atualizagdo da

Lenda do Boi Santo, sob os moldes referidos por André Jolles.**

3.4.3. O Mito do Lobisomem

Embora ndo se trate de um residuo— mas que nos foi trazido pelo
colonizador europeu — o0 mito primario medieval, e sim classico do Lobisomem,

plenamente difundido em todas as regides, cidades e povoados brasileiros,

131

mereceu especial destaque em um capitulo™" por parte do autor.

Um dia falou-se do assombrado que metia medo nas frias
madrugadas do Caldeirdo, deixando os cachorros em rebulico
dos seiscentos diabos. S6 enrodilhado de lobisomem podia
provocar tantos despautérios, assombros no escuro da noite. A
latideira da cachorrada nas curvas dos caminhos se desenrolava
para os lados da Rua de Pernambuco, depois embalava pela Rua
do Rio Grande do Norte, quebrando o siléncio reparador do sono
de todos. Quantos rosarios ndo foram segurados naqueles
instantes de mal-assombro? Eu mesmo, num clarear de
lamparina, procurei 0 meu e cai em Ave-Marias. (C, p. 190)

Esclarece Camara Cascudo que esse é um dos mitos legados pelo

colonizador europeu — nado registrado no Brasil pré-cabralino — difundido

%0 JOLLES, André. Op. cit., 1976.
131
A saber (C, p. 190-195).
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praticamente em todos os paises e em todas as épocas. O lobisomem permanece

em sua complexidade e obscurantismo “pela ancianidade e divisdo local”.**?

Ainda de acordo com Cascudo, sua origem classica néo se limita a apenas

% mas todos os finais sdo coincidentes: o rei é condenado

uma versdo,*
eternamente a assumir a forma vulpina. O termo explica-se pelo nome do
monarca arcade Licus, Luko, lobo. Essas versfes migraram a Roma, onde se
venerava o culto lupino. “Rémulo e Remo tinham sido criados por Acca Laurentia,
uma prostituta, loba, como apelidavam as mulheres que rondavam as vielas e
lugares escuros para o amor furtivo”. A forma animal de Acca Laurentia
popularizou a deificacdo da loba (denominada Luperca) e a transformou em uma
insignia romana. O culto lupino celebrava as lupercais em 15 de fevereiro
(chamado februata), considerado um dia funesto, expiativo, com sacrificios de
cabras e principalmente cées, inimigos naturais dos lobos. As lupercais assumem
0 simbolo de purificacdo e encerram o ano romano. A flagelacdo feita pelos

lupercais com as correias sujas de sangue do animal sacrificado simbolizava

também uma béncéao de fertilidade.

Para os gregos também coexistem varias versbes, para as quais se

mantém o fato de que o metamorfoseado deveria abster-se da carne e do sangue

132 CASCUDO, Luis da Camara. Geografia dos Mitos Brasileiros. Sao Paulo: Global, 2002, p. 172.

133 A mais comum das versdes desse mito relata que “Licaon, rei da Arcadia, filho de Pélago,

primeiro soberano da regiao”, é punido por Zeus com a metamorfose vulpina, por té-lo tentado
matar durante a hospitalidade de uma noite. Outra versdo registra a metamorfose como uma
punicdo dos deuses por Licaon ter praticado sacrificio humano Outra ainda registra a célera de
Zeus por Licaon té-lo servido & mesa de carne humana. Outra, ainda, indica a ira de Zeus por
Licaon ter-lhe sacrificado um filho, de nome Licaeus. Alguns estudiosos de mitologia apontam a
ambigua constituicdo primitiva de Zeus-Licaeus. “A confusao viera entre luko — lobo e luke-luz. O
Zeus-Licaues era o deus da luz que ora matava ora sucumbia aos golpes de seu filho Nietimus, a
escuriddo, dando assim o ciclo das noites e dos dias”’. (CASCUDO, Luis da Camara. Op. cit.,
2002, p.173)
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humanos para que pudesse restabelecer sua forma humana. Para as variacoes
latinas e gregas, entretanto, considera-se a licantropia uma punicéo divina.
Quanto a metamorfose, observam-se diversas hipoteses, que vao da patologia a

“obrigagéo satanica”.

A variante vigente no Brasil por meio da colonizacéo européia parece ser a
de Petronio, no cap. LXIl, de Satiricon. Este considera duas modalidades de
licantropia; “o castigo, a forma tomada involuntariamente, e a voluntaria,
temporaria”. Segundo Elizabeth Dias Martins, a metamorfose tem um valor
simbélico punitivo e expiatério.”** Desta forma, o licantropo é acoimado da
maneira mais severa: ao perder a forma humana, afasta-se da imagem e
semelhanca de Deus. Essa expiacao € residual de um substrato mental biblico.
No Livro de Génesis, “criou Deus, pois, 0 homem a sua imagem, a imagem de
Deus o criou; homem e mulher os criou”,”** o imaginario cristdo sedimenta as
nocdes maniqueistas de bem e mal, de béncdo e maldicdo. Ao afastar-se da
senda do bem, o licantropo € condenado a vagar sem descanso na sua forma

animalizada, excluido da possibilidade de salvacéo, pela op¢do demoniaca de

assumir a forma vulpina mediante encantamento.

A versao relativa ao abantesma narrada no romance assemelha-se a
hibridacdo da verséo africana de dupla identidade, sua natureza dual, humana e

animal, como o préprio nome denuncia. “O espirito abandona o corpo e ocupa o

B3* MARTINS, Elizabeth Dias. “Sangdo e metamorfose no cordel nordestino: residuos do imaginario
cristdo medieval ibero-portugués”. In: XIX Encontro Brasileiro de Professores de Literatura
Portuguesa, 2003, Curitiba - PR. Anais do XIX Imaginario: o ndo espago do real - Encontro
Brasileiro de Professores de Literatura Portuguesa. Curitiba: UFPR/Midia Curitibana, 2003. p. 304-
311.

135 Genesis, 1:27.
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de um lobo ou de uma hiena enquanto o homem continua deitado e visto como se
n&o tivesse abandonado sua cabana. A maior parte dos casos da Asia ¢ idéntico.
Ferindo-se o animal encantado, o homem adormecido desperta e morre ou
apresenta as mesmas feridas do seu duplo”’.**® Na narrativa, dentre as facanhas
da aparicdo sinistra, h4 uma micro-narrativa que confirma essa versdo de

duplicidade:

Em Santa Fé, lugar bem proximo de Caldeirdo, um tal de Paulo
Pancada, homem de fama virada para os arrufos da brabeza
declarada, dizia ter ferido com faca certeira, segura com a mao
esquerda, um lobisomem de quase dois metros de altura. Apés o
golpe, o bicho soltou urros como se fosse lobo endoidecido, além
de deixar na picada do mato um cheiro s6 comparavel ao do
enxofre que derrama o diabo nas suas estripulias pelas estradas
desertas. Dias depois se soube que um inimigo de Paulo Pancada
aparecera bem doente, com uma bruta facada nos peitos, dada
ninguém sabia por quem. (C, p. 191)

O narrador, apés o relato, questiona seu interlocutor sobre o desmedido
desejo de vinganga que leva um homem a vender “sua alma ao diabo” e cair em
tamanha maldicdo. Narrativas como essas sado “pabulagens” corriqueiras pelo
sertdo, ao cair da noite, quando os homens, apo0s suas longas jornadas de

trabalho, se relinem para prosear em terreiros e alpendres.

A origem da licantropia é expiatoria ou esta associada ao numero 7. O
licantropo € condenado por seus maleficios, ou é o sétimo filho vardo de uma
prole feminina, ou exclusivamente masculina, ou ainda pode ser condenado como
paga pelos pecados paternos, por ser o fruto gerado de uma relacao classificada

como incestuosa, por exemplo. Mas em todos os casos, a simbologia da

136 CASCUDO, Luis da Camara. Op. cit., 2002, p.178.
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metamorfose estd associada a punicéo divina da perda da forma humana. Oliveira

Martins descreve o Lobisomem de Portugal:

O lobisomem ¢é o filho que nasceu depois de uma série de sete
filhas. Aos treze anos, numa terca ou sexta-feira, sai de noite e
topando com um lugar onde um jumento se espojou, comega o
fado. Dai por diante, todas as tercas e sextas-feiras, da meia-
noite as duas horas, o Lobisomem tem de fazer a sua corrida
visitando sete adros (cemitérios) de igreja, sete vilas acasteladas,
sete partidas do mundo, sete outeiros, sete encruzilhadas, até
regressar ao mesmo espojadouro onde adquire a forma humana.
Sai também ao escurecer, atravessando na carreira as aldeias
onde os lavradores recolhidos ndo adormeceram ainda. Apaga
todas as luzes, passa como uma flecha, e as matilhas dos cées
ladrando perseguem-no até longe das casas. Diga-se trés vezes
“‘Ave Maria” que ele dara um grande estouro, rebentando e
sumindo-se. O sinosaimao (signo de Salomado) é um fetiche
contra o maleficio. Quem ferir o Lobisomem quebra-lhe o fado:
mas que nao se suje no sangue, de outro modo herdara a triste
sorte. Eis ai nos seus tracos mais gerais essa invencdo da
imaginacgdo rural, nascida das sombras dos bosques, animada
pelo vento e povoada pelo medo primitivo.137

O espojamento nas encruzilhadas é a forma mais corrente em Portugal, e a

Gnica registrada de transformacdo em lobo. Esse sedimento mental do

espojamento remete

rastejar e comer o po.

ainda a punicdo da serpente do Génesis, condenada a

138

O imaginario supersticioso do sertanejo fica registrado na narrativa: “Cicero

de Jesus foi quem ajuizou o palpite: — Espojou-se na encruzilhada do caminho

gue vai pro acude,

narrador, assustado

no lugar onde os jumentos se espojam” (C, p. 190). O

com as conversas sobre as aparicbes do lobisomem,

guestiona a pertinéncia dos boatos:

13" OLIVEIRA MARTINS, J. P. Sistema de Mitos Religiosos, apud CASCUDO, Luis da Camara,

Op. cit., 2002, p. 179-180.

138 Genesis, 3:14.
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Entre o povo do Caldeirdo a tentagcao do satanas comecava a virar
ente de carne e 0sso. Os exageros cresciam e 0S mentirosos se
desmanchavam em contar histérias de lobisomem, arte de
desencantamentos praticados por cabras valentdes, ora cravando
punhal seguro com a mora cravando punhal seguro com a méo
esquerda no coracdo do bicho aterrador, ora afugentando-o ao
som de oracéo forte. (..) Como pensar que alguém dali comecava
a virar lobo ou burro fedorento, entregado totalmente ao demonio?
(C, p. 190-191)

Entretanto as histérias de mal-assombros que se espalhavam a boca
milda incluiam a acdo de uma velha rezadeira, Dona Giluca, que, diziam,
profetizava e curava. Bernardino e Sebastido Marinho advertem José Lourenco, 0
gual revoltado e temeroso de que aqueles boatos chegassem aos ouvidos do
Padre Cicero, decide encerrar prontamente os predicamentos e as praticas de
feiticaria da velha. Mas sua estratégia para expurgar o Mal, mediante a
apresentacdo da Santa Cruz e de um ramo de arruda, além dos efeitos

pretendidos, provoca também a destruicdo do suposto lobisomem:

Com pouco tempo surgiu o beato pela porta, suado, alteando a
cruz aos céus. Nisso, o vento ganhou um rumo certo e debandou
para os lados das quebradas, provocando um rugido diferente,
numas sacudidelas sem freio. Como se fossem pedras a
desmoronar, ouviu-se ao longe um baticum, qual estrondo
bacamartico. O cédo deve ter se quebrado todo nas pedras do
Pontal da Serra, pensei. (...)

No outro dia apareceram cagadores de onga dizendo que haviam
encontrado uma é&rea de mato verde amassado, talvez pela
debandada do fedorento ao bater contra as pedras. Mentira ou
verdade, ndo sei. (C, p.194)

O narrador encerra o relato alimentando a duvida e a obscuridade sobre a

existéncia do lobisomem, no imaginario sertanejo.
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3.5. Mestre Bernardino, o Doutor Raiz

A trajetoria do personagem narrador do romance, Mestre Bernardino, se
alinha a de José Lourenco, quando este recebe de Padre Cicero o conselho de
arrendar o sitio Baixa Danta e para la se dirigir com sua familia. Bernardino, a
esposa Josefa e os filhos constituem uma das primeiras familias a serem
mandadas para a companhia de José Lourenco. Pela constancia e dedicacao
notorias, ele vai se destacando no grupo e, pouco a pouco, assume um papel
social de gerenciamento, a medida que a comunidade vai aumentando e 0s

trabalhos requerem maior organizagao.

Dentre os usos e costumes mais enraizados no Nordeste brasileiro, verifica-
se 0 remanescente histérico da pratica de medicina popular, através da figura
socialmente legitimada do curandeiro ou doutor raiz. Esse papel social é
desempenhado no romance por Mestre Bernardino. Sua auto-apresentacdo é

eivada de orgulho dessa apropriacdo rustica dos conhecimentos terapéuticos:

Eu, por via de leitura pequena dos primeiros anos, fiz com que ela
se multiplicasse nas releituras de raros livros caidos nas minhas
maos. (...) Por isso fiquei assim tocado pelo impossivel saber dos
letrados, mas apoiado na certeza das raizes, seguro nas malvas,
adocicado no velame, tirando o gosto com o0 azedo do liméo.
Quem sou eu?

Ora, eu sou uma garrafada do mato, escorado na esperanca de
minha gente. Acredito no poder das raizes e dos bons principios
da vida. Sera que fiz mal em agir como decurido do povo do
Caldeirdo? (...) E que minhas garrafadas traziam satde a quem
vivia a espera dos efeitos que sdo muitos, assim como 0s
prazeres da vida. (C, p. 67-68)

O excerto traz ainda a luz o incobmodo confronto entre o saber letrado,

restrito a poucos privilegiados das elites, e o conhecimento de mundo, ancorado
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na tradicdo oral e nos patrimonios culturais dos povos primevos. Mas, néo
dispondo das vantagens reconhecidas pelo direito do saber letrado, a acdo de
mestre Bernardino comprova sua maxima de que “ndo se aprende tudo quanto se

guer, mas o mundo € professor de todos” (C, p. 67).

A auto-definicdo do narrador considera o largo espectro de conhecimentos
acerca do poder terapéutico das plantas — conhecimento ancestral e
profundamente enraizado no imaginario. Define-se ele como “uma garrafada do
mato”. As garrafadas™® sdo, segundo Camara Cascudo, uma “panacéia feita por
curandeiros do interior, destinada, na maioria dos casos, a curar todas as
moléstias, se o doente obedecer aos seguimentos (indicagdes) do ‘doutor raiz””.**°
Essa mistura de medicina popular e “cura espiritual” persiste no Nordeste

brasileiro, ndo apenas no interior, mas arraigada no modus vivendi de familias

tradicionais da regiao.

Dessa remanescéncia depreende-se também o legado cultural dos indios
brasileiros, responsavel pela contribuicdo do conhecimento de inimeras drogas
para a farmacologia contemporanea. A figura do doutor raiz confunde-se com a

do pajé,*** por ser considerado como “o médico, o conselheiro da tribo, o padre, o

139 De acordo com Camara Cascudo, essas beberagens sdo preparadas com ervas, folhas, frutos,

cascas e raizes, indicadas, colhidas e manuseadas pelo préprio curandeiro ou por alguém por ele
indicado — deve ser alguém de “maos limpas”, ou seja, de conduta e moral imaculadas. S&o
cozidas e vao para infusdo normalmente em cachaca em garrafas que s&o enterradas ou sdo
postas a serenar, por tempo ritual cabalistico. Seguem formulas tradicionais, passadas de geracéo
a geragédo, ou inovacdes do proprio pratico, descobertas pela acdo experimental, ou seja, alguma
nova formulagéo criada, que surtiu bom efeito e que se torna uma especialidade sua. O doente
deve seguir rigorosamente as indicacbes do doutor raiz e acima de tudo crer em sua cura.
(CASCUDO, Luis da Camara. Op. cit., 2000, p.260.)

19 CASCUDO, Luis da Camara. Op. cit., 2000, p.260.
141 Kroghman assinala que os sistemas médicos realizados pelo sacerdote-curador amerindio
compreendem um largo campo de intervengdes, das quais destaca “a trepanagédo, inciséo,
excisdo, amputacdo, sarjadura, escarificacdo, sutura, cataplasmas, bandagens, banhos
sudorificos, extragdo de dentes, sangrias, ventosas, succdo, pressao manual, massagens,
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feiticeiro, o depositario autorizado da ciéncia tradicional”.*** Nessa condicéo,
Mestre Bernardino é o nome imediatamente evocado em casos de emergéncia, a
cujos cuidados se entrega, com plena confiangca, quem padece. O patrimdnio
cultural herdado dos povos indigenas constitui inquestionavel parcela da medicina
popular nordestina, ainda vigorante no sertdo, principalmente devido a caréncia

de recursos e as péssimas condi¢cdes da saude publica.

A origem documentada da medicina ocidental data de aproximadamente 370
a. C., quando Hipdcrates faz suas primeiras observagdes de carater cientifico
acerca do corpo humano. O legado do conhecimento do poder terapéutico das
plantas é ancestral e esta profundamente enraizado no imaginario coletivo. A arte
de curar realizada pelos raizeiros ou curandeiros tradicionais, entretanto,
comecou a rivalizar com o saber letrado a partir da Idade Média, quando os
conhecimentos transmitidos pelos leigos comecaram a ser rechacados pela
profunda influéncia da Igreja na Medicina. Jacques Le Goff sistematiza as trés
formas como a cultural eclesiastica recusou a cultura folclorica dos camponeses:
através da “destruicao”, da “obliteracéo” e da “desnaturalizacdo” dos costumes e
crencas antigos. Os dois primeiros meios constituem a sobreposicdo de temas,
rituais e imagens cristds aos correspondentes antecessores pagaos, encobrindo-
os e eliminando-os. O terceiro e mais destacado meio utilizado refere-se a

manutencédo parcial das formas pagas, acompanhada de mudancas radicais em

entalamento, redugéo e consolidagéo de fraturas e hemostasia mediante torniquete.” (KROGMAN,
Wilton Marion. apud CASCUDO, Luis da Camara. Ibidem, p. 468). J0sa Magalhdes lista diversas
manipula¢des concernentes a terapéutica popular, produtos da flora tropical, e empregada, com
sucesso, no tratamento de hemorragias, ferimentos, intoxicacdes ofidicas, hérnias, frieiras,
traumatismos e tumores. (MAGALHAES, Josa. “Alguns Tratamentos Populares da Medicina
Folclorica”. In: SERAINE, Florival. Antologia do Folclore Cearense. Fortaleza: Edi¢des UFC, 1983,
p. 141-150).

192 CASCUDO, Luis da Camara. Ibidem, p. 468.
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seus significados.'*® Assim, a postura da Igreja do século XI combateu
exemplarmente mais as crencas que as a¢bes magicas. Segundo Marie-Christine
Pouchelle, a relacdo entre a medicina letrada e a popular manteve-se num campo

de ambiglidades entre o empirismo e a magia, pelo poder mistico da natureza:

A eficacia das plantas medicinais, cujo conhecimento constituia,
para Cassiodoro, no século VI, o préprio fundamento da arte de
curar, ndo residia apenas nos principios ativos presentes nas
plantas medicinais, reconhecidos pela farmacologia moderna. Seu
poder estava ligado também as repercussdes que as plantas
produziam no imaginario, no contexto de uma Europa
predominantemente rural onde a presenca concreta da natureza
impunha-se aos sentidos. (...) As raizes foram muito empregadas,
pois acreditava-se que estavam impregnadas dos ‘poderes
soberanos’ do subsolo. Mas a planta inteira aparecia como
mediadora simbdlica entre terra e Céu, floresta selvagem e
espacos domesticados, alimento e remédio, doenca e saude e até
entre ignorancia e saber, entre mundo humano e mundo

sobrenatural, entre presente e futuro”.***

Com o surgimento da Ordem dos Hospitalarios, os curandeiros tornam-se
vendedores de plantas medicinais e ficam restritos as portas das casas de
caridade e dos mosteiros, procurando com isso distinguirem-se dos charlatdes,
como passam a ser categorizados os praticos. Esse cuidado justifica-se pela
perseguicdo as bruxas, conhecedoras das artes de curar pela manipulacdo das
ervas e raizes. Inumeros foram os “processos de feiticaria” oriundos de

acusacdes de maleficium, atribuidas particularmente a populacdo feminina, no

3 LE GOFF, Jacques. Para um novo conceito de Idade Média: tempo, trabalho e cultura no

Ocidente. Lisboa: Editorial Estampa, 1980. p. 207-219.
144 POUCHELLE, Marie-Christine. "Medicina". Trad. Mario Jorge da Motta Bastos. In: LE GOFF,

Jacques e SCHMITT, Jean-Claude (org.) Dicion&rio Tematico do Ocidente Medieval. Bauru, SP:
EDUSC, v. Il, 2006a, p.158-159.
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»145

final da ldade Média, quando teve inicio a “caca as bruxas regida pela

Inquisicao.

Para Jean-Claude Schmitt, essa mentalidade remete a uma visdo de mundo
simbolica, que justifica os acontecimentos reais, do mundo natural e objetivo, pela

113

acao de entes ou forcas sobrenaturais. Dessa forma, “o imaginario, para o
historiador ou o etnélogo, ndo deixa de ser uma realidade social que possui
efeitos objetivos e materiais” e pode ser uma forga histérica “de primeira

importancia”.**® Na Idade Média, a forca repressora inquisitorial de fato objetivou

> Em ‘Feiticaria’, Hilario Franco Junior esclarece a ambigiliidade entre os termos ‘bruxa’ e
feiticeira’, cuja etimologia remete ao termo francés sorcellerie, em variagGes de traducdo. Para a
antropologia inglesa, ‘bruxa’ é aquela que possui “poder magico pessoal, inconsciente e
intransferivel”, enquanto a ‘feiticeira’ detém um “poder adquirido e instrumentalizado”, gerado pelo
pacto com o Diabo. Como acepcdo medieval, que privilegia o pacto demoniaco, opta o
medievalista pelo termo feiticaria. (SCHMITT, Jean-Claude. Op. cit.,, 2006a, p. 423). A distincéo
entre esses dois termos, entretanto, ndo esta bem definida entre os historiadores. Carlos Alberto
Nogueira dedica um capitulo de seu livro Bruxaria e Histéria a conceituacdo dessas duas
categorias de atuagao magica. Para Nogueira, o termo feiticeira’ implica a idéia de “algo feito” e se
relaciona com o latim fatum, destino. A feiticeira exerce uma tripla funcdo: a de praticante de
magia, a de mediadora amorosa e a de intervencdo como envenenadora e perfumista, ou seja,
através de veneficium, de envenenemento e feitico. Parece consenso entre os historiadores que,
no imaginario medieval, a feiticeira exercesse papel social destacado como detentora do
conhecimento para a cura, dai a ressalva de alguns inquisidores para o julgamento daquelas que
praticassem a chamada feiticaria branca’, ou seja, atuassem frente a coletividade em curas com
encantamentos e po¢fes manipuladas em seus ‘laboratérios’. A feiticeira’ desfrutava, portanto, de
certa credibilidade no seio da comunidade em que agia, e poderia invocar o Diabo, para alcancgar
os efeitos desejados em sua atuacdo. Conclui Nogueira, citando Gordon Childe, que “a feitigaria
um fenémeno social arquetipico — oriundo de antigos sistemas agricolas de tendéncia matriarcal,
onde a mulher, além de responsavel pelo cultivo da terra, serviu também de sacerdotisa de cultos
ctbnicos e lunares’. Sua acdo pode ser julgada herética ou n&o-herética pelos tribunais
inquisitoriais. As ‘bruxas’, por outro lado, ndo realizam rituais, nem utilizam poc¢des, mas sdo
dotadas de poderes psiquicos nocivos aos homens, decorrentes de seu pacto demoniaco. Ambas
podem causar o maleficium, porém por meios diversos: a feiticeira comanda e a bruxa obedece.
As ‘bruxas’ obtém seus poderes do conciliabulo que mantém com o Diabo, portanto sua agéo é
sempre representativa do grande Mal, por ndo ser apenas herética, mas por constituir apostasia.
Enfético € o emprego da palavra ‘bruxa’ no livro Malleus Maleficarum, embora seu titulo se refira
ao Martelo das Feiticeiras, e em diversas passagens seus autores se referem aos dois termos
como equivalentes. Parece-nos claro que o termo ‘bruxa’ foi amplamente difundido pela Igreja
medieval, a fim de combater o crime de apostasia e a adora¢@o ao Diabo, perseguicdo derivada
de um dualismo (Deus versus Diabo, Bem versus Mal) bastante caracteristico da mentalidade
medieval. (NOGUEIRA, Carlos Roberto Figueiredo. Bruxaria e Historia: as praticas magicas no
ocidente cristédo. Bauru, SP: EDUSC, 2004. p. 41-63)

146 SCHMITT, Jean-Claude. "Feiticaria”. In: LE GOFF, Jacques e SCHMITT, Jean-Claude (org.)
Dicionario Temético do Ocidente Medieval. Bauru, SP: EDUSC, v.l, 2006a, p. 423-424.
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a existéncia e a crenga em bruxas e feiticeiras, transformando uma realidade

imaginaria em concretiza¢cdes materiais.

Em sua ‘Breve Introdugdo Histérica’ para o Malleus Maleficarum,**” Rose
Marie Muraro analisa o teor explicitamente misdgino dos escritos dominicanos, no

gue se refere ao dominio da medicina popular:

Desde a mais remota antigiiidade, as mulheres eram as curadoras
populares, as parteiras, enfim, detinham saber préprio, que Ihes
era transmitido de geracdo em geracdo. Em muitas tribos
primitivas eram elas as xamas. Na Idade Média, seu saber se
intensifica e aprofunda. As mulheres camponesas pobres nado
tinham como cuidar da saude, a ndo ser com outras mulheres téo
camponesas e tdo pobres quanto elas. Elas (as curadoras) eram
as cultivadoras ancestrais das ervas que devolviam a saude, e
eram também as melhores anatomistas do seu tempo. Eram as
parteiras que viajavam de casa em casa, de aldeia em aldeia, e as
médicas populares para todas as doencas.™*®

Funcdo social idéntica a das mulheres camponesas na Idade Média
exerceram 0s pajés das tribos indigenas brasileiras, dos quais chegam aos
nossos dias os residuos do saber terapéutico popular e a mentalidade crédula em
poderes sobrenaturais, profundamente vinculados as forcas da natureza, capazes
de promover a cura material e espiritual. No romance, aborda-se 0 assunto na

micro-narrativa do caso de Dona Giluca:

(...) mulherzinha milda, tiradora de reza, batendo um ramo de
mato verde no lombo de gente atacada de espinhela caida, de
carne trilhada, de quebrantos de crianga, além de outras mazelas
menores. (...) Dona Giluca atraia gente de lugares diversos.
Rezava, curava e fazia profecias. Depois se manifestava de
modos esquisitos, assim como a gente do espiritismo, fungando,
dando socos no ar, tremendo a voz nos embaragos da santidade
la dela. (C, p. 192)

147 KRAMER, Heinrich & SPRENGER, James. Malleus Maleficarum — O Martelo das Feiticeiras.
Rio de Janeiro: Rosa dos Tempos, 1991.

148 MURARO, Rose Marie. “Breve Introdugdo Histdrica”. In. KRAMER, Heinrich & SPRENGER,
James. Op. cit., 1991, p. 14.
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Ao saber das predicacbes de Dona Giluca, o Beato José Lourenco de

imediato resolve por fim as acgdes da “feiticeira”,**° que, segundo ele, poderiam

prejudicar ainda mais a comunidade com a pecha do fanatismo. Preocupado com
a imagem da comunidade, o beato colhe informacdes sobre os horarios e o local

das curas e se dirige para |4, a fim de encerrar o foco dos boatos:

Numa méo segurava um ramo de arruda bem grande e na outra a
santa cruz, erguida na vastidao (...).

Dona Giluca, prostrada no meio da sala de goela seca, com os
olhos virados para os assombros da morte, tremia toda, estatelada
soltando baba pelos cantos da boca, cansada como égua depois
do gozo. O beato (...) fazia as evolucbes com a santa cruz,
jogando o ramo no ar, num vaivém cadenciado.

La longe, ouvimos os latidos dos cachorros misturando-se com
ventania, a modo de redemoinho carrapeteado, sacudindo as
cobertas das casas. Nesse estremecer de vendaval, a lamparina
Se apagou e 0 escuro comandou as acdes no espocar de pisadas
ligeiras, correrias, gritos, ais, sai de mim capeta! Valha-me Nosso
Senhor! Maria, valei-me! Salve-Rainha! (C, p. 193-194)

Além da iniciativa de “exorcismo” do Mal, mediante a imposicdo da Santa
Cruz, nao falta, no fragmento, a mencédo de conotacdo sexual atribuida a acéo
das feiticeiras, associacdo — convenientemente eficaz para o0s inquisitores
medievais — da transgresséo da fé com a transgresséo sexual. Tal associagéo de
idéias se fundamentava na crenca de que o principal meio utilizado pelas
feiticeiras para adquirir seus poderes demoniacos era a copula com Satd. Para os
inquisidores, as mulheres, por serem em sua esséncia ligadas a sexualidade e a

» 150

transgressdo, eram “as agentes por exceléncia do demdnio”. Embora

existissem feiticeiros, as mulheres foram os alvos prediletos e predominantes dos

19 Expressao utilizada no romance (C, p. 192), de acordo com a acepcao de Hilario Franco Janior

de que a feiticeira é aquela que estabeleceu o pacto demoniaco, do qual decorrem seus poderes
sobrenaturais.

% MURARO, Rose Marie. Op. cit., 1991, p. 15.
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“processos de feiticaria” e representavam uma ameaca evidente ao poder médico
e eclesiastico. Ficam explicitas também, no fragmento, as manifesta¢cdes do Mal,

no latido dos cachorros e no vendaval em redemoinho.

A Schola Medica Salerniana, entre os séculos X e XII, foi a primeira escola
de medicina medieval e constituiu 0 mais importante centro irradiador de
conhecimento medicinal da Europa, legando tratados medicinais que
congregavam os saberes de diferentes correntes culturais como o legado arabe,
latino, grego e o conhecimento popular, inclusive o praticado pelas mulheres.
“Assim, o De simplice medicina, composto em Salerno entre 1130 e 1160 por
Mateus Platearius, obra que no século XV devia servir de codice aos boticarios
parisienses, € um produto significativo das interagdes entre os diversos registros
de saber entdo disponiveis”.**! A partir dessa concepcédo abrangente de saberes
medicinais, a Escola Médica Salerniana atraiu grandes resisténcias de
profissionais letrados, que intensificaram seu desprezo aos “vulgares”,

desqualificando-os como:

todos aqueles que se encarregavam do cuidado dos corpos e
envolviam-se com medicina e com cirurgia alheios aos
ensinamentos reconhecidos pelos universitarios. Eram “todos os
iletrados, barbeiros, sortilegos, enganadores, falsarios,
alquimistas, aduladores, alcoviteiros, parteiros, matronas, judeus
conversos e sarracenos”, além de “principes e prelados, conegos,
parocos, religiosos, duques, nobres e burgueses que se

envolvem, alheios & ciéncia, com curas cirirgicas perigosas”.**?

A partir desse confronto entre os saberes, o epiteto “popular’ passou a

denotar depreciacéo e despreparo profissional ou charlatanismo.

1 POUCHELLE, Marie-Christine. Op. cit., 2006a, p. 159.

%2 |pidem. p. 161.
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No final da Idade Média, estabelece-se uma espécie de categorizacdo dos
oficios ligados ao corpo. H&A uma hierarquizacdo estabelecida a partir da
manipulacdo direta com a matéria humana, com o tabu do sangue imposto aos
clérigos. Com isso, os cirurgides, os barbeiros — responsaveis, por exemplo, pela
pratica da sangria muito empregada na ldade Média — e os outros oficios ligados
ao manuseio direto com o corpo e o sangue eram normalmente iletrados e, por

isso, desprovidos de qualquer prestigio.

No Nordeste brasileiro, pelo isolamento e pela auséncia de recursos e
condicbes sanitarias e médicas, os curandeiros assumem desde cedo grande
prestigio entre a populacdo. Para eles, o conhecimento € alvo de devocgao e a ele
se dedicam respeitosamente, aprendendo com mestres raizeiros mais velhos,

Unica fonte de saber.

No romance, Mestre Bernardino, ao narrar a trajetoria de José Lourenco,
menciona a passagem de sua familia, a caminho de Juazeiro do Norte, pela casa
de um curandeiro, que socorre sua mae de uma febre alta, “um velhinho, qual um
anjo naquele mundo das Cajazeiras, abria a porta e acolhia aqueles retirantes” (C,

p. 37):

De nada adiantaram as pilulas passadas por um farmacéutico de
Campina Grande. Lourenco desconfiava que a mulher piorara até.
N&ao tinha certeza, por que as pilulas se acabaram. Nem a duvida
podia tirar mais. Sera que elas eram feitas de meizinha do mato?
Ah, senhor, nas plantas, afian¢co com experiéncia, dorme a saude.
Nada de contrariar o natural. Até as coisas do juizo voltam a
natureza. (...)
Na beira do fogo armado numas trempes, de cécoras, o velhinho
retirava uns pedacos de araruta de dentro das cinzas. E explicou a
Lourenco:
— Raiz de araruta, torrada e refogada em cinza, para febre
intermitente...
Tereza, ja sem animo, tomou o remedio com um pouco d’agua
servida num caneco de aluminio. Depois adormeceu sobre a
esteira. Logo comecou a transpirar.
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Os meninos, assustados com a mée estirada na esteira, suada,
tremendo devagar, envolvida no lencol, preferiram ficar ao lado do
fogo, junto do velho, que, de cocoras, lentamente, falava das
plantas curandeiras:

— Ah, as plantas curam, senhor... o alho cura as dores dos
resfriamentos; a cebola é boa pra bexiga; o limdo é meizinha
santa, cura até sezao; a bananeira € boa pra diarréia e tisica; o
quiabo combate a prisdo de ventre... a erva-doce, o flato...(...) O
velho, de olhos ligados nas brasas acesas sopradas pelo vento
encanado no corredor, continuava a falar sobre as plantas. (C, p.
34-39)

No excerto, além do mencionado efeito curador da raiz de araruta, o
narrador questiona a medicina tradicional, pondo em duvida sua eficacia, sob
duas hipodteses: pela interrupcéo do tratamento prolongado ou pela natureza das
pilulas — se ndo fossem feitas de “meizinha do mato”, ndo seriam benéficas. Em
sua narracdo, Mestre Bernardino ndo esconde sua admiracao pelo velho raizeiro,
certamente detentor de grande conhecimento: “Ah, senhor, tenho mais de
cinqguenta anos de experiéncia na homeopatia, mas gostaria de ter assistido a

palestra do velho que abrigou a familia de Lourengo” (C, p. 39).

Inimeras sdo as passagens em que Bernardino exerce sua funcédo de doutor
raiz de Baixa Danta e do Caldeirdo (C, p. 168, 183, 186, 249, 423, por exemplo),
considerado “autoridade confiavel, nos limites da doenga e da saude” (C, p. 284),
sempre conciliando emplastros e garrafadas com rezas e oracdes fortes.™® Para
ilustrar esse campo fronteirico entre fé e medicina popular, transcrevemos do
romance o longo, mas bastante elucidativo episédio da crianca cuja mao foi

esmagada pelas engrenagens da moenda do engenho. José Lourenco manda

153 Eduardo Campos cataloga, em Medicina Popular (1951), diversas oracdes muito populares no

Ceard proferidas para fins especificos de cura. (CAMPOS, Manuel Eduardo Pinheiro. “Medicina
Popular” In: SERAINE, Florival. Antologia do Folclore Cearense. Fortaleza: Edi¢des UFC, 1983.)
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dois meninos passarem sebo de gado nas moendas do engenho, para dar inicio a

moagem da cana colhida, quando ocorre um acidente com um deles:

Janjao, filho menor de Mané Silva, movimentou a manjarra na
hora em que seu irméo passava sebo de boi nas moendas.(...)O
sebo facilitou o correr das moendas e chamou para dentro as
maos do menino, provocando o estrago. O grito violento dele,
com as maos engolidas pelas moendas ensebadas, escapou
serra acima como urro de morte. O outro que movimentava a
manjarra pulou longe, assustado. Nisso, o velho Mané Silva, que
préximo cuidava dos arreios da canga dos bois, jogou-se contra a
manjarra, fazendo um movimento contrario para as moendas
devolverem as méos do menino. (...)

O beato benzia 0 menino e garantia, por for¢ca de Deus, que nada
aconteceria aquelas inocentes maos. Ao me ver, ele emendou:

— Mestre Bernardino agora vai completar a cura com 0s preparos
da natureza.

O que fiz?

Mandei Mariana trazer clara de ovo batida e uma por¢éo de breu
derretido. Enquanto ela correu & Estacdo em busca dos
remédios, pedi a Cicero de Jesus que me arrancasse um bocado
de mentruz. Ele logo trouxe a erva e bati nhum pildo de mao,
nisso, la vinha Mariana com as meizinhas. Tudo foi ligeiro como
relampago, porgue 0 menino estava la, coitado, a sofrer. Misturei
as outras meizinhas, fui mexendo o preparado. Quando a papa
ficou no ponto, enrodilhei as maos do menino com um pedaco de
algodaozinho. Claro, houve gritos, esperneios, mas, com pouco
tempo, foram desaparecendo as dores, 0 menino se calando,
voltando a cor da normalidade. Chegou o alivio para todos. Acho
que o remédio comecava a fazer efeito. Ndo me confiei muito
naquela meizinha de urgéncia, mas fiquei calado, porque néo se
deve alarmar ninguém numa hora dessa. (...) O tempo mostrou
que a meizinha trouxe as maos do menino ao natural. S6 vendo
para crer. O pretume desapareceu, a destreza voltou e ndo se via
nem sinal dos rachBes por onde o sangue espirrou melando as
moendas. Milagre, creia! (C, p. 218-220)

No fragmento, verifica-se que o valor das meizinhas nunca € creditado a elas
mesmas, mas sdo sempre aliadas ao poder espiritual, a fé. O proprio raizeiro,
muitas vezes, temendo pela ineficacia da mistura, credita a cura a um milagre, ou
seja, o emprego dos elementos da natureza em comunhdo com a fé

inquestionavel garantem o sucesso da intervencao.
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Em outro episédio narrado por Mestre Bernardino, o caso do “velho da
tipdia”, observam-se outros aspectos pertinentes a relacdo medicina letrada e
medicina popular. Chega ao Caldeirdo um viuvo ja idoso huma embaixada do Rio
Grande do Norte. O velho tinha o brago quebrado e vinha “amarrado em uma
tipdia ensanguentada”, por isso ficou sendo chamado de “velho da tipdia”. Mestre
Bernardino presta-lhe assisténcia e o cura. Os filhos do velho, que h&d muito
tinham ido para o Rio de Janeiro, sem nunca terem mandado noticias, retornam,
muitos anos depois, a procura dos pais. Dirigem-se a Santa Fé, comunidade
vizinha ao Caldeirdo, e sdo contaminados pelos boatos maledicentes que corriam
amiude sobre o beato. Revoltados, os rapazes pretendiam invadir o Caldeirdo
para libertar sua familia, que julgavam escravizada por José Lourenco. Ao saber

disso, o0 beato envia Mestre Bernardino para convidar os rapazes a uma visita ao

Caldeirdao. No caminho, ainda muito desconfiados, conversam com o0 mestre:

O mais novo quis saber como eu curara o braco quebrado do
velho seu pai. Ficou espantado quando eu disse que tudo ficou no
lugar e sarado a custo de garrafada de catuaba e uns banhos
mornos com casca seca de pau-d’arco roxo. O rapaz riu e falou
em nomes complicados que s6 os doutores em medicina
entendem. Eu, escorado no meu tempo passado como enfermeiro
do Hospital Pedro I, do Recife, também desentoquei da memdria
assuntos variados das especialidades médicas. Os rapazes
ficaram assustados. Ai, eu vi que um deles, mesmo sendo médico
novato, ndo continuou a jogar palavras complicadas para o0 meu
lado. Se calou e logo a Estagéo se fincou a nossa frente, alva que
s6 capucho de algodao.” (C, p. 236)

No episodio narrado, depreende-se a permanéncia do tratamento
depreciativo dispensado a medicina popular, preservando uma atitude sempre
excludente e marginalizante, que sO0 é cerceada pelo esforco de Mestre

Bernardino em acompanhar a conversa, empregando também “nomes

complicados que sO doutores em medicina entendem”. A atitude dos rapazes
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corresponde a discriminagdo originada na Idade Média entre os saberes letrados
e os “wvulgares”, sendo estes sempre vistos como uma pratica desqualificada e

condenada, no caso das rezadeiras e da pratica do curandeirismo.

2.6. OS RITOS FUNEBRES

A narrativa do romance Caldeirdo tem sua ambientacéo no velério do Beato
José Lourenco, morto de peste bubbnica, em 1946. Na sala onde se realizavam
os ritos funebres do beato, encontram-se Mestre Bernardino, posto ao lado do

caixdo como sentinela™

(figura 42, em anexo), e muitos dos seguidores do
beato. Um visitante citadino se aproxima de Mestre Bernardino e pergunta-lhe
guem foi o beato José Lourenco e o que aconteceu no Caldeirdo. Da resposta de

Bernardino surge toda a narrativa, num jorro de desabafo dos segredos e

siléncios contidos por longos anos de perseguicao.

Mestre Bernardino, no primeiro plano da narrativa, desempenha uma
residualidade detectada, mas ndo explicitada da figuracdo nordestina de Anubis,
deus egipcio, guarda da eterna Casa dos Mortos, responsavel pela custddia, pelo
acompanhamento e pela preparacdo do morto na sua despedida da vida terrena.
Anubis passou para Roma assemelhado a Mercurio, o deus mensageiro, e na
Grécia, foi comparado a Hermes, também psicopompo, por iSso seu sincretismo
sob o nome de Hermanubis. Essa remanescéncia tem origem no Egito, permeia

Roma e Grécia e, pela tradicdo oral, chega a Europa e a América. O culto aos

154 0 papel social de guarda e acompanhamento do morto é chamado de sentinela ou guarda no

Ceard, em Pernambuco e Alagoas, ou quarto, na Paraiba, no Rio Grande do Norte e também no
Ceard (CASCUDO, Luis da Camara. Op. cit., 2000, p. 629; GALENO, Candida. “Ritos Funebres no
Interior Cearense”. In: SERAINE, Florival. Op. cit.,1983, p. 237-256.)
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mortos € a heranca cultural mais perene, relativa a crencas e costumes sociais de

todos os tempos.

As reveréncias e 0 acompanhamento ao morto em suas Ultimas horas neste
mundo sdo sempre feitas por familiares, parentes, amigos ou pessoas muito
proximas ao defunto. Durante o ritual fanebre, s&o cantados benditos e
exceléncias e rezados tercos, como se verifica no episédio da morte do pai do

beato José Lourenco:

A vida, senhor, sempre reserva grandes segredos e mistérios para
nés, pequenos mortais. Imagine que quando eu e o beato
entramos no quarto onde agonizava o velho Lourenco, ja nao
fomos os primeiros a chegar. (...) A morte do velho fez Chico Gole
chorar e assistir tudo como se fosse um anjo do Senhor, dando
forca ao padecente, num ato de coragem e peniténcia. (...)

— Ja entregou-se a Deus, beato.

Joana retirou do fundo do bal uma peca de fazenda branca,
cortou e fez a mortalha (...) e também as devidas forracbes com
cravos colhidos nos arredores da Estacdo. Ai, as velas foram
acesas e a voz grossa e afinada do beato se misturou as das
mulheres, as chamadas catarinas, sempre vestidas de preto,
ajoelhadas com olhos grelados na chama do fogo alumiador:

— Valei-me Nossa Senhora / Que hoje chegou o dia! (C, p. 184)

Na passagem, além do inicio imediato no canto de benditos e da
iluminacdo das velas — dai o nome velério — acompanha-se a presenca nao
apenas dos familiares, mas também de amigos e conhecidos, que se comovem
profundamente diante da cena mortuaria. Mesmo personagens de conduta
reprovavel, como Chico Gole, que era alcoodlatra, se pdem a disposi¢ao da familia

para prestar as ultimas vénias ao morto.
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155 156

Cascudo™ e Galeno™" descrevem, dentre os ritos tradicionais do cerimonial
funebre, as rezas do defunto e as exceléncias como 0s mais caracteristicos da
regido nordestina. As rezas do defunto sé&o as oracdes proferidas pelos presentes
destinadas a interceder junto ao Criador pela salvacdo do morto, facilitando sua
entrada no Céu. Séo orag0es, tercos, oficios de Nossa Senhora, ou Santo Oficio,
e exceléncias variadas, de acordo com a hora da morte, com o ritual de vestir a
mortalha, e com a hora da despedida. Sao rezadas em voz alta, em canto lugubre
e unissono, normalmente pelas mulheres, chamadas na regido de carpideiras ou
catarinas, profissionais femininas contratadas pela familia do morto para chora-lo.

Segundo Camara Cascudo, as carpideiras vieram do Egito através da Grécia e de

Roma.

No Egito, eram organizadas em grupos e tinham amplo cenario
nos cortejos finebres. Os Romanos dividiam-nas em dois tipos: as
Proeficoe, que cantavam os elogios do defunto, e as Bustuarias,
gque choravam estridentemente diante da fogueira onde o cadaver
fora deposto para a incineracdo. Uma reminiscéncia real dessas
Carpideiras resiste na visita das velhas devotas de lagrima facil e
gestos teatrais, abracando convulsivamente os parentes do morto,
fazendo exclamacbes tragicas, com suspiros de sugestiva
extensdo, dirigindo as oracdes com voz plangente, tentando por
todos os meios licitos, centralizar as atencées.™’

Acredita-se que as exceléncias tenham o poder de despertar no defunto a
consciéncia de seus pecados e a necessidade extrema de arrependimento. No

Nordeste brasileiro ndo se concebe a existéncia de um defunto sem choro®*®

15 CASCUDO, Luis da Camara. Op. cit., 2000.
¢ GALENO, Candida. Op. cit.,1983.

157 CASCUDO, Luis da Camara. “Antbis, ou o culto ao morto”. In: IDEM. Supersticdo no Brasil.
Sao Paulo: Global, 20014, p. 24.

%8 |dem. Op. cit., 2000, p. 117.
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indicador de supremo abandono, desprezo e indiferenga. Nesse cenario, destaca-
se a carpideira, legado da colonizagdo ibérica, embora de uso diferenciado, pelo
fato de, em terras americanas, ndo haver a carpideira contratada mediante
pagamento. As mulheres da familia e da comunidade, pela notéria precariedade
dos recursos locais, se encarregavam da funcao, considerada por todos como um

ato de caridade.

As exceléncias, ou incelencas, sdo entoadas a cabeca do morto™® —

enquanto os tercos sao rezados aos pés dele — a capella — constituindo uma
reveréncia relativa ao rito de passagem. As exceléncias sdo compostas
ritualmente de doze versos mudando apenas o primeiro, que nao podem ser
interrompidos no momento da partida, sob o risco de castigo divino. Acredita-se
gue ao iniciar-se o canto das exceléncias, Nossa Senhora se ajoelha para receber
as orac0Oes e sO se levanta ao término delas. Caso se interrompa o canto, devido
ao desrespeito, 0 morto ndo ganhara a salvacdo.'® Esse costume constitui uma
residuo ndo sO ibérico, mas universal, segundo a observacdo de Camara

Cascudo.®?

%9 Esses posicionamentos das oracdes podem variar. Gongalves Fernandes em seu Folclore

Magico do Nordeste assinala que as exceléncias sdo cantadas ao pé do morto, enquanto os
benditos sdo cantados & sua cabec¢a. (CASCUDO, Luis da Camara. Op. cit., 2001a, p. 23; IDEM.
Op. cit., 2000, p. 218.)

180 cASCUDO, Luis da Camara. Op. cit., 2001a, p. 23.
1% Segundo o etnélogo, os canticos diante dos mortos sdo uma homenagem ancestral e universal:
“em muitas regides brasileiras, Nordeste, Minas Gerais, Sao Paulo etc. as mulheres que assistem
os velodrios cantam as Exceléncias, ora¢bes em versos que ainda em Portugal ressoam (Beira,
Etnografia da Beira, IlI°, 59, Lisboa, 1929, Jaime Lopes Dias; Douro e Minho, Estudos
Etnograficos, Filolégicos e Histéricos, 111°, 183, Porto, 1948, Augusto César Pires de Lima).(...)
Certos romances de assuntos biblicos, entoados pelas mulheres judias em Marrocos por una
curiosa supersticion, cuando se principian a cantar es obligatorio acabarlos (EI Romancero, 124,
R. Menéndez Pidal, Madrid, s.d., Ed. Paez)(...) Os céanticos diante do morto ocorriam como
cerimonial religioso-militar para germanos, vikings, normandos, cantando em homenagem aos
seus mortos antes de incinera-los.” (CASCUDO, Luis da Camara. lbidem, p. 23.)
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A partir dos séculos XII e Xlll, a morte assumiu uma concepgao mais
dramatica na vida cotidiana. Na Idade Média, o “hascimento do Purgatorio’,

I”'62 jnstaura uma nova

situado por Jacques Le Goff no final do século Xl
percepcao da vida e consequientemente da morte. Preocupado com a salvacao da
alma, o fiel cultiva um comportamento pio e justo, ou procura penitenciar-se para
purificar seu espirito e assim poder alcancar a salvacdo. Com o estabelecimento
desse terceiro lugar no Além, o Purgatorio, nasce a atitude mental de

preocupacdo com a possibilidade constante de trespasse sem a devida

preparacao.

Segundo Michel Lauwers, as atitudes do homem diante da morte sao
reflexos da rede de relagdes sociais simbdlicas de autoridade e poder, e
acompanham alteracbes que correspondem ao crescente processo de
individualizacdo. A manutencdo da memoria e da fama de familias e o culto aos
ancestrais remetem a Antigtidade e, na Idade Média, como consequéncia do
crescente poder exercido sobre a vida nas comunidades pela Igreja, deixou o
ambito meramente familiar e alcou a esfera social: o clero assumiu o papel que
antes se circunscrevia a esfera privada, e as praticas cristds substituiram os usos
consuetudinarios. Contudo, no sertdo, onde as distancias isolam pequenas
comunidades, a residéncia continuou a ser o local sagrado da morte, porque é no
seio da familia e em presenca dos amigos que o moribundo encontra o conforto
necessario para seu trespasse, e onde a familia se encarrega dos desvelos
indispensaveis a “boa morte” de seus entes amados. Desde a Antiglidade,

sempre foi encargo familiar o acompanhamento do trespasse, a preparacdo do

182 | AUWERS, Michel. “Morte e Mortos”. Trad. Eliana Magnani. In: LE GOFF, Jacques e
SCHMITT, Jean-Claude (org.). Op. cit., 2006a, p. 243.
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corpo do morto, a assisténcia aos parentes e a constituicdo da memoria. Esses
costumes permaneceram incorruptos no sertdo nordestino, principalmente devido
ao distanciamento das comunidades das cidades, onde se concentra a agcédo da

Igreja.

O imaginario cristdo medieval, que nos foi legado pelo colonizador ibérico,
€ escatoldgico: ndo teme a morte em si, pois tem a consciéncia da proximidade
do fim. A atitude mental diante da morte revelava que o maior temor recaia sobre
o falecimento repentino, sem aviso ou preparacao, sem os devidos cuidados com
o funeral e sem uma sepultura digna, e também sobre a soliddo no momento de
trespasse — sem a solidariedade dos familiares, que dedicariam as oracdes e 0s
rituais péstumos — mas, nada se igualava ao medo de ter comprometida a
salvacéo da alma — por isso a postura penitencial, que visava a preparacao para a
morte, onipresente e iminente. Dessa necessidade mutua de auxilio fanebre,
surgiram associagbes denominadas “Irmandades das Almas”. A atitude mental
para uma “boa morte” reforca as relagdes entre vivos e mortos. Os vivos
concorrem com 0s rituais in extremis, e os mortos, agradecidos e pacificados,

beneficiam os vivos com sua protecdo.*®®

Van Gennep, citado por Jodo José Reis, esclarece que os ritos de passagem
relativos as cerimdnias funebres se dividem “em ritos de separacao entre vivos e
mortos, e ritos de incorporacdo destes Ultimos a seu destino no além”.*®* Tais ritos

muitas vezes se interpenetram e se confundem, dadas as multiplas significacdes

183 | E GOFF, Jacques. “Na terra como no céu: quando Maria protege. A ‘Boa Morte™. In: IDEM.

Em busca da Idade Média. Rio de Janeiro: Civilizacdo Brasileira, 2005.

184 VAN GENNEP apud REIS, Jodo José. A morte é uma festa: ritos flinebres e revolta popular no

Brasil do século XIX. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1991, p. 89.
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gue adquirem na vida do cristdo. No imaginério cristdo medieval remanescente no
Nordeste brasileiro, continua indistinta a relacdo entre vivos e mortos. Na Idade
Média ndo havia essa ruptura tdo bem estabelecida entre vivos e mortos: 0s
cemitérios eram também locais de feiras e diversdo. Por muito tempo, foi
estimulado o sepultamento dentro das igrejas, mantendo os mortos nos templos
gue tinham frequentado toda a vida, em convivéncia diaria com 0s seus e
testemunhando (e talvez interferindo) nas decisbes da comunidade. Inumados
nas igrejas, os mortos continuavam “integrados a dinamica da vida”.*®> A prépria
Igreja, através das Constituicdes sinodais, estimulou e legitimou tal aproximacao
entre vivos e mortos, no sepultamento no interior e no adro das igrejas, como um

“costume pio, antigo, e louvavel”:

Como sdéo lugares, a que todos os fiéis concorrem para ouvir, e
assistir as Missas, e Officios Divinos, e Oracgfes, tendo a vista as
sepulturas, se lembrardo de encomendar a Deos nosso Senhor as
almas dos ditos defuntos, especialmente dos seus, para que mais
cedo sejao livres das penas do purgatério, e se ndo esquecerao
da morte, antes (...) serd aos vivos muy proveytoso ter memoria
della nas sepulturas...(c. 843)*°

Esse costume s6 passou a ser evitado e combatido a partir da doutrina dos
miasmas, no seéculo XVIIl. Dessa forma, cabia aos familiares ou aos “irméos das
almas” o dever de cumprir os ritos de separacdo e de incorporacdo de seus
mortos, condi¢do sine qua non para a “boa morte”, a fim de que alcangassem o
descanso eterno, e para que ndo permanecessem na zona fronteirica entre o aqui
e 0 além, sem uma transicdo bem feita: morria-se para alcancar a gléria eterna,

entre 0s santos, os anjos e Deus. A morte ndo era vista como um ato pontual,

185 REIS, Jodo José. Op. cit., 1991, p. 172.

1% |pidem, p. 172.
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instantaneo, mas como uma passagem para a qual as pessoas se preparavam,

muitas vezes, durante toda a vida.'®’

A doutrina da Igreja imposta pela tradicdo admite que o sufradgio dos vivos
pode beneficiar os mortos que merecem tal favor, e, se ndo garante a salvacao da
alma, pelo menos tem o poder de aliviar a dor dos parentes. As trés modalidades
de sufragio admitidas sdo a oracdo, a doacdo de esmolas e a celebracdo da
eucaristia. Mas apesar das tentativas de controle de todos os ritos fuanebres,
permaneceu no cristianismo ocidental certa remanescéncia de ritos
consuetudinarios paralelos aos doutrinarios. Nas comunidades rusticas do sertéo
nordestino, pelo isolamento geografico, pela auséncia da Igreja e escassez de
sacerdotes, os ritos funerarios ficam sob a responsabilidade da familia, o que

intensificou a remanescéncia de costumes antigos.

O trespasse por si, aos olhos da Igreja do final da Idade Média, consistia em
um novo nascimento, a ressurreicao, a libertacdo das impurezas da vida material.
Consistia, por isso, em momento de alegria, de celebracdo, uma vez que apenas
a morte da alma devia ser temida. Entretanto, a perspectiva do julgamento e o
medo da morte fisica em pecado incitaram um imaginario penitencial. Cumpre

iniciar, no Aqui,*®®

a garantia de salvacdo no Além, dado que o trespasse é
imprevisivel. Essa relacdo entre o Aqui e o Além justifica o imaginario penitencial
e o sufragio dos vivos pelos mortos. Esse substrato mental foi profundamente

incutido no imaginério rustico devido a acdo dos beatos leigos espalhados pelo

187 REIS, Jodo José. Op. cit., 1991, p. 172.
188 Expressado usada por Jacques Le Goff em referéncia a vida terrena, considerada um “campo de
batalhas” contra o Mal, e na qual o homem deve permanentemente cuidar da salvagdo de sua
alma. (LE GOFF, Jacques. “Além”. Trad. José Carlos Estevéao. In: LE GOFF, Jacques e SCHMITT,
Jean-Claude (org.) Op. cit., 2006a, p. 21-34).
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sertdo, que propagavam as leituras inflamadas da Missdo Abreviada,'®® sempre a
mao de beatos e conselheiros. Diversas prédicas tinham como alvo o despertar
da consciéncia de risco iminente de morte em pecado, como se exemplifica no

fragmento seguinte:

Considera, christdo, que brevemente has de morrer; a sentenca ja
se proferiu(...) quando menos o pensares, a morte ha de vir sobre
ti. Talvez se cortara o fio da tua vida de repente, em quanto estas
tecendo ou urdindo teia. (C, p. 49-50)

Tais leituras eram eivadas de palavras e expressées como “inimigo”,
“‘demonios”, “assalto do inferno”, “desesperacao”, “condemnado”, “agonias”, entre
outras, que tinham como propdsito fortalecer a visdo de mundo apocaliptica, pois
0 cristdo deve estar constantemente se preparando com oragcdes e peniténcias
para o Juizo Final. Varias delas eram especialmente voltadas a esses objetivos,
como as meditacdes: 22, sobre o ultimo fim do homem; 32, sobre o mesmo; 42,
sobre a importancia do fim do homem; 52, sobre o peccado; 62, sobre 0 mesmo;
72, sobre a morte; 82, também sobre a morte; 92, sobre a morte do justo e do
peccador; 102, sobre o juizo; 113, sobre o juizo final; 122, sobre o inferno e 132,
sobre o Ceo e o inferno, para mencionar apenas algumas. A pagina de rosto da

oitava edicdo, de 1871 (figura 20, em anexo), traz explicitas essas

recomendacdes voltadas ao proselitismo:

Missdo Abreviada para despertar os descuidados, converter os
peccadores e sustentar o fructo das missbes. Este livro é
destinado para fazer oragdo, e instrucgdes ao povo. Obra
utilissima para os parochos, para os capelldes, para qualquer
sacerdote que deseja salvar almas e finalmente para qualquer
pessoa que faz oragdo publica.

189 cOUTO, Manoel José Goncalves. Op. cit., 1871.
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Outro aspecto constituinte das praticas funeréarias € a escolha do local de
sepultamento. A partir da Idade Meédia, os cemitérios tornam-se lugares
‘consagrados e benzidos, submetidos a autoridade eclesidstica, e
progressivamente reservados aos figis”.*’® Desta forma, a aceitacdo de um corpo
em um campo santo ou sagrado, modo pelo qual o cemitério é conhecido no
sertdo, sinaliza sua possibilidade de salvacdo. Também, por isso, é vedado o
sepultamento de infiéis, hereges e suicidas nesses locais.'”* Galeno pontua que,
no Nordeste brasileiro, “o préstito entra obrigatoriamente na igreja, a ndo ser em
caso de suicidio, quando nem passa pela igreja e nem se enterra no ‘sagrado”."?
Em localidades mais isoladas, distantes das cidades onde se encontre um campo
santo, o corpo € inumado nas proximidades da residéncia. Entretanto, havendo
possibilidade de sepultamento em local abencoado, mesmo que se faca
necessario um longo percurso, o rastico prefere sacrificar-se para isso. E o que se
verifica no fragmento relativo ao sepultamento do pai do beato. José Lourenco é
de opinido que seu pai seja enterrado no Caldeirdo mesmo, mas as irmas Joana e

Inadcia decidem que ele devia ser levado a Juazeiro, onde também jaziam os

corpos de seu irmao Quim e de sua mae Tereza.

10| AUWERS, Michel. Op. cit., 2006a, p. 249.
"1 As Constituigdes sinodais proibiam a sepultura eclesiastica aos “judeus, heréticos, cismaticos,
apostatas, blasfemos, suicidas, duelistas, usurarios, ladrbes de bens da Igreja, excomungados,
religiosos enriquecidos, a refratarios a confissédo e a extrema-uncgao, infiéis, criancas e adultos
pagaos”. Essas proibigbes tinham carater regulador e disciplinar, pois “para que vendo 0s Vvivos,
gue a lgreja castiga aos que commeterdo em vida to graves, e enormes peccados, separando-os
depois de mortos da comunicagéo, e ajuntamento dos fiéis, se absterdo de commeter semelhantes
casos (...)” (REIS, Jodo José. Op. cit., 1991, p. 174)

2 GALENO, Candida. Op. cit.,1983, p. 253.
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Outro aspecto residual do imaginério cristio medieval € o sepultamento das
familias reunidas. Acredita-se que, no Juizo Final, ao despertarem do sono da
morte, os familiares ja aproximados ndo se perderiam, renascendo para a vida
eterna. Reis, em andlise a textos de testamentos do final do século XIX, no
Nordeste brasileiro, confirma a reincidéncia desse pedido, do qual se depreende o
alto valor sentimental e espiritual da unido que se prolonga além dos limites da
vida.'”® José Lourenco providencia a satisfacdo do desejo familiar e encomenda

um caixdo a Mané Silva, o mestre carpina, pois:

Se fosse no Caldeirdo, néo carecia de fazer caixdo. Levava-se 0
corpo mesmo na rede. Mas se resolvessem enterra-lo em
Juazeiro, trés providéncias precisavam ser tomadas: o fabrico do
caixao, o cuidado com os papéis de cartério e 0 registro nos
assentos do Cemitério do Socorro. (C, p. 185)

Note-se ainda, no excerto, a mengdo a outro uso bastante freqliente no
sertdo: o enterro na rede. O morto € conduzido envolto num lencol, é colocado na
sepultura, e a rede volta para a familia, para o uso comum, apds lavagem
cuidadosa.'” Essa pratica justifica-se pela pobreza das familias sertanejas, que
nao dispdem de recursos para a realizacdo de enterros pomposos, como foi
costume na Peninsula Ibérica medieval. A eficacia dos rituais, no sertdo, &
simbolica: assegura-se no desvelo, no respeito e na devocdo com que sao

praticados os ritos.

Ainda relativo ao sepultamento, o direito ao timulo €, desde a Antiguidade,

‘o primeiro € 0 mais sagrado dos direitos, 0 mais essencial. Sem a sepultura a

' REIS, Jodo José. Op. cit., 1991.

1" GALENO, Candida. Op. cit.,1983.
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alma erraria perpetuamente. (...) A privacdo do tumulo era a mais terrivel das
condenacdes para um criminoso”.}”® Tal gesto era considerado uma impiedade e
provocava enormes temores, mesmo entre os mais bravos guerreiros.'”® Esta
reminiscéncia do dever sagrado de inumar os mortos € percebida na narrativa, no

episdédio do massacre na Serra do Araripe.

Quando o sol ja rolava para os escondidos da serra, uma outra
luta acontecia no local do choque dos frenteiros com a Tropa. Os
urubus, na certa, comecavam a brigar pelos melhores xaboques
arrancados dos corpos abandonados ao relento, porque se soube
depois que um grupo de soldados, vindo de Juazeiro, cuidou de
levar apenas os corpos dos militares. Os nossos companheiros
ficaram sobre a terra sem sepultura a espera dos urubus.

Quando a noite chegou, Eleutério, o filho do conselheiro Severino
Tavares, como ja disse, também comboieiro sem igual naqueles
caminhos, me procurou para revelar um segredo:

— Mestre Bernardino, antes que seja tarde, eu vou agora mesmo
enterrar o corpo de meu pai. Antes que seja tarde, mestre.

Mostrei a Eleutério o perigo de sua aventura. Assim como o
conselheiro ficou sem sepultura, 0s outros companheiros também
ndo foram enterrados. N&o adiantava correr esse risco. Ele teimou
e saiu em seu cavalo logo ao escurecer.

Por sorte, a lua, naqueles dias de dezembro, clareava 0 mundo e
nao foi dificil Eleutério localizar o corpo de seu pai entre 0s
destrocos dos cadaveres. Suportando a podriddo, colocou o pai
morto no meio da cangalha, cobriu-o com um coxim e tocou de
volta. Entre Rasgdo e Mata dos Cavalos, parou, abriu uma cova
junto a um pé de visgueiro e enterrou. Ficou um pouco a orar e
depois retornou ao nosso encontro. (C, p. 405-406)

Desenha-se, no excerto, tanto o direito sagrado a todo cristdo a uma
sepultura, como o dever legitimado pela tradicdo da familia, ou um de seus

representantes, de cuidar do ritual. Eleutério, educado nos principios cristaos,

"* CASCUDO, Luis da Camara. Op. cit., 2001a, p. 24-25.
176 “Na lliada, XXII, 338-344, Heitor pede ao seu vencedor que este ndo o prive de sepultura: ‘Eu
te suplico de joelhos, pela tua vida, por teus pais, que ndo dés o meu corpo aos caes junto dos
navios dos gregos; aceita 0 ouro que meu pai te oferecer4d em abundancia e entrega-lhe o meu
corpo, a fim de que os troianos e as troianas me concedam a minha parte nas honras da fogueira’.
— No mesmo sentido, So6focles, em Antigona, afronta a morte ‘para que seu irméo nao fique sem
sepultura’ (Sof., Antigona, 467)(...) Em Virgilio, Eneida, 1V, 620, ‘Igualmente, nas maldigbes, o que
de mais horrivel se podia desejar ao inimigo era que morresse sem sepultura.” (apud
COULANGES, Fustel de. A Cidade Antiga. Sao Paulo: Martin Claret, 2008, p.17.)
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acompanhando as pregacdes e os conselhos do pai, pelos mais distantes rincdes
nordestinos, ndo pdde assimilar a idéia de faltar ao dever sagrado. Em Cordeiro,
os depoimentos de remanescentes e contemporaneos do Caldeirdo registram
com especial énfase a indignacéo pela acédo dos soldados de ndo sepultarem os

corpos dos mortos.*”’

Outro episodio ilustrativo dessa pratica tradicional verifica-se em uma
pequena narrativa sobre o Capitdo Longuinho, acerca do “colete de couro cru”,*”®

violéncia praticada pelos poderosos do sertéo.

O couro cru ia secando e espremendo lentamente o peito do
homem, muitas vezes inocente, causando, em alguns casos, a
morte torturante por asfixia. Quem nessas condigbes morria,
ficava abandonado nas estradas para alimentar urubus. (C, p.
29)

O suplicio do colete de couro cru, além de causar indignacdo popular pela
desmedida violéncia, aterrorizava ainda mais pelo fato de ndo ser permitido

sepultar o morto, culminancia de injuria e oprébrio.

Também significativa é a inumacdo ad sanctos, nas proximidades de
reliquias ou santuarios. José Lourenco € sepultado muito distante do local onde
faleceu, na fazenda Unidao, em Exu, Pernambuco: “Ali, o senhor deve saber, é a
capela do socorro, onde repousa o nosso Padrinho Cicero. O beato vai ficar ao

lado. (...) O pessoal trouxe ele de |4 até aqui a pé, dentro de uma rede, fazendo

7 CORDEIRO, Domingos Savio de Almeida. Op. cit., 2004.
8 O suplicio do colete de couro cru consiste em uma pratica de violéncia empregada pelos
coronéis do sertdo. A vitima é envolta em um couro de animal fresco e molhado, que é costurado
em volta de seu corpo. Depois o supliciado é deixado ao sol, para que o couro seque. A medida
gue o colete vai perdendo o liquido, vai estrangulando o térax da vitima, que morre de asfixia.
Depois, seu corpo € deixado para que sirva de pasto aos urubus, sem direito a sepultura.
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uma romaria nunca vista.” (C, p. 431). Sabido que o Padre Cicero, a despeito da
oficializacdo da Igreja, € cultuado como um santo, em Juazeiro, a inumacao de
José Lourenco, também aureolado de beatitude, ndo poderia ser em outro lugar,

gualquer que fosse a distancia a ser percorrida, por que meio fosse.

As celebragcdes ao morto constituiram, no cristianismo medieval, uma
intercessao legitimada pela Igreja. A construcéo e a preservacao da memoria do
morto, e, por extensdo, dos ancestrais, passou a ser intermediada pela Igreja,
mediante missas e pedidos de orac¢des. Por volta do século VI, criou-se o livro da

vida — liber vitae ou liber memorialis'’®

— destinado a preservacédo da memoéria dos
ancestrais — inicialmente de membros do clero, depois de soberanos e suas
relacbes, e mais tardiamente de fiéis mais influentes na sociedade laica. Em
1030, a Ordem de Cluny instituiu o dia de finados (02 de novembro), destinado ao
culto dos mortos, deliberadamente localizado um dia apés o dia de Todos os
Santos (01 de novembro), a fim de distinguir a celebracdo dos defuntos santos e a
dos comuns, mas mantendo uma proximidade intencional. A espiritualizacado do
culto aos mortos empreendida pela Igreja ndo eliminou a perpetuacdo de

crendices e supersticbes, principalmente em comunidades mais isoladas do

Nordeste brasileiro.

Em comunidades fundamentadas nos costumes e nas tradicfes, 0s rituais
funebres constituem as mais solidas permanéncias histéricas. Com o recurso de
criar seu personagem-narrador a partir do beato José Lourenco, Claudio Aguiar
abre as portas para a percepcdo do acervo cultural nordestino hibrido e

composito. As producdes culturais relativas ao culto da morte sao

19 | AUWERS, Michel. Op. cit., 2006a, p. 249.
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consuetudinarias e garantem permanéncia pela perpetuacdo da crenga no Além e
na vida eterna. A relagdo entre vivos e mortos acompanha a historia da
Humanidade, determinando comportamentos estereotipados relativos aos ritos

funéreos, ao luto e as manifestacdes da religiosidade.
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O Imaginario do Medo e
da Violéncia no Caldeirao

Neste capitulo, destacaremos, na narrativa do Caldeirdo, uma de suas
mais marcantes representacdes de dramaticidade: a desmedida violéncia com
gue a comunidade foi destruida. Buscamos analisar esses atos de violéncia, real
e simbdlica, perceptiveis na grande angustia, no sentimento de injustica e no si-
|éncio que enclausuraram e dominaram 0s remanescentes por longos anos. Co-
mo objeto de investigacdo, tomamos a voz do narrador-testemunha, Mestre Ber-
nardino, que expde a um visitante, apenas identificado na orelha no livro como um
repoérter da capital, o que foi o Caldeirdo e quem foi José Lourenco. Seu discurso
permite-nos avaliar diversas camadas de perspectivas ou pontos de vista em re-
lacdo ao fato narrado, desde a posicao critica de avaliador das acdes transcorri-
das, até o de testemunha dos episodios expostos. Através de Bernardino, pode-
mos entrever os imaginarios do medo e da violéncia medievais dos sobreviventes
do massacre, em suas multiplas feices, e deles destacar os aspectos relativos a
angustia e ao medo, ao nosso ver, os dois sentimentos imperativos na forca des-
se romance. Para esse enfoque, consideramos oportuno e necessario um recorte
conceitual relativo ao papel que o narrador assume no intercurso da ficcdo e da

historia, um dos prismas de leitura mais destacados nessa obra.

4. 1. A Perspectiva do Narrador: entre a Ficgdo e a Historia



Neste momento de nosso estudo, ndo podemos nos omitir a uma bre-
ve, posto que necessaéria, analise do recurso diegético empregado pelo autor, a-
través da voz narrativa de Mestre Bernardino. O discurso do narrador, nesta obra,
€ hibrido por natureza: nele se mesclam camadas de perspectivas com o propési-
to de oferecer o maximo de pontos de vista possiveis ao leitor. Essa nos parece
ser a proposta de elaboracdo deste romance,*®® ou seja, apresentar outras ver-
sbes do episddio historico do Caldeirdo, dominado pelas investigacdes dos histo-
riadores, em sua maioria condescendentes com a versao oficial. E ao revelar ou-
tras ‘verdades’, convenientemente silenciadas pela Historia oficial, o narrador
cumpre o expediente do desvanecimento entre a figura daquele que cria e a da-
guele que narra. E a narrativa apenas tem seu sentido completo no receptor, na-
guele que vai re-significar o tecido literario. Assim, a voz diegética de Bernardino
se engrandece a tal ponto que congrega a figura do escritor, a do narrador, a do

ouvinte e a do leitor, ocupando todo o espaco narrativo.

O prisma adotado por Bernardino implica outra categoria, que, segundo
Massaud Moisés, é determinante do juizo de valor construido a partir da leitura: a
distancia psicolégica que medeia o discurso entre o narrador e a histéria narra-

da.'® Essa distancia, no Caldeirdo, é quase inexistente, uma vez que Bernardino

180 cumpre destacar que, de acordo com Reis e Lopes, “mesmo reconhecendo-se a sua especifi-

cidade ontoldgica, importa ndo esquecer que o narrador €, de facto, uma invencédo do autor; res-
ponsavel, de um ponto de vista genético, pelo narrador, o autor pode projectar sobre ele certas
atitudes ideoldgicas, éticas, culturais, etc., que perfilha, o que ndo quer dizer que o faga de forma
directa e linear, mas eventualmente cultivando estratégias ajustadas a representacdo artistica
dessas atitudes: ironia, aproximacao parcial, construgdo de uma alter ego, etc.” Cremos que o
personagem-narrador Bernardino transpde muitas das posturas ideoldgicas de Claudio Aguiar,
estratégia perceptivel também em outras de suas obras. (REIS, Carlos & LOPES, Ana Cristina M.
Dicionario de Narratologia. Coimbra: Almedina, 2002, p. 257-258)

81 MOISES, Massaud. Dicionario de Termos Literarios. S&o Paulo: Cultrix, 2004.
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foi integrante e doutor-raiz do grupo e secretério de José Lourenco. Ele esta dire-
tamente envolvido, como testemunha, dos fatos narrados. Nesse aspecto, apre-
sentam-se imbricados os papéis do autor, ser socialmente determinado e diferen-
ciado, redator da obra de ficcdo para um publico-leitor ideal, e o do narrador, “ser
de papel” portador da voz do autor, espécie de alter-ego que recebe a incumbén-
cia de narrar — criador e criatura se fundem no discurso literario. O autor desdo-
bra-se e se reveste no ser ficcional que |lhe toma de empréstimo a voz, o eu-
narrador, mas que nao se confunde com o eu-escritor. Dessa aproximacao, ou
transferéncia do direito de voz, desse jogo de se esconder e se revelar, de se o-
cultar atras de um disfarce para se mostrar o mais profundamente possivel, de-
preendemos um complexo de valores ndo apenas estéticos, mas também éticos:
a visdo de mundo do autor, suas conviccdes e atitudes sociais, politicas e cultu-
rais materializam-se na construcédo do narrador e no que vai ser narrado. O enfo-
gue dado a historia, com seus movimentos de aproximacao ou distanciamento,
informacéo ou deformacéo, reflexdo ampla ou superficial, denuncia o angulo es-
colhido pelo autor para a construcdo de seu universo ficcional. Inferimos dessas
ponderacfes que nada na obra € gratuito, nem descontextualizado. O escritor &
um ser histérica e socialmente constituido: seu discurso s6 se constitui dentro de
uma circunstancia social; sua selecéo estética apenas se da dentro de um espec-
tro historicamente possivel; suas mascaras e estratégias narrativas somente se
objetivam dentro das opc¢des sociais e culturais de verossimilhanca. Dai as apro-
ximacOes e os distanciamentos intrinsecos a obra de ficcdo de Claudio Aguiar
abrangerem ndo soO as categorias autor/narrador e narrador/histéria narrada, mas

também histéria narrada/leitor ou ouvinte.
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Nesse ponto de analise dos aspectos funcionais do narrador, depara-
mo-nos com a encruzilhada ontoldgica da histéria e da ficcdo. Caldeirdo € um ro-
mance historico, uma vez que possui um referente empirico pré-textual. Mas, co-
mo romance de ficcao, nele ndo se pode ignorar a inquestionavel funcéo exercida
pelo narrador, que, tomando de empréstimo a voz do autor, dando vida a seu pro-
jeto criativo, torna-se responsavel ndo so6 pela selecdo, mas também pela organi-
zacao e pela disposicéo dos fatos narrados. Os episédios narrados por Bernardi-
no ndo se engendram dentro de uma sequéncia cronoldgica rigorosa, mas sao
expostos de acordo com uma memoria seletiva e emocional, que implica descar-
tes, realces, reflexdes, enfim, uma selecédo arbitraria, posto que subjetiva. Fora do
ambito da ficcionalidade, o romance perderia seu estatuto literario, e ja nao se
justificaria o presente estudo. Embora dentro do campo ficcional, o texto literario
enquanto construcdo artistica € documento privilegiado de representacdo do ima-

ginario de um determinado grupo social, localizado histoérica e culturalmente.

O intercambio das esferas da histéria e da ficcdo, no entanto, se apre-
senta a cada etapa de nossa investigacdo. Bernardino acumula duas posicoes: a
de ser histérico real, um dos secretarios de absoluta confianca do Beato José

Lourenco, e a de narrador homodiegético,*® um “ser de papel”, ficcional. Do dis-

182 para REIS & LOPES, o narrador homodiegético “é a entidade que veicula informagdes advin-

das da sua propria experiéncia diegética: quer isto dizer que, tendo vivido a histéria como perso-
nagem, o narrador retirou dai as informa¢fes de que carece para construir o seu relato”. Difere,
assim, do narrador autodiegético, que, como protagonista, relata as proprias experiéncias; e do
narrador heterodiegético, que ndo dispde desse conhecimento direto. Entretanto, o angulo de ob-
servacao do narrador homodiegético pode variar desde a posicdo de um mero espectador, ou
narrador-testemunha, em que se revele a imparcialidade das observacdes; até um nivel de apro-
ximacao bastante estreito com o protagonista, do qual se depreende um conhecimento bem mais
profundo e intimo dos episédios narrados. (REIS, Carlos & LOPES, Ana Cristina M. Op.cit., 2002,
p. 259-270)
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curso deste busca-se apreender reflexos da mentalidade daquele. Contudo esse
“disfarce narrativo” encontra-se a meio caminho, numa zona fronteirica entre a
onisciéncia, préxima do conhecimento vasto do autor, e da limitacdo do prisma da
primeira pessoa, que implica uma consideravel distancia entre o autor e o narra-
dor. Por isso, o recurso de empregar um narrador-testemunha confere a seu dis-
curso autoridade e confiabilidade. O angulo de narragcdo permite um distancia-
mento quase onisciente, em que o narrador pode escolher o que narrar; permite-
se ainda questionar, criticar, julgar as acdes narradas, além de possibilitar uma
visdo muito aproximada, autorizada pela vivéncia pessoal. O discurso de espec-
tador é validado pela autenticidade e privilegiado pela experiéncia de alguém que
testemunhou as ac¢des que narra, como se pode verificar no excerto a seguir, re-
presentativo dos boatos surgidos em torno da retiddo de carater do beato José

Lourenco:

Eu indaguei de compadre Zaias, 0 motivo da demanda, assim de
repente, com uma visita. Ser4 que ele ndo notara que o beato
Lourenco ficava todo cheio de dengue com a presenca de Tido
Grande? Mas eu, na verdade, ndo sabia que o homem havia feri-
do exatamente o beato naquilo que nunca tinha acontecido e o pi-
or é que Tido Grande jurara depois que ouvira o dito numa feira do
Crato. Veja s6: 0 assunto ja caira no geral, escorregava pelas lin-
guas sujas dos desocupados. (C, p. 198)

Nota-se no fragmento que a proximidade que Bernardino tem com o
beato favorece-lhe o angulo de observacao, permitindo uma perspectiva ao mes-
mo tempo intima, perceptivel quando Bernardino comenta a reacao do beato com
a visita de Tido Grande, e distanciada, quando ele verifica com clareza que os
boatos em torno da retiddo de José Lourenco ja sairam de controle, uma vez que

ja estavam sendo comentados na feira.
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Em Caldeirdo, o autor nutriu-se das fontes histéricas, dos documentos
veiculados pela imprensa da época, dos relatos dos remanescentes. Com essa
matéria, construiu um personagem-testemunha, uma persona, cujo discurso fic-

3 imune a

cional legitimado pela verossimilhanca o torna um narrator reliable,®
gualquer suspeicao, uma vez que muito se aproxima do conhecimento do autor,
sem, contudo, deslocar-se de sua esfera ficcional. Entendemos que construir um
narrador integralmente onisciente, nesse caso, seria para 0 autor descaracterizar

sua obra enquanto romance, fazendo-a historiogréfica, diminuindo seu valor de

producédo cultural, ou desacreditar o narrador, dotando-o de tamanha onipresen-

ca.

Ainda sobre a diade real versus ficcional, devemos acatar a pertinente
consideracdo do medievalista Hilario Franco Janior, acerca da imprecisao, diga-
mos mesmo da impossibilidade de estabelecermos fronteiras rigidas entre essas
duas representacdes. Argumenta o historiador que o limiar dessas duas areas do

saber é fragil e enganoso, visto que em Histéria e em Literatura:

1- Os documentos apenas sao considerados como literarios ou
histéricos por critérios socialmente estabelecidos e construi-
dos de sele¢éo e destinagéo;

2- Ambas se realizam através da linguagem que é “um fato soci-
al”, os “atos de fala” sdo agbes sociais, vinculadas, portanto, a
um determinado contexto historico;

3- Ambas sao “elaboragdes imaginarias”, reconstrugdes que pas-
sam pelos critérios seletivos comprometidos e determinados
pelo universo cultural de seu escritor. Desse modo, o historia-
dor reconstrdi o passado no presente, € na “manipulacgao des-
sas ‘fontes primarias’ ndao esta isento de seu préprio momento
histérico”. De igual forma, a suposta liberdade criadora do es-

'8 Narrator reliable é o narrador digno de confianca, que fala ou age de acordo com as normas da

obra, ou seja, as normas do autor implicito. (MOISES, Massaud. Op.cit., 2004, p. 315, 366)
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critor literario ndo pode estar desvinculada de seu contexto
histdrico, independente de suas referéncias empiricas.184

Ainda acerca dos fazeres historico e literario, Franco Janior analisa que:

O fato de o escritor ter aparentemente liberdade maior na escolha
de seu material, também nédo o diferencia efetivamente do histori-
ador. (...) Na verdade a Literatura € menos ficcional e arbitraria do
que pensam alguns, fascinados por uma liberdade criativa do ar-
tista pretensamente maior do que ela € na realidade. Em certo
sentido, mesmo o0s sentimentos veiculados pela Literatura esca-
pam ao escritor, ultrapassam o individuo. Se amor, desejo, espe-
ranga, angustia, medo, se qualquer sentimento enfim, é transtem-
poral e transpessoal, suas modalidades de exteriorizagdo séo da-
tadas, s&o contextuais, séo coletivas.'®®

Depreendemos desses argumentos a justificativa de ser o texto literario um
espaco privilegiado onde se pode verificar 0 imaginario em determinado momento
histoérico, ou seja, as representagdes do complexo “sistema de valores e formas
inconscientes de sentir e agir da sociedade que as produziu e consumiu”,*® a
mentalidade de um povo. Na investigacdo do romance Caldeirdo, a voz do narra-
dor preenche esse espaco do imaginario, o qual em esséncia € sempre coletivo,

plural. Sua voz é a de seu povo, sua cosmovisao € histérica e social, portanto nao

pode ser lida esvaziada de seu contexto cultural.

¥ FRANCO JUNIOR, Hilario. ‘Histéria, Literatura e Imaginario: um jogo especular. O exemplo

medieval da Cocanha’. In: IANNONE, Carlos Alberto, GOBBI, Marcia V. Zambono e JUNQUEIRA,
Renata Soares (org.). Sobre as Naus da Iniciagdo. Estudos Portugueses de Literatura e Historia.
Sao Paulo: Fundacao Editora da UNESP, 1998a.

1% |bidem, p. 272.

1% |DEM. Op. cit., 2003a, p. 94-95.
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4. 2. A Perspectiva Especular do Narrador

O narrador Bernardino transita entre duas dimensdes narrativas, numa
perspectiva paradoxalmente interna e externa. Como testemunha, ndo ocupa o
lugar privilegiado do protagonista, mas possui uma perspectiva de prerrogativa:
esta tdo préoximo a José Lourenco que desfruta de sua confianca e intimidade. Na
perspectiva externa, aproxima-se da categoria de narrador onisciente, porque po-
de muitas vezes se afastar o suficiente para pbr-se como analista e critico das
acOes do Beato e dos acontecimentos relatados, no distanciamento assegurado

pelo tempo e validado pela experiéncia acumulada.

Nessas perspectivas apenas aparentemente paradoxais, mas de fato com-
plementares, a percepcao que Bernardino tem dos fatos é ambigua. Como narra-
dor-testemunha, Bernardino traz a voz diegética da propria angustia, que nos leva
a perceber toda sua carga de tragicidade, de sua faticidade. Ele apreende do que
vé e ouve algo mais do que as aparéncias revelam. Muitas vezes sente-se intri-
gado, incomodado com determinadas situacfes narradas pelo Beato, como se
intuisse, tivesse uma revelacdo premonitoria de algo sinistro, que pudesse gerar
algum conflito ou perigo para o Beato e seu grupo. Segundo o que nos ensina
Clément Rosset, Bernardino vé no real o seu duplo, o jogo especular do real ver-

dadeiro e do aparente,*®’ e compreende nas a¢des do Beato a “ilusdo fantasmati-

¥ ROSSET, Clément. O Real e seu Duplo. Porto Alegre: L&PM Editores S/A, 1988.
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ca”® que recusa e afasta o real, com que se protege e a0 mesmo tempo se en-
gana. E o que Rosset chama de “cegueira voluntaria”: José Lourencgo vé o real,
mas como o que Vvé incomoda, ele se ilude com uma percepcéo distorcida, deslo-
cada da coisa percebida, uma proje¢cédo do que gostaria de ver — uma “percepgao

inutil”.

Essa recusa do real por parte do Beato aflige Bernardino, que chega mes-
mo a questionar as atitudes de seu lider. Por ndo compreender por que o Beato
nao vé o que esta tdo claro para Bernardino, este interpreta que deve haver al-
guma motivacdo encoberta, cuja razdo se manifestara sabiamente apenas no
tempo determinado. Isso é 0 que se verifica no episdédio em que o grupo € despe-
jado do sitio Baixa Danta. Quando o Beato retorna de sua prisdo, motivada pelo
confisco e sacrificio do Boi Mansinho. Ainda na estrada, Bernardino percebe que
ndo havia alegria no Beato, nem mesmo ao ouvir 0 “ronco bacamartico” que no

sitio ja seus seguidores e companheiros davam em sua homenagem.

Ele ndo falou nada. Apenas cavalgava ao meu lado, mas vi 0s
seus olhos presos no azul das serras, la em frente, acima de Bai-
xa Danta, buscando uma coisa que nem sei se poderia ser soma-
do a alegria de nossos irmaos da Baixa. Que diabo deixava o bea-
to tdo preocupado? Sera que a alegria da volta ndo apagava 0s
tristes dias de cadeia, os desaforos de doutor Fuloro e a matanca
do boi Mansinho? (C, p. 148)

Nesse fragmento, verifica-se que Mestre Bernardino tem uma espécie de

intuicdo ou pressentimento. Compreende, na situacao festiva do retorno para ca-

1% Sobre a ilusdo fantasmatica, Rosset considera que sua técnica incide na duplicacéo e no des-

locamento do objeto real percebido pelo espectador. Todo iludido “cinde o acontecimento Unico
em dois acontecimentos”: o real, o “previsto” e o “falso real”, o acontecimento em si, uma imitagao
caricata do “previsto”. (ROSSET, Clément. Op. cit., 1988, p. 20-40).
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sa depois de dezoito dias de prisédo, o antagonismo de uma atitude evasiva. Tenta
ainda conciliar em sua inquietacdo uma possibilidade de justificativa: a magoa
profunda que teria causado a prisédo e a morte do boi Mansinho. Mas, quando eles
chegam a Baixa Danta, seu pressentimento se confirma na presenca inoportuna
de Joéo de Brito, proprietario das terras do sitio: “Fiquei apavorado com aquela
presenca. Ele nunca tinha vindo até n6s. Nem para receber o pagamento do foro,
no fim do ano. O beato ia |la e fazia o pagamento. Ali tinha dente de coelho es-
condido” (C, p. 149). E a confirmacao de seu pressentimento € dada quando Jo&o

de Brito chama o Beato para uma conversa reservada e Ihe diz:

— Beato Lourenco, ninguém mais do que eu vibrou com sua volta
(...) é por isso que eu tomei a iniciativa de vir até aqui avisar que ja
vendi as terras de Baixa Danta...

— Estou comunicando que ja fiz o negocio. Estou aqui para dizer
ao beato que neste fim de ano quero o sitio, depois de pagarem o
foro. Esta condicdo fez parte do negécio. (C, p. 150-151)

Depreende-se da citacdo a percepcao duplicada que Bernardino tem da
realidade. Como um vaticinio, intui que algo de sinistro se articulava contra a co-
munidade, como ja se ouvia em boatos. Lemos nessa manifestacdo premonitoria,
a duplicacdo fantasmatica apresentada por Clément Rosset, na ilusdo oracular:*®
0 acontecimento e seu duplo. Bernardino e o proprio José Lourenco jA conheciam
0 augurio, mas “afastavam a realidade”, passando a crer ndo da verdade ineluta-
vel, mas na distorcdo dessa realidade. Essa “percepgéao inutil” que recusa o real,
deslocando-o, deformando-o caracteriza a ilusdo. Tentando defender-se desse

real intuido, o iludido se prende a um logro, gerado por ele mesmo, dai ndo ser

'8 Nao ha em Caldeirdo, uma revelagdo oracular per se, mas inimeras s&o as manifestacdes, as

percepcdes intuitivas de acontecimentos funestos. O oraculo, para Rosset, “tem o dom de anunci-
ar o acontecimento por antecipa¢éo: de modo que aquele ao qual este acontecimento é destinado
tem tempo de se preparar para ele e de, eventualmente, tentar impedi-lo”. (ROSSET, Clément. Op
cit., 1988, p. 20).
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vitima de outrem, ao contrario, é vitima de si mesmo. O logro, a tentativa de en-
ganar o gque ja se mostrava real — 0os boatos antecipatérios das “perseguigdes” a
comunidade — é desvelado na fala de Jodo de Brito. O acontecimento em si — a
venda das terras de Baixa Danta, que dissiparia a comunidade — frustra a expec-
tativa, ao mesmo tempo em que a satisfaz. Aplicando o que diz Rosset ao roman-
ce, temos que: 1° — Alguma coisa se trama contra Baixa Danta, dizem os boatos —
percepcao da realidade; 2° — Nao acreditemos nos boatos, pois boatos séo falsos
— afastamentos da realidade, duplicacdes da percepcao deslocada; 3° — O sitio
Baixa Danta € vendido e a comunidade tem pouco tempo para deixa-lo — aconte-
cimento do real temido. A surpresa com o acontecimento do real é de natureza
ambigua e paradoxal: sabe-se que o fato realmente ocorreria, mas se tenta esca-
par, fugir dessa ocorréncia; o acontecimento realmente se concretiza, frustrando,
a tentativa de ilusao e satisfazendo a percepcéo primeira do real. “Ah, Bernardino,
levamos outra chibatada no couro. Nos ja estamos em setembro. S6 d4 mesmo
tempo de preparar os picuas e ganhar o mundo...” (C, p. 151), diz o beato. O sen-
timento de injustica de ter sido enganado é outra manifestacdo da finta da reali-
dade duplicada. O iludido se espanta com o acontecimento, que é em esséncia
inevitavel, mas ndo imprevisivel. Conclui Rosset que a dialética da realidade de-
negada implica também que a sensacado de engano € falaciosa, uma vez que o
logro foi criado pelo préprio iludido. Acrescenta ainda que o acontecimento em Si
ndo é uma duplicacdo perfeita do real previsto, mas uma imitacdo quase caricata
do intuido. No caso da narrativa do Caldeirdo, a perseguicdo a comunidade pode-
ria estar sendo esperada de outras maneiras diversas da venda do sitio, prova-

velmente com a interferéncia direta de Floro Bartolomeu, cuja desafeicdo pelo
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beato era explicita. A sensacao de surpresa fica depreendida na passagem a se-

guir:

Veja o senhor: o povo de Baixa Danta ainda ndo tinha se levanta-
do e recebia outro coice. Quem sabe se Jodo de Brito néo fez a
coisa de cabeca fria, com o desejo desenhado nas linhas da mal-
dade? Deve ter pensado: o beato anda nas desgracas do doutor
Fuloro e chegou a hora de expulsa-lo destas terras.

Dali pela frente, ndo preciso dizer ao senhor que se acabou a ale-
gria. O capiroto deu a noticia ruim e desapareceu, levantando po-
eira com catinga de bosta seca entrando pelas ventas, atingindo a
boca. (C, p. 152)

Note-se novamente a importancia que assume a perspectiva diegética do
narrador Bernardino. Através de seu relato, o leitor toma conhecimento tanto do
gue ele viu e ouviu na convivéncia com o Beato, quanto de uma avaliacao critica
das experiéncias, assim como de uma cosmovisdao marcada pelo medo, revelado-

ra de um imaginario de angustia.

O discurso do narrador evidencia uma ruptura do siléncio imposto pelo me-
do coletivo que amordacava os remanescentes do Caldeirdo, um jorro catartico
gue procura encontrar uma solucédo racional ou emocional para a perplexidade do
medo e da angustia. Verifica-se aqui a necessidade de um esclarecimento de or-
dem conceitual. Segundo Jean Delumeau, a distingdo entre medo e angustia esta

em que

O temor, 0 espanto, o pavor, o terror dizem mais respeito ao me-
do; a inquietacdo, a ansiedade, a melancolia, a angustia. O primei-
ro refere-se ao conhecido; a segunda, ao desconhecido. O medo
tem um objeto determinado ao qual se pode fazer frente. A angus-
tia ndo o tem e é vivida como uma espera dolorosa diante de um
perigo tanto mais temivel quanto menos claramente identificado: é
um sentimento global de inseguranca. Desse modo, ela é mais di-
ficil de suportar que 0 medo. Estado ao mesmo tempo organico e
afetivo, manifesta-se de modo corriqueiro (a ansiedade) por ‘uma
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sensacao discreta de aperto da garganta, de enfraquecimento das
pernas, de tremor’, acrescentada a apreensdo com o futuro.*®

Verifica-se, no discurso de Bernardino, uma profunda angustia justificada
pela apreensiva observacdo da realidade circundante a procura de indicios de
perigo ou traicbes. Naturalmente, essa ansiedade constante materializa-se no
medo da perda da terra, que comprometeria definitivamente a condi¢cado primeira
para a sobrevivéncia no sertdo nordestino. Isto posto, a voz angustiada de Ber-
nardino € reveladora da dimenséo imaginaria da inseguranca, e vai muito além do
medo, cuja solucdo estaria associada ao desaparecimento de sua causa. A an-
gustia de Bernardino esta mais vinculada as suas caracteristicas pessoais que as
adversidades reais que o rodeavam. Sua necessidade de antever o perigo, de
antecipar-se aos fatos, de premeditar os riscos € muito mais agucada que em Jo-

sé Lourenco, que ndo demonstra inquietacdes dessa natureza.

A ambiguidade entre medo e covardia, coragem e temeridade, concretiza-
se também nas acdes do narrador, como ficou exemplificado na transcricdo do

episédio da Sedicdo de Juazeiro™’ pelas tropas rabelistas. Para o préprio Bernar-

199 DELUMEAU, Jean. A Histéria do Medo no Ocidente. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2009,
p. 33.
*! De acordo com Airton de Farias, “a Sedigéo de Juazeiro foi um confronto armado acontecido no
Ceard, entre 1913 e 1914, quando oligarcas e coronéis, apoiados pelo presidente Hermes da Fon-
seca, depuseram o governador cearense ‘salvacionista’ Franco Rabelo. A revolta liga-se ao fra-
casso nacional da Politica das Salvacdes, a inabilidade e ao isolamento politico de Franco Rabelo,
embora este contasse com expressivo apoio dos fortalezenses. Para derrubar Rabelo, as oposi-
¢Oes contaram com o apoio de Floro Bartolomeu e padre Cicero, transferindo a capital para Jua-
zeiro e cassando o mandato do governador. Rabelo manda tropas para o Cariri, mas elas sdo
derrotadas pelos sediciosos. Estes, entdo, marcham para Fortaleza. O presidente Hermes da Fon-
seca decreta intervencéo federal no Estado e Rabelo opta por renunciar ao governo.” (FARIAS,
Airton de. Historia do Ceara. Fortaleza: Edi¢gbes Livro Técnico, 2007. 2%ed. p. 196). O salvacionis-
mo teve como objetivo reduzir o poder das oligarquias em regides onde as desigualdades sociais
fossem mais gritantes. A politica das salvacdes teve especial infiltracdo nos Estados do Norte e do
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dino, revelar-se temeroso, assumir toda a carga semantica da palavra medo, é
vergonhoso, uma reacao natural de camuflagem do préprio temor. Esclarece De-
lumeau, citando G. Delpierre, que “a palavra medo esta carregada de tanta ver-
gonha, que a escondemos. Enterramos no mais profundo de n6és o medo que nos
domina as entranhas” e “0 medo nasceu com 0 homem na mais obscura da e-
ras”.’®? Essa vergonha de revelar o medo, segundo o historiador francés, é prove-
niente, por exemplo, de arquétipos que trazemos no imaginario de cavaleiros des-
temidos, bem como da nocéo de que o medo € um sentimento inferior e degra-

dante, de um nascimento baixo.'*®

Entretanto, a vida corriqueira ndo € experienciada apenas por herdicos ca-
valeiros, que desafiam todos os perigos, em busca de fama, exaltados e perpetu-
ados pelo discurso literario. Os homens comuns, os rustici, da Idade Média a con-
temporaneidade, de fato ndo cogitam a obtencdo dessa gloria. Ao contréario, as
populacdes campesinas enfrentam todas as adversidades e os riscos reais, hu-
manos e haturais, muitas vezes no fogo cruzado entre os vildes e os herdis, ma-
nipulados por ambas as partes, vitimas da faria de ambos, em busca apenas da
sobrevivéncia em meio tdo indspito. Trata-se, portanto, de mais um terreno fron-
teirico entre o desejo individual e o coletivo. Além disso, pontua o historiador, o
poder instituido sempre exerceu a imposicdo do medo as massas como instru-

mento de controle. Tanto para o homem da Idade Média, como para o sertanejo

Nordeste. Entretanto, por ter profundas ligagBes com os politicos locais, ndo fez mais do que subs-
tituir velhas oligarquias por outras. (FAUSTO, Boris. Histéria do Brasil. Sdo Paulo: EDUSP, 2007)
%2 DELPIERRE, G. ‘La peur et I'étre’. apud DELUMEAU, op.cit., p. 14 e 23

193 virgilio vaticinara, em Eneida, IV, 13, que “o medo & a prova de um nascimento baixo” apud

DELUMEAU, op.cit., 2009, p. 15 e 23.
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brasileiro do século XX representado pelo romance Caldeirdo, esse medo é fo-
mentado pelo discurso apocaliptico dos beatos itinerantes, que proclamavam as
imagens do Juizo Final. O imaginario de punicdo divina pelos pecados humanos
tem suas raizes na Antiguidade, com a divinizacdo de Deimos, personificacdo do
panico, e Fobos, personificacdo do medo, filhos do deus da guerra Ares e da deu-
sa do amor e da beleza, Afrodite, (respectivamente Marte e Vénus, para os roma-
nos), de cuja pacificacdo por meio de oferendas dependia a seguranca dos povos

antigos.

A angustia, assim como o medo, &€ ambivalente, na medida em que é re-
ceio e desejo. Ao antecipar os fatos funestos, com o intuito de precaver-se deles,
Bernardino vai ao encontro deles. Ele esta constantemente procurando deparar-

se com o que, antagonicamente, deseja evitar.

4. 3. O Testemunho do Narrador

O ponto de vista adotado pelo autor, ao eleger um narrador-testemunha,
reflete a intencdo de desvelar tanto uma perspectiva interna dos fatos quanto a de
possibilitar a revelacdo de aspectos desconhecidos da historia oficial. Mestre Ber-
nardino, acumulando os papéis de personagem historico real e de narrador ficcio-
nal, ocupa uma posicéo privilegiada diante da histéria narrada, e tenta construir o

testemunho a posteriori. Esta recriacdo dos fatos narrados'®* consiste na coleta

19 BENJAMIN, Walter. ‘O Narrador — Observagdes sobre a obra de Nikolai Leskow’. In: Os Pen-
sadores. Horkheimer, Theodor W. Adorno, Jirgen Habermas. Trad. José Lino Griinnewald et al.
S&o Paulo: Abril Cultural, 1980.
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de fragmentos de um passado doloroso, tirando-os de seu topos dramético, em
gue a capacidade de compreensao se encontrava entorpecida pelo sofrimento,
para recoloca-los e ressignifica-los, em outro contexto. O testemunho do trau-
ma'®® é uma tentativa de dar nova dimenséo ao que estava recalcado, numa sim-

bolizacdo sempre fragmentada e incompleta.'®®

A perspectiva do narrador-testemunha condiz com a concepgao herodotia-
na da histéria: “as relagdes entre o tempo da histéria propriamente dita “real” (o
conjunto de acontecimentos, Geschichte, em aleméao) e o tempo da historia con-
tada (a narracdo dos acontecimentos, Geschichte, mas também Erzahlung)”.*®” A
dinamica historico-narrativa que rege esse romance permite-nos entrever lapsos
de memoria, lacunas historicas, ocultamentos intencionais e questionamentos
subjetivos dos envolvidos. Floresce dessa “rachadura” do solo literario a forga i-

nolvidavel desse romance.

Os fatos historicos “reais” narrados referem-se a um lapso temporal relativo
a aproximadamente 74 anos, que vai desde o nascimento de José Lourenco, em
1872, em Pildes de Dentro, Paraiba, até alguns dias ap0s sua morte, datada de
12 de fevereiro de 1946. O relato da narrativa transcorre durante o periodo de
uma tarde, uma noite e parte da manha seguinte, quando se da o veldrio e o se-

pultamento do Beato, no Cemitério do Socorro, em Juazeiro do Norte.

% Trauma, do grego tralima,atos significa ferida, avaria, derrota, desastre. (HOUAISS, A., Op. cit.,

2006)

1% SELIGMANN-SILVA, Marcio. O Local da Diferenca. Ensaios sobre memoéria, arte, literatura e

tradugdo. Sao Paulo: Editora 34, 2005.

197 GAGNEBIN, Jeanne Marie. ‘O Inicio da Historia e as Lagrimas de Tucidides’. In: Sete Aulas
sobre Linguagem, Memodria e Histéria. Rio de Janeiro: Imago, 2005, p. 13.
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A palavra de Mestre Bernardino é validada pela concepcéo herodotiana de
histéria. Para Herddoto, a palavra grega historié implica uma concep¢do muito

mais abrangente:

Ela remete a palavra histor, “aquele que viu, testemunhou”. O ra-
dical comum (v)id est& ligado a visao (videre, em latim ver), ao ver
e ao saber (oida em grego significa eu vi e também eu sei, pois a
visdo acarreta o saber).'®®

Ao relatar toda a vida do beato no breve momento de tempo do vel6rio,
Bernardino ndo segue uma cronologia linear. Sua memaria privilegia os aspectos
gue sao dignos de mencao, revela aspectos desconhecidos pela maioria, porque
nao veiculados pela imprensa, e, principalmente, o que € mais interessante, con-
duz o jornalista-ouvinte/leitor pelo interior dessa comunidade tdo perseguida.
Transparece assim gque seu processo de conhecimento e o grau de profundidade
de seu logos dos fatos narrados séo legitimados pela experiéncia real, pela viséo,
pela vivéncia da intimidade do grupo e da plena confianca do beato.

O senso critico apreendido no discurso de Bernardino vai se fortalecendo
com o0s acontecimentos vindouros, em que a atitude pacifica do Beato, muitas
vezes, é confundida com passividade e até mesmo covardia. Quando, no domin-
go seguinte a mencionada visita de Jodo de Brito ao sitio, em caminhada a Jua-

zeiro para a missa, as mulheres entoavam os benditos lugubres, o Beato pediu a

Bernardino que interviesse para silencia-las, este se perturba:

Aquilo me deixava com vontade de abrir a boca e pedir ao beato
para acabar com tanta moleza. Por que tanto medo de Fuloro? Ele
poderia vencer as quarenta familias de Baixa Danta, todas unidas

1% GAGNEBIN, Jeanne Marie. Op. cit., 2005, p. 14.
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pelas palavras do padre Cicero e pelas acdes dele, beato? Que
medo era aquele? (C, p. 153)

Como vé o beato como lider, figura venerada e imitada por todos, Bernar-
dino ndo assimila a idéia de que o Beato possa fraquejar, ter uma atitude de re-
ceio. Isso seria um mau exemplo e poderia obscurecer a imagem respeitada que
ele tinha diante de seus seguidores. Quando chega o momento da retirada de
Baixa Danta para as terras do Caldeirdo, Bernardino analisa a imagem de José
Lourenco e se inquieta ainda mais:

O beato na frente parando e olhando o povo, parecendo um gene-
ral, ah, que destino! S6 que eu ndo sabia direito se o general ia
para a guerra ou se ja saia em derrota. Um general ou um rei?
Tanto faz, porque todos esses homens gostam de lustrar o peito a
capricho pela honra. Mas ele, com brilho aceso no peito, destaca-
va-se em plena luz do dia, mostrando sua testa preta, luzidia, a
bater-se no fogo do sol. E o que de bom saia dele primeiro chega-
va a boca de cada pessoa que cegamente o0 seguia. Eu sabia dis-
so0, sim, mas naquela hora comecou a cocar na minha cabeca
uma idéia desconhecida. (C, p. 161-162)

O narrador deixa claro o desconforto que a postura do Beato Ihe
causa: seria covardia ou haveria, em suas atitudes, uma motivacdo para ele
desconhecida? O beato exercia um fascinio sobre seu povo, que “cegamente o
seguia”; era dotado de carisma e autoridade apenas comparaveis as de “um ge-
neral ou um rei”. Bernardino teme que a ascendéncia do Beato sobre o povo n&o
mantivesse a solidez, por seus atos ndo apresentarem o desejado vigor.

Bernardino era decurido do Caldeirdo, funcdo homoéloga a das milicias ro-
manas, referente ao chefe e conselheiro de uma decuria, como instituicdo admi-
nistrativa e social."® Nesse papel de guia espiritual e miliciano, Bernardino tem

sempre uma atitude de iniciativa, quando revela seu animo de agir prontamente,

' HOUAISS, A. Op. cit., 2006
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0 que também né&o esta em conformidade com a postura receosa do Beato. Sua
perspectiva, entdo, € constituida do papel social que desempenha junto a comu-
nidade e dos tracos de seu carater empreendedor e enérgico. Seus questiona-
mentos aqui podem preencher o espaco de intersecdo entre o imaginario e a ati-
tude individual, o que s6 vem enriquecer a narrativa, na medida em que, por
meio de um sé personagem, nos € permitido vislumbrar conflitos, sentimentos e

perspectivas dispares e incongruentes.

Noutro episodio ilustrativo, pode-se verificar a mesma alternéncia da visao
do narrador. Pouco depois da jA mencionada trajetéria rumo a Juazeiro, quando
apos a missa, em conversa reservada com o padre Cicero, o Beato recebe as
instrucdes de se dirigir com seu povo para as terras do Caldeirdo. As recomenda-

¢Oes do Padre sao transmitidas a todos pelo proprio Beato:

Hoje, quando ele mandou me chamar, disse: “José, agora vocé
vai pro Caldeirdo. O Caldeirdo é meu. E uma data de terra com
trés léguas em quadro, José. Vocé vai para 14, José, e trabalhe
descansado por toda sua vida e sua eternidade. L4 vocé nao sera
mais nem sujeito nem molestado por homem nenhum. Va pré I3,
José, e me trabalhe eternamente durante dez anos, José” (C, p.
158)

Nessa passagem novamente Bernardino entende que as palavras do padre
encerravam também uma verdade embotada, pois consegue ver através das apa-
réncias, das “idéias desencontradas nas palavras do meu padrinho Cicero (...) um
no facil de desatar. Aquilo ndo era promessa arrimada em né cego” (C, p. 162).
Bernardino novamente capta a realidade pela sua duplicidade, e desconfia da “a-

legria conformada” do Beato.
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No episddio subsequente, a passividade do Beato torna a causar constran-
gimento e indignacao, quando este transmite o pedido de Padre Cicero a Jodo de
Brito para perdoar o pagamento do dinheiro do arrendamento de Baixa Danta.

Jodo de Brito, debochadamente, responde:

— Ah, beato, o pedido do padre Cicero é uma ordem. Nada de di-
nheiro como pagamento. N&o quero de vocés um tostdo. O acerto
fica assim: me mande uma vaca e um cavalo. T4 tudo certo. O
pedido do padre Cicero é uma ordem. (C, p. 159)

Bernardino espera uma explosao de raiva do Beato pelo desaforo desme-
dido, mas, em vez disso, em siléncio, o beato humildemente espera ser mandado
embora pelo fazendeiro. Tamanha submissdo diante da afronta irrita o coronel,
gue por sua vez também esperava por uma reacgao ruidosa e violenta. De volta a
Baixa Danta, Sebastido Marinho e Bernardino, quando tiveram oportunidade, de-
sabafaram sua indignacdo e sua colera com o acontecido; os comentarios foram

ouvidos pelo Beato, em siléncio embaracoso.

O discurso do narrador também denuncia uma grande angustia. A resigna-
¢cao e a passividade de José Lourenco diante de tantas injusticas sdo incompre-
ensiveis para Bernardino. Seu olhar é racional: ele vé, na realidade, engodos, ar-
madilhas e logros presumiveis. De tudo e de todos desconfia. Dai sua revolta ao
analisar, pelos meios logicos, que a suposta passividade de José Lourenco pode-

ria resultar em danos para si e para a comunidade como um todo.

Por outro lado, o olhar do Beato vislumbra uma perspectiva diversa: a da
fé. Ele ndo entrevé malicia nas acbes dos outros, o que lhe da a imagem de ser
crédulo em demasia. Cotejamos sua percepgdo dos fatos com o comentario que

Soren Kierkegaard faz ao tentar compreender a atitude silenciosa de Abrado, ao
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oferecer seu filho em holocausto, analisando-a na perspectiva da fé: “De outra
maneira, ele teria talvez amado a Deus, porém nao seria um homem de fé — pois
amar a Deus sem fé é refletir-se a respeito de si mesmo, porém amar a Deus com
fé é refletir-se no préprio Deus”.*® Tal qual Abrado, o Beato José Lourenco tem
uma credulidade a toda prova. Anula-se, recusa o olhar profano e projeta-se na fé
absoluta, inquestionavel. Dessa atitude infere-se o paradoxo em que reside a an-
gustia do narrador. José Lourenco e Bernardino sao lideres da mesma comunida-
de, irmanados em quase tudo, mas olham o mundo e os homens através de len-
tes diferentes, que chegam mesmo a ser opostas. A raiz de tal paradoxo aparen-
te, na perspectiva de Bernardino — uma vez que para José Louren¢o nao ha in-
comodo algum — incide exatamente sobre a fé que impulsiona o Beato. Bernardi-
no ndo alcanca a dimenséo de sua capacidade de confianca e (auto-) renuncia,
porque V&, nas acdes dos outros, ardis que podem gerar danos e perigos, ou seja,
“‘reflete-se a respeito de si mesmo”, nas palavras kierkegaardianas. Para o filésofo
dinamarqués, “o movimento da fé deve constantemente realizar-se em razdo do
absoluto, porém — e eis a questéo essencial — de maneira a ndo perder o mundo
finito, até ao invés (sic) disso a consentir em ganha-lo sempre”.?®* Com isso Kier-
kegaard pondera que a confianca no absoluto (e no absurdo) ultrapassa os limites
do finito, da dimensdo humana. Por esse motivo, o olhar de Bernardino néo al-
canca a forca motriz de José Lourenco, que parte sempre da fé absoluta e ilimita-
da, portanto do infinito, o que torna as coisas mundanas irrisorias. Por isso tam-

bém suas a¢des no mundo material sdo tdo grandiosas: por duas vezes, congre-

2% KIERKEGAARD, Soren. Temor e Tremor. S&o Paulo: Livraria Exposicéo do Livro, 1964, p. 30.

21 Ibidem. p.31.
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gou forcas transformadoras de rincdes aridos e estéreis em icones de produtivi-

dade agréria auto-sustentavel.

Inferimos no discurso do narrador o imaginario do medo, numa posicéo de-
fensiva, de quem muito j& sofreu, e que ndo se sente ainda seguro suficiente para
nao desconfiar de armadilhas e logros disfarcados nas a¢fes dos outros. Sua
prépria trajetéria na narrativa € marcada pela violéncia, o que reitera sua postura
de sempre estar procurando se salvaguardar. A necessidade de seguranca é um
esteio fundamental a vida, base da condicdo humana, tanto no plano emocional
guanto no moral. Por ocasido da Sedi¢cado de Juazeiro, em 1914, quando a comu-
nidade ainda habitava o Sitio Baixa Danta, Bernardino foi vitimado, com toda a
familia, pela violéncia desmedida das tropas rabelistas, que cercavam Juazeiro.
Um dos artificios de combate dos rabelistas era impedir a passagem de viveres,
para vencer os romeiros de Juazeiro pelo isolamento e pela fome. O fragmento
gue transcrevemos da narrativa, ainda que extenso, é bastante elucidativo das
acOes de violéncia ocorridas no sertdo cearense. Bernardino tenta, como outros,

“furar” o cerco da tropa, levando cargas de alimentos a seus irmaos:

Eu andava sem armas perigosas, salvo uma faquinha de ponta
para cortar galhos de mato, descascar raizes, preparar purgante,
uma garrafada, um cha. As cargas de dois burros serviam para
esconder o mantimento que todos os romeiros se obrigavam a
trazer para Juazeiro naqueles dias de cerco. (...) A gente cami-
nhava pelas redondezas falando com os amigos, em cochichos,
tudo por cima, sem abrir falacdo. Se os rabelistas desconfiavam, a
morte ndo demorava. Quando eles ndo atacavam de frente, de
roldao, feito ventanias sem freio, esperavam nos caminhos, de to-
caia, na covardia. E a gente saia com a familia inteira, querendo
uma situagdo de inocéncia, desligados do possivel compromisso
com os irmaos de Juazeiro. A arte de enganar ndo estava a meu
favor. Muitos conseguiram passar, mas eu, naquele dia, tive o a-
zar de ficar engalhado na revisdo da suspeita do batalhdo de um
fogoso sargento farejador. O faro do malvado foi certeiro, quando
me desautorizou a dizer a minha verdade. S0 valia o que ele dizia
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e ditava como rumo. Ele estava certo, mas para o lado negro da
guerra. Eu, no meu erro, andava com a verdade. Ai, escureceu o
tempo na presenca daqueles perseguidores. Vale dizer que minha
familia, nessa época, j4 era uma enumeridade de filhas e filhos.
Seis mogas e dois meninos. Todos moles, criangas ainda. (...)

Além dos filhos, ia também comigo a minha primeira mu-
Iher, Josefa. (...)

Naqguele dia de perseguicdo em Minguiriba, (...) ndo houve
perdao, amor ao préximo, existéncia de Deus, Cristo, meu padri-
nho Cicero, nada. Os bandidos rabelistas, armados de parabélum,
assemelhavam-se a caes vestidos de gente, procurando, farejan-
do, com sede de sangue. O pavor subiu a minha cabeca num es-
porear rapido, apertei os olhos e prendi as lagrimas. As meninas
nos garajaus, inocentes, ficaram mudas. Olhei para os bandidos a
espera que eu mostrasse 0 que de proibido levava para os romei-
ros. Disse:

— Vou de mudanca, arribando com medo disso, senhor.

N&o adiantou afrouxar, assim, de cabeca baixa, metido na
aparente covardia, Ultima gota de coragem que talvez nos salvas-
se. Sim, parece que em certas circunstancias, a covardia asseme-
Iha-se a coragem. (...) Como proceder? N&o podia correr. Dois
burros parados, as meninas dentro dos garajaus, de um lado e do
outro. Josefa comecou a chorar, as maos duras para as coisas do
pegar, engolindo um solucgo repentino, vencida, como diziam seus
olhos a espelhar s6 medo. Isso deu mais soltura as palavras mal-
vadas dos soldados rabelistas, pois a hora era de 6dio. (...) Jua-
zeiro estava protegido por meu padrinho, sob a orientacdo militar
de doutor Fuloro, a romeirada em armas, contava até com Vila
Nova, o famoso jagunco dos tempos de Anténio Conselheiro, que
viera de Assaré, onde morava. A primeira preocupacao dele foi
mandar cavar trincheiras ao redor da cidade, como fizera em Ca-
nudos. As trincheiras ficaram conhecidas como o circulo da Mée
de deus. Parecia um rosario protegendo Juazeiro dos inimigos.

Mesmo em pé, diante daquelas feras, os meus olhos se fe-
chavam e abriam numa velocidade desesperada. Sentia vontade
de pular em cima daqueles cachorros e abrir caminho, serra aci-
ma. Mas eles eram muitos. Eu, minhas filhas e a mulher ndo pen-
sdvamos na mesma atitude. Se me deu vontade de brigar assim,
foi s6 para defender os meus. Ainda cheguei a trincar os dentes,
mas, nao dispondo de armas, desisti. (...) Ai, de repente, a malda-
de de um soldado sarard acendeu-se antes que eu tomasse qual-
quer atitude:

— Vamos dar um ensino neste romeiro, chefe?

Foram palavras ditas jA com o facdo vibrando nas minhas
costas, em cutiladas certeiras. Me abaixei, meio tonto, ouvindo a
risadagem dos outros, a gritaria das meninas, o choro desbragado
de Josefa, em motivos de morte. Mais uns golpes me deixaram
desacordado. A quentura do sangue que correu pelo meu corpo
chamou a dorméncia num nada, num piscar de olhos. Quando a-
cordei, ai foi que bateu a dor, porque o escangalho nédo podia ser
descrito com palavras. O choro derramou-se as alturas. (...)
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O que eles fizeram com minhas duas filhas, as que vinham
nos dois garajaus, o senhor talvez ndo acredite. Mesmo assim,
vou contar, pedindo desculpas pela engrolacdo da minha voz (...).

As meninas morreram inocentes, provando o fio dos factes
afiados dos rabelistas. Foram cortadas, assim pelo meio, como
quem parte uma melancia, indo do verde para o vermelho do mio-
lo. O verde da idade, nos cabelos lisos e compridos, nunca corta-
dos para se ver como a natureza fez a pessoa. O vermelho do
sangue a jorrar como agua de fonte. As duas foram transformadas
em quatro, num ato de maldade sem tamanho. Ainda pegaram e-
las pelos cabelos e amarraram em estacas, para que todos vis-
sem o0 que mereciam os romeiros do meu padrinho Cicero.

Agora o senhor imagine 0 meu espanto ao acordar, corta-
do de facédo, sangrando em varios lugares, deixado por eles como
morto, minha mulher |4, estendida, desacordada. Depois voltou a
si, mas para morrer dentro de poucos dias. A primeira idéia que
me veio foi que eles tinham carregado as meninas, porque elas
ndo estavam no local. Num certo momento, desfaleci de novo ali,
pois o0 sol ja secara 0 sangue das pobres criaturas martirizadas.
S6 mais tarde fui ajudado por pessoas caridosas, dado que as
bestas matadeiras ja se achavam longe.

Cuidou-se de tirar as bandas das meninas das estacas.
Nos levaram a casa de um homem pobre que, para me consolar,
contou uma histdria terrivelmente arrepiadora, praticada talvez pe-
los mesmos bandidos, que se diziam soldados do governo, res-
ponsaveis pela ordem.

Algo parecido se deu para os lados de um cercado de pe-
dra, ndo muito longe dali. Suspeitaram de gque numa casa escon-
diam-se romeiros e nado tiveram o cuidado de confirmar se era
verdade ou ndo. Chegaram |4 de noite, mataram o dono da casa,
a mulher gravida e quatro filhos do casal. Todos também cortados
de facdo, abandonados numa poca de sangue, em ruma, como se
nao fossem gente. Isso s6 se descobriu porque um cacador, de
noite, ouviu o grunhido de um céo, cismou e se aproximou da ca-
sa. L4, encontrou o estrupicio da malvadeza. (C, p. 100-105)

Por ter experimentado a violéncia assombrosa e gratuita, Bernardino de-

senvolve um carater defensivo e desconfiado. Perder as filhas de maneira tdo tra-

gica deixa marcas profundas no animo de um homem, por mais vigoroso e des-

temido que seja. Mas o longo episédio transcrito denuncia outra faceta da violén-

cia no sertdo nordestino: as residuos da imaginario medieval, nas acdes, nos

meios e nos comportamentos.
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Na Idade Média, principalmente apds a Guerra dos Cem Anos, grupos de
cavaleiros desempregados, os “mercenarios”, de carater irascivel e impetuoso em
esséncia, movidos pela necessidade e pela cobica, mas ainda profundamente
tocados pelo prestigio das atividades guerreiras das militiarum, desagregados das
ordens ou da obediéncia a um senhor, passaram a constituir bandos independen-
tes, ou a “prestar servicos” a algum senhor, mediante contrato, como “guerreiros
de aluguel”. Os errantes apelavam para praticas criminosas, controlando cami-
nhos, saqueando os viajantes, pilhando aldeias, aterrorizando os rustici.?? Estes,
como estratégia de sobrevivéncia, procuravam nao desafiar a sanha de seus sal-
teadores e reagiam com passividade, 0 que, muitas vezes, ndo os livrava dos atos
de violéncia injustificados. Residuo evidente, no imaginario nordestino, dessa ma-
triz medieval esta nas raizes dos paladinos-cangaceiros nordestinos, cuja feroci-
dade foi igualmente revidada pelos “soldados do governo, responsaveis pela or-

dem” (C, p. 104).

A Igreja sempre procurou intervir nesse caos. Outrora, criando uma nego-
ciacdo de paz, abencoando esses guerreiros, fazendo-os jurar obediéncia a Pax
Dei e a Trevia Dei, espécie de trégua por alguns dias determinados, em que nao
se podia atacar viajantes desarmados, nem camponeses. Criou ainda as militiae

eclesiae, as Ordens Monasticas dos Templarios, a de S&o Jodo de Jerusalém ou

22 segundo Jean Verdon, as praticas criminosas desses “cavaleiros renegados’, assim chamados

porgue rompiam com o codigo de honra cavaleiresca e cristd, foi bem documentada no Livre des
miracles de Sainte Fé de Conques’, obra iniciada em 1010, por Bernard d’Angers, em que se des-
taca que a violéncia desses bandidos de armadura se voltava ndo s6 aos camponeses e peregri-
nos, mas também a outros cavaleiros e aos clérigos, que dispunham de salvo-conduto para per-
correr os caminhos que atravessavam os territérios de que se apossavam. (VERDON, Jean. ‘Ban-
didos de Armadura’. In: Histéria Viva Especial Grandes Temas — Cavaleiros: Herdis ou Vil6es?.
Sao Paulo: Duetto Editorial, 2009, p. 56-61).
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dos Hospitalarios e a dos Cavaleiros Teutonicos. No Nordeste brasileiro, verificou-
se a célebre alianca entre Padre Cicero, o “coronel dos coronéis”,?*® e Lampiso,
em combate a Coluna Prestes. Obviamente, nem todos esses guerreiros, por su-
as proprias naturezas, cumpriam o acordo. Neste ponto, vislumbramos uma situa-
cdo paradoxal no medievo em relagcdo a violéncia, que trasladou a América com

os colonizadores e perdurou no Nordeste brasileiro, enraizada profundamente em

seu imaginario. Segundo Claude Gauvard, na sociedade medieval:

A violéncia é o resultado de um encadeamento de fatos necessé-
rios a manutencao da honra ou do renome, qualquer que seja a
procedéncia social dos individuos, sejam eles nobres ou ndo no-
bres a violéncia ndo esta entdo ligada a um estado moral conde-

navel em si; é o meio de provar a perfeicdo de uma identidade.”
Dentro dessa perspectiva, para 0 guerreiro o que importa € a construcéo de
sua historia bélica, a fama adquirida diante dos seus iguais e de toda a comuni-
dade pela sua bravura e pelo seu destemor. Quando autorizados pelo poder ins-
tituido, leia-se Estado e Igreja, os atos de violéncia ndo eram condenados, se
motivados pela defesa de uma causa reconhecida como justa, ou mesmo por

uma acdo de vinganca. Depreendemos dai, na narrativa, a valiosa participacao

de “Vila Nova, o famoso jagunco”®® dos tempos de Anténio Conselheiro, que vi-

2% Expressdo empregada por AQUINO, Rubim Santos Le&do de. Sociedade brasileira: uma histéria

através dos movimentos sociais — da crise do escravismo ao apogeu do neoliberalismo. Rio de
Janeiro: Record, 2007.p.176.

2% GAUVARD, Claude. “Violéncia”. In: LE GOFF, Jacques e SCHMITT, Jean-Claude (org.) Dicio-
nério Temético do Ocidente Medieval. Bauru, SP: EDUSC, 2006, p. 606.

2% Houaiss registra que o termo “‘jagunco” tem origem controversa, e assinala o provavel consen-
so em torno da derivacdo de zaguncho e de zarguncho (haste que termina em ponta agucada,
usada com finalidades agressivas ou belicosas; dardo, lan¢a, azagaia). Aponta ainda que Nei Lo-
pes sugere a origem no “quimb. junguzu ou o ior. jagun-jagun (soldado)” (HOUAISS, A. Op.cit.,
2006). Camara Cascudo define o termo como “espécie de chugo, pau ferrado, haste de madeira
com ponta de ferro agucado, arma de ataque e defesa popular especialmente na Bahia e em Per-
nambuco. Passou a ser chamado de jagunco quem o manejava profissionalmente e jagungada a
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era de Assaré, onde morava” (C, p. 102). O engajamento de guerreiros célebres
e independentes em batalhas distintas remete ao imaginario do belicismo de al-
guns cavaleiros medievais desligados das Ordens Militares. A experiéncia bélica
de Vila Nova contra as forcas do Governo levou-o a repetir uma estratégia ja a-
plicada e bem-sucedida: sua “primeira preocupacao (...) foi mandar cavar trin-
cheiras ao redor da cidade (...), como fizera em Canudos. As trincheiras ficaram
conhecidas como o circulo da Mae de Deus. Parecia um rosario protegendo Ju-
azeiro dos inimigos” (C, p. 102). Representando duplamente a Igreja e o Estado,
Padre Cicero invoca seus servigos para a protecao da “terra da Mae de Deus”. A
Sedicdo de Juazeiro assim tomava ares de Guerra Santa, 0 que exacerbava os
animos ja tao enfurecidos. E as trincheiras, por seu turno, remetem residualmen-
te aos fossos dos castelos medievais, pelos mesmos aspecto e funcao.
Parece-nos haver uma classificacdo dos atos de violéncia: aqueles que séo
socialmente reconhecidos como licitos e aqueles que, por seus excessos, pare-
cem condenaveis. Mas observamos que a violéncia em si mesma nao era recri-
minada, mas o excesso de/na sua pratica. A violéncia medieval (e também a nor-
destina) conforma-se legitimada e justificada. Isso posto, vemos que, ha citacédo
da narrativa, Bernardino analisa a agao de seus opositores: “So6 valia o que ele
dizia e ditava como rumo. Ele estava certo, mas para o lado negro da guerra. Eu,
no meu erro, andava com a verdade” (C, p. 101), ou seja, determinar o lado que

esta certo, em uma situacao bélica, é relativo, pois ambos os lados tém suas ver-

reunido de jaguncos, significando valentdes assalariados, capangas, bandoleiros, correspondendo
aos cangaceiros do século XX. A Campanha de Canudos espalhou o nome de jagunco por todo o
Brasil, como sin6nimo de valente, decidido e fanatico”. (CASCUDO, Luis da Camara. Op. cit.,
2000. p.288-289)
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dades e as defendem a qualquer preco. Analise que também vale para a partici-

pacéo do jagunco Vila Nova.

A violéncia que pode conduzir a morte, o “crime de sangue”, entretanto, pa-
rece estar mais marcada pela observancia da Justica. Mesmo nesses casos,
quando ha “justificativas” para tais praticas, o poder a que esta vinculado o ato
absolve o criminoso de seu crime, pois ele age “em nome de” uma causa. Obser-
ve-se que, no romance, nenhuma das acdes de violéncia praticadas por soldados
teve uma punicao juridica, antes se legitimaram a pilhagem, a tortura e o assassi-

nio.

N&o podemos deixar de destacar, ainda, as armas utilizadas pelos oposito-
res no episédio narrado. Bernardino “andava sem armas perigosas, salvo uma
faquinha de ponta para cortar galhos de mato, descascar raizes, preparar purgan-
te, uma garrafada, um chd” (C, p. 100). Considerava-se praticamente desarmado,
dada a disparidade com os facGes que portavam os rabelistas. Esses facoes,
normalmente chamados de “facbes de mato”, acumulam as funcdes de abrir ca-
minho ou trilhas por dentro do mato, como 0 nome indica, e ainda, por serem cur-
vos e extremamente afiados, servem de arma branca de defesa. Instrumento de
trabalho, legado indigena, hibridado com a cimitarra®® arabe, heranca do Oriente

— assimilada pelos cruzados medievais em suas batalhas contra os muculmanos,

206 A cimitarra (scimitar em inglés, saif em arabe, shamshir no Ird, kilj na Turquia, pulwar no
Afeganistdo, talwar ou tulwar na india e Paquistdo) tornou-se a espada mais tipica do Oriente
Médio e da india mugulmana. Segundo Houaiss, a cimitarra possuia uma lamina curva mais larga
na extremidade livre, com gume no lado convexo, e foi utilizada pelos povos orientais, tais como
arabes, turcos e persas, especialmente pelos guerreiros muculmanos. Originaria da Pérsia, foi
adotada pelos arabes e espalhou-se por todo o mundo islamico até o século XIV. (HOUAISS, A.
Op. cit., 2006)
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uma vez que era pratica dos vencedores assimilarem as técnicas e 0s instrumen-
tos de combate dos vencidos — e que foram trazidas as paragens brasileiras, com
grande vantagem bélica, pois podia ser carregada constantemente pelo guerreiro,
sem peso excessivo. E foi pelo gume afiado dessas cimitarras nordestinas que as
duas filhas de Bernardino “foram cortadas, assim pelo meio, como quem parte

uma melancia, indo do verde para o vermelho do miolo”(C, p.104).

No Capitulo I, ja discorremos sobre como o imaginario medieval europeu
se aclimatou as condicdes historico-culturais nordestinas. Desse amalgama do
imaginario do homem medieval com o do nordestino distinguimos manifestacfes
da mentalidade em ac¢des, crencas e costumes, legitimados pelo tempo e valida-
dos por uma sociedade consuetudinaria em esséncia. Produto de um ambiente
tdo adverso, de uma regido tao indspita, historicamente experiente pelas batalhas
contra indigenas e invasores estrangeiros, isolado de outras perspectivas cultu-
rais, o homem sertanejo vai sendo forjado de maneira muito peculiar, e vai assu-
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mindo o estereostipo de rude, agressivo e violento,”' reforcado pelo surgimento da

figura do cangaceiro.

07 N&o faltam referéncias de estudiosos que tentaram justificar uma suposta agressividade natu-

ral, atdvica, dos quais podemos citar Nina Rodrigues, Lourenco Filho, Gustavo Barroso, Xavier de
Oliveira e Euclides da Cunha, com expressdes como “estigmas degenerativos de trés ragas” (CU-
NHA, Euclides da. Os Sertdes. Sao Paulo: Nova Cultural, 2003, p. 118), “degenerados completos,
nevropatas ignébeis, tendo a audacia de todas as torpezas e a inclinagdo para todos os crimes,
almas de lama” (BARROSO, Gustavo. Terra do Sol. Rio/S&o Paulo/Fortaleza: ABC Editora, 2006,
p.85). N&o € nosso intuito discutir tal questdo no momento, por considera-la estéril ao nosso enfo-
gue. llustramos apenas como Claudio Aguiar, em sua novela Lampido e os meninos (1994), insti-
ga o leitor a refletir sobre tal mentalidade:

A méo direita sobre o cabo do punhal e a esquerda reta para a frente se
somavam a outros movimentos agressivos e tenazes, 0s quais, por sua
vez, se harmonizavam a postura que alguns estudiosos haviam identifi-
cado como os tracos marcantes que simbolizavam a furia indigena, uni-
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Por outro lado, sob a otica da vertente social de Rui Faco, verificamos co-
mo causas profundas do banditismo no sertdo os resultados “da tremenda desi-
gualdade social, do débil desenvolvimento do capitalismo, do lentissimo incre-
mento das for¢as produtivas, da concentracdo da propriedade da terra, que dava

poder econdmico ilimitado a uma insignificante minoria de latifundiérios”.?*®

Tais resultados manifestavam-se nos mais diversos aspectos no cotidiano
do sertanejo, como a auséncia de justica, de seguranca e protecdo, o analfabe-
tismo, a imobilidade social, a precariedade de comunicacfes e transportes, 0s
infimos saléarios, e todas as suas consequéncias. Mergulhados no mais completo
obscurantismo, 0s sertanejos viviam numa terra sem justica, ou melhor, onde a
Unica lei era o interesse dos potentados. O homem simples, quase sempre servo
de um latifundiario, encaminhava-se para as Unicas alternativas que a vida lhe

apontava: a servidao ou a revolta.

Verifica-se, através da voz de Bernardino, a inseguranca da populacéo di-
ante das duas faccdes, na Sedicdo de Juazeiro. O narrador deixa explicito, no
romance, o seu desconforto em aderir ao confronto armado. Esse temor reflete o
imaginario medieval da populacdo campesina, coagida a optar entre os papéis de
guerreiros ou traidores, de romeiros ou de coiteiros, de covardes, para escaparem

de sua furia retaliativa, ou matadores, a se igualarem aos soldados rabelistas. Tal

da & intrepidez do negro. Essa mescla ancestral, diziam, ao formar aque-
le rebento mestico, se dera como se a Natureza e seus mistérios sempre
estivessem a engendrar o Bem e o Mal, a cisma e a astlcia, circunstan-
cia que em varias ocasibes lhe salvara da tocaia e da traicdo de inimigos
ndo menos desalmados. (AGUIAR, C., 1994, p.75)

2% EACO, Rui. Cangaceiros e Fanaticos: génese e lutas. Rio de Janeiro: Civilizacdo Brasileira,

1983. p. 41.
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coacdo constituia a perpetuacédo da dualidade sempre existente no sertdo, desde
tempos imemoriais. Para o sertanejo, independente de sua classe, tomar partido
era demasiado perigoso, uma vez que, capturados pelos oponentes, eram subme-
tidos a torturas indescritiveis, como forma de represalia. Esse comportamento
motivado pelo medo repercutia também em seus causadores: os “macacos”, co-
mo eram chamados os soldados das volantes que combatiam o cangaco, passa-
vam a desconfiar de todos, sempre prevenidos contra provaveis traicdes e exage-
rando nas suas agOes de violéncia exemplar, a fim de se fazerem mais temidos
gue seus opositores. Este sentimento generalizado de inseguranca fomentava
ainda mais o medo coletivo, que se encontrava, como emogao primitiva, profun-
damente arraigado no imaginario medieval verificada nas comunidades de cam-
poneses nordestinos. Para Hilario Franco Junior, as emocgdes sao respostas do
comportamento adaptativo a circunstancias, cujas “exigéncias sao desproporcio-
nais as possibilidades perceptiveis e cognitivas do sujeito”.*® Por isso o medo e a
fuga diante do perigo, a colera contra o obstaculo serem considerados emocdes
basicas comuns ao psiquismo primitivo de individuos de todas as épocas, em to-

dos os lugares.

De certa maneira, a voz narrativa permite-nos divisar um imaginario do
medo, um sentimento coletivo de perseguicdo e injustica. Bernardino parece estar
sempre procurando descobrir, por tras das aparéncias, as armadilhas disfarcadas,
e, de fato, quase sempre encontra o que procura. Ele esta constantemente alerta,
com sua vigilancia agucada. Esse comportamento € revelador do medo constan-

te, que instaura a premonicdo de acontecimentos fatidicos, dos quais tem consci-

2% FRANCO JUNIOR, Hilario. Op. cit., 2003a, p. 94-95.
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éncia de que néo se pode fugir. Quando muito, percebendo um perigo iminente, o
decurido poderia advertir seu povo e tentar uma estratégia de protecdo, de defe-
sa, embora n&do se permitisse tomar nenhuma decisdo sem o pleno consentimen-

to do Beato.

No plano coletivo, qualquer comunidade que viva sob constante opresséo
torna-se, assim como acontece com um individuo, potencialmente capaz de uma
acao intempestiva e, por isso, perigosa. Para Jean Delumeau, em seu estudo so-

bre o papel do medo na histéria:

As inibi¢cbes, as caréncias afetivas, as repressoes, 0s fracassos
sofridos por um grupo acumulam nele cargas de rancor susceti-

veis de explodir um dia, do mesmo modo que no individuo o medo
210

ou a angustia mobilizam no organismo forcas inabituais®.

Jean Delumeau categoriza os medos em espontaneos e refletidos.”™* Os
primeiros sédo os que independem de uma reflexdo sobre sua causa, por exemplo,
o receio do mar, de animais, da pendria, etc. Estes ainda sdo subdivididos em
permanentes e ciclicos, ou seja, aqueles que estdo “ligados ao mesmo tempo a
determinado nivel técnico e ao instrumental mental que |he correspondia: temor
do mar, das estrelas, dos pressagios, dos fantasmas, etc”’; e estes sdo os que
voltam “periodicamente com as pestes, as penurias, os aumentos de impostos e
as passagens de guerreiros”. Os medos refletidos sdo “decorrentes de uma inter-
rogacao sobre a infelicidade, conduzida pelos conselheiros espirituais da coletivi-

dade”.

?1% DELUMEAU, Jean. Op. cit., 2009, p. 38.

I |bidem, p. 43.
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Conforme a categorizacao oferecida pelo historiador francés, lemos a mani-
festacéo coletiva do medo de Bernardino (e, metonimicamente, de toda a comuni-
dade do Caldeirdo) como uma mescla entre os temores espontaneos e os refleti-
dos, uma vez que tanto estdo associados a penuria e as extremas dificuldades de
vida na regido, como estao intimamente ligados a uma visdo de mundo apocalip-
tica, constante nos discursos dos pregadores religiosos, dos quais se destaca Jo-
sé Lourenco. Essa mentalidade remete ao imaginario medieval, o qual, de acordo
com Jacques Le Goff, embora ndo possa ser confundido “com o cristianismo, é
bastante marcado por ele, pois nele se banhavam os homens da Idade Média”.***
Vale relembrar ainda que o manual religioso seguido pelo beato era a Missao A-

breviada,?*®

obra que se destinava a conduzir o fiel no caminho da retiddo moral e
espiritual, a espera do Juizo Final. A visdo de mundo apocaliptica concretiza-se
em grande fonte do imaginario biblico na Idade Média, segundo Le Goff. Para os
rusticos do Nordeste brasileiro, assim como para o homem medieval, a possibili-
dade de ser ceifado pela morte intempestivamente incutiu no homem o cuidado

constante na correcdo de valores morais e espirituais, em observancia a outro

residuo do imaginario peculiar da Idade Média: o do Além.

A angustia coletiva provocada pela submisséo repetida a estresses desen-
cadeia reacdes descontroladas. No caso da comunidade do Caldeirdo, houve
uma orquestrada e crescente associacdo dos romeiros a acdes agressivas, bem

como ao comunismo. A doenca do Padre Cicero deixa o beato Lourenco e seus

2 | E GOFF, Jacques. “O Imaginario Medieval”. Transcrito e traduzido por Hilario Franco Junior.
In: Signum n°10 — Revista da ABREM — Associagdo Brasileira de Estudos Medievais. Sao Paulo:
ABREM, 2008a, p. 63-72.

213 COUTO, Manoel José Gongalves. Op. cit., 1871.
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seguidores desprotegidos. Os padres da Ordem dos Salesianos, que a partir da
doenca de Roméao Batista, tornam-se seus herdeiros, e como novos proprietarios
das terras do Caldeirdo, concentraram seus esforgos para tomar posse dos (mui-
tos) bens legados.?* Com isso, um crescente sentimento de inseguranca e sus-
peicao por parte dos habitantes do Caldeirdo vai se delineando em acdes cuida-

dosamente articuladas pela Igreja e pelo Estado.

Depois do terrivel periodo da seca de 1930, com a chegada de escassas
chuvas, José Lourenco recomendou que Sebastido Marinho fosse pedir a autori-
zacao do Padre Cicero para o inicio do plantio. Sebastido apenas recebe siléncio
como resposta a sua demanda ao velho e doente padre. Ao buscar o auxilio da
beata Mocinha, ouve desta um comunicado terrivel: “— Diga ao beato Lourenco
gue o Caldeirdo foi doado por meu padrinho Cicero aos padres salesianos do
Crato. Os padres vao precisar daquilo Ia. Diga a ele. Infelizmente Deus esta cha-
mando o nosso padrinho” (C, p. 250). O espanto e a revolta provocados pelo co-

municado da beata Mocinha ficam expressos nas palavras de Bernardino:

Imagine o senhor que dor ndo sentiu o beato Lourenc¢o ao receber
esse aviso, assim de repente, mandado pela beata Mocinha. Ar-
rel, eu nunca pensei que isso fosse acontecer. Sei que padrinho
Cicero tinha o direito de dar as terras do Caldeirdo a quem ele
quisesse. Mas era preciso ver que ha quase vinte anos a gente ali
trabalhava, construia um mundo novo naquele ermo pedregoso.
Do nada se encheu aquela terra de um tudo. E agora ser obrigado
a deixa-la? E quem iria pagar o nosso trabalho, o esfor¢co daquele
povo? (C, p. 250)

214 A relagdo numerosa dos bens deixados em testamento para a Ordem dos Salesianos pode ser

verificada no testamento do Padre Cicero. (Execu¢do do Testamento do Padre Cicero Roméo
Batista e Inventario do Dr. Floro Bartolomeu da Costa: documentos fac-simile / Apresentacdo do
Des. José Maria de Melo; Histérico do documento do Dr. José Ari Cisne; Analise critica do Prof.
Eduardo Diatahy B. de Menezes. Fortaleza: Tribunal de Justica do Estado do Ceara, 1997.)
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Acrescente-se a essa indignacdo a surpresa provocada também pela rea-
¢éo do beato, na frente de todos: “— E meu dever trabalhar para o meu proximo, ja
gue para mim de nada preciso, a ndo ser da recompensa que Deus quiser me
dar” (C, p. 250). Essa noticia trai¢coeira, anunciadora do despejo, vinha apensa ao
indisfarcado afastamento da Igreja®® em relacéo aos seguidores de José Louren-
¢o. Associada a esse afastamento, a construcdo de uma capela no sitio (figuras
26, 27 e 46, em anexo), para a qual José Lourenco encomenda as imagens de
Santo In&cio de Loyola, de Sdo José e de Nossa Senhora da Concei¢do, 0s pa-
ramentos de sacerdote, além de moveis e utensilios sacros (figura 33, em anexo),

inflama uma ac¢ao ainda mais repressora contra o Caldeirdao.

4.4. Do Temor ao Terror — a Destruicdo do Caldeiréo

Na ocasido em que os habitantes do Caldeirdo abriam as caixas contendo
a encomenda das imagens sacras, “chegaram de supetdo um capitdo e muitos
soldados, com armas nas maos, azougados, com zanga de inquisi¢do, fazendo

zoada de valentes” (C, p. 253). Os soldados alegavam haver uma denuncia de

?> Airton de Farias relatou a marginalizagdo a que a Igreja, através do Bispo do Crato, submeteu a

comunidade liderada por José Lourenco:

A Igreja Catdlica — no periodo com posturas ultraconservadoras, direitis-
tas, e vinculadas ainda as concepg¢des de romanizagdo -, embora Lou-
renco nunca a tenha atacado, posicionou-se contra o catolicismo popular
da comunidade, visto como “fanatico” e “herege”. Por varias vezes o bea-
to pediu a ida de um padre para tomar conta dos atos religiosos na cape-
la em construcdo — prova é a existéncia proxima a esta de uma casa de
pedra para abrigar o sacerdote. Mas a Igreja oficial sempre marginalizou
0 Caldeirdo. O bispo do Crato dizia que “padre nenhum iria naquele in-
ferno”. (FARIAS, Airton de. Op. cit., 2004, p. 243-244)
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gue, naqueles caixotes, viera um carregamento de armas e municdo da Alema-

nha.

Quando, na ocasido da inauguracao da capela, ao receber a recusa pelo
convite a presenca de um sacerdote, o beato resolveu vestir os paramentos de

sacerdote, o repudio da Igreja a comunidade objetivou-se de maneira explicita:

O beato pediu licencga a seu Julio Macedo:

— Seu Julio, como nao veio nenhum padre de Juazeiro, vou vestir
a roupa sagrada para entrar na Capela e la receber os santos no
altar, por favor, o senhor me desculpe, mas € preciso receber 0s
santos.

Ora, senhor, quem iria reparar naquilo? As vestes sagradas ja se
achavam engomadas e guardadas no oratdrio. La também esta-
vam 0s paramentos que pertenceram ao velho Palmeira. Se os
padres ndo vieram, que mal havia em se ver o beato arrumado
nos seus cuidados de santidade?

Com pouco tempo ele saiu do oratério todo coberto com os para-
mentos. O dourado e o vermelho se misturavam com o roxo. Ele
parecia um cardeal. (C, p. 256-257)

A morte do padre Cicero vai desencadear as acdes seguintes, anunciadas

por Josefa Madalena, a qual, na presenca de José Lourenco e Bernardino, vatici-

nou:

— T& vendo aquela chapada? Pois se prepare, mestre Bernardino,
porque muitas pedras v&o rolar. E preciso ficar atento para nao
ser moido por uma delas. Vao bulir em muitas pedras, mestre.
Muitas pedras vao rolar. (C, p. 261)

Outro indicio premonitério apreendido e, desta vez, revelado por Bernardi-
no € o boato a respeito do comunismo reinante na vida coletiva do Caldeirdo, co-
mo o propagava Tido Grande:

— N&o tenho nada com isso, ndo, mas o beato Louren¢co com a-
guela arrumacéo com o povo do Caldeirdo, com histéria de comis-
séo, todo mundo igual, comendo num lugar so, tudo assim na mao
de todos e ao mesmo tempo ninguém sendo dono de nada... Nao
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sei ndo, mas parece com aquela quinzila que os padres comba-
tem. Com licenca da palavra — o comunismo. (C, p. 265)
Essa aproximagédo ganha mais vigor no episoédio do ataque a Matriz, “no fi-
nal do ano de 34" (C, p. 265), provocado pelos sermdes incautos de Monsenhor

Eraldo, incitadores do panico coletivo, em relacdo ao comunismo:?*°

Monsenhor Eraldo, nos seus sermdes, sempre alertava as pesso-
as para o perigo comunista. Algo que, segundo ele, vinha dos in-
fernos para destruir a igreja, carregar as imagens, corromper 0s
romeiros. Criangas e idosos seriam mortos e de seus corpos fari-
am sabdo. O senhor imagine a confusdo dos diabos que se ani-
nhava nas cabecas de um povo que ndo entendia direito o sentido
daquelas palavras. (...) Neste tempo os homens do governo fala-
vam demais no comunismo. (C, p. 266)

O efeito ainda mais devastador de seus sermdes foi observado dias depois.
Por conta das informacdes deformadas, mal-entendidas pelas mentes humildes
dos sertanejos, formou-se um grupo de defesa da igreja, liderado por Vicente,
integrante da Sagrada Familia, “sociedade que auxiliava os padres na arrecada-
¢ao de fundos para a guarda e manutengao das igrejas” (C, p. 266). Vicente foi ao
Caldeirdo pedir o auxilio de dinheiro e homens para proteger a Matriz. No dia se-
guinte, Monsenhor Eraldo morreu em pleno sermao, “fulminado por uma conges-

tao” (C, p. 266). O povo se apossou das chaves da Matriz e formou uma corrente

?1% Diante da instabilidade social provocada por freqiientes movimentos operarios e greves, o go-

verno aprovou a Lei de Seguranca Nacional em 1935, que sustentava o estado de sitio. Em 1936,
o estado de guerra, para combater o comunismo. Além disso, criaram-se 0rgdos especificos para
a repressao anticomunista, como a Comissao de Repressdo ao Comunismo e o Tribunal de Segu-
ranca Nacional. O termo ‘comunismo’ passou a desencadear comogédo e temor no imagindrio po-
pular. Impulsionava-se assim a adeséo de diversas camadas da sociedade a atitude repressiva ao
comunismo, das quais se destacou a Igreja Catdlica. O Estado Novo instaurou um periodo de
medo na populacdo assemelhado ao do provocado pelas a¢des do Tribunal da Santa Inquisicéo,
em que os direitos e as garantias individuais foram flagrantemente desrespeitados. A represséo a
gualquer manifestacdo de oposi¢céo foi agressiva e exemplar, e a tortura e a delagéo tornaram-se
pratica comum. A destruicdo do Caldeirédo e a perseguicao aos seguidores do beato José Louren-
¢o se desenrolaram nesse periodo nebuloso e tragico da histéria brasileira.
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em sua defesa, contando com mais de duzentos homens. José Lourenco consul-

tou Bernardino se deveria mandar seus homens. Este, sempre muito desconfiado,

ponderou:

Eu fiquei meio cismado. O que diziam ser um perigo nédo podia se
consumar assim de uma hora para outra. Depois, eu sabia que o
comunismo ndo se parecia em nada com essa histéria de tomar
igreja, carregar santos. Fiquei espantado com aquilo, ai, por falta
de melhor juizo, ponderei:

— Acho bom a gente observar, beato. Observar de perto s6. Man-
dar homens para l4, eu acho perigoso. (...)

Quando eu montei no Treme-Terra, senti um arrepio subindo pe-
las costas, em anuncio de ultima hora. (C, p. 267)

Bernardino verifica que, além da guarda exaltada da Matriz, havia um clima

de suspeicao, devido ao fato de sobre Vicente recairem acusacgdes de roubos e

de protecéo de ladrdes entre os romeiros, segundo a versao da policia. E explica

0 ambiente inflamado entre os romeiros e a policia:

Ora, tamanha ameaca, de saida, aos olhos do povo ali estendido
a espera do pior, parecia a prépria desgraca anunciada. De repen-
te, os capetas do inferno eram os policiais. (...) Vicente instruiu os
seus amigos no sentido de que eram falsas as acusacdes contra
ele e ndo passava de invengcado com o objetivo de retomar a Matriz
das maos deles. Chamou os homens de coragem e se armaram
com o que foi possivel. (C, p. 268)

Quando a tropa policial chegou a Matriz a procura de Vicente, humilhando

0S romeiros e o proprio padre Colares, o confronto saiu de controle. Entre golpes

de cacetes, facas, foices e tiros, um motim tomou conta da Matriz. Quando Vicen-

te feriu o tenente, um dos soldados comecou a atirar para todos os lados. No

meio da confusdo, uma beata se jogou de joelhos diante do altar de Nossa Se-

nhora das Dores e comecou a entoar benditos as alturas, no que foi seguida por

muitas outras beatas. O resultado foi de seis mortos e muitos feridos. Quando a
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policia bateu em retirada, e apos algum tempo socorrendo os feridos, Bernardino
notou que nado conseguia desentrancar os dedos de um dos mortos, para lhe por
Nossa Senhora das Dores!” (C, p. 270) e saiu correndo. Bernardino logo percebeu
0 embuste, mas a velha romeira vaticinou: “ — Nossa Senhora vai ressuscitar to-
dos os mortos” (C, p. 271). Ao continuar a colocacao das velas, Bernardino notou
gue os olhos de um beato se mexiam. A velha repetiu sua premonigéo, e o velho
saiu correndo como o outro “falso morto”. A beata gritou: “— Milagre! Milagre! Nos-
sa Senhora ressuscitou outro morto! Milagre! Milagre!” (C, p. 271). Desse episo-
dio, além dos mortos reais, dos feridos e do roubo da caixa de esmolas durante a
confuséo, resultou a atribuicdo das acfes agressivas da revolta dos romeiros aos

habitantes do Caldeirao.

Outro ataque por meio de boatos, com o objetivo de atingir a imagem moral
do beato Lourenco, foi a maledicéncia divulgada em um “jornal de longe, de Sao

Paulo, se ndo me engano”:

Que dizia a noticia?

Ah, sim. Que o beato casava, batizava e ditava as leis do lugar e
ainda vivia amancebado num verdadeiro regime comunista com
milhares de meninas virgens, enquanto o povo, escravizado, tra-
balhava de graca para ele. (C, p. 278)

A associacao entre a agressividade, o comunismo e 0s seguidores de José
Lourenco vai se projetando pouco a pouco, numa acédo articulada pela Igreja e
pelo Estado (estreitamente ligado a ela), cujo objetivo inicial era incitar o medo
coletivo nos habitantes da cidade em relacdo aos habitantes do Caldeirdo, uma

residualidade do chamado ‘medo do outro’ medieval, mencionado por Delume-
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au.?!’ Conforme o historiador, a alteridade provocava temores por sua feicdo des-
conhecida, uma reacao de defesa contra tudo o que, mesmo vizinho ou préximo,
pudesse causar prejuizo. Tal comportamento foi observado no imaginario obsidi-
onal que justificou as desconfiangas viscerais entre vizinhos, estimuladas pela
delacdo de suspeitos da préatica de feiticaria a Inquisi¢cdo. Ao retornar ao sitio, 0
Beato prenunciou infortanios, repetindo as palavras que ja ouvira da beata Maria
Josefa: “ — Muitas pedras véo rolar de cima daquela chapada. Muitas pedras” (C,
p. 273).

A partir desse episodio, tem inicio o processo de espionagem do Caldeir&o.
Aparece no sitio um policial disfarcado chamado Geraldo Celan, muito bem infor-
mado sobre as atividades produtivas do Caldeirdo. Trazia propostas de cresci-
mento redobrado da producdo de algodédo do sitio, através da mecanizacdo da
agricultura e da producédo de energia elétrica. Recebido com os galanteios de
hospitalidade caracteristicos do Beato, o visitante permaneceu no Caldeirdo por
trés dias. Apenas Bernardino e lzaias desconfiaram de tdo exageradas promes-
sas de vantagens, como se atesta na passagem a seguir:

O que achamos de sua visita?

Uma coisa perigosa (...) Os gque ndo sabiam o que se passava por
trds da verdade, ficaram imaginando mudancas (...) s6 o compa-
dre Zaias, levado pela sua sabedoria de escutar vozes néo-
pronunciadas, um faro que descia as profundezas do coragéo dos
homens, arvorava-se nas profecias e olhava para o futuro. Foi ele
gque arregimentou comentario especial para mim, coisa dita no co-
chicho:

— Compadre, estou me lembrando das pedras da devota Josefa
Madalena, quando olho meio atravessado para esse industrial
paulista. Serd que ele veio bulir nas pedras da chapada? Estou
me lembrando, compadre.

Eu ndo estoquei arreliacdo assim pelas possiveis contendas que o
senhor Celan viesse trazer. Os ventos ndo anunciam a tempesta-
de dando sinal de perigo. Ao contrario, eles até sopram com cal-

" DELUMEAU, Jean. Op.cit., 2009, p.73, 82-89.

174



ma. Depois, quando ninguém espera, os arruidos, as pancadas
nos atingem. Serd que o senhor Celan soprava suas promessas
como o vento da tempestade? N&o sei. (C, p. 277)

Note-se que reiteradamente 0s personagens manifestam premonicoes,
quais oraculos que prevéem o0s acontecimentos funestos, uma reacdo de medo
diante do amanha. O futuro, por ser desconhecido, é gerador de ansiedade e te-
mor, e diante de uma vida tdo cheia de infortanios, apresenta mais nuances de
medo do que de esperanca. Bernardino e Izaias, homens experientes e sofridos,
desconfiam imediatamente do olhar voraz do estranho sobre a fartura do Caldei-
rdo, das palavras soltas de vantagens econémicas improvaveis do forasteiro. E
gue a vida do sertanejo ndo apresenta facilidades de qualquer ordem, ao contra-
rio, ha muito sofrimento para que se consiga o0 minimo de dignidade na vida atra-

vés da seguranca econdmica.

Apoés a visita de Celan, aparece no sitio de Brito das Grotas, vizinho do
Caldeirdo, outro forasteiro pedindo informagdes sobre a comunidade. Sua pre-
senga “de importancia anunciada” foi logo associada a inquiricdo, uma vez que o

LA 11

homem “vinha de carro”, “de chapelao de palha, de culote, uma bolsa para muitas
coisas, botas lustradas no capricho”, “de fala mansa com trincada de dente a sol-
tar letras de pronancia aspera no mandar, lembrava um comandante de guerra,
desses que sO as revistas e os romances tratam” (C, p. 279). A desconfianca pai-
ra entre todos que ouviram o relato de Brito, uma vez que “aquela visita, ndo tinha

duvida, apoiava-se no mal” (C, p. 279). Brito acrescentou o fato de ter visto uma

arma, nos alforjes do viajante.

Alguns dias depois, outra visita incomum chega ao Caldeirdo, parecendo

ser “inquisigao do governo”. O forasteiro se apresentava como o industrial paulista
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e impressionava pelo porte, pelas vestimentas e pelos modos. Anunciava o cum-
primento das promessas feitas por Geraldo Celan. Sebastido Marinho cochicha
para Bernardino sua desconfianca: “— E botina de soldado, mestre Bernardino.
Pode olhar pelo corte do couro e pelo engraxado diario. Tenho um primo que €
militar. E botina de soldado, que Deus me perdoe, mestre” (C, p. 288). As suspei-
tas se confirmaram, quando o visitante caiu em contradicdo com as palavras de
Celan, ao mencionar seu grande interesse na plantacédo de oiticica, e ndo na de
algodéo, a qual tinha sido o alvo das conversas anteriores. Mas como era costu-
meiro no Caldeirdo, o hospede foi tratado com a “despropositada bondade do be-
ato, aquela mania de dar as coisas de graca, apenas por fidalguia desenfreada”
(C, p. 290). Esquadrinhou as terras do sitio em vistoria, percorreu as ruas, conhe-
ceu o0 Engenho e “os tanques de pedra onde nasceu o nome de Caldeirdo” (figu-
ras 48 e 49, em anexo). Ao sair, profetizou: “— Quando 0s nossos técnicos chega-

rem, beato, isso aqui tudo vai mudar” (C, p. 291).

Esclarece ainda Delumeau que, nos agrupamentos messianicos e milena-
ristas, como o foi o Caldeirdo, a inseguranca de carater psicolégico e econémico
associada as esperancas apocalipticas proporcionam uma cosmovisao descrente,
por um lado, e vigorosa nas lutas, por outro. Nao ha no que confiar em um mundo
tdo cercado de injusticas, misérias e precariedades. Por outro lado, as dificulda-
des fortalecem e encorajam o espirito de luta, na confianca plena da aproximacéao
do dia do Juizo Final, quando Cristo retornara para re-estabelecer o Paraiso. Esta
postura favorece a crenca de que o combate e a morte dos impios anteciparéo a
felicidade milenarista prometida pelas Escrituras, expectativas ja analisadas no

Capitulo I. Foi nessa perspectiva que diversos movimentos heréticos — os dos
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Woyclifitas, liderados por Wyclif (1342/1328 — 1400), o da guerra hussita (1419-
1434), norteada pela lideranca ideoldgica de Jodo Huss (1369 — 1416), que mes-
mo depois de sua morte influenciou a revolucao taborita (1420-1434), na fortaleza
de Tabor, na Boémia, transformada em cidade — associaram as posturas milera-
nistas e messianicas a uma agressividade com tendéncia comunista, que motiva-
va as classes marginais a extinguir, a seu modo, as desigualdades sociais a que
historicamente estavam submetidas. A tendéncia ao comunismo religioso, entre-
tanto, estabelecia-se pelos fundamentos cristdos de consumo, mas nao de produ-
¢cao, ou seja, baseava-se na plena igualdade de direitos e deveres entre todos os
componentes, sem qualquer propriedade privada, pois tudo era de todos, o que
possibilitaria também o fim de qualquer coac&o social.?*®* O comunismo, assim,
teria a funcao de igualar todos os individuos dentro da comunidade e permitir a

plena vivéncia da igualdade e da fraternidade.

Segundo Georges Duby, “todas as culturas sdo dominadas pelas mesmas
angustias em relagdo ao mundo”.?*® Quaisquer indicios de ameacas sdo interpre-
tados como sinais de descontentamento de Deus, que podera manifestar sua ira
sob alguma forma de flagelo. O sentimento de impoténcia diante da célera divina
desencadeia distintas reacdes nos homens: a resignagao por suas culpas com o
desejo de reparacéo da ofensa e a esperanca plena de que, ao final do periodo

de tormentos, teria inicio uma longa época de paz que precederia 0 Juizo Final. A

fragilidade emocional e material do homem nordestino, assim como a do medie-

¥ DELUMEAU, Jean. Op.cit., 2009, p. 226-239.

1% DUBY, Georges. Ano 1000, ano 2000: na pista de nossos medos. Trad. Eugénio Michel da
Silva, Maria Regina Lucena Borges-Osorio. Sdo Paulo: UNESP/ Imprensa Oficial do Estado de

Sao Paulo, 1999. p.15.
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val, levava-o a projetar no milenarismo sua expectativa de felicidade. Além disso,
a privagdo a que sempre foi submetido o homem rustico nordestino — e também o
medieval, ambos esmagados sob o jugo dos grandes proprietarios de terras “dos

homens da guerra e dos homens da Igreja”?®°

— e seu consequente medo do a-
manh@& e da penuria provocam uma coesao fraterna e uma solidariedade inabaléa-
veis, que historicamente sempre foram interpretadas, pelo viés do poder institui-

do, como rebeldia e insubordinagao.

Isso posto, os indicios de aproximacéo dos perigos a comunidade do Cal-
deirdo sdo interpretados como anunciadores do “fim do mundo”, o qual era aguar-
dado com temor, mas ndo com menos expectativa, porque seria o inicio dos mil
anos de felicidade, do paraiso terrestre. A travessia de um periodo tragico dessa
provacdo fundamental seria coroada com a vinda do Salvador, por isso mesmo
aguardada com ansiedade. Dai também porque esse espirito de luta é tdo estimu-
lado: ele é considerado mobilizador e transformador da angustia e das frustracdes
coletivas em acdo. Por outro lado, aos olhos do poder instituido (Igreja, Policia,
politicos e fazendeiros), o surgimento de manifestacdes que possam sublevar a
ordem € algo a ser combatido e extirpado de maneira definitiva. Justifica-se, nes-
sa oposicdo, o vigor de ambos os lados na defesa de suas convic¢des, gerador

dessas descargas de agressividade coletiva.

Trés dias depois da citada visita do pretenso industrial, durante a colheita

do algodédo, um grupo do Caldeirdo arranchado numa cabana para estoque dos

222 DUBY, Georges. Op. cit., 1999, p. 26.
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viveres colhidos presencia, no momento de descanso, uma estrela cadente, como

relata Bernardino, na longa, mas esclarecedora passagem a seguir:

Era grande o cansaco. Aquietei minha cabeca numa estopa rente
ao chéo limpo e fiquei de papo para cima, olhando as estrelas sol-
tas lumiar os finais do firmamento. Num piscar de olho, quando eu
nem esperava, vi uma estrela partir, feito um raio, deixando risco
de fogo em forma de arco, em diregdo do outro lado da terra, ca-
indo, quem sabe, no mar. Podia até ser outra, mas tive a impres-
sdo de gue era a estrela que eu espiava. Eu, apesar de ndo ser
homem preso a supersticdo, matutei uns disparates, mas sem
pregar firmeza no possivel do acontecimento. Pensei por viver
com a cabeca desarmada de maiores atrapalhos. A coisa impres-
sionava, porque o céu ficou quase claro por um instante, logo se
apagou o risco por onde a estrela deslizou. Tirei a vista do céu e
observei as demais pessoas, assim por junto. (...)

Quebrando essa calma vi Sebastido Marinho, andando em minha
direcdo. Ele queria conversa:

— O mestre Bernardino viu a estrela se sumir no outro lado da ter-
ra?

Ora, como eu sabia que Sebastido era homem de preocupacéo
firme na supersticdo, impressionavel, procurei afastar qualquer i-
déia de agouro e possiveis malicias que o risco deixado pela es-
trela pudesse sugerir. Mas, ai, Sebastido Marinho ndo se calou.
Sentou-se ao meu lado e, assustado, contou o que vira, quando a
estrela disparou para o outro lado do mundo:

— Vi que ela caia sobre o Caldeirdo, destro¢cando a plantacéo, pro-
vocando matanca, mestre. Vi que as mulheres gritavam, os ho-
mens corriam desesperados. Vi que ela caia sobre o Caldeirdo,
mestre.

Diante de tanto enfeite, ndo compreendi bem se Sebastido conta-
va um sonho ou se falava de real visao. Alias, na verdade, nunca
separei as duas coisas. (...) E que, por incrivel que pareca, eu
pensava 0 mesmo quando a estrela chispou qual raio colorido, la
por cima. Ndo adiantou dizer que aquilo era sonho, porque ele
protestou e com razao:

— Sonho? Nao, mestre, eu estava de olho arregalado na estrela.
Sonho? Nao, mestre. (...)

Com pouco tempo apareceu compadre Zaias, com as m&aos no
bolso. Depois, vieram o beato Lourenco, a velha Tomazia, Maria-
na, Sebastido Marinho, Quinzeiro, Cicero de Jesus, Maria de Oei-
ras e muita gente mais. Sebastido foi logo perguntando para eles:
— Quem viu a estrela?

Todos tinham visto a estrela se arrastar como raio de fogo a cla-
rear o firmamento. E parecia que todos ali falavam pela boca cis-
mada da velha Tomazia, de olhos arregalados para cada um de
noés.

— Eu vi a estrela correr daquele canto para o outro lado do mundo.
Que Nossa Senhora me perdoe, mas eu pensei numa coisa tao
ruim na hora, beato. Sera que a desgraca se aproxima?
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N&o demorou a cair um pranto minguado na face da velha Toma-
zia. Diante dos suspiros curtos, ndo me contive e disse para ela
que todas as noites milhares de estrelas caiam daquela forma. A
gente ndo se mudava de um lugar para outro? Assim acontecia
também com as estrelas, que, a exemplo das pessoas, tinham vi-
da e se movimentavam. Pensei em dizer que aquilo ndo era estre-
la coisa nenhuma, mas pedra caindo do cosmo feito corisco, for-
mando um traco de fogo, virando p6, mas, seria ciéncia demais
para aquela gente assustada. Ai se atravessou Quinzeiro, com 0s
olhos avermelhados, e logo deu opinido:

— Nao, mestre, me desculpe a intromissdo, mas nem sempre as
pessoas, a0 mesmo tempo, olham para a estrela e pensam a
mesma coisa. Por isso, pensei que ela ia cair aqui em cima de
nossas cabecas. Me desculpe a intromissdo, mestre. Eu pensei,
sim.

Me admirou o beato Lourenco ouvir aquilo e ficar calado. Ele an-
dou para um lado, para o outro e, s6 entdo, resmungou aquelas
palavras cariris que eu nunca soube o significado:

— Dedu4, atissali alio, Dedua...

As vozes das pessoas, diante do misterioso desabafo do beato,
foram baixando o tom. Ele tomou um cip6 de galho verde e, deva-
gar, desceu por um caminho, olhando as alturas, a modo de pas-
seio. A escuridao logo o encobriu. Ninguém o acompanhou, por-
que era seu costume passear um pouco dentro da noite. (...)
Entdo, o beato voltou com o mesmo ar de antes, agoitando com o
cipo as calcas de mescla. Pigarreou baixo e disse para quem ain-
da estava acordado:

— Vamos dormir, pessoal. JA me passa perna-de-sola por aqui.
Vamos dormir.

Mais tarde, como eu ouvisse latidos da cachorrada para os rumos
da Estacdo, me levantei, mas nao distingui nada. Voltei ao sono.
(C, p. 296-298)

O imaginario do medo reaparece intensificado nesse excerto, em que as

crencas supersticiosas se misturam a visdo de mundo apocaliptica. O medo des-

pertado por qualquer desregramento da natureza era prontamente interpretado

como um sinal divino anunciador dos “tormentos que deviam preceder o fim do

mundo”.?* A grande inquietacéo provocada pela estrela cadente, vista por muitos

dos trabalhadores, conforma-se ao temor de acontecimentos funestos ligados as

visitas incomuns dos dois forasteiros. O beato, que por sua vez nao deixou de se

?21 DUBY, Georges. Op. cit., 1999, p. 17.
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perturbar com o acontecimento, como se comprova pela pronancia das misterio-
sas e proféticas palavras cariris, sai em vistoria pelos arredores do rancho. Sem
alardear o que viu, retorna ao acampamento denunciando a passagem de “perna-
de-sola” por ali, ou seja, de soldados. Os latidos dos cachorros que acordaram
Bernardino também comprovam a aproximacao de estranhos da Estacdo. A tenta-
tiva de apreender indices premonitérios dos mistérios manifestados pela natureza
caracteriza os sentimentos de inseguranca e de medo do desconhecido, expres-
sbes do imaginario do medo medieval e do rustico nordestino, que, desprovidos
de outro meio de protecdo, asseguram-se na fé e no contato com a natureza para

tentar prever o futuro.

No dia seguinte, antes de reiniciar os trabalhos da colheita, o grupo é sur-
preendido com a chegada alvorocada de Janjao, que vinha comunicar que o Cal-
deirdo estava cercado e os moradores foram rendidos pelas tropas. Bernardino
lembrou imediatamente da estrela da noite anterior. Diante do impasse sobre se
deviam reagir ou nado, decidiram pela fuga do beato, uma vez que este era o alvo
principal de tal acéo repressora, “qual formigas azuis na destruicdo da arvore cari-
ri”??? (C, p. 308). Quando retornaram & Estac&o, ap6s a fuga do beato, Tomazia
fala a Bernardino: “— A estrela comecou a cair, mestre. A estrela do tenente, mes-

tre” (C, p. 310). A tropa faz uma varredura nas redondezas em busca de José

Lourenco, mas um cabo comunica ao tenente:

— Conta pro tenente que a gente ndao achou o beato, ndo. Vimos
cedinho apenas um velho cacador de rolinha com mochila, chapéu
de couro e espingarda nas costas indo passarinhar. Falou com a

222 Cf, nota 118, relativa ao mito fundador de Badzé.
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gente, ensinou 0 caminho e desapareceu no entrancado do car-
rasco. Foi sé o que a gente viu. (C, p. 313)

O disfarce de José Lourenco logrou o efeito desejado. Tem inicio, em 11 de
setembro de 1936, sob o comando do Coronel Cordeiro Neto, com a participacao
do Capitdo José Bezerra, o falso industrial que aparecera no Caldeirdo dias antes
se dizendo amigo de Geraldo Celan, sargento também envolvido, a destruicdo da
comunidade do Caldeirédo, para a reintegracdo de posse dos padres Salesianos,
numa agao conjunta da chamada “Trindade do Mal”, como descreve Bernardino:

A trindade do mal se aboletou no nosso pouso.

Como se tripartia a trindade? S6 ndo via quem nao queria. Foi aos
padres salesianos que meu padrinho Cicero doou as terras do
Caldeirdo. Ao beato Lourenco ele disse: -“Viva la por toda eterni-
dade durante dez anos, José”. — Ora, quem da com uma mao po-
de tomar com a outra? Ou sim sim ou ndo nao! Eu sei que é. A
primeira — os padres salesianos, a igreja pela voz do velho bispo.
Os politicos ndo gostavam da falta de interesse da gente em es-
crever 0s nomes nos papeéis do cartério em dia de eleicdo. Nao se
ia porque votar ndo queria dizer escolher, mas agradar ao coronel
fulano de tal. Quando isso vai mudar? A segunda — os politicos
cacadores de mando no governo.(...)

A terceira — a Forca militar, o desmando, a destruicdo em favor
dos proprietarios de terra que s6 pensam neles mesmos.

Igreja mais politica mais Forca militar geram a Trindade do Mal,
gue nos atacou por todos os lados. (C, p. 304)

A ordem era de desocupacédo imediata de todas as casas e que cada um
pegasse seus pertences e retornasse a seu estado de origem. Como houve recu-
sa tacita, sob a justificativa de que ninguém tinha nada, porque tudo era de todos,
as casas foram incendiadas para que ndo houvesse mais onde permanecessem.
As mocas 6rfas seriam mandadas para Fortaleza, a fim de, “como se fossem es-
cravas expostas no mercado, serem escolhidas pelos oficiais para trabalharem
como domésticas em suas casas” (C, p. 374). Todas as familias deveriam partir
imediatamente. Izaias e Eleutério, filho de Severino Tavares, foram presos e le-
vados para Fortaleza, amarrados dentro de uma caixa de madeira, de onde s0
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retornaram nas vésperas do Natal. As familias fugiam em direcédo a Serra do Ma-
racuja, local combinado para o reagrupamento, em localizacdo de dificil acesso

na Chapada do Araripe.

No ano seguinte, os seguidores do Beato timida e disfarcadamente come-
¢am a trabalhar na fazenda de Pedro Batista, vizinho e amigo do povo do Caldei-
rdo, em regime de adjutdrio. Sebastido Marinho, ao chegar de Juazeiro e do Crato
com Eleutério, relata que la ouvira boatos de que mais de mil fanaticos armados
planejavam invadir estas cidades e “restaurar a Patria do Sertdo sob a bandeira
da santa cruz do deserto. No governo, seria colocado José Lourenco como substi-
tuto de padre Cicero” (C, p. 378). Desta forma, Sebastido Marinho propde uma
reacao: ir ao encontro do Capitdo Bezerra no Crato para esclarecer os falsos ru-
mores, 0 que foi prontamente contestado por muitos, ja que iSso apontaria 0 es-
conderijo do grupo a tropa. Sebastido Marinho e Pedro Vieira, motivados pela de-
safeicdo a Severino Tavares, ndo acatam as opinides contrarias e partem assim
mesmo. Desde entdo, os que ficaram no Sitio do Maracuja se preparam para a
reacao no caso do assalto da tropa. Os dois acabaram presos pelo capitdo Bezer-
ra e, no dia seguinte, foram forcados a apontar o caminho ao verdugo e a uma

duzia de soldados fortemente armados.

Esse movimento, entretanto, foi acompanhado de perto por um emissario,
gue seguiu os dois até o encontro com o militar. Ao vé-los presos e por deduzir as
proximas a¢des, 0 emissario retorna a Serra do Maracuja e adverte todos do peri-
go iminente. Quando o dia amanheceu, a defesa do grupo ja estava preparada e

motivada por um bendito cantado pelo conselheiro Severino Tavares e interpreta-
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do por Bernardino: “Em verdes jardins / Se plantou um cravo / Com mais vinte

rosas / Em verdes jardins” (C, p. 388). Diz Bernardino a lzaias:

— O beato ja deu um exemplo, compadre. Quando o perigo Ron-
dava a Baixa Danta, um dia ele me chamou e disse: se é para
morrer 0 exército, que morra um e fique o exército. Agora, compa-
dre, vejo a mesma situacao. Se é de morrer a enumeridade de ir-
maos, que morra um so... (C, p. 389)

|zaias organiza as idéias da reacgédo e declara:

— Ele me disse, mestre: um cravo € o guia; as vinte rosas sao vin-
te homens valentes, dispostos a desforrar a nossa desgracga sofri-
da pelas maos assassinas do capitdo Bezerra, o Tourinho... Se
ele vier ndo vai chegar até o nosso povo. Vamos desviar o cami-
nho dele... (C, p. 389-390)
Era a primeira vez que se articulava um confronto direto de reagédo. Os
frenteiros estavam apreensivos, mas nao hesitaram diante do grande perigo que

corria toda a comunidade. Armaram-se de cacetes de visgueiro de quinas afiadas,

feitos pela arte e engenho de Quinzeiro.

Esse excesso de inquietude coletiva desencadeou acdes de violéncia subi-
ta e se tornou o estopim do confronto do grupo em reacdo ao ataque da tropa,
gue vinha guiada por Sebastido Marinho. Munidos de cacetes, cantando hinos
religiosos, o grupo dos frenteiros se camuflou na mata. A personagem Nana, que,
por seu nanismo e pela rapidez, acompanhava toda a movimentacdo da tropa,
ouviu os comentarios do capitdo sobre o poder bélico que a pequena tropa leva-
va: “— Cada um tem que levar no minimo duzentos tiros. Confiram as municoes,
examinem as armas” (C, p. 396). Procurando adiantar-se e avisar seus compa-
nheiros, Nana topou com um ninho de juritis e assim foi descoberta. Na fuga, foi

acertada pelo capitdo com um tiro nas costas. As mulheres que estavam escondi-
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das na mata apareceram para chorar a morte da companheira, diante do Capitédo
e dos soldados atonitos com aquelas presencas ali. Os homens n&o foram perce-
bidos e fecharam o cerco a tropa, que foi abatida com cacetadas ferozes. Desse
embate resultaram muitos mortos — todos os componentes da tropa e muitos dos
frenteiros — e a reiteracdo da imagem divulgada pela policia e pela Igreja, a de
que se tratava de um grupo “comunista” perigoso e armado. Sebastido Marinho e
Pedro Vieira conseguiram fugir, mas, ao retornarem ao Crato, foram presos sob a
acusacao de terem organizado a emboscada ao Capitdo Bezerra (figura 36, em

anexo).

Como temessem que seus companheiros fossem identificados e crucifica-
dos mesmo depois de mortos, e como nao havia tempo para o sepultamento, Pe-
dro Moreno propde a Eleutério desfigura-los:

— E o ultimo recurso, Quinzeiro.

(...) Pedro Moreno aproximou-se do corpo de Nana e cortou o cou-
ro do rosto dela, partindo de uma orelha, indo por baixo do queixo,
passando pela outra orelha, varando o cabelo e chegando nova-
mente por onde comecou. Puxou com forca o pedaco de carne
ensanguentada, e, com a estranha mascara na mao, desabafou:

— Vamos, faga a mesma coisa com 0s outros. Eu vou cortando por
aqui e vocé vai por la. Vamos, faca o mesmo. Sem a cara a Tropa
nao vai reconhecer ninguém. (...)

— Nao, Pedro Moreno. Eu ndo vou fazer isso com o conselheiro
Severino Tavares. Eu ndo tenho coragem. (...)

— Pois eu tenho, porque ndo quero ver o conselheiro na conta dos
mortos. Eles vao crucificar nossos irmdos mesmo depois de mor-
tos, Quinzeiro. O conselheiro deve continuar vivo entre nos. (C, p.
402-403)

Verifica-se no excerto a violéncia do ex-cangaceiro com o intuito de res-
guardar a identidade dos grupos. Era pratica conhecida das ‘volantes’ que perse-
guiam o0s cangaceiros decapitar 0s mortos para expor suas cabecas. Aqui ainda
se verifica a remanescéncia medieval da crucifixdo, punicdo exemplar aos here-

ges e acusados de bruxaria. De acordo com Manoel Bernardes Branco, em Estu-
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dos Archeoldgicos |, ao tratar da Crucifixdo entre os Antigos, a morte na cruz era
a punicdo destinada aos individuos de classe baixa, aos escravos e aos que de-
veriam ser punidos como inferiores, como 0 eram 0S prisioneiros estrangeiros e
0s barbaros. Esta era uma categoria de castigo muito comum entre 0S romanos,
0s judeus, 0s persas, 0S egipcios e 0s gregos, e variadas eram as formas das
cruzes, assim como os métodos de crucifixdo.?

Para impedir a possibilidade da exposi¢cado publica de seus companheiros,
Pedro Moreno supera a propria dor — sua mulher Zefa foi a primeira a se aproxi-
mar do corpo de Nana, e também foi morta no confronto — em defesa dos demais.
O cuidado de Pedro Moreno com a protecéo da identidade de seus companheiros
reflete o imaginario do medo medieval, uma vez que era pratica inquisitorial apli-
car punicoes publicas para que servissem de exemplo e adverténcia a comunida-
de. Além dos autos de fé em que foram queimadas milhares de pessoas, quando
o individuo era julgado herege, mesmo depois de morto, seu corpo era exumado,
e 0s restos eram queimados em cerimbnia publica. Depois desse combate, os
seguidores de José Lourenco se evadem do Sitio do Maracuja em trés grupos.
Uma parte ficou espalhada em esconderijos na propria chapada; outra fugiu pelas
estradas, logo que soube do combate ocorrido; e uma terceira, liderada por Quin-

zeiro, deslocou-se para Pau de Colher, na fronteira da Bahia com Pernambuco.

A resposta da Policia ndo tardou. Imediatamente comecaram as buscas e

as capturas de todos os suspeitos de envolvimento com José Lourenco. “Santa

2 BRANCO, Manoel Bernardes. Estudos Archeologicos | — A Crucifixdo entre os Antigos. p.10.

Disponivel em: http://purl.pt/6549/3/hg-11006-v_PDF/hg-11006-v_PDF _01-B-R0150/hg-11006-
v_0000 rosto-b t0 1-B-R0150.pdf. Acesso em 15 de set de 2009.
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Fé, de repente, virou praca de guerra. Os soldados s6 falavam em matar e esfolar
fanaticos” (C, p. 406). Este comportamento é visto como uma manifestacdo do
imaginario medieval referente as Cruzadas, nas quais matar infiéis ndo so foi
permitido, como ainda estimulado. Segundo Michael Baigent e Richard Leigh,***
tal perseguicéo traria beneficios materiais e espirituais. O cruzado poderia amea-
lhar todo e qualquer butim ou espdlio que desejasse, 0 que constituia um grande
atrativo aos homens de armas tanto da Idade Média quanto do século XX. Desse

225

imaginario decorreu a grande pilhagem aos bens do Caldeirdao“~>, comprovada em

224 BAIGENT, Michael & LEIGH, Richard. A Inquisicdo. Trad. Marcos Santarrita. Rio de Janeiro:
Imago Ed., 2001. p.20-21.

22> José Alves de Figueiredo, farmacéutico, prefeito do Crato na década de 1920 e vizinho do Cal-
deirdo, em seu testemunho publicado no jornal O Povo, no dia 07 de junho de 1934, intitulado “O
Beato José Lourenco e sua acdo no Cariri” (figura 52, em anexo), também publicado pelo Museu
do Ceard, em 2006, descreve as benfeitoras presenciadas no sitio. Figueiredo assim relata o rei-
nicio dos exaustivos trabalhos nas terras do Caldeirdo, apés a expulsédo do sitio Baixa Danta.

Caldeirdo € um lugar de topografia acidentada e muito pedregoso, corta-

do por vérios grotdes, sem nenhuma baixada, mas todo de terrenos 6ti-

mos para plantagdes de cereais e algodao.

Era um deserto, sem nenhuma benfeitoria.

O laborioso agricultor edificou sua casa, um engenho de madeira, fez ro-

¢as, cercou-as de pau-a-pique, sentou canceldes e iniciou plantacdes,

como fizera em Baixa Danta. Ao mesmo tempo, diversas outras casinhas

se levantaram em derredor de sua residéncia e rapidamente o deserto se

transformou em um arraial.

Hoje, Caldeirdo é uma linda propriedade, com um bom nucleo de popu-

lagdo, trabalhadora e obediente ao beato, que a orienta para o bem, den-

tro da mais rigorosa ordem.

Ali ndo se vé arma, além das destinadas ao trabalho: machado, foice,

etc. dois grandes agudes se ostentam, um no riacho do Escondido e ou-

tro no riacho Caldeirdo, medindo a parede deste 36 bracas de compri-

mento, 18 2 de altura e 13 de base. Foram ambos obra de esfor¢o pes-

soal do beato, auxiliado, apenas, por algumas mulheres.

O de Caldeirao foi concluido durante o ano de 1932.

Vi ao longo das estreitas grutas que ficam abaixo dos dois reservatorios,

alargados a picareta, um desenvolvido canavial, 400 pés de laranja, 100

de jaqueira, muitas limeiras, ateiras, bananeiras, jaboticabeiras, coquei-

ros, umbuzeiros, romeiras, fruta-pao, guabirabeiras, jamboldes, mamoei-

ros, eucaliptos, plantagcéo de piteira, de palmatdria, capins — tudo tratado

com esmero.

Aos lados, trepando pelos altos, grandes planta¢des de algodéo.

Todas essas plantacdes de espécimes pomadeiras estao feitas em ter-

reno impréprio e conquistado aos barrancos dos riachos, revelando um
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diversos depoimentos de testemunhas e sobreviventes, em oposi¢cao aos bens

listados oficialmente??®

para serem vendidos pelo Estado e restituidos ao beato
José Lourenco, como indenizacdo pelos beneficios produzidos no sitio. Diversas
passagens da narrativa representam os bens deixados nas maos da Tropa pelos

habitantes do Caldeirdo, como se verifica em alguns fragmentos como 0s seguin-

tes:

- Pelo amor de Deus, de Nossa Senhora da Conceicdo e de Santo
In4cio de Loyola, ndo queimem a santa cruz do deserto. Tome te-

esforgco ciclopico desse homem extraordinario. (FIGUEIREDO, 2006,
p.41-43)

Observe-se, nesse testemunho, a legitimidade de que se reveste a palavra de defesa de

José Alves Figueiredo, escritor, farmacéutico, politico, proprietario de terras, benquisto pelas eli-
tes, portanto um homem insuspeito de qualquer envolvimento com o “fanatismo” atribuido aos
integrantes do Caldeirdo. Entretanto, gracas a sua defesa de José Lourenco, ja considerado peri-
goso pela Policia, Figueiredo foi preso. José Alves de Figueiredo Filho, na apresentacéo do livro
do pai Ana Mulata — contos e crénicas, em 1958, atesta sO ter visto 0 pai chorar duas vezes:
“Quando morreu o filho Mario em 1923, e na ocasido em que foi injustamente preso, no tempo
nefasto do Estado Novo, por ordem do Chefe de Policia de entéo, pelo crime de ter feito opusculo
elogioso ao Beato José Lourengo.” (FIGUEIREDO, José Alves. lbidem, p. 16)
%% Um relatério dos bens confiscados foi apresentado em trés paginas anexas ao relato Ordem
dos Penitentes, de José Gdes de Campos Barros, escrito em 1937. Entretanto, o Unico exemplar
localizado em nossa pesquisa (figura 21, em anexo), constante na Sec¢do de Obras Raras da Bi-
blioteca Publica Estadual Governador Menezes Pimentel, ndo apresentava as referidas paginas.
Ao término da obra José Goes de Campos Barros transcreve o oficio encaminhado pelo Cap. Ma-
noel Cordeiro Neto ao Juiz de Direito:

OFICIO DIRIGIDO PELO CAP. MANUEL CORDEIRO NETO. AO EXMO.

SR. DR. JUIZ DE DIRETO, EM CRATO.

Exmo. Sr. Dr. Juiz de Direto,

Diz o Cap. Manoel Cordeiro Neto, Chefe de Policia deste Estado, abaixo

assinado, que tendo, em diligéncia policial feita no sitio Caldeirdo, deste

termo, os bens dos constantes trés documentos anexos, inclusive a

guantia de 7:075%$000 (sete contos e setenta e cinco mil réis), esta pro-

cedente da venda de objetos deterioraveis, para resalva (sic) de seus di-

reitos e de sua autoridade e para os fins legais, quer fazer o competente

depdsito judicial, para o que requer a V. Excia. que se digne de nomear

depositario para os ditos bens e mandar prosseguir nos ulteriores termos

de direito.

(ass.) Cap. Manoel Cordeiro Neto
Chefe de Policia

Os objetos, cujas fotografias ilustram estas paginas, se encontram na

Chefatura de Policia, a disposi¢éo dos que os desejarem ver (sic).

(BARROS, José Goées de Campos. Ordem dos Penitentes — Exposicao.

Fortaleza: Imprensa Oficial, 1937. p. 40). (Figura 29, em anexo)
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nente, este saco cheio de dinheiro, mas nao faga isso. Deixem em
paz a nossa santa cruz! Pelo amor de Deus... (C, p.322)

— Capitdo, me desculpe, mas o senhor vai prestar conta a quem,
se o senhor mandou a gente ir embora? A qguem, capitao?

Eita, que o0 homem corou e pisou de um lado para outro. Disse
que ndo estava ali para receber desfeita, que era autoridade, ho-
mem comissionado do governo, e ajuntou, como se quisesse dizer
para todos:

— Claro que ao governo, mestre Bernardino. Ao governo. O senhor
gueria que eu prestasse conta ao senhor, era? O lzaias ndo anda
dizendo que nada aqui pertence a ninguém? Que tudo pertence a
todos? Entdo, como tudo é do governo, vamos prestar contas a
ele. O governo que depois diga a justica para onde foi o apurado
de tudo.(...)

A contagem e pesagem dos bens continuavam soltas nos esto-
ques dos armazéns. A todo instante eles se espantavam com o
que iam descobrindo. Era muita riqueza, diziam. (p. 348-349)

O cabo, com a intencdo de mostrar que era o maioral dos infer-
nos, nao parava de narrar suas aventuras (..). O cabo Zé do Fogo
era 0 cdo mesmo. (...) Disse mais ou menos o0 seguinte:
— “Quando nés chegamos no Crato, de trem, recebemos muitos
presentes das normalistas que foram prestar homenagem a Forca.
Eu recebi queijo, doce, perfume.(...) Agora, tem uma coisa: nao
vou perder aquele couro do cavalo de jeito nenhum. Eu fico com
aguele couro nem que tenha de matar gente. Ave, 0 couro parece
que tem ouro derramado em cima. As crinas, o descido do rabo! E
um espanto! O sargento Celan disse que gueria o0 couro para dar
de presente ao tenente Eladio. Depois perguntei ao tenente o que
ele ia fazer com o couro e ele me disse que ia dar de presente ao
capitdo Bezerra. Ai, s6 pra ver até onde ia aquilo, perguntei ao
capitdo como ele se achava por ser dono do couro do cavalo
Trancelim. Ele confessou que nao tinha interesse nenhum, por is-
so ia dar de presente ao coronel Cordeiro Neto, que o povo esta
chamando de Lobdo. (...) Eu tenho certeza de que ele vai terminar
levando o couro ao Palacio da Luz para dar de presente ao gover-
nador. (...) Agora, eu quero ver o que eles vao dizer amanha,
quando virem que o couro do Trancelim ndo esta mais na cerca.
Escondi o couro s6 para ver a cara do sargento Celan, o aperreio
dele por ndo poder agradar ao tenente e o tenente ao capitdo e o
capitdo ao coronel e o coronel ao governador. (...) Eu sei que ele
mandou levar para a casa dele aquela mala cheia de objetos de
valores: moedas, prata, ouro, o diabo. Aquilo ndo era mala, néo.
Aquilo era um bad. (...) Se me apertarem eu vou dizer que o te-
nente Eladio ficou com as moedas que ele tirou do saco jogado
por Inacia nos peito dele. (...) Ele estava aqui mesmo, nervoso,
assombrado com a rigueza. Como eu apareci ele disse que ia en-
tregar tudo ao capitdo. Meteu a mao no saco e me deu umas mo-
edas de prata, acho que para eu ficar calado. Se ele me deu as-
sim uma mao cheia de moeda, quantas ele n&o tirou para ele
mesmo? E o capitdo, o que vai fazer com o saco cheio de dinheiro
croado, de real valor? Ah, se me apertarem por causa das gali-
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nhas eu abro o bico e a cadeia vai ser pequena pra caber gente.”
(C, p. 353-359)

Nos fragmentos supracitados, verificamos que a espoliagdo por tropas

conquistadoras, embora ndo mais explicitamente legitimada, ainda era praticada

no episddio representado no romance.

O beneficio espiritual ao cruzado consistia na protecdo da Igreja em sua vi-

da terrena, bem como a absolvicdo automatica de seus pecados, caso morresse

em combate. Desta forma, os integrantes de ordens militares medievais e do sé-

culo XX foram favorecidos com a tolerancia da justica secular e espiritual. Essa

condescendéncia com os soldados que atuaram diretamente na invasao do Cal-

deirdo e na perseguicdo dos seguidores de José Lourenco fica representada na

passagem seguinte:

Os soldados, os dficiais e quase todo o povo de Santa Fé lotaram
a matriz. O padre celebrante, vindo de Santana do Cariri, no ser-
mao louvou o trabalho fecundo desempenhado pela Tropa, pediu
a Deus que nunca mais permitisse tanto sofrimento e desespero
para o pacato povo dali.

Quando as mulheres entoaram o hino para a cena da comunhao,
em primeiro lugar receberam a hdstia consagrada os oficiais. O
tenente Eladio levantou a cabeca, antes abaixada em profunda
oracéo, olhou para o sacerdote e quase sorriu de contentamento.
Os outros militares recebiam o simbolo de Cristo e andavam sere-
nos para os seus lugares. Até o cabo Zé do Fogo comungou. (...)
Ao final da missa o sino retiniu durante todo o tempo em que a
Tropa abandonava a Praga com destino ao Crato. (C, p. 429)

Segundo Jacques Le Goff, um dos imaginarios cristdos medievais mais

propalados € o da crucifixdo

227 assim justificado:

O Cristo dos primeiros séculos do cristianismo era, acima de
tudo, o Cristo da ressurrei¢cao, o cristo que tinha vencido a

7 LE GOFF, Jacques. Op. cit., 2008a, p. 63-72.
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morte, e temos documentos que nOos mostram que a conver-
sdo de pagaos ao cristianismo ocorria muitas vezes em tro-
no desse cristo vencedor da morte. Mas na ldade Média o
cristianismo tornou-se, acima de tudo, uma religido do sofri-
mento, uma religido da dor, e tanto o Cristo crucificado quan-
to a propria Cruz tornaram-se a imagem central desse ima-
ginario do cristianismo.?*®

Esse imaginario da crucifixo foi amplamente manifestado no romance em
estudo. Durante a acao retaliativa pela morte do Capitdo Bezerra, a faria dos sol-
dados nao encontrou contencdo. Trés homens identificados como Anastéacio, Pe-
dro e Cosme foram capturados dentro de uma choupana nas proximidades do
local do confronto, area que estava sendo vasculhada a procura dos “fanaticos do
beato”. Os trés foram amarrados a cruzes para a tortura ao modo inquisitorial (fi-
guras 34 e 35, em anexo):

A malvadeza se soltou. O tenente ordenou que os soldados im-
provisassem trés cruzes e mandou amarrar 0s homens nelas. Pa-
recia a cena do Calvario: os trés estendidos sobre as cruzes a re-
ceberem os primeiros furos de ponta de punhal do tenente Eladio.
As perguntas iam aumentando na mesma proporgao em que as
punhaladas penetravam nos corpos, subindo, assim, devagar, até
chegar no lugar mortal, aquele mesmo movimento que se faz
gquando se sangra bode ou porco. (...) Depois os mortos foram
crucificados e amarrados na garupa dos cavalos para serem pu-
xados até Santa Fé. De 14, levados para o Crato e Juazeiro, foram
fotografados para os jornais. Bastava dizer que eles reagiram a
bala. Como eram beatos, nada mais justo do que coloca-los na
cruz. (...) Depois os jornais enfeitaram-se com o retrato de Anas-
tacio, Cosme e Pedro, chamados zombeteiramente de “santos”
com as letras bem graudas. (...) (C, p.410-411)

O mesmo imaginario da crucifixdo se repete na condenacao dos informan-
tes de José Lourenco, Pedro Vieira e Sebastido Marinho. Presos como suspeitos
de terem atraido o grupo do Capitdo Bezerra para a suposta emboscada da Serra
do Maracuja, a condenacao é proposta por Pedro Pancada ao Coronel Cordeiro:

“~ Se eu fosse o coronel mandava matar esses beatos crucificados, para ficar de

2?8 |LE GOFF, Jacques. Op. cit., 2008a, p. 66.
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exemplo” (C, p. 413). A desconfianga aumenta quando o filho de Pedro Vieira traz
um bilhete do Coronel Benedito Félix, com algumas moedas, que séo interpreta-
das como uma ajuda deste ao beato, enviada através dos supostos aliados. Se-
bastido Marinho, Pedro Vieira e o filho sdo amarrados e levados para o centro da
pracga, isolados um do outro, a fim de serem interrogados:

— Agora, tenente, é que eu vejo que Sebastido é um traidor. Ele
levou o capitdo para uma emboscada. A prova é este dinheiro que
ele mandava para o beato Lourenco.

— Ai, o tenente completou satisfeito:

— Bastou uma bordoada pro menino confessar tudo, capitdo. O
Sebastido sempre esteve ligado aos fanaticos. Por cima encontrei
no bolso dele um bilhete de um tal Bené Félix prometendo arranjar
um lugar para os fanéticos se esconderem. J& mandei buscar o tal
Félix, mora aqui perto. Que é que se deve fazer com eles? Eu a-
cho que ndo se pode demorar o julgamento desses traidores, ca-
pitdo (...) (C, p. 415)

O capitdo decide pela condenacao dos trés, que julgava culpados de trai-
cao. O tenente reuniu uns doze soldados de confianca e estes conduziram os trés
condenados a um local denominado Curral do Meio. Foram amarrados pelas
maos, com uma lagada passando pelo pescogo, correndo “na frente dos cavalos
da tropa, amarrados pelas mados e com a lacada passando pelo pescoco. Qual-
guer descuido cairiam enforcados e ainda pisados pelos animais (C, p. 415-416).
No local escolhido, apGs o interrogatorio, como apenas dissessem que 0 beato
continuava na Chapada, a ira dos soldados intensificou o descontrole da tortura,
como se |é no excerto a seguir.

O tenente, feito um demdnio, sacou um punhal e saiu perfurando
0 corpo de Sebastido Marinho (...). Zé do Fogo e Tiro-Certo encar-
regaram-se de torturar Pedro e o filho. Os outros soldados (...)
cortaram pés de murici e marmeleiro — plantas incendiarias e ar-
maram ligeirinho uma espécie de fogueira. (...) Quem primeiro to-
cou fogo nos gravetos foi Paulo Pancada, gritando de alegria (...).
A fogueira tomava altura e as labaredas devoravam as arvores, Ti-
ro-Certo ja havia sangrado o menino. Zé do Fogo puxou Pedro Vi-
eira, quase desfalecido, para dentro da fogueira que ardia com la-
baredas altas. Zombou:
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— Quer morrer de tiro ou de punhal, beato dos infernos? (...)

Nessa altura o cheiro de carne queimada cobria todo o Curral do
Meio, enquanto do outro lado da fogueira, Sebastido Marinho sol-
tava seus ultimos suspiros.(...)

Paulo Pancada, sem se importar com o cheiro e o barulho das la-
baredas, aticava o fogo, gritando para os soldados:

— Vamos, mais lenha! E pra ficar sé cinzas. S6 cinzas! Mais lenhal!
Mais lenhal(..)

Ao certificarem-se de que ndo havia mais vestigios dos trés fana-
ticos, voltaram para Santa Fé. (C, p. 416-417)

Ao retornarem, entretanto, o tenente viu o vulto de um homem no alto de

um morro. Como temesse que a cena da tortura e da morte de Sebastido Mari-

nho, de Pedro Vieira e seu filho fosse descoberta, foi facilmente convencido por

Paulo Pancada de que se tratava de “gente do beato”, quando, na realidade, se

tratava de um vigia de porteira dos Quirino Lira. “O tenente, temendo que o julga-

mento de Sebastido Marinho e dos dois outros fosse contado com a versao da

fogueira e dos sangramentos” (C, p. 419), resolve silenciar antecipadamente

qualquer testemunha. A noite, cercam a casa da familia do vaqueiro, quando to-

dos ja dormiam:

Para que ndo houvesse a possibilidade de fuga, o tenente man-
dou que os soldados se aproximassem da casa e fizessem uma
espécie de cinturdo de baionetas contra as saidas. Como a familia
ja dormia, o tenente e Paulo Pancada tocaram fogo na casa, utili-
zando uma porcdo de querosene. As chamas cresceram e a fu-
maca tomou todo o interior da casa, acordando o vigia, a mulher e
os filhos. As meninas, tossindo e chorando, comecam a correr pa-
ra o terreiro, qual tochas humanas. Os soldados, de baionetas, por
a modo de espeto, iam furando os corpos incendiados, gerando
um desespero que, por mais que eu pinte, ainda sera pouco para
expressar a malvadeza praticada pelo tenente Eladio, o sangrador
do Curral do Meio.

Os que conseguiram se soltar das pontas das baionetas, por um
instante, ficavam a dancar diante dos sacolejos adoidados dos
soldados. Para ndo serem furados, eram obrigados a cair nas
chamas da casa, ja em desmoronamento. Quando todos tomba-
ram dentro do braseiro, furados e mortos sob as labaredas.(..)

A “Chacina das Baionetas”, como ficou popular o macabro episoé-
dio, s6 pdde ser conhecido porque “uma das filhas menores do vi-
gia, na hora do fogo, conseguiu escapulir do clardo matador e, ro-
lando pelo chéo, escondeu-se dentro do mato, a principio choran-
do, depois do massacre, desmaiada, por ndo suportar o que aca-
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bara de ver. Ali adormeceu e sé acordou no dia seguinte, quando
em desespero, aos berros, correu em dire¢cdo da casa do vizinho
mais proximo”. (C, p. 420)

Nessas citacbes, depreende-se ainda a manifestacdo do imaginario do fo-
go como método de execucdo. Para Jean Chevalier e Alain Gheerbrant,?*® em
sua simbologia negativa, o fogo também é purificador, porque destrdi, devora e
consome o que € inferior. Representa pelas chamas devoradoras todas as for-
mas de regressao do intelecto e do psiquismo, em sua potencialidade plena de
destruicdo. Também como método de suplicio, o fogo foi largamente utilizado pela
Santa Inquisicdo como o instrumento supremo. Observa também José Rivair Ma-
cedo, em sua analise dos rituais de execucdo da Franca tardo-medieval, que a

pena de morte na fogueira indicava a natureza do crime espiritual,**

que so pode-
ria ser purgado pelo fogo. De acordo com o que Michael Baigent e Richard Leigh
apresentam como justificativa para o emprego do fogo, temos um residuo classico

revelador da mentalidade de tempos remotos. Dizem eles:

Este (o fogo) derivava seus precedentes e sanc¢ao legais da lei da
Roma Imperial, que foi revivida no século XIl e se tornou a base
dos sistemas judiciais da Europa. Segundo o cédigo legal romano,
a morte pelo fogo era o castigo padronizado para parricidios, sa-
crilégio, incéndio criminoso, bruxaria e traicdo. Ai residia o prece-
dente para tratar dos hereges.?*!

Diante do exposto, verificamos que diversos residuos do imaginario medie-

val remanescem no sertdo nordestino, através das cenas representadas no Cal-

22 CHEVALIER, Jean & GHEERBRANT, Alain. Op. cit., 1999, p. 443.

280 MACEDO, José Rivair. “Os Rituais de Execugdo na Franca da Idade Média Tardia”. In: BAS-
TOS, Mario Jorge da Motta; FORTES, Carolina Coelho e SILVA, Leila Rodrigues da (orgs.). Atas
do | Encontro Regional da ABREM / XI Mostra de Cultura Galega. Rio de Janeiro: UERJ, 2007,
p.23-36.

ZIBAIGENT, Michael & LEIGH, Richard. Op.cit., p. 45-46.
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deirdo. A ldade Média foi assaltada repetidamente por ondas de violéncia e inse-
guranga provocadas por pestes e invasoes, pelas cruzadas e pela Santa Inquisi-
¢do, que justificaram o imaginario do medo. O homem sertanejo do Nordeste bra-
sileiro sempre esteve exposto a violéncias extremas, quer as praticadas pelo can-
gaco, quer as retaliacdes da Policia, quer as decorrentes do confronto entre eles.
Os sentimentos de medo, angustia e inseguranca sempre foram determinantes de
manifestacbes no comportamento e na visdo de mundo do sertanejo. O coloniza-
dor europeu, responsavel pela transmissao do imaginario ibérico medieval, adap-
tou-se as condi¢cOes especificas da regido nordestina brasileira e projetou a irradi-
acdo de sua mentalidade, que aqui encontrou terreno fértil e propicio a sua pro-
pagacdo. O homem rastico sertanejo assimilou como seu o imaginario medieval,
principalmente no que se refere as acdes de violéncia e as reagbes por elas pro-

vocadas.
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Consideracoes Finais:
A Residualidade e a Hibridac&o Cultural
na Guerra dos Beatos

No encerramento desta investigagcdo, sistematizamos algumas
consideracdes que ndo desejariamos chamar de finais, mas parciais, porque a
obra de Claudio Aguiar deixou em ndés uma forte inquietacdo ainda néao
plenamente satisfeita. Porém, a guisa de conclusdo deste trabalho, apontamos
alguns apanhados comprobatoérios de nossa hipoétese inicial: a de que Caldeirdo é
uma obra compdésita e rica em contribuicdes de diferentes povos, sobretudo das
remanescéncias ibéricas medievais resultantes de uma interlocucdo entre as
culturas portuguesa e brasileira, determinante da hibridacdo cultural modeladora
de nossa identidade.

O discurso literario de Caldeirdo permite-nos vislumbrar variadas
perspectivas: da meastria da elaboracao ficcional de seu autor ao caleidoscopico
acervo cultural nesta obra representado.

Pudemos descortinar neste estudo que o autor, ao recorrer a estratégia
diegética de um narrador-testemunha, ao mesmo tempo personagem historico
real e ficcional, possibilitou-nos ouvir ecos de um passado longinquo,
entremeados ao nosso repertoério cultural de tal forma que se confundem com ele,
0 que legitima uma leitura ancorada na Teoria da Residualidade e na Historia das
Mentalidades.

Em nossa trajetéria investigativa, deparamo-nos primeiramente com a
religiosidade popular como estrutura basilar de génese e como manifestagdo mais

vigorosa deste romance, que ficcionalizou a indelével revolta campesina



messianico-milenarista representada no Caldeirdo. A religiosidade como produto
cultural exerceu tanto a funcdo gregéria, quanto a de reguladora de
comportamentos e a de censora social. Dessa forma, como manifestagdo da
mentalidade, o imaginéario religioso quiliastico foi determinante na formacédo do
lider religioso, o beato José Lourenco, considerado um messias por seus
seguidores, e do modus viviendi da comunidade, sintetizando o ethos do povo
sertanejo. Também como consequéncia da leitura literalista do Apocalipse,
verificamos o confronto das préticas religiosas populares da comunidade com a
religidio oficial como um dos fatores determinantes de sua destruigdo. Assim, a
religiosidade popular no Caldeirdo foi duplamente uma manifestacdo do
imaginario rustico e um modelo para a formacao dos padrées comportamentais e
do imaginario desse povo.

A organizacdo socioecondmica que se formou em torno da lideranca
carismatica do beato José Lourenco apresentou residuos evidentes da producéo
pré-capitalista, semi-feudal, herdada da colonizacao ibérica e das relacdes sociais
gue se fundamentavam na manutencédo do poder, na concentracdo de renda, na
exploracdo da mao-de-obra servil e na coercdo imediata a qualquer tentativa de
reforma que pudesse ameacar a perpetuacao dos privilégios e dos beneficios da
classe dominante. A religido, também residualmente, sempre esteve a servico da
manutencdo da ordem, como instrumento ideolégico de convencimento e
opressao. Os valores e as crencas praticados pelo povo sertanejo nordestino,
herdados como acervo cultural pelo processo de endoculturacdo, foram
ampliados, adaptados pelas necessidades cotidianas locais e incorporados como

um sélido e estavel substrato mental, revelador do imaginario mistico sertanejo,
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constituindo a intersecao entre o coletivo e o individual, entre o passado e o
presente. O estudo do imaginario mistico, no entanto, além de nos revelar esse
substrato impessoal e coletivo, ndo pode ser desvinculado das circunstancias
historicas, temporal e espacialmente contextualizadas.

O imaginario do medo e da angustia no sertdo nordestino patenteou 0s
substratos mentais bélico e simbdlico correspondentes as expectativas e as
necessidades de um povo desprotegido e desprivilegiado, campo de for¢cas onde
se entrecruzam a realidade socioeconGmica e 0s anseios espirituais. O homem
rustico concebe o Universo como uno, portanto justifica tudo o que nele existe e
se manifesta como uma determinacéo divina. Assim sendo, qualquer tentativa de
reestabelecimento de sua sintonia com o sagrado, a fim de alcancar sua salvacao
e a consequente melhoria das condicfes de vida terrena, implica uma fervorosa
luta contra as forcas do Mal, que causam a anomia social e levam os homens a
perdicdo. Esse imaginario escatologico manifesta-se de maneira patente nos
movimentos misticos messianicos e milenaristas, como foi representado em
Caldeirao.

Do ponto de vista social, averiguamos que as causas das manifestacdes
misticas estdo vinculadas, em sua génese, aos interesses da religido oficial,
moldando-se as necessidades imediatas da classe de oprimidos. Externamente,
0s interesses econdmicos da classe dominante, por sua vez, contribuem para a
formacdo de uma visdo de mundo dramética que considera os sofrimentos
terrenos uma antecipacdo da vinda gloriosa do Salvador. Dessa forma,
historicamente as condi¢cdes socioecondmicas do Nordeste brasileiro forjaram um

imaginario conservador reiterado pelo monopdlio de terras — legado ibérico pela
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divisdo primaria de terras brasileiras em capitanias hereditarias e a concesséo de
sesmarias, génese do latifundio atual —, pelo regime escravocrata — transfigurado
historicamente em trabalho semi-servil —, pelo analfabetismo e pelo consequente
hermetismo cultural provocado pelo isolamento geogréfico. Vivendo
constantemente em condi¢cbes adversas e em regido tao indspita, 0 homem
sertanejo encontrou apenas duas possibilidades de reacdo a sua indignacao, ao
seu desespero, a sua falta absoluta de recursos, de direitos e de garantias: a
acomodacado ou a insubmissédo. O misticismo se caracteriza como uma reacgao de
escapismo passivo, enquanto que o cangaco foi resultante da reacdo ativa de
insubmisséo.

Ao longo de sua trajetoria histérica, fundamentado nas suas experiéncias
sociais acumuladas e nas suas necessidades primarias, o homem rastico
nordestino construiu com o legado ibérico medieval trazido pelo colonizador um
acervo coletivo — hibrido, compdésito, plural — transmitido, geracéo apds geracao,
como um patriménio, uma heranca cultural, reveladora de sua identidade. Gerado
e construido a partir de multiplas acomodacdes, convergéncias, confrontos e
assimilacbes com o contexto espacial e temporal, tal acervo se fundamenta
irrefutavelmente na hibridacdo cultural. Nesse processo de construcdo da
identidade do povo nordestino, os movimentos de criacdo, invencao e renovacao
ndo anulam os de preservacao, permanéncia e tradicdo. Essas forcas motrizes
estabeleceram-se como complementares e se equiliboram na composi¢cao de um
patrimdnio coletivo que, por caracteristicas muito peculiares do sertanejo,

apresenta-se com uma forte tendéncia a preservacao das tradicdes. Dessa forma,
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observa-se, no modus vivendi do homem rastico, uma complexa teia de

imbricacdes culturais reveladora de um imaginario medieval.

O beato José Lourenco, tendo participado ativamente da Ordem dos
Penitentes da Santa Cruz, ilustra a remanescéncia de mais um residuo medieval
vigorante no Nordeste brasileiro. Os rituais de peniténcia com auto-flagelacao
caracteristicos da religiosidade popular da Idade Média foram introduzidos e
estimulados no sertdo brasileiro pelo Padre Ibiapina, por volta de 1860. Essas
peniténcias coletivas tiveram suas praticas proibidas e combatidas pela Igreja por
algum tempo, mas recentemente tem-se observado uma crescente tendéncia de
conciliacdo entre a Igreja formal e a religiosidade popular no Cariri. O bispo
diocesano do Crato, Dom Fernando Panico, vem protagonizando esse movimento
de aproximacdo, tendo ressaltado a importancia desse tipo de manifestacao

penitencial como “uma profunda raiz na cultura do povo”.?*

O beato José Lourenco congregava em torno de si, como o Grande Pai dos
seus seguidores, toda a organizacdo da comunidade, corporificando e legitimando
todos os interesses, o significado e o valor do grupo, concebido como familia.
Esse é outro residuo da mentalidade medieval: o nucleo familiar constitui o
sustentaculo da estruturacdo social. Os vinculos de parentesco consanguineos

sdo substituidos pela concepcdo de uma familia espiritual, que fortalece o

232 BERTI, Orlando. Bispo catdlico diz que auto-flagelacéo € sinal de purificagdo. Disponivel em:

http://jbonline.terra.com.br/jb/papel/brasil/2004/08/06/jorbra20040806003.html. Acessado em 27
ago 2008.
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sentimento de fraternidade, de matua cooperacgéo, de reciprocidade de deveres e
direitos, de obediéncia e respeito.

A personagem mistica José Lourenco aproxima-se dos paradigmas de
redentor, por conduzir sua comunidade a salvagdo coletiva e terrena, e de
messias, pois sua autoridade e sua lideranca sdo carismaticas e reconhecidas

pelo grupo que legitima seu poder.

A acdo do beato norteia-se no preceito beneditino do ora et labora, através
do qual o trabalho arduo é considerado um instrumento privilegiado contra a
ociosidade, e representa tanto um meio de purificagdo e expurgacdo do Mal,
guanto uma manifestacdo de serviddo a Deus mediante acbes, forcas e
condicdes. O homem sertanejo se entrega ao trabalho bracal, motivado pelo
fervor religioso, como forma de piedade, peniténcia, caridade e ascese, e
cristaliza a mentalidade medieval, reveladora de que as calamidades, a fome, a

seca, as injusticas terrenas séo sinais da insatisfacdo de Deus com 0s homens.

Na segunda parte de nossa investigacdo, focalizamos no romance
Caldeiréo, as representacfes dos aspectos socioecondmicos no desenvolvimento
da comunidade e alguns aspectos relativos aos usos e costumes que
desvelassem residuos de substratos mentais analogos aos do Medievo, ainda

vigentes no modus vivendi do sertdo nordestino.

A propria estrutura de organizacdo da comunidade, que conciliava
interesses e valores distintos em torno de um unico ideal de salvacao, revelou
substratos mentais que denunciam a remanescéncia histérica de valores

medievais no imaginario desses homens rusticos. As posi¢des sociais, 0s papéis
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ou as funcdes que esses individuos desempenharam na comunidade sdo

indicadores dessa remanescéncia.

Os habitantes do Caldeirdo, representativos das populacdes sertanejas
espoliadas pelo latifundio semifeudalista, manifestaram uma mentalidade
denotadora de uma remanescéncia hierofanica medieval, a partir da qual
buscavam, sob a lideranca de um guia espiritual, reestabelecer e cimentar sua
ligagdo com Deus, residuo de atitude mental do medievo. A comunidade
mobilizou-se, para suprir suas necessidades individuais e coletivas, pelos
principios do comunismo cristdo primitivo, fundamentado nas Sagradas
Escrituras, expressao mais pura do espirito de fraternidade e solidariedade que
buscavam. Essa atitude mental satisfazia o anseio coletivo de retorno a pureza
original cristd, imaginario remanescente de meados do século Xl, quando teve
lugar, no Ocidente, uma revitalizacdo da vida apostoélica e evangélica. Todos eram
iguais, ninguém tinha ou podia mais que o préximo; todos trabalhavam e colhiam
o fruto do trabalho igualmente e recebiam a parte correspondente as suas
necessidades: estava solucionada, pelo menos dentro da comunidade, a grande
injustica social reinante no sertdo. O trabalho era familiar, com auxilio matuo e
cooperativo, o que fortalecia o sentimento de unido e a coeséo interna do grupo.
Por proporcionar auto-subsisténcia aos retirantes que para o sitio se dirigiam e
por escassear a mao-de-obra servil que mantinha os grandes proprietarios de
terras, a comunidade liderada por José Lourenco incomodou 0s poderosos e

passou a ser alvo das confabulacdes de politicos e fazendeiros.
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No Caldeirdo, as relagdes comerciais eram feitas mediante o escambo,
também residuo medieval, j& que o dinheiro sé era usado para negociar com
outros sitios 0 que ndo era produzido no local. A comunidade vivenciava a pratica
diaria da comunhdo, da fraternidade e da solidariedade, também uma atitude
mental remanescente da Idade Média, nos periodos de fome e peste. Na
privacdo, fortalecem-se os lagcos dessa grande irmandade, que se regozija em
poder ajudar o préximo mais carente. José Lourenco, além de realizar uma
notavel obra social de auto-suficiéncia no sertdo, d4 um exemplo bastante

incOmodo para os fazendeiros locais: a partilha.

Nas representacdes da vida cotidiana, diversos usos, crencgas e costumes
apontaram um arcabouco residual consistente, formado pela hibridacdo cultural.
Multiplas contribuicbes de povos, lugares e épocas distintos sustentam a
formacdo de um patriménio cultural compdsito e hibrido. Dentre as crendices e
supersticdes representadas na narrativa, encontra-se, nos substratos mentais do
povo cariri, 0 mito fundador de Badzé. José Lourenco, conhecedor de segredos
ancestrais, cristaliza a convergéncia de valores culturais distintos: representa os
valores cristaos, € negro, e revela profundo conhecimento de crencas indigenas.
Também notavel foi o culto ao “boi santo”, episddio enraizado no imaginario
popular, incorporado pelos registros etnograficos da regido. O boi Mansinho, de
propriedade do padre Cicero, assumiu um carater sagrado, numa cristalizacao
nordestina do boi Apis, como era designado o boi sagrado dos egipcios. Nao ha
de se omitir também o registro do mito do lobisomem, um residuo classico que

nos foi legado pelo colonizador europeu.
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Entretanto, dentre as manifestacdes populares representadas na narrativa,
as mais importantes, por sua solidez no imaginario rustico sdo a prética da
medicina popular e os ritos funebres. O remanescente historico da pratica de
medicina popular, através da figura socialmente legitimada do curandeiro ou
doutor raiz, no romance, é desempenhado por Mestre Bernardino. Nessa
importante remanescéncia, depreende-se também a contribuicdo cultural dos
indios brasileiros, legatarios de um patriménio cultural de inquestionavel valor na
medicina popular nordestina, ainda vigorante no sertdo, principalmente devido a
caréncia de recursos e as peéssimas condi¢cdes da saude publica. O ancestral
conhecimento da arte de curar, residuo do saber terapéutico popular e do
imaginario crédulo em poderes sobrenaturais, esta profundamente enraizado nos
comportamentos e nas crencas do sertanejo. Ainda é observavel o ambiguo
confronto entre o saber letrado e o conhecimento popular, antagonismo que teve
inicio a partir da Idade Média, e que determinou tratamento depreciativo

dispensado a medicina popular, em uma atitude mental sempre excludente e

marginalizante dos conhecimentos transmitidos pelos leigos.

Quanto aos ritos funebres observados na narrativa, 0 personagem Mestre
Bernardino representa uma residualidade detectada, mas n&do explicitada da
figuracdo nordestina de Anubis, deus egipcio, guarda da eterna Casa dos Mortos.
Essa remanescéncia teve origem no Egito, permeou Roma e Grécia e, pela
tradicdo oral, chegou a Europa e a América. O culto aos mortos é a heranca
cultural mais perene, relativa a crencas e costumes sociais de todos os tempos,
mas assumiu uma concepcdo mais dramatica na vida cotidiana, a partir dos

séculos Xl e Xlll, quando se estabeleceu a nocdo de purgatorio. A partir de
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entdo, constantemente preocupado com a salvagcédo de sua alma, o fiel cultivou

um comportamento penitencial, a fim de alcancar a salvagéo.

O proprio discurso de Mestre Bernardino, o sentinela do corpo no veldrio de
José Lourenco, revela a atitude mental da construcdo e da preservacdo da
memodria e do culto aos ancestrais, residuos da Antigliidade, mas que na ldade
Média, com a crescente influéncia da Igreja na vida das comunidades, teve o0s
usos consuetudinarios substituidos pelas praticas cristds. No sertdo nordestino,
entretanto, pelo isolamento geografico, pela auséncia da Igreja e escassez de
sacerdotes nas comunidades rasticas, 0S costumes ancestrais remanesceram
preservados em sua esséncia, cristalizados: como na Antiguidade, o
acompanhamento do trespasse, a preparacdo do corpo do morto, a assisténcia
aos parentes e a constituicdo da memdaria permaneceram sendo um encargo da
familia.

As atitudes mentais diante da morte revelam o imaginario cristdio medieval,
que nos foi legado pelo colonizador ibérico. As atitudes diante da morte
remanescem escatoldgicas: ndo se teme a morte em si, mas o falecimento subito,
sem aviso ou preparacdo, sem os devidos cuidados com o funeral e sem uma
sepultura digna, e também a soliddo no momento de trespasse. Porém o maior
temor recai sobre a perspectiva do julgamento e o medo da morte fisica em
pecado, o que comprometeria a salvacdo da alma e que justifica um imaginario
penitencial.

Esse residuo do imaginéario cristdo medieval foi profundamente incutido no
modus vivendi do homem sertanejo devido a acdo dos beatos leigos, que se

espalharam pelo sertdo, e que foram responsaveis por leituras inflamadas da
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Missdo Abreviada. Suas prédicas visavam ao despertar da consciéncia para o
risco iminente de morte em pecado. A preocupacdo com o local de inumacao
também é um residuo medieval, pois foi a partir da Idade Média que os cemitérios
se tornam lugares consagrados e benzidos, e a aceitagdo de um corpo em um

campo santo ou sagrado passou a sinalizar uma possibilidade de salvacao.

Na narrativa, José Lourenco atende ao pedido das irmds de que o
sepultamento fosse feito no cemitério de Juazeiro, onde também jaziam 0s corpos
de seu irmao Quim e de sua mae Tereza. Além disso, ha o registro de que o
corpo do beato José Lourenco foi trazido a pé do Sitio Unido, em Exu,
Pernambuco, até Juazeiro do Norte, no Ceard (trajeto que conta com
aproximadamente 67 quildmetros), para uma inumacdo ad sanctos, no mesmo
Cemitério do Socorro, onde esta sepultado o padre Cicero. Esse € outro aspecto
residual do imaginario cristdo medieval: o sepultamento das familias reunidas.
Acredita-se que, no Juizo Final, ao despertarem do sono da morte, os familiares

ja aproximados nédo se perderiam, renascendo para a vida eterna.

No terceiro capitulo, destacamos os imaginarios da violéncia e do
medo, os dois sentimentos imperativos na forca desse romance, representados
na narrativa através da constante sensacdo de inseguranca e da desmedida
violéncia com que a comunidade foi destruida. As atitudes mentais dos
personagens sao reveladoras de grande angustia, pelo profundo sentimento de
injustica e inseguranca e pelo siléncio que enclausurou a memaria coletiva dos

remanescentes por Iongos anos.
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O discurso hibrido do personagem-narrador permitiu-nos investigar
diversas camadas de perspectivas ou pontos de vista em relagcédo ao fato narrado,
desde sua posicdo critica de avaliador das ac¢des transcorridas até seu papel de
testemunha dos episddios expostos. Sua narracdo constitui o campo de
intercAmbio entre a histéria e a ficcdo, comprovando ser a Literatura um espaco
privilegiado onde se pode(m) verificar o(s) imaginario(s) em determinado povo,

em um dado contexto histérico-cultural.

A perspectiva de Bernardino é hibrida, ambigua e, as vezes, deslocada.
Sua voz é a da propria angustia, que nos permite apreender toda sua carga de
tragicidade, de sua faticidade. Bernardino apreende do que vé e ouve algo mais
do que as aparéncias revelam. Muitas vezes ele vé no real o seu duplo, o jogo
especular do real verdadeiro e do aparente, e compreende nas acdes externas a
possibilidade de riscos para si e para 0 grupo, como um vaticinio. O discurso do
narrador evidencia uma ruptura do siléncio imposto pelo medo coletivo que
amordacou os remanescentes do Caldeirdo, como um jorro catartico através do
gual procura encontrar uma solucao racional ou emocional para a perplexidade do

medo e da angustia.

O imaginario do medo é uma das mais fortes manifestacbes da
mentalidade medieval observada na narrativa. O homem sertanejo, tal qual o
medieval, enfrentou inimeras adversidades e riscos reais, humanos e naturais,
muitas vezes no fogo cruzado entre os vilées e os herois, manipulados por ambas
as partes, vitimas da faria de ambos, em busca apenas da sobrevivéncia em meio

tdo indspito. Trata-se, portanto, de mais um terreno fronteirico entre o desejo
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individual e o coletivo. O imaginario do medo historicamente sempre foi incutido
nas massas pelo poder instituido, como instrumento de controle. Tanto na Idade
Média, como no Nordeste brasileiro representado pelo romance Caldeirdo, esse
medo foi fomentado pelo discurso apocaliptico dos beatos itinerantes, que

proclamavam as crencas no Juizo Final.

Como guia espiritual e miliciano, Mestre Bernardino apresenta uma
perspectiva compdésita dos papéis sociais que desempenha junto a comunidade
e dos tracos de seu carater empreendedor e enérgico. Seus questionamentos e
suas apreensdes preenchem o espaco de intersecdo entre 0 imaginario e a
atitude individual, estratégia narrativa enriquecedora, na medida em que, por
meio de um s personagem, nos € permitido vislumbrar conflitos, sentimentos e
perspectivas dispares e aparentemente incongruentes.

No discurso do narrador, perscrutamos o imaginario do medo, na posi¢cao
defensiva de quem muito ja sofreu, e que ndo se sente ainda seguro para nao
desconfiar. Sua propria trajetoria, na narrativa, € marcada por atos de violéncia, 0
gue reitera sua postura de sempre estar procurando se salvaguardar. A
necessidade de seguranca € um esteio fundamental a vida, base da condicao
humana, tanto no plano emocional quanto no moral. Este é um residuo da
mentalidade medieval, nas acdes, nos meios e nos comportamentos. Na ldade
Média e no Nordeste brasileiro, as populacdes campesinas ficaram expostas as
acdes de “homens de armas”, mercenarios que se punham a servigo de senhores,
mediante contrato financeiro, e passam a constituir bandos independentes. As
préaticas de violéncia desses aterrorizavam 0s camponeses, que ndo encontravam

seguranca no enfrentamento dos salteadores e da retaliacdo dos representantes
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da lei. A inseguranca e o terror s&o 0s sentimentos reinantes diante de tantos atos
de violéncia injustificados. O residuo dessa matriz medieval se mostra evidente
nos paladinos-cangaceiros nordestinos, cuja ferocidade foi igualmente revidada
pelos soldados do governo.

A violéncia medieval (e também a nordestina) conforma-se legitimada e
justificada, quando o poder a que esta vinculado o ato absolve o executor de seu
crime, pois ele age “em nome de” uma causa. Observou-se que, no romance,
nenhuma das representacdes de atos de violéncia praticados por soldados teve
uma punic¢édo juridica, antes se legitimaram a pilhagem, a tortura e o assassinio.
Depreendeu-se dai que a mentalidade medieval européia se aclimatou as
condicbes historico-culturais nordestinas, gerando um amalgama desses
imaginarios, manifesto em acoes, crencas e costumes, legitimado pelo tempo e
validado por uma sociedade consuetudinaria em esséncia, marcada por uma
profunda desigualdade social, pela auséncia de justica, de seguranca e protecao,

pelo analfabetismo e pela imobilidade social.

A angustia coletiva provocada pela submissdo repetida a estresses
desencadeia reacfes descontroladas. As constantes perseguicbes de que 0s
habitantes do Caldeirdo, desde seu primeiro agrupamento, em Baixa Danta, os
boatos a respeito do comunismo reinante na vida da comunidade e a rotulacao
dos seguidores de José Lourenco de fanaticos e jaguncos culminaram com a
dissidéncia de uma parte do grupo que resolveu reagir ativamente as investidas
da Policia.

A fragilidade emocional e material do homem nordestino, assim como a do

homem medieval, levou-o a projetar na crenca milenarista sua expectativa de
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felicidade. Além disso, a privagdo a que sempre foi submetido o homem rastico
nordestino — e também o homem medieval, ambos esmagados sob o jugo dos
grandes proprietarios de terras, dos homens da guerra e dos homens da Igreja,
seu medo do amanhd e da penuaria provocam uma coesdo fraterna e uma
solidariedade inabaléaveis, que historicamente sempre foram interpretadas, pela
perspectiva do poder instituido, como rebeldia e insubordinacao.

Num periodo histérico de politica presidencial autoritaria, envolvendo
interesses politicos conflitantes e antag6nicos, e sob os fantasmas de Canudos e
do comunismo, a experiéncia igualitaria do Caldeirdo foi interpretada como uma
insubmissdo, uma manifestacdo de epidemia mistica, que demandava acéo
eneérgica e definitiva por parte do governo. Os atos de violéncia empregados pela
policia na tortura e na execucao dos seguidores de José Lourenco, bem como as
pilhagens realizadas durante a invasdao do Caldeirdo, denunciam as
remanescéncias classicas e medievais do imaginario da crucifixdo, punicao
exemplar aos hereges e acusados de bruxaria; da morte pelo fogo, método de
execucdo largamente utilizado pela Santa Inquisicio como o0 instrumento
supremo, e do butim de guerra, legitimado como beneficio material aos
soldados/cruzados. No plano espiritual, os integrantes de ordens militares
medievais e 0s homens da policia do século XX, responsaveis pelo atague ao

Caldeirdo foram favorecidos com a tolerancia da justica secular e espiritual.

Constatamos que diversos foram os residuos da mentalidade medieval
remanescentes no imaginario nordestino, através das cenas representadas no
Caldeirdo. A Idade Média foi palco de repetidas ondas de violéncia e inseguranca

provocadas por pestes e invasOes, pelas cruzadas e pela Santa Inquisicdo. O
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homem sertanejo do Nordeste brasileiro sempre esteve exposto a violéncias
extremas, quer as praticadas pelo cangaco, que as retaliacdes da Policia, quer as
decorrentes do confronto entre eles. Os sentimentos de medo, angustia e
inseguranca sempre foram determinantes de suas manifestacdes do imaginario
ibérico medieval, transmitido pelo colonizador europeu, que se adaptou as
condicdes especificas da regido nordestina brasileira e projetou a irradiacao de
sua mentalidade, encontrando aqui terreno fértil e propicio a esta remanescéncia.
O homem rustico sertanejo incorporou ao seu 0 imaginario medieval, em
processos de identificacdo, apropriagdo e reutilizagcdo, que incluiram um
movimento duplo de des-contextualizagdo e re-contextualizacdo. Sob a
perspectiva da Teoria da Residualidade e da Historia das Mentalidades,
comprovou-se que o0s valores culturais trazidos pelo colonizador foram
deslocados de seu ambiente original e alterados de forma a se acomodar no novo
local, o que propiciou a formacéo de imaginario mais arraigado as tradi¢cées, mais
conservador. O homem nordestino incorporou como seu o patriménio cultural
ibérico medieval trazido pelo colonizador, em um movimento de multiplas
interacbes que matizaram o caleidoscopico acervo cultural revelador de nossa

identidade.
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3L Caldeirao, de Claudio Aguiar (edicdo de 2005, Ed. Caliban, utilizada neste trabalho).

%2 Edicdo francesa de Caldeirdo, de Claudio Aguiar. Paris: L’Harmattan, 2006. Introdugdo de

Sylvie Debs e traducéo de Gaby Kirsch.

233 A Volta de Emanuel. Companhia Editora de Pernambuco, 1989. FUNDARPE. Prémio Osman
Lins de Romance do Governo do Estado de Pernambuco, 1989.

23 A Volta de Emanuel, de Claudio Aguiar. Edic&o russa do romance de igual titulo, traduzido por
Natélia Konstantinova e introducéo de Alexei Grichin. Moscou: Vagrius, 2006.
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Claudio Agviar

A Corte Celestial

Fundagéo de Cultura Cidade do Recife

Figura 62

%% Os Anjos Vingadores. Editora Bagaco. Recife, 1994. Prémio Fernando Chinaglia da Uni&o

Brasileira de Escritores do Rio de Janeiro de 1981.

2% A Corte Celestial. Fundagdo Cultural Cidade do Recife. Prefeitura da Cidade do Recife, 1996.

Prémio Lucilo Varejdo de 1995.

27 | ampigo e os Meninos. Editora Universitaria. 32. Ed. Recife, 1990.

23 A Emparedada (Tragédia). Editora Caliban, Rio de Janeiro, 2002.
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%39 O Comedor de Sonhos (Narrativas). Editora Caliban, Rio de Janeiro, 2007.

249 Flor Destruida (Drama). Editora do Escritor e Secretaria de Educacdo e Cultura da Prefeitura
Municipal de Cultura do Recife, 1976.

41 Brincantes do Belo Monte (Auto). Editora Universitaria da UFPE, Recife, 1994. Prémio Hermilo
Borba Filho promovido pela UFPE e a Fundacao Nacional de Arte (FUNARTE), 1981.

%2 Franklin Tavora e o seu Tempo (Biografia). Edicdo da Academia Brasileira de Letras. Colegéo
Afranio Peixoto, Rio de Janeiro, 2005.
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%3 Somba: 0 Menino que n&o Devia Chorar. Rio de Janeiro: Caliban, 2000.

4 Suplicio de Frei Caneca (Oratério Dramatico). Rio de Janeiro: Caliban, 2001. Menc&o honrosa
Prémio de Dramaturgia do Governo de Goias, 1977.
5 AGUIAR, Claudio; PAIVA, José Rodrigues de. Literatura e Emigracdo. Recife: Associacéo de
Estudos Portugueses Jorddo Emerenciano, 2001.
% Teatro de Franklin Tavora. Organizado por Claudio Aguiar. Colecdo Dramaturgos do Brasil.
Editora Martins Fontes, S&o Paulo 2004.
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Figura 1

247 Medidas e Circunstancias: Cervantes, Padre Vieira, Unamuno, Euclides e Outros. Atelié

Edaitorial, S&o Paulo, 2009.
8 Claudio Aguiar, aos 40 anos (Oleo de Miguel Elias, Espanha, 1984). Disponivel em:
http://www.claudioaguiar.com/fotos.html. Acesso em 23 ago 2008.
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49 |lustracdo de Alves Dias constante no romance Caldeirdo, edicdo de 2005, paginas 6 e 7.
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#9 pagina de rosto de Missdo Abreviada, de Padre Manuel Gongalves Couto, destacando o
propésito a que se destina a obra. (COUTO, Manoel José Gongalves. Missdo Abreviada. Porto:

Casa de Sebastido José Pereira, 1871).
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Figura 21%*

1 Capa do relatério sobre a diligéncia ao Caldeirdo, intitulado A Ordem dos Penitentes -

Exposi¢éo (1937), de autoria do Tenente José Goes de Campos Barros. “Sem poesia e sem
grandeza, guardadas as proporc¢des, reproduziu-se, no nordeste brasileiro, o fendmeno historico
das cruzadas medievais” (BARROS, José Gdes de Campos. A Ordem dos Penitentes - Exposigéo.
Fortaleza: Imprensa Oficial, 1937, p.13)
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Figura 2

%2 Destaque em A Ordem dos Penitentes para os instrumentos de flagelacéo utilizados pelo

Beato José Lourengo. (BARROS, José Goes de Campos. Op. cit., 1937)
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Figura 2

3 Imagem das vestes usadas pelas mulheres do Caldeirdo. As roupas negras e o uso de um

rosario se tornaram um icone dos seguidores de José Lourenco. Fotografia realizada no momento
da invasao policial ao Caldeirdo (1936). (BARROS, José Gdes de Campos. Op. cit., 1937)
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Figura 24
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Figura 2

% Imagens 24 e 25: Fotografias dos habitantes do Caldeirao, registradas pelos soldados, durante

a invasdo. (BARROS, José GoOes de Campos. Op. cit., 1937). “Quando se passava diante do
alpendre apareceu um fotégrafo, vindo ndo sei de onde e tirou 0 nosso retrato. Todo mundo se
juntou do lado direito da Estacéo. Os da frente se sentaram no ch&o. Os de detrds, permaneceram
em pé. Eu e compadre Zaias ficamos em destaque pronunciado.” (C, p. 332)
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Figura 26
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Figura 27%°

5 Figuras 26 e 27: Fotografias da Capela do Caldeirdo, durante a invaséo policial. (BARROS,

José Goées de Campos. Op. cit., 1937)
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Figura 2

¢ Destaque para a fotografia de Izaias, secretario de José Lourenco no Caldeirdo. (BARROS,

José Goées de Campos. Op. cit., 1937)
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Figura 2

7 Oficio assinado pelo Capitdo Manuel Cordeiro Neto, constante no relatério da diligéncia ao

Caldeirdo. (BARROS, José Goes de Campos. Op. cit., 1937)
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Figura 3

8 yestes usadas por José Lourenco durante os rituais de peniténcia. Acervo do Museu do Ceara.

9 Cruz de madeira utilizada por José Lourenco nas peniténcias. Acervo do Museu do Ceara.
“José Lourenco, decidido, mandou construir uma cruz maior, de &mago de aroeira e, a partir
daquele dia, todas as suas peniténcias deixaram de ser ocultas” (C, p. 79)
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. Figura 32%%

Figura 33%°!

% Bandeira do Caldeirdo com destaque para o Sagrado Coracéo de Jesus. Acervo do Museu do

Ceara. “Na Estacdo, as bandeiras costuradas e bordadas pelas méos das catarinas mais
prendadas, mexiam-se nas pontas das varas, fazendo um colorido a se perder no céu. O Sagrado
Coracao, sangrando entre os fios roxos, destacava-se no fundo branco da bandeira.” (C, p. 255)
%1 Cadeira e turibulo adquiridos pelo Beato José Lourenco, junto com outros paramentos, para a
capela em construcdo no Caldeirdo. Ao solicitar um sacerdote para celebrar missa naquele tempo,
obteve do bispo do Crato a seguinte resposta: “Padre nenhum ira naquele inferno!” — Acervo do
Museu do Ceara.
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Figura 3

%2 petalhe da fotografia apresentada na edicdo do dia, do Jornal O Estado, sobre a morte dos

fanaticos na Serra do Araripe. “Depois os mortos foram crucificados e amarrados na garupa dos
cavalos para serem puxados até Santa Fé. De |4, levados para o Crato e Juazeiro, foram
fotografados para os jornais. Bastava dizer que eles reagiram a bala. Como eram beatos, nada
mais justo do que colocé-los na cruz. (...) Depois os jornais enfeitaram-se com o retrato de
Anastacio, Cosme e Pedro, chamados zombeteiramente de “santos” com as letras bem graddas.
(...) O jornal dizia: “Os tristes acontecimentos do Caldeirdo. Ainda néo foi capturado o beato
Lourengo. Sdo Cosme, Sdo Pedro e Santo Anastacio, da Corte Celestial do beato Lourenco,
mortos na luta com o capitdo Bezerra” (C, p. 410-411).
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Figura 3

283 pagina do Jornal O Estado, de 15 de maio de 1937, que destaca a fotografia dos “fanaticos

conhecidos sob a denominagéo, que a si mesmos se atribuiam na ‘Ordem dos Penitentes’, de
‘Santo Anastacio’, ‘Séo Pedro’ e ‘Sdo Cosme™ — Acervo do Museu do Ceara.
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Figura 362

%4 Capa do Jornal O Estado, de 13 de maio de 1937, que destaca a morte do Capitdo José

Bezerra no confronto com os seguidores do beato José Lourenco. Acervo do Museu do Ceara.
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Figura 3

2% pagina do Jornal O Estado, de 11 de maio de 1937, com destaque para os membros da

diligéncia policial na Serra do Araripe. Acervo do Museu do Ceara.
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Figura 3

2% Capa do Jornal O Estado, de 14 de maio de 1937, que destaca a morte do Capitdo José

Bezerra e de seu filho, Sargento Anacleto Gongalves Bezerra. — Acervo do Museu do Ceara.
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Figura 3

7 pagina do Jornal O Estado, de 11 de maio de 1937, com destaque para a luta na Serra do

Araripe, de que resultou a morte do Capitdo José Bezerra. Acervo do Museu do Ceara.
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Figura 40%°®

%8 Capa do Jornal Gazeta de Noticias, de 17 de setembro de 1936, destacando a fotografia dos

“fanaticos” aprisionados pelas forgas policiais. Acervo do Museu do Ceara.
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Figura 41%%°

9 Fotografia do Beato José Lourengo. Acervo do Museu do Ceara. “Posso falar o retrato dele

para o senhor observar? Pois escute: era preto luzido, de cabecinha de cupim, de calca preta, alto,
magrinho, de alpercatas de currulepo. Mais tarde, via-se ele usando um chapeuzinho de couro,
assim escurecido pelo suor da testa, chega brilhava” (C, p. 76)

258



Figura 4227°
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Figura 4

%% Fotografia do velério do beato José Lourenco. Acervo da Comissdo Pastoral da Terra.

* Imagens 43, 44 e 45: Fotografias do Sitio Caldeirdo realizadas durante a IX Romaria das
Comunidades ao Caldeirdo da Santa Cruz do Deserto, em 21 de setembro de 2008. Esta
manifestagdo popular € promovida anualmente por associacdes religiosas e comunitarias, com o
objetivo de relembrar a experiéncia socialista liderada pelo Beato José Lourenco.
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Figura 45
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Figura 462"

7273

Figura 4

"2 Destaque da fachada da Igreja Santo Inacio de Loyola, no Sitio Caldeirdo, onde acontece

anualmente missa em homenagem ao beato José Lourenco. Fotografia realizada durante a IX
Romaria das Comunidades ao Caldeirdo da Santa Cruz do Deserto, em 21 de setembro de 2008.

23 Cruzeiro que marca o inicio do Caldeirdo. “Foram retomados também os trabalhos de
construgdo da igreja por mestre Mané Silva junto com Quinzeiro e o resto dos trabalhadores. O
lugar escolhido pelo beato Lourengo foi préximo aos troncos de baralnas comidos pela terra, onde
repousavam os restos mortais dos padres jesuitas que ali viveram o0s seus Ultimos dias ainda no
tempo de Pombal (...)" (C, p. 251)
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Figura 4

" Imagens 48 e 49: Tanques de pedras onde nasceu o nome de Caldeirdo. Fotografias

realizadas durante a IX Romaria das Comunidades ao Caldeirdo da Santa cruz do Deserto, em 21
de setembro de 2008.
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Figura 50%"

25 Capa do Jornal O Povo, de 30 de setembro de 1936. Acervo do Museu do Ceara.




Figura 51%"°

2% pagina do Jornal O Povo, de 30 de setembro de 1936, que destaca a invasao policial ao

Caldeirdo. Acervo do Museu do Ceara
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Bordada por essa ligu-|0do desejn, de forma 51| COMECAM AS PERSE-|para plantacdes de ce-|88 tropas que o tenta- poder tascinador g“e 2
ra agigantada, o padre gumu, ofender a0 proxi- GUICOES reais e algoddo, ram prender, 8le abando- |alimentasse, se neutrali-|moirag plantagoes.
Clcero 6 umsanto supo Era um deserto, sem|DOU todo o seu trabalho,|zaria ante uma 16rea|  Achei lardfo aquele
rior 8 quantos os cano Solreu grnndes prejui-| O dr. F‘loro lunl\u con-|nenhuma benteltoria. com o seu pessoal, pro-|maior: o desapootamen-|servico, em Vi th d
‘mes tenham langado nos|zos com seguido, O labori i curando asilo em lugar|to dos maridos engans-|nossos invernos setit o
.catdlogos da Igrejaecom |de suss ]nvgur“s. sendo | dominar o p-ldrc Ch.ero edificousua casa, um en- | SEEUIC. dos e dos pais cujus fi-|gendo muito curtou‘r::
essa sureola empoigouo|uma parte das mesmas|tr8zendo o Joazeiro fe. |genho de madeira, tez| Durante sus suséncia,|lhas lossem conspurca-|ramente  atin indo &
seu espirito. destruidas. chado na mio, mas ers|rogas, cercou as de pau|que durou meses. mios|das. A sua obre beve-|mes de maio gEle “lllo'
Sugestionado, tornado| Serenado o movimen.|dotado de um espirito|a pique. semtou solidos|Perversas abriram seus|mérita, destigurada, por |ficou-se dizendo ug 80-
um sutomato pela con-|to, éle retomou ofio de|fraco e, premido pela|cauceldese iniciou plap-|cercados e o gado io-|certo, ha muito teria de |pepte paquela qe oca
-cepglio eXtra-comum que suas obrigacoes. procu-|imprensa que o aterrori- [tagies, como fizera em|Vadil suas plantacoes.|saparecido, como tudo|pgyia recebido “fg“
teve do padre, todos os|rando indenizar-se, pelo|Z8ve, procurou ensaiar|Baixa Denta. Ao mesmo|d&ndo-lhe incalculavel|que se apola em buses|do padre Cicero llr:
movimentos dasse ho-|trabalho, dos danos cau-|uma fita. Chancelando!|tempodiversas outras ca- | Prejuizo. lalsas iniciar aquele lrubaylho
mem rustico sao marca- |sados na sua propriedade. | Como  veridicas as acu.|zinhas selevantavam em| As portas du sua resi-| E'. porém. o contrario| Nessa ocasilio, dersm-
dos, determinados. medi-| E com relativa pressa|Saches contra José Lou- |derredor de sua residgo- |déncia foram rebentadas disso que se observa:|ihe a poticia de que o

dos pelo velho cura dal- refez tudo rengo,mandou prendé-lo, | cia e rapidamente o de-|€ lodos o8 objetos do- cndu dia que se pac-

mas,tal qual uma maqui- i counduzindo-o para Joa |serto se transformou em|mésti bad de propor azntfmho‘sva;fg:%z qx:“u
na bem lubriicada que| A LEND\ DO BOI |zeiro em companhia do|um srraigl. Quando 0s proprios re- gies, nio 56 em Calel. a0 bispado do Crato, em
obedece Aocilmente nos SANTO boi, sendo Oste esquar-| Hoje, Caldeirio ¢ uma |volucionarios se conven. | "10- COMO ROS silios MAs | torras, e que o Caldeirdo
impulsos manuais do m=-| Quandoo boatoseacha-|tejado publicamente e |linda” propriedade, com|ceram ds jmprocedéncis uiastados por onde se e-i{inhg gido um dos sitios

cAaico. va bem instalado em Bai- |8quele encarcerado. O|um bom nicleo de a agdo caritati-
. A POPU- | das acusacdes @ o nban- doados, seado éle, talv
SUA CHEGADA E xa Danta, o padre Cice-|beato loi, contra sua von- |lagdo,trabalhadora e obe- | donaram. %l’e voltou nog| Y3 désse rude “p(’“"l“mbngadoarghrar -ge d:i
A EM o lie entregou um belo|lade, obrigado o comer|diente ao beato, que useus dominios e, com |90 Bem Bebt demdiatrar &

JUASEIRO touro de raga com quejda carnc do seu querldo |orienta para o bem.den-|sua admirdvel i IMPROCEDENTE lev

fof presenteado  Sen |Mansinho”, sofrendo,hu-|tro da mais rigorosa or-|cio, reuniu & ge;:m;fe Outra scusacio que The :o:d::n;;:n:: ‘:eeixr:gn

Natural da Parafbache- |40 José L oureng o |mildemente.sem protesto, dem. os companhava erecons- (180 feito frequentes ve- no momento em que lho®

gou em Joazeiro em 1890, | UM espirite  me todico | outras humilhagoes. Ali nao s8e va arma,|tituiu tudo. zes € u de adulterar o|fizessem essa imposi¢ico,

contando, apenas, 20/¢€ aletivo, que trata o| Sempre uas injusticas|alem das destinadas ao MAIS INJUSTI(AS culto, misturando-v com|cumprindo -1he, apenas,”

anos, quando inda exis-[Seu cuvelo, 0 seu cio, o|da vida! O beato . (nter-|trabalho: machado,Yoice,[ Mal p do nos | praticas procurar outro’ terreno,

tia Maria de Araijo e o|Seu gato, o0s seus pas-|(Ompia u suu faina  ho-|etc. seus mellores inwitos. | F' outroaleive que, em fonde se pudesse insta

fanatismo estava no seu|$8ros, e, linulmente, |Desta ¢ ulilissims para| Dois grandes agudes|sem saber defender-se |Dem da verdade, precisa(lar de novo com o seu

augealimentadopelofato, {tudo que Ihe pertenge,|Pagar culpas que eram |s¢ ostentam, um no ria-|quando acusado, o beato | ST destruido. pessoal. E acrescentou:
considerado miraculoso,| COm um grande zélo, era| mais daqueles que oper |cho do Escondido e ou-|josé Lourenco tem so- | Tendo emuma de suas| _E' do meu dever tra- |

por padres e médicos,da [Datural que empregasse|Seguiam, enquanto nas|tro no riacho do Caldei- | frido grandes injustias |Sal#s. que traz sempre =
transformacdo da hostia [UM excesso de cuidado|@rades da cadeia vinham rao. medindo a parcde sendogpersezux'dnnjufgti‘:; fechada a chave. t'""rrl)ll? gh::pz‘.\lﬂ!o ;‘ﬁe::pr:dil
conssgrada em sangue, |00 tratamento de um ani-| chasqued-lo,gozando ple- daste 36 bragas de com- | vezes, como perigoso 4 quantidade de quadros de|de nada preciso, se ndo
38 ocasiio em que essu|mal de estima do padre!na liberdade, os piores| prido, 18 1/2 de altura e|ordem suntos, eatre 0s quais se|du recompensa que Deus
célebre beata comunga- [Cicero. Preparou. pois,|bandidos e ladries que|13 de base. Foram am-| Dotade de um espirito | 00tam diversas lotogra-| me queira dar.s

va. Em vez, porém, de|um estibulo modélo para|infestavam o Nordeste bos obra do esforco pes-|docil. amigo da paz |88 de padre Cicero.— ’

b tomar um kmiao egalva- |0 touro e empregon va-|naquele tempo. .. soal do beato, auxiliado, |dispondo sempre de agre- |25 Pparedes quasi com-| ORIGEM DO NOME
nizando-se com um pouco | Ties pessoas para dile| Solto. voltou para Bai-|apenas, por algumas mu-|gados, nunca se serviu|P!etamenle forradas por, 5
doprestigio espiritual que | cuidarem. xa Danta ¢ continuou o | Iberes. déles para uma desor-|©SSa estranha tapecaria,| Caldeirdo dos Jesui-

K irradiave do padre Cice-| Em breve tempo aque-|seu labor, como se nada| O deCaldeirdo 10i con- |dew, nunca desrespeitou |0 Uealo cada vezque pe-|tas tira seu nome do “*

| t. 10, ir explorar os incau-|!e belo espécimen de|lhe tivesse acontecido e cluida durante o ano de |uma sutoridade netra nésse compartimen- | fato de haver

i ‘tos, como faziam cente- “Guadimar” se torpara|sem guardar o mais le- 1932. Préso uma vez em|to, paraéie snzradu. cur-
nas de espertalbdes José de uma beleza rara,sendo | ve ressentimento do seu Vi ao longo das estrei- | joazeiro por ocasiio de ¥ SC¢ com a maior ve-

Lourengo langou mioda|admirado por todos que|perseguidor. tas grutas que ficam 8 (uma eleicio. fol liberta- | Deragdo. Al éle reune|durante os grandes

l enxada e se dirigiu para|v viam. baixo dos dois reserva |do, por seus amigos. Mas |SeUS prolegidos, seus a-|tios, e de terem ViV

o campo,preferindo viver| Faoéticos mais exage-|UMA DESGRACA NUN- |trios, alargados & pics- | pessoalmente. mada fez gregados e reza. Mas as|ocultos ali, em épo
i honradamente da profis- rudos, supondo com isso|CA VEM DESACOMPA- |reta,um desenvolvido ca- para se subtrair as gar |SUAS Oracies séo todas| passadas, dois jesui
. § 880 de agricultor. lisonjearem o padre Ci- NHADA navial, 400 pés de laran- |ras da policia, que, sem|d# liturgia romana Creio|[gnoro os seus nom
. Com ésse intuito arren- | cero, enfeitavam os chi- jeiras, 100 de jaqueira |gephum motivo e violen-|Que DBUM pais onde us|mas, coincidindo o
| -dou um trecho do sitio|fres do “Mansinho” com| O sr. Jodo de Brito, muitas limeiras, ateiras,|tamente, o detiver leis garantem & liberda-
1 Baixa Danta, pertencente | grinaldas defldres,haven |proprietario do terreno i i i Dentro de .J. . du-ide de cultos, cese direito
.80 sr. Jodo de Brito, e|do entre essa gentebron-|beneficiado pelo besto, |ras, cogueiros, umbusei- | rante toda a revolugao|0&o lhe poderd ser ne-
.ali se localizou. ca guem lhe lizesse obla-|teve necessidade de o |ros, romeiras, Yrum-pao, de 1914. nao se contami- |R8de. como j& tém pro-
. tag e bebesse-Ihe & urina| vender e o .|nou do delirio da luta e|¢urado tazé-lo i
UM SITIO EM POUCO |comoremédio elicaz para|exigiu a entrega, imedia- | mamoeiros, eucuhp!os. ndo se deve atribuiristo ADMIRAVEL de Marqués de Pomb
e TEMFO diversos males. ta, de toda & faixa ocu- plantagdo de piteira, de a falta de interesse pelo| O beato José Louren-fque vieram ter aqua
resnlmdode. mesma, pois. sustentou durante os{pecanto ignorado do
| Dentrode umcerto lap- pode ser mais meses da séca ultima, [mundo.

-80 detempo transformava nmlgo do padre Cicero além do pessoal com| Ali viveram o resto da
-alguns hectares de terra, do que éle que comside |éle vive de ordl elvida e ali morreram P
.até entdo arida e enca- ra o patriarca um ver-|a que ji me referl, mais|ambos, tendo por tecto

- poeirada,oum belo pomar, e L4 H X - dadeiro Deus |de 50U pessoss que re-|a copa de uma frondo- i
frotejando, em pleno de- Quem conhece,de per-|correram & sua muniti |sa baraina. Essa drvore "
senvolvimento, plantados to, ésse humilde campo-|ceate pgdo imemorial vivia até ha
-em ordem alguns milha- . nés, dominado sempre| -Para levar o cabo|poucos apos, quando um

res de laranjeiras, man.f pela idéa, ou menia, delesss tarela de um filan ‘cscadnr a cortou. afim .
.gueiras, jaqueiras, limei- ser superiovmente hums.- | tropismo (40  1dra do|de tirar uma abelha que
gcmueim. limoeiros, Bom e saboreso Pdo s6 se fax eom Farinha b8a | |tirio, nio serd capaz|comum. de uma 3o in-|se slojara em um dos |

e

sbacateiros, mamoeiros ve esperar dale um mo-| vulgar beaemerencia. ¢le |seus galhos. t
bananeiras e caleeiros,ae Boas Farinhas sao pimento qualquer que|gasiou grandes deposi-| Essa irreverencia do
lado de uma bem cuida- implique em rebeldia. |tos de cereais gue tinha|«nosso Nero de pe des-

«da cultura de algodBo,
-cereais e de outras dife-
‘rentes qualidades de
;plantas e hortaligas.

a imputacdo que em Caldeirdo e tods a|calgo-, para com o belo i
 Mazem, ¢ ¢ destruida|fsrioha produzida em|espécimem florestal, que
_ardor pelas pessoas 600 tarefas de manmocn;lmhu o seu pussado his- ]
o conhecem mais|de sua cultura na Serra orico, revoltou o padre 4

86 de carés o 4 amente, ¢ a de. nofdo Araripe, & qual, ven-| Cicero. Fste. a0 mandar
_conseguiu reunir 18 ou #dterreno da woralidade, |dida a0 preco que logrou. | José Lourenco para Cal-
18 qualidades. {' l@ercado sempre por nu-|daria uma bela Yortuoa. | deirdv, ordenou-lhe pro-

{meroso grupo de mulhe- Fornecis uma (nica|curar os restos -mortais
res. escorregar pelo pla- | refeigdo diéria, mas s0-|da velba arvore, conser-
}no ioclinado que leva ao|mente nésse jantar eram|vando-os 4
abismo do impudor. empregadas 5 quartesde| y,.¢ [ourengu encon-
Todos os indicios con-|farioha, ou sejam 400|050 ym pedago da has-
rll.euolhel espirito  de vencem aqueles que o ob- | litros. te, em perfeito estado,
caridade, sua mor agm com atengdo, ter| Quem mennd capaz, fim fincou-o num ponto, ele:
com 5 } |no coragio fepecido|nosso meio, de um 0| vou sobre éle uma casa
et + shenipee & DO MOINHO FLUMINENSE SIA . |} |8 s orron festuatc. to-coipendo| - tos 4u o Sestorn
bres e a encher.sc de - Ok a do togo do amor |gesto de caridade No local onde desco-

positarl Z 8 POr g proximo
Agcmes € De; sit 08 no Cear": & que A discipling espiritual OUTRAS NOTAS beiu o tronco, que _ftal

INICIANDO SUA OBRA

Com a fama de sua
Tosperidade e do seu

0 mesmo da cams mor-
que se submeteu, por O beato José Louren- | ariy dos dois discipu-

ma estupenda tor¢a que|go, los de Loiola, estd edi-
ossue sdbre os’seusins- ticando uma capela.

d. Telegr. STEINER—Calxa postal, 178 (oS piaAiam 3¢ Crato, 12 de Maio &

0S| 0, 1 e Maio de

En e P ojConta 64 snos de idade, |1934.

Rua Bardo deo ll. Bramee, 803-- I'Ol'l'll.l_ll Jurt mas ¢ lcde ¢ desempe-
7

414 8-

277
2

Figura 5

2" FIGUEIREDO, José Alves de. “O beato José Lourenco e sua agdo no Cariri”. Jornal O Povo,

Fortaleza, 07 jun.1934, p. 7. Banco de Dados do Jornal O Povo.
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Jodio Carlos Machado.

nha e publicado ontem pel
rip.a que o Partido Castilhista,

10, 11— (WESTERN)—0 Partido Liberal do Rlo Grande do Sul langon oficialmente a candlida~
tara do sr. Armando de Sales Oliveira, em manifesto assinado pelo general Flores da Cu-
«A Federse¢io». «0 Globo», em sua primeira edi¢io de hoje,

chefiado pelo sr. Lindolfo Color, ¢ numerosos libertadores
olam a atitude do Partidc Liberal. 0 manifesto sera lido hoje, da tribuna da Camara, pelo
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= Luta de Morte na Serra do Araripe =

.en Siliacdo polfica

0 novo Lider governista—
Fol escolhido ontem o De-
putado Carlos Luz

.4 §perado no Rlo o Sr. Maurli-
e Cardoso — Adlada a Reu-

0 dos Governadores—O Dis~
y!/@lo pernambucano - Decla-
% jcoes do Sr. Baibosa Lima —
3iscursou na Camara o Sr.
: Antonlo Carlos

, 11 - H—As banea- | cendo na pessoa do pre
gue seguem a orle|sideote do Partido Cops-
o governista esco-  titucionalista ~ eoormes
ontem para subs |meritos.
D do sr. Pedro Alel | Quanto & sua atitude
liderang¢a de mal- em relegfo 4 candidatu-
o deputado Carlos|ra do &r. Armsndu de
de | Sales, uar
dn u atitude do aeu pars

Rlo. 11— A reunifo dos
governedores e chefes
! |ae partidos, convocads
pelo Benedito Vala
dares. loi adlada para o
dia 25 do corrente.

Rio, 11—Ouvido scbre
o dissidio politico de
Pernambuco, declarou o
|deputado Barbosa Lima
| Scbrinho, lider da respec-
|tive bancada federal:

Por enquanto, o

‘h- delinido sobre o
sunto. O senador José de
'sd seguiu pars Per
joambuco afim de co-
nhecer o8 pootos de vis
tas do governador Lima
Cavalcaote & respeito de
vuﬂol assuntos nulllleos

Perdem aVida,numaimpres-|
sionante Chacma,
José Gongalves Bezerra e

Capitao

outros Militares _

Novo

Tirotelo & Nolite
300 Home
quebradas,

0Os matotinos de hoje
copfirmarem, com am-
plos detslbes, as tragicas
e impressionantes ocor-
rencias verificadas na
Serra do Araripe e que
ontem foram anunciaoas
por esta folha, em notl-
ciarlo de uitima hora.

Os fatos pasesrem s¢,
reslmente, da meneirs

que deixfmos esbon-
cndl com A sgravante,
porém, de gue, no encon-
tro ¢com @ grupo de fana-
ticos, tombaram sem vida
o capitio José Googal-
ves Bezerra, seu Iiho,
sargeoto Apscleto Be
zerra, o cabo Bepigoo e
o soldado Josald.

OS ANTECEDENTES

Em setembro do ano
findo, conforme é do
conbecimento publico e
acaba de ser divuigado
em [olheto da eutoriado
tenente José de Gols
Barros, delegado da Or
dem Social a policla des-
te Eetado atacou a con-

-pdl o rezre. o daquele
nosso flustre correligio
parfo é que estaremos
babllitados a ioformar
slgoma  couss
politica do meu Estados .

io, 11~ «O Imparcial>,
orgiio que delende a po-
litica de Minas © o8 lo

Sr. Carlos Luz

Gerais e que
eu  anterlormente
@ posto em carster

r 11—A escolha do
11das opcsigoes so
ve efcluard apés
gamento da candi-
ra Armando Salee,
indo, possivelmente,
Fe os sre. Antonto Car-

| Otavio Mangabeira
Jofio Carlos Machado.

rdo, 6 apontado pe:
pasta da Justiga,

ahla, 11—0 deputado
ambucano Arnsldo

Sr. Mauricio Cardoso

teresses do governo, no-

ticiando a proxima reu
nifo politiea convocada
pelo sr. Benedito Vala-

sobre a|m

¢Bo d
que hatempos g0 formé.
ra no sitio «¢Caldeirdos,
do municipio de Crato,
destruindo-a  completa

ente.

Os fansaticos, porém,
cheliados pelo beato Jo
86 Lourengo, tiveram
tempo de evadir se, in-
ternando-se nas frontel
rasdo Ceard com o Es-
tado de Pernsmbuco.

&

Outras Notas

de nome Sebastiio Ma-
rinho, emeagars atacar
a fazends <«Conceigfor,
& poucss leguss daque-
Ia cidade, que tambem
B8-rin visuda pelos efana-
uc_s» a0 Caldeiro.

O capitfio Cordeiro Ne
to retraosmitiu v noticia
a0 ocapitdo José Bezerra,
comandante da compa-
nbia policisl de Joazel
ro, ordenando-lhe que to
masse as providencias
cebivels no caso.

Eotrementes, 0 sr. che
fe de policis, pa msnbhd
de ontem, recebia o se
guinte telegrame:

- «Juazeiro, 10 (7 h.
15)—Chegou aquio dele-
gado de policia do Crs
to, pedindo socorro, pois
aguela cidsde estd sendo
ameagsda d- & aqu: por
parte de fanalicos, che
tiados por Severlno Ta
vares, emulo do beato
José Lourenco. Referido
grupo de lfanaticos ests
va locslizado pos luga
res Rasgio e Matz dos

U Grupo
—QO deploravel Bnt-do dos Mortos— Ca
Bragos cortados e Rostos retalhadas .
Faca—O Sargento Josafi e o Cabo Beniguo perece que
Pilao ! -0 Enterro das Vitimas—

Cavalos, no sopé da Ser
ra do Araripe, distante
quatro leguas do Crato.
Sigo nesta ocasiio com
a pequena forga de que
disponho, slim de pren-
der os menclonados fa
naticos. Fica reeponden-
do pelo comando desta
Compsnhia o tenente
Jofo Lima. Hoje sinds,
direl o respltado ds di
ligencia— Can. Bezerra,
comandante da Cla.»

O contingente policial
8 que aludis o despacho
supra era constituido dos
seguinted homens® co
mandaote, cap. José Be-
zerra; 1. ssrgento Apa

ditos,José Marcolino Bra
sileiro, Marcelino Sam
naio Rodrigues & Jsime
Olimpio da Rochs; esbo
de esquadra Benigoo Go
mes da Silva e soldados
Fraocisco Pessda Dantas,
José Nogueira de Souss,
Alvnru Gongalves Bezer

. Bugenio Cesarlo da
Sllv e Josalé Torquato

mYVERMES
E ANEMIAS

AS PRIMEIRAS NOTI
CIAS DO ENCONTRO

Pouco depols de meio-
dis, chegavam a estaca-
pital a8 primeiras ool

(Segue na'pag. 4)

ram asAnemias V:mmmu

A3 Y
SEM _LOMBRIGUEIROS

cletv Bezerre; terceiros|

Veemenle Discurso de Ge-
neral Flores da Cunha

«Ouregridem ou mostrarel que

emnossas Maos nao morrerao

as gloriosas Tradicdesdo Rio
Grande»

°‘ Rio, 9 (via seres)— O|tenho feito at§agora 6

r. Ascanio Tublno, leu, |ditado pelo coragdo.Mui-
ontem, na Camara, o se-|t88 vezes se alirma
guinte discurso do sr,Fio (80u um politico protis-
res da Cuohse, em res- 8ional; entretanto, nnaca
posta 4 eaudegfo que 'he |me servi da politica e
tara felta pelo orador da|dos postos que ocupel
Als Universitaria Liberal: | pera usufruir vantagens
«Meus jovens patricios, | Pessosis.
Nestes uitimos dias,tenho | S6 compreendo que so
disputem o8 cargos pu-
., blicos para traneformé=
" los em instrumentos do
' bem. Penséra que quatro
" anos de Interventoria me
lorrariam de servigos
prestados ao Rlo Grande
1o Sul; mas 4 Partido Re-
publicano Liberal nfo
aceitou s minha recusa
fe_me didatsr & Pre-
ddenciatdo Estado. E' a
rimeira vez qae flcﬂ
sse depoimestn de pu-
Jlco.

(Segue na pag. 5)
Deputado
Democrito

Rocha

Ap6s dois méses de
pevmnnencm em Quixa-

Sr. Flores da Cunha

vivido sssoberbado de
trabalho,de modo que ndo
metem sido possivel sair
4 rus segundo 0 meucos
tume,slim de me pdr em
contacto mals direto com
o povo e seotir-lbe,assim,
melbor, as. pulsagdes.
Entretanto, acompanbava
este que lavra

dé, oode estivera repou-
sendo va lezenda <Boli-
vias, de propricdede do
noseo ilustre smigo dr.
Barreira Cravo, retornon,
pelo horsrio de ontem, a
estd cspital o deputado
Democrito Rochs, dire-
tor deste vespertino e
representante pessedista
& Camara Federal.

o seio da mocidade
galchs.
Sinto me eatiefelto e
cooforiado com ests ma.
pilestagio que me vam
trazer os jovens do Rlo
Grende. Sou um homem
que tenho vivido pelo
|sentimento ¢ todo que

As entdio
realizadas ohedeceram &
orientagdo do proprio
chefe de pollicia, cap.
Cordeiro Neto, o qual,
retornando depols a es
ta capital, deixou o capl-
tao José Bezerra Incum-
bido de las.

brandes Incendios nos Estados Unidos

E’ com prazer que re.
gistamos hoje, em nossos
colunas, o franscurso ¢
aniversario natslicio
D0s80 eminente amig
dr. José Pompen Pin. .
Acloll, chele do Partit 4
Republicano  Conserva-
dor Cearense e politivo
de tradicional prestiglo
em nosso Kstado.
C:

Em llrenlon,aslhchlmls atingiram quinze
mi _

0S8 ACONTECIMENTOS
DE ONTEM

de Frent

Nova York, 9—Enormes incendios florestais, os quals ainda nlu)]n

ram controlados pelos guardae,

causaram até hoje estragos tr

relaclovado  ewm
muodo soclal, possuidor
de roquintados dotes de
esplrito e esclarecida in-
teligencia, o ilustre co-

dunlrulnnu ithares de acres de llorestas e centenas de casas de compo.

go & n
forme noticiou «O Esta-
do» de hoje—o sr. che
fe de policia recebeu nm
telegrama do deputado
Nordes Milfont, atualmen
te em Crato, comunican:
do-lhe que o «gecretario»

(Segue da peg. 4]

do beato José Lourengo,

278

8 ceusar depredagdes em Loog Island e na
vlslnhnnca de Plimouth, Estado de Maesachueseite; Manchester,

New Hampehire; Trenton, Estado de Nova Jersey, St.
Brunswick, Canadé; e Edmontop, provioei

Estado de
Joho, proviocia de

de Alberts, Capadé

Centenas de exiintores de incendios, que estBo sendo dirigidos em

sua luts cootra o fogo por observadores em aeroplanos,

coutinoam dia e

nolte em .nn batalha cootrs as chamas que slo alimentadas pelo vento.

ja
© posso Estsdo nas duas
casgs do Copgresso Fe-

o] HY“,), que tem em
o dr. José
“aenta-lhe o8
mals el )8 cumpri-
mentos, . iulando vo-

alta
Acioli,g

renton, oa provincia de Alberta, o locendio tem quinze milhas

de lreula e estd [0ra de controle, causando, pois, enorme dano nas llorestas.

-

>

4

Figura 53%"®

tos por sua lelicidade
pessoal.

Capa do Jornal O Povo, de 31 de maio de 1937, que destaca o confronto do Capitdo José

Bezerra com os seguidores do Beato José Lourengco como uma chacina. Banco de Dados do

Jornal O Povo.
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. SEGUNDO nos declarou hoje o sr. chefe de policia é bem difici
Captura dos Fanaticos de Caldeirao, ora internados na Serra.

- | DIBRIG VESPERTIND
Hedacido e oficinas:

i
?

.

»

=

Bua Major Facuado,

I Telefone: 230
| End. telegr.: Opeve |
f

Jiretor—OEMOCRITO ROCHA

Fortaleza (Cear) — Quarta-feira, 12 de Maio de 1937

Prego do Exemplar:

¥ \
| ANO X — N. 3510
| Edicao de Hoje: {
ou; 4 PAGINAS
|
200 REIS ‘

Redator-seeretarioc—PAULO SARASATE

'Os Acontecimentos da Serrado Araripe

Um Jormnal do Crato locall-*

' Zoum a nova Concentragio
! dos Fanaticos en: Meiados

de abril

Travestido de Crente, o Reporter
o A

consegulu visitar
observando todos

O Besato niio tinha Pou

Abastecimento

A Situacao politica

osseus Detalhes—
eerto— O
1 — A Des~

Arr;

ventara de José Alexandre- Servigo
de Espionagem -- Qutras Notas
O jornal «O Cratos, em logar tenente, Dorme ora

sus edicho de 17 de
abril, publicou a segulo-
te reportegem,cujatrans-.
crigho julgamos de pale
“pitante oportupidade:

m ums de noseas
edigdes enteriores potl-
cifmos, com detalhes, a
reinstelagio do Bea'o
Zelourenco, com pume-
roso aequito, no planslto
do Araripe, & poucas le-
guas do Crato.

Querendo p os |tivar
o880 cercsn-

aqui, ors oli, em um dos
cusebres. onde chegs
sempre inesperadaments.

Vsldevioo era antigo
morador da Serra, que
cophece a palmo. Em
1930, quando surgirem,
por Bqul 88 (FOpAs reva
luclonarias, o Besto, re-
cefoso de que lhe suce
desse alg), homizion se
o4 Serrs em cssa de Val
devino. Quapdo retornou
8 Caideirdo. leson-o nu

do-08 de absoluto cunho
de verdade, resolvemos
eoviar um dos nossos
reporteres, como visitan-

te ¢ erevig-dopele an

tro dg Mt «@ para

obser, s wn 4 COMO

as cn al ogorrem
1

NOE+

1
uDOMINIOS
+To

Viilucou 0 nosso re-
verdadeira

¢80,

&5 lides sgricolas de
CaldelrBo cessarem por
completo.

A uoica ocupagho util
B que fe eotregam sgora
o8 faouticos consiste
na comsirucio de mise-
roe casebres cobertos de
folbae ¢ algunsde palhas,

.. Verdedeirss casas de
Indigs; - estas moradias
swi generis sfo construl-
daf ceperssmente no
mefo do mategsl, sem o
conforto miquer de um
pequeno terreiro. O que
se objetiva 6 o dislarce
de verdsdeiro esconde
rijo. Quesl todes tém um
unico comparlimento, em
que se alojam, promis
caamente, homens, mu
lberes e criangas.

O arraial {4 ocupa ume
area dedols quil

sua © puoce
mais 66 apartaram. Ago
ra gerve lhe de gojs e
como tal ninguem o X
cede em hsbilidade e
covhecimento do terre
oo,
COMO SE ABASTECE 0
ARRAIAL

Chegam disriaments a0
sgrupamento carregsa
mestos de faricha e de
ceresis vindos ora de
Pernsmbuco, ora de Cra
to e Joazeiro. O encar-
regado deste servico €
um crente de nome Se-
verioo, que Irequenta &
feira do Crato, de onde
leva a maloria das utill
dades de gue carece o
arralel.

A DESVENTURA DE
JOSE' ALEXANDRE
José Alexsndre dos
Santos é um dos muitos
moradores que vive ba
Serra plantsndo mandio
ca e abacex’s, Teve, po-
rém, 8 desventura de,
a 1. de mar¢o, epcon-
trar, casuslmente, Do tor-
cer de ums vereds, o
famigerado Zelourengo.
Apenas se entreolharam,
o Beato Indagon lhe, de
subito —«Tem rosario.?

O Govermader de Pernambuco perante
¢ Tribunal de Seguranga—Uma Carta do
Padre Arruda Camara ao Sr. Lima Ca-
valeanti—Enviados do Ministro Agamenon
Magalhiies a Reecife

Causou grande sensaclio

dois Rep: na
festo do Gemneral Flores da Canh
Rio, 11 (Westero) —|tarem uma orlentaclo

conjuota no locante ao
bl

nesta capitel a d.
oferecida ao Tribunal de
Segurengs, pelo proca
rador Himalaia Virgolino,
contra o governador Li
ma_ Cavalcaati.
Constando de cinco
peginas  datilograladae,
referido documento se
baseia na represeniagio
do deputadv Euarico Sou
sa Ledio, ex chele de po-
licia de P

p a
presidencial.

Com a publicagfio des
se despacho, verifica-se
que o sr. Bepedito Va
ladares ndo coosultou os
governadores sobre qual-
quer nome, limitando-ee
la coe: lus & -gomps-
recer ou se [azerem re:
presentsr na reusifo.

Ric, 12—0 governador

a
hd

e
procurs que
o sr. Lima Cavaleanti,
conscientemente, instslou
celulas comucistes nae
Secretaries de Estado,
comesando elementos ex
tremistes pera 08 cargos
de confianga de sea go-
VErno.

A denuncis fol entre-
uve ao presidente do
ribunal ae S.gursngs,
que designard o juiz re
lator do processo.

Recile, 11 — O padre
Arruda Cemara, vice-
presidente da Camsra le
deral, onde & rep:esen-
tapte do Partido Social
Democratico de Pernem-
buco, dirigiu uma carls
a0 governsdor Lima Ca
valcanti definindo sva
atitude em face do dissi-
dio verifieado na politica
do Estado. Diz o missl-
vista que, por motivos
ponderavels, ficard a0
lado do preeidente Getu
lio Vargas e do ministro
A dapatne

putado D de Men-
donga para representd lo
oa reunido politica do
dla 25.

O represertante do go
vernador da Psrsiba serd
0 gepsdor Duirte Lima.

O sfluacionismo cea-
reose, a0 contrario dos
outros, dard dols repre
sentuotes: 08 ers. Edgar
Arruda e Dlavo Oliveira.

Porto Alegre, 12 — <A
Federaciio» publicon o
manilesto do Geoeral
Flores da Cuoba spre-
seotando a candidsiure
40 er. Armando Ssles &
P ‘e‘sldbncu da Republica.

Nenhum Neme na Coordenacgiie oficisl—-0 Ceard eom
Dia 25—©0 Mani- |4

Outras Noticlas

res da Cunha que che
gou a hors do Partido
Liberal definir-se. Refe
re se, ent@io, 4 atitude
do Partido Constituclona
lista de Sao Paulo,convo
capdo um congresso
para o dia 15 de Maio,
afim de apresentar a
candidatura do sr. Ar
mando Seles, e diz que,
em sua ultima reunido,
8 comiss@o diretora do
P. R. L. cooferia-lhe
smplos poderes com re-
ferencia 4 sucessfo,opi-
osndo no septido de um
apolo i ' ediato 4 candlda
tura do ex governador
paulista.

: Vencido, sgors, o pra
20 estsbelecido para @
lerticulagdo  gersl das
corrent=s sem o menor
resultado, julga oporiuso

'Fala a O POVO o Sr. Chefe
de Pollela

Os di
é facil a sua Cs

Tendo passado todo o
dia de ontem em Joazei
ro, onde procedeu a va
rios voos de reconhecl
mento afim de locsiizar
08 fanaticos do besto Jo
8¢ Lourengo, regressou
48 10 horas da maobd
de boje & esta ocapital,
em avido militar, o ca-
pitao Cordeiro Neto, che-
fe de policia deste Esta

0.

No iotulto de tornecer
808 leitores os mais sm
plos detalbes acerca dos
lamentavels  aconteci
mentos da serrado Ara-
ripe, a reportegem do O
POVO procurou ouvir
aquele militer, encontran-
do-0 8o melo dig, em sua
residencla.

—Os sucessos de Joa
zeiro, que sfo uma re-
cultante do ocorido o
&no psssado em Caldel
rdo—comegou o capitdo
CardeiroNeto—revestem
se de certa gravidade,
sl se tiver em vista o lo-
cel estrategico em que
se acham o8 transviados
e o lapatismo que pos
mesmos desperta o bea-
to José Lourengo.

Segundo declsraglio de
slgumas das vinte e pou
css mulheres qus ontem
4 tarde foram aprisions-
06 fanati

squeles simpatias pels
cspdidatura do er. Ar-
mando Sales e diz que,
pestas condicdes, o seu
ocome serd homologado
em breve pelo Congres-
so do Partido Republica-
oo Libersl.

afirma o

, 0 impor-
tante documento extra-
oha as ioterminaveis de
marches psrs a escolhs
de um nome capsz de
ocupsr A presidencia do
pals, echando se s nsglc
apenas a oilv meses do
pleito. Frisa que se nfo
Justilica essa delongs, 8
qgal visa subtreir 8o co

Z _ sturdido,

[
Fol osuliciente para que
o Besto o agredisse e,

quadrados e esté locall
zado entre Msta do Cu
valo e Curral do Melo.

the do pescogo aquele
sinal de oristdo e lhe
infliglsse, por castigo,

cun((r:a o zuvs.mudor Li-

ma

Essa carta serd publl-
da nos jornais de hoje,
Sfo esperados nesta
capitsl o8 deputados Os
valdo

Lima e Ferceira|

do povo &
solugio de um problema
de relevencia maxima
pera & de. E

EY ),
govervador (4]
sendo o sr.
Sales um vulto de_ qua

tcho que,
Armando

das, p

cos asssltares cidades de
Joezeiro e Cratopars, de
pols de saquearem ban.
cos e estabelecimentos
comerciais, apoderando
se de dinbelro, se ests-
belecerem novamente em
Caldeirsio. %

Como sabemos, 08 con*
tiogentes policiais que se
encontravam em Joszel
ro eram os meis delici
en Conbes

pura — A Acko da
Policila—Outras n.u:'“ -

tels grupos, sendo que
cada um tomou conta de
um militar. O massacre
Toi_horrivel.

Dele apeoas saiu com
vida o sargento Jaime,
que se fez passar por
morlo, recebendo contu
do fortes pauladas que o
deixarem em eslado gra-
ve.

Fiuda a chacins,0s com-
batentes retiraram-se pa-
ra um lugsr que €6 on-
tem se veilua saber:
Rasgdo, no sopé da ser-
T8,

Logo que chegémos a
Joszelro, empreendemos
vbos de reconhecimento,
nada eocontrando, po-
rém. Queremos crer que
o8 fanaticos se acham
dispersos pa regifo, nfio
sendo aada lacil sua ~ap
tura.

A’ poite de ontem, ve-
rificon se,pela ultima vez,
novo tiroteio, partido dos
tapaticos, que cerlsmen-
te assim sgirsm para
strair 4 serra outros con-
fogentes policisis, (alvez
com o lim de repelirem
© massacre da vespera.

—E sua imprestio ge-
ral sobre os aconteci-
mentos ? joterrompemos.

—Acho que o assunto
péoseresolverddentro de
poucos dias. E' colsa pa-
ra um mé no mioimo.
86 sssim se terd savea
da 8 serra do uraripe.

Quendo do primeiro
surto, 0 ano passado, ha-
via duss medidas a ado-
tar: srrazar Caldeirdio e
fszer voltar a sua tirra
cads um dos [apalicos,
pois ali se encoutram rio-
grandenses do norte, pa-
ralbanos,pernambucanos,

lidedes poil o
mo demonslrou no gover
no de Sao Paulo, Apoid-
lo & consultar os legiti
mos interesses do Partido

tes i 3
cedor disso tudo, traton
Severino Taveres, «se-
cretario» do beato, de
atralr referida forga para

adeanta que isso, segun-
do psrece, esld se exe-
cutandodellberadamente,
oom graves ‘pr‘elulzoa pa-

Ocupsm se  lambem, Lims, que romp raa e para
1 08 1 groees pnncug:rlnd “e:'} yono;: tempo com o go |a vida economica do pals.
na coostruglo de grande ot 5 d , Bcent@a

barreiro, enorme eister-
na destinada a recolber
/Bgus para 0 sjuntsmen-
to.

ONDE VIVE O BEATO

O Besto aparece dla-
rismente ora em Mata
doa Cavalos,ora em Cur
rul do Meio.

Preside 4s oragoes, laz
relelgles e - retira se,

sempre em companhla de
no, seu gula e

Val

ol g
a um repouso de quatro
diae, precedido de forte
dose de oleo de ricino.
Dad lo. Zol

e P
e vém coordenar os ele-
mentos que seguem di=
retamente a orientagio
do ministro A

¢o explicin: — «Fiquem
sabendo vocé e seus par-
celros que aqui nipguem
usa rossrio que nfo eeja
dado por mim.»

8. Paulo, 12 Fol di
vuolgado nesta capitsl o
telegrama que o sr. Be-
nedito Valadares dirlgiu
ao governadorCardosode

0 manifesto que o presi
dente da Republica estd
iotervindo bum proble
olitico que a rigor

Ihe deveria ser extranho
e alirma que & sua coor-
denngfio, até hoje, apre-
seota resullado negativos
pols tem por objetivo,
iticar todos

Melo Neto, anuler e
SRENENDS] sobre & de|os nomes em evidencie
r , 8 15 do|parao slto posto.

DR. HELIO GOIS
OCULIST
De 9 és 11ede 3 88 5

corrente, 08 represeotan-

tes das rorfuu politicas
is, atim de assen

Depols de tecer largas
consideragdes a respeito,

aesevera o general Flo-

Figura 5

279

e da Nagdo. a serrs, divulgando que
= a cidade irla ser atacada.
= Ha uma particularids-
Farmacias . . qn':, :}',’,?:
P aber- agho
tus durante a noite 2o, pes
de hoje as seguintes: §|soa de conflanga de Zé

Moderna
Lauréta

IRACEMA |
Rua dos Tabajaras,
476, atende a qual- |
quer hora da noite

0 Carro da_ dssis. I
tenocia Munie L |
pode ser chama# a
qualquer hora do
dia ou da noite pelo

telefone n. 238 |

S anuncios do O
POVO sdo pagos
tad, le

A,

Lourengo e cuja preocu
pagéo consl em agen-
ciar eaboclos de outros
Estados para & eerra do
Araripe, nfio mereceu a
aprovagBo do beato, o
qual, segundo dizem as
mulheres, 0 censurou &
cremente.

O oep. José Bezerra,
acompanbado de onze
homens, cinco dos quais
se distencisrsm do seu
grupo, resolvéra atacar
um agrupamento de mu
Iheres, num local basten-
te perigoso. Assim agis,
quando fol surpreendido
por lnumeros fapaticos.

se_ em

279
4

S

9
todos agenciados pelo
«secretario» do beato.
Néio se poude lomar essa
ultima providencia, e,por
iseo, 0s fanélicos torna=

rem 8 reunir-se.Havere-

mos tamhem de prender
José Lourengo.

As mulberes aprisio-
nedas ootem deverio ser
conduzides a esta capl-
tal e dagui embsrcadas
pura seus Estados de
origem,

Depois de amanha via-
jarel novamente para
Joazeiro, afim de reinl+
clar os servigos de re-
conbecimentos.

Foram essas as decla-
ragdes do sr. chefe de
policia.

O corpo do capltio

José Bezerra e de seu
filho, sargento Anacleto,
efio esperados 4s 17 ho-
ras de hoje, na Central
da R. V. C.. de oonde
seguirfo ime amente
para o Cemiteio.

y Suae—

TN iy i

&

Capa do Jornal O Povo, de 12 de maio de 1937, que destaca a perseguicao dos habitantes do
Caldeirdo na Serra do Araripe. Banco de Dados do Jornal O Povo.
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2 O POVO—Segunda-leira, 20 de Novembro des1937
DR. UBIRAJARA IN ~
LT VTEII 225 O eato eijouren
. aviio da “Condor” re
Anlvers&rios |es0as de relagis  do :::l'eo:n:n:elrg:::'ol‘l{:o-
” de Janeiro,o nosso liustre
ONTEM : HILDEMAR MO TA|oconfrade de imprenss dr.

TORRES :—Aniverssrion
SRTA. LEA PIRES DE

ontem o jo-

Ublrajara Indio do Ceard,
4A

noRioGrandedoNort

CARVALH O:— Transcor-
res ontem a data do
arlo nstalicio da
gen prendada sria.
Léa Pires de Carvalho,
uerida filha do dr.José
ires de Carvalho, probo
promotor publico da 3*
Vara dests capltal.

Pela decorrencla da

ven Hildemar Mota Tor-
res, aplicado aluve do
Colegio Castelo Branco,
dests cspital, onde é
muito estimado.

Ao aniversariante, que
¢ querido tilho do esti
mavel cavalheiro sr.Dio-
nislo Torres, chefe do
importante Laboratorio

ex
Legisiativa do Estado e
chefe proviociel do “Sig-
ma’.

Ao desembarque dodr.
Ubirajara [ndio do Cesra
compareceram Amigos e
sdmiradores, que foram

Novos Telegramas sobre o0s se

Fanaticos

apreseotar lhe volos de
hoss vindes

das aoticias

A prop: do Inte [tobd, nas fronteiras com territorio cearense, |
rior acerca de novas investidss de lanaticos que | mentsm em [racems que o numero de fanatie

efemeride a distinta ani
verserisnte recebeu lops
meros cumprimentos de
suss smiguinhas e das

HOJE :
FARM. OSMAR SAMPAIO : - Transcorre boje

o soiversario natslicio do distinto cavathelro far
maceatico O

“Malvyi”, edesua exms.
esposa d. Georgis Mota
Torres, maodsmos 08
n0s808 parsbens

Magalhdes” dests cl-
dede.

Elemento de proje-
¢do da nossa socleda
de, cidaddo possuidor
de sprimoradas quali-

dades, 0 sr. Osmar
Sasmpalo bem ecedo se
impor ao coovivio de
um largo circulo de
amigos. da parte dos
guals receberd ex
pressives manilesta-
¢Ges de aprego.
Eavismos possasfe-

[ Promogoes :

se presume sejam remanecsotes do beato Louren
¢o, de CaldeirBo, e das quais j4 nos ccopAmos, em

MELO :—Entre o8 aspl

| pecial.

ediclio anterior, o tenente Gois Barros, delegado
TTE. LU:Z JUCA’® DE|da urdem Soclsl, recebsu 0s seguiates telegramas:
Mosso16, 27 - Em resposta so vosso telegra-
rantes do Exercito paci | ma, Informo vos coostar que os [lanatlicos estfo

reanidos 0o musiciplo de Martins,
— | Saudagdes. a ] -Teoente Ceciliano, delegado es-

Iracems, 23—0s fapaticos estdo slojidos em
territorio do Rio Grande do Norte, na serra doJa

deste Estado

GONTRAN  CARVA
LHO - Acamado ha mui-
tos dias de insidiosa mo
| lestia, talecev ds
| ras ds madrugada de ho

| de eus desolada temilis

e de amlgos, 0 DO8SO
distiato e prezado coon
terraneo  sr. Gootrsn

T e

que Goverso

o

licitagies a0 Adlgnn

P W KD
DRA. MARIA CAVAL | HospedeseViajanles
CANTI NOGUEIRA :—A| DR. VALDEMAR VAL
efemeride de hoje asel-' TERGONCALVES: - Vin-
nala o transcorso do do do Paré chegou hoje
aniversario oatalicio dl‘u esta capltal, pelo "Ita
nossa ilustre couterranea| ppgé”, o nosso ilustre
dra. Maria C. Nogueira, conterraneo dr. Valdemar
geotillssima coonsorte do Vaiter Gongalves. O flus
|ll'!gl‘ﬂ m‘l""‘ﬂo dr tre cesrepse, que veio
Laoro Nogueirs, digno em visits 4 cus digos
Juiz muaicipal ds 3 Vara|fsmilla, fezese scompa
desta capital ohar de sus exms.esposa
Médica bastante con d. Maris Aogelica Sal-
celtusds em nossa terra |gsdo Gongalvesos quais
com clinica especial de|tém recebido muitas vi
Senhorss e Criangae, & sitss por parte das
distiota sniversariante é pessoss de suss relagies
ainda figura de relevo da | de smizade.
sociedade cearense,onde POVO deseja ao
desfruta de arraigadas ilustre amigo ama feliz
izadee, d rece’ | p. entre nos
ber hoje expressivas ALVARO MALLET
provas de aprego das SOARES . - Procedente
peesoas de eeu circulo|do sul do Pafs, chegou
de relagoes, 48 quaianos a Fortslezs, oode vem
ssociomos com prazer. | exercer suas fongdes, o
SRTA. ANADIR ES |estimsvel cavalhejro sr
PINDOLA - Pagsa hoje o Alvaro Maliet g-nre-.
aniversario npatslicio da criterioso fiseal do Con-
preodada e distiots srts. sumo no Espirito Santo,
Apsdir Santisgo Espin |0 Qqusl Tol tramsferido
dola, lilha do estimavel recenemente para o
sr_JoéEdoardo Espindola, nosso Estado.
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Em telegrama recebido pela manhd de N
pelo sr. interventor federal neste Estado, o er. Hg
berto Quelroz, preleito de Pereiro, diz qus
que surgiram bosatos a respeilo dos fanaticos,
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Molestias de Criang¢as

DR. PEDRU CHAGAS

Medico pela Paculdade de Medicina do
Lio de Janeiro

Com 2 anos de prdtica no Sul do Pas. |

Recem chegado de Sdo Paulo, Curse
de aperfeigoamento nos Hospitais «Artur
Bernardess » Sdo yodo Batista da Lagia,
do Rio de Janeiro

dplicagto de Raios Uitra Violetas e
Infra Vermelhos.

Consu'torio : — Praga do Ferreira, 617—1"
andar

Resid.— Rua G. Sampaio, 1366 — Fortaleza.

Das 9 ds 11 e das 2 ds { horas

Branco, 1066,

quanto se relaciona com esta seccdo,
los menores precos da praga.

casa que recebe diretamente com exelusi
vidade dos priucipais fabricantes nacionalf
e estranjeiros, motivo por que estd habil
tada & vender pelos menores pregos.
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Casa Granit

Secodo de Otica
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Artigos Dentarios
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Candido Meir-les
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. Material Cirurgico:
0 rtimento completo referente a

Perfumearias: :
O mais completo sortimento de perfl

Cutelsria:

O melhor sortimento da praca.

Artigos pars Presentes -

ortimento variado.

Escovas:

De todos os tipos e para todos os
Navalhas :

Grande e variado sortimento em
alhas, aparelhos e laminas.
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A Casa Hollanda
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Major Facundo, 223

Figura 55%°

8 pagina do Jornal O Povo, de 29 de novembro de 1937, com destaque para a presenca de

sobreviventes do Caldeirdo nas cidades de Iracema e Mossord. Banco de Dados do Jornal O
Povo.
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