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A FAVELA E UMA ARMA: CONSIDERACOES
ANTROPOLOGICAS SOBRE CAMPOS EM FUGA

Leonardo Sa

Introducéo

Nacidade de Fortaleza, as alternancias entre os usos dos termos “fave-
la", “comunidade” e “bairro popular” configuram-se como elementos centrais
do pensamento simbdlico nas favelas. Foi a partir das conversas que venho
entabulando, em um trabalho de campo de trés anos, com meninos e rapazes
praieiros, surfistas, maritimos, pescadores, regueiros, guerreiros, moradores
de favelas a beira-mar, pertencentes a redes familiares populares espraiadas
pelaorlamaritima metropolitana, que pude apreender essas formas simbdlicas
emuso paraaconstituicdo de seus modos delocalizagdo nos microespagos ur-
banos onde habitam.' Quando o assunto é espaco, territério, lugar, localizagao
e pertencimento ao mundo da cidade, ao espago urbano da metrépole, essas
trés palavras operam juntas, funcionando como as principais compartimenta-
lizacbes semidticas da espacializagdo da vida social de meus interlocutores.

A questdo etnografica central, para esse espago de masculinidade en-
volvendo meninos e rapazes, que é afavela armada em contraposigéo a favela
guerreira, é-a problematizagdo da nogéo de lugar como universo de multiplos
pertencimentos sociais e de desterritorializacdes diante das formas estatais de
gestdo de espagos coletivos, em especial, ante a gestéo policial executiva de
ilegalismos populares. E sobre este modo de estatizagéo da vida desses meni-

' Nosanos 2008-2009, o trabalho de campo foiintensivo, até dezembro de 2009. A partir da
defesa da minha tese, em janeiro de 2010, passei a entrar e sair da favela de modo inter-
mitente, uma ou duas vezes por semana, como venho fazendo desde entdo. Todavia, em
2011, os encontros “fora” da favela com meus interlocutores se intensificaram conside-

ravelmente, criando novas possibilidades de interagédo em campo (na universidade, nos
bares, em festas, nas igrejas, na minha residéncia etc.). Ha por parte deles a avaliagao
de que estamos conversando melhor e com mais atengéo e confilanga matua na situagédo
“fora” das “areas”, o que seria diferente quando nos encontramos para conversar “nas
areas”, algo sobre o que pretendo discutir em outro texto. Em rela(;ao ao primeiro perio-
do, os materiais estdo expostos na tese de doutoramento, intitulada Guerra, mundéo e
consideragdo: uma etnografia das relagées sociais entre os jovens no Serviluz (SA, 2010).
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nos erapazes, nas refregas com a Policia Militar, principalmente, que mantém
umavigilanciae um controle cotidiano sobre os fluxos de meninos e jovens das
favelas na cidade, que proponho nomear de producéo social da forma-favela
do Estado, coproduzida, coetaneamente, coextensivamente, a forma-estado
da Favela (SA, 2010). As fugas dos meninos e rapazes, enquanto pessoas e
coletivos, parecem se dirigir contra as lateralidades territoriais da favela en-
quanto Estado e das verticalizagdes do Estado enquanto favela e vice-versa.?

A ideia-for¢a da discussdo passa pela afirmacéo q'ue da titulo a este
texto. Afirmacéo reflexiva segundo a qual afavelaé umaarma. Meus interlocu-
tores, que sdo jovensarmados da favela, os “envolvidos”, de um lado; ou jovens
egressos “do crime” — “sobreviventes”, “ex-envolvidos” —, de outro; e ainda
numa terceiralinha, os jovens que nunca passaram pelo “crime”, os “otarios”
(do ponto de vista dos que estdo no crime). O que importa destacar é que as
trés linhas estdo marcadas, cada qual em suas circunstancias proprias, pelo
universo delutas armadas faccionais;inclusive, lutacontraa policia(percebida
comofacgdo fardada). Jovens armados, envolvidos, que sdo, de um lado, objeto
deidentificacéo policial, portanto, de objetificagédo, como “vagabundos”, “ban-
didos”, “m\arginais”, “gangueiros” e, de outro lado, objeto de autoidentificagdo
como sendo “do crime”.

Das “tretas” ao mundo da “malandragem”, do “mund&o” avida da “baga-
ceira”,aafirmacéo de que a “favela ¢ umaarma’ funciona como categorizagédo
que p'recipita uma demarcagéo, que é também um segmento do pensamento
simbélico dos meninos e rapazes das favelas, onde expressam suas atitudes
de suspeita paracom as acbes de “cabecas”, “playboys” e outras figuras sub-
jetivas de alteridade com as quais rivalizam pela disputa em torno de cédigos
e territorialidades na ordem-desordem e contraordem simbolica da cidade.

Especificamente, sobre o uso dotermo comunidade, a hipotese de campo
mais plausivel até o momento sinaliza paraaforteinfluéncia que os movimentos
sociais de luta por moradia popular, liderados na década de 1980 pelas Co-
munidades Eclesiais de Base (as CEBSs), imprimiram sobre a vida comunitaria
das“comunidades” e, consequentemente, sobre seu vocabulario politico. Ha,
mdo uma pista analitica de Deleuze e Guattari (2007, p. 28), quando afirmam que

“umaagéao criminal pode ser desterritorializante emrelagdoaumregimede signos existente”
enasequénciaanalisam como anogéo de que agenciamentos possuem um eixo horizontal e
outro vertical, e que deste ponto de vista, o vertical, ha lados territoriais que os estabilizam,
enquanto, como eixo horizontal, ha picos de desterritorializagéo que os deslocam. Estou tra-
balhando comahipétese de quea agao criminal possuiumgrau de desterritorializagdo menos
intenso do que de agdes que meus interlocutores definem como guerreiras, de resisténcia,
mas que ndo sdo necessariamente “do crime”, mas mais da “malandragem”, da ordem da
insubordinagdo contraas ordens do Estado (ndo obedeceraumtoque de recolher da policia,

porexemplo, e permanecer nas ruas, mesmo sob risco de morte, como forma de desafiar os
policiais que estdo a “meter o terror” na “comunidade”).

122




A favela é uma arma: consideragdes antropoldgicas sohre campos em fuga

ainda, ainfluéncia do ativismo comunitario presbiteriano também ai inserido.
Nesse sentido, o usodotermo “comunidade” emerge em sua positividade como
identificador de “a¢des afirmativas” ligadas ao universo dos “projetos sociais”,
das igrejas e das associagdes de moradores em suas lutas politicas contra a
“exclusdo” socioeconémica, “falta de oportunidades” ea “vulnerabilidade” de
sua populacdo.® E todo o campo semantico do associativismo e dos projetos
que impregna o universo local criando vinculos com apelos e discursos de
cidadania, o que ndo esta fora do horizonte de discusséo dos jovens, mesmo
dos armados, em menor ou maior grau.

Esses proprios termos (exclusédo, vulnerabilidade, cidadania, projetos,
poder publicoetc.)sdoosindicios dorisco decapturada pesquisaantropoldgi-
capeloobjeto,comotambém paraas praticas deinsubordinacéo, insurgéncia
armada e revolta dos jovens da favela. Nesses enclaves, a pesquisa antropo-
I6gica se configura como um campo em fuga para se manter em fuga quanto
ao risco da captura. Por isso a pergunta persistente, como uma pregnancia
epistémica, estética e ética, é sobre como elaborar estratégias de campos em
fuga ante as injun¢bes normativas, prescritivas e normatizadoras do campo
estatal que preenche o povo de mecanismos de poder, tecnologias de poder e
agenciamentos de estatizacdo davidano universo das praticas locais. Mas, en-
fim, as consideragdes nestetexto remetem atrés problemas defundo aos quais
nao pretendo dar resposta, mas apenas pontuar sobre suareniténciae nossa
peniténcia (politicae epistémica) diante deles: a) por que é tédo dificil pesquisar
o funcionamento das préaticas do estatismo ou de estatizacdo da vida social
sem que desenvolvamos um conhecimento capturado pela mitologia politica
do Estado sobre si préoprio?; b) por que ndo pode haver um empreendimento
antropologico que ndo sejaele proprio um dispositivo que formaagenciamento
com o Estado, precipitando sua presenga como discurso do Estado?; c) como

8 No caso do Serviluz, estou falando de uma populacédo que, ha sete décadas, habita o lugar,
e que esta atualmente girando em torno de 35 mil residentes numa faixa de trés quilometros
de praia por 600 metros de largura, com alta densidade demografica, e que, ademais, possui

uma morfologia social recortada por “fronteiras” resultantes das “guerras” entre segmentos:

de jovens armados (aproximadamente 350 jovens divididos em seis facgdes principais). No
Serviluz, localiza-se um dos mais famosos “picos de surfe” do nordeste brasileiro, considera-
dointernacionalmente por ser um “celeiro” de campedes mundiais e nacionais, como André
Silva, Pablo Paulino, Tita Tavares, entre outros, pico conhecido como Praia do Titanzinho.
Ademais, ¢ um bairro popular sem existéncia oficial, marcado porimputagdes de violénciae
criminalidade, bairroincrustado em uma decadente zona portuaria e industrial, entre os dois
principais circuitos de turismo da cidade (Praia de Iracema e Praia do Futuro). Os policiais
militares cotidianamente abordam turistas alertando-os para ndo se aproximarem do lugar,
pois estariam sob sério risco de assaltos. As “guerras” do Serviluz sdo um dos temas mais
abordados pelamidiapolicialesca. Paraa histériasocial do Serviluz, baseio-me em Nogueira
(2006), que é um historiador local, morador do lugar, que fez mestrado na PUC de S&o Paulo
com dissertagdo sobre o bairro.
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as pesquisas etnograficas com praticantes de ilegalismos promovem seus
proprios agenciamentos éticos, politicos e epistémicos, articulando linhas de
fuga parabuscarescapar as capturas que a pesquisaantropoldgica sofre, como
paciente, diante das investidas dos discursos do estatismo? Em que medida,
ao pesquisarmos praticas e praticantes de fluxos recortados como criminais,
a produgdo do conhecimento antropol6gico ndo estaria comprometida pelos
modos de pensamento do Estado que fazem desses fluxos uma entidade
nomeada, estruturada, reificada, pela categoria estatal “mundo do crime”,
padecendo, portanto de um modo passivo, paciente, dos apelos normativos
que assediam os empreendimentos de pesquisa?

A favela é uma arma

Bebeto e eu estdvamos mantendo varias longas conversas sobre
o significado da vida na comunidade. Sua imaginacédo estava a mil, como
sempre, elaborando de modo visionario aquilo que a favela poderia ser.
Imaginava e falava sobre quais eram as potencialidades néo efetivadas de
jovens criativos e inventivos, jovens que aos montes povoavam as praticas
navida da comunidade local e estavam cerceados pela “falta de oportu-
nidades”. Sempre marcados pelo discurso da “caréncia” que os condena
a nao ter oportunidades, a se perceberem como deixados de lado, humi-
lhados e ofendidos. E esse termo oportunidade é um marcador decisivo
na construgéo de seu discurso de educador, como do universo simbélico
dos projetos e associagdes em que ele atua, pois revela um pressuposto
de “caréncia” na definigéo da situacéo de favelamento das criancas, ado-
lescentes e jovens condenados a nascer como “bicho solto” e a se criar
como “bicho doido”.*

* Recorrerei a conversagdes que mantive com eles, mas focando em trés interlocutores
que néo fazem parte do universo especifico de jovens armados, mas sdo moradores das
fronteiras e que tém ou tiveram conhecidos, parentes e colegas de infancia envolvidos
com os jovens armados. Séo eles (os nomes néo séo ficticios): Bebeto, professor de
surfe, membro da Igreja Presbiteriana e educador social que trabalha com criangas e
adolescentes do universo pesquisado. Alexandre, fotégrafo local, membro de uma das
redes familiares mais numerosas e socialmente importantes do lugar e morador de uma
das fronteiras em guerra no bairro pesquisado. Robson, também fotégrafo local, um
dos poucos jovens que circula por todo o lugar, independentemente das fronteiras, e
morador de uma dessas fronteiras simbélicas. Ou seja, trés pessoas “consideradas”.
A consideragab se expressa na “carta branca”, um tipo de salvo conduto que eu recebi
porinfluéncia de meus amigos para circular entre as fronteiras. Neste texto, ndo recorri
diretamente as conversas igualmente densas com Elitiel, Fabricio, Luis, Pedro, Samuel,
paracitarapenasalguns doscercade30interlocutores mais préximos. Jaaosinterlocu-
toresarmados, que porterem envolvimento com agdes criminais ndo podem sercitados,
agradego anonimamente no texto (pessoalmente no campo).
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Em uma dessas conversas, Bebeto me pegou de surpresa. Sugeriu
de supetdo: “Leo, por que vocé ndo escreve no livro [ele se referiaa minha
tese] um texto sobre o que vocé acha que é favela? Para ti, manda na tua
ideia. Escreve sobre o que é favela parati. A gente depois vai pegar o que tu
escrever e fazer umaletrade rap. Escreve ai, irmao, um texto sobre afavela”.
Ao mesmo tempo, eu fiquei muito feliz, com a proposta, e angustiado, pois
sentio peso daresponsabilidade e do desafio. Eratudo o que um etnégrafo
podia desejar: um sujeito da pesquisa propondo e solicitando o rumo do
trabalho de escrita etnografica; ndo queriam apenas ler, queriam também
discutir a politica da escrita. Eu ia me posicionando como escrevinhador
da etnografia e a autoria ia se tornando mais coletiva deste modo, menos
assimétrica do que costuma ser, e que raramente deixa de ser, alias.

Tentei escrever logo para ndo perder o calor da situagdo. Mas néo
consegui. Deu um branco. Fiquei semanas sem conseguir produzir uma li-
nha sequer. Confessei para Bebeto minha dificuldade. Ele ndo se “encanou”
e disse para eu desencanar, deixar rolar que o tempo ia trazer a ideia, que
depois eu escreveria, apenas recomendou que eu ndo esquecesse, pois a
galera estaria esperando para poder mandar o rap prometido.

Certo dia, meses depois, eu escrevi algumas ideias e enviei para
Bebeto pelo MSN, pois estamos conectados e debatendo sempre os
acontecimentos da hora pela Internet. Eu falava, no referido texto, da favela
como um fendmeno de “mente colonizada”. A favela seria o imaginario
colonizado, algo assim. Dessa forma, a favela ndo seria um local no sen-
tido geografico, mas um lugar de dominagéo cultural. Arrisquei escrever
na minha linguagem para ele. A resposta de Bebeto foi dada aos poucos.
Mas comecou de um modo enigmaético. Ele me disse que a favela era um
“paraiso escondido, por tras de um paraiso perdido”. Fiquei martelando
durante tempos essa provocagao.

Como ndo estava conseguindo resolver sozinho esse enigma, convi-
dei Robson, Alexandre e Bebeto para tomar um vinho na minha casa, que
fica a dois quildmetros das deles; avisei que estava precisando falar com
eles sobre um tépico especifico da pesquisa e que |a “nas areas” néo ia
funcionar, pois a multiddo de gente que se aproximava quando estavamos
juntos ndo ia permitir. Mantivemos uma casa, um barraco, ao longo do
trabalho de campo, que funcionava como uma “republica”, mas la vivia
“crowdeado”. E foi assim que eles vieram até meu apartamento no intuito
explicito de me dar uma forga. “Vamos ajudar o Leo, ele precisa terminar
essatese logo”.
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Enquanto tomavamos um vinho (suave e doce, pois eles ndo gostam
dos meus vinhos “classe média”, amargo e seco), lembrei a eles sobre a
provocagéo que Bebeto me fizera, quando me pedira paraescrever um texto
sobre o que eu pensava ser uma favela. Bebeto abriu um largo e franco
sorriso. Gostou do meu esforco em retomar uma questdo que ele havia
instigado. A conversarendeu um papo descontraido, fiz uso do gravador,
foram mais de trés horas de entrevista com os trés. Raramente eu usei
gravador, mas desta vez se fez necessério. Foi uma entrevista etnografi-
ca, pois culminancia de dois anos de interlocugédo cotidiana com eles. As
ideias se seguiram mais ou menos como as descrevo e interpreto a seguir,
com énfase paraas interpretagdes de Alexandre, que foram corroboradas
pelos outros dois em varios pontos.

Para Alexandre, falar sobre o que sejaafavelanéo é um assunto facil,
pois existe uma diferenca entre comunidade e favela que depende muito
das intengdes em jogo. E como se comunidade e favela fossem intencio-
nalidades (e aqui ndo vai umaintengdo fenomenolégica minha). Dependia
para ele de quem estava falando, se alguém de dentro ou alguém de fora,
se alguém amigo ou alguém inimigo. Ele falava mais como se fosse uma
perspectiva de um lugar, de um lugar do sujeito que fala. A viséo negativa
e pejorativa do que seja a favela é devida, derivada, segundo Alexandre,
Bebeto e Robson, das enuncia¢gdes dos segmentos que eles definem como
“vestidos de terno”. Para a favela, que néo é essa favela pejorativa da qual
os “gra-finos” dacidade falam, afavela é antes comunidade para si mesma.

Mas Alexandre reconhecia que ha uma oscilagédo entre aformafavela
da favela e a forma comunidade da favela. “O intuito da favela, da comuni-
dade, ¢ mostrar pra cidade que eles estdo na cidade, entdo a comunidade,
a favela, tem um ataque e uma defensiva, que é atacar como cidade e se
defender como favela, que é que eles estdo na cidade, mas a cidade néo
estanafavela”, dizia assertivo Alexandre. Para Bebeto, a favela ndo estava
nacidade, mas sobreisso ndo havia consenso entre eles. Pois afavela esta
em toda parte, como afirmou Robson.

Para eles, o “apelido” favela, quando usado de modo pejorativo
pelos poderosos, funciona como uma arma contra a forma comunidade
da favela que é ignorada e desconhecida pela cidade. Mas nesse caso, a
forma comunidade da favela sabe se resguardar para néo ser atingida de
uma vez por todas pelos ataques da cidade e, de certo modo, aprende a
usar a favela como arma defensiva contra quem usa a favela como modo
de ataque a favela. |
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Os moradores da favelatém como se “infiltrar” na ordem dacidade,
entram nos movimentos do sistema da cidade, mas “a cidade nzo temcomo
entrar em qualquer sistema ou movimento da favela, da comunidade”,
Alexandre revelava com ar arguto. Paraacidade entrar na favela, nacomu-
nidade, ha “processos” a serem considerados, ndo ¢ algo que ocorra com
facilidade, nem de modo imediato. E a “comunidade articulada”, “unida”,
que funciona como principal “escudo” nessa relacdo de poder (esse ulti-
mo termo é meu, nosso: relagédo de poder, eles usam “ter conhecimento”),
no sentido de que as pessoas precisam ter conhecimento na favela para
entrar e sair da favela.

As categorizagbes da cidade para nomear a favela como favela, en-
quanto lugar ndo desejavel para o habitante da cidade, como os sentimentos
negativos de medo, raiva e desprezo alimentados contra os moradores
da favela, do qual a policia é o brago armado, podem ser usadas contra a
propria cidade pela comunidade que se veste com a forca do medo, raiva e
desprezo de que ¢é objeto para revidar como sujeito indesejavel e “perigo-
so”. Quando a comunidade faz isso “a gente usa como arma, favela como
arma’”, para se proteger e atacar.

Mas a cidade leva uma vantagem nessa relacdo de poder, uma
vantagem consideravel, a ordem da cidade concentra recursos, os gra-
-finos tém mais conhecimento, “eles puxam pra cidade”, e nesse sentido
acidadetem como deixaracomunidade “trancada”, sem conhecimento, a
cidade tem como fazeracomunidade perdera“oportunidade”, e aténica
de justificagédo dos revides, das violéncias devolvidas contra a cidade, é
a tonica da oportunidade usurpada. E a usurpacgdo que esta na base da
analise politica que Alexandre, Bebeto e Robson fazem & a usurpacgao
da memdria vivida da comunidade que vem antes da favela, como uma
comunidade articulada que seja capaz de se defender coletivamente dos
movimentos de manipulacdo da cidade contra a favela.

Ha uma percepgédo de que segmentos da cidade — poderosos por"
acumularem recursos, “conhecimento”, por terem condi¢bes de acumular -

recursos de modo intenso, sisteméatico, amplo — usam a forma favela da
comunidade para “gerar resultados” enganosos de redistribuic&o social.
O alvo da dentncia de Alexandre sdo os politicos dos gré-finos que bus-

cam “ter conhecimento” com a favela para se posicionarem no campo do

poder politico.
‘Existe por parte daformacomunidade dafavela um procedimento de
filtragem para dar acesso a “chave” de entrar “na comunidade, na favela”.

Os segmentos poderosos da cidade acabariam se tornando “senhores”.
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das comunidades (porexemplo, médicos, advogados e outros profissionais
de camadas médias e altas que investem nacompra de barracos nafavela,
alugando esses barracos e formando uma rede de influéncia nos becos e
ruas dos quais sdo proprietarios), “as favelas” estariam se enfraquecendo
nessa negociagdo desigual, mas o segredo dafavela é que ela se fortalece
quando ndo daacessoacomunidade, protegida pelafavelaouvice-versa. A
comunidade desenvolve,com suas experiéncias negativas diante daordem
da cidade, um acumulo de experiéncias baseado em informagdes-chaves
sobre para quem devem mostrar “portas fechadas”.

O segmento gra-fino da cidade se aproxima da favela com fins de exer-
cicio de poder, mas é obrigado a “sair fora” quando a comunidade se fecha,
devidoaalgumaatitude “marrenta” outidacomo de “manipulagéo”, cujo objeto
éa'"maniade poder”, que é uma dimensdo tanto presente nafavela, quanto na
cidade. A favelasefechaparaamaniade poder dacidade paranéo entregaras
posi¢cdes que permitem a cidade reforgar ou legitimar sua dominagéo. Apesar
de a favela ter as portas fechadas para a cidade, como forma de punicgéo, ela
dé um jeito deter uma “saida”, umaespécie de saida de emergéncia ou de em-
pregados (referénciaaos condominios de luxo, restaurantes, hotéis, empresas
onde trabalham as pessoas da favela), que permite a favela entrar e sair da
cidade, entrare voltar. “A comunidade sabe o que estd acontecendo nacidade,
mas quem esta na cidade ndo sabe o que estd acontecendo na comunidade”,
insistia Alexandre.

Eu pedi exemplos e Alexandre néo se furtou. “Um exemplo concreto
disso é o daempregada doméstica, babé ou diarista, os porteiros, mano-
bristas, garcons, cozinheiros, catadores, motoristas, trocadores, policiais,
eumainfinidade de atividades que acidade delega as pessoas das favelas”.
Os fluxos de informacé&o sobre a vida cotidiana da cidade vazam por todos
os lados. Como afirma Alexandre, existe pelo menos uma favela em cada
apartamento do Meireles e da Aldeota (“bairros nobres” de Fortaleza). Essa
“favela” pode seraempregada, acozinheira,ababa, o porteiro, o jardineiro,
o pintor, o marceneiro, o lixeiro, o motorista, o vigia, o flanelinha, o caixa
de supermercado, o empacotador das compras, o entregador de dgua etc.
Os sentidos ativos da favela estdo por toda parte. Dentro da casa dos gra-
-finos, principalmente. A favela sabe mais do que a cidade imagina que
ela sabe sobre si mesma, sobre seus segredos, perfidias e hipocrisias. A
favela é um filtro de informacéo nesse sentido. E uma agéncia popular de
enunciacédo sobre as relagdes sociais das camadas médias e altas. E toda
uma vasta rede de filtragem das informag¢des que podem ser relevantes
para a sobrevivéncia das comunidades nas favelas. E a informacgéo corre
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rapidamente, é aimagem de meus interlocutores. Alids, anda de bicicleta
paracimae para baixo,enquanto os gré-finosandam de automoveis, muitas
vezes guiados e protegidos pelos segurangas (policiais fazendo bico como
segurancas particulares de gra-finos) da prépria favela.

Todavia, as comunidades, as “nossas comunidades”, como arti-
cula a estratégia retorica de Alexandre, “sempre estdo na médo de quem
manipula a cidade. E eu acho que a gente tem que quebrar isso. E o que
a gente tenta hoje. As comunidades tentam quebrar isso de ndo estar na
mé&o de quem comanda a cidade, mas sim, estar num patamar em que a
comunidade esteja sendo beneficiada, mastambém a cidade. Mas a gente
vé que as comunidades sdo apenas usadas e a cidade, quem comanda a
cidade, é bem beneficiado. As coisas ndo chegam como é pra chegar nas
comunidades. Chegam nacidade, que é especificamente pracomunidade,
mas ndo chega como chegou na cidade”, lamentava Alexandre.

A falta de recursos e oportunidades, como decisdo da ordem da
cidade para manter a dependéncia da favelaem relagéo a cidade, “deixaa
comunidade comprimida, a comunidade fechada, as pessoas ficam indi-
vidualistas”, reproduzem, como apontava Alexandre, o padrédo dos ricos;
entdo a comunidade se enfraquece nela propria, perde forga de coeséo
prépria, e nessa situagdo de dependéncia, os segmentos da favela déo
inicio as suas proprias “guerras” internas. Guerras da propria favela, da
prépria comunidade contra si mesma. E nesses momentos de guerra da
favela contra si mesma, a cidade continua sendo beneficiada, e a favela
néo. Alids, a favela “todo dia sai na midia” pelo trafico, pela violéncia, e o
que poderia ser redistribuido passa a ser acumulado pela cidade, alguém
pega o que era para ser dacomunidade e “leva pra cidade e acidade come
os prestigiostodos”. Comer como sugere Alexandre é o modo principal do

~exercicio do poder. Ele se aproxima do que também pensa Canneti (2005),
quando relaciona o ato de comer e o exercicio dos poderosos.

Mas para ndo parecer taxativo, definitivo, em suas avaliagdes, Ale-
xandre, com a concordancia de Bebeto e Robson, afirma que, em tudo na
vida, existe um lado bom e um lado ruim. As pessoas ndo fogem a essa
divisdo, nem da favela, nem da cidade. Por isso, segundo eles, na favela,
existem pessoas boas, legais, e pessoais ruins. As pessoas guerreiras sao
pessoas boas, trabalhadoras, o que ndo ocorre com as pessoas ruins, que
seenvolvem como lado ruim davida. Tornar-se uma pessoaboa é umaques-
tdo de escolha, de decisédo; Alexandre, Bebeto e Robson concordam com
o pressuposto basico de que o campo decisional é fundamental naanalise
disso. Quem permanece com a “mente vazia” ndo consegue entender esta
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questdo de haver um campo de decisdo em tudo o que fazemos na vida.
Alias, foi a partir desse conceito de mente vazia que comecei a formular o
conceito de mente colonizada para apresentar para eles.

Foi entdo que tomei ao menos uma dianteira e apresentei aos trés
o texto que havia escrito a pedido de Bebeto, como se segue, na integra.

Um texto para Bebeto, escrito interpelado

Fortaleza é favela portodos os lados. E favela em todas as muralhas.
E, do ponto devistados discursos e sentimentos hegemonicos dessa ordem
simbdlicatemerosa, os jovens do Serviluz séo, simultaneamente, odiados
como se fossem todos assaltantes, traficantes e belicosos membros de
gangues juvenis, e desprezados como se ndo pudessem ser mais do que tra-
balhadores “morenos” pobres, desqualificados, expulsaveis, analfabetos,
aquem seimpde situagdo de subalternidade sem questionamentos, como
sefosse um dado congelado daformagéo social da histéria metropolitana.

O que se pode perguntar sobre a favela? O que se pode saber sobre
afavela? O que é uma favela? Como reconhecer uma favela? Como classi-
ficarumaaglomeragdo humana como sendo uma area de favela? Quais as
localizagbes e os enderegos das favelas? Quais os atributos, propriedades e
caracteristicas da populacédo dafavela? Qual o contexto histérico dainser-
¢dodafavelanacidade de Fortaleza? Quais as condi¢des sociais, politicas
eecondmicas que produzem arealidade dafavela? Como é avida cotidiana
nafavela? Como descrever o comportamento dos habitantes das favelas?

N&o tenho essas respostas. Elas sdo perigosas demais. Corre-se
o risco de deixar de lado o principal. A meu ver, a favela é aquilo sobre o
que ndo queremos pensar. A favela é objeto do discurso social, politico e
criminal dacidade, todavianéo é erigidaem objeto de cognicéo pelacidade.
A favela revela um modo de pensamento? E possivel falar da favela como
um processo de significagéo cultural? Talvez sim, mas me parece que a
favela existe antes da favela como atitude anti-favela, como resisténcia e
contra-poder.

Dizer eapontar afavelafuncionacomo umacomodidade urbana que
esconde outro funcionamento, aquele da ordem simbdlica excludente e
racista da cidade. Existe uma semantica basica da estigmatizagéo que se
opera a partir do uso social, politico e criminal da palavra favela. A favela
é um habito mental do universo social nédo favelado, dos gra-finos, princi-
palmente. Como realizar uma descrigédo da favela que ndo desconsidere a
lutaimaginaria, entre modos distintos de se imaginar, em torno do referente
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dafavela? O processo de simbolizacdo dafavelaé um universo de luta pela
concepgao, uso e fungédo dos simbolos que promovem a identificagédo do
favelado e da favela no universo social da cidade. Todavia, o que ocorreria
do ponto de vista do processo de conhecimento, se n6s pensdssemos a
favela de um ponto de vista ecolégico, ou seja, pensar a favela como um
lugar? Onde estamos quando estamos nafavela? Onde a favela se localiza?
Onde nos situamos como favela?

Onde esta a favela? Onde comeca e termina a favela? Quem é da
favela e quem néo é da favela? Como ¢ a relacdo da favela com a cidade?
A favela esta dentro ou fora da cidade?

O termo “mistura” é sintomaticamente usado, de modo recorrente,
pelas camadas médias e altas de Fortaleza para expressar, além de deli-
rios paranoicos de referéncia de uma experiéncia do medo, da guerra, do
estranho e do desamor, uma classificagédo simbdlica poderosamente legi-
timadorae em homologia com a conduta policial violenta contra os jovens
pobres da favela, imaginados como inimigos da sociedade. Imaginarias
como quaisquer concepgoes, as fronteiras do medo produzem efeitos reais
de estigmatizagéo de violéncia sobre a vida sociocultural dos jovens por
meio de imputagbes duradouras e permanentes de selvageria, barbarie e
incivilidade que alimentam os processos de segregacéo socioespacial e
de racismo institucional estatal e paraestatal contra os fluxos de crengas
e desejos dos jovens das camadas populares em seus lugares de moradia,
de trabalho e de lazer.

Podemos levantara hipotese de que as disposi¢des e as motivagdes
de diversos segmentos sociais, envolvidos nas lutas simbélicas pela defi-
nicdo do lugar da violéncia na cidade, elegeram o corpo dos jovens como
objeto preferencial deagenciamentos de poder e de investimentos punitivos
como formade controle contra a possibilidade da emergéncia de revoltas,
insurreigbes e levantes da socialidade dos jovens pobres contra o Estado.

O lugar de moradia desses jovens pobres é concebido como um
lugar assustador de alteridade violenta que abriga, sob o peso do estigma
de selvageria, o espago liminar entre o maravilhoso e o sinistro, a fantasia
e omedo, afestaeavioléncia,aféeaorgia, o desejoea morte, a béncédo e
amaldicéo, a paz e a hostilidade, a vida e a morte, o realismo e o delirio, o
intimo e o estranho. E um lugar dissonante formado pelos deslocamentos
e disjungdes sociais de comunidades afro-amerindias descendentes, de
povos mestigos, de mulheres sexualmente escravizadas pela prostituicdo
dos cabarés e dos novos arranjos do mercado do sexo, de criangas e ado-
lescentes sexualmente explorados, de camponeses expulsos do sertéo,
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enfim, lugar de desterrados, de exilados, de populagdes de trabalhadores
pobres, trabalhadores do mar, cujas poéticas do exilio, cantame silenciam
sobre diasporas forcadas de umalonga histéria de migragéo pds-colonial.
A negacéo de direitos e de reconhecimentos, provocados pelas divisdes,
de apartheid, ndo reconhecido, e ndo tematizado pela agenda politica he-
gemdnica (BHABHA, 2003).

Os jovens do Serviluz possuem uma imagem publica, hiperbolica-
mente, estigmatizada. Carregam consigo a pecha de morar em um lugar
violento, perigoso, ambientalmente degradado e poluido. A ma fama da
prostituicdo, dos cabarés, do assalto, das brigas de gangues, dos acertos
de contas, dos grupos de exterminio, do trafico de drogas e de armas e da
exploracéo sexual de criangas e de adolescentes faz do bairro, em varios
niveis de experiéncia, uma das mais perigosas favelas da cidade.

Perigo e medo instalados como um alvo cravado de balas no imagi-
nario urbano da desordem, da selvageria, da barbarie e da devassidédo que
sempre se reputa a outro socialmente mais facilmente estigmatizavel do
queanoés mesmos enquanto protagonistas de violéncias multiplas menos
visiveis, e, por isso, julgadas de modo indulgente, como menos dramatica.
Talvez menos letais. E muito dificil determinar onde se fala da realidade
e onde se fala da fantasia, quando o assunto é a violéncia de alguém. Ha
toda uma carga de desprezo no ato de falar do outro violento que dificulta
aapreensdo objetiva darealidade davioléncia que protagonizamos contra
os outros.

A dessubstancializacdo do “Estado de favela”

Segundo Foucault (1994), o poder é o que mais se mostra, mas €
também o que mais se esconde. O modo como o exercicio do poder se
apresenta como representagdo simbdlica ndo é o mesmo modo como ele
funciona e opera no campo da agéo social.° O sistema da representacéo
simbélica é movido pela vontade dos atores para influenciar o campo da
acdo da alteridade.

Para Geertz (1991, p. 154), as concepgdes do Estado, ou sobre o que 0
Estado é em sua substancia histérica, se mostram incapazes de apreender
em profundidade as “dimensdes simboélicas do poder estatal”. A nogéo
sociologica de que o Estado se define pelo monopélio da violéncia dentro
de um territorio, pelaformagéo de uma classe dirigente executiva com po-

5 “Lesrelations de pouvoir sont peut-étre parmiles choses les plus cachées dans lecorps
social” (FOUCAULT, 1994, p. 264).
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deres delegados pelavontade popular ou pela viabilizacdo de mecanismos
pragmaticos de conciliagdo de interesses, apresenta dificuldades, segundo
oautor,emlidarcomas dimensdes de autoridade que néo sdo diretamente
encaixaveis no modelo do comando e da obediéncia. Assim, Geertzcritica
as interpretacdes que consideram os mitos, as insignias, a etiqueta, os
palacios, os titulos e as ceriménias estatais, ou seja, todo o simbolismo
politico como se este fosse composto por meros artificios ou acessorios
para o “verdadeiro” trabalho da dominacéo social, que passaria por tras
disso, pelas lutas de interesses entre as pessoas e os grupos de pessoas.
Para Geertz, os simbolos ndo podem ser pensados apenas como joguetes
capazes de escamotear as lutas reais pelo poder social.t

Neste sentido, os debates grandiloquentes sobre o Estado e a so-
ciedade, além do etnocentrismo, estatismo e naciocentrismo congénitos,
desconhecem em larga medida as lutas implicadas nas fronteiras davida
social em torno de processos cotidianos de estatiza¢éo do socius. Partem
do pressuposto de que afavelaexiste e de que a sociedade e o Estado tam-
bém, ou seja, como se fossem substancias extensivas, como totalidades
hierérquicas, como coisas dadas que se conservam. '

Nesta perspectiva, portanto, o Estado, a sociedade e a favela nio sdo
entidades pressupostas como condigdo substantiva prévia do estudo. Mui-
to pelo contrario. A oposigéo simbolica entre a unidade do Estado eaima-
gemde desarmoniae desequilibrio atrelada, pelos discursos do estatismo,
avida social e cultural das comunidades locais é um poderoso recurso de
poder das mitologias do estatismo sobre seu carater englobante e sagrado,
€ uma oposigéo baseada em umaideologia da unidade transcendental da
forga superior estatal (HERZFELD, 1987). As estratégias discursivas de
oficializagdo do estatismo como fonte univoca de ordenamento da vida
social estdo baseadas na oposicdo dualistica entre uma mitica unidade
estatal e o desconcerto anarquico-contingente, imperfeito, davidasocial
(HERZFELD, 1987). Com esta polaridade dissémica, o estatismo produz
importantes efeitos de verdade que ddo suporte legitimador ao desenvol-

8 Uma comparacgéo entre os estudos de Geertz (1991) sobre a forma do Estado classico
na Indonésia pré-colonial —Negara em Bali do século XIX - e a pesquisa de Elias (2001)
sobre a forma do Estado dinastico do antigo regime europeu —a sociedade da Corte de
Luis XIV —funcionou como porta de entrada para a tarefa de problematizar etnografica-

~“mente e promover a desnaturalizagdo do equipamento conceitual do discurso terico
das ciéncias sociais no que tange a apreciacdo das formas estatais da vida social que
divergem dos modos de organizacéo politica e de legitimagédo social do tipo ideal dos
Estados nacionais industriais, e também das concepgdes emparedadas pelas teorias
politicas ocidentais do moderno discurso politico sobre o desenvolvimento geral dos
Estados, como é o caso divergente, disruptivo, da forma do Estado-Favela. Exercicio de
valor exclusivamente heuristico para facilitar a construgédo do meu argumento.
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vimento das praticas de divisdo dos agentes de estatizacdo dos cédigos
sociais e territorialidades multiplas que compdem o fluxo do real.

As compartimentalizagdes semitticas do estatismo atuam performa-
tivamente paraanaturalizacdo de seus programas de percepc¢do,acionados
recursivamente pelas estratégias retéricas estatais, reforcando assim seu
estatuto de realidade pela facilitagdo do reconhecimento como elemento
darealidade do senso comum da vida cotidiana que naturaliza a presenca
real do Estado nasrelagGes sociais. Esse processo de objetivagéo cultural
do estatismo baseado em um mecanismo de essencializacédo, de natura-
lizagdo e reificagdo do Estado (HANDLER, 1984) atinge em igual medida
a formagéo do senso comum intelectual. A prépria analise sociocultural,
ao se posicionar epistemologicamente como componente dos planos
verticais e horizontais do espacgo social, desconhece ou problematiza de
modo insuficiente que recortes de verticalizagéo e de horizontalizacdo de
relagbes sociais sdo dimensdes imprescindiveis de construcdo do espacgo
estrutural do exercicio do poder estatal, uma vez que o plano de divisdo
do Estado funcnona pela instauragdo de uma fronteira méagica com um
fora com uma exterioridade, que precisa ser interiorizada pelas forcas
de interiorizag&o daquilo que se pensa ser na forma do Estado, uma forca
provinda da externalidade (DELEUZE; GUATTARI, 2004).

Analisarem uma perspectiva pragmatica esses processos depende
de um deslocamento em nossos instrumentos analiticos para que eles
possam escapar das forgas discursivas de controle sobre os discursos
sociais pelas condutas do estatismo. A vigilancia epistemoldgica precisa,
neste ponto, apoiar-se naduvidaradical metodolégica para que possamos
entrever as formas como as forgas do estatismo tentam produzir e impor
categorias de inteligibilidade do real para que nossos pensamentos sobre
o mundo social sejam legitimadores do modo de pensamento do estatismo
(BOURDIEU, 1996).

T A classificagdo simbolica das ages entre internas e externas segue esse desapru-
mado plano de diviséo estatal de se langar para o lado de fora do espaco social para
“roubar” elementos com que possa nutrir o plano abstrato da sua divisdo interna contra
territorialidades e cédigos sociais que n&o se referem a unidade estatal para justificar
suas existéncias. A favela neste sentido é efeito de uma desterritorializagdo promovida
pelo Estado contra os fragmentos das territorialidades heterogéneas e insurgentes das
massas. O plano do Estado trabalha para atuar como metapoder estruturante em torno
de fun¢des de interdigédo produtiva das realidades locais. Quer-se uma codificacéo das
relagdes multiplas de poder como se o tipo de cédigo que pudesse produzir reparticédo
entre codigos sociais fosse de natureza ontoldgica outra a esse campo, quando, na
verdade, s6 pode dispor e se manter no enraizamento das séries infinitesimais de poder
sobre as quais atua (FOUCAULT, 1994).
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Ademais, a constru¢do de um contexto global para fazer a interco-
nexdo de eventos e relagdes entre a favela, asociedade e o Estado correm
sempre o risco de “fazer com que o sistema apareca antes como o objeto
investigado do que como o método de investigagdo” (STRATHERN, 2006,
p. 32), ou seja, como o equivalente a um principio de Estado. Portanto, a
destranscendéncia dessas unidades faz com que nos deparemos com a
multiplicidade das praticas culturais ndo arborescentes do universo da
favela, da sociedade e também das agbes de segmentacgéo estatal,em que
o todo é uma totalidade ao lado, € como um todo das partes que ndo as
totaliza (VIVEIROS DE CASTRO, 2007).

A fim de evitar o cativeiro dos sociologismos, principalmente, a
tendéncia a usar o conceito de poder como principio explicativo de todos
os dominios do socius (VELHO, 1995), os atores sociais da pesquisa que
desenvolvo com jovens armados, ou seja, as pessoas e os coletivos an-
tropolégicos, que habitam nas favelas a beira-mar de Fortaleza, néo séo
concebidos como se fossem parte de uma totalizagédo social englobante
e transcendente.®

| Portanto, o ponto de vista da favela sobre o devir humano €, heu-
risticamente, concebido como uma anterioridade ao proprio contexto de
favelizacéo. E trabalhando com a multiplicidade cultural de uma ontologia
plana, multiplicidade tautegorica, cujos simbolosrepresentam a si mesmos,
que a perspectiva cultural da favela sobre si mesma funciona como um
plano de imanéncia de multiplicidade cultural anterior ao proprio contexto
unificado sob a metafora da morfologia espacial e do perfil sociodemogra-
fico do favelado.

A favela como uma multiplicidade de praticas culturais, como dife-
renca intensiva, uma favela que se multiplica por subtracao, por exclusédo
‘da substancia extensiva, pelo corte do vinculo natal entre o conceito de
favela e o de Estado que emerge dessa formulagéo teérica (VIVEIROS DE
CASTRO, 2007). Deste modo, a favelacomo umatotalidade hierarquizante,
como unidade substancialista da “realidade objetiva favelada”, precisa
ser quebrada, deslocada, desrealizada, desconstruida, pois continuar fa-
lando da favela como realidade objetiva, como dado, é incorrer em falacia

8 Baseio-me nas reflexdes metodoldgicas de Otéavio Velho (1995, p. 40) sobre suas inquie-
tacoes com certa “obsessdo pelo poder, que foi aos poucos penetrando como chave
explicativa em todos os dominios”. Uma pista do problema passa pela idéia de que a
problematizagédo das dicotomias razédo/emogdo, dentro/fora, mente/corpo, cultura/na-
tureza, nos levaria a pensar no plano imanente do sistema total de relagbes reciprocas,
em vez de observarmos apenas corpos individuais atuando contra uma naturezaexterna
social ou natural, o que nos obrigaria a apenas enxergar contextos instrumentais para
os processos culturais (INGOLD, 2000). :
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de misplaced concreteness, é pressupor que os conceitos que descrevem a
realidade estudada da favela correspondem a realidade efetiva da favela.

E a troca de perspectivas entre a antropologia do antropélogo e a
antropologia da favela que permitiu a ascensédo conceitual de que a favela
existe antes da favela (VIVEIROS DE CASTRO, 2007). A descrigdo davida
social e cultural dos jovens da comunidade praianado Titanzinho no Serviluz
busca mostrar como as formas de subjetivacdo das relagdes sociais na
favela ndo podem ser analiticamente derivadas dos determinismos sociais
ou dasinjungdes sociodemograficas que envolvem o contexto de faveliza-
¢do da populagdo estudada. As praticas culturais dos jovens do Serviluz
permitem-nos ir além dos estigmas de violéncia e das imputac¢des de sel-
vageria, barbarie e devassiddo impostas ao universo dos/as moradores/as
do bairro, possibilitam-nos apreender a favela que existe antes da favela.

A socialidade contra a Favela-Estado

As maguinas sociaisem operacdo com suas formas de subjetivacéo
na favela parecem basear-se num ideal de autarquia que é continuamente
frustrado pelaformafavela do Estado, de modo que a disposigédo dos jovens
da favela paraa guerracontraa Favela, acidade e o Estado é expressédo da
socialidade centrifuga guerreira em tensédo com as tendéncias da sociali-
- dade centripeta davida social estatal (CLASTRES, 1982; BARBOSA, 2004;
FAUSTO, 2001), pois “a guerraé o mecanismo mais seguro contraaforma-
cdodo Estado: éaguerraque mantémadispersédo easegmentaridade dos
grupos, e o guerreiro é ele mesmo tomado num processo de acumulagéo
de suas faganhas que o conduz a uma soliddo e a uma morte prestigiosa,
porem sem poder” (DELEUZE; GUATTARI, 2002, p. 19).

Seguir analiticamente as tramas dos agenciamentos centrifugos
locais contra o poder estatal que se chocam com os agenciamentos cen-
tripetos estatais contra o poder local é uma forma de dessubstancializar e
desestabilizar os termos e os entendimentos dessas lutas e embates para
priorizar a analise dos meios relacionais que produzem os termos “duros”
dasrela¢cdes sociais.Ndo ha oposi¢éo entre central e segmentario; as seg-
mentaridades flexiveis dos codigos polivocos e territorialidades itinerantes
sdo objeto de investimento dos agenciamentos locais da segmentaridade
dura do Estado, interessado na ressonancia dos centros de poder social
(DELEUZE; GUATTARI, 2008). Quem dera que as favelas deixassem de
compor asériedasressonancias que endurecem os regimes de dominacgéo
social, mas isso envolve outra questéo e outra contraintervencao.
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As redes e suas tramas sdo o transporte metodoldgico desse rela-
cionismo. As redes se deslocam como realidades coletivas relativamente
autorreferidas (LATOUR, 2000). Segundo Latour, n6s precisamos nos
permitir descrever onde as tramas nos levam a descobrir a flexibilidade
de traducéo das redes, pois a nogédo de rede é “mais flexivel do que a no-
cédo de sistema, mais histérica que a de estrutura, mais empirica que a de
complexidade” (LATOUR, 2000, p. 9). Ou, como afirmava Paul Veyne (1998,
p. 43, 45), a nogdo de trama nos ajuda heuristicamente a nos afastar dos
determinismos, pois “o fato nada ¢ sem sua trama”. Segundo esse autor,
éimpossivel descrevermos totalidades, pois o objeto de estudo é seletiva-
mente mutilado pelas questdes, perguntas e situagédo espago-temporal dos
acontecimentos; o que importaétomar no lugar, dos fatos, “um cruzamento
de itinerarios possiveis”.

O conhecimento objetivo das razées que orientam a conduta das
pessoas e dos coletivos humanos é umatarefaimportante, mas secundaria,
diante do desafio de compreender os fluxos de crengas e desejos que 0s
atores sociais investem nos motivos que estdo de acordo com aquilo que
presumem e imaginam produzir o dinamismo da sua vida sociocultural
(NIETZSCHE, 2001). Nesse sentido, aantropologia é uma pratica deconhe-
cimento que habita a multiplicidade das praticas culturais das éticas e
epistemologias locais dos seres humanos. E umatentativa de compreender
singularidades e especificidade locais sem pressupor que elas estejam
referidas atotalidades hierarquicas substantivas que forneceriam um prin-
cipio de unidade superior ou transcendente como uma espécie de modelo
geral valido para a descrigéo de qualquer forma de socialidade humana.
Em vez de um campo de objetos, a perspectiva antropolégica se enredaria
com um universo multifacetado de perspectivas, sendo o seu discurso
uma perspectiva' antropolégica entre muitas possiveis. As ideias dos
atores sociais sobre aimagem do humano sédo como diferengas culturais
que antecedem logicamente, ou melhor, que funcionam em sistemas de
causacéo circular, frente aos contextos sociais de apropriagéo dos fluxos
do real (BATESON, 1972). O pensamento relacional faz a apreensédo sem
transcendentalismos do funcionamento das pessoas e coletividades, uma
vez que as organizagdes socioculturais sdo capazes de autoproducdo na
geracgdo de seus proprios conflitos e paradoxos no processo de causacao
circular por meio de tentativas e erros desenvolvidos no contexto de inte-
racdo de seu proprio processo de aprendizagem sociocultural,
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