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e Sobre o Estranhamento

No sistema capitalista todos os métodos para elevar a forga produtiva social
do trabalho e todos os meios para elevar a produgao se convertem em meios
para dominar e explorar a produtor, mutilam o operario reduzindo-o a um
homem parcial, degradam-no a uma insignificante peca de maquina...
transformam o periodo de sua vida em tempo de trabalho. (Marx, O Capital).

A producgédo ndo produz o homem como uma mercadoria, a mercadoria humana, o
homem na fung¢do de mercadoria; mas o produz, correspondente a essa fungéo,
como um ser tanto espiritualmente como fisicamente desumanizado... O objeto do
trabalho é a objetivagao da vida genérica do homem... A medida que o trabalho
estranhado arranca do homem o objeto de sua producgéo, arranca-lhe igualmente
a sua vida genérica...(Marx, Manuscritos Econémico-Filoséficos de 1844).

e Sobre a Etica

A ética de Lukacs pretende ser uma ética da pura imanéncia, eminentemente
“terrestre e mundana”... Seu trabalho destina-se a descrever este genuino
trajeto imanente, que conduz a possivel convergéncia entre o “ser para-si’do
individuo e a realidade sintética do género humano... Na agéo ética ha a
superacao do desencontro dos sentimentos e das paixdes no sentido de um
possivel equilibrio harmonioso da personalidade...(Nicolas Tertulian, O Grande
Projeto da Etica).

O homem, quando guiado pela ética, € o melhor dos animais; quando sem ela, é o
pior de todos. (Aristételes, 384-322 a.C.)

e Sobre a Superacao do Estranhamento

A intervencdo consciente no processo historico destinada a superar a
alienagdo (o estranhamento)... deve ser orientada para a transformagao
social... O papel da educacdo é soberano tanto para a elaboragdo de
estratégias apropriadas e adequadas para mudar as condigées objetivas de
reproducéo, como para a automudanga consciente dos individuos chamados a
concretizar a criagdo de uma ordem social metabdlica radicalmente diferente.
(Istvan Mészaros, Educagdo para Além do Capital. O acréscimo e parte do
grifo s&o nossos).

A consciéncia do direito a vida verdadeiramente humana esta presente nos
homens potencialmente... A exigéncias hoje sdo as da humanizagao da vida em
geral... E para isso a ética devera desempenhar um papel decisivo. A consciéncia
da nova exigéncia significa, ao mesmo tempo, a consciéncia dos valores e da
orientagdo ética em que ha de se basear a criagdo da nova realidade. (Agnes
Heller, O Cotidiano e a Histdria).



RESUMO

O trabalho tem como eixo condutor de andlise, a partir da teoria de Lukéacs na sua obra
Ontologia do Ser Social, o fenébmeno do estranhamento no capitalismo, que séo os blogueios a
plena explicitagdo do género humano, e a sua superagdo mediada pela ética. Neste enfoque
destaca-se a génese do estranhamento no processo do trabalho, que se apresenta sob a forma
de fetichismo da mercadoria, incidindo nas diversas esferas sociais da vida humana. Evidencia-
se ainda a distincdo ontolégica entre os termos alienagdo (Entdusserung) e estranhamento
(Entfremdung), bem como a necessidade e possibilidade de superagédo deste Ultimo, realizada
pelos proprios homens, quando adquirem a consciéncia de pertencer ao género humano, saindo
da sua particularidade, do seu em-si, elevando-se ao para-si. Na articulagdo dessas questdes
resgata-se os elementos centrais da Etica lukacsiana contidas na Ontologia, principalmente no
que se refere a constituicdo ontoldgica dos valores e do dever-ser e também refuta-se a idéia de
uma teleologia em geral ao mesmo tempo em que é afirmada a atividade consciente do homem
no processo de sua autoconstrucéo, resultando na formagédo do género humano. A partir de tais
questdes levanta-se a tese de que qualquer que seja o caminho e o sujeito para a superag¢édo do
estranhamento, & necessaria uma educagao ética, isto é, a formacdo de uma consciéncia que
compreenda como ocorre 0 estranhamento e que queira realmente combaté-lo na pratica. Essa
formacdo deve ter necessariamente uma mediagdo ética, caso contrario os combatentes
permanecerdo no seu particularismo, dificultando a convergéncia entre o eu e a alteridade e,
consequentemente, bloqueando a verdadeira emancipacao humana.

Palavras-chave: Estranhamento, Etica e Educacéo.



ABSTRACT

This work, based on Lukacs’ theory in The Ontology of Social Being, is conducted under the
analysis of the strangement (“Entfremdung”) phenomenon in capitalism, which is a barrier to the
full human genus explicitation, and its overcoming through ethics. In this approach we detach the
strangement genesis in the labour process, which presents itself under the form of fetishism of
commodities, that takes place in various social aspects of human life. Yet we evidence the
ontological distinction between the words alienation (Entdusserung) and strangement
(Entfremdung), which are not differentiated in english translations, known simply as “alienation”.
We discuss the necessity and possibility of the overcoming of strangement, performed by men
themselves when they acquire the conscience that they are part of the human genus, going away
from their particularity, their in-itself, and evolving to a for-itself stage. In the discussion of these
subjects we recall central elements of Lukacs’ Ethics found in the Ontology, mainly referring to
the ontological constitution of values and of the must-be. We also refute the idea of a general
teleology as men’s conscious activities in the self-construction process are affirmed, which result
in the formation of the human genus. From all these questions we come up with the thesis that
whatever it is the way and the subject to strangement overcoming, an ethical education is
necessary, that is, the formation of a conscience that understands how strangement develops
and that really wants to fight it. This formation must have an ethic intercession, otherwise the
fighters will remain in their particularism, hardening the convergence between the self and the
alterity and, consequently, blocking the true human emancipation.

Key words: Strangement, Ethics and Education.
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INTRODUCAO

O paradoxo intenso a que chegou o capitalismo atual, no sentido de
proporcionar uma universalizacdo das capacidades humanas e ao mesmo tempo
intensificar a barbarie, atingiu, como diz Mészaros, “seu zénite contraditorio de
maturacéo e saturagéo”(”. Segundo esse pensador, 0s perigos resultantes da
contradicdo do sistema do capital se estendem por todo o planeta, exigindo
solugdes urgentes.

A questao é que essa contradicdo centraliza-se nas necessidades de
reproducdo do capital e nas necessidades de reproducédo da vida humana de
modo satisfatério e auténtico. O capitalismo atual chegou a um alto
desenvolvimento, mas sua légica e estrutura aviltam a existéncia social dos
homens a medida que favorecem a fixagdo do individuo em sua prépria
particularidade ao petrificar nele valores de posse, consumo de prestigio,
competicdes, etc. A pedra angular de tudo isso consiste na exploracédo do
homem pelo homem fazendo emergir a violéncia, o egoismo, o individualismo, o
desamor, o desespero; gerando um descontentamento entre as pessoas,
atingindo as relagcbes humanas que sao estabelecidas predominantemente pelo
poder de posse e pelo carater de utilidade das coisas e das proprias pessoas,
imperando aqui uma reificacdo entre os homens. Em conseqiéncia dessa
situagdo o resgate de uma individualidade auténtica do homem, advogada pelas
ideologias liberal e neoliberal que sustentam o modo de producdo capitalista,
revela-se impotente e plagiado. Dai a necessidade de se compreender, em sua
esséncia, a processualidade da vida social dos homens para que se possa
combater esse estado de coisas.

No entanto, diante desses problemas que assolam a vida pessoal e

social, bloqueando o pleno desenvolvimento do género humano, gera-se um

D |stvan Mészaros, Para Além do Capital, 2002, p.95.
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niilismo, um sentimento de impoténcia por parte dos homens. Mas pode-se dizer
que nao ha mais jeito? Que o sistema capitalista é eterno e que, portanto, nao
ha mais alternativas viaveis para superar esse estado de coisas?

A teoria marxiana, principalmente no que se refere a exploracao do
homem pelo homem que se expressa como estranhamento e a tematizagdo
acerca da sua superacdo, tem pretendido esclarecer essas questbes e dar
respostas satisfatorias para elas. No entanto os acontecimentos das ultimas
décadas do século passado (principalmente a queda do muro de Berlim, a
dissolucdo da Unidao Soviética, o colapso do socialismo, etc) serviram de
sustentagdo para se considerar as teses de Marx anacronicas e inoperantes,
advogando-se inclusive o fim da centralidade do trabalho na vida social dos
homens que é a sua tese central, a partir da qual, inclusive, ele justifica a génese
do estranhamento no capitalismo. Diante dessas refutagdes afirma-se que as
teses marxianas nao resolveram os problemas humanos e, portanto, estdo
superadas.

Em contraposicéo a tais afirmagdes podemos indagar se o capitalismo
resolveu esses problemas ou se os intensificou ainda mais. Por outro lado,
podemos contestar: como superar as teses de Marx se nem sequer houve uma
real compreensdo das mesmas por grande parte dos homens, até mesmo por
alguns dos seus seguidores?

Lukacs, filésofo hangaro e continuador da teoria de Marx,
principalmente no que se refere aos fundamentos ontolégicos do ser social, nos
fornece muitos elementos para essa compreensdo. Dentre eles destaca-se o
fendmeno do estranhamento, desenvolvido na sua grande obra de maturidade a
Ontologia do Ser Social® na qual além de explicitar essa categoria ele tematiza
aquelas que integram a estrutura social de vida dos homens: Trabalho,
Reproducao, Ideologia. Na articulagao dessas categorias Lukacs demonstra todo
0 processo de formacédo humana, detalhando como ocorre a complexificacao da
vida social dos homens ao mesmo tempo em que fornece uma compreensao

acerca dos bloqueios ao pleno desenvolvimento do género humano, ou seja,

@ Sobre essa obra ver a nota de niimero 02, do 12 capitulo deste trabalho.
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acerca do estranhamento, apontando a sua superagao na saida do individuo do
seu particularismo no momento em que toma consciéncia de pertencer ao seu
género e se eleva ao para-si. Segundo Lukacs a unidade que ai ocorre entre o
eu e a alteridade se expressa numa dimensao ética, manifestando-se a
perspectiva da emancipacido humana.

Deste modo, na sua obra Ontologia do Ser Social, Lukacs busca
reexaminar as bases fundamentais da teoria marxiana ndao somente
reestabelecendo questdes centrais do pensamento de Marx, mas acrescentando
outras e, ao mesmo tempo, explicitando os delineamentos da vida social dos
homens na multiplicidade dos seus complexos. Além disso, ele tenta desvincular
as teses de Marx de qualquer determinismo ou de uma leitura positivista sobre
suas obras. A discussdo acerca dessas questdes, principalmente no que se
refere a categoria do estranhamento, proporciona uma melhor compreensao das
teorias de Marx bem como o desvelamento de como se processam as relacdes
sociais no sistema produtivo. A partir dai, & possivel exercer uma reflexdo sobre
os conflitos sociais que dele derivam, buscando alternativas e agdes que levem
a um caminho diferente, a um caminho em que os individuos explicitem melhor o
seu género humano. Eis 0 nosso interesse de fundamentar este trabalho na
teoria de Lukacs. Do contexto da Ontologia, tencionamos demonstrar duas
grandes questbes defendidas por esse pensador e que norteiam a nossa
pesquisa: a primeira € que o estranhamento(Entfremdung) - os obstaculos
construidos pelos proprios homens no seu processo de autoconstrugdo - é um
fendmeno exclusivamente histoérico-social, nada tendo a ver com uma condigao
natural do homem, e por ser assim ele pode e deve ser superado; a segunda
refere-se a adocdo de Lukacs acerca das possibilidades de superacdao do
estranhamento no capitalismo, cuja esfera de mediagdo encontra-se na ética.
Essas posi¢des sdo desenvolvidas tendo como eixo de referencia a centralidade
ontolégica do trabalho, a relagdo intrinseca e a autonomia relativa entre as

teleologias primarias e as secundarias e 0 processo de objetivacdo concomitante
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com a alienacéo (Entdusserung)® - a exteriorizacdo do sujeito nesse processo -
que perpassa toda a formacao do homem como um ser genérico.

A partir dessas questdes levantamos a tese de que qualquer que seja
a luta e quaisquer que sejam o0s sujeitos da superacdo dos estranhamentos
atuais esses passam por um processo educativo, formativo. E, uma vez que tal
superacgao implica a necessidade do individuo sair do seu particularismo, essa
educacao deve ter necessariamente uma dimensdo ética, caso contrario, 0s
individuos envolvidos permanecem na sua mera particularidade, néo
conseguindo atingir o seu ser digno de homem, o seu ser para-si. Nao se trata
aqui de substituir o primado do econémico pelo primado da ética (mesmo porque
a base ontolégica do econémico ndo implica uma hierarquia de valor) nem
tampouco de instaurar uma doutrina moralista ou sentimentalista, mas sim
destacar a dimensao ética como condi¢do essencial para a educagao no sentido
da formacdao humana, da emancipacdo do homem. Portanto, a ética ndo é a
solugcdo para a superacdo do estranhamento, mas a solucdo tem que ter uma
dimens&o ética. Dai a sua importancia pois, em nossa concepg¢ao, a ética € uma
condicdo sine qua non para a superagao do estranhamento no capitalismo, isto
€, para a verdadeira emancipagdo humana.

Temos, portanto, dois grandes desafios pela frente. O primeiro é que
além da Ontologia de Lukacs ser pouco explorada no Brasil (apenas por um
pequeno grupo de intelectuais: professores e estudantes), desconhecemos que
haja algum trabalho sistematizado sobre a categoria do estranhamento em
Lukéacs, a nao ser algumas breves colocagdes em artigos, comentarios, mas nao
num escrito mais elaborado, mais completo, apesar de ja existirem no Brasil

algumas dissertacdes, tese e livros sobre o Trabalho, a Reprodugcdo e a

®) Na Ontologia de Lukacs ha uma diferenca terminolégica e também conceitual entre os termos
estranhamento (Entfremdung), que é o momento negativo do processo de objetivacédo; e
alienagdo (Entdusserung), que é o momento positivo e necessario desse processo. Esses
termos sdo utilizados nesta pesquisa e baseiam-se na edi¢do italiana da Ontologia de Lukacs,
editora Riuniti. A nossa adverténcia refere-se ao fato de que, além da confusdo conceitual
desses termos, ainda ha o problema das tradugdes, principalmente as brasileiras, que
apresentam outras terminologias acerca dos mesmos, ou até mesmo utilizam esses dois termos
com um mesmo sentido negativo. Posteriormente trataremos um pouco mais sobre esse assunto
nesta Introdugdo. Também o leitor podera recorrer ao primeiro capitulo deste trabalho, nota de
numero 65.
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Ideologia na Ontologia de Lukacs, como ocorre nos escritos de Sérgio Lessa,
Ricardo Antunes, Ester Vaisman, lvo Tonet e poucos outros.

O segundo desafio, ainda maior que o primeiro, € o fato de
apresentarmos em nossa tese uma Etica que Lukacs ndo chegou a sistematizar
de uma forma acabada, pois essa pretendida obra ndo passou de um projeto.
Nao obstante, podemos encontrar na sua Ontologia do Ser Social os
delineamentos essenciais que iriam constituir o seu escrito sobre a Etica. Porém
tais delineamentos encontram-se dispersos no decorrer de toda essa obra,
portanto, o nosso trabalho é de resgatar o que Lukacs deixou sobre a ética, de
forma esparsa, na sua Ontologia. Em realidade essa obra seria uma simples
introducdo & Etica que ele pretendia escrever, ndo chegando a realizar esse seu
intento. No entanto a Ontologia do Ser Social tornou-se uma vasta obra com
mais de oitocentas paginas, oferecendo uma brilhante teoria do desenvolvimento
do género humano, ou seja, da formacao social dos homens com suas
elevagoes e bloqueios.

Tais desafios fundamentam e sédo a forga propulsora da nossa Tese
nos dando a ousadia de defender a necessidade de uma educagao ética que
deve constituir a formagao daqueles individuos que queiram realmente combater
0s estranhamentos atuais, contribuindo e proporcionando a verdadeira
emancipacdo humana.

E importante frisar que o eixo condutor de exposicdo e andlise deste
trabalho refere-se a concepcdo de Lukacs acerca da categoria do
estranhamento e da ética, a partir das quais defendemos a tese acerca da
educacao ética como sendo imanente a luta para a superagcdo dos
estranhamentos. Diante dessa perspectiva e nos limites que essa tese comporta
nao temos a intengdo de emitir um juizo de valor sobre as teses de Luk@cs,
também n&o pretendemos desenvolver uma teoria da ética, nem tampouco criar
receitas ou um conjunto de principios e propostas para uma educagao ética, e
sim demonstrar, a partir dos pressupostos ontolégicos de Lukacs, a necessidade
da mediacdo ética na superagdao do estranhamento, estabelecendo os
lineamentos gerais da educagdo, como formagdo, que tenha a fungdo de

contribuir para a emancipagdo humana. Enfim, pretendemos conferir a luta pela
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superagao do estranhamento um caréater ético formativo. Por isso 0 nosso nivel
de discussao € bastante genérico, mas de modo nenhum especulativo, pois tem
como seu fundamento a materialidade do ser social, levando em conta, inclusive,
a ontologia da vida cotidiana que tem uma extrema importancia na formacao do
género humano.

Sem excluir outros escritos de Lukacs, a nossa investigagdo acerca
do objeto aqui apresentado parte principalmente da sua obra Ontologia do Ser
Social. Para tanto dividimos este trabalho em trés capitulos que
mencionaremos a seguir.

O primeiro capitulo trata da categoria do estranhamento como
fendmeno histérico-social tendo como fundamento a centralidade do trabalho e a
posicdo teleoldgica dos homens. E importante frisar que Lukacs desenvolve
essa tematica partindo dos pressupostos ontoldégicos marxianos,
fundamentando-os e enriquecendo-os.

Tematizada por Marx, principalmente em sua obra Manuscritos
Econbémico-Filosdficos de 1844 e depois em O Capital, a questdao do
estranhamento (Entfremdung) é muito complexa, havendo pois muitos equivocos
quanto a sua compreensao, inclusive conceitual, pois existe uma tendéncia em
confundi-la com o termo alienagdo (Entdusserung) ou até mesmo com
objetivacdo (Vergegentédndlichung) . Mas tanto nos Manuscritos como em O

Capital Marx trabalha distintamente o sentido dessas categorias"®. A raiz da sua

“ Realmente Marx usa distintamente esses dois termos: alienacdo (Entdusserung) e
estranhamento (Entfremdung). No entanto ha passagens nos Manuscritos (pelo menos na
edicdo italiana da editora Einaudi que é a utilizada por nés neste trabalho) em que ele utiliza os
termos objetivagdo (Vergegenstédndlichung) e alienagdo (Entdusserung) no mesmo sentido, ou
seja, como exteriorizacdo. Ja Lukacs na Ontologia separa esses dois termos, referindo a
objetivagdo mais ao processo em si de transformagado do objeto; e a alienagdo (Entdusserung)
refere-se ao sujeito, a sua exteriorizagdo nesse processo. A esse respeito o leitor encontrara
maiores detalhes no 12 capitulo deste trabalho, mais precisamente no item 1.2.3 — A distingao
entre os termos: objetivagdo, alienagdo e estranhamento. Também ha ainda outras passagens
de Marx na sobredita obra em que ele usa os dois termos estranhamento (Entfremdung) e
alienagdo (Entdusserung) no sentido negativo, quer dizer, no sentido dos obstaculos a plena
explicitagdo do género humano. A titulo de exemplo podemos citar a seguinte passagem de
Marx ao falar do trabalho estranhado no capitalismo: “esta realizacdo do trabalho aparece na
esfera da economia privada como uma anulagdo do operario, a objetivacdo aparece como perda
e serviddo do objeto, a apropriagdo como estranhamento, como alienacdo”. (K. Marx,
Manoscritti Econémico-Filosofici del 1844, 1983, p. 71). Nesse caso a palavra alienagao passa a
ter um sentido negativo e ja ndo pode mais ser traduzida por exteriorizag&o. Porém & importante
notar que a palavra estranhamento (Entfremdung) tem sempre o sentido negativo. E nesse
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andlise encontra-se justamente na consideragéo de que o trabalho é a categoria
fundante do ser social. Ora, se o trabalho funda socialmente o homem, se é
parte constitutiva da sua vida e da sua liberdade, no momento em que o
trabalhador é explorado por outro homem, tornando-se meramente uma
mercadoria para o patrdo, entdo o seu trabalho se torna estranho a ele, bem
como o seu produto, ou seja, o trabalhador se torna alheio, estranho aos
produtos da sua prépria atividade, resultando um estranhamento dos homens
entre si, nas suas proprias relagées humanas. E desse modo que o trabalho no
capitalismo se torna estranhado e se estende ao quadro total dos complexos
sociais e das atividades humanas, pois ele transforma o ser genérico do homem
em algo estranho de si mesmo, simultdneo ao estranhamento da sua vida social.
Revela-se aqui o duplo aspecto da atividade produtiva: por um lado o trabalho se
manifesta como criador de valor de uso afirmando o homem como um ser social
no seu processo de objetivacdo/alienacdo (exteriorizacdo); por outro lado o
nega, ao predominar como criador de valor de troca, considerando o trabalhador
uma mercadoria (a partir da qual se extrai o lucro, a mais-valia), tornando-o
estranho a sua propria atividade vital. Segundo Marx, o estranhamento
(Entfremdung) que dai se origina tem a sua manifestagdo no capitalismo sob a
forma de fetichismo da mercadoria (poder da mercadoria, das coisas, sobre os
homens), resultando a reificagcdo (coisificagdo) das relagbes humanas, incidindo
na prépria sociabilidade e também, conseqlientemente, na vida singular dos
individuos.

E a partir dessa base tedrica que Lukacs na Ontologia do Ser Social

nos fornece uma explicacdo mais detalhada da distincdo ontolégica entre os

aspecto que, segundo Marx e Lukacs, o estranhamento pode e deve ser superado; mas a
alienagdo no sentido positivo, ou seja, de exteriorizagdo jamais pode separar-se do processo de
objetivacédo, sendo intrinseca a ele. Sobre a questao terminoldgica desses pares (utilizados nas
tradugdes brasileiras respectivamente no seu sentido positivo e negativo): exteriorizagdo e
alienagdo; objetivagdo e alienagdo; alienagdo e estranhamento, ver novamente a nota 65 do 1°
capitulo deste trabalho. Queremos ainda destacar que Lukacs na Ontologia, edigao italiana, usa
sempre o termo alienagéo (Entdusserung) no seu sentido positivo, de exteriorizagdo do sujeito
no processo de objetivacao; e estranhamento (Entfremdung) no seu sentido negativo, que sao os
obstaculos construidos pelos préprios homens nesse processo, € quando, como diz Lukacs, “a
alienacao se torna um estranhamento” (Lukacs, Ontologia do Ser Social, vol. 11**). Diante desse
exposto, no 12 capitulo deste trabalho nomeamos o estranhamento (Entfemdung) de alienagdo
negativa e alienagdo (Entdusserung) de alienagéo positiva.
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termos estranhamento (Entfremdung) que s@o os bloqueios construidos pelos
préprios homens no seu processo histérico; alienacdo (Entdusserung) que diz
respeito a exteriorizacao do sujeito nesse processo, a partir do qual ele recebe
influéncias e imprime nele, ao mesmo tempo, a marca da sua subjetividade; e
objetivacdo (Vergegenténdlichung) que é o proprio processo em-si, no qual o
homem transforma, através do trabalho, uma causalidade natural em
causalidade posta, quer dizer, transforma a natureza em objetos de uso. Além
de imprimir a sua marca nesse processo 0 homem subordina a sua vontade ao
fim proposto no seu inicio, levando em conta as condigbes objetivas, buscando
0s melhores meios para a sua realizacao. Mas a alienacdo (Entdusserung) que
ai tem lugar pode se tornar estranhamento (Entfremdung), como ja frisamos, no
momento em que ocorrem 0s obstaculos a essa plena explicitagdo do homem
em sua atividade vital. E o que acontece com o fetichismo da mercadoria e a
reificagdo das relagbes humanas que dele resulta, incidindo ndo somente na
sociedade em geral, mas também na vida de cada homem singular. E esse o
assunto do primeiro capitulo deste trabalho intitulado: O carater historico-
social do estranhamento, onde procuramos demonstrar o resgate, feito por
Lukacs, acerca do carter historico-social do estranhamento, com suas diversas
formas de se apresentar; bem como a presenga da consciéncia humana na
génese e superacao de tal fendbmeno, afastando toda e qualquer concepgao de
determinismo ou de condicdo natural do mesmo. Nessa tematizagcdo Lukéacs
evidencia nao apenas os atos primarios do trabalho, mas também os complexos
sociais dele decorrentes que compreendem a superestrutura. Deriva dai,
respectivamente, o que ele denomina de teleologias primarias e teleologias
secundarias, sugerindo que nestas Ultimas se encontra o campo de
possibilidades para a superacdo do estranhamento e, portanto, para a
emancipagdo humana. Também as suas colocagdes sobre a tenséo dialética
entre teleologia e causalidade, sobre a totalidade social como uma espécie de
“segunda natureza” e a importancia que ele confere a vida cotidiana, completam
a construgao categorial de suas analises acerca das categorias ontoldgicas na
vida social dos homens; inclusive defendendo a centralidade ontoldgica do
trabalho e apontando o lugar concreto que a posi¢ao teleolégica do homem
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ocupa no contexto social global, bem como o seu carater de escolha, tomando
sempre como pressuposto a intrinseca relacdo do pessoal com o social, tanto na
constituicdo como na superacao do estranhamento.

Ao desenvolver todas essas questdes Lukacs nos apresenta uma
verdadeira teoria do género humano que nao poderia ser exposta sem que ele
descrevesse algumas postulagbes éticas. Esse é o eixo condutor do nosso
segundo capitulo, com o titulo: Os elementos constitutivos da ética
lukacsiana, onde procuramos resgatar os pressupostos basicos da concepgao
de Lukéacs acerca da ética, delineada no decorrer da sua vasta Ontologia. Como
ja dissemos, nessa obra est4 condensada a Etica que Lukacs ndo chegou a
escrever de forma sistematica, no entanto, o nosso autor nos deixou bastante
claro que a Etica tem um carater sécio-histérico e que esta relacionada com o
sentido humano e consciente do desenvolvimento do homem como ser genérico.
Nesse segundo capitulo, ao delinearmos essas bases ontolégicas da ética
lukacsiana, elegemos a questéao do dever-ser e dos valores como seus principais
elementos constitutivos, precedidos por uma breve exposi¢cdo acerca da unidade
ontolégica entre objetivagdo e alienagdo no processo de desenvolvimento do
género humano cuja dimenséo nao pode prescindir do carater ético. Deste modo
apresentamos a ética lukacsiana como uma categoria ontolégica e imanente
desse processo pois, para Lukacs, a ética € fundada na capacidade teleoldgica
dos homens e por isso ela € uma parte interativa da praxis social dos individuos
que estardo agindo eticamente quando superam a prépria particularidade e se
elevam ao para-si. Isso ocorre quando eles levam em conta o dever-ser e os
valores como categorias sociais, que sdo estabelecidas na liberdade de escolha
entre as alternativas que lhes permitam sair do seu particularismo, direcionando-
se para a finalidade das objetivagdes, quer seja nos atos primarios do trabalho
(teleologias primérias) quer seja nos complexos sociais que dele derivam
(teleologias secundarias), finalidade esta que deve se voltar para o pleno
desenvolvimento da personalidade e, portanto, do género humano. E por isso
que para Lukacs a ética é uma mediagdo necessdria para a superagao do

estranhamento, decorrendo daqui 0 seu carater emancipatério, pois os valores
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éticos ndo podem ser negadores da alteridade e da sociabilidade humana
auténtica.

O terceiro capitulo constitui a sintese e a pedra angular desta
pesquisa ao demonstrar que essa superacdo do estranhamento requer a
elevacao da consciéncia em escala social, juntamente com a ag¢ao dos sujeitos e
isso ndo se da de uma forma légica, nem simplesmente gnosioldgica® e sim
ontoldgica, através de uma formacao e de atitudes éticas. Lukacs destaca a
contribuicdo da ética para a produgdo e reproducdo de valores humano-
genéricos, dos valores que se dirigem ao para-si. Determina-se aqui o seu papel
decisivo na superacdo dos estranhamentos atuais pois, segundo Lukacs, o
capitalismo com todas as suas contradicdes gerou as possibilidades dessa
superacao que s6 podem ser concretizadas se forem amparadas por uma
mediagao ética. E esse o contetido do terceiro e dltimo capitulo deste trabalho
que versa Sobre a superacao do estranhamento. Nele fazemos algumas
alusdes sobre formas e determinagdes atuais dos estranhamentos, decorrentes
das recentes transformagdes do mundo do trabalho que, ao invés de tornar o
trabalhador mais livre, amplia o seu sofrimento em consequéncia do trabalho
precario, desemprego, intensificagdo da exploracao, etc; o que repercute na sua
vida social como um todo. A superagdo desse estado de coisa requer a
objetivagdo auténtica que deve corresponder, segundo Lukacs, a alienacdo
(exteriorizagdo) do sujeito n&o-mais-particular em direcdo ao para-si, que
constitui certamente o campo da ética. No capitalismo as possibilidades de
superacao do estranhamento estdo latentes, mas elas ndo decorrem de um ser
transcendente ou supra-histérico e sim dos préprios homens que tomam
consciéncia da sua dimensao genérica e decidem agir para tal superagdo. A
educacgao, enquanto processo constitutivo da praxis social, tem um papel basilar
para essa fungao, pois ela faz desabrochar as potencialidades dos homens no

seu processo de autoconstrucdo. Nao resta duvida que no capitalismo as

®) Para Lukacs a superacao do estranhamento acontece quando o homem toma consciéncia de
pertencer ao género humano. Mas essa consciéncia ndo ocorre simplesmente com o
conhecimento disso e sim quando o individuo age, de fato, voltado para o seu ser genérico, em
torno do seu para-si.
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instituicdbes formais de ensino tem contribuido para a manutengdo das
desigualdades sociais, mas a educacado no seu sentido amplo tem um carater
formativo, pois, perpassa toda a vida do individuo contribuindo para a
constituicdo, ao mesmo tempo, da sua individualidade e da generidade humana.
A educacao, para Lukacs, € um dos momentos fundamentais da produgéo e
reprodugdo da vida humana pois é através dela que se conserva determinados
valores e se produz outros, cuja experiéncia acumulada torna-se uma totalidade
histérica que é expressa em normas, conhecimentos, atitudes, etc. Nesse
sentido a educacdo € influenciada e ao mesmo tempo influencia o complexo
social global e as acbes dos homens coletivos e singulares. Deste modo, o
nosso tratamento dado a educacdo no seu sentido mais geral tem como
pressuposto a posicao de que, para ser auténtica, ela deve ser ética tornando-se
uma condi¢do essencial para a saida do individuo do seu em-si, elevando-se ao
para-si, pressuposto fundamental para a superagao do estranhamento. Por isso
afirmamos que qualquer luta e quaisquer que sejam 0s sujeitos para superagao
dos estranhamentos atuais devem passar por um processo educativo, formativo,
e essa formacdo deve ter uma mediagdo ética, caso contrario os sujeitos
permanecerdo no seu em-si, dificultando a elevagdo do seu género, a sua
direcdo para a convergéncia entre o eu e a alteridade e para a emancipagao
humana. Nesse processo de formagdo estd inserida a vida cotidiana, pois a
maioria das elevacdes genéricas dos homens parte da vida cotidiana e a ela
retornam. Por isso é importante que os individuos atentem — embora nédo
possam saber de todas as circunstancias do seu agir — para a dialeticidade da
ética da intengcdo e das conseqiiéncias, posto que essa relagcdo é crucial no
processo de objetivacado/alienacao(exteriorizacdo) do desenvolvimento do
género humano, que inclui a vida cotidiana.

Apenas para finalizar, vale ressaltar que a obra do ultimo Lukéacs se
notabiliza porque além de resgatar, sistematizar e enriquecer a filosofia de Marx,
a sua abordagem também fornece os fundamentos ontoldgicos sobre as acoes
éticas dos individuos, demonstrando que eles tém condigdes de escolha entre as

alternativas reais que Ihes permitam alcancar a emancipagdo humana. Tudo isso
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exige a educagao no sentido de uma formagéao ética, que perpassa a existéncia
social dos homens, cujo centro de saida e de volta é a vida cotidiana.
Queremos concluir essa Introdugdo com Laura Boella dizendo que:

Ha muitas incompreensbées acerca dos fundamentos da
Ontologia de Lukacs... Certamente pela sua dimenséo...
Basta pensar no nexo da ontologia e ética a partir do qual
explica a origem e a motivagdo desses fundamentos...
Decretar o siléncio sobre o ultimo Lukacs poderia ser uma
das tantas formas de renuncia e de impoténcia a que se

restringe a filosofia contemporanea®®

Algumas adverténcias

18) Como ja dissemos anteriormente, este trabalho baseia-se
principalmente na Ontologia do Ser Social de Lukacs. Pelo que sabemos a
traducdo completa dessa obra € a italiana, publicada pela editora Riuniti em
1976. Foi a partir dela que realizamos a nossa pesquisa e fizemos a traducao
das citagbes neste trabalho. Também pelo fato de ndo haver a sua tradugao
completa para o portugués, talvez abusamos um pouco das citagoes.
Consideramos esse excesso necessario para que o leitor brasileiro, que
desconheca a lingua italiana, nao perca de vista a fidelidade teérica das nossas
afirmagbes acerca do pensamento de Lukacs.

28) O fato de nos concentrarmos na Ontologia de Lukéacs, este
trabalho ndo exclui outras obras suas que se fizeram necessarias para esta
investigagdo. Também recorremos a outros pensadores para fundamentar
algumas das questdes aqui tratadas, dentre eles destacam-se: Marx, em virtude
da dialeticidade de suas teorias com as de Lukacs; Nicolas Tertulian, que nos

proporcionou grandes subsidios para a compreensédo da ontologia lukacsiana,

® Laura Boella “Etica e Ontologia Nell'Ultimo Lukéacs”, G. Lukacs Nel Centenario Della Nascita
1885-1985, 1986, p. 211.
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principalmente no que se refere a questdo da ética; e Istvan Mészaros que
também nos deu muitas contribuicdes para a nossa fundamentacao acerca da
necessidade da dimenséo ética da educacao.

3?2) Como o nosso trabalho é fundamentado principalmente a partir da
Ontologia de Lukacs queremos indicar, ja aqui no inicio, o lugar onde damos
pequenas explicagdes sobre algumas terminologias utilizadas por ele nessa
referida obra:

e Posicao teleoldgica, Pér teleoldgico, Prévia-ideag&o: ver nota 13 do
12 capitulo, p. 29.

e Segunda natureza: ver nota 15 do 1° capitulo, p. 30.

e fetichismo da mercadoria e Reificagdo das reagdes humanas
(termos utilizados por Marx e retomados por Lukéacs) : ver nota 34 do 1°
capitulo, p. 37.

e N&o-mais-mudo: ver nota 48 do 1° capitulo, p. 42.

e Uso dos termos alienacdo(Entdusserung) e estranhamento
(Entfremdung): ver nota 65 do 1° capitulo, p. 50.

e Marxismo tradicional: ver nota 2 do 2° capitulo, p. 63.

e Sobre os Prolegbmenos a Ontologia de Lukacs: ver nota 3 do 2°
capitulo, p. 63.

e Em-si, Para-si; Particular, Ndo-mais-particular. ver nota 20 do 3°
capitulo p. 104.

e [dentidade e Diversidade: ver nota 28 do 3° capitulo, p. 108.

e Primeiro salto, segundo salto: ver nota 54 do 3° capitulo, p. 119.
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CAprPiTULO 1

O ESTRANHAMENTO Como FENOMENO HISTORICO-SOCIAL

A realizacdo do homem nédo se faz sem o jogo
das contradicoes que atravessam sua existéncia
e que exigem dele uma constante disposicao de
luta pela liberdade, de luta pela afirmacao de
sua autonomia e de sua igualdade (Ozir Tesser,
Relacao Trabalho e Educacdo e as Classes
Trabalhadoras).

Na concepgdo marxiana a categoria do estranhamento € bastante
discutida em obras, artigos, etc. dos leitores de Marx. No entanto o
estranhamento é ainda um tema muito controverso, vulgarizado e até mesmo
cheio de equivocos. Luk&cs, intérprete da filosofia marxiana", principalmente
em sua maturidade, muito contribuiu para o esclarecimento de alguns desses
equivocos. Ao resgatar as teses centrais de Marx, ele amplia e explicita
questbes fundamentais de seu referencial tebrico-ontoldgico-metodoldgico,
principalmente no que se refere as categorias do trabalho e do estranhamento.

Neste capitulo pretendemos mostrar a contribuicdo que Lukéacs
prestou a teoria marxiana ao afirmar o carater histérico-social do estranhamento
(Entfremdung) e a sua distingao ontolégica dos termos alienagao (Entadisserung)

e objetivacao (Vergegentdndlichung). Para isso é preciso que destaquemos

) Em virtude da dialeticidade entre a teoria de Lukacs e a de Marx, sempre que preciso for,
remeteremos a algumas citagdes e consideragbes do proprio Marx para compreendermos
melhor as teses de Lukacs expostas neste trabalho.
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também algumas colocagbes de Lukacs sobre a categoria do trabalho. Tal
contribuicdo esta exposta em sua obra Ontologia do Ser Social®, na qual ele
apresenta os componentes fundamentais e a estrutura da vida social. Aqui
Lukacs, apdés Marx, ndao so6 libera as principais categorias da dialética dos
esquemas idealistas — de tipo hegeliano, por exemplo®, - como reforca e
explicita a teoria marxiana acerca da irredutibilidade da ontologia a I6gica.

Nesse sentido, Lukacs tenta desvelar os alicerces filoséficos do
pensamento de Marx, reexaminando, assim, as principais categorias
constitutivas do ser social. O seu objetivo, portanto, na Ontologia, estabelecendo
novas questbes além de Marx, é examinar a complexificacdo da vida social,
admitindo a possibilidade da emancipacdo humana, ou seja, da superacdo do
individualismo burgués.

E aqui que podemos destacar a importancia da tematizacdo do
estranhamento, pois somente compreendendo as suas diversas determinacées
no modo de producdo capitalista, em especifico, € que se pode buscar as vias
para sua superagao, vale dizer, € importante compreender por que o trabalho,
atividade criadora do homem, assume no capitalismo uma dimensdo negativa,

influindo inclusive nos complexos sociais dele decorrentes.

@ A referida obra é composta, na edigao italiana, de trés volumes, publicados em 1976, estando
a questdo do trabalho no volume II* e do estranhamento no volume II**, da editora Riuniti. Sao
estas edicdes que tomamos como referencial nesta pesquisa. E importante frisar que
trabalharemos com mais detalhes a primeira parte do capitulo sobre o estranhamento, / Tratti
Ontologici Generali Dell’Estraniazione, porém sempre que 0 assunto exigir, nos remeteremos
aos outros temas da referida obra, principalmente a parte sobre o trabalho.

®) Marx elogia Hegel por conceber o trabalho como autocriagio do homem e a histéria como
processo dessa formagao, (ver Marx, Manoscritti Econémico-Filosofici Del 1844, 1983, p. 167,
180 e 181. A partir daqui citaremos essa obra com as suas iniciais, M.E.F., acompanhada do
ano), mas ao mesmo tempo o critica porque para Hegel o fundamento desse processo histérico
€ a idéia, a Logica. Nessa Optica a objetividade torna-se um produto do pensamento, e nao algo
de ontologicamente primario, uma propriedade do préprio ser. Nesse sentido, Marx diz que
Hegel trata as categorias légicas como ontolégicas, pois “o momento filoséfico ndo é a loégica do
objeto, mas sim o objeto da logica” (Karl Marx, Critica da Filosofia do Direito de Hegel, §270,
alinea d). Para Marx ocorre o inverso, pois a ontologia é do existente e ndo do pensamento. E
nesse sentido que ele, criticando a concepgao hegeliana do Estado como campo de realizagcao
das liberdades plenas do homem, vai detectar a existéncia concreta do Estado como sendo
instrumento do poder, como um impedimento a realizagdo da liberdade. Resgata-se aqui a sua
concepcdo da dimenséo negativa da politicidade. A esse respeito ver o meu artigo: “Marx e a
concepgao negativa do Politico”, IN: Cadernos UECE, Filosofia I, 1989, p. 39 a 60.



25

Para clarear essas questdes, comecaremos este capitulo
apresentando a posigdo de Lukdcs acerca da centralidade ontoldgica do
trabalho, destacando ai a instauracdo teleolégica como sua categoria central e
que, por isso, tem um papel fundamental na determinacao da praxis social, ou
seja, segundo Lukacs o pér teleoldgico inaugura o ser social ndo apenas no
ambito da transformagé@o da natureza pelo homem, mas também no &mbito da
superestrutura, onde se geram, mediante 0 encadeamento de séries causais que
dai decorrem, relagdes interpessoais, escala de valores, concepg¢des de mundo
(ideologias), etc. Esse fato, segundo Lukécs, leva ao estabelecimento de dois
tipos de teleologias: as primarias, que sao voltadas para a transformacgao da
natureza em objetos sociais, e as secundarias, que sao voltadas para os
homens entre si, persuadindo-os a agir de determinada maneira. Esse ambito é
o da superestrutura, onde se pode destacar complexos sociais como a ética, a
ideologia, o direito, a politica, a educacao, etc. Aqui se obtém um vasto campo
de resultados, muitas vezes inesperado (incluindo o acaso) pelos sujeitos das
posicoes teleoldgicas. Tais resultados, bem como o proprio processo de
objetivagao (realizagdo) das teleologias, quer sejam primarias ou secundarias,
podem levar a progressos sociais, mas podem também levar a estranhamentos.

E nesse Ultimo caso, como ja frisamos, que se manifesta a
negatividade do trabalho. Tal negatividade, embora resulte muitas vezes alheia a
vontade imediata dos individuos, tem origem em suas proprias agdes. Dai por
que Lukacs afirma, como ja fizera Marx, que o estranhamento ndo € um
fendmeno natural e sim social. Trata-se de uma negagao socialmente construida
pelo préprio ser humano e que, embora possa parecer totalmente autbnoma
dele, tem origem no modo como ele produz e reproduz sua vida. E importante
ainda frisar que a luta constante para a superacdo do estranhamento a cada
etapa histérica pode levar a outros estranhamentos, mas também pode contribuir
fortemente para a construcdo do para-si. Tudo dependera do modo como o
homem estabelece e realiza suas teleologias, quer sejam primarias e/ou
secundarias, posto que sao elas a base da vida social.
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1.1 - A centralidade ontoldgica do trabalho e o seu carater teleoldgico
1.1.1 - O ponto de partida da ontologia lukacsiana

“Os homens fazem a prépria histéria, mas ndao a fazem conforme a
sua vontade, ndo a fazem em circunstancias eleitas por eles mesmos...” . Essa
passagem de Marx - além de tantas outras em suas diversas obras — foi alvo de
varias deturpagdes e incompreensdes. Dentre elas, figura a acusacao de que
existe um determinismo ou mesmo um objetivismo presente em sua teoria.
Realmente, tomada de forma isolada, tal postulado pode levar a crenca de que
Marx néo valoriza a subjetividade humana. Porém, ha que se verificar o contexto
de sua enunciagdo a fim de se resgatar o que ficou implicito nos seus varios
escritos acerca desse assunto, pois Marx esta tratando ai da producdo e
reproducdo da vida material e social do homem, ou seja, estd evidenciando os
pélos subjetivo e objetivo que compdem o complexo do ser social.

Lukacs resgatou muito bem essa teoria marxiana em sua Ontologia
do Ser Social, cuja centralidade reside na categoria do trabalho e nas posigdes
teleoldgicas dele decorrentes. Explicitando melhor, podemos afirmar que Lukacs,
apdés Marx, situa na base da vida social a instauragao teleoldgica, a atividade
finalista do sujeito que se manifesta mediante o trabalho. Tertulian afirma que
Lukacs "vé na atividade finalista, surgida com a aparicdo do trabalho, o nucleo
arborescente da vida social, em todos os seus escaldes, desde a agdo material
sobre a natureza (o trabalho propriamente dito) até as formas mais evoluidas da

inter-subjetividade, onde se trata de agir sobre a consciéncia dos outros”®.

A instauragcdo teleoldgica, portanto, para Marx e Lukéacs, afasta a
passividade do homem, bem como o puro automatismo e/ou determinismo,

“ Karl Marx, “ll Diciotto Brumaio di Luigi Bonaparte”, IN: Marx e Engels, Opere Complete, vol. XI,
Riuniti, 1982, p. 107. Na colecdo Os Pensadores, 1978, p. 329.

® Nicolas Tertulian, Gydrgy Lukécs e a Reconstrugao da Ontologia na Filosofia Contemporanea,
1996.a, p. 05. Aqui, ao falar da acdo sobre a consciéncia dos outros, Tertulian refere-se as
teleologias secundarias, assim denominadas por Lukacs na sua obra sobredita, das quais
falaremos posteriormente.
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apesar de a prévia-ideacao (posicao teleoldgica inicial para a realizacao de
determinado fim), no processo de trabalho, estar amplamente ligada as
determinagdes naturais (poténcias da natureza), bem como as determinacoes
sociais. Eis porque Marx diz que os homens fazem a propria histéria em
circunstancias que fogem a sua vontade. Segundo ele, “0 modo pelo qual os
homens produzem seus meios de vida depende, antes de tudo, da natureza dos
meios de vida ja encontrados...” “as circunstancias fazem os homens assim
como os homens fazem as circunstancias”®.

Tanto para Marx como para Lukacs ha uma estreita conexao entre a
atividade finalista do sujeito e as determinacbes causais objetivas, ou seja, no
ato do trabalho o homem estabelece o por teleoldgico (prévia-ideagao) para a
producado do novo, isto é, para a realizacdo do seu objetivo. Nesse processo, ele
se depara nao somente com a causalidade natural — a prépria natureza — mas
também com uma gama de relagbes sociais ja estabelecidas que vao interferir
fortemente na escolha das alternativas, dos meios, que vao proporcionar a
execucdo da sua finalidade que, muitas vezes, resulta diferente do prévio
idealizado. Veremos posteriormente que essa diferenga é ainda maior no plano
das teleologias secundarias, isto é, no plano da superestrutura. E nesse sentido
que Marx diz que o homem faz a histéria muitas vezes alheio a sua vontade. Na
subordinagdo da vontade a uma causalidade externa — quer seja natural ou
social — ocorre a alienagdo necessaria para que o processo do trabalho se
realize. Porém, quando tal processo se manifesta como bloqueio a plena
realizacdo do género humano, tornando o homem estranho a sua prépria
atividade vital, a alienagao pode tornar-se um estranhamento'”.

E importante frisar que, segundo Marx, o estranhamento no
capitalismo ocorre sob a forma do fetichismo da mercadoria, o que vai
desencadear a reificacdo das relagbes humanas. Podemos entdo indagar:
Lukacs também comunga com essa posi¢dao de Marx ?

A resposta é afirmativa, pois a ontologia lukacsiana tem como objetivo
principal compreender e mostrar a complexificacdo da vida social, definindo o
homem como um ser que responde as suas necessidades e aos seus

®

(7) Karl Marx, A Ideologia Alema, 1984, respectivamente p. 27 e 56.

) Voltaremos a esse assunto com maiores detalhes no item seguinte. No momento, queremos
enfatizar o carater teleolégico do trabalho para assim compreendermos melhor a tematizagéo
acerca do estranhamento.
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problemas, ainda que, como diz Lukacs, sob “pena la rovina’® . Nesse sentido,
Tertulian vai dizer que Lukacs tinha a conviccdo de que a alienacao (o
estranhamento) no capitalismo era concebido por Marx sob o nome de
“reificagdo ou fetichismo da mercadoria”® e que também os fenémenos da
reificacdo e da alienacdo, do estranhamento, “encontram-se no coracdo da

»(10

investigacdo de Lukécs ao longo de toda a sua obra™'? . E claro que o destaque

vai recair na Ontologia cuja direg@o é tornar inteligivel as bases socio-histéricas
do fenémeno do estranhamento para que se possa alcancar a superagao da sua
manifestacdo no modo de producdo capitalista.

Assim como em Marx, o ponto de partida da analise de Lukéacs, sobre
o referido assunto, é a categoria do trabalho. Ele afirma, comungando com as
idéias de Marx, que o trabalho é a atividade fundadora e estruturadora do
homem e, conseqlientemente, da sociedade, isto é, para Lukacs, o trabalho
“pode ser considerado o fendmeno originario, o modelo do ser social...”.
Portanto, para que se possa compreender as determinagdes do ser social é
“metodologicamente vantajoso comegar pela anélise do trabalho™'".

E importante frisar que em tal analise Lukacs resgatou de Marx ndo
apenas a sua tese acerca da positividade e necessidade do trabalho humano,
mas também acerca do seu aspecto negativo e contingente (no sentido da
possibilidade da sua superacdo) que se exprime como estranhamento. A este
assunto, Lukacs dedicou a Ultima e vasta parte de sua Ontologia, porém
somente apods ter demonstrado a articulacao légica das categorias centrais do

ser social, quais sejam: Trabalho, Reproducao e Ideologia. Nao nos cabe aqui

® Sob pena de se arruinar, ou seja, sob pena de fracasso (ver Lukacs, Ontologia Dell’Essere
Sociale).

®) Nicolas Tertulian, “Conceito de Alienagédo em Heidegger e Lukacs”, IN: Praxis no. 06, 1995, p.
82. Ao nos referir a interpretacdo de Tertulian mencionamos o termo alienagdo e, entre
parénteses, estranhamento, porque o mesmo usa o primeiro no sentido do segundo. No item
seguinte, esclareceremos sobre 0 uso dessas terminologias.

19" Nicolas Tertulian, Idem, p. 03. Aqui Tertulian menciona que esta tematica esta presente em
todas as principais obras de Lukacs, quais sejam: Histdria e Consciéncia de Classe, O Jovem
Hegel, A Estética (onde menciona a missao desfetichizante da arte), A Ontologia do Ser Social e,
por fim, afirma que ele “ndo deixou de fazer suas ultimas reflexdes sobre o tema nos
Prolegémenos a Ontologia do Ser Social’ (Tertulian, Idem, p. 03).

M Lukéacs, “Il lavoro” IN: Ontologia Dell’Essere Sociale, vol. II*, 1976, p.14. Daqui em diante
citaremos esta obra com as suas iniciais O.E.S., referindo também o volume correspondente a
citacao.
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detalhar todos estes conceitos; tentaremos apenas fazer alusdes aos mesmos
para facilitar a compreensao acerca do fenébmeno do estranhamento.

Apesar de Lukacs ter sido acusado por alguns estudiosos de
determinista (assim como acusam Marx), uma leitura atenta de suas obras,
principalmente da Ontologia do Ser Social, deixara claro que as suas idéias
tornam explicitas as teses de Marx, principalmente em relagdo as categorias do
trabalho e do estranhamento.

A contribuicdo maior de Lukacs refere-se ao esclarecimento acerca do
trabalho como posigéo teleoldgica, demonstrando a articulagdo da intrinseca
relagéo entre teleologia e causalidade. Com isso, ele explicita os complexos
sociais dai decorrentes, evidenciando ainda o que ele denominou de teleologias
primarias e secundarias. Todas essas questdes sdao a pedra angular para se
compreender o fendmeno do estranhamento que tem sua base originaria no
modo como se processa o trabalho, mas que se manifesta amplamente no

complexo social global.
1.1.2 — A conex&o reciproca entre teleologia e causalidade

Lukéacs diz que Marx “nega a existéncia de qualquer teleologia fora do
trabalho (da praxis humana)"'?. Ratificando esta posicdo de Marx, o filésofo
hungaro comenta que uma teleologia sé pode adquirir realidade quando é posta
pelo trabalho, enquanto determinante da origem do ser social. Nas suas
palavras: “s6 podemos falar razoavelmente do ser social quando tivermos
compreendido que a sua génese, o seu distinguir-se da sua propria base, o seu
tornar-se autbnomo, baseiam-se no trabalho, isto é, no realizar-se continuo de

posicdes teleoldgicas™'?.

12 Lukécs, “ll lavoro”, O.E.S., vol. II*, p. 23. Aqui Lukacs, ao falar do carater teleolégico do
trabalho na 6ptica de Marx, diz que tal carater também foi compreendido por Aristételes e Hegel,
“no entanto quando tentaram interpretar teleologicamente também o mundo orgénico e o curso
da historia, viram-se obrigados a imaginar neles a presengca de um sujeito necessariamente
suposto (em Hegel, o espirito do mundo), por isso a realidade inevitavelmente terminava por se
transformar num mito” (Lukacs, Idem, p. 23). Trataremos um pouco mais desse assunto logo
adiante.

13| ukacs, Idem, p. 24. Observe: Lukacs usa os termos posigcdo teleoldgica, pér teleoldgico e
prévia-ideagdo no mesmo sentido, isto &, ambos significam o momento ideal, o estabelecimento
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Nesse ambito brota, inevitavelmente, a conexdo concreta e
necessaria entre teleologia e causalidade, ou seja, 0 homem para satisfazer
suas necessidades vitais transforma a natureza (o que Lukacs denomina de
causalidade espontanea, natural) em causalidade posta (o produto, o resultado
do processo) pelo trabalho. Para tanto, ele estabelece uma prévia-ideacao
(teleologia), cuja intengao € a sua realizagdo. Dai faz-se necessario o exame das
condigdes propicias (0 uso dos meios adequados)'® para que se obtenha o
resultado o mais adequado possivel a intengdo inicial. Todo esse processo
resulta na produgéo do novo, tanto em relagéo ao seu criador — que se modifica
ao transformar a natureza, tornando-se um ser social cada vez mais complexo a
medida que se afasta das barreiras naturais — como em relacdo ao produto,
gerando a malha das relagdes sociais, um tipo de sociabilidade (de acordo com
o modo de produgdo) que passa a influenciar fortemente as agdes e decisdes
dos individuos em nivel singular e coletivo e que parece dominar-lhes a vontade
como se fosse uma segunda natureza'®. Porém, como j4& mencionamos em

trabalhos anteriores, ndao se deve esquecer que 0S nexos causais dai

de finalidades no ambito da praxis humana, o que requer a mediagdo da consciéncia do homem.
Portanto, ndo existe nenhum ato humano sem a mediagcdo da consciéncia, ou seja, sem o por
teleologico (prévia-ideagdo) e a busca dos meios (conhecimento) para realiza-lo. Lukéacs, na
parte sobre o trabalho da Ontologia do Ser Social, diz que ndo ha duvida de “que a praxis
humana é um por teleoldgico” (p. 60). Em outra passagem, ele comenta que “a teleologia € uma
categoria posta: todo processo teleolégico implica numa finalidade e, portanto, numa consciéncia
que estabelece um fim” (p. 20, os grifos sdo nossos). Tertulian comentando sobre a Ontologia de
Lukacs afirma que ele fixa “no por teleolégico a célula geradora da vida social e na proliferagao
das posigdes teleoldgicas o seu contetdo dinamico... A vida social é constituida através dos atos
finalisticos dos individuos” (Tertulian, “Uma Apresentacdo a Ontologia do Ser Social de Lukéacs”,
IN: Critica Marxista, n® 03, 1996.b, p. 63).

(4 Assim como para Marx, a questao do conhecimento também néo é problema para Lukacs, ou
seja, ndo ha que se perguntar pela possibilidade ou ndo do conhecimento — como em Kant, por
exemplo. Para Marx e Lukacs o conhecimento ocorre justamente no exame das condi¢oes
objetivas para a realizagdo do processo do trabalho, da teleologia. Nesse conhecimento Lukéacs
destaca a geracao da ciéncia. Portanto, em dltima analise, a ciéncia tem sua génese no trabalho,
pois mesmo que ndo haja consciéncia disso durante o processo, a realizagdo de qualquer
teleologia é constituida por atos “realmente cognoscitivos e, por isso, compreende em si 0s
inicios, a génese da ciéncia” (Lukacs, Idem, p. 31).

a5 A expressao “segunda natureza” utilizada por Lukéacs (ver “Il lavoro”, O.E.S, vol. II*, p. 125)
pode sugerir uma conotacgao positivista, porém aqui significa que o objeto criado pelo homem
torna-se distinto dele e passa a ter uma autonomia relativa, e uma influéncia, uma agado de
retorno sobre suas agdes e sobre a sociedade como um todo. O termo “segunda natureza”
refere-se, portanto, a causalidade posta pelo homem no seu processo histérico-social.
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decorrentes “partem de decisdes e agdes do préprio homem; por conseguinte,

nao se deve reduzir esses fatos a um desenvolvimento global teleolégico™'®.

Nesse sentido, Lukécs vai dizer que ndo ha uma contraposigao entre
teleologia e causalidade e sim uma conexao reciproca, operante e efetiva. No
entanto, menciona Lukéacs, grandes filosofos com imenso interesse pelo ser
social, como é o caso de Hegel, apesar de ter apreendido o carater teleoldgico
do trabalho, ndo o limitou a este, ao contrario, a posicao teleoldgica para este
pensador “é elevada a categoria cosmoldgica universal. A consequéncia disto é
que toda a histéria da filosofia & percorrida por uma relagdo concorrencial, por
uma antinomia irresolivel entre causalidade e teleologia™'”. Hegel fez da
teleologia o motor da histéria, o que implica que a sua existéncia e o seu
movimento tenham um autor transcendente. Segundo Lukacs, isso contribuiu
fortemente para gerar posicoes misticas e/ou religiosas. Mesmo com o
desenvolvimento das ciéncias, a necessidade de se buscar o sentido da vida,
através de uma explicacao religiosa, “continuou a existir no pensamento e nos
sentimentos da vida cotidiana... esta atividade € um dos mais fundamentais
motores psicoldgicos da vida cotidiana em geral™'®).

Lukéacs menciona que Hartmann fez uma colocagcdo bastante
adequada desse fenOmeno, ao analisar como as pessoas estdo sempre em
busca de saber o “porqué” das coisas. Dai ocorrem as freqlientes perguntas:
“Por que tenho que sofrer tanto? Por que faleceu tao prematuramente? Por que
tinha que acontecer assim ?"'9. A nao explicacdo evidente e/ou imediata para
essas questdes leva sempre as pessoas a buscarem uma razao finalistica, isto
€, a recorrer a um ser transcendente. E esta necessidade religiosa, comenta
Lukacs, marca fortemente os setores mais amplos do complexo social recaindo

assim, novamente, na vida pessoal dos individuos singulares. E esse complexo

% Ver o meu artigo, “O Estranhamento como Fendémeno Histérico-Social em Lukacs”, IN:
Educagao em Debate, 1995, p. 18.

Lukacs “Il lavoro”, O.E.S., vol. II*, p. 19.

Lukacs Idem, p. 20.

% N. Hartmann, apud Lukacs, Idem, p. 21.
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social, resultante em dultima instancia das ac¢des dos homens, que Lukécs
denomina de segunda natureza. Esta, portanto, € composta por produtos das
decisdes alternativas dos homens, que colocam em movimento séries causais
que se movem mais ou menos independentes da sua vontade. Trata-se aqui, no
caso do viver social, de causalidades postas, mas que se complexificam de tal
forma que ganham uma certa autonomia frente ao homem. Aqui se faz
necessario uma subordinacao da vontade do homem ao fim, levando em conta a
causalidade, agora social, porém nao de forma passiva, mas buscando meios
eficazes para a consecucgdo dos seus objetivos, das suas teleologias.

Tratando do ato primario da producdo, Marx destaca a necessidade
da subordinacao da vontade para que o processo do trabalho se realize, diz ele:
“o trabalhador ndo apenas efetua uma mudanca de forma no elemento natural;
ele realiza no elemento natural, ao mesmo tempo, o préprio objetivo, por ele bem

"9 Trata-se aqui da

conhecido... e ao qual deve subordinar a sua vontade
subordinagdo da vontade ao objetivo, a teleologia primaria, estabelecida pelo
proprio homem levando em conta a causalidade natural. No ambito das
teleologias secundéarias também é preciso uma subordinacdo da vontade ao
objetivo levando em conta a causalidade, agora social; porém, em ambos 0s
casos, nao se trata de uma subordinacao passiva, o que levaria a admissao de
um determinismo. Embora a base natural do trabalho nunca desaparega, quanto
mais sociais se tornam os seus produtos mais o complexo social global vai
adquirindo um carater causal, subordinando cada vez mais a vontade dos
homens singulares. Segundo Lukacs o homem que age em sociedade encontra,
diante de si, uma segunda natureza, em relacdo a qual, se quiser maneja-la com
sucesso, deve se comportar da mesma forma que se comporta em relagédo a
primeira, isto €, “deve procurar transformar, em fatos postos por ele, o curso das
coisas, que é independente da sua consciéncia. Deve, portanto, ap6s conhecido
a sua esséncia, imprimir-lhe a marca da sua vontade. E isso, no minimo, o que

toda praxis social razoavel deve tirar da estrutura originaria do trabalho”®" .

0 Karl Marx, Il Capitale, vol. 1, 1980, p. 212, parte do grifo é nosso.
@) Lukacs, “ll lavoro”, O.E.S. vol. II*, p. 125.
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Esta citagcdo demonstra o carater ndo teleoldgico, mas apenas causal,
da sociedade sobre os homens. Pode-se, com isso, afastar qualquer traco de
determinismo nos escritos de Lukdcs e de Marx. Tal citacdo comprova e
enriguece ainda mais as nossas observacdes acima, acerca da subordinacédo da
vontade do homem ao fim proposto, no processo do trabalho, levando em conta
a causalidade externa, natural. Também aqui no ambito social, isto é, no ambito
da causalidade posta, ocorre a necessidade de subordinagdo da vontade ao fim,
levando em conta o complexo social global, ainda que este seja a sintese das
multiplas agées humanas. Porém, tanto no ato da produgéo direta no trabalho,
quer dizer, na transformacdo da natureza em objetos sociais; como nas acdes
dos homens entre si diante dos complexos dai decorrentes, trata-se de uma
subordinagdo ndo passiva, mas ativa, que requer um exame consciente dos
meios para a execugao das posigcoes teleoldgicas, a escolha das alternativas
mais adequadas para isso, e, post festum, um exame reflexivo sobre os
bloqueios e os problemas que venham surgir durante ou apés tal execugéo para,
se necessario for, o estabelecimento de novas teleologias.

Trata-se aqui do papel ativo da consciéncia. Nesse sentido podemos
afirmar, com Marx e Lukacs, que ela tem um papel decisivo no devir do ser
social. Portanto, com o trabalho e suas decorréncias “a consciéncia humana

"(22) o passa a integrar o seu

deixa de ser, no sentido ontolégico, um epifenémeno
devir histérico, pois ela define o fim, escolhe os meios e realiza a acao e, nesses
atos, ela se apresenta como 6érgao de decisdo, sendo esta fungao ontologica que
a torna algo além de um epifenbmeno. Dai porque o0 homem ndo apenas se
adapta (ativamente) ao meio, mas o transforma, modificando-se também a si
proprio, tornando-se ser social.

Porém, é importante frisar que ndo ha uma identidade entre sujeito e
objeto, ou seja, a posicao teleoldgica e sua realizagdo geram nexos causais que
se cristalizam numa realidade propria. Forma-se aqui uma nova objetividade,
mas que tem como mediacdo os atos singulares dos individuos concretos.

Encontramo-nos aqui no campo das relagdées sociais atingindo o que Lukacs

®2) |ukacs, Idem, p. 34.
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denomina de teleologias secundéarias que, embora decorram do ato direto do

trabalho, o qual gera as teleologias primarias, ndo sao redutiveis ao mesmo.
1.1.3 — Teleologias primarias e secundarias: a determinagao da praxis humana.

Vimos que a relagdo entre teleologia e causalidade produz
necessariamente o novo, tanto no plano subjetivo como objetivo. Portanto,
nenhum ato do trabalho encerra-se em si préprio. No ato direto de produgao
(transformagéao da natureza em objetos sociais, isto €, da causalidade natural em
causalidade posta), que necessita do estabelecimento dos fins, ocorrem o que
Lukacs denomina de teleologias primarias. Estas teleologias, apesar de partirem
dos atos singulares dos individuos, sao portadoras de determinacdes genéricas,
universais, quer dizer, o trabalho nunca realiza s6 o fim mas também uma cadeia
causal que vai além daquilo que propde. Dessa forma, o objeto criado pelo
homem, através do trabalho, deixa de ser teleologia e entra na esfera da
causalidade gerando uma objetividade sui generis, “porquanto ela nao é produto
da causalidade espontédnea como acontece na natureza, mas um sistema de
numerosos atos individuais cuja soma se constitui em realidade auténoma, tendo

*(23) Estamos aqui no ambito da superestrutura que

um carater de necessidade...
requer agora o que Lukdcs denomina de teleologias secundarias; estas nao
dizem mais respeito a transformacdo direta da natureza e sim as agoes
humanas entre si®. Lukacs afirma que “o objeto dessa finalidade secundaria,
portanto, ndo é mais um elemento da natureza, mas a consciéncia de um grupo
humano; a posi¢ao do fim ja ndo visa mais diretamente a transformacao de um
objeto natural, mas ao contrario, visa o surgimento de uma nova posicao

teleoldgica... da mesma forma os meios ja ndo sao mais intervengdes imediatas

@3) Tertulian, Gyérgy Lukécs e a Reconstrugdo..., 1996.a, p. 11.

24) Reforgando o que ja dissemos no inicio deste capitulo, € nesse ambito que se origina os
complexos sociais como a ética, a politica, a ideologia, a educagao etc. (ver Lukacs, O.E.S., vol
II**, principalmente o capitulo Ill, que fala sobre Ideclogia).
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sobre os objetos naturais, mas pretende-se incitar estas intervengdes em outras
pessoas”®.

Embora estas posicoes teleolégicas secundarias estejam bem mais
proximas da praxis social dos estagios mais evoluidos, Lukacs diz que elas ja
existem em estdgios iniciais. Elas aparecem “logo que o trabalho se torna
social... e independente do fato de ja estar presente o problema do valor de

troca...”®®,

Isso mostra a intrinseca relagdo que existe entre as teleologias
primdrias e secundarias, isto €, com o desenvolvimento do trabalho, geram-se
complexos que sdo ao mesmo tempo fundados nele e distintos dele, exigindo
novas posicdes teleoldgicas, porém estas jamais existiiam sem as posicdes
teleolégicas primarias e vice-versa. Como diz o proprio Lukacs: “... o processo
de reprodugcdo econdmica, a partir de um determinado estagio, ndo poderia
funcionar, nem sequer no plano econémico, se ndo se formassem campos de
atividades nao econbmicas que tornam possivel no plano do ser o

»(27)

desenvolvimento deste processo Em outra passagem, ele afirma que

somente com as teleologias secundarias € que “se completa a humanizagao do

"8 Daj porque a totalidade do ser social, nos seus tragos ontolégicos

homem
fundamentais, é constituida sobre as posi¢oes teleoldgicas da praxis humana,
quer sejam primarias ou secundarias.

No entanto, pode haver uma correspondéncia ou ndo entre a intengéao
dos sujeitos que estabelecem a posicao teleolégica e o resultado de suas
posicdes e acdes que, muitas vezes, caminham no sentido oposto ao prévio-
idealizado. Isso porque a propria dindmica do trabalho nunca é totalmente
conhecida e dominada pelo sujeito da posicao, e este fato ocorre ainda mais no
plano das teleologias secundérias, uma vez que o homem nunca conhece todas
as circunstancias do seu agir nem tampouco 0s nexos causais que dai derivam.

Os individuos agem pondo em movimento séries causais da realidade, porém

9 | ukacs, “Il lavoro”, O.E.S., Vol. II*, p. 56.

9 ukacs, Idem, lodem.

@) | ukacs, “ll momento ideale e I'deologia”, O.E.S., vol II**, p. 376-377.

8) ukacs, ldem, p. 446. Lukacs diz ainda em outra passagem que nao da para colocar
intercdmbio da natureza de um lado e praxis social do outro, ou seja, & impossivel separa-los
(ver O.E.S., vol. II"*, p. 363).
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nunca podem prever antecipadamente todas as conseqiéncias de suas agoes,
principalmente quando sdo voltadas sobre eles préprios.

Por conseguinte, a realizacdo de uma teleologia terd maior éxito
quanto mais o homem conhece a legalidade do processo, ou seja, 0s aspectos e
caracteristicas nele desenvolvidos. Lukacs fala aqui da necessidade do
conhecimento na busca dos meios para a realizacdo teleolégica(zg) . E isto se
aplica quer seja no plano das teleologias primarias quer seja no das
secundarias. Ele afirma que tanto € preciso um conhecimento correto, por parte
do homem, do movimento da natureza para o seu dominio pratico, como um

conhecimento e um controle sobre si mesmo®?

. Porém, como ja frisamos, o
homem nunca conhece a totalidade da causalidade natural nem, tampouco, dos
nexos causais decorrentes de suas acgdes, dai porque permanece sempre 0
desconhecido dando margem inclusive para 0 acaso, pois a consciéncia
individual é limitada e finita em contraposi¢ao & infinitude do real®".

E claro que o processo social em sua totalidade ndo tem carater
teleoloégico, mas simplesmente causal. Lukacs afirma vérias vezes que a

“‘causalidade pode existir e operar sem teleologia”(sz)

(uma inundagéo, por
exemplo). Porém, a teleologia sé pode ser real se decorrer da consciéncia, se
estiver presente no ser social. Mais uma vez queremos destacar aqui a refutacao
tanto de Lukacs como de Marx de qualquer finalismo na natureza e no processo
social global.

No entanto, a autonomia que esse processo social ganha diante dos
homens gera um grau de incerteza e inseguranga em suas agdes e, mais ainda,

na realizacao daquelas teleologias das atividades ndao econémicas, ou seja, das

®9) Ja mencionamos que, segundo Marx e Lukacs, é no conhecimento efetivo dos meios para a
realizagao teleolégica que se gera a ciéncia (sobre esse assunto ver Marx, O Capital, vol. I.,
capitulo V, “O Processo do Trabalho”; e Lukacs, O.E.S., volume II*, capitulo |, “O Trabalho”,
g(r)i)ncipalmente as paginas 28 e 125 a 131).

Ver Lukacs, “Il lavoro”, O.E.S., vol. II*, p. 124 a 131 (ver também ‘1l momento ideale e
l'ideologia”, p. 338-339).
®Y 0 individuo ao se deparar com 0 acaso ou com uma situagdo que nao pode ser alterada por
um ato direto da sua vontade, imagina que a realidade social assume a aparéncia de uma
autonomia absoluta. No entanto, ele tem a liberdade de escolha das alternativas de acédo diante
de tal problema. Tal escolha podera levar a progressos pessoais ou sociais ou pode levar a
estranhamentos (sobre esse assunto falaremos um pouco mais no item seguinte).
©2) |_ukacs, “Il momento ideale e I'ideologia”, O.E.S., vol II**, p. 336.
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atividades organizadoras da sociedade que constituem a superestrutura social. E
aqui, no campo das teleologias secundarias, principalmente, que se pode chegar
a um desenvolvimento positivo da humanidade ou a um bloqueio dos individuos
singulares. Lukacs diz que quanto mais desenvolvida, quanto mais social € uma
formacao econbmica, “tanto mais complexos sao os sistemas de mediacdes que
ela deve construir em si e em torno de si; mas estes interagem todos de alguma
forma com a auto-reproducédo do homem, com o intercAmbio organico com a
natureza, permanecendo em relacdo com ele e sdo ao mesmo tempo capazes
de retroagir sobre ele, no sentido de favorecé-lo ou de obstaculiza-lo"®?.

E nesse campo das teleologias secundarias que pode emergir o
estranhamento que constitui os obstaculos a plena realizagcdo do género
humano. No entanto, o estranhamento ndo brota unilateralmente do processo
social e sim da relagdo e atuagdo dos homens com esse processo. Portanto, o
homem - enquanto um ser que responde as suas necessidades - ndo é jamais
independente dos condicionamentos que o complexo social Ihe impde, porém
ele é o autor de suas posigcdes teleoldgicas que, uma vez postas, suscitam
outras posi¢coes necessdrias para adaptar a faculdade humana as novas
exigéncias. Decorre ai o desenvolvimento das forgas produtivas e das
capacidades humanas, mas pode haver uma depreciacao da personalidade que
compreende os estranhamentos presentes no complexo social. No caso da
sociedade burguesa, Lukacs concorda com Marx que tal depreciacdo €
decorrente do fetichismo da mercadoria e da conseqlente reificacdo das
relagbes humanas que tém sua génese na manifestacao do trabalho como

criador predominantemente de valores de troca®. Entdo, contraditoriamente,

83 ukacs, Idem, p. 363.

®4 Marx diz que o fetichismo da mercadoria decorre da sua manifestagdo como valor de troca
pois ela se torna uma coisa enganosa, cheia de sutilezas metafisicas, dominando a vida dos
homens. Fazendo uma comparagao com a religiao ele diz que “na crenca religiosa, os produtos
do cérebro humano parecem figuras independentes, dotadas de vida prépria... Analogamente
ocorre no mundo das mercadorias, com os produtos da méo humana. Chamo isto de fetichismo
que sela os produtos do trabalho quando sao produzidos como mercadorias, € que, por isso, é
inseparavel da producdo de mercadorias” (Karl Marx, Il Capitale, vol. 1, 1980, p. 104 — 105).
Nesse aspecto o trabalho é reificado, pois 0 seu carater social expressa-se na troca tornando-se
simplesmente atributo de uma coisa. Entao a relagédo social entre os produtores se transformam
em relagdo social das coisas e os seres humanos sdo tratados como coisas. Decorre aqui a
reificagdo das relagbes humanas. Mas essa coisificacdo das relagdes, decorrente do carater
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temos um processo que desenvolve as capacidades humanas, mas também
instaura um massacre dos homens a partir do momento em que predomina na
sociedade capitalista o interesse pelo lucro, pela mais-valia, cujo aspecto mais
visivel é representado pelo individualismo burgués, que contamina todos os
setores da sociedade, proporcionando, assim, um estranhamento entre os
homens.

Porém, ndo se deve esquecer que essa negatividade do homem tem
sua base no trabalho e nos complexos que dele derivam. Portanto é uma
negacdo socialmente construida pelo proprio homem. E nesse sentido que,
segundo Lukéacs, o estranhamento “¢ um fenémeno exclusivamente histérico-
social, que se apresenta em determinada altura do desenvolvimento existente e,
a partir dai, assume, na histéria, formas sempre diferentes, cada vez mais

evidentes”®®

). No entanto, a luta para a superagdo das diversas formas de
estranhamento nos varios periodos histéricos pode levar aos progressos sociais,
a plena explicitacdo do para-si. E aqui que se manifesta o carater contraditério

da dialeticidade da praxis humana.
1.2 - A contradicao dialética que se exprime como estranhamento
1.2.1.- Area do ser do estranhamento
Lukacs, em sua Ontologia do Ser Social, inicia o capitulo sobre o
estranhamento dizendo que para delinear com clareza e entender

concretamente esse fenébmeno é necessario, antes de tudo, examinar bem qual

€ 0 seu lugar no complexo do ser social e que se isto nao for levado em

fetichista da mercadoria, &€ puramente social, ndo tem nada de natural, pois os valores de troca
das mercadorias e suas derivagbes econdmico-sociais “nao passam de fungdes sociais delas, e
nao tém nada a ver com suas propriedades naturais” (Karl Marx, “Salario, Preco e Lucro”, Os
Pensadores, 1978, p. 74. Na colegdo Os Economistas, p. 154). Em O Capital Marx diz que
somente no capitalismo é que ocorre “a reificagdo das relagdes sociais... 0 mundo encantado,
distorcido e invertido, no qual o senhor capital... age como fantasma: como caracteristica social e
ao mesmo tempo como coisa” (Karl Marx, Il Capitale, vol.lll, 1980, p. 943).

S Lukacs, “L’estraniazione”, O.E.S., vol. II**, p. 559.
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consideragdo a andlise, inevitavelmente, esbarra num turbilhdo de idéias
deformadas. Em seguida, ele destaca que tal fenébmeno € exclusivamente
histérico-social, assumindo formas diferentes a cada etapa histérica e que, “a
sua constituicdo, portanto, nada tem a ver com uma condition humaine®® geral,

"7 Lukacs adverte que é

nem, tampouco, possui uma universalidade césmica
preciso evitar a idéia de que o estranhamento seria uma condicdo natural e
eterna do homem. Também ndo tem raizes légico-especulativas como na
filosofia hegeliana. Nesse ultimo aspecto ele denuncia, como fizera Marx, o
carater idealista de Hegel.

Marx louva Hegel por compreender a histéria como processo de
formacdo do homem®®, porém o critica por considerar como fundamento desse
processo a ldéia, ou seja, a Logica, o Pensar. Para Hegel existe uma
racionalidade acima do mundo e a objetividade s6 pode realizar-se a partir dessa
Raz&o. E assim que a Idéia vai produzir o real, o pensar vai constituir o mundo.
Como para Hegel, o fundamento da realidade é a |déia, o real seré resultado do
pensamento que se move e se sintetiza em si mesmo, como diz Marx: “Hegel
caiu na ilusdo de conceber o real como resultado do pensamento que se

"39) Disso resulta

sintetiza em si, se aprofunda em si, € se move por si mesmo
que a objetividade para Hegel torna-se em produto do pensamento e, desse
modo, a légica determina o ser. Marx vai dizer que “um ser, que nao tenha um
objeto fora de si, ndo é um ser objetivo... mas um ser ndo objetivo é um ser
irreal... € um nao-ser'*?,

Lukacs comentando essa posicdo de Marx diz que Hegel exclui a
base real, objetiva do ser, nesse caso o estranhamento origina-se e é superado

apenas no ambito do pensamento abstrato ou, o que é o mesmo, do

) Condi¢ao humana.

87| ukacs, “L'estraniazione”, O.E.S., vol. II**, p. 559

8 Marx diz que “o importante na fenomenologia de Hegel e no seu resultado final... consiste no
fato de Hegel conceber a autocriagdo do homem como um processo... e conseqlientemente ele
concebe a natureza do trabalho e concebe o homem objetivo... como resultado do seu préprio
trabalho” (Karl Marx, M.E.F., 1983, p. 167).

®9 Karl Marx, “Para a critica da economia politica — Introdugao”. Na colecdo Os Economistas,
1982, p. 14; nos Pensadores, 1978, p. 117.

“0 Karl Marx, M.E.F., 1983, p. 173.
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pensamento légico-especulativo. Parafraseando Marx, Lukdcs menciona que
realmente Hegel concebe o homem “como resultado do seu proprio trabalho”,
mas, diz ele citando Marx, “o trabalho que Hegel concebe e reconhece é

somente o trabalho espiritual abstrato”*'

), Segundo Lukacs, a critica de Marx a
posicao de Hegel concentra-se exatamente no fato de que a objetividade, numa
optica marxiana, ndo € um produto do pensamento e si a base ontologicamente
originaria de qualquer ser e, portanto, ndo pode ser separada dele. E nesse
sentido que para Marx, e também para Lukécs, o estranhamento sé pode ocorrer
na relagé@o real, pratica, entre os homens, como diz Marx: “o meio pelo qual o
estranhamento ocorre, é ele mesmo um meio pratico”*?.

E somente nesse Ultimo aspecto que, segundo Lukacs, é “possivel
caracterizar, em termos ontologicos, o estranhamento real como processo real

no real ser do homem..."®

, OU seja, 0 estranhamento tem como motivagéo
originaria e superacao uma objetividade real, concreta, e ndo o pensamento
puro, abstrato. Porém, qual a sua esséncia, qual a sua origem, lugar e

significado no processo de desenvolvimento da sociedade ?
1.2.2 - O carater historico do estranhamento

Quando Lukacs menciona que o estranhamento é um fenémeno
social que se apresenta em determinado momento do desenvolvimento social,
fica bastante claro o seu carater histérico e a negacdo, como salientamos
anteriormente, de que o mesmo faca parte da constituicdo natural do homem.

A constituicao histérica do estranhamento é evidenciada, pelo nosso

autor, também nos Prolegbmenos. Aqui ele descreve a escraviddao como “a

“0 Karl Marx, M.E.F., apud Lukacs, “Il momento ideale e lideologia”, O.E.S., vol. II**, p. 374. Em
outra passagem dos Manuscritos Marx comenta que Hegel concebe o trabalho como a esséncia
que afirma o homem. Mas ele “considera somente o lado positivo do trabalho, ndo aquele
negativo” (Karl Marx, M.E.F., 1983, p. 168). Ou seja, Hegel ndo vé o lado desumano da negagao
na sua existéncia real, uma vez que, repetindo, o trabalho que ele “entende e reconhece é o
trabalho intelectual abstrato” (Karl Marx, idem, p. 168). Na sua obra O Jovem Marx Lukacs
lembra essa posicdo de Marx quando diz que Hegel “ndo percebeu os aspectos negativos do
trabalho na sociedade burguesa” (Lukécs, Il Giovane Marx, 1978, p. 116).

“2) Karl Marx, M.E.F., 1983, p. 82.

“3) Lukacs, “L’estraniazione”, O.E.S., vol. II**, p. 561.



41

primeira forma de desigualdade, em principio, fundada no terreno econémico-

"4 Lukacs diz que tal

social e imposta entre os membros de uma sociedade
desigualdade tem a sua base no fato de o escravo produzir além do que
necessita para a propria reproducao e que, portanto, o seu proprietario é
socialmente posto na condicdo de dispor desta mais-valia — produzida pelo
escravo — para satisfazer suas necessidades pessoais. “Com isso entra na vida

"49 Entdo o adjetivo escravo passa a ser considerado como

o estranhamento
uma condi¢ao natural de uma classe, por outro lado, o0 seu proprietario passa a
constituir uma necessidade do ser social. Tudo isso subverte a relagao auténtica
entre os homens, ao mesmo tempo em que, segundo Lukacs, se desenvolve
toda a histéria da sociedade de classes.

O problema do estranhamento, portanto, tem a sua demarcagao
histérica e traz a luz 0 modo de ser do género humano a partir de um periodo
especifico, cujo ponto de culminacdo ocorre com o desenvolvimento das forcas
produtivas e da consequente divisdo do trabalho. Aqui se desenvolve em nivel
social, como diz Lukécs, “a necessidade de arrancar dos verdadeiros produtores

»(46)

os frutos dessa mais-valia”™, as condigbes sociais para a sua efetuagao, bem

como para “for¢a-los a um modo de trabalho em que eles se tornem posse de

47 Nesse sentido, o desenvolvimento social

uma minoria de ndo-trabalhadores
dos homens, ou seja, o desenvolvimento da generidade n&o-mais-muda
manifesta a sua profunda contradicdo, uma vez que o homem ao afastar-se da
barreira natural, tornando-se cada vez mais social, sacrifica o0 seu préprio género
humano.

Porém, é importante frisar que as situacées de estranhamento —
consideradas geralmente como existéncia inumana — nado significam um
retrocesso do desenvolvimento do género humano, nem, tampouco, devem ser

consideradas como caracteristicas pessoais do homem em geral, nem de

(44

(45> Lukéacs, Prolegomeni All'Ontologia Dell’Essere Sociale, 1990, p. 209.

) Lukéacs, Idem, lbodem (o grifo é nosso).

“8) |Lukacs, Idem, p. 206 (grifo nosso). Traduzimos literalmente o pronome dessa porque Lukacs,
no mesmo contexto, menciona que o crescimento do trabalho além da mera possibilidade
reprodutiva proporciona a geragao da mais-valia, “no sentido mais lato do termo”(Lukacs, Idem,
Ibdem).

“) Lukacs, Idem, lodem.
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determinados homens singulares. Ao contrario, o estranhamento tem uma base
social objetiva, nasce objetivamente na prépria dindmica contraditéria da
sociedade, na relacdo do homem com a prépria generidade nao-mais-muda, ou
seja, no seu préprio processo de socializagdo. “Por isso é inevitavel que ele se
manifeste também, de imediato, como estranhamento do homem de si préprio
(estranhamento da prépria generidade singular)”“®.

Nesse sentido, Lukacs, citando Marx, diz que tanto a classe
proprietéria como a classe trabalhadora apresenta o mesmo auto-estranhamento
humano. Porém, a primeira classe, no seu auto-estranhamento “sente-se bem e
segura, sabe que o estranhamento é a sua prdpria poténcia e tem nela a
aparéncia de uma existéncia humana; a segunda classe sente-se, no
estranhamento, aniquilada, vé nele a sua impoténcia e a realidade de uma
existéncia inumana”*?.

O que importa para Marx, segundo Lukacs, é que em ambos os casos
de estranhamento, isto €, quer seja do trabalhador ou do nado-trabalhador, esse
fendmeno se manifesta como uma perversao da existéncia humana. Dai porque
Lukacs destaca o estranhamento como um fendmeno histdrico-social que
apresenta ndo somente esta contradicao sublinhada por Marx entre as reagdes
dos seus beneficiados e aquelas de suas vitimas, “mas possui também nas
diversas formagoes, dados e modos diversos de apropriar-se e de usar a mais-
valia, formas fenoménicas bastante diversas tanto no plano subjetivo quanto no

"9 Disso resulta que os modos

objetivo, da praxis sécio-politica até a ideologia
de estranhamento que funcionam no plano da pessoa singular e aqueles que

funcionam no plano social geral, embora sejam aparentemente auténomos,

“8) Lukacs, ldem, p. 206. O adjetivo ndo-mais-mudo empregado por Lukacs significa o processo
de socializagdo do homem, ou seja, o tornar-se cada vez mais social, quanto mais ele se afasta
da barreira natural.

“9) Karl Marx, A Sagrada Familia, Apud Lukacs, Prolegomeni..., 1990, p. 207. Marx também nos
Manuscritos Econémico-Filosdficos diz que “tudo o que no operario aparece como atividade de
alienagcdo, de estranhamento, aparece no nao-operario como estado de alienagcdo, de
estranhamento... 0 ndo-operario faz contra o operario tudo o que o operario faz contra si mesmo,
mas nao faz contra si mesmo o que faz contra o operario” (Karl Marx, M.E.F., 1983, p. 86).

®0) | ukacs, Prolegomeni..., 1990, p. 207. J4 mencionamos neste capitulo que, na Optica
marxiana, o estranhamento no capitalismo assume a forma de fetichismo da mercadoria.
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estdo ontologicamente imbricados e vinculados, de maneira indissoluvel, ao
respectivo desenvolvimento social.

Tal desenvolvimento, que diz respeito ao modo como os individuos
produzem e reproduzem suas vidas, vai se efetivando com o recuo da barreira
natural que se da através dos atos de objetivacao teleologicamente postos, cuja
génese € o trabalho. Porém, as alternativas de escolhas da posicao teleoldgica
sdo amplamente determinadas pelos complexos sociais do momento e, uma vez
realizadas, tanto as suas premissas como as suas consequiéncias adquirem um
carater causal que repercute fortemente sobre a vida dos individuos singulares e
sobre o género humano em geral.

E por isso que Lukacs, apés Marx, diz que os individuos dependem
das condicoes materiais e sociais que eles mesmos produzem e reproduzem.
Dai porque Lukacs reitera a idéia de Marx segundo a qual os homens sao
sujeitos de sua propria histéria, mas em circunstancias muitas vezes nao
escolhidas por eles. Porém, é preciso destacar, mais uma vez, que nao se trata
de algo externo ao homem como se fosse uma realidade transcendente ou um
jogo de forgas anénimas, pois, para Marx e Lukacs, o modo de viver dos
homens, a sua esséncia, é a forma como eles mesmos exercem suas atividades.
Lukéacs falando sobre o desenvolvimento do homem afirma que muitas vezes foi
elaborada a conclusdo fetichizante de que “este desenvolvimento se moveria
conforme uma necessidade ‘natural’ , exatamente quando, ao invés, sua base
ontolégica & precisamente a saida do homem da natureza, o seu fazer-se
homem, o seu tornar-se social através do trabalho”®".

Desse “tornar-se social dos homens”, geram-se, a partir da atividade
produtiva, complexos sociais “cujas conseqiéncias vao muito além da pura

»(%2) E justamente a partir dai que o complexo social total

esfera econdbmica
ganha uma certa autonomia, ja que parece independer da atividade e da
vontade completa dos homens, e, muitas vezes, como ja frisamos, as

consequéncias de suas acoes resultam diferentes do prévio-ideado. Lukacs diz

® Lukacs, “Il momento ideale e l'ideologia”, O.E.S., vol. [I**, p. 373.
%20 | ukacs, “Il Lavoro”, O.E.S., vol. I*, p. 92.
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que quanto mais é recuada a barreira natural, ou seja, quanto mais sociais se
tornam as categorias econémicas, “tanto mais assume o carater de um sistema
de leis, de um reino de necessidade... E este processo se faz muitas vezes
independente da vontade, dos desejos dos homens singulares”®®.

A génese historica desse fenbmeno, para 0 nosso autor, ocorre com o
progresso das forgas produtivas o qual traduz o préprio desenvolvimento do ser
social que, apesar de se realizar coletivamente, coincide com o desenvolver-se
de cada individuo singular. Desta forma, tal desenvolvimento provoca
necessariamente 0 crescimento das capacidades humanas, mas ‘o
desenvolvimento das capacidades humanas n&o produz obrigatoriamente o da
personalidade humana. Pelo contrario: mesmo potenciando capacidades
singulares pode depreciar, aviltar, etc., a personalidade do homem... E aqui
emerge plasticamente o problema do estranhamento™®?.

Portanto, o desenvolvimento social vai gerando novas formas de vida,
novas necessidades humanas e tais necessidades provocam decisdes
alternativas, porém, “sob pena de fracasso”. Desta forma estdo relacionados
entre si, num constante processo, as posigdes teleoldgicas dos individuos, as
suas necessidades e 0s nexos causais que se geram dai, além da causalidade
espontdnea. Tudo isso age de maneira determinante nos atos singulares do
trabalho e, conseqlentemente, nos complexos sociais dele decorrentes,
retroagindo novamente sobre os individuos, suas capacidades e sobre sua
personalidade, podendo ocorrer aqui, como vimos, o fenémeno do
estranhamento.

Porém, alerta Lukacs, o estranhamento “ndo deve jamais ser

considerado como a Unica objetivacdo do processo social”®®

, ao contrario, o
estranhamento € apenas um fenémeno histérico e contingente, ou seja, nao faz
parte do ser digno do homem e por isso tende a ser superado. O que nao pode
prescindir do processo de objetivagdo na vida dos homens é a alienacao, a

exteriorizagdo do homem nesse processo, que se manifesta como a sua prépria

%3 | ukacs, “L'estraniazione”, O.E.S., vol. II**, p. 571-572.
®4 | ukacs, Idem, p. 562 (o grifo é nosso).
®9) | ukacs, Idem, p. 601.
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humanizagédo, como a saida do seu mudismo, ou seja, a saida do seu em-si ao
para-si, do particular ao nao-mais-particular. Diante dessas colocagoes,
podemos perceber que ha aqui uma diferenca essencial entre os termos
objetivacdo (Vergegenténdlichung), alienacdo (Entdusserung) e estranhamento

(Entfremdung), tema que desenvolveremos a seguir.

1.2.3 - Distincdo ontoldégica entre os termos: objetivacdo, alienacdo e

estranhamento.

J& destacamos varias vezes que, na Optica de Marx e Lukéacs, o
trabalho é a atividade fundante da vida do homem em sociedade; é a base da
producao e reproducdo da sua propria existéncia e, conseqliientemente, do seu
progresso social. Portanto, apesar da vida social dos homens comportar modos
de acao que ndo estao diretamente ligados ao trabalho, as varias formas de
atividades que a compéem sequer existiriam sem o trabalho que é, repetimos, a
categoria central da praxis humana e da sua historia.

O homem no seu fazer histérico, mediante o trabalho, produz
incessantemente 0 novo, o objeto, para a satisfacdo de suas necessidades.
Dessa forma, o objeto criado — transformacdo de uma causalidade natural em
causalidade posta — torna-se natureza humanizada, ao mesmo tempo em que o
homem se auto-transforma, fazendo-se ser social. Essa transformacido da
natureza em objetos sociais através da atividade do homem, do seu pbr
teleoldgico, € o processo de objetivacdo do objeto e, ao mesmo tempo, de
alienacao, a exteriorizacédo do sujeito da acéo, ou seja, a objetivacao diz respeito
a mudanca no mundo dos objetos socialmente construidos pelos homens e, no
ato dessa construcdo, ocorre a alienagdo do sujeito, a sua exteriorizacdo, o seu
formar-se, ao mesmo tempo individual e social. Lukdcs menciona que “todo ato
de objetivagdo do objeto da praxis € ao mesmo tempo um ato de alienagcdo do

seu sujeito”®®.

%8 Lukacs, “ll momento ideale e l'ideologia”, O.E.S., vol. [I**, p. 402 (o grifo é nosso).
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Trata-se aqui de dois momentos de um mesmo processo do ato
laborativo. O nosso autor nos chama a atencdo para o fato de que enquanto
Marx descreveu tal processo com uma terminologia unitaria, ainda que

diferenciada, “eu”, diz Lukacs,

analiticamente o separei em objetivacado e alienagdo. Em
verdade, no ato real, os dois momentos sdo inseparaveis:
cada movimento e cada reflexdao no decorrer (ou antes)
do trabalho s&o dirigidos em primeiro lugar a uma
objetivacao, isto é, a uma transformacéo, teleologicamente,
adequada, do objeto do trabalho. A realizacdo deste
processo permite que o objeto, antes existente somente em
condicGes naturais, passe por uma objetivacdo, ou seja,
chegue a uma usabilidade social... Porém todo ato desse
tipo é simultaneamente um ato de alienagdo do sujeito

humano®”,

A novidade ontolégica manifesta nesse processo indica que o ser-em-si dos
objetos naturais adquire o seu devir-para-nés pelo sujeito humano, através do
trabalho cognitivo, o que requer a alienagédo, quer dizer, a exteriorizagdo do
proprio homem, a marca da sua subjetividade no objeto construido.

Isto nos leva a afirmar que a alienagédo diz respeito, inicialmente, a
subordinagdo da vontade do sujeito ao fim proposto levando em conta a
causalidade natural, espontanea, no caso do ato primario do trabalho. Porém,
como ja frisamos varias vezes, nao se trata de uma subordinacao passiva; mas
ao contrario, trata-se de uma subordinacao ativa, pois 0 homem é um ser que

responde as demandas oriundas da sua propria existéncia. Para isso, ele

®7) Lukacs, “L’estraniazione”, O.E.S., vol. II**, p. 564. Lukacs, ao falar que Marx descreveu o
processo de objetivagdo com uma terminologia unitaria, refere-se aqui apenas a duplicidade
objetivacdo/alienacdo, e ndo alienagdo/estranhamento, pois quanto a estes dois ultimos, Marx,
tanto nos Manuscritos como em O Capital, tem tal questdo como seu centro de discusséo, que é
expressa, em sua obra de maturidade, no duplo aspecto do trabalho: valor de uso e valor de
troca respectivamente.
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estabelece a posicao teleoldgica (a prévia-ideagao) a fim de obter os resultados
esperados. Entdo, na realizagdo do processo, inicialmente, ha uma
predominancia da finalidade desejada, porém nao se deve esquecer, diz Lukacs,
que “a finalidade surge de uma necessidade humano-social e, para que ela seja
realizada, é necessério a busca dos meios, isto é, o conhecimento da natureza.
Tal conhecimento deve ocorrer num nivel adequado aos fins, quando tal nivel
ainda nao ¢ atingido, a finalidade permanece um mero projeto utépico..."®. Na
busca dos meios adequados para a realizagao da finalidade, ocorre justamente o
conhecimento e, conforme frisamos anteriormente, gera-se ai a ciéncia. Lukacs
diz que “o ponto no qual o trabalho se liga ao pensamento cientifico e ao seu
desenvolvimento é, do ponto de vista da ontologia do ser social, exatamente
aquele campo designado como busca dos meios”®.

E nesse ato de conhecimento e de agdo que a consciéncia humana
deixa de ser, no sentido ontol6gico do termo, um epifenémeno, pois com o
trabalho, ao p6r os fins e buscar os meios adequados para a sua realizacao, a
consciéncia ultrapassa a simples adaptagdo ao ambiente — o que é comum nos
animais — e executa transformacdes na natureza e em si mesmo. E por isso que
destacamos o fato de a subordinagdo ndo ser passiva. No entanto, tal
subordinagdo € necesséaria para que o processo de objetivacao/alienacao se
realize. Explicando melhor, a titulo de exemplo: se da arvore pretendo fazer uma
cadeira, devo realizar tal acao respeitando a causalidade natural da arvore, ou
seja, devo subordinar, alienar a minha vontade a essa causalidade. Porém tenho
que examinar as condi¢cdes de possibilidades (0s meios) para a realizagcdo da

(58)Lukécs, “Il lavoro”, O.E.S., vol. II**, p. 28. Antes dessa colocagao Lukacs chama a atengéo
para o fato de que a finalidade pode tornar-se realidade ou ndo, vai depender da busca dos
meios, se ela proporcionou a transformagdo da “causalidade natural em uma causalidade
ontologicamente posta” (Lukacs, Idem, p. 28). Também ele destaca que em cada processo
singular do trabalho o fim regula os meios, no entanto levando-se em conta a sua continuidade
histérica, a pesquisa sobre a natureza e a preparagao dos meios s&o os principais intrumentos
de garantia para a obtengdo dos resultados do processo de trabalho. “E por isso que o
conhecimento mais adequado que fundamenta os meios... muitas vezes é mais importante para
o préprio ser social do que a respectiva satisfacdo da necessidade (finalidade).” (Lukacs, Idem,
[%§>29)' \/eremos no préximo capitullo as considerag@es de Lukéacs acerca do dever.-ser do fim.

Lukéacs, Idem, p. 29. Ver também um pouco adiante, onde Lukacs destaca mais uma vez que
a criacdo dos meios é constituida por atos cognoscitivos e, ainda que nao haja consciéncia
expressa, ela “traz em si a génese da ciéncia.” (Lukacs, Idem, p. 31).
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minha finalidade. O seu resultado, ou seja, a cadeira produzida, torna-se uma
causalidade posta, uma causalidade que sozinha jamais se explicitaria, se nao
ocorresse o por teleoldgico e a agdo do homem mediante o trabalho. E nesse
sentido que também ocorre a exteriorizacdo do homem imprimindo a marca da
subjetividade no objeto construido.

Portanto, o homem transforma a causalidade natural numa
causalidade posta de forma ativa e, nesse processo de objetivacao/alienacéo,
ele imprime a marca de sua subjetividade dando origem a uma nova
objetividade, cuja génese é o trabalho. Lukacs diz que pelo processo de
objetivacdo do trabalho, “uma posicdo teleol6gica se realiza no ambito do ser

"€9_ Essa nova objetividade

material como nascimento de uma nova objetividade
contém a marca do sujeito humano. Nela o homem imprime “o préprio
comportamento, a habilidade dos seus movimentos... e, avaliando, examinando,
controlando, etc. estes ultimos, ele cumpre continuamente atos de alienacao,
aparentemente diversos das objetivagbes, mas na realidade intimamente ligados

a elas”®

), Segundo Lukacs, os atos de alienagao (exteriorizagédo) relacionam-se
ao comportamento humano na sua totalidade, sdo plasmados no carater do
homem. Por isso o0s atos mais elementares do trabalho implicam as
exteriorizagdes do sujeito: a subordinagao ao fim de acordo com a causalidade
natural, a busca dos meios para transforma-la, e, nessa agao, ele pde suas
habilidades, invencgdes, aptiddes, etc.

No entanto, esse mesmo processo de objetivacio/alienacao retroage
quer sobre o sistema social global quer sobre os individuos, incidindo fortemente
sobre as novas posicoes teleolégicas, principalmente sobre aquelas
secunddrias, das quais ja falamos. E nesse agir e reagir das
objetivagcdes/alienagbes que surge a personalidade do homem, dai porque para
Marx e Lukacs a personalidade € uma categoria social, “ela sé pode surgir,
desenvolver-se ou fenecer num campo de acdo histérico-social concreto™®?.

Compreende-se entdo porque o processo de objetivacido/alienacido flui no

©0| ukacs, Idem, O.E.S., vol. II**, p. 19. Ver também “Il Estraniazione”, vol. II"*, p. 564-565.
©1) | ukacs, “Il momento ideale e I'ideologia’, O.E.S., vol. II**, p. 413.
©2) | ukacs, “L’Estraniazione”, O.E.S., vol. II**, p. 569. Ver também p. 572.
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desenvolvimento social ao mesmo tempo em que retroage sobre o seu autor
tornando-se fator de desenvolvimento da individualidade. No entanto, muitas
vezes 0Corre que esse processo ao invés de elevar a personalidade humana e
de contribuir para a passagem do em-si ao para-si, a avilta, a degrada e, nesse
caso, a alienacao torna-se um estranhamento.

O estranhamento manifesta-se, portanto, como um obstaculo ao pleno
desenvolvimento do ser humano, porém nao se deve esquecer que tal obstaculo
€ socialmente posto pelos homens e deve ser superado por eles proprios. Dai
porque as situacdes sociais ditas “bestiais” ou “inumanas” sdo apenas
expressdes metaféricas. A crueldade, por exemplo, ndo é algo natural (os
animais ndo a conhecem) e sim é socialmente posta pelos homens. Diz Lukacs:
“a crueldade e cada género de inumanidade, que estao presentes de modo
socialmente objetivo ou mesmo como sentimentos subjetivos, nasce
exclusivamente da execucao de atos teleoldgicos... de objetivacdes e alienacoes

"®3)  Nesse mesmo sentido Marx, nos

do homem que age na sociedade
Manuscritos, ao falar do estranhamento dos homens entre si e,
consequientemente, do poder que uns (capitalistas) exercem sobre os outros
(trabalhadores), vai dizer que tal poder pertence ao préprio homem e nao a algo
sobrenatural ou divino. Diz ele: “s6 0 homem, e ndo os deuses ou a natureza, é
que pode ser este poder estranho sobre o homem”®¥.

Diante do exposto, podemos perceber que a objetivagdo (processo de
conversao do ideado em objeto socialmente construido) e concomitantemente, a
alienacao (exteriorizagdo do sujeito, a sua marca nesse processo acompanhada
do proprio efeito da objetivacdo sobre ele mesmo, proporcionando a sua
humanizagdo, a saida do seu mudismo) sdo momentos ineliminaveis,
necessarios ao processo do trabalho, da atividade humana, e, portanto, ao

proprio fazer-se social dos homens. No entanto, a realizagdo bem como o

3 Lukacs, “Il momento ideale e I'deologia’, O.E.S., vol. II**, p. 415. Aqui 0 nosso autor faz uma
observacdo dizendo que o fato de os homens julgarem algumas formas de objetivagdo e
alienacdo como oriundas da natureza, e mesmo que estas sejam persistentes quanto a idéia de
inumanidade, isso “ndo muda as coisas quanto a situagdo ontoldgica” (Lukacs, Ildem, p. 415-
416).

®9 Marx, M.E.F., 1983, p. 81.
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resultado das objetivacdes/aliena¢cées agem quer sobre a sociedade global quer
sobre os individuos, ndao somente positivamente, mas também de modo
negativo. E essa dimensdo de negatividade que se exprime como
estranhamento e que esta na base da contradicao do desenvolvimento social.
Tal fendmeno, segundo Lukacs, se manifesta de modo plural e de diversas
formas conforme o contexto histérico, iniciando-se, como mencionamos
anteriormente, jA no periodo da escraviddo. Dai porque o estranhamento
manifesta-se como um fendbmeno histérico superavel, ndo correspondendo em
nada a condi¢ao natural do homem.

E por isso que, embora Marx e Lukacs ndo tenham denominado
nesses termos, podemos chamar o momento necessario da objetivacdo de
alienacdo positiva ja que, como frisamos, sem ela jamais poderia haver a
realizacdo do por teleolégico; e os obstaculos nessa realizacdo de alienagdo
negativa, que ¢€é a dimensdo da alienacdo enquanto estranhamento,
manifestando-se como contingente e superavel. Pode-se perceber aqui a
distingdo ontologica entre os termos objetivacdo (Vergegentdndlichung),
alienagdo (Entdusserung) e estranhamento (Entfremdung), fato esse que,
segundo Lukacs, encontra-se no centro do debate contemporaneo, mas que tem
suscitado grandes controvérsias®.

A questdo essencial para Lukacs € ter sempre presente que o
estranhamento tem a sua génese no processo de objetivacao/alienacao, porém

nao se pode reduzir um ao outro, ou seja,

© Um dos grandes problemas dessas controvérsias é a precisdo terminoldgica dessas trés
categorias. No Brasil, a grande questéo consiste principalmente no problema de tradugéo. Dessa
forma, temos a palavra alienagéo utilizada indistintamente tanto para a dimens&o positiva como
negativa do processo do trabalho. E o caso, por exemplo, da tradugdo dos Manuscritos
Econdmico-Filosoficos de Marx, pela Edigbes 70. Ao passo que a tradugdo italiana da editora
Einaudi utiliza dois termos para os dois sentidos: alienagdo (Entdusserung) e estranhamento
(Entfremdung). E por esta razédo que usamos essa edicdo nesta pesquisa. Ha ainda outra
questao que é o uso diferenciado dos termos para um mesmo sentido, ou seja, ha autores
(intérpretes de Marx e Lukacs) que usam exteriorizagdo para a palavra Entdusserung; e
alienagcdo (que entdo passa a ter um sentido negativo) para Entfremdung. Entdo os pares
utilizados de forma positiva e negativa ficam, respectivamente, desse modo: exteriorizagdo e
alienacdo, objetivacdo e alienagdo, ou alienacdo e estranhamento. Vale ressaltar ainda que,
embora tenha se tornado popular (no Brasil) a utilizacdo da palavra alienagdo no sentido
negativo, preferimos utilizar a palavra alienagdo para o sentido positivo, e estranhamento para o
sentido negativo, uma vez que € essa a terminologia utilizada nas tradugdes italianas das obras
de Marx e Lukacs que estamos pesquisando.
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a objetivacao do objeto e a alienagdo (Entdusserung) do
sujeito... formam o processo unitario, a base da praxis e da
teoria humana... mas ndo se deve esquecer que,
ontologicamente, a origem do estranhamento
(Entfremdung) na alienacdo nao significa, de maneira
nenhuma, que estes dois complexos sejam, univoca e
incondicionalmente, o0 mesmo: € certo que determinadas
formas de estranhamento originam-se da alienagdo do
sujeito, mas esta ultima pode muito bem existir e operar

sem produzir estranhamentos©®.

Lukacs esta nos dizendo que o homem pode realizar 0 seu processo
de individuacdo e, a0 mesmo tempo, de formagdo social sem bloqueios,
explicitando o seu ser genérico dignamente. Portanto, somente no plano do ser
social é que pode haver estranhamentos. Reafirmando o carater histérico desse
fendmeno, Lukacs menciona que os homens na realidade social estranham a si
mesmos e ao seu préximo, lutam contra o estranhamento para si mesmo ou
para os outros, etc., e, destes atos da vida social, surge um processo em que
esta apoiada quer a totalidade objetiva da sociedade, quer a personalidade
singular; “e esse mesmo processo € a unica forma do ser daquilo que nés, em

!5(67

nivel tedrico, chamamos estranhamento”®”). Trata-se aqui dos pdlos subjetivo e

objetivo na constituicido desse fendmeno histoérico-social.

®8) Lukacs, “Il momento ideale e lideologia’, O.E.S., vol. II**, p. 397. Em seguida a essa
colocagdo Lukacs lembra mais uma vez que “a identificagdo entre as duas coisas
(alienacao/estranhamento), tdo difundida na filosofia moderna, deriva de Hegel” (Lukacs, Idem,
Ibdem. O acréscimo é nosso). Portanto, segundo Lukacs, comungando com o pensamento de
Marx, somente a alienacdo € a “forma geral e inevitavel de cada atividade humana” (ldem, p.
410). Essa afirmagao demonstra as nossas consideragdes acerca da positividade e necessidade
do termo alienagao (Entausserung).

7 Lukacs, “ll estraniazione”, O.E.S., vol. II**, p. 615.
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1.3 - O indissoluvel entrelacamento do pessoal com o social na
constituicao e superacao do estranhamento

1.3.1 - Os pdlos subjetivo e objetivo do estranhamento e suas diversas formas

de manifestacdo

“O homem fora da sociedade e a sociedade prescindida do homem
sao abstracbes vazias, com as quais se podem fazer joguetes ldgicos,
semanticos, etc.; 0 que porém nao corresponde a nada no plano ontolégico”(GS) .
Esta afirmacado de Lukacs mostra claramente a sua posicao acerca dos pélos
subjetivo e objetivo como partes integrantes do ser social e, uma vez que o
estranhamento é um fenbmeno que participa de tal constituicdo, ainda que
sejam contingentes e superaveis as suas varias formas de se manifestar em
cada periodo histérico, esses pélos também fazem parte do ser-precisamente-
assim da sua dindmica e estrutura.

E necessario, pois, ter sempre presente que os estranhamentos,
ainda que de imediato “se manifestem em termos individuais, ainda que a
decisdo alternativa individual faga parte da esséncia de sua dinamica interna, o
ser-precisamente-assim desta dindmica é um fato social, embora

"®9 | ukacs menciona que

frequentemente mediado por multiplas inter-relagdes
se ndo sao devidamente levados em conta estes caracteres, obtém-se uma
visdo falsa tanto do ser-precisamente-assim do estranhamento como do das
estruturas e transformagdes socio-econ6micas, de aparéncias puramente
sociais, mas que, por outro lado, em ultima instancia, sempre estdo na sua base
as decisdes alternativas dos individuos. Porém ndo se deve esquecer que
também as decisdes, que de imediato sdo puramente pessoais, se desenvolvem
nas relagdes sociais concretas, sdo respostas e perguntas que se levantam
daqui. E este o indissolivel entrelagamento do social com o pessoal na
constituicdo do ser social e, portanto, também na constituicdo do estranhamento

ou de sua superagao.

%8) | ukacs, Idem, p. 568.
®9) | ukacs, Idem, p. 566.
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E importante frisar que esse fendmeno ndo abrange nunca toda a
totalidade do ser social, por outro lado “nédo se reduz (salvo nas deformacdes
subjetivistas) a uma antitese abstrata entre subjetividade e objetividade, entre
homem singular e sociedade, entre individualidade e sociabilidade™’”. Portanto,
nao existe nenhum tipo de subjetividade que ndo seja social e, do outro lado,
ndo existem sociedades sem subjetividades. “E o demonstra de modo
inconfundivel a analise mais elementar do ser do homem, do trabalho e da
praxis”"").

Vimos no item anterior que o processo de objetivacao/alienacao
fundado nas posicdes teleolégicas dos individuos retroage sobre eles préprios,
assim como sobre a dindmica social como um todo. Lukacs afirma que toda
praxis social revela atividades sociais dos sujeitos que ndo somente agem sobre
0 mundo objetivando-0, mas simultaneamente transformam o ser préprio dos
sujeitos que pdem as objetivacdes. Temos aqui os dois pélos cuja inter-relacao é
a caracteristica essencial desse complexo do ser. “E uma inter-relagdo na qual
se tem uma acdo inovadora, transformadora do sujeito sobre o objeto e do
objeto sobre o sujeito, na qual nem um nem outro componente pode ser
concebido isolado, isto &, como autdnomos”’?.

Ent&o o fazer-social do objeto é, ao mesmo tempo, o desenvolvimento
social do sujeito; mas tais atividades objetivantes promovem, freiam, ou até
impedem completamente a realizagado do ser-genérico do homem, o seu fazer-se
individualidade, o que leva, como vimos, ao fenémeno do estranhamento.
Porém, mesmo esse fenémeno se manifestando como obstaculos a plena
explicitacdo do género humano, também ele é composto pelos poélos subjetivo e
objetivo da praxis humana, tanto na sua constituicdo como na sua superagao.

E nesse ambito que se manifesta a contradicido do desenvolvimento
desigual, isto é, o processo de desenvolvimento do homem é constituido por

momentos que avangam, porém em determinadas circunstancias, eles podem

70 ukéacs, Idem, p. 569.

1) | ukacs, Idem, p. 569.

72 Lukacs, “Il momento ideale e I'ideologia”, O.E.S., vol. II**, p. 402. Lukacs diz em seguida que
‘isso ndo foi levado em conta pelo marxismo vulgar, nem em geral pela filosofia
burguesa”’(Lukacs, Idem, Ibdem).
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tornar-se fatores de freios, mesmo que sejam percebidos ou nao pelos sujeitos
da posicao teleoldgica. Lukacs diz que “o mais alto desenvolvimento da
individualidade s6 é alcancado através de um processo histérico no qual os

"3 o, quanto mais desenvolvidas sdo as relacdes de

individuos sao sacrificados
producdo tanto mais se manifesta essa contradicao, ou como diz Lukacs, essa
antitese dialética que se exprime como estranhamento. Isso mostra o carater
nao teleoldgico da totalidade social, pois “um desenvolvimento global objetivo
teleoldgico (se pudesse existir na realidade e ndo apenas nas imaginagdes de
tedlogos ou de filésofos idealistas) € pouco provavel que tivesse o carater da
desigualdade”.

Outro ponto destacado por Lukacs € que o estranhamento, por ser um
fenébmeno histérico, apresenta, em fases diferentes, formas e conteddos
bastante diversos, pois “em cada formagédo e em cada periodo, encontra-se ex-
novo, posto em movimento pelas forcas sociais realmente operantes™’®. E essa
diversidade diz respeito ndo apenas ao cunho social geral que ele adquire em
cada momento histérico, mas também ao seu incidir sobre os préprios
individuos. E por isso que pode ocorrer o fato de pessoas combaterem
determinados estranhamentos e aceitarem passivamente outros no complexo do
seu ser, ou até mesmo provocar estranhamentos em terceiros.

Essa diversidade se torna ainda maior com o aperfeicoamento da
divisdo do trabalho que pde para os individuos tarefas e relagbes sociais
intensamente heterogéneas. A partir dai surgem diferengas individuais, com
tragos pessoais bem visiveis, com modos pessoais de reagir as relagdes, com
afeicbes de teor subjetivo, etc. A execucao correta das tarefas heterogéneas
requer dos individuos a propensao a unificacdo, a sintese. Eis porque a
execugdo e as conseqliéncias dos atos singulares, os seus efeitos de retorno
sobre os individuos tém um influxo unificante, “é um formar-se ao mesmo tempo

objetivo e subjetivo™’® do homem que influi intensamente nos modos de ser da

" Lukéacs, “L'estraniazione”, O.E.S., vol. II**, p. 561-562.

(73)
74 |ukacs, Idem, p. 562.
79 | ukacs, idem, p.585

7) |_ukacs, Idem, p. 570
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sua personalidade, elevando-a ou depreciando-a, dependendo da forma como o
processo de objetivacdo/alienacao retroage sobre os individuos singulares e,

consequientemente, sobre o ser social em geral, isto é, sobre 0 género humano.

1.3.2 - O estranhamento e a depreciacdo ou a elevacdo da personalidade. A
influéncia da divisdo do trabalho.

Nos Prolegbmenos, Lukacs comenta que os momentos de
estranhamento que funcionam no plano da pessoa singular e aqueles que
funcionam no plano social geral estdo amplamente imbricados entre si. Portanto,
embora os momentos individuais tenham a aparéncia de movimentos auténomos
eles estdo ontologicamente vinculados de maneira indissoluvel ao respectivo
estado do desenvolvimento social. Dai porque o nosso autor afirma, na
companhia de Marx, que a expressdo mais evidente e mais concreta do
estranhamento encontra-se na esfera dominante da economia, isto €, no modo
das relagbes de producédo. Diz Lukéacs, “quanto mais, com Marx, se reconhece o
papel dominante da economia no desenvolvimento, com maior clareza se
percebe que também o estranhamento do homem... ndo pode deixar de ter a
sua expressdo mais concreta e mais explicita nessa esfera da vida™"”.

A questdo que ai se coloca centra-se no fato de que o progresso
humano néo deve ser interpretado simplesmente como promoc¢do do homem.
Lukacs afirma que o desenvolvimento das forgas produtivas, via trabalho,
promove a sociabilidade e, neste sentido, por um lado “transforma as energias
humanas num dominio cada vez mais finalizado pelas proprias condicdes
reprodutivas; por outro lado produzem, ao mesmo tempo e com intensidade
crescente, opressao, crueldade, fraudes, etc... A necessidade do agir social... é

"(78)  Estas

um modo de agir, como diz Marx, sob pena de fracasso...
contradicbes aumentam mais ainda com a producdo e a apropriacdo da mais-

valia e a consequente divisdo do trabalho, o que vai influenciar fortemente na

77 Lukacs, Prolegomini... , 1990, p.243.
78 Lukacs, Idem, p. 210-211.
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formagdo da personalidade do homem compreendida por momentos de
elevacao e degradacao da mesma, dependendo, como ja mencionamos varias
vezes, do efeito do processo de objetivacao/alienacio sobre os individuos.
Segundo Lukacs os momentos dos atos laborativos podem e devem,
sob o dominio de um determinado modo de trabalhar, provocar no mesmo
sujeito diferencas bastante relevantes socialmente, no seu modo de ser e de
agir. Dai porque a crescente divisdo do trabalho e os problemas que ela pée ao
homem singular vao interferir intensamente no desenvolvimento da sua
personalidade e também, neste caso, existe como fundamento uma necessidade
sob pena de fracasso. Para Lukacs, o conflito entre o desenvolvimento das
capacidades humanas e a manutencdo, desenvolvimento ou degradacdo da
personalidade é de grande peso no desenvolvimento da sociedade e isso pode
comportar, por exemplo, a ativagdo ou o desmoronamento do fator subjetivo.

[P

Portanto, “a4 medida que se difunde e se aperfeicoa a divisdo do trabalho,
termina por formar-se um tipo de personalidade, e isto acontece em termos
sociais, da mesma maneira que o0 desenvolvimento das capacidades

singulares™®

e, a partir da forma como as capacidades sdo postas entre si, em
decorréncia do modo de produgdo, surgem diferengas individuais, com tragos
bem pessoais. Isso no nivel da generidade em-si, que podera levar a
personalidade nao-mais-particular e alcangar até mesmo o para-si.

Podemos resumir o que foi exposto até aqui dizendo que o
desenvolvimento das forcas produtivas e a divisdo do trabalho que dai deriva
proporcionam ao homem o seu tornar-se social, isto €, o desenvolvimento das
suas capacidades e, conseqientemente, a formacao da sua personalidade, e da
sua individualidade, porém, diz Lukacs, “sdo qualitativamente diversas as
dindmicas com que nos homens se desenrola o desenvolvimento das suas

capacidades e o da sua personalidade”®”

, € 0 problema do estranhamento
emerge justamente quando ocorre a contradicdo nessas dinamicas, ou seja,

quando o desenvolvimento das capacidades ndo leva ao da personalidade,

79 Lukacs, “L estraniazione”, O.E.S., vol II**, p. 589.
®9) | ukacs, Idem, p. 588-589.
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provocando, ao invés, a sua aviltagéo, a sua degradacao. No entanto, é preciso
ressaltar que essa contradicdo ndao abrange nunca todo o ser do homem, dai
porque pode haver, na vida dos individuos, momentos de grandes elevagdes da
sua personalidade, embora em outras instancias possam ocorrer
estranhamentos. Com efeito, os individuos singulares estdo sempre criando o
proprio ambiente social, pondo sempre em movimento séries causais que se
movem muitas vezes com a aparéncia de determinismo e/ou necessidade e isso
ocorre tanto no plano social geral — em decorréncia de sinteses das capacidades
singulares — como no plano do individuo singular. Nesse sentido, Lukacs afirma
que, embora as decisbes alternativas singulares ndo ajam diretamente sobre 0s
momentos necessarios da base econdmico-social, tais atos nao sao porém
indiferentes do ponto de vista histérico-social.

Portanto, o processo primario imposto pelo desenvolvimento das
forgas produtivas gera no homem diferentes posicoes diante das suas multiplas
tarefas, cuja execugao correta requer do individuo e suscita nele uma sintese de
capacidades heterogéneas, que ndao devem jamais ser consideradas de modo
unilateral, uma vez que o homem singular constitui um pélo fundamental do ser
social. Trata-se aqui do “formar-se ao mesmo tempo objetivo e subjetivo da
personalidade pela acido concreta exercitada a partir de tais sinteses de
capacidades em devir, fortemente heterogéneas entre si em conseqiiéncia da
divisdo social do trabalho”®". Dai porque o modo de agir ou cumprir as posicdes
acima referidas vai resultar nas diferentes capacidades individuais e, como ja
frisamos varias vezes, geram-se dai tragos pessoais bem visiveis nos individuos
singulares. E assim que algumas formas de estranhamento do individuo
geralmente sao entendidas como caracteristicas pessoais, como se fossem
naturais e/ou constitutivas da propria pessoa. Como exemplo disso, Lukacs cita
o homem ossificado na rotina do burocratismo, o arrivista zeloso, o tirano
doméstico, etc, sendo essas caracteristicas até mesmo, muitas vezes,

apreciadas como fortaleza da sua personalidade.

@ Lukacs, “L’estraniazione”, O.E.S., vol II**, p. 570.
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Porém, ndo se deve esquecer que a personalidade em todos os seus
niveis evolutivos, em todos os seus modos de exprimir-se, na sua dinamica e
estrutura globais, € uma categoria ontologico-social. Segundo Lukéacs, uma
personalidade que seja ontologicamente independente da sociedade em que
vive ndo pode existir e, portanto, a contraposicao difundida entre personalidade
e sociedade ndo é mais que uma abstracao vazia. “Quanto mais um problema
do estranhamento atinge e impele pessoalmente um homem na sua verdadeira
individualidade, tanto mais ele € social, genérico. De maneira que as agdes
deste homem, “quanto mais nitidamente visam a generidade-para-si, tanto mais
se tornam pessoais, prescindindo do fato de nao ter clara e exata consciéncia
disso.”®2)

E importante destacar ainda que embora o trabalho e a divisao social
que lhe decorreu, principalmente a partir do capitalismo, gerem determinadas
formas de estranhamentos, o seu produto muitas vezes é indiferente a tal
fendmeno. Portanto, no processo laborativo com um elevado grau de
estranhamento podem sair produtos de grande utilidade social, 0 que esclarece
exatamente tal neutralidade. Estamos falando das teleologias primarias, mas isto
pode ocorrer também e principalmente no plano das teleologias secundarias.
Lukacs diz que “quanto mais um tipo de praxis humana permanece distante da
sua origem e do seu protétipo, o trabalho, tanto maiores modificagoes
manifestara a realidade da préaxis em relagdo ao protétipo”®®. Com isso 0 nosso
autor quer dizer que nem sempre 0s resultados sado previsiveis pela posicao
teleol6gica e ainda mais no nivel secundario. A questdo é que a categoria do
acaso esta sempre presente na praxis humana — e tal acaso pode ser decorrente
de causalidades espontaneas ou postas — embora no nivel das teleologias
primdrias a resposta seja mais aproximativa do prévio ideado do que no nivel
das teleologias secundarias.

Dai porque no devir-histérico do homem muitas vezes se obtém um

resultado negativo diante de uma intengéo positiva e vice-versa. Lukacs lembra

®2)| ukacs, Idem, p. 614
®3) | ukacs, Idem, p. 610
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mais uma vez que o estranhamento é apenas um dos fendmenos da
socializacdo e, por maior que seja a sua importancia, ndo deve jamais ser
considerada a Unica objetivagdo do processo social. Desta forma, no
desenvolvimento das forgas produtivas temos momentos ndo somente de
depreciagdo, mas também de elevagdo da personalidade do homem, e este
ultimo, ou seja, o momento de elevacdo, pode acontecer na luta para a
superacao de determinados estranhamentos, podendo até se chegar ao para-si.

Entdo ocorre muitas vezes de, na base das sinteses pessoais dos
individuos, se desenvolver o individuo ndo-mais-particular (podendo alcangar o
para-si) pois, as lutas para enfrentar conflitos sociais — inclusive os decorrentes
dos estranhamentos — em muitos casos sdo portadoras de progresso social.
Portanto, os principios ordenadores da vida social e a sua influéncia sobre a
personalidade dos individuos ndo devem ser vistos “somente como negativos,
como estranhantes... uma vez que a generidade em-si cria sempre um campo de

possibilidades para a generidade para-si”®®.

Isso implica que, em termos
objetivos, mesmo na malha de uma sociabilidade estranhada como é a do
sistema capitalista, ha possibilidades, segundo Lukacs, “de existirem e
aparecerem de maneira latente tendéncias em direcdo ao para-si a uma

") | ukacs diz

individualidade nao-particular. Porém, apenas a possibilidade...
que essa possibilidade tem o sentido da dynamis aristotélica, ou seja, de algo
que é real de maneira latente, pois, como revela o nosso autor, “a sociedade
como um todo e a personalidade humana estao certamente coligados de modo
indissoluvel, constituindo os dois p6los de um Unico processo dinamico, porém
sdo qualitativamente diferentes entre si quanto as respectivas condigcoes

ontoldgicas imediatas do desenvolvimento©®

Nesta ligacdo indissoluvel da
personalidade com o social manifesta-se, consequiientemente, a ligagdo da
personalidade particular e ndo-mais-particular com a generidade em-si e a para-
si, quer seja na constituicdo, quer seja na superacao dos conflitos decorrentes

principalmente dos estranhamentos e, portanto, na superacao do género mudo.

®4) | ukacs, Idem, p. 601

89| ukacs, Idem, p. 589-590
®8) | ukacs, Idem, p. 584.
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E justamente nesta relagdo dialética entre o pessoal e o social na luta para a
superacao da particularidade que o homem eleva o seu género ao para-si e aqui
consiste, segundo Lukacs, o campo da ética.
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CAprpiTUuLO II

Os ELEMENTOS CONSTITUTIVOS DA ETICA LUKACSIANA

A acdo ética ocorre no momento em que ha uma
convergéncia entre o eu e a alteridade, entre a
singularidade e a totalidade social... (Nicolas
Tertulian, O Grande Projeto da Etica).

Embora Lukacs tenha prometido que iria discutir a saida do em-si ao
para-si somente na ética, ele ndo chegou a fazé-lo, uma vez que o seu
falecimento ocorreu antes da realizacao desse seu intento.

Porém mesmo nao chegando a detalhar a sua concepgao de ética, os
seus escritos nos Prolegbmenos e na Ontologia do Ser Social parecem nos
indicar uma dimensao histérica e social da mesma. E a partir dessa 6ptica que
ele critica Kant e Hegel por tratarem o homem como sujeito abstrato, e ndo como
sujeito histérico: Kant, por partir de idéias subjetivistas; Hegel, por partir da idéia
de um suijeito transcendente.

Vimos que Lukéacs esclarece e comunga intensamente com as idéias
de Marx no sentido de admitir o carater histérico e social das acbées humanas.
Ao teorizar as teleologias secundarias no campo da superestrutura, bem como a
determinacdo reciproca das teleologias primarias e secundarias parece nos
apontar para uma transformacao da sociedade com inicio ja sobre esse segundo
campo'").

M Esse segundo campo € justamente o da superestrutura. Aqui se inserem o direito, a politica, a
religido e, sobretudo, a educagdo que — como veremos no terceiro capitulo deste trabalho — é
uma area de constituicdo do estranhamento, mas também pode tornar-se uma zona de
mediacao para a sua superagdo, justamente quando ela tem em sua constituicdo uma dimensao
ética.
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Essa é uma das grandes novidades da teoria lukacsiana: além de
desvincular as teses de Marx de qualquer determinismo econémico ou de uma
leitura positivista sobre suas obras, ele consegue apontar a saida do em-si ao
para-si, ou seja, ele admite a geracdo de possibilidades de superagdo do
estranhamento no campo da superestrutura através do indissolluvel
entrelagamento dos pélos individual e social, cuja acao centraliza-se, em ultima
instancia, nos individuos, isto é, na sintese das suas multiplas determinagdes. E
aqui que podemos encontrar 0 caminho para uma ética. Portanto, ndo se pode
esquecer que a sua determinacado € histérica e social, e ndo natural e/ou
sobrenatural.

Pretendemos neste capitulo delinear o projeto de Lukacs sobre a
Etica que ele ndo chegou a escrever de forma sistematica, mas que esta
condensada no decorrer da sua vasta Ontologia. Na impossibilidade de
demonstrar todo o seu pensamento, nos limites desta investigacao, tentaremos
apenas extrair, da Ontologia, os elementos centrais que nos apontam sobre a
sua concepgao acerca da ética cuja direcao refere-se ao seu carater sécio-
histérico e ao sentido humano e consciente que Lukacs busca atribuir ao
desenvolvimento do género humano. Por isso achamos importante desenvolver
neste capitulo de que modo Lukdcs concebe a génese e a constituicao
ontolégica da ética, amplamente relacionada com o processo de
objetivacao/alienacdo, com a questdo do dever-ser e dos valores cuja dimensao
eminentemente social se conexa com a esséncia teleolégica do trabalho, no

desenvolvimento social dos homens.
2.1 - Os prolegémenos de uma ética
2.1.1 — A ética na Ontologia de Lukacs
Ao concluir o seu manuscrito sobre a Estética, Lukdcs anuncia a sua
passagem a Etica. Em 1962 ele comunica a alguns dos seus amigos e ex-alunos

que pretende fazer uma introdugéo ou um capitulo introdutério a ética cujo titulo

provisério seria A posicdo da ética no sistema do agir humano. Nessa introducao
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ele formularia as caracteristicas ontoldgicas fundamentais do ser social. Isso por
que, conforme atesta um grupo de filésofos na revista Aut Aut, ele teria
comentado que “nao podia fundar a sua concepcao ética na sistematizacao
filosofica marxista tradicional”®.

No entanto, Lukacs percebeu que seria preciso ndo apenas uma
introducdo a ética, mas sim o desenvolvimento de uma ontologia sem a qual
seria impossivel uma fundamentagdo convincente de ética. Assim os trabalhos
introdutérios da ética transformaram-se no volumoso manuscrito Ontologia do
Ser Social acompanhado dos seus Prolegémenos®, que vieram a luz apés a
Ontologia.

Essas obras sdo o preludio necessario da ética que Lukacs nao teve

“

tempo de escrever com maiores detalhes. Porém, como diz Tertulian, “a

Ontologia, ai compreendidos os Prolegémenos, culmina efetivamente numa

™ na qual Lukacs apresenta as categorias ontoldgicas

teoria do género humano”
fundamentais da vida social, destacando a distincdo entre generidade em-si e
generidade para-si e a superagdo da particularidade como uma condicdo da
substancialidade moral dos individuos. Toda essa problematica diz respeito a
questdo da ética que seria desenvolvida por Lukacs como uma sequéncia logica
a sua Ontologia. Tertulian comenta que “ndo se deve esquecer que a Ontologia
do Ser Social nasceu como pano de fundo de uma vasta pesquisa consagrada

aos problemas da Etica™®.

@Conforme Ferenc Fehér, Agnes Heller, Gyorgy Marcus, Muhaly Vajda. “Premessa alle
Annotazioni sull’ontologia per il compagno Lukacs”, IN: Aut Aut, 1977, p. 04. Observe: o
marxismo tradicional refere-se aquela concepgdo economicista e/ou positivista que deturpa as
idéias de Marx.

®) Essa obra de Lukacs — ja citada no 12 capitulo deste trabalho, da edicdo italiana Guerini e
Associati, 1990, com o titulo Prolegomini All'Ontologia Dell’Essere Sociale — foi redigida em
1970, apdés o término da Ontologia. Segundo Tertulian, o motivo de Lukacs ter escrito os
Prolegémenos da Ontologia ap6s a conclusao desta, em termos de conjecturas, talvez seja pelo
fato de ele ter sentido “a necessidade de expor, em forma mais condensada..., as idéias mestras
do seu trabalho e os seus objetivos” (Tertulian, “Uma apresentagéo a Ontologia do Ser Social de
Lukacs”, IN: Critica Marxista, 1996b, p. 55). Por essa razdo os Prolegbmenos repetem varias
idéias centrais da Ontologia. Tertulian comenta que os Prolegbmenos tinham “por objetivo fixar
0s pontos basicos da Ontologia” (idem, p. 56).

* Tertulian, “Uma Apresentacdo a Ontologia do Ser Social de Lukacs”, IN: Critica Marxista, n°.
03, 1996b, p. 55.

® Tertulian, Idem, p. 61.
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Comunga com essa mesma idéia o filésofo hungaro, colaborador de
Lukacs, Istvan Mészaros que, comentando sobre o projeto de Lukacs em
escrever sua Etica, diz que sua parte introdutéria “terminou por se transformar
em A Ontologia do Ser Social e no Prolegomena anexo a ela...”®. Independente
da posicdo de Mészaros sobre as concepgdes de Lukéacs, ele comenta que na
Ontologia estd delineado o postulado da ética como mediacdo para a
emancipac¢do humana, ou seja, nessa obra Lukacs teria fornecido o fundamento
ontolégico das acoes éticas dos individuos a partir do momento em que o autor
hungaro defende a liberdade dos homens de escolher, entre as alternativas
reais, aquelas que lhes permitam combater o estranhamento, saindo do seu
particularismo e atingindo o para-si. Segundo Mészaros, o rigor ético inexoravel
do individuo singular conquistar a vitéria sobre o proprio estranhamento e
desenvolver sua personalidade de forma real e positiva “esta claramente
expresso em A Ontologia do Ser Social'”.

Junto a esses pensadores — Tertulian e Mészaros — podemos
reafirmar que na Ontologia estao os elementos constitutivos da ética lukacsiana.
Os indicios ai deixados pelo pensador hungaro nos demonstram a natureza
histérica e teleologica do agir humano e sendo a ética, como diz o préprio
Lukéacs, uma “parte organica do desenvolvimento da humanidade em direcdo a
um género existente-para-si”®, podemos afirmar o seu carater sécio-histérico
delineado na Ontologia, ou seja, a ética para Lukacs € concebida como uma
acao pratica e teleolégica dos homens que estardo agindo eticamente quando
superam a prépria particularidade e se elevam ao para-si, cujo fundamento é a
liberdade de escolha entre as diversas alternativas. Essa é a substancia social e
histérica da Etica deixada por Lukacs em sua Ontologia do Ser Social e nos seus
Prolegémenos.

Portanto, mesmo ndo tendo escrito sistematicamente a “sua” Etica,
Lukacs nos deixou a Ontologia como um eixo condutor para a sua compreensao

e analise. As consideracbes acerca das categorias sécio-histéricas (trabalho,

©) Mészaros, Para Além do Capital, 2002, p. 496.
@ Mészaros, Idem, p. 490.
®) Lukacs, “Il momento ideale e I'ideologia”, O.E.S, vol. II**, p. 414.

3
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reproducao, ideologia e estranhamento) eram para ele, a condicao essencial
para a elaboracdo de uma ética como ele proprio afirma, segundo Tertulian:
“ndo existe ética sem ontologia™®. Enfim, é na Ontologia que esta fundamentado
o carater histérico e social da ética cuja direcao central € a possibilidade de
elevacdo a valores humano-genéricos, compreendendo a sua prépria

constituicdo ontolégica.

2.1.2 — A constituigdo ontoldgica da ética

J& frisamos vérias vezes sobre a promessa de Lukacs de elaborar um
escrito sistematico acerca da ética. De fato, essa idéia tornou-se uma constante
nos ultimos quinze anos de sua vida. Porém, como diz Mészaros, esse projeto
se originou ha muito tempo “e jamais chegou a ser, mesmo que remotamente,
executado nem completamente abandonado™'?.

Junto a essa posicdo de Mészaros podemos afirmar que as
preocupacgdes éticas estdo presentes no pensamento de Lukacs desde a sua
juventude. Tertulian também atesta esse fato ao dizer que “o interesse de

Lukacs pelos problemas éticos apareceu muito cedo™'"

, pois em 1911, no
dialogo intitulado A Pobreza do Espirito, ja se encontra a graga da bondade no
centro de suas reflexdes. Tertulian comenta que tanto nesse escrito como nas
Notas sobre Dostoievski (redigidas entre 1914 e 1915, onde Lukacs faz uma
exposicdo da dimensado ética da producdo desse escritor russo) ha uma
“continuidade de certas idéias desenvolvidas nestes textos da juventude com as

reflexdes do Ultimo Lukacs”'?.

No seu ensaio Tatica e Etica (1919) e na sua
obra Histdria e Consciéncia de Classe (1923) Lukacs ja leva em conta as
determinagdes do processo sdcio-histérico e ja postula a ética como uma agéao
pratica e emancipatoéria dos individuos defendendo essa concretizagédo através

da acao politica do proletariado que se torna uma classe para-si.

9 Lukacs, apud Tertulian, “O grande Projeto da Etica”, IN: Ad Hominen 1, 1999, p. 131.

(
19 Mészaros, Para Além do Capital, 2002, p. 488.
) Tertulian, idem p. 125.
2 Tertulian, Idem, p. 126.
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No Posfacio de Histdria e Consciéncia de Classe, de 1967, Lukacs
reafirma essa idéia ao diferenciar a sua posi¢ao da filosofia de Hegel afirmando
que o sujeito-objeto idéntico hegeliano “nasce por via logico-filosofica... Para
Historia e Consciéncia de Classe, pelo contrario, este processo deve ser social e
histérico™'®. Lukacs diz que sob o prisma desta sua obra a construgéo l6gico-
metafisica da Fenomenologia do Espirito de Hegel assenta efetivamente os “pés
na terra”, pois encontrou uma realizacéo ontologicamente auténtica no ser e na
consciéncia da classe proletaria que tem como missao histérica “fundar com a
sua revolugao a sociedade sem classes”'?.

Podemos perceber que a unidade do pensamento de Lukacs, como
diz Paulo Netto, consiste na questao da “apropriagdo da dindmica histdrico-
social pelo homem enquanto autor concreto; 0 que significa, portanto, que se
trata da questdo da inser¢do de um sentido humano consciente no
desenvolvimento social'®. Lukacs estabelece a questdo da ética através do
carater ontoldgico-pratico e nado pelo critério logico-gnoseolégico ou
sobrenatural, pois ela é fundada socialmente pelo homem no decorrer do seu

processo histérico.

¥ Lukacs, “Posfacio de 1976”, IN: Histéria e Consciéncia de Classe. Publicagdes Escorpiao,
1974, p. 362. No seu ensaio sobre a Responsabilidade Social do Filésofo, Lukacs afirma que
“qualguer que seja o ponto de partida ideolégico e metodolégico da ética, suas sinteses
mergulham necessariamente no desenvolvimento histérico-social da humanidade” (Lukécs, La
Responsab///ta Sociale del Filosofo, 1989, p.66).
14 Lukacs, “Posfacio de 1976”, Op. Cit., 1976, p. 363. Observe: Na sua obra Histéria e
Consciéncia de Classe (1922), Lukacs conS|derava a acdo politica da classe proletaria como
sendo eminentemente ética, ou seja, para ele, as questdes éticas “desembocam em questoes
politicas, como as da organizagdo do movimento operario revolucionario” (Paulo Netto, “Lukacs:
tempo e modo”, IN: Lukacs — Sociologia, 1981, p. 41). Segundo Paulo Netto, Lukacs sugere ai
“que o sentido histérico é posto pelo proletariado como classe para-si...” (idem). Na década de
60, ao redigir a Ontologia do Ser Social, ele retoma a questao da ética sugerindo a saida do em-
si ao para-si, porém o sujeito de tal acdo nao é mais identificado como sendo exclusivamente a
classe proletaria e sim diz respeito a humanidade em geral. Certamente que as vias para essa
realizagao ele iria explicitar na prometida Etica que ele ndo chegou a escrever. (Sobre esse
assunto, ver Istvan Mészaros. Para além do capital, 2002, p. 486 a 494 e 510 a 514). Lukacs no
seu “Posfacio de 1967” diz que apds a pratica stalinista que “é conservadora nas suas
finalidades, burocratica nos seus métodos” (p. 353) e também ao ler, em 1930, a obra os
Manuscritos Econdmico-Filosdficos de Marx, percebeu o seu “messianismo revolucionario
idealista e utépico” (p. 353), pois em Historia e Consciéncia de Classe ele seguia muito a
concepcao de Hegel por ndo perceber a distingdo entre os termos objetivagdo e alienagéo
levando a um finalismo do “sujeito-objeto idéntico realizando-se no processo histoérico” (p 362).

% Paulo Netto, “Lukacs: tempo e modo”, Op. Cit., 1981, p. 40.
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A questao central que perpassa quer seja 0 pensamento da juventude
quer seja da maturidade (principalmente) é a superacao da particularidade do
homem como uma condicdo da substancialidade moral e isso estaria
relacionado com a autenticidade da alma que compreende o verdadeiro homem
ético. Tertulian comenta que tanto o jovem como o maduro Lukacs faz um
paralelo entre a criagdo artistica e o processo de decantagcdo da ética pois a
superacao da particularidade ja é exigéncia do jovem Lukacs ao estabelecer
“uma separagao bem nitida entre o homem e a obra: o artista verdadeiro, assim
como o homem ético, deve se separar de tudo o que é puramente empirico...”“s)
Isso remete, evidentemente, a producdo de um mundo realmente humano (e nao
simplesmente do mundo das coisas) cuja realizagao esta na prépria vontade e
acao dos homens.

Na Ontologia do Ser Social Lukacs, comentando sobre os principios
ordenadores da sociedade, que tém como funcdo afirmar a sociabilidade dos
individuos e o0 seu pertencer ao género humano, diz que € o homem quem
escolhe, entre os preceitos ditados pela sociedade, aqueles em dire¢do ao para-
si. Essa escolha—decisao “é ditada pelo preceito interior de reconhecer como seu
proprio dever... é isto que ata os fios entre 0 género humano e o individuo que

"7 Nao se trata aqui de um subjetivismo pois

supera a propria particularidade
apesar de Lukacs defender a capacidade do homem agir conscientemente com
base em escolhas ndo se pode esquecer a vida social como ambito de
objetivagdo de tais escolhas. E o desenvolvimento social que vai criando um
campo de possibilidades para a sua realizacdo. E nesse sentido que, para
Lukacs, a ética é fruto do pensamento e da atividade humana e é nela que é
eliminada a dualidade dicotdmica entre individuo e sociedade, pois, é no
percurso desse desenvolvimento social, mesmo com suas contradigdes internas,
que o individuo singular torna-se consciente de ser portador e membro do

género humano. Dessa forma, o ser-para-si do género humano é o resultado de

1) Tertulian, “O grande projeto da Etica” , Op. Cit., 1999, p. 127

') Luk4cs, “La riproduzione”, O.E.S, vol. II*, p. 328. No volume II**, Lukacs comentando sobre a
necessidade de superagdo da particularidade diz que isso s6 pode ser realmente verificavel na
“préxis autenticamente ética dos individuos” (Luké&cs, “L’estraniazione”, O.E.S., vol II*, p. 601).
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um processo que “tem lugar tanto na reprodugao global, objetiva, econdmica,
como na reproducéo dos homens singulares™'®.

A partir dessas consideragdes podemos perceber que os postulados
de Lukacs acerca da ética tem uma dimensao subjetiva e, por outro lado, as
normas sociais que incidem sobre os individuos s&o circunscritas pelas
condigbes objetivas. Mas isso nao elimina a posic¢ao teleolégica do homem ou o
seu carater de escolha. Lukacs chama atencdo para a dupla dualidade do
homem na sua constituicdo genérica: 1°.) ser biolégico e ser social, 2°.)
particularidade (0 homem na sua singularidade) e generidade. O
desenvolvimento social pde sempre uma luta entre essa segunda dualidade.
Porém nao se pode eliminar a particularidade do individuo nem tampouco o seu
ser bioldgico e, por outro lado, ndo se pode aproximar excessivamente no plano
formal e conteudistico essas duas dualidades (embora formem a unidade
complexa de todo homem), e nem coloca-las numa relagéo teleolégica. E isso
que as religides tentam fazer ao darem um sentido transcendental a primeira
dualidade (que para Lukacs é apenas casual). Elas “falsificam o
desenvolvimento do mesmo modo pelo qual falsificam o ser do homem
instituindo uma superagdo metafisica entre corpo e alma”'?.

Dessa forma, a superacao desse dualismo sé pode ser pensado como
resultado de um processo transcendente teleoldgico. Isso bloqueia, segundo
Lukacs, tanto o entendimento do desenvolvimento social, como o entendimento
do desenvolvimento do homem da sua mera singularidade a individualidade (no
quadro desse mesmo desenvolvimento) “como um momento decisivo do género

1!(20

humano”?®. Para Lukacs, o para-si do homem decorre do mesmo solo social do

em-si pois ambos sao determinacdes ontolégicas do ser €, a0 mesmo tempo,

(18 Lukécs, “La riproduzione”, O.E.S, vol. II*, p. 328.

19 |ukacs, Idem, p. 329. Lukacs comenta que numa formagdo social do ponto de vista do
individuo vivente “é um puro acaso em qual situagdo o ponha o seu nascimento. Naturalmente
logo apés ha uma interacdo cada vez mais intensa entre ele e o seu ambiente social” (idem, p.
326). Por isso mesmo essa casualidade ontoldgica “ndo rompe a unidade do homem” (idem, p.
327). E importante frisar ainda que a primeira dualidade é sempre casual, ao passo que a
segunda é provocada pelo desenvolvimento social do homem.

0] ukacs, Idem, p. 327.
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“formam uma unidade e s&o contraditérias, comportam uma conexao e uma

»21) no desenvolvimento individual e social dos homens.

antitese

Em suma, o que Lukacs chama a atencao é para o fato de que o
homem se torna individuo social, género humano, na interagdo da sua
singularidade (biolégico + particularidade) com o social. Dai porque ele nao
separa corpo e alma, ser e pensamento, pois no processo de individuagcdo do
homem nao se pode deixar de lado nem a sua dimensao biolégica e particular e
nem tampouco a social.

Isto porque, apesar da singularidade de cada individuo, ndo se pode
negar as intervencdes sociais sobre a sua personalidade. Lukacs cita como
exemplo a intervengdo “da educagéo e do ambiente social no modo de viver, e
até mesmo a influéncia deles sobre o desenvolvimento fisico, sobre a tendéncia

"(22) Portanto, toda intervencéo sobre o individuo, até

a certas doengas, etc, etc.
mesmo sobre a crianga, suscita reacdes que sdao mediadas tanto pela esfera
biol6gica como pela social. Lukdcs comenta que ha criangas muito pequenas
que oferecem resisténcia aos seus educadores. Isso evidencia “que
determinados momentos decisivos da individualidade de uma pessoa sao

"23)  Por outro lado, o

fortemente ligados a certos tragos do seu ser bioldgico
desenvolvimento ontolégico do homem tem necessidade de preceitos sociais
que estabeleca o regulamento moral da vida em sociedade.

Os principios ordenadores (que segundo Lukacs sdao o campo da
ética), embora muitas vezes sejam contrarios a certas aspiracoes particulares
dos individuos, “tém a func¢do de afirmar a sua sociabilidade, o seu pertencer ao
género humano que vai emergindo no curso do desenvolvimento social”®. E na
ética que é superada a contradicao entre a permanéncia do individuo na sua

mera particularidade e a elevagdao da sua consciéncia de pertencer ao género

2 Lukacs, “L'estraniazione”, O.E.S, vol. II**, p. 610.

@1
22) | ukacs, “La riproduzione”, O.E.S, vol. II*, p. 325 (o grifo & nosso).
#3) | ukacs, Idem, p. 327.

@4 Podemos remeter aqui aquela questao que nos referimos no primeiro capitulo deste trabalho,
quando mencionamos a necessidade de subordinagdo da vontade a finalidade, levando em
conta o complexo social global. Porém, trata-se de uma subordinagdo ativa, consciente,
buscando os melhores meios de execugdo e até mesmo de estabelecimento de novas
teleologias se for necessario. (Ver principalmente a nota 22 do primeiro capitulo deste trabalho).
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humano, como afirma o proprio Lukacs: “somente na ética é eliminado o
dualismo, posto desse modo pela necessidade social, onde a superacdo da

"2% E nessa

particularidade do singular alcanca a uma tendéncia unitaria
unidade, nessa interacdo, que ocorre “0 desenvolvimento sécio-ontolodgico da
mera singularidade (exemplar singular da espécie) a individualidade consciente
e continuativa, que sempre é, ao mesmo tempo, existente-em-si e posta”(%).

A partir dessas consideracbes podemos perceber que a posicdo de
Lukacs acerca da ética tem como centro de referéncia o dualismo entre individuo
e sociedade e o modo como os individuos, através de uma acao ética, poderiam
agir para supera-lo. Porém o proprio Lukacs afirma que nao poderia expor o
contetdo concreto dessa superagdo no terreno de uma ontologia geral. Por
enquanto, como ele mesmo diz, tenta apenas (na sua Ontologia do Ser Social)
“esbocar brevemente a sua simples, elementar, constituicdo ontologica™?”.
Nesse esboco o ponto que evidencia amplamente tal constituicao é a realizagao
do processo de objetivacdo/alienagdo cuja unidade ontologica remete a ética

como parte organica do desenvolvimento humano.

2.1.3 — A unidade ontoldgica entre objetivagcao e alienagdo e a ética como parte

organica do desenvolvimento humano.

Ja sabemos acerca do carater sécio-histérico da ética na propositura
de Lukacs e que, portanto, o seu solo genético e desenvolvimento encontram-se
no campo, respectivamente, das teleologias primarias e secundérias. Nesse
Ultimo ambito, como vimos no primeiro capitulo deste trabalho, o grau de
incerteza acerca dos resultados da posicao teleolégica € muito maior do que no

nivel das teleologias primarias, que dizem respeito ao ato direto do trabalho no

) | ukacs, Idem, p. 328 (o grifo é nosso).

8 ukéacs, Idem, p. 325.

@7 Lukacs, Idem, vol. II*, p. 328. Oldrini no seu texto “Lukacs e o Caminho Marxista ao Conceito
de Pessoa” diz que, embora Lukacs nunca tenha conseguido completar sua ética, no entanto
gragas a sua Ontologia “ele pode dar importantes passos em frente também no sentido do
esclarecimento dos problemas éticos” (Guido Oldrini, “Lukacs e o Caminho Marxista ao Conceito
de Pessoa”, IN: Praxis, no. 3, 1995, p. 116).
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processo de transformagdo da natureza em objetos de uso, gerando a
sociabilidade humana.

A questdo que se coloca é o fato de que apesar de Lukacs defender o
trabalho como categoria fundante dessa sociabilidade ndo significa que reduza
toda a totalidade social ao ato do trabalho. Para ele, os complexos sociais e as
formas superiores de objetivacao, incluindo a ética, embora tenham sua génese
ontolégica nele (no trabalho), ganham uma certa autonomia frente a esse solo
genético. Gera-se a partir dai uma nova objetividade, agora social, cujo
procedimento requer comportamentos semelhantes aqueles do plano das
teleologias primarias, ou seja, aqui se requer a subordinacdo da vontade a
finalidade proposta, o exame dos meios e a sua escolha de acordo com a
teleologia estabelecida. E essa escolha é baseada sempre na valoragao que o
individuo atribui as coisas e ao préprio processo de objetivagao.

No entanto é importante frisar que a questdo dos valores sera
desenvolvida posteriormente. O que queremos destacar agora € o fato de que
toda objetivagdo, quer seja no nivel das teleologias primarias ou secundarias,
tem a marca da subjetividade ao mesmo tempo em que provoca um efeito sobre
os sujeitos, influindo sobre suas agbes, sobre o seu ser. Trata-se da
exteriorizagdo do homem, no processo de objetivacdo, que corresponde ao seu
ato de alienacdo. Aqui podemos lembrar a posi¢cdo de Lukacs (ja citada no
primeiro capitulo deste trabalho) sobre o fato de que todo ato de objetivacao “é

"(28) A objetivacdo e a

simultaneamente um ato de alienagdo do sujeito humano
alienacdo sdo dois momentos de um mesmo processo, cuja unidade resulta na
praxis social dos homens, no seu préprio processo de humanizacao. Portanto,
essa unidade ontoldgica entre objetivacao e alienacdo € um momento positivo,
decisivo e ineliminavel no desenvolvimento do género humano.

Para Lukacs, o desenvolvimento social decorrente da praxis dos
homens nao é simplesmente objetividade, mas sao processos de objetivacdes

que tanto sdo resultantes das acdes e da posicao teleolégica dos homens, como

#8) Lukacs, “L’estraniazione”, O.E.S, vol. II**, p. 564. Ver também p. 402. Para maiores detalhes
acerca dessa questdo rever no primeiro capitulo deste trabalho o item 1.2.3. “A distingao
ontoldgica entre os termos: objetivagéo, alienagao e estranhamento”.
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também influenciam as suas novas agdes e teleologias. Nesse sentido o ente
objetivado tem uma acao de retorno sobre o seu criador e, por extensao, sobre a
totalidade social. Porém nao se deve esquecer que a sintese dos atos singulares
que compoe essa totalidade é apenas causal e nao finalistico ou teleol6gico.

Repetindo, a posicao teleoldgica s6 pode partir das agcdes humanas,
porém a totalizacdo de tais acdes, resultante do processo de
objetivacao/alienacao retroage sobre os individuos impondo critérios para novas
acoes e escolhas tanto em relagdo ao trabalho®® e ao seu produto (no ambito
das teleologias primérias) como também em relacdo ao seu proprio
comportamento enquanto individuos (no ambito das teleologias secundarias). E
aqui que consiste “o regulamento moral da sociedade”®” e que compreende o
campo da ética.

Lukacs adverte que a separacgao entre objetivacao e alienacao leva a
interpretacdes deturpadas acerca da ética e isso € um forte obstaculo “para se
entender a ética como parte organica do desenvolvimento da humanidade em
direcdo a um género existente — para-si"®'). A ténica desta afirmagéo nos leva a
reafirmar o carater histérico-social da ética na propositura lukacsiana. Portanto,
o poder normatizador da ética ndo pode ser baseada por nenhuma dedugéo
l6gica ou gnosioldgica pois 0 seu eixo condutor € ontolégico, ou seja, a ética é
fundada na capacidade teleol6gica dos homens e o seu campo de atuagao
apdia-se na producdo e reproducdo da vida social. Tudo isso impulsiona o
processo de individuagdo bem como o desenvolvimento social, a sociabilidade
humana. Temos assim, uma “visdo social da individualidade e, ao mesmo

tempo, uma visdo humana da sociabilidade”®?.

@9 | ukacs diz que embora o trabalho vise, aparentemente, somente a objetivacdo do produto, a
alienacdo é inevitavel nesse processo pois o trabalhador “cumpre continuamente atos de
alienacao, aparentemente diversos das objetivagdes, mas na realidade intimamente ligados a
ela”. (Lukécs, “ll momento ideale e I'ideologia”, O.E.S., vol II**, p.413). Lukacs adverte ainda que,
apesar da alienacao relacionar-se mais ao comportamento do homem na sua totalidade (ao
passo que no trabalho refere-se mais ao comportamento singular) porém com um olhar mais
atento pode-se perceber que uma coisa ndo exclui a outra pois, a alienagéo no trabalho “pode
relacionar-se também ao carater global do homem, por exemplo, a tenacidade em tarefas
dificeis, a diligéncia, a coragem na cacga a animais perigosos, etc” (Lukacs, Idem, p. 413).

89| ukacs, “La riproduzione”, O.E.S, vol. II*, p. 328.

BV ukacs, “Il momento ideale Iideologia”, O.E.S, vol II**, p. 414

®2 Lukacs, Idem, lodem.
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Quando Marx afirma e Luk&cs reitera a idéia de que “o homem é
sujeito da histéria, mas em circunstancias nao escolhidas por ele”, ambos
referem-se justamente a acdo de retorno que o ente objetivado tem sobre o seu
criador adquirindo um carater causal e repercutindo tanto sobre a vida dos
individuos singulares como sobre o género humano em geral e que parece como
diz Lukacs “uma segunda natureza”. Porém mesmo que nos diversos setores da
vida o0 momento predominante ora seja a alienacdo, ora seja a objetivacao,
ambos sao o resultado das teleologias e escolhas dos homens e fazem parte de
um mesmo processo, ou seja, formam uma unidade ontolégica.

Lukacs diz que a separacéo dos polos dessa relacdo dialética entre
objetivacado e alienacao leva a interpretacdes deterministas como € o caso do
economicismo, messianismo, voluntarismo ético, etc. Sem contar com as
confusdes e concepgdes idealistas acerca da alienagéo.

Porém nao ha duvidas de que o processo unitario entre a objetivacao
e a alienagdo compreendem os dois pdlos (subjetivos e objetivo) cuja inter-
relagdo é a caracteristica essencial do género humano, ou seja, por um lado,
temos a totalidade da sociedade no seu processo histérico de reprodugao e, por
outro lado, o homem evoluindo da mera singularidade a individualidade. Trata-se
de uma relacao sujeito-objeto enquanto relacao tipica do homem com o mundo,
“é uma inter-relacdo na qual se tem uma agado inovadora, transformadora,
permanente do sujeito sobre o objeto e do objeto sobre 0 sujeito na qual nem
um, nem outro componente pode ser concebido isolado ...autondmo”®®. Mas,
como diz 0 nosso autor, isso nao foi levado em conta, nem pelo marxismo vulgar
e nem, em geral, pela filosofia burguesa.

Reafirmando a unidade ontol6gica entre a objetivacao e a alienacao
como dois momentos de um mesmo processo, Lukacs diz que a sua distingao
néo é simplesmente o resultado de uma andlise do pensamento e sim ocorre no
plano histérico-social. Isso porque no plano ontolégico existem diferencas reais,
ou seja, enquanto a objetivacdo refere-se a transformacdo da natureza em

objetos sociais ao mesmo tempo em que transforma o préprio homem, via

83) | ukacs, Idem, p. 402. O grifo é nosso.
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trabalho; a alienacdo refere-se a exteriorizacdo do sujeito e ao efeito da
objetivagdo sobre ele. A esse respeito Lukacs diz que a unidade
objetivacao/alienacao atua na objetivacao “como uma mudanca no mundo dos
objetos no sentido da sua socializacdo, ao passo que a alienacao é o veiculo,
promove o desenvolvimento do sujeito na mesma diregao”®¥.

Lukacs adverte ainda que o fazer-se social do objeto € um processo
muito mais homogéneo do que aquele do sujeito no seu processo de
individuagédo. Certamente que uma pedra rudemente polida é diferente de uma
maquina moderna, mas o salto de ambos do seu ser natural ao social, no
sentido fundante ontolégico, € 0 mesmo, ou seja, ambos passam por um
processo de objetivacdo, por uma posicao teleolégica do homem. Porém no
plano ontolégico e histérico-social essa diferenca € de grande relevancia pois o0s
progressos técnicos e econdmicos “desenvolvidos a partir das objetivagdes tém
um papel decisivo na transformacéao do ser social, seja quanto a sua esséncia,
seja quanto ao mundo fenoménico”®®.

Agora, em se tratando do fazer-se social do sujeito, ou seja, da
alienagéo, a diversidade é ainda maior e mais complexa pois cada individuo
imprime a sua marca no ato da exteriorizagao e também a dindmica com a qual
o processo de objetivacdo-alienagao retroage sobre os homens é bastante
diversificada, sem contar com os resultados que muitas vezes sao diferentes
daqueles que se esperava no estabelecimento das teleologias. Em todo caso
trata-se aqui do problema da humanizacdo do homem, da sua generidade em
dire¢cdo a um género nao mais mudo.

O primeiro salto ontoldgico da saida desse mudismo ocorre com o
trabalho e a linguagem, quando o homem transforma a natureza em objetos de
uso e tem a consciéncia de pertencer a generidade em-si do ser social. Porém o

segundo grande salto no desdobrar-se do ser social é o seu elevar-se do em-si

B4 Lukacs, idem, p. 405. Em outra passagem Lukacs destaca novamente que “cada ato de
objetivacdo da praxis € ao mesmo tempo um ato de alienagao do sujeito” (Lukacs, idem, p. 402).
Pode-se resumir afirmando que a objetivagdo refere-se a construgdo das coisas, ou seja, a
transformacdo de uma causalidade natural em causalidade posta, e a alienagao refere-se a
construgao da personalidade dos individuos através dessa objetivagao.

89 | ukacs, Idem, p. 405.
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ao para-si. Lukacs diz que “esse salto € o inicio da verdadeira histéria da

humanidade”®®

, ha qual a contraditoriedade entre individuo e totalidade social
deixa de ter um carater antagbnico. A unidade ontolégica, que implica nesse
elevar-se ao para-si, € mediada pela ética que, segundo Lukéacs, é parte
essencial e constitutiva do desenvolvimento do género humano, pois essa
elevagdo desenvolve-se tanto nos homens em geral como também em cada
homem singular, incidindo na totalidade social e no processo de individuacao
dos homens.

Lukacs destaca ainda que “o desenvolvimento social produz
necessariamente o em-si do género humano ... porém o seu ser-para-si somente

pode ser produzido por um processo objetivo como possibilidade”®”

, pois
através do processo de objetivacdo/alienagdo cada atividade social recebe e
gera finalidades, sentimentos, capacidades, etc., que podem se apresentar tanto
no sentido positivo como negativo e incidem sobre sucessivas posi¢cdes
teleol6gicas dos sujeitos. Lukacs comenta que a heterogeneidade que disso
deriva provoca um aumento das desigualdades no desenvolvimento uma vez
que, como ja frisamos vdrias vezes, o processo de objetivacdo/alienacéo
retroage de diversos modos sobre os individuos singulares.

Porém mesmo diante dessa diversidade a alienagdo € um
componente necessario e ineliminavel no desenvolvimento do género humano
como diz Lukacs, “a alienacdo é a inevitavel forma geral de toda atividade
humana, e por isso na sua base tem sempre obrigatoriamente um minimo de

”(38

sociabilidade da pessoa que pde”®®. Em outra passagem Lukacs reafirma que a

alienacao tem “grande importancia para o desenvolvimento do género humano
pois consideramos que 0 homem s6 pode ser socialmente ativo como individuo

”(39

mediante as suas alienacdes”®®. Porém as atividades objetivantes de sua praxis

social (econémica e extra-econbémica) promovem, freiam ou até impedem

38) Lukacs, lidem, p. 406. Em outra passagem, Lukacs diz que a objetivagdo auténtica consiste
na alienagao do sujeito ndo-mais-particular, ou seja, na superacdo da particularidade em direcao
ao para-si. (ver p. 600-601).

®7) | ukacs, Idem, p. 408.

88 | ukacs, Idem, p. 406. Veja que para Lukacs a alienacdo (Entaiisserung) “ndo pode
objetivamente ser eliminada” (Lukacs, “L’estraniazione”, O.E.S., vol. II**, p. 599).

89 | ukacs, Idem, p. 409.
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completamente o seu fazer-se social, pois “o sublinhar ontolégico da ligagao
entre objetivacdo e alienagdo ndo exclui entre elas a existéncia de conflitos

"9 E justamente aqui que emerge o problema do estranhamento que

concretos
sao os obstaculos ao pleno desenvolvimento do género humano, envolvendo a
totalidade social e os individuos singulares.

Por outro lado os estranhamentos que surgem nesses bloqueios
podem e devem ser superados pois sdo frutos das proprias teleologias e acoes
dos homens. Nessa superagdo emerge a explicitacdo do para-si, ou seja, o
pleno desenvolvimento do ser humano mediado pela ética. Tudo isso vai
depender do processo de valoragdo que os homens operam em suas escolhas,
teleologias e agdes, pois, segundo Lukacs o processo de objetivacao/alienacao
torna-se incompleto se ndo esclarecermos a sua relagdo com o valor e com o
dever-ser do fim estabelecido na posicao teleolégica dos homens. Aqui entra a

questao do dever-se e dos valores.
2.2. - O dever-ser e o valor como categorias constitutivas do ser social

2.2.1. - A génese ontolégica do dever-ser a partir da esséncia teleolégica do
trabalho.

Falando do grande projeto da ética de Lukacs, Tertulian afirma que as
analises na Ontologia do Ser Social referentes “a ontogénese e a filogénese do
individuo sempre se remetem a futura Etica’, pois na optica lukacsiana os
homens participam do destino da humanidade através das suas proprias acoes.
Destacando esse pensamento Tertulian afirma que as acdes dos individuos
singulares potencialmente “afetam a sociedade inteira e, no limite, o préprio

"1 Portanto, a sociabilidade é consubstancial &

destino do género humano
natureza dos individuos que agem sempre em situagcdées concretas cuja tessitura

histérica é o proprio processo de objetivacao/alienacao.

“9 Lukécs, Idem, p. 414. ,
“" Tertulian, “O grande projeto da Etica”, Op. Cit., 1999, p.136.
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Isso quer dizer que a consciéncia dos homens ndo € um simples
epifendmeno das séries causais objetivas (quer sejam naturais ou postas) e sim
que ela tem um papel decisivo no devir histérico do ser social gracas a sua
presenca no trabalho ao estabelecer o fim (teleologia), escolher os meios e
realizar a agdo. E nesse sentido que Lukécs afirma sempre no decorrer da sua
Ontologia que o trabalho, através da posicdo teleolégica do homem, gera e
fundamenta a sua vida social. Aqui emerge uma transformacdo ndo sé na
objetividade, mas também no sujeito que trabalha. Vimos que nesse processo de
transformagao postula-se a unidade ontoldgica entre objetivacédo e alienagcao na
qual podem ocorrer estranhamentos ou elevag¢des do desenvolvimento social e
da personalidade voltada ao para-si. A acdo dirigida para uma dimensdo ou
outra vai depender da escala de valores dos sujeitos da acéo pois o processo de
objetivagcao/alienacdo impde aos homens critérios para valoragao tanto em
relacdo ao trabalho em-si (no ato de transformar a natureza em objetos de uso)
como em relagdo ao seu comportamento enquanto individuos.

Portanto, 0 homem através do trabalho e dos atos teleolégicos impde
um determinado rumo ao seu desenvolvimento (pessoal e social). E aqui ele é
“‘impelido por valores extremamente diversos, que determinam a escolha entre

conservacdo, reprodugcdo ou superagdo”“?.

Lukacs comenta que neste
desenvolvimento os valores tém um peso notével pois ha aqueles que impelem
os homens a permanecer na mera particularidade e ha aqueles voltados para a
construcao da generidade humana para-si, que sdo os auténticos valores éticos.

E evidente que nesse Aambito sdo necessarios tipos de
comportamentos que se tornam decisivos para o género humano. Lukacs diz
que “é reconhecido universalmente que o dominio do homem sobre os préprios
instintos, afetos, etc, constitui o problema fundamental de qualquer disposicao

moral, desde os costumes e tradigoes até as formas mais elevadas da ética"™?.

“2)| ukacs, Idem, p. 429.

“3) Lukacs, “Il lavoro”, O.E.S., vol II*, p. 54. Em outro trecho, Lukacs diz que “o trabalho modifica,
também, por forca das circunstancias, a propria natureza do homem que o realiza... o ponto
central do processo de transformagéo interna do homem consiste em chegar a um dominio sobre
si mesmo... sobre o seu proprio corpo, que também se estende a uma parte da esfera da
consciéncia, aos habitos, aos instintos, aos afetos...” (Lukacs, Idem, p. 103-104).
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O problema desses graus superiores Lukacs afirma que ira discutir de forma
detalhada na Etica. Mas no quadro da ontologia do ser social o dominio sobre os
afetos ja aparece nos estagios iniciais do trabalho, pois para o seu sucesso é
preciso que o homem tenha dominio sobre si mesmo. Portanto, o salto do
homem enquanto ser bioldégico ao ser social através do trabalho provoca
mudancas no seu comportamento, principalmente em relagdo a posicao
teleoldgica e a sua realizacdo pois a sua acdo deve estar a servico do fim
estabelecido na respectiva posicdo. Temos aqui o surgimento de uma praxis
caracterizada pelo dever-ser. Segundo Lukacs “o momento determinante
imediato de qualquer acdo que vise a sua realizacdo ndo pode deixar de ter a
forma do dever-ser, uma vez que qualquer passo em direcdo a realizacdo €
decidido verificando se e como ele favorece a obtencéo do fim”*4.

Podemos perceber que o dever-ser na ontologia lukacsiana refere-se
a uma acdo em prol da obtencdo do fim estabelecido na posicdo teleolégica. E
por isso que para Lukacs, a origem do dever-ser ocorre “a partir da esséncia

teleolégica do trabalho™*.

Portanto, o processo do trabalho é guiado
teleologicamente e seu desenvolvimento consiste no aperfeicoamento e na
concretizacao do fim. E, aqui, o agir € orientado pelo dever-ser do fim que,
sendo realizado o maximo possivel eleva o ser a niveis mais altos.

Lukacs comenta que o materialismo vulgar ignora o papel do dever-
ser no ser social e o interpreta segundo o modelo da pura necessidade natural,
contribuindo assim, para a producdo de uma fetichizacdo do dever-ser. Tal
fetichizagdo pode ser encontrada na filosofia kantiana pois nela “o imperativo
que, nos homens, da origem as relagcbes do dever-ser, se transforma num

principio transcendente absoluto”*®

, uma vez que para Kant a Razdo Moral
aparece como algo superior, absoluto e desvinculado de qualquer pratica. Entao
o dever-ser kantiano torna-se transcendente e a-histérico. Ao passo que para

Lukacs o dever-ser e os valores sdao uma criacdo do homem explicitados

“4) | ukacs, Idem, p. 71.

(:Z; Lukacs, Idem, p. 76. (0 grifo é nosso)

Lukéacs, idem, p. 74. Lukacs comenta que o idealismo analisa as formas superiores do ser
“em termos gnosiolégicos ou logicos”, portanto ndo leva em conta a génese e as mediagbes
ontoldgicas.(ver Lukacs, Idem, p. 73).
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concretamente no seu processo socio-historico, tanto em relagéo ao trabalho (no
plano das teleologias primarias) de onde se origina ontologicamente o dever-ser,
como em relacdo aos complexos sociais que dai derivam (no plano das
teleologias secundarias).

No que se refere ao dever-ser no trabalho, a sua esséncia ontoldgica
“atua sobre o sujeito que trabalha e determina o seu comportamento laborativo,
mas nao acontece apenas isto; ela determina também o seu comportamento em

"47) E nesse

relagdo a si mesmo enquanto sujeito do processo de trabalho
processo a constituicao do fim, do produto e dos meios também determinam a
esséncia da postura subjetiva, ou seja, um trabalho sé pode ter sucesso “quando
cumprido sob o fundamento de uma grande objetividade, e por isso a
subjetividade neste processo deve estar a servico da producdo”“®.
Naturalmente as qualidades do sujeito (habilidades, espirito de observagao,
tenacidade, etc) influenciam no curso do processo de trabalho, porém todas as
faculdades do homem que ai sdo mobilizadas devem estar sempre voltadas para
o dominio efetivo desse processo. Se for preciso ocorrem até mesmo mudancgas
interiores, dai a necessidade do autodominio do homem nessa esfera do
trabalho como efeito necesséario do dever-ser do fim. Lukdcs comenta que esse
autodominio do homem em prol do processo de trabalho e “o crescente controle
da sua inteligéncia sobre as préprias inclinagdes biolégicas espontaneas,
habitos, etc, sdo regulados e orientados pela objetividade desse processo”*?. A
objetividade, por sua vez, é fundada em torno da propria natureza do objeto, dos
meios e da finalidade do trabalho.

Essas postulagcbes de Lukacs nos dizem claramente a influéncia do
dever-ser do trabalho no comportamento do sujeito, agindo sobre ele e
modificando-o. Por conseguinte o ponto de partida determinante no trabalho é o
comportamento efetivo do trabalhador independente de ter efeitos praticos ou
ndo no interior do sujeito, apesar do dever-ser “promover e despertar algumas

qualidades do homem que mais tarde serdo de grande importancia para formas

“7) | ukacs, Idem, p. 76-77.
“8) | ukacs, Idem, p. 77.
“9 Lukacs, Idem, p. 77.
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"0 Lukacs afirma que mesmo assim essas mudancas

de préaxis mais evoluidas
no sujeito ndo envolvem, de imediato, a totalidade da sua pessoa, “podem
funcionar muito bem no trabalho enquanto tal, sem atingir o restante da vida do
sujeito. Ha grandes possibilidades de que isto acontegca, mas apenas
possibilidades™®".

Porém em relagéo as teleologias secundarias, quando a finalidade € a
de induzir outros homens a posicdes teleologicas que eles mesmos deverdo
realizar, a subjetividade de quem pde adquire um papel qualitativamente
diferente, e, nesse caso, a autotransformagédo do sujeito torna-se um objeto
imediato das respectivas posicdes teleoldgicas cujo conteludo, assim como no
trabalho, & também um dever-ser. Certamente que essas posicoes se
distinguem daquelas do processo de trabalho tanto por serem mais complexas e
também pela sua diversidade e qualidade. Mais uma vez Lukacs menciona que
o aprofundamento dessa andlise sera feito sobretudo na Etica.

As derivagdes que podemos tirar dessa concepgao é que quer seja no
plano das teleologias primarias, quer seja no plano das secundarias, todas as
acoes estao relacionadas ao dever-ser. Sao atos, diz Lukacs, “nos quais nao é o
passado na sua espontdnea causalidade que determina o presente mas, ao
contrario, o objetivo futuro, teleologicamente posto, é o principio determinante da

"52) Por isso torna-se importante o exame do dever-

praxis direcionada para ele
ser no trabalho com a sua fungéao de efetivador do intercAmbio orgénico entre
homem e natureza. Segundo Lukacs essa relacdo tanto fundamenta a génese
do dever-ser em geral, no sentido da satisfagdo das necessidades do homem,
como das suas formas especificas expressas na superestrutura social.

Lukacs diz que o dever-ser, cuja génese ontolégica ocorre a partir da
esséncia teleoldgica do trabalho, possui possibilidades diversas, tanto objetivas
como subjetivas. Quais delas e de que modo irdo se tornar realidades sociais, “é

uma coisa que depende do respectivo desenvolvimento concreto da sociedade e

®0| ukacs, Idem, p. 77.

©V'| ukécs, Idem, Ibdem.

%2 | ukacs, Idem, p. 78. Podemos perceber aqui que Lukacs quer demonstrar que ndo somos
determinados e sim determinantes. Até mesmo as séries causais objetivas sdo resultados das
nossas préprias agoes e posigcoes teleoldgicas.
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... as determinag6es concretas de tal desenvolvimento € possivel compreendé-
las de maneira adequada somente post festum”®®

Em suma, o dever-ser € um fator determinante da praxis subjetiva do
trabalho ou seja, o sujeito do trabalho deve realizar sua atividade tendo em vista
o dever-ser do fim estabelecido na posi¢do teleoldégica. Ao mesmo tempo o
dever-ser é uma categoria do ser social em geral. Mas ele s6 pode cumprir essa
funcdo porque o que se pretende atingir tem valor para o homem. Dever-ser e
valor sado momentos de um mesmo complexo, porém o valor influi sobretudo
sobre a posicao do fim e é o critério de avaliagdo do produto realizado, ao passo
que o dever-ser funciona mais como regulador do processo enquanto tal. Por
conseguinte dever-ser e valor sdo categorias constitutivas do ser social; séo
distintas entre si e a0 mesmo tempo estdo inter-relacionadas. Vejamos de que
modo Lukacs concebe a categoria do valor e a sua determinagao no

desenvolvimento do género humano.

2.2.2. - O carater social dos valores e a sua determinacdo no desenvolvimento

do género humano.

Nao ha duvida de que para Lukacs o dever-ser e os valores séo
categorias do ser social e que estdo ligados indissoluvelmente ao
desenvolvimento do género humano em direcdo ao para-si e, portanto, a uma
dimensao ética, cuja realizagdo ocorre através do processo de
objetivacao/alienacdo. Vimos que esse processo, por meio da teleologia, da
origem a uma nova forma de objetividade humana. Aqui acontece a
transformacgao do real e se desenvolve a praxis social de onde se origina e se
fundamenta a questdo dos valores e do dever-ser como momentos essenciais

na determinacao das escolhas e das posicoes teleoldgicas.

®3) | ukacs, Idem, p. 79. Observe que quando Lukacs admite as possibilidades objetivas e
subjetivas nos faz perceber que a mudanca ndo ocorre somente na realidade social, objetiva,
mas também no interior, na personalidade dos homens. Aqui se insere também o campo da
ética.
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Apesar dessa intima conexao entre dever-ser e valor Lukacs diz que a
questdo dos valores deve ser discutida a parte, pois, € o valor que vai definir
como valido ou invalido um produto final ou resultado de uma agéo e também,
como ja dissemos no item anterior, ele influencia na posigao do fim. Entdo cabe
aqui a pergunta se o valor é propriedade objetiva de algo ou se é uma
determinagao puramente subjetiva e ainda qual é a sua génese ontolégica.

Lukacs nos deixa bem claro que o valor € uma categoria puramente
social e que possui as dimensdes objetiva e a0 mesmo tempo subjetiva. Para
ele, “ndo é possivel, sem duvida nenhuma, extrair o valor diretamente das

"% Certamente que para isso & preciso a

propriedades naturais de um objeto
presenca da consciéncia humana e da posicao teleoldgica; por outro lado, os
valores tém também uma dimensao objetiva pois ndo se pode extrai-los do
“‘nada” e também porque sao partes moventes e movidas pelo complexivo
desenvolvimento social. Portanto, os valores sdo potencialidades objetivas da
materialidade, porém s6 podem ser atribuidos mediante a posicao teleoldgica
dos homens.

E importante compreendermos aqui o destaque de Lukécs acerca do
carater social do valor, pois como ja percebemos, os valores sdo uma criagao
humana e s6 existem mediante as qualidades dos objetos e de sua objetivacao
através da praxis social dos homens. E nesse sentido que Lukacs defende a
idéia de que os valores sO6 podem surgir através do processo de
objetivagéo/alienagdo. A mera objetividade é, a principio, indiferente ao valor, s6
quando é posta no sistema de objetivagdes/alienagdes ela pode adquirir um
valor. Lukacs enfatiza que toda objetivacao/alienacdo € em-si um componente
do ser social, “ela necessariamente da lugar, juntamente com o préprio tornar-se

"% Entao os valores

existente, aos valores e, consequentemente, as avaliagoes
e 0 processo de valoragdo sao puramente sociais. Lukacs se refere aos valores

materiais e também aos espirituais “como os estéticos ou éticos”®®. Em suma,

®4 Lukacs, Idem, p. 79. Em outro trecho Lukacs diz que “A natureza nao conhece valores... a
gg)esenga efetiva do valor, na realidade, se restringe ao ser social (Lukacs, idem, p. 91).

Lukacs, “ll momento ideale e l'ideologia”, O.E.S., vol. [I**, p. 404.
(56) Lukacs, “ll lavoro”, O.E.S., vol. II*, p. 79. (o grifo é nosso).
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todas as avaliagbes resultantes das decisdes subjetivas, “estdo ancoradas na
objetividade social dos valores, no significado deles para o desenvolvimento
objetivo da espécie humana™®”.

Nessa objetividade social dos valores esta contida a aprovagcao da
posicao teleolégica. Uma faca tem valor, por exemplo, se ela corta bem. Entdo
um objeto tem valor quando pode servir, de maneira adequada, a satisfacdo da
necessidade humana. Podemos encontrar aqui o ponto central do carater social
dos valores cuja génese ontologica ocorre “no trabalho como produgéo de

)”(58) Dito de outro modo, no processo do trabalho, por meio

valores de uso (bens
da posicao teleoldgica, os homens escolhem entre o que é Util ou inutil para a
satisfacdo das suas necessidades. Tal escolha ocorre, como ja frisamos,
mediante os valores atribuidos na posicao do fim, no ato do trabalho. Esse
processo consiste na transformagéao da natureza em objetos de uso.

Nesse momento Lukacs esta falando do modo mais elementar do
valor que esta ineliminavelmente ligado a existéncia natural do objeto que se
torna valor de uso, na medida em que é Util a vida do homem, por meio da sua
posicao teleoldgica. Portanto, todos os valores de uso sao produtos do trabalho.
Lukacs diz que em casos limites encontramos até mesmo valores de uso na
natureza, que nao sejam produtos do trabalho como o ar, a terra, a madeira, etc.
Mesmo assim eles s6 se tornam valores de uso mediante a posicao teleolégica
do homem acompanhada do seu carater de utilidade. E também esses mesmos
objetos naturais podem ter novos valores & medida que sdo possibilidades para
a criacao de produtos de trabalho, como por exemplo, a madeira da arvore que €
utilizada na fabricacéo de cadeiras, casas, etc.

Disto resulta que podemos considerar o valor de uso como uma forma
de objetividade social. “A sua sociabilidade esta fundada no trabalho: a imensa
maioria dos valores de uso surge a partir do trabalho mediante a transformacao

dos objetos”®.

(57

(5; Lukacs, Idem, p. 129. (o grifo é nosso).

' Lukacs, Idem, p. 84.
9 Lukacs, Idem, p. 80.
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O valor de uso nesse contexto da formagao social e enquanto meio de
satisfacdo das necessidades é algo de objetivo. E essa objetividade nao é
diminuida pelo fato de que a utilidade tenha um carater teleolégico. Deste modo
o valor de uso nao é simples resultado dos atos subjetivos ele manifesta uma
propriedade objetiva e social uma vez que é fundado a partir do trabalho.

Lukacs comenta que os valores de uso representam sempre uma
forma de objetividade social e que o trabalho nessa dimensao, no intercambio
entre homem e natureza, “constitui um dado caracteristico de todas as

formacdes sociais, de todos os sistemas econdmicos...”

e, portanto,
independente de qualquer modo de producao. O que vai gerar modificacées sado
os seus diversos modos concretos de se apresentar, até mesmo no interior de
uma mesma formacdo. Aqui Lukacs, apés Marx, esta falando do trabalho
concreto, enquanto criador de valores de uso, e de sua dimensao ontoldgica,
enquanto génese da vida social dos homens, com todos os seus complexos
sociais que dai derivam.

Em que pese a génese ontolégica do trabalho como criador de
valores de uso, a multiplicidade e a dindmica das mediagdes que ai interferem
fazem com que, no ambito da superestrutura, os valores adquiram varios
significados. Portanto, no plano das teleologias primdrias, na troca orgénica
entre homem e natureza, a situagdo € muito mais simples e univoca; mas no
plano das teleologias secundarias o processo € muito mais complexo.

Lukacs toma como exemplo o que Marx chama de “metamorfose das
mercadorias” que se refere & compra e venda de mercadorias resultantes do
trabalho. Trata-se das relacbes mercantis baseadas no valor de froca e do

dinheiro. Mas essas relagdes s6 passaram a existir com a divisdo social do

®9) Lukacs, Idem, p. 80. Veja que Marx falando do trabalho no modo de produgio capitalista
ressalta que a produgao de valores de uso ou bens, ndo modifica a sua propria natureza geral,
pelo fato de se realizar para o capitalista e sob o seu controle. Portanto, “o processo de trabalho
deve ser considerado, num primeiro momento, independente de qualquer forma social
determinada...”(Karl Marx, “Processo Lavorativo”, IN: /I Capitale, vol.l, 1980, p.211). Em outra
passagem Marx diz que o processo de trabalho nos seus movimentos simples “é atividade
finalistica para a producdo de valores de uso, apropriagdo dos elementos naturais para as
necessidades humanas..., condigdo natural eterna da vida humana; portanto é independente de
qualquer forma dessa vida, alids € comum igualmente a todas as formas de sociedade da vida
humana”. (Karl Marx, Idem, p. 215).
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trabalho, e, especificamente com o desenvolvimento da méaquina. E a partir
desses momentos que a troca de mercadorias e o valor econdbmico entram em
acao. Disso resulta que o processo econémico € sempre mais socializado, por
isso “é mais complicado do que o simples trabalho da producédo imediata de

valores de uso”®'

). Em suma, o trabalho simples (criador de valores de uso) com
o desenvolvimento da divisdo do trabalho, determinada pela tecnologia, ganha
uma nova dimensao que predomina como valor de troca caracterizando a praxis
econdmica dos homens.

Por conseguinte essa praxis econdmica é obra dos proprios
individuos, pois ela é resultado de posicbes teleoldgicas singulares e de suas
efetivacées. Mas, a partir de certo nivel, esses atos teleolégicos se cristalizam
numa totalidade processual que “ja ndo é mais apreensivel pelos sujeitos
econdmicos singulares... com efeito, na maioria dos casos, 0s homens
dificilmente conseguem compreender bem as conseqliéncias das préprias

"62) | embramos aqui mais uma vez que é nesse sentido que Marx, e

decisdes
depois Lukacs, dizem que o homem faz a sua histéria sem ter uma consciéncia e
um dominio total sobre ela, pois, os efeitos causais no ambito dessa praxis
sintetizam-se numa lei econbmica “e deste modo retroagem sobre os atos
singulares, determinando-os, e o singular deve, sob pena de fracasso, adequar-
se a tal lei"®.

E nesse ponto que consiste o carater objetivo do valor econdmico. A
sua objetividade em ultima insténcia, estd fundado no trabalho, na troca organica
com a natureza, porém a realidade objetiva do seu carater de valor vai para além
desse nexo elementar, pois o valor de uso nesse contexto adquire uma
dimensao de universalidade tornando-se abstrato ao ser destacado como valor

de troca, assumindo, assim, a funcdo de guia das relagbes humanas.

®" | ukacs, Idem, p. 86. No capitulo sobre “A Reprodugéo” Lukacs diz que o desenvolvimento da
divisdo do trabalho “traz, pela sua propria dinamica espontanea, categorias sociais cada vez
mais marcantes. Estamos nos referindo a troca de mercadorias e a relagdo econémica de valor
que com ela entra em agdo. Desse modo chegamos ao ponto em que Marx inicia a analise da
reProdugéo social” (Lukacs, “La riproduzione”, O.E.S., vol. II*, p. 140).

(62 Lukacs, “Il lavoro”, O.E.S., vol II**, p. 86.

®3) |ukacs, Idem, p. 86-87.
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Nesse sentido as leis da praxis econémica produzem e reproduzem,
na sua objetiva dialética processual, em nivel sempre mais elevado, o0 homem
social, contribuindo para o seu desenvolvimento. Porém esse desenvolvimento
das capacidades humanas deve estar adequado a produgcédo. Aqui acontece o
desenvolvimento social objetivo ao mesmo tempo em que também se da o
desenvolvimento do homem mas, como vimos no primeiro capitulo deste
trabalho, o desenvolvimento das capacidades ndo acompanha necessariamente
o0 da personalidade, ao contrario pode aviltad-la, deprecid-la ao emergir o seu
estranhamento. E nesse sentido que Tertuliam falando do desenvolvimento,
desigual, delineado por Marx e resgatado por Lukacs, diz que “progresso
econbémico e progresso moral de modo algum coincidem, dado que a légica do
desenvolvimento econémico e a auto-afirmagdo da personalidade humana as

(64

vezes sdo assimétricas..."®¥. Isso implica um desenvolvimento contraditério no

processo histérico. Diz Lukacs:

Temos, assim, um movimento duplo e contraditério: de um
lado, o carater de utilidade do valor adquire uma dimenséao
de universalidade, de dominio sobre toda a vida humana, e
isso acontece a0 mesmo tempo em que a utilidade vai se
tornando cada vez mais abstrata, na medida, em que o
valor de troca, sempre mediado, elevado a universalidade,
em si mesmo contraditério, assume a fungdo de guia nas
relagbes sociais entre os homens. Sem que com isso se
possa esquecer que 0 pressuposto para a existéncia do

valor de troca é o valor de uso®®®

©% Tertulian, “Uma apresentacdo a Ontologia do Ser Social de Lukacs”, IN: Critica Marxista, no.
03, 1996b, p. 64.

®5) Lukacs, idem, p. 89. No capitulo sobre “A reprodug¢ao” Lukacs destaca mais uma vez essa
idéia ao dizer que o valor de troca se faz “universal e dominante”, tornando-se o “mediador
puramente social das relagbes reciprocas entre os homens” (Lukacs, “La riproduzione”, O.E.S.,
vol. II*, p. 142).
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Essa proposi¢céo de Lukacs nos faz lembrar a tese de Marx acerca do
duplo aspecto do trabalho representado na mercadoria: valor de uso e valor de
troca, que é tipico do modo de producdo capitalista. A esse respeito Marx diz
que “para produzir mercadoria, faz-se mister produzir ndo s6 valor de uso, mas
valor de uso para outros, o valor de uso social’®. Aqui desaparece a
peculiaridade do trabalho, fazendo com que ele assuma esse duplo aspecto de
criador de valor de uso e de valor de troca. Segundo Marx ao desaparecer o
carater de utilidade dos produtos do trabalho “desaparecem também as diversas
formas concretas destes trabalhos as quais ndo se distinguem mais; sdo todas
reduzidas a trabalho humano igual, trabalho humano abstrato™®”

O termo abstrato refere-se justamente ao trabalho na sua dimenséao
enquanto criador de valores de troca; ao passo que o trabalho enquanto criador
de valores de uso refere-se a sua dimensao concreta, ao trabalho em geral, que
€ condicao eterna da vida social dos homens, independente do modo como ele
se manifesta em cada etapa histérica. Mas ndo podemos esquecer que sao dois
aspectos de um mesmo trabalho. No modo de producdo capitalista, com a
manifestagcdo e o predominio do valor de troca, como vimos anteriormente, o
trabalho torna-se estranhado uma vez que o seu resultado, o produto, ndo
pertence ao trabalhador e sim ao capitalista cuja intencdo maior é produzir
valores que sejam “portadores de valores de troca... um valor que seja mais alto
do que a soma dos valores das mercadorias necessdrias a sua producdo... Ele

»(68

ndo quer produzir apenas um valor de uso... mas também mais-valia"®. Essa

68 Karl Marx, “I due fattori della merce: valore d’uso e valore”, IN: Il Capitale, vol. |, Op. Cit.,

1980, p. 73.

®7) Karl Marx, Idem, p. 70. Em outro trecho Marx diz que “essa dupla natureza do trabalho
contida na mercadoria foi demonstrada criticamente pela primeira vez” por ele. (Karl Marx, idem,
p. 73). Teixeira em seu livro Trabalho e Valor em Smith e Marx, 1990, menciona esse duplo
aspecto do trabalho, ou seja, o seu carater universal como criador de valor de uso e o seu
carater particular, historicamente determinado, que se manifesta como valor de troca e que
adquire uma universalidade no modo de produgao capitalista, como se fosse eterno. “E esse o
verdadeiro alicerce metodolégico de todo o sistema tedrico de Marx” (p. 49). Ver também o seu
livro Pensando com Marx, 1995, p. 49 a 55. Ver ainda o meu artigo “As duas faces do trabalho:
constituicdo e negacdo do homem” IN: Trabalho e Educacgédo face a crise global do capitalismo,
2002, p. 87 a 101.

®8) Karl Marx, “Processo de Valorizzacione” IN: /I Capitale, vol. 1, 1980, p. 220. Veja que,
segundo Lukécs, o estranhamento “entra na vida” justamente com a producdo da mais-valia.
Isso ja acontece com o trabalho escravo. Lukacs, Prolegomeni..., 1990. p. 209. Ver também o 1°
capitulo deste trabalho, principalmente a parte: “O carater histérico do estranhamento”.
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mais-valia é extraida da forca de trabalho do trabalhador, tornando-se uma
mercadoria como outra qualquer. Marx diz que, no modo de producao capitalista,
“‘a desvalorizagdo do mundo humano aumenta em relagdo direta com a
valorizacdo do mundo das coisas. O trabalho ndo produz apenas mercadorias;
produz a si mesmo e o operario como mercadoria...”®.

Fizemos essa pequena digressdo para melhor compreendermos o
resgate de Lukacs acerca dessa teoria de Marx sobre o duplo aspecto do
trabalho no modo de produgédo capitalista, predominando a sua dimenséo de
valor de troca e, conseqlentemente a extracdo da mais-valia, a partir das quais
se geram os estranhamentos do trabalhador no trabalho e nos demais
complexos da sua vida social.

E por isso que para Lukacs, apés Marx, o estranhamento é um
fenébmeno eminentemente social. Do mesmo modo o valor de troca “tem um
carater social puro... a sua existéncia e operatividade, enquanto tais, nada tem a

"9 E nesse sentido que Marx e

ver com o ser fisico, quimico ou bioldgico
Lukacs defendem a necessidade de superacado dessa dimensao do trabalho,
enquanto criador de valor de troca, que gera estranhamentos. Ao passo que
defendem a positividade do trabalho enquanto criador de valores de uso pois €
aqui que consiste o processo de objetivagdo/alienagdo como uma condigdo
necessaria e eterna do desenvolvimento do género humano. Somente o seu
aspecto de valor de troca, ao gerar os estranhamentos, é que deve ser
superado.

Em todo caso o valor de troca mesmo sendo uma categoria social

pura s6 pode se tornar realidade em indissollvel relacdo com o valor de uso,

©® Karl Marx, Manoscritti Econémico-Filosofici Del 1844, 1983, p. 71. Segundo Marx o

trabalhador ao se tornar mercadoria mutila-se enquanto género humano pois o trabalho que
deveria ser a sua realizagao e satisfagao torna-se uma exploragéo e um sofrimento. Decorre aqui
a depreciagao do género humano e, conseqlientemente, o fetichismo da mercadoria,
acompanhado da reificacdo das relagbes humanas. Novamente ver o capitulo | deste trabalho.
Ver também Marx, “O carater fetichista da mercadoria e seu segredo”, O Capital vol. |; e “A renda
e suas fontes” idem, vol.lll. Aqui Marx diz que as leis da mercadoria no capitalismo aparecem
aos homens “como leis naturais onipotentes dominando-os, reduzindo-os a impoténcia, impondo-
se a eles como uma cega necessidade” (Karl Marx, “ll Redditi e le loro Fonti, Il Capitale, vol I,
O(P. Cit., 1980, p. 944).

(70) Lukacs, “La riproduzione”, O.E.S., vol. II*, p. 142.
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este por sua vez, é um dado da natureza socialmente transformado. Porém
mesmo nessa conexao, com o valor de uso, o valor de troca ndo deixa de ser
puramente social e de se fazer universal e dominante nas relagbes sociais no
modo de producao capitalista.

O importante dessa dimensao social do valor € que segundo Lukacs,
“o desenvolvimento econdmico € a espinha dorsal do progresso efetivo. Por isso
os valores determinantes que se conservam ao longo desse processo Sao

") Nesse sentido os

sempre — conscientemente ou ndo ... referentes a ele
valores tém um carater social e um peso ontolégico notavel no desenvolvimento
do género humano. Lukidcs comenta que apesar dessa constituicdo ontolégica
da esfera econbmica e de sua fungao ontologicamente primaria no ambito das
relagbes sociais, isso ndo implica nenhuma hierarquia de valor. Ele quer apenas
destacar que a estrutura econbmica é a base da superestrutura social, nao
podendo jamais ser o inverso. A partir dessa visao € possivel compreender o
desenvolvimento genérico das categorias superiores. Nesse desenvolvimento do
género humano os valores se conservam na sociedade e se tornam partes
integrantes da vida dos homens no seu processo de producdo e reproducéo
social. Eis a sua dimenséo sécio-objetiva.

No entanto ndo podemos esquecer que esse carater do valor
cristalizado na totalidade social é construida pela somatéria causal de posi¢oes
alternativo-teleoldgicas, ou seja, o valor econémico e os valores dos demais
complexos sociais sao postos em movimento exclusivamente através dos atos
teleolégicos dos homens, embora a sintese desses atos escapem — em parte ou
totalmente — ao seu controle e resulte muitas vezes diferente da intengao inicial,
pois as acgdes de cada sujeito interferem no resultado das ag¢des dos outros e
vice-versa. Mas é importante repetir que o processo social total tem um carater
apenas causal e nao finalistico. Falando sobre os principios basicos da ontologia

Ozir Tesser comenta que, para Lukacs, a verdadeira fonte dos valores esta na

7 | ukacs, “Il lavoro”, O.E.S., vol. II*, p. 98. Em outra passagem Lukacs diz que “ndo podem
existir atos econdmicos... sem uma intencédo, ontologicamente imanente a eles, voltadas para a
humanizagéao do homem no sentido mais amplo do termo, ou seja, que diga respeito tanto a sua
génese quanto ao seu desenvolvimento” (Lukacs, Idem, p. 90).
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“tensédo dialética que se instaura entre a teleologia dos fins humanos e as séries
causais do real”"®.

Dessa forma é preciso rejeitar qualquer deducao légica dos valores
partindo do seu conceito geral, tomado abstratamente; do mesmo modo deve-se
rejeitar a ontologia vulgar-materialista que vé as categorias mais complexas
como simples produtos mecénicos das mais elementares e fundantes, como se
nao existisse a presenca das teleologias e acdes humanas. Criticando essas
duas posigdes e exemplificando um complexo social como o direito Lukacs diz
que “o idealismo fetichizante... quer interpretar a esfera do direito como algo que
repousa sobre si mesmo; ... O materialismo vulgar ... quer fazer derivar

mecanicamente este complexo a partir da estrutura econémica ...”".

Lukacs comenta que é importante rejeitar essas duas falsas
concepgdes para que se possa compreender de modo correto a relagdo entre
valor econdmico e os outros valores da praxis social. E preciso perceber que os
valores tém por fundamento ontoldgico o trabalho, acompanhado de sua base
econdmica, porém sao portadores de determinacdes para além deles. Decorre
aqui uma dependéncia e, ao mesmo tempo, uma autonomia; uma conexao e
uma heterogeneidade entre esses diversos valores, requerendo acdes e meios
diferentes para realiza-los. O importante é que os resultados adquiram o maximo
de otimizagao possivel.

A escolha das agcbes e meios adequados para o cumprimento de
determinados fins implica uma valorizacdo ndo somente material, mas também
moral, de carater ético. A esse respeito Lukacs chama a atencao para o fato de
que a histéria nos mostra que muitas vezes meios que parecem adequados e
racionais para determinadas finalidades revelam-se, as vezes, falhos e até
mesmo catastroficos para outras. Dessa forma fica dificil organizar a priori uma
tabela racional dos meios admissiveis e ndo admissiveis. Porém mesmo diante

dessas dificuldades, é preciso deixar claro que:

72 Ozir Tesser, Ontologia do Ser Social. Anotagdes de pesquisa fornecidas ao nucleo “Trabalho
e Educacao” do Programa de Mestrado e Doutorado em Educagédo Brasileira da UFC, 1998, p.
20.

3 |ukacs, Idem, p. 91-92. (o grifo & nosso)
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As motivagbes morais, éticas, etc. dos homens se
apresentam como momentos reais do ser social; momentos
que, mesmo operando — com maior ou menor eficacia —
sempre no interior de complexos sociais contraditérios, mas
unitarios na sua contraditoriedade, todavia sdo sempre
partes reais da realidade social; deste modo, por sua
propria constituicdo desempenham uma funcdo decisiva
para estabelecer se € adequado ou inadequado, justo ou
reprovavel, determinado meio para realizar determinado

fim...0’4

Todo ato social € uma unidade sintética de elementos gerais e
particulares. Cabe aos individuos escolherem as possibilidades voltadas para a
sua particularidade ou para o género humano. Aqui temos um salto para a ética,
vai depender da escala de valores. E por isso que, segundo Lukacs, os valores
tém um grande peso no desenvolvimento do género humano e na possibilidade
de se chegar ao para-si. Depende das decisbGes alternativas que recebem
impulsos tanto dos valores sociais como também singulares. Lukacs diz que o
valor dessas decisdes “é decidido por sua verdadeira intengéo, tornada objetiva
da praxis, intencao que pode orientar-se para o essencial ou para o contingente,

"7 Portanto, diante das alternativas,

para aquilo que leva adiante ou que freia
quer sejam econbémicas ou morais, 0os valores podem ser postos negativa ou
positivamente.

A sociedade atual pode conduzir para um ou outro caminho pois ela
contém um patamar de possibilidades tanto para a geragdo e manutencao dos
estranhamentos, como também para a sua superacgao através da elevacao de

valores, levando ao caminho do para-si. Sabemos que o predominio do

74 | ukacs, Idem, p.128

Lukéacs, Idem, p. 98. (ver também a péagina 95). Em outra passagem Lukacs diz que os
individuos podem contribuir para a manutengdo, rebaixamento ou elevagdao “do patamar ja
alcangado da generidade humana” (Lukacs, Idem, p. 98).
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individualismo burgués dificulta muito esse alcance, porém nao € impossivel,
pois, em muitos casos, decisdes singulares podem se tornar generalizantes
transformando o que é meramente pessoal “em leis gerais, normas, tradicoes,
etc”"®).

Em suma, o desenvolvimento sécio-global possibilita o
desenvolvimento do género humano em dire¢cdo ao para-si. A realizagdo dessa
possibilidade depende das decisfes alternativas dos individuos que séo feitas
mediante critérios de valores. Portanto, a adogao ou rejeicao de certos valores
podem romper uma determinada estrutura e contribuir para uma nova formagao
social. Segundo Lukacs, os valores tém ou podem ter um grande peso na
superagdo dos estranhamentos na sociedade atual e esses sao justamente os
valores éticos. E por isso que o0 nosso autor aponta uma dimensdo ética na

superacao do estranhamento, no caminho do para-si.

76 Lukacs, “ll momento ideale e l'ideologia”, O.E.S., vol II**, p. 429.
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CAprpiTUuLO III

SOBRE A SUPERACAO DO ESTRANHAMENTO

O slogan “ndo ha mais alternativas” ndo se
origina da ética... A busca de alternativas
vidveis a realidade destrutiva da ordem social
do capital, em todas as suas formas... é um
problema pratico. O papel da moralidade e da
ética é crucial para o sucesso desse
empreendimento (Istvan Mészaros, Para Além
do Capital).

3.1. Formas e determinagoes atuais do estranhamento

Falando do dominio do valor de troca na sociedade contemporanea
Lukéacs diz que o capitalismo cria reificagdes cada vez mais intensas e universais
transformando-se em estranhamento generalizantes que abrangem todas as
manifestagdes da vida social. Desse modo os estranhamentos que, em ultima
instancia, tem a sua génese na dimensao do trabalho enquanto criador de valor
troca, estende-se aos demais ambitos sociais que dai derivam, gerando
estranhamentos na esfera da politica, educacao, justica, religido, etc, incidindo
fortemente na vida singular dos individuos.

Portanto, o desenvolvimento da divisdo do trabalho concomitante com
a sua supremacia de criador de valor de troca, resulta numa sociabilidade tipo
burguesa, potencializando a cisao entre a vida individual e a existéncia genérica
do homem, pois os homens tornam-se envolvidos pelo carater utilitarista das

coisas, predominando o sentido do fer em detrimento do ser e “a aparéncia de
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uma condigdo mais elevada é buscada com o consumo de prestigio™". E assim
que a grande empresa capitalista tenta implementar em todos os setores sociais
0 consumo de “prestigio”, determinado pelas necessidades do mercado. Diante
dessa penetracdo ocorre uma maior exclusdo da classe trabalhadora que nao
tendo acesso aos bens, encara tal fato de forma errénea e fetichizada. Segundo
Lukacs, para essa classe o poder do ter ndo se manifesta como simples meios
para a satisfacdo das suas necessidades enquanto ser humano, “mas ao
contrario, manifesta-se como poder do ter explicito, como concorréncia com
outros homens e grupos, na tentativa de elevar o préprio prestigio pessoal
mediante a quantidade e a qualidade do ter"®. Mesmo para aquele que tem o
poder de comprar, ou se esforca para té-lo, a acao desse individuo visa antes de
tudo fazer com que ele, “ao comprar a logdo para os cabelos, a gravata, o
cigarro, o automével, etc, ou entdo andando em determinados lugares de
veraneio, etc, afirma-se, reconhecida pelo ambiente, como uma verdadeira
personalidade”®.

O capitalismo atual favorece a fixagdo do individuo em sua propria
particularidade, pois suas politicas econdmicas ndo passam de “instrumentos
mais ou menos conscientes para acorrentar o homem a sua particularidade ... ao
seu estado de estranhamento”™. Lukacs comenta que a intensificacdo desses
estranhamentos, ganhando dimensdes tanto sociais como pessoais, resultam
principalmente da importancia que o dinheiro assume na vida das pessoas.

Acerca desse envolvimento do dinheiro na vida das pessoas Marx diz
que o mesmo é uma categoria socialmente construida, adquirindo um forte
poder na sociedade capitalista, pervertendo, inclusive todas as qualidades e
sentimentos humanos. Para ele, “o dinheiro muda a fidelidade em infidelidade, o

amor em 6dio, o 6dio em amor, a virtude em vicio, o vicio em virtude, o servo em

M| ukacs, “L'estraniazione”, O.E.S., vol.lI**, 1981, p. 648.

@ Lukécs, idem, p. 773.

®) Lukacs, idem, p. 774-775. Em outra passagem citando Marx, Lukacs menciona que “todos o0s
sentidos fisicos e espirituais sdo, portanto, substituidos pelo simples estranhamento de fodos
eles, pelo sentido do ter” (Marx, apud Lukéacs, idem, p.773). Deste modo “o ter pode representar,
na vida dos homens, enquanto individuos, um forte motor para o estranhamento” (Marx, apud
Lukacs, idem, p. 573).

“ Lukacs, idem, p.774.
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senhor, o senhor em servo, a estupidez em inteligéncia, a inteligéncia em
estupidez...”. Marx diz que o dinheiro compra a coragem, a beleza, a ousadia,
etc; ainda que o seu possuidor seja medroso, feio e covarde. Portanto, no modo
de producédo capitalista as qualidades do individuo passam a ser determinada
pelo poder do dinheiro: “o poder do dinheiro € 0 meu poder ... aquilo que eu
pOsso pagar, o que o dinheiro pode comprar, sou eu ... Quanto maior € o poder
do dinheiro, tanto maior é o meu poder” ®. A conseqiéncia central desse fato é
que, segundo Marx, o dinheiro enquanto conceito de valor inverte todas as
coisas, confundindo as qualidades humanas.

Podemos perceber que atualmente essas denuncias de Marx e
Lukacs ganham uma maior intensidade. Vivemos numa época em que as
qualidades reais do homem, enquanto ser humano, sdo despojadas em prol do
poder cada vez maior do dinheiro, do lucro, da ambigéo, etc, elementos que
sustentam a atual fase do capitalismo com a sua reestruturagao produtiva. Aqui
se manifesta um novo conceito de trabalho sob a égide das idéias de liberdade,
democracia e igualdade. A falacia ai presente é tdo imensa que o sistema
capitalista suga do trabalhador ndo apenas sua capacidade fisica (como no
tempo de Marx), mas também suas energias psiquicas a ponto de leva-lo,
muitas vezes, a atitudes extremas, a violéncia, ao niilismo, etc. Nessa éptica o
capitalismo torna-se tao universal e contraditério que fica dificil e, aparentemente
até impossivel, as solugdes para os conflitos que dele derivam. A esse respeito
Mészaros comenta que a dificuldade maior ndo é apenas o fato de os perigos do
desenvolvimento hoje serem maiores do que no passado, “os perigos agora se
estendem por todo o planeta; consequentemente, a urgéncia de solucdes para
eles, antes que seja tarde demais, € especialmente severa”®. Podemos
perceber que o capitalismo gera conflitos ndo apenas para o ser humano mas
para os demais seres, envolvendo todo o planeta, influenciando inclusive na sua

estrutura fisica e geografica.

(5

(6) Karl Marx, Manoscritti Economico-Filosofici del 1844, 1983, respectivamente, p. 156 e 153.

) Istvan Mészaros, Para elém do capital, 2002, p. 95.
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No que se refere as relagbes humanas, Lukacs, apdés Marx, atribui a
génese desses conflitos, como vimos no capitulo anterior, no predominio da
dimenséo do valor de troca do trabalho, tornando o trabalhador uma mercadoria,
isso em decorréncia principalmente da divisao do trabalho no capitalismo. Diante
das novas tecnologias é diminuido o tempo social do trabalho necessario a
producdo de mercadorias mas, por outro lado, aumenta a jornada e a
intensidade do trabalho que, segundo Lukacs, chega a produzir o tédio nas
massas, cujas conseqiéncias sao o uso de drogas, os homicidios imotivados, o
voyeurismo sexual, etc. Estes sdo os produtos “da vida cotidiana totalmente
manipulado da sua superficial despreocupacao, do tédio que necessariamente
surge de tal maneira de viver e que é sentida como cada vez mais opressora””’.
No entanto esse estado de coisas aparece, na sua imediaticidade, como um
fator préprio da vida individual do sujeito, e ndo como decorrente do sistema
capitalista.

Esse estado de coisas se intensificou mais ainda em consequéncia do
novo paradigma industrial que é baseado na especializagao flexivel, oriunda do
modelo japonés — o toyotismo. Aqui a produgdo em série, tipica da grande
industria fordista, é substituida pela flexibilizagdo da produgdo e por novas
formas de adequacao da produgéo a atual lIégica do mercado capitalista.

Nao pretendemos aqui aprofundarmos as questdes acerca desse
novo paradigma produtivo e sim apenas destacar que ele vem consolidar “uma
concepcgao de trabalho que, sendo mais flexivel, estaria isenta da alienacao (do
estranhamento) do trabalho intrinseca & acumulagdo de base fordista”®. E
assim que, sob a égide de uma atividade “criadora” e “livre”, determina-se o
trabalho terceirizado, polivalente, flexivel e criativo, levando o trabalhador a uma
rotatividade de tarefas, a atividades temporéarias, a polivaléncia, a realizar
trabalhos terceirizados, etc. Essa produgao flexivel permite ao trabalhador
realizar varias tarefas e operar diversas maquinas, rompendo-se com a relagao

um homem/uma maquina que fundamentava o fordismo. Com isso, tenta-se

) | ukacs, “L'estraniazione”, O.E.S., vol II**, p. 780.
® Ricardo Antunes, Adeus ao Trabalho ? Ensaio sobre as Metamorfoses e a Centralidade do
Mundo do Trabalho, 1995, p. 17 (o acréscimo é nosso).
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argumentar que o trabalhador ndo € mais estranhado uma vez que néao realiza
mais uma unica operacao, considerada antes como repetitiva e estranhante. No
entanto, como diz Katz, “a geracdo da mais-valia aumenta nao somente em
funcdo do numero de maquinas que cada trabalhador atende, mas também pela
multiplicidade de operagdes realizadas”®. Assim sendo, a automacdo flexivel
permite ao sistema capitalista um usufruto da forca de trabalho bem maior que
na etapa pré-informatica. Portanto, como a maquina ndo pode suprimir o
trabalho humano ela necessita de uma maior interagdo entre “a subjetividade
que trabalha e o novo maquinario inteligente. E, nesse processo, o envolvimento
interativo aumenta ainda mais o estranhamento do trabalho, amplia as formas
modernas da reificacdo, distanciando ainda mais a subjetividade (operaria) do
exercicio de uma cotidianeidade auténtica e autodeterminada™'?. Nao é demais
afirmar que as transformagdes atuais do capital levam as ultimas consequiéncias
a teoria de Marx acerca do trabalho abstrato, ou seja, do trabalho como forma de
producdo de mais-valia que, em proporgdes bem maiores do que no seu tempo,
estda mais oculta ainda, ao ponto de o proprio trabalhador considerar-se
realmente livre, ainda que sofra intensamente as consequiéncias da exploragao
em sua vida privada, fora do trabalho. Nesse sentido, Teixeira diz que, apesar
dessa potencializacao do processo de exploracao, a nova forma de estruturagao
do trabalho abstrato se revela como um verdadeiro reino de liberdade,
propriedade e igualdade. “O trabalhador se sente mais leve, porque agora nao
esta mais preso a um sistema hierarquicamente organizado de exploracao e
opressao... Ele se sente patrdao de si mesmo... porque € ele quem organiza o
processo de trabalho e estabelece, por iniciativa prépria, a duracdo de sua

n(11)

jornada de trabalho O mencionado autor esta referindo-se aqui aos

trabalhadores que, diante da producédo flexivel, tornaram-se “produtores

® Claudio Katz. “Evolugdo e Crise no Processo de Trabalho”, IN: Novas Tecnologias: Critica da
Atual Reestruturagdo Produtiva, 1995, p. 31.

Ricardo Antunes, Os Sentidos do Trabalho — ensaio sobre a negacdo e a afirmagdo do
trabalho, 1999, p.131 (0 acréscimo é nosso).
" Teixeira, “Modernidade e Crise: reestruturagdo capitalista ou fim do capitalismo?”, IN:
Neoliberismo e Reestruturagcdo Produtiva: As novas determinagbes do mundo do trabalho, 1996,
p. 72.
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independentes”, como se agora fossem proprietarios, parceiros de seus antigos
empregadores.

Podemos citar como exemplo bem tipico desse fato, sem falar dos
contratos temporarios e flexiveis, um dos componentes centrais do modelo
japonés que sao as redes de subcontratacdo ou terceirizagdo. Nesse mundo da
terceirizacao sao fornecidos varios tipos de insumos, produtos, embalagens e
até mao-de-obra temporaria. Porém, o “trabalhador-patrdo-terceirizado” deve
fidelidade e subordinag@o hierarquica as grandes empresas. Tudo isso leva a
exploracdo e precarizagao do trabalho, além de acarretar o esfacelamento das
entidades coletivas dos trabalhadores, dispensando-se até mesmo os sindicatos
das suas antigas fungdes de luta, pois agora atuam mais dentro de uma
legalidade industrial, em prol do novo sistema produtivo. Nessa aparente
liberdade, o trabalhador ndo tem que se esforgcar para vender sua forga de
trabalho, ou seja, “ndo caminha mais atras do seu comprador, que o conduz até
o local da produgéo para consumir seus nervos e cérebro... Agora trabalhador e
capitalista se confrontam como simples comerciantes, e ndo mais na condigdo
de representantes de interesses antagbénicos. Pode haver maior liberdade para o
capital ?"('?).

E no véu nebuloso dessa aparente liberdade que se manifestam as
novas formas de estranhamento no capitalismo, cuja génese ocorre na base
econdmica, isto &, no processo do trabalho abstrato, criador de mais-valia, que
se manifesta agora, nesse processo de reestruturagdo e globalizacdo da

economia, com nova roupagem, porém sempre permanente. Afirma Ricardo

2) Teixeira, idem, p. 73. Em sua tese de doutoramento Cooperagdo Complexa — fronteira limite
do capital, 2004, Teixeira falando das formas terceirizadas do trabalho diz que em virtude da
revolugdo microeletrénica e informatica o capital implodiu seu tempo de rotagdo pois “os
trabalhadores terceirizados, por conta prépria, domésticos, etc, podem ser utilizados pelo capital,
sem que este precise reuni-los sob o teto de suas unidades de produgéo”. (p.97). Isso gragas as
“tecnologias de telecomunicagbes e informatica para realizarem as mais simples tarefas do dia a
dia” (idem). Cita como exemplo os consumidores de servigos on-line, de TV a cabo (que por
telefone resolve os proprios problemas), os servigos de compras e de operagbes pela internet,
etc. “E assim que o capital transforma a sociedade num imenso exército de ‘trabalhadores sem
contra-cheques’. E dessa maneira que ele consome a forga de trabalho dos consumidores” (p.
101, o grifo € nosso). “E a exploracdo mais desavergonhada ja realizada pelo capital” (p.101),
pois trabalhadores terceirizados e sem contra-cheques nao tém relagbes de trabalho diretas com
o capital. “Muitos deles nem sequer sabem que so trabalhadores do capital” (p. 102).



99

Antunes: “Quer seja pelo exercicio laborativo manual, quer seja pelo trabalho
imaterial, ambos, entretanto, controlados pelo sistema de metabolismo societal
do capital, o estranhamento (Entfremdung) do trabalho encontra-se em sua

"3 A essa nova modelagem do processo produtivo os

esséncia preservado
trabalhadores devem se adaptar, caso contrario, ou seja, se ndo mostrarem suas
aptiddes, vontades, disposicdes, serao substituidos por outros que demonstrem
ter capacidades para tal.

Dai decorrem as mais variadas formas de estranhamento, quer seja
fora do trabalho, quer seja no préprio trabalho, cujos indicadores, entre outros,
podemos destacar: a intensificacdo da jornada de trabalho mediante a
terceirizacao e os baixos salarios, levando o trabalhador a buscar mais de uma
fonte de renda; a desqualificagdo do trabalhador mediante a polivaléncia; a
inseguranca dos direitos trabalhistas mediante a contratagdo de trabalhos
temporarios; a auséncia de protecao e expressao dos sindicatos mediante a sua
superficialidade no novo processo produtivo; a subproletarizagao intensificada
mediante os trabalhos parciais e precarios. Tudo isso vai repercutir fortemente
na vida fora do trabalho, fazendo disseminar esses estranhamentos dos
trabalhadores na vida cotidiana, nas relagdes familiares, interpessoais, sexuais,
etc. Em termos mais gerais eles vao repercutir também nos diversos complexos
sociais.

E da sintese dessas multiplas determinagdes dos estranhamentos
singulares que se revela o estranhamento no @mbito social, pois os conflitos que
dai derivam tornam-se um problema social, transcendendo a questado
meramente mercantil e atingindo, em grandes proporcdes, as demais esferas da
vida do homem, tanto em nivel pessoal como social. Nesse sentido, os grupos
sociais, a politica, o direito, a educacao enfim, o campo da superestrutura,
padece dessa contradicdo e, como ja mencionara Lukacs, o retorno de tal

contradicao sobre os individuos €, em principio, diversificado, resultando em

13 Ricardo Antunes, Os Sentidos do Trabalho..., 1999, p. 130. Na “Apresentacao” da obra de

Istvan Mészaros, Para além do Capital, 2002, Ricardo Antunes diz que “o sistema de
sociometabolismo do capital constitui-se como um sistema incontrolavel” (p.16). Isso é
decorrente tanto pelo consumismo que ai impera como pela subordinagdo do valor de uso ao
valor de troca, intensificando os estranhamentos. (ver também p. 17 e 18).
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diversas reagdes, em outros estranhamentos ou em resisténcias e lutas contra
eles. De uma forma geral, o quadro social torna-se estranhado, pois dessa forma
de trabalho abstrato decorre a reificacdo das relacbes humanas, cujas
conseqléncias fetichizantes levam os individuos a buscar uma vida dotada de
sentido, uma vez que predomina, nessa sociedade, atitudes individualistas,
narcisistas, violentas, etc. Essa desumanizacdo segregadora leva ainda ao
isolamento individual, as formas de criminalidade, a formacdo de setores
excluidos, etc. Tudo isso tem como seu aparato central a revolugédo tecnoldgica,
manifesta pela robética, pela automacgéo, pela microeletrénica como facilidades
de vida do homem e como pseudo-fornecimento de tempo livre para o
trabalhador.

Por outro lado, a tecnologia teria seu significado emancipador se nao
fosse regida pela logica destrutiva do sistema produtor de mercadorias. Porém,
diz Marx citado por Antunes, “numa sociedade de classes, a apropriacdo do
sobreproduto social por uma minoria significa a possibilidade de ampliar o tempo

livre somente para esta minoria”'®.

Em realidade, 0 que presenciamos na
atualidade é que o trabalhador ndo tem mais tempo livre uma vez que tem de
preencher os seus periodos, que seriam de folga, com a intensidade do seu
trabalho ou com outras atividades para que possam compensar 0os seus baixos
salarios. Podemos dizer que, em ultima instancia, o tampo “livre” sé existe para
os desempregados, 0 que torna a sua disponibilidade de tempo um sofrimento e
um desespero diante de sua exclusdo. Mesmo aqueles que dispdem de um certo
tempo livre, ocupa-se com o consumismo provocado pelo capitalismo, pois ha
uma tendéncia crescente da economia converter o tempo livre do homem em
atividade manipulada pelo sistema, pelo consumo de “prestigio”, € ndo em vida
plena de sentido. Enfim, o tempo livre ndo serve para o trabalhador desenvolver
— através de uma educacao ampla, em todas as dimensdes da sua vida —suas
potencialidades espirituais e humanas, ao contrario, ele as avilta cada vez mais

com a fome, o desemprego, a miséria ou com atividades futeis.

) Karl Marx, apud Ricardo Antunes, Adeus ao Trabalho ? ..., 1995, p. 85.
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Falando sobre o trabalho e o tempo livre, relacionando-o com a
educacao em geral, Manacorda comenta que assim como o tempo do trabalho é
desumano, o tempo livre também é desumano e para superar esse estado de
coisas a “educacao integral ... tem de ser oferecida, de alguma maneira, no
periodo escolar e no tempo livre, a todos e para toda vida...” Segundo esse
autor, Marx “dava importancia a educagdo da vida e, de maneira geral, a
aquisicdo pelo homem de uma possibilidade total de plena fruicdo humana™'®.
Mészéaros, tomando a posi¢do de Paracelso, concebe também que a educagéo
em geral e a aprendizagem ocorrem durante toda a nossa vida e que a
educacao formal é apenas uma parte dela; no entanto mesmo que os individuos
participem por mais ou menos tempo ou até nem participem das instituicdes
formais de educacdo eles sdo “induzidos a uma aceitagdo ativa (ou mais ou
menos resignada) dos principios reprodutivistas orientadores dominantes da
propria sociedade...”"'®. Deste modo, o capitalismo busca assegurar que cada
individuo o aceite como melhor sistema de todos os tempos e internalize as suas
determinacdes gerais como eternamente certas. Lukdcs comenta que a
ideologia dominante do capitalismo tenta fazer “os homens considerarem a sua
vida normal, subjetivamente, como a melhor possivel e, objetivamente, como
destino inevitavel”'”).

Atualmente, ha uma necessidade crescente de se compreender essas
formas de estranhamento. Cada vez mais o desenvolvimento cientifico-
tecnolégico, a servico do capital, assume a aparéncia de um sistema que leva a
emancipagdo humana. Argumenta-se que tal desenvolvimento conduz ao
estabelecimento de relacdes de liberdade, parcerias, cooperacao e consenso, ao
invés de exploracao e dominacao. Esse discurso ideolégico e apologético tenta
esconder os conflitos de classe, moldando o comportamento dos individuos a
uma subserviéncia, a um niilismo; levando-os até mesmo a aceitarem o egoismo

e violéncias, predominantes na sociedade atual, como se fossem caracteristicas

9 Mario Alighiero Manacorda, Marx e a Pedagogia Moderna, 1991, p. 195.

19) |stvan Mészaros, A Educagdo para Além do Capital, 2005, p. 44.

47 Lukacs, “L'estraniazione”, O. E.S, ,vol.II**, p. 781. Em outra passagem Lukacs diz que na
economia capitalista “o tempo livre € manipulado para se adequar ao sistema” (Lukacs, idem, p.
767).
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naturais da sua prépria personalidade. Porém como diz Lukacs “as situagdes
que justamente sao ditas inumanas nascem exclusivamente... de alternativas

"(1® Segundo Lukacs, tudo isso é sustentado pela

condicionadas pela sociedade
ideologia do sistema capitalista que possui um dominio predominante em todas
as esferas da vida e que, com o auxilio da propaganda, do discurso apologético
e do fornecimento dos meios para a satisfagdo das necessidades mais
imediatas, ou seja, do consumismo capitalista, defende esse sistema como o
melhor possivel.

Decorre dai a necessidade de revelagcao e superagado dessas atuais
formas de estranhamento. Paradoxalmente, ao mesmo tempo em que o
capitalismo tenta mascarar os atuais estranhamentos, leva a dltimas
conseqiéncias a capacidade de resisténcia dos homens, levando-os
necessariamente a uma consciéncia negadora deste modo de produgao pois,
embora os estranhamentos tenham sua expressdo mais intensa no campo da
economia eles se estendem a todas as esferas da vida humana desmoronando
tanto o fator subjetivo como a sociedade em sua totalidade. Comentando sobre a
universalizagdo do estranhamento no capitalismo Lukacs diz que existem nesse
sistema formas bastante diversas dele se apresentar, “tanto no plano subjetivo

como no objetivo™"?

, 0 que leva a um descontentamento geral requerendo
solugoes.

Esse quadro nos faz lembrar a posicédo de Marx ao considerar que as
préprias contradicdes do capitalismo levam a sua superacdo, ndo de forma
espontanea, é claro, mas é o resultado das proprias agdes dos homens que
tomam consciéncia dessas contradicoes e sentem a necessidade de supera-las.

Esse pensamento é reforcado por Lukacs ao admitir que o capitalismo faz brotar

(18)

”**

Lukacs, “ll momento ideale e lideologia”’, O.E.S., vol , p- 415. Na parte sobre o
estranhamento, como vimos no 12 capitulo deste trabalho, Lukacs diz que a partir das interacdes
do social com o pessoal no desenvolvimento da sociedade “surgem sem divida diferencas
individuais com tragos pessoais bem visiveis” e as formas do estranhamento que ai aparecem
“sdo geralmente entendidas como caracteristica pessoais” (Lukacs, “L’estranhazione”, O.E.S.,
vol.II"*, p. 589). Nos Prolegdmenos Lukacs repete essa idéia ao dizer que “a crueldadde s6 pode
se formar no terreno social” (Lukacs, Prolegomini All'Ontologia Dell’Essere Sociale, 1990, p.289.

Lukacs, Prolegomeni ..., 1990, p. 207. Em outra passagem Lukacs diz que “os
estranhamentos que funcionam no plano da pessoa singular e aqueles que funcionam no plano
social geral estdo entrelagados entre si” (idem, p. 208).
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uma perspectiva histérico-universal da superagdo do estranhamento. Tal
perspectiva é, segundo Lukacs, bastante ampla porque hoje as contradi¢cdes
mais profundas do ser social no capitalismo contemporaneo estao se tornando
cada vez mais visiveis, levando ao crescente autodesmascaramento das
manipulagdes econdmico-politico-sociais, requerendo acbes individuais,
movimentos sociais e instituicdes decisivas contra tais manipulagdes para que
se possa superar os estranhamentos dai decorrentes.

Vimos no capitulo anterior que a escala de valores tem um grande
peso na possibilidade dessa superagao pois apesar de na atualidade predominar
os valores do capitalismo, no seio desse mesmo sistema ha a possibilidade da
aquisicao de novos valores uma vez que, sendo sociais, eles mudam
historicamente. Porém nao podemos esquecer que os autores dessa mudancga
sao os proéprios individuos, como diz Lukacs, a generidade em-si cria sempre
condicoes de elevagédo ao para-si, ou seja, mesmo na sociabilidade estranhada
do atual sistema capitalista os homens tém a possibilidade, no sentido da
dynamis aristotélica, de chegar ao para-si, de sair da sua mera particularidade,
da esfera dos seus interesses e vontades somente particulares, contrapostas a
sua dimensao socio-genérica. Segundo Lukacs isso ocorre quando o individuo
tem consciéncia de pertencer ao género humano e de se reconhecer enquanto
tal; somente ai ele pode se tornar o portador do género humano, superando os
estranhamentos e atingindo ao para-si. Todo esse agir implica, para Lukacs,

uma dimenséo ética.

3.2. A dimensao da ética lukacsiana na superacao do

estranhamento

3.2.1. O caminho da superacdo do estranhamento: do particular ao

ndo-mais particular; do em-si ao para-si.

Criticando a ética kantiana que considera a individualidade humana
como espiritualidade (a alma), isolada da sociedade, e o imperativo categérico
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com o qual Kant quer chegar ao homem nao-particular, Lukacs diz que o mesmo
nao fornece nenhum critério real para as objetivacdes e alienagdes que estao
contidas nele. Visto que “seja este mesmo imperativo, seja a sua zona de
validade exclusiva (os seres racionais) ndo sao outra coisa que uma abstracdo —
limitada a légica, o que deforma, em termos ldgicos, o fundamento do ser — do
mundo social verdadeiro com todas as suas tendéncias & generidade-para-si”®.
Tal logicizagdo leva a antinomias indissoluveis, e o imperativo categérico €
tolhido da esfera historico-social, perdendo o seu decisivo carater ontoldgico de
ser uma resposta concreta aos eventos da realidade.

Lukdcs adverte entdo que se quisermos nos aproximar realmente
desta importante constelacdo, decisiva para compreender o estranhamento,
“devemos por de lado todas as tentativas idealistas de isolar a ética individual do
seu terreno histdrico-social e concentrar-nos exclusivamente sobre a verdadeira
dialética entre objetivacdo e alienacdo (desenvolvimento das capacidades e
desenvolvimento da personalidade)”(z” . Portanto, a superacao da subjetividade
particular ocorre num campo histérico-social concreto e é a premissa decisiva da
objetivagdo auténtica, pois em casos de verdadeiro éxito esta “ndo é

simplesmente uma objetivagéo, é também, ao mesmo tempo, uma alienagéo do

0 ) ykacs, “L'estraniazione”, O.E.S., vol. II**, p 599.0 termo para-si em Lukdacs diz respeito ao

fazer-se individualidade do homem na relagdo com o outro, ou seja, refere-se a saida do eu
singular, no sentido da formagéo do género humano, e, portanto, do seu ser social, cujo caminho
se encontra na superagdo do género mudo e no alcance de ser digno do homem, da sua
auténtica generidade humana. Segundo Lukacs, “cada tomada de posigdo individual (da
generidade em-si) tem uma relagdo de possibilidade — ainda que, muitas vezes, praticamente
minima — com a histéria do género humano. Mesmo porque a personalidade nao-mais-particular
nasce somente enquanto nela o autodesenvolvimento e a clareza sobre si tém, em vista, em
ultima analise, o desenvolvimento e a clareza do género humano existente para-si; esta ligacao
da personalidade nao-mais-particular com a generidade para-si constitui a superacdo do género
mudo” (Luké&cs, “L’estraniazione”, O.E.S., vol. II"*, p. 586. O acréscimo € nosso). Nesse sentido,
Tertulian comenta que Lukacs “distingue dois patamares de existéncia: o género humano em-si e
0 género humano para-si. Caracteristico para o primeiro é a tendéncia a reduzir o individuo a sua
propria particularidade, para o segundo € a aspiracdo por uma personalidade ndo-mais-
particular” (Tertulian, “Conceito de Alienagdo em Heidegger e Lukacs”, IN:Praxis, n® 6, 1995, p.
92).

@ |ukacs, idem, p. 600 (0 grifo & nosso).
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sujeito ndo-mais-particular’®® que, em Ultima instancia, parte das agdes dos
individuos singulares e chega a tal sintese.

Desta forma, tanto a generidade em-si como o para-si devem ser
levados em conta no processo de humanizacdo, dado que a partir da
singularidade e de sua elevagdo ao nao-mais-particular € que ocorre a
possibilidade de tal processo, sem esquecer, no entanto, que o ato individual
tem um peso muito grande nesta relevancia, porém sempre relacionado com o
social. Entdo o processo de humanizagédo realiza-se por essas duas vias
(individual e social) que, por vezes, tornam-se autbnomas, mas que Ssao
continuamente entrelacadas entre si. Nesse sentido, Lukacs afirma que é um
dos preconceitos do idealismo subijetivista julgar que o homem tenha se tornado
ser social e, ainda mais, personalidade, somente a partir de si mesmo, do seu
interior. Ao contrario, para nosso autor, como também havia pensado Marx, o
homem torna-se homem objetivamente somente no trabalho e no
desenvolvimento subjetivo das capacidades provocadas por esse, visto que ele
reage ao mundo circundante n&o apenas se adaptando aos dados externos
mas, ao contrdrio, participa de maneira ativa e préatica transformando-o cada vez
mais em um mundo humano-social.

Reforgando o carater genérico do homem, enquanto ser social,
Lukacs menciona que mesmo nas formas de estranhamento mais remotas, por
exemplo, a mulher como escrava e o seu proprietario, estes estdao além do mero
ser-natural da humanizagéo inicial. Mesmo como escravo o homem faz parte do
género humano, permanece, objetivamente em-si, um ente social. Aqui se
considera nao apenas 0 ser objetivo, mas também a consciéncia, o fator
subjetivo, dado que, a reacao ao estranhamento parte essencialmente dai, 0 que
leva a uma consciéncia qualitativamente diversa, de tipo superior, acima da
propria particularidade, isto é, leva a generidade para-si, que constitui 0 campo

da ética.

2 Lukacs, idem, ibdem. Aqui Lukacs adverte que ocorre algo diferente no nivel da generidade

em-si, “em que a adequacao do alienar-se do sujeito ndo tem nada ou pelo menos pouco a ver
decisivamente com o éxito ou insucesso objetivos da objetivagdo” (Lukacs, idem, p. 600).
Enquanto que no nivel da generidade-para-si é impossivel uma alienagcdo que ndo exprima
adequadamente o sujeito ndo-mais-particular.
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Em qualquer que seja o caso, portanto, a elevag¢do do individuo além
da prépria particularidade pressupde sempre uma consciéncia jA amplamente
socializada. E importante frisar que, para o nosso autor, o ato de elevacdo é
mediado pela ética e consiste exatamente na compreensao de que um ser social
dessa espécie — tipo escravo, por exemplo — “ndo corresponde a generidade
auténtica do homem, ja que apesar de toda a multipla sociabilidade da pessoa, a

"23)  Portanto, embora muitas vezes o

sua generidade... permanece muda
homem permanega na sua individualidade, ele faz parte do género humano, uma
vez que € parte do processo historico. Somente quando tem consciéncia disso, e
somente quando, por esta razdo, “ele se esforga para perceber e realizar a
propria conduta de vida e os deveres que dela derivam... somente quando visa a
generidade da prépria vida, o homem pode considerar haver alcancado... a

elevacdo acima do seu ser simplesmente particular”‘z‘”.

Percebe-se aqui a
importancia do fator subjetivo na elevagao da personalidade e, por conseguinte,
no combate aos estranhamentos. Porém, para que isso ocorra a consciéncia do
individuo ndo pode permanecer em-si e sim deve se elevar ao para-si. Lukacs
cita que uma simples luta por um salario mais alto, por exemplo, ndo abala, na
substancia, a relacdo fundamental entre capitalista e operario. E certo que a
reducao do horario de trabalho pode ser uma conquista efetiva para os operarios
mas é raro que incida, de modo determinante, na fun¢do do horério de trabalho
enquanto meio de estranhamento. A consciéncia que aparece nesse ambito
permanece no nivel da generidade em-si.

Isso demonstra que as formas de passagem entre as objetivagdes da
generidade em-si e da generidade para-si na sua relacdo com a personalidade
particular e ndo-mais-particular ndo garante que haja o triunfo da generidade
para-si sobre a generidade em-si, pois as posicoes teleolégicas que ai tém lugar
podem produzir quer as objetivacbes da generidade em-si, quer as da

generidade para-si. E importante frisar ainda que, embora o estranhamento seja

@3) Lukacs, idem, p. 581. Podemos fazer uma analogia desse caso com a escravidao do homem

atual, que impera no sistema capitalista, e que tem a farsa da liberdade, da democracia. Parece

que o homem ainda ndo compreendeu ou ndo tomou ainda consciéncia disso, por isso
ermanecemos nesse estranhamento.

Y Lukacs, idem, p. 582.
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também um obstaculo a origem da nao-particularidade, esta, no entanto, ndo é
um remédio seguro contra o estranhamento, visto que a mesma podera também
vir a ser estranhada. Lukdcs menciona que o esforco resoluto de ir além da
particularidade pode levar a estranhamentos sui generis e cita como exemplo o
stalinismo, com a sua manipulacdo grosseira e com a sua transformacédo do
marxismo “numa misturada incoerente de necessidade mecanica e
voluntarismo”®®.

Portanto, para se entender em termos metodologicamente corretos o
fendmeno do estranhamento e a sua superacao € preciso ter bem claro que a
passagem da personalidade particular acima dela se cumpre sobretudo no plano
ideal, cujo movimento se da, em primeiro plano, no interior da consciéncia de um
individuo; porém tanto o ponto de partida como o de chegada sao, por sua
natureza, componentes do ser social, produtos da sociedade e produzidos na
sociedade. Reforcando essa idéia, Lukacs destaca que a superacao do género
mudo ocorre através da prépria consciéncia humana, porém sempre ancorada
no ser social. Como ja citamos no capitulo anterior, a generidade em-si e a para-
si a0 mesmo tempo formam uma unidade e s&o contraditérias; comportam uma
conexao e uma antitese, no desenvolvimento do género humano.

Dai porque uma dedicagédo incondicionada a uma causa de relevo
social pode certamente comportar a potencialidade de determinados aspectos
da personalidade, mas pode também estranha-la em boa parte ou totalmente.
Mais uma vez podemos citar aqui o exemplo do stalinismo. Lukacs comenta que
a historia nos mostra que ha um grande numero de obras de arte, de filosofias,
de decisbes formalmente éticas na vida, que nao somente deixam de se elevar
ao nivel da generidade em-si, como nem mesmo sustentam a superioridade
humano-social. Dai a possibilidade de que algumas maximas ideol6gicas nao
sirvam para desenvolver a verdadeira personalidade humana, nem tampouco
para lutar contra estranhamentos, mas, ao contrario, ha a possibilidade de que
“ndo somente sintam a generidade em-si como a unica forma de existéncia

possivel, mas também, mais ou menos conscientemente, tendam a conduzir em

®9) | ukacs, idem, p. 609.
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falsas diregdes a personalidade, a reduzi-la a particularidade, a consolidar o seu

"2 Porém, afirma Lukacs, existe ainda o movimento ideolégico

estranhamento
contrario, ou seja, podem ocorrer também modos de expressado ideoldgica que
desempenham importantes fungées no desenvolvimento do seu para-si o que,
segundo nosso autor, s6 pode ser esclarecido completamente ao nivel da Etica.
Somente ai é que poderemos esclarecer “de que maneira as diversas formas
ideologicas que regulam de modo direto a praxis humana, de fato ultrapassam
uma a outra e tém sempre necessidade uma da outra como fundamento,
integracdo, etc”®”. Tudo isso contribui de forma decisiva para o
desenvolvimento do para-si e também para a superacio do estranhamento, cujo
ponto de partida esta na consciéncia e nas agbes dos individuos singulares,
porém sempre condicionados pela histéria da sociedade, pela praxis social
global que, por sua vez, é a sintese das capacidades singulares.

E esse 0 caminho do devir-humano e, ao mesmo tempo, o caminho
da superagdo dos conflitos que ai vao surgindo, isto é, da superagdo das
contradi¢cdes, dos estranhamentos. As antiteses e sinteses dialéticas entre o
desenvolvimento das capacidades e o da personalidade incidem sobre todas as
expressdes da vida humana, aumentando cada vez mais o0 seu grau de
sociabilidade. E é isso que determina a individualidade do homem, ou seja,
quanto mais contradi¢des, mais desenvolvimento humano, mais sinteses
pessoais, mais respostas as questdes levantadas pelo desenvolvimento. Lukacs
destaca que sem as sinteses pessoais do desenvolvimento das capacidades
nédo haveria jamais individualidades, portanto, nessa identidade de identidade e

ndo-identidade, “desenvolve-se o principio da diversidade™?®®

, 0 que torna
possivel o desenvolvimento do género humano e proporciona a potencializagao
ao para-si. J& mencionamos varias vezes que, para Lukacs, a sociedade como

um todo e a personalidade humana estdo coligados de modo indissoluvel e,

@8 | ukacs, idem, p. 602.

7| ukacs, idem, ibdem.

8) " Lukacs, idem, p. 583. Segundo a explicagdo do préprio Lukacs, a identidade diz respeito a
sintese das tendéncias divergentes, ou seja, das individualidades; e a diversidade resulta das
diversas formas de como estas sinteses retroagem sobre os individuos, trata-se dos “efeitos
impelidos pelo crescimento das forgas produtivas” (Lukacs, idem, p. 29).
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nesse sentido, hd também uma ligacdo essencial e ao mesmo tempo uma
contradicao pratico-humana entre as determinacdes sociais e individuais no
campo do estranhamento. Dai o carater histérico e processual desse fendémeno,
pois ele se apresenta sempre de formas diversas, dependendo do contexto
histérico. A luta para a sua superagdao gera novas formas, solicitando novos
remédios, o que leva necessariamente a um desenvolvimento do género
humano e a constituicao da individualidade, da personalidade.

Esse desenvolvimento teve seu ponto culminante na sociedade
burguesa. Lukacs diz que somente a época de crise “que compreende o
nascimento da moderna sociedade burguesa — com o afastamento jamais tao
nitido da barreira natural ... , - pode levar a uma semelhante concepcéao dialética
da relacdo do homem com as suas proéprias afeicbes no caminho que leva a

"29 e, portanto, ao para-si. Mas para isso é

uma personalidade nao-particular
preciso ndo perder de vista a unidade entre alienacdo (exteriorizagdo) e
objetivagédo pois ndo se pode contrapor esses dois momentos de um mesmo
processo que diz respeito ao sujeito da acao e a objetividade resultante de tal
acao, levando a relagao dialética do que Lukacs denomina de ética da intengdo
e ética das conseqiéncias, relacdo essa que € parte constitutiva do proprio

processo histérico da vida social dos homens.
3.2.2. Etica da intengdo e das conseqiiéncias

De tudo o que foi dito até aqui podemos perceber que para Lukacs a
ética esta fundamentada na capacidade teleoldégica do homem como ser social,
apesar do peso e da amplitude dos condicionamentos objetivos e sociais
interferindo nas agdes dos individuos. Porém, como ja mencionamos varias
vezes, a totalizagdo da objetividade social é o resultado da sintese dessas varias
acoes que sofrem e, ao mesmo tempo, geram influéncias no campo onde atuam.
Tertuliam afirma que, para Lukacs, a ética diz respeito a um movimento

puramente imanente ja que ela é “terrestre e mundana’, percorrendo um trajeto

®9) | ukacs, idem, p. 588.
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“‘que conduz a possivel convergéncia entre o ser-para-si do individuo e a

"89 E nesse sentido que numa conferéncia de

realidade do género humano
Mildao, As Tarefas da Filosofia Marxista na Nova Democracia, de dezembro de
1947, Lukacs diz que “a ética € uma parte, uma fase da praxis humana no seu

"3 cujas objetivagdes e alienacdes devem expressar as conquistas da

conjunto
humanidade em termos de valores superiores, voltados para o género para-si, e
que representam a verdadeira riqueza humana. Tais valores ndo podem ser
negadores da alteridade e da sociabilidade humana auténtica.

Essas idéias, como vimos no capitulo anterior, ja estao presentes no
jovem Lukacs. Tertulian comenta que os acontecimentos da Primeira Guerra
Mundial suscitaram varios pontos de sua reflexao sobre a ética. Nas Notas sobre
Dostoievski (1914 e 1915), Lukacs faz uma distingdo entre duas éticas: a
primeira, “corrente e empirica”, relacionada as normas do “espirito objetivo”,
como as normas do Estado, por exemplo; a segunda, “superior e auténtica” que
estaria relacionada as exigéncias da “alma”. Tertulian diz que essa distingéo €
importante “na medida em que parece antecipar aquela entre a especificidade do
género humano em-si ... e a especificidade do género humano para-si ... que
sera um dos eixos principais da Ontologia do Ser Social"®®. Deste modo a ética
corrente e empirica estaria relacionada com o género humano em-si cujas agoes
dos individuos, fixando-se em sua particularidade, voltam-se para a manutengao
do status quo e legitimacdo da ordem social; ao passo que a ética superior e
auténtica estaria relacionada com o género humano para-si e, portanto, as agdes
dos individuos nessa esfera aspiram a autodeterminagdo do género humano

acompanhada da auto-afirmacdo e enriquecimento da sua personalidade. Aqui

B9 Tertulian, “O grande Projeto da Etica”, IN:Ad Hominem 1, 1999, p. 138.

S Lukacs, apud, Guido Oldrini, “Lukacs e o Caminho Marxista ao Conceito de Pessoa”, IN:
Préaxis n® 3, 1995, p. 110.

82 Tertulian, idem, p. 127. Tertulian comenta que Lukacs era contra o Servico Militar e as
normas do Estado, pois, para ele, a logica das Instituicbes (que expressam interesses
divergentes) “parecia-lhe muito insuficiente diante das exigéncias irreprimiveis da alma que
aspira a uma comunidade transparente de individuos” (Tertulian, idem, p. 128). Diz Lukacs:
“Considero a forma moderna do servico militar obrigatério a escraviddo mais desprezivel que
jamais existiv” (Lukacs, apud Tertulian, idem, p. 128). Para Lukéacs, contrario a filosofia
hegeliana, a objetivagéo ética é concebida como uma agéo pratica dos individuos e ndo da idéia
do Estado como admita Hegel.
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ocorre a elevagdo do individuo da sua mera particularidade (singularidade) ao
verdadeiro género humano, a individuagédo humana.

Cabe lembrar mais uma vez que tanto o em-si como o para-si
decorrem do mesmo solo social. Como vimos no capitulo anterior, ambos sao
determinacdes ontoldgicas do ser, pois nenhuma ag¢ao boa ou ma, nenhuma
intencdo do homem pode se justificar fora da sua capacidade de se objetivar
histérica e socialmente. Nesse sentido é preciso levar em conta aquela unidade
da qual ja falamos, entre objetivagdo e alienagédo (exteriorizagdo). Tertulian
comenta que de acordo com as categorias centrais da Ontologia de Lukacs “nao
se pode dissociar 0 momento da exteriorizacdo (... a expressao da interioridade)
do momento da objetivacdo (... a materializacdo do tecido social) do ato

"33 Decorre aqui uma das questdes centrais tomada por Lukacs: a ética

humano
da intengdo e a ética das consequéncias. Segundo ele, esses dois termos geram
uma grande antinomia quando se considera o valor de uma acdo somente do
ponto de vista de um ou de outro isoladamente.

Essa antinomia acontece justamente quando se ignora dos atos
humanos ou o momento da alienacdo (exteriorizacdo) ou o momento da
objetivagéo, quer dizer, quando um desses indissociaveis componentes é visto
como auténomo. Lukacs destaca que € a partir dai que se pode falar do “dilema
entre ética da intengdo e ética da conseqiéncia, freqientemente posto no centro
dos discursos ético-politicos na época contemporanea”®?.

A primeira corrente, ética da intengdo, considera relevante somente o
ato de forma individualizada, isto é, o ato em-si da deciséo ética, ndo leva em
conta as consequiiéncias. Aqui o comportamento ético € posto como sendo
independente da realidade histérico-social. O fundamento da ética é considerado
numa “completa independéncia reciproca dos dois mundos do ser e do dever

(35

ser"® Lukacs cita como representante dessa concepgédo Epicuro, Kant, os

®3) Tertulian, idem, p. 131-132.

84 | ukacs, “Il momento ideale e I'deologia”, O.E.S., vol.II**, p. 414.

B9 Lukacs, La responsabilita sociale del filosofo, 1989, p. 56. No seu livro Existencialismo ou
Marxismo ? Lukacs diz que “os radicais entre os adeptos da moral de intengéo ... recusam-se
absolutamente a considerar as conseqiiéncias do ato” (Lukacs, Existencialismo ou Marxismo ?,
1979, p. 111-112).
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existencialistas, etc. Porém é Kant quem cumpre de maneira mais decisiva esse
paradoxo.

Ao “conferir um valor universal a sua moral da intengdo”, opondo “o
Eu de seu ato moral a existéncia imediata do homem”®® Kant cai num
formalismo moral ignorando os elementos histéricos e sociais da sua concepgao
ética, pois o seu imperativo da Razdo Moral é considerado de modo abstrato e
absoluto, desvinculado das alternativas concretas dos homens e, assim,
transcendente a eles. Sob esse prisma ha uma ruptura entre a personalidade
que age e o seu ato. Para Kant a personalidade pertence ao mundo fenoménico
e o ato, puramente ético, pertence ao mundo inteligivel do homem, ao
noumenon. Ha aqui, segundo Lukacs, um rompimento de toda a existéncia
interna (ética) do homem e aquela externa (social). Portanto, Kant reduz o que é
“eticamente relevante a personalidade puramente inteligivel”, subordinando “a

7 e conferindo a esse dever-ser

totalidade da vida humana ao dever-ser ético™®
ético uma racionalidade moral mais elevada do que o terreno fenoménico.

Na concepgao de Lukacs, ao contrario de Kant, até mesmo a ética
mais decisivamente formal e mais orientada sobre o ato individual — como
acontece com as teorias do utilitarismo que tém como ponto de partida as
intencbes dos individuos, mesmo que o outro seja posto como parceiro — é
forgada “a transcender esse ambito e elevar as categorias decisivas da vida
histérico-social (os objetos do seu agir, a fortuna, o seu aperfeicoamento) a

"38). Deste modo, na éptica lukacsiana nao

momentos integrantes do seu sistema
se pode prescindir da relagao entre a ética da intengdo (ato individual) e a ética
das conseqténcias de tal ato no ambito social.

Passemos a segunda corrente, ética das conseqiiéncias. Aqui, ao
contrario da ética da intencdo, o valor de uma acao é julgado sé ou

predominantemente pelas conseqléncias, ou seja, pelos seus efeitos na pratica

89 |Lukacs, Existencialismo ou Marxismo ?, 1979, p. 117. No decorrer da Ontologia do Ser Social
Lukacs exerce varias criticas a Kant em especifico sobre a sua “moral abstrata”. Ver
8;i)ncipalmente as paginas 73 a 75 e 414 a 415.

Lukacs, La responsabilita social del filosofo, 1989, p. 56. Na sua obra Existencialismo ou
Marxismo ?, Lukacs reafirma essa idéia ao dizer que “nenhuma moral, ...poderia abandonar toda
tentativa com vistas a restabelecer o lago entre a ato individual e suas consequéncias” (p. 112).
®8) | ukacs, La responsabilita social Del filosofo, 1989, p. 58.
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social. Lukacs afirma que, em ultima instancia, essa concepg¢ao nega qualquer
ética, considerando-a irrelevante para o ser e para o devir da sociedade. Mas
seria sustentavel afirmar que ninguém é responsavel pelas consequéncias,
mesmo as vezes imprevisiveis, de suas agdes ?

Para Lukacs, ndo resta divida de que toda acdo se separa — mais ou
menos — daquele que a cumpre, adquirindo um desenvolvimento imanente no
meio das relacbes entre os homens, mas “a prépria dialética da acdo nao elimina

»39)  Portanto ha uma

a paternidade no sujeito, na sua intengdo e convicgao
relagcdo em geral entre o agente da agao e suas conseqiiéncias até mesmo nas
mediagdes mais complexas.

No entanto essa relagdo nao é vista pelos adeptos das conseqléncias
cuja expressdo bastante relevante se encontra no paradoxo de Maquiavel
segundo o qual a legislagdo deve partir do fato de que todos os homens séo
maus (amorais), todavia das ag¢ées individuais mas, podem haver consequiéncias
socialmente Uteis. Contrapondo-se a essa posigao Lukacs diz que uma doutrina
orientada simplesmente pelas consequiéncias, que exclui completamente a
intengéo subjetiva, ndo pode ser aplicada nem mesmo em termos juridicos, pois
ndo se pode fazer abstracdo das intengbes do ato e julga-lo somente do ponto
de vista das consequléncias.

O stalinismo também se insere na ética das conseqiiéncias levada ao
extremo pois sacrificava o0s objetivos essencialmente emancipatérios do
socialismo com manobras e taticas incoerentes. Tertulian comenta que para
Lukacs as praticas do stalinismo abolem “os critérios da moral e da vida ética,
ficando os atos dos individuos submetidos a uma codificacdo juridica estrita,
imposta do alto, e a dimens&o da interioridade simplesmente suprimida”“?.

Ja do ponto de vista da teoria hegeliana no que se refere a astucia da
Razéao “as consequéncias das agdes — sejam elas individuais ou coletivas — ndo
correspondem as intengdes, elas vao além qualitativamente destas ultimas™*").

Lukacs comenta que se trata aqui de uma generalizacao linear da ag¢ao e isso

(39
(40
1

) Lukacs, idem, p. 61. ]
) Tertulian, “O Grande Projeto da Etica”, Op. Cit., 1999, p. 130.
) Lukacs, idem, p. 63.

N
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ndo da um passo adiante do ponto de vista ético pois a generalizagao
eticamente proficua “que ilumina a responsabilidade, s6 pode ser encontrada se
considerarmos a agado singular movida por um agir historico-social na sua

"42)  Somente nesse

concreta, e igualmente movida, totalidade e continuidade
aspecto a generalizagdo nao é uma abstracdo formal e privada de conteldo; ela
tem assim, numa decisao ética, o seu passado histérico social e um futuro que
surge do mesmo processo, pois “a responsabilidade ética deriva de uma sintese
particular que unifica em si tanto a intengdo quanto a conseqiiéncia, mas de um
modo que supera e modifica a ambas”“®.

E por isso que as previsdes esperadas no momento da agdo muitas
vezes resultam diferentes, mas ndo se pode esquecer que o conhecimento é
momento de um processo, ele faz parte da vida historico-social, embora se
possa prever o curso da histéria somente de um modo muito geral. Luk&cs
comenta que se as conseqléncias fossem exatamente previsiveis — por um
intelecto voltado para tal fim — o agir social tornar-se-ia algo meramente
mecanico. “A responsabilidade para o sim ou para 0 ndo concerniria a um
simples calculo e ndo necessitaria de uma analise ética, precisamente como o
engenheiro responsavel pelo fato de que a ponte na caia”*?.

Mas sob o prisma da filosofia hegeliana o conhecimento das
conseqléncias ndo importa em relagdo a responsabilidade ética, uma vez que
tal responsabilidade é determinada pela astucia da Razao, “neste ambito de vida

ela se mantém e o individuo ndo lhe pode tirar"“®.

Lukacs comenta que
certamente podem até mesmo ocorrer circunstancias que provocam
arrependimento, mudangas no comportamento, etc, mas isso ndo pode eliminar
a responsabilidade da intengéo.

Do ponto de vista da esséncia ético-social do agir Lukacs afirma que

nenhum ato humano se exaure num ambiente social, ao contrario esta presente

42
43

E ; Lukacs, idem, p. 61.
(44)
(45)

Lukacs, idem, p. 62 (o grifo € nosso).
Lukacs, idem, p. 63 (o grifo é nosso).

Lukéacs, idem, p. 63. Em outra passagem, comentando sobre a asticia da Raz&o, na
concepcao de Hegel, que determina todo o ser, tendendo a um absoluto, Lukacs pergunta: “que
sentido pode ter o conhecer hegeliano ? (idem, p. 63).

45
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no processo social favorecendo ou dificultando tal processo. Sob esse aspecto a
neutralidade, ou seja, 0 ndo agirtambém pode se referir a responsabilidade, pois
o “abster-se implica sempre a aceitacdo ou uma negacao daquela situagao,

") Em todo caso é preciso levar em conta a

estrutura, instituicdo, etc
inseparabilidade dialética entre a continuidade dos valores éticos no processo
histérico e a mudanga qualitativa da estrutura social. Lukacs esta nos dizendo
que o processo histérico tem algo do passado e se transforma para o futuro e
esse processo € constituido pelas agdes dos individuos que sao responsaveis
tanto pela intengdo como pelas consequiéncias dos seus atos. Portanto “entre o
ato ético, convicgao ética e responsabilidade de um lado, e destino social do
outro, ha uma conexdo que, mesmo complexa e mediada, € todavia
ineliminavel”*”.

Lukacs comenta que ha certas obje¢cdes ao marxismo pela auséncia
de uma ética em sua teoria. Certamente que as leis da economia e da sociedade
sdo consideradas pelo marxismo como leis objetivas, porém ndo é uma
objetividade estranha ao homem. Essas leis sbé podem ser postas
exclusivamente mediante o seu agir, as suas influéncias reciprocas e seu influxo
individual e coletivo sobre a natureza em movimento. Nessa Optica, a economia,
a sociedade e a historia ndo s&o outra coisa que o desenvolvimento do sistema
das relagbes humanas e as leis objetivas especificas desse desenvolvimento,
embora complexas e amplamente mediadas, sdo a sintese das agbes humanas.
Para Lukacs, “0 que em Hegel aparece ainda de forma mitolégica adquire aqui

"8 No marxismo a consideracdo de que o homem é

uma objetividade cientifica
criador do seu préprio destino esta fora das concepgdes idealistas e exclui toda
transcendéncia humana, pois o homem se cria socialmente a si mesmo e
adquire um significado universal, criando a sua propria espiritualidade, a partir do
trabalho. Deste modo é eliminado do conceito ético de responsabilidade

qualquer reenvio a elementos transcendentes.

“8) | ukacs, idem, p. 64. Lukacs comenta que “também um n&o agir € um agir que — em relagéo a
responsabilidade — ndo se diferencia do agir propriamente dito” (idem, p. 64).

“7)' | ukacs, idem, p. 66-67.

“8) Lukacs, idem, p. 68.
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Essa refutagao, por outro lado, néo significa considerar o individuo de
forma isolada, como fazia o velho materialismo, e sim estabelecer uma uniéo
intima entre 0 homem enquanto personalidade e enquanto ser genérico, ser
social. Nesse caso, o0 conceito de género nao € somente biolégico-antropoldgico,
mas também, e sobretudo, histérico-social. Temos aqui uma imanéncia em tudo
0 que diz respeito ao homem. Por isso as leis do movimento das relagées
humanas s&o equivocadas quando consideradas como fatalismo e,
consequentemente, como exclusédo da ética no sistema do marxismo.

Mais uma vez Lukacs chama a atencdo para a dialética reciproca
entre a ética da intencdo e das conseqiiéncias. A deliberagcdo de uma acdo deve
conter uma intencao voltada o mais correto possivel para os resultados, embora
estes ndo sejam, a priori, conhecidos totalmente. Mas a responsabilidade se
alarga e se concretiza no ambito social. E uma vez que suscita um agir social
concreto, envolvendo outras pessoas, 0s meios empregados e o destino dos
homens que ai tomam parte sdo do mesmo modo objeto de responsabilidade.
Por isso a agdo ética deve levar em conta o individuo e a sociedade, sem
sacrificar um ou outro, de tal modo que haja uma convergéncia entre 0 eu € a
alteridade.

Lukacs destaca novamente que de acordo com O marxismo 0s
homens fazem sua histéria a partir de si préprios; eles e o sistema sédo o
resultado de sua propria atividade. Portanto, “todos os contetdos e as formas do
futuro sdo desenvolvidos e irdo se desenvolver a partir do concreto fazer da
humanidade, independente do fato de que isto acontegca com falsa ou justa

51(49

consciéncia”®®. Mas o fato de ndo conhecermos antecipadamente o resultado

do processo, no qual hd margens inclusive para o acaso, nao significa que

“9) Lukacs, idem, p. 71. Veja que para Lukacs o fazer-se social ndo significa que o homem seja
imediatamente personalidade, ao contrario, ele passa por mediagdes histéricas, pois a
consciéncia ndo € um simples epifendbmeno do sistema social, nem tampouco uma for¢a
autarquica desse sistema. Por outro lado o mundo social criado pelos homens ndo é um
epifenémeno do econémico. H4 uma relagdo intrinseca entre os homens e a sociedade, um
incidindo no outro. Porém, afirma Tertulian, para Lukacs “os individuos sdo os uUnicos e
verdadeiros sujeitos da historia (ndo existe, nele, nenhum vestigio de processo sem sujeito), e a
auto-afirmagéo da personalidade € a pedra angular da vida social” (Tertulian, “O Grande Projeto
da Etica”, Op. Cit., 1999, p. 136).
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devemos deixar de conhecer 0s aspectos e caracteristicas desse processo.
Quanto mais o conhecemos, menos margem de erro e maior exatidao nos
resultados. Por isso € importante aquela relacdo entre a ética da intencdo (os
atos dos individuos) e a ética das suas conseqliéncias no ambito social que
Lukacs denomina sintese dos atos singulares cujo resultado vai incidir no modo
de ser da totalidade social que, por sua vez, retroage novamente sobre a ética
da inten¢ao, incidindo nos atos individuais.

Com isso Lukacs nos deixa o legado histérico de sua concepgéo
ética. Nao resta duvida que para ele a ética é resultado dos atos teleoldgicos dos
individuos e que, por isso, ela é histérica e social, ndo ultrapassa a dimensao
ontolégica do pensamento e dos atos dos homens.

E nesse sentido que a sociedade atual comandada pelo sistema
capitalista com todos os estranhamentos dele decorrentes nao é algo sobreposto
e sim é resultante das préoprias acdes humanas, embora escape, de imediato ao
controle dos individuos singulares. Lukacs comenta que néo é por acaso que a
teoria de Marx formulada ha um século e meio acerca da “relagdo conjuntamente
econdmica, social e humano-individual do estranhamento ... tenha se tornado
hoje um problema universal”®. Aquelas caracteristicas da existéncia humana
evidenciadas por Marx, dominam hoje como maior forca toda a vida dos
homens.

Mas na sociedade estdo presentes varias tendéncias, podendo
produzir nos homens alternativas em vérias diregbes e em diversos niveis. Com
efeito, embora no capitalismo predomine os valores individualistas , ndo significa
a impossibilidade de construcdo de novos valores. Para Lukacs ha
possibilidades na imanéncia do processo social para a superagdao das formas
atuais do estranhamento, pois “esta dada socialmente a perspectiva de um
processo de libertagdo, embora longo e cheio de contradi¢cbes e quedas”(51). Mas

somente a conduta do homem que seja capaz de ir além da imediaticidade do

%0 | ukacs, L'uomo e la democrazia, Lucarini Editore, 1987, p. 45. Luk&cs reitera essa idéia na
Ontologia ao dizer que “todas as contradicdes mais profundas do ser social no capitalismo
contemporaneo estéo tornadas visiveis (Lukacs, “L’estraniazione”, O.E.S., vol. II**, p. 784).

®Y Lukacs, “L'estraniazione”, O.E.S, vol II**, p. 725. Ver tembém a pagina 673.
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particular e seus atos se voltarem em dire¢cdo ao para-si, numa dimensao ética,

€ que se pode operar contra os estranhamentos atuais.

3.2.3. A superacdo do estranhamento sob o prisma da ética
lukacsiana.

Assim como Marx, Lukacs admite a possibilidade de uma verdadeira
determinacdo do sujeito na sua praxis social e do alcance da emancipacao
humana. Portanto, as possibilidades ainda nao realizadas nao estariam
descartadas de se efetivarem na pratica, ainda que permaneg¢am em laténcia por
muito tempo.

E sob esse prisma que Lukacs defende Marx em relacdo as
acusagodes que lhe sdo feitas de um possivel determinismo, pois a perspectiva
nao € um afeto subjetivo do tipo esperanga, mas o reflexo e o prosseguimento
integrativo, na consciéncia, do préprio desenvolvimento econémico objetivo. “Por
outro lado, este ultimo ... ndo se apresenta, quanto a sua realizagdo, nem como
um evento fatal, nem teleolégico; ao contrario, depende das a¢des dos homens,
das decisbes alternativas que eles, enquanto seres que respondem, desejem e
possam levar adiante tal tendéncia”®?. Lukacs ndo admite a existéncia de uma
teleologia geral, pré-determinada, pois a praxis humana € produto de infinitas
posicoes teleoldgicas postas pelos proprios homens, a partir das quais as séries
causais colocadas em movimento podem se tornar fatores objetivos de grandes
realizagdes, incluindo a possibilidade de superacdo dos estranhamentos.

Lukacs defende que embora essa possibilidade seja apenas uma
perspectiva, ela € concreta uma vez que a atual estrutura da sociedade possui

condicdes para torna-la real. Diz ele: “o caminho para a verdadeira superagao do

®2) Lukacs, “L'riproduzione”, O.E.S., vol II*, p. 330-331.
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»(53) pois

estranhamento esta hoje — em perspectiva — mais aberto do que nunca
grande parte dos homens comeca a compreender que o0 processo de sua vida é
resultante de suas préprias acoes e que em Ultima instancia, depende deles
mesmos viver de maneira estranhada ou querer realizar de forma efetiva a sua
personalidade. Isso significa que o viver social dos homens pode negar qualquer
transcendéncia, para além do real. Por outro lado, toda decisdo de libertar o
préprio estranhamento sera cega se nao se apoiar sobre a compreensao da sua
estrutura e dindmica no contexto social, pois embora a reificagdo e o
estranhamento tenham hoje um poder efetivo talvez maior do que jamais
tivemos, no entanto as tentativas de supera-los ndo foram nunca
ideologicamente tdo pobres, tdo vazios, tdo pouco entusiasmantes. Portanto,
apesar de estar socialmente dada a perspectiva de um processo de libertagdo
do homem acerca dos atuais estranhamentos, tal processo ainda se encontra
cheio de contradicbes e quedas. Isso s6 podera acabar, ou seja, s6 podera
haver uma expressédo adequada do género humano quando os dois pdlos do ser
social — individuo e sociedade — deixarem de atuar um sobre o outro de modo
antagénico, isto é, “quando a reproducdo da sociedade promover o ser-homem,
quando o individuo na sua individualidade realizar-se conscientemente como
membro do género humano. Este serd o segundo grande salto no desdobrar-se
do ser social, o salto da generidade em-si a generidade para—si’(S“), cuja

realizacdo ocorre por uma mediacao ética pois, como vimos no capitulo anterior,

(63) Lukacs, “L’estraniazione”, O.E.S., vol II**, p. 725. Tanto Marx como Luké&cs reconhecem que

o desenvolvimento das forgas produtivas proporcionadas pelo capitalismo — mesmo com suas
contradiges e também por conta delas — leva ao desenvolvimento das capacidades humanas e,
portanto, pode levar também ao desenvolvimento da personalidade, proporcionando ao homem
a formagdo de uma consciéncia cada vez mais critica. Dai porque, segundo Lukacs, o
capitalismo abre espaco “para a autoliberagio do individuo do seu estagio estranhado” (Lukacs,
idem, p. 801). Marx compartilha com essa posi¢ao, para ele, o capitalismo condiciona em geral
as relagbes sociais, mas no proprio “desenvolvimento das forgas produtivas essas relagoes se
transformam em seus grilhdes. Sobrevem entdo uma época de revolugdo social’. (Karl Marx,
“Para a Critica da Economia Politica” Prefacio; Os Economistas, 1982, p. 25).

®4 Lukacs, “Il momento ideale e l'ideologia”, O.E.S., vol II**, p. 406 (o grifo € nosso). Vé-se que
Lukacs fala aqui do segundo salto do ser social. O primeiro salto diz respeito a passagem do ser
meramente bioldgico ao ser social através do trabalho. Neste ponto, porém, “temos unicamente
o homem particular que com efeito ja foi separado por meio de um salto da generidade,
meramente biolégica, dos seres viventes da natureza. Esta nova generidade, todavia, manifesta-
se diretamente com a realidade somente no seu em-si. Ela contém em si (no sentido da dynamis
aristotélica), uma intengéo dirigida ao ser-para-si do género humano” (Lukacs, idem, p. 407).
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€ na ética que é eliminado o dualismo individuo e sociedade. Como diz Lukacs,
“a exigéncia ética se apodera do centro da individualidade do homem agente™®®,
tornando-o consciente de ser membro do género humano, elevando
qualitativamente os valores das suas decisdes alternativas, bem como das suas
acoes.

Nesse sentido o individuo se desprende da sua mera particularidade
elevando o patamar da generidade humana ja alcangado até aquele momento
da elevagao. O capitalismo gerou potencialidades para a realizagdo do género
humano qualitativamente distinta das formacdes anteriores, principalmente,
porque o homem descobriu-se como senhor do seu destino. Portanto cabe aos
proprios homens superar os estranhamentos, isto €, o estado de néo-
humanidade socialmente construido por eles mesmos. A exigéncia ética é
investida pela escolha-decisdo dos individuos que intencionam essa superagao.
Mas deve haver uma dialeticidade entre a intencdo e as conseqiiéncias de sua
pratica. Como vimos anteriormente, ndo se pode considerar o valor de uma agéo
somente do ponto de vista da intengdo ou por outro lado, somente do ponto de
vista das consequéncias.

Essas consideragbes também remetem aquela propositura acerca da
relacdo teoria e pratica. Lukacs comenta que “a teoria do conhecimento do
marxismo, segundo a qual a praxis fornece o critério da teoria, tem

conseqiiéncias profundas também para a ética”®®

. Apesar do estranhamento
ser principalmente um fendmeno ideoldgico ele atinge os momentos reais da
vida. Por isso a sua superagao nao se da apenas no plano tedrico mas acima de
tudo no plano pratico. Segundo Lukacs ndo basta perceber ou desvelar o
fendmeno do estranhamento € preciso supera-lo na pratica. Portanto, para ser
verdadeira a superagao do estranhamento “deve ir além da mera compreensao

tedrica, deve ser praxis, objeto de uma praxis... O ser social sé pode ser

9| ukacs, “La riproduzione”, O.E.S., vol II*, p. 328 (0 grifo é nosso).

%8| ukacs, La responsabilita sociale del filosofo, 1989, p. 71. Na Ontologia Lukacs diz que mais
importante do que o conhecimento de causa € “saber para onde esta orientado tal
conhecimento” (Lukacs, “La riproduzione”, O.E.S., vol II*, p. 124). Portanto, “é 0 objeto da
intengcdo e ndo Unicamente o conhecimento de causa que fornece o critério real, uma vez que
também neste caso o critério deve ser buscado na relacdo com a prdpria realidade” (Lukacs,
idem, p. 124, o grifo é nosso).
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"®7 E por isso que a luta contra os

modificado por obra da praxis humana
estranhamentos s6 pode ter éxito quando o homem reconhece e organiza suas
proprias forgas e a forga politica como forgas sociais. Somente entdo pode haver
a verdadeira emancipagdo humana. Aqui devem coincidir 0s interesses
individuais e coletivos.

Lukacs lembra a afirmacdo de Marx de que se encerra ai a pré-
histéria da sociedade humana. Esse processo de desenvolvimento da
humanidade que é resultante das ag¢des dos préprios homens, formando um
complexo social total (em continuo movimento), desenvolve-se, em dultima
analise, em cada homem singular, uma vez que 0 mesmo é um ser genérico. “A
sua generidade, embora ainda em-si, Expressa-se ja em atos teleolégicos... Isso
conduz por forca das coisas aos atos de objetivagdo, nos quais os homens
conscientemente produzem alguma coisa de social, ainda que muitas vezes,
como Marx tem afirmado, sem conhecimento disso”®®. Em cada ato teleolégico
e na atividade de sua realizagdo, o homem vai imprimindo, conforme os valores
estabelecidos, uma expressao linguistica, seus sentimentos, habilidades, etc.
Essas objetivagcdes e alienagbes serdo positivas ou negativas, incidindo e
requerendo novas e sucessivas posi¢oes teleoldgica dos sujeitos. Dai a grande
importancia da atuacdo do sujeito singular, em direcdo ao coletivo, para a
superagao dos atuais estranhamentos. Trata-se da geracao de uma consciéncia
que queira realmente compreender e combater na pratica esses
estranhamentos, que termina por investir, na sua contraditoriedade, todas as
expressdes da vida humana.

Esse caminho da generidade para-si, com a mediacdo emancipadora
da ética, parte, antes de tudo, da vida cotidiana, que, na maioria dos casos,
manifesta-se como descontentamento individual do sujeito para com a prépria
generidade em-si. Este movimento de oposi¢éo “parte do singular que defende a
propria individualidade, mas a sua intengdo fundamental, a prescindir do

conhecimento que o proprio singular tenha disto, dirige-se — em ultima analise —

®7 Lukacs, “L’estraniazione”, O.E.S., vol. II**, p. 625.
8 Lukacs, “ll momento ideale e l'ideologia”, O.E.S.,, vol. II**, p. 406.
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»®9)  Lukéacs diz

as formas atingiveis, naquele momento, da generidade para-si
que, nesse caso, mesmo nao havendo nenhuma garantia de se atingir o certo,
trata-se ainda de uma posicao teleolégica que vai incidir no processo global, e
que nao fica totalmente excluida uma clareza antecipada acerca do fim ou do
caminho das posicoes singulares. Estas “intuicbes e antecipagdes do que é
possivel podem ficar mantidas — por exemplo, sob a forma de grande arte e
grande filosofia, e também de vidas exemplares — na continuidade do
desenvolvimento genérico, na continuidade da memoria do género humano,

como momentos da génese do para-si”®.

Para cumprir tais posicoes, 0s
sujeitos devem elevar-se além da proépria particularidade. Os conteudos desse
caminho, os objetos, as suas intencdes e consequiéncias decorrem de uma parte
consideravel dos individuos na sua existéncia cotidiana. Dessa forma, ndo seria
possivel desencadear uma situagéo objetivamente revolucionaria “se nao fosse
precedida por um periodo — relativamente longo, por uma massa relativamente
grande — de decisdes singulares tomadas por individuos na vida cotidiana”®".
Enfim, a superagdo do estranhamento tem como mediacdo necessaria a
consciéncia humana que, apesar de estar amplamente ancorada no social,
sofrendo influéncias das determinacdes econdmicas, tem a liberdade de
estabelecer as posi¢des teleoldgicas e de escolher as alternativas de suas
proprias agoes.

Reforcando essa idéia nos Prolegbmenos, Lukacs diz que embora o
estranhamento seja definitivamente um fenémeno social que s6 pode ser
superado por vias sociais, “a superagcdo social definitiva somente pode ser

cumprida nos atos da vida dos homens singulares a partir da sua

®9 ) ukacs, “L’estraniazione”, O.E.S., vol. II"*, p. 584.

0| ukacs, idem, p. 584-585.

® Lukacs, idem, p. 585. Nos capitulos sobre a ideologia e sobre o trabalho, Lukacs esclarece
que “a vida cotidiana é aquele setor em que cada homem desenvolve e afirma diretamente o que
as suas formas de existéncia pessoais Ihe permitem” (Lukéacs, “Il momento ideale e I'ideologia”,
O.E.S., vol. II"*, p. 428), expressando a sua conduta de vida, o seu agir. E claro que ela nos
coloca continuamente diante de alternativas ndo entendidas, para as quais é preciso encontrar
uma resposta imediata sob pena de fracasso. Entdo, muitas vezes somos obrigados a decidir
sem conhecermos por completo a situagdo, as suas consequléncias, etc. Mesmo assim, “sobra
um minimo de liberdade na decisdo; também — neste caso-limite — trata-se sempre de uma
alternativa e ndo de um fato natural, determinado por uma causalidade espontanea” (Lukacs, “ll
Lavoro”, O.E.S., vol II*, p. 114).
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"®2) Por outro lado, no que se refere & tentativa do individuo de

cotidianeidade
superar os proprios estranhamentos, mesmo sendo esta — de imediato — uma
atividade autbnoma, diferente da luta social contra o fendbmeno social do
estranhamento, tal tentativa esta sujeita “a determinacao histérico-social nao
apenas quanto ao campo de possibilidades do seu emergir, mas também quanto
a sua estrutura qualitativa do ponto de vista seja do contetdo ou da forma”®.
Pode ocorrer ainda que 0s movimentos sociais contra o estranhamento
viabilizarem processos individuais desse género. Dai porque ndo se pode nunca
admitir uma distingdo radical entre atos individuais e atos sociais, pois também
neste caso o individual ndo é ontologicamente separavel do social. Eis porque os
momentos do estranhamento, bem como os de sua superacao que funcionam no
nivel da pessoa singular e no nivel do social estdo entrelagados entre si. Embora
paregam e suscitem movimentos relativamente autbnomos eles estéo
igualmente vinculados ao respectivo estagio do desenvolvimento social.

Do mesmo modo que a alienagdo (exteriorizagdo) contribui para a
determinacdo das individualidades e para a substancialidade do complexo social
como um todo, o estranhamento também exerce tal fungdo. E por isso que o
estranhamento dominante — sob a forma de fetichismo da mercadoria — na
sociedade capitalista envolve todas as expressoes da vida do homem, tornando
a sua sociabilidade extremamente estranhada. Portanto, ao mesmo tempo em
que o desenvolvimento das forgas produtivas favorece o desenvolvimento das
capacidades humanas, proporciona, por outro lado, a formagdo de uma
personalidade estranhada. Entdo, o estranhamento no capitalismo se expressa
como “um fendmeno social universal, que predomina entre os opressores, assim
como entre o0s oprimidos; entre os exploradores, assim como entre o0s

”(64

explorados”®. O estranhamento manifesta-se como uma forca operante que

desagrega a personalidade dos homens tornando-os predominantemente

62 L ukacs, Prolegomeni..., 1990, p. 208.

(63) Lukacs, “L’estraniazione”, O.E.S., vol.lI**, p. 788.

®4) | ukacs, idem, p. 732. Lukacs menciona, em seguida, que, pelo fato de o estranhamento ser
um fendmeno universal, ele deve ser extinto em suas bases, dai porque a superagao de alguns
estranhamentos no terreno individual, mesmo sendo herdica, “deixa ontologicamente intactos os
estranhamentos mais basilares” (Lukacs, idem, ibdem).
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manipulados pelo mercado capitalista, levando-os a se fixarem em sua
particularidade, sob o argumento de que tém a liberdade de possuir a
propriedade privada, de comprar, vender e consumir.

Disso resulta que o capitalismo, favorecendo a fixacdo do individuo
em sua propria particularidade, desarma-os diante dos processos manipulatorios
e demonstra a aparéncia de uma liberdade jamais alcangada pelo homem.
Dessa forma, “ndo é possivel aqui nem sequer acenar para a grande quantidade
de complicadas tentativas de solu¢cao que a ideologia apologética do capitalismo

»®5) De acordo com a

viabiliza para defender os novos tipos de estranhamentos
mentalidade burguesa, o futuro aparece como algo mais capitalista ainda; e o
socialismo como algo impossivel e ideal. Para ela, a vida cotidiana manipulada
deve ter nos individuos a fungédo ideolégica de um mundo de liberdade. A
questdo central consiste ai em “afastar ideologicamente o perigo de que as
revoltas individuais se transformem num fator subjetivo de resisténcia contra o

I"®8) Nesse sentido, o poder ideolégico dominante tenta

sistema enquanto ta
excluir o conhecimento dos individuos acerca dos verdadeiros fatos
fundamentais da sociedade e tende a induzi-los cada vez mais a se concentrar
sobre si mesmos, sobre a sua aparente autonomia em relagdo a sociedade e
aos outros homens. Dessa forma, os estranhamentos, quer sejam em nivel
individual ou social, tendem a se ampliar e a se reforgar continuamente, pois o
ser em-si dos homens se transforma em um fetiche e tudo isso contribui para
desmobilizar a sua resisténcia contra o proprio estranhamento, o que favorece a
debilidade em termos de luta social efetiva.

Sob o imperativo da reproducdo econdémica, o capital funciona como
obstaculo tanto menor quanto mais decisivamente tende a fixar com firmeza o
carater universal do estranhamento. Lukacs afirma que, por possuir essa
universalidade, o estranhamento “pode ser superado, enquanto fenémeno de
massa universal e objetivo, somente subvertendo profundamente todo o sistema

econdmico, politico e social®”. Com esse mesmo sentido, a0 mencionar que o

)| ukacs, idem, p. 747.
) | ukacs, idem, p. 748.
®7) ukacs, idem, p. 771. (o grifo & nosso).
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estranhamento € um fenbmeno que acima de tudo tem bases s6cio-econémicas,
Lukacs diz que sem uma mudanca precisa da estrutura econdmica, nenhuma
acao individual é capaz de mudar nada de essencial em tais bases.

Parece até que a posicdo de Lukacs se encontra diante de um
paradoxo uma vez que reconhece que o dominio da ideologia capitalista fragiliza
a luta contra o estranhamento e, ao mesmo tempo, admite — em comunh&o com
as idéias de Marx — a necessidade de uma transformacao radical da estrutura
econdmica. Porém, em outra passagem, Lukdcs defende essa mudanca nas
bases ou uma reestruturacdo das mesmas para se chegar a emancipagao. Diz
ele: “é importante relevar mais vez que os estranhamentos gerados com a nova
economia ndo sao superados objetivamente sem subverter economicamente ou
pelo menos reestruturar na raiz a formagéo econémica’®®. Da mesma forma, ele
menciona, em outro trecho, que a superagcdo do estranhamento s6 deve ser
realizada “mediante a passagem para uma nova formacao ou para um periodo
estruturalmente diferente da mesma formagao™®.

A questdo é que, segundo Lukacs, embora o estranhamento seja
produto das leis econémicas objetivas, a luta dos individuos singulares tende a
assumir um peso objetivo notavel contribuindo para a formagdo de uma
consciéncia de luta, tendendo ao para-si, ou seja, “uma consciéncia que queira
compreender refletidamente e ao mesmo tempo combater na pratica o sistema

capitalista na sua totalidade™”°

). E claro que aqui deve haver a saida do em-si,
pois os conflitos decorrentes do estranhamento, tanto em nivel singular como
social, podem ser respondidos com rebelido ou submisséo. E a direcdo de um
ou de outro parte, em primeiro plano, da decisdo do individuo singular, embora
tal decisdo seja amplamente mediada pelo social. Entdo somente quando o
individuo, mesmo na sua singularidade, entende a sua vida como um processo
que faz parte do género humano, visando a esta generidade como propdsito
sério, € que ele se dirige a elevacdo acima do seu ser-humano simplesmente

particular. Quando isso acontece, Lukacs diz que na relacdo do individuo com a

(68

(6; Lukacs, idem, p. 748 (o grifo € nosso).

) Lukacs, idem, p. 613 (o grifo € nosso).
79 | ukacs, idem, p. 606.
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totalidade das determinagdes sociais como base da generidade para-si, onde ha
a expressao adequadamente do sujeito ndo-mais-particular, emerge uma “praxis

"7 Nesse sentido, como ja dissemos varias

autenticamente ética dos individuos
vezes, extingue-se o dualismo entre individuo e sociedade, ou seja, ndo ha mais
ai dois poélos contrapostos, mas dois momentos de um mesmo ser,
compreendendo o homem como individuo e como membro do género humano.

O capitalismo, apesar de todas as suas contradicées, gerou essa
possibilidade de elevagao do género humano para-si. Mas € preciso atentar para
a superacao da atual forma do estranhamento em sua base — que diz respeito
ao fetichismo da mercadoria e a consequente reificacdo das relacées humanas —
pois se isso nao é levado em conta, em virtude do complexo dindmico com que
se manifestam os estranhamentos que dai decorrem, pode acontecer que o
combate de alguns deixe intactos outros mais gerais, dificultando o pleno
desenvolvimento do para-si.

Lukéacs diz que ocorrem complexos dindmicos de estranhamentos que
sdo qualitativamente diversos entre si, bem como as tentativas subjetivas de
supera-los. Entdo também os estranhamentos singulares possuem no plano
ontolégico uma tdo ampla autonomia reciproca que na sociedade sao frequientes
as pessoas que, enquanto combatem os influxos estranhados num complexo do
seu ser, aceitam por outro lado, outros estranhamentos sem qualquer
resisténcia. Alias as vezes pode ocorrer o fato de contribuirem para novos
estranhamentos. Como exemplo, Lukacs diz que “bastara recordar o fato,
freqliente no movimento operario, de homens que lutam com paixao e também
com sucesso contra o préprio estranhamento de trabalhadores, mas na vida
familiar estranham tiranicamente suas mulheres, terminando assim por favorecer

(72

um novo estranhamento de si mesmos™’?. Lukacs diz que nesse caso nao se

trata simplesmente de uma “fraqueza humana”, isso ocorre porque Sao

L ukacs, idem, p. 601 (o grifo & nosso).

72 Lukacs, idem, p. 588. Nos Prolegbmenos, Lukacs repete esse exemplo: Pense no caso de
bons militantes, inteligentes e prontos para o sacrificio, que chegam coerentemente a combater o
estranhamento no trabalho, mas na relagdo com a propria mulher ndo ocorre nem sequer de
pensar em tirar-lhe as correntes” (Lukacs, Prolegomeni...,1990, p. 208).
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qualitativamente diversas as dindmicas com as quais se desenrolam nos
homens o desenvolvimento das suas capacidades e o da sua personalidade.
Porém, mesmo ocorrendo o fato de o individuo em nivel singular
combater alguns estranhamentos e negligenciar outros — o que se torna um forte
obstaculo ao auténtico devir do homem — os combates que ai imperam e que
tém sua génese na vida cotidiana, contribuem fortemente para o alcance do
para-si. Isso mostra, mais uma vez, o entrelacamento do individual com o social.
Esta unidade indissolivel dos componentes sociais e individuais do
estranhamento no seu auténomo, embora contraditério, funcionamento traz a luz
a consciéncia do fazer e, post festum, dos seus resultados, “levando a
expressdo de uma nova forma de generidade como resultado de atividades que

"(73)  Lukacs

nas suas premissas e conseqliéncias, sdo de natureza coletiva
demonstra aqui a necessidade de se resgatar a dimenséo da coletividade, isto é,
do género humano, porém sem perder de vista e sem sacrificar a
individualidade. Trata-se aqui do dever-ser ndo nos parametros do capitalismo e
sim voltado para o ser humano auténtico; o individual realizando-se no social em
prol do proprio homem e ndo em prol de um sistema em que somente alguns
sao beneficiados.

No final da primeira parte do capitulo sobre o estranhamento, Lukécs
adverte que para se ter uma compreensao correta da esséncia do
estranhamento é preciso saber que: primeiro, todo estranhamentos é um
fenbmeno que tem bases soOcio-econémicas e que, por isso, € preciso uma
mudanca dessas bases para que o estranhamento tipico do capitalismo seja
superado; segundo, todo estranhamento, embora nascendo sobre estas bases,
€, sobretudo, um fenébmeno ideoldgico e que sua superagcao subjetiva sé pode
realizar-se, na pratica, como ato do préprio individuo. Segue-se ainda a
observagao de que o estranhamento, no plano do ser, ndo é nunca algo de
estatico, mas representa sempre um processo que se desenvolve num

complexo, onde estdo em jogo as posicoes teleolégicas dos individuos e as

73 Lukacs, Prolegomeni ..., 1990, p. 208-209.
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séries causais que elas péem em movimento, retroagindo quer sobre a
totalidade social, quer sobre os individuos de formas diversas.

Decorre entédo que o estranhamento, nas diversas formacdes, adquire
conteudos, formas, direcdes bastante diferentes. Portanto, € preciso evitar as
posicdes preconceituosas e errbneas na sua extrema polarizacao, ou seja, por
um lado, surgem idéias de que o estranhamento atual seria fatal, inevitavel,
dados por natureza (isso é bem propicio as ideologias das classes dominantes),
0 que leva a uma concep¢do mecanicista; por outro lado, considera-se,
igualmente da maneira mecanicista e fetichista, que, com o advento do
socialismo seriam extintos por completo os estranhamentos. E preciso observar
que o desenvolvimento do processo produtivo “ndo cria uma vez por todas um
modo de estranhamento unitario, mas ao contrario destréi ininterruptamente as

"7 Porém, isso ndo significa que diante dos impulsos do

suas formas singulares
estranhamento, o homem nao deva mobilizar a sua defesa, as suas préprias
forgas, pois 0 que “agora é o conteudo da vida do individuo, isto é, a convicgao
da realidade da generidade para-si, € também a arma eficaz contra o
estranhamento que esteja disponivel para ele..."™®._Ha ainda o fato de que a luta
para enfrentar e superar os conflitos decorrentes do estranhamento “em muitos

"), Foi 0 que ocorreu, por exemplo, com

casos é portadora do progresso socia
a passagem do feudalismo para o capitalismo. Certamente os estranhamentos
atuais ndo sao iguais aos do periodo feudal. E isso se tornou possivel gracas as
sinteses das capacidades singulares em dire¢éo ao para-si.

Lukacs repete em vérias passagens da Ontologia que somente na
Etica é que ira fazer uma andlise e esclarecer completamente a ligacdo e a
contraditoriedade simultdnea entre a generidade em-si e a generidade para-si.

Porém uma explicagdo breve e antecipada acerca da Etica consiste

) | ukacs, Prolegomeni..., 1990, p. 214.
(79) Lukécs, “L’estraniazione”, O.E.S., vol. II**, p. 616. Em outra passagem Lukacs diz que nos
“movimentos de interagdo entre pessoa singular e género humano estd, portanto, contida a
tendéncia a superacdo do estado de estranhamento pessoal sem, todavia, que isso exclua a
gse)ragéo do estranhamento de novo género” (Luk&cs, idem, p. 761).

Lukacs, idem, p. 589. Lukacs diz que “o desmascaramento do estranhamento e a luta
consciente contra ele € um momento importante (mas, no entanto, sé um momento) dos
preparativos para a revolugao do movimento operario” (Lukacs, idem, p. 605).
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principalmente naquelas questdes do dever-ser e dos valores — que, por sua
vez, remete a unidade ontoldgica entre alienacao (exteriorizacao) e objetivagdo —
das quais falamos no capitulo anterior.

Retomando algumas consideragcdes lembramos o fato de que tanto o
dever-ser do trabalho age sobre o sujeito modificando-o, inclusive despertando
nele qualidades para a realizacao de objetivagdes superiores, como também o
dever-ser da superestrutura — além de agir mais diretamente no comportamento
do individuo — influi de maneira decisiva sobre o curso do processo de trabalho.
Em suma, o desenvolvimento das forgas produtivas acompanhado das relacdes
sociais decorre das agdes humanas ao mesmo tempo em que implica a
autotransformacéo do sujeito e da objetividade onde ele se insere. Toda essa
processualidade é orientada por valores que os homens atribuem as coisas e as
suas agoes tanto nos atos primarios do trabalho como nos atos dos complexos
sociais que dele derivam.

Mais uma vez destacamos a dialeticidade, implicando uma relagéo e
ao mesmo tempo uma certa autonomia entre as teleologias primarias e as
secundarias. Aqui encontramos a possibilidade de superagdo do estranhamento
e, portanto, de transformacdo da sociedade capitalista com inicio j& nessa
estrutura, embora haja a necessidade de extin¢do total da atual base econdémica.

Quando Lukécs diz que a praxis autenticamente ética do individuo sé
ocorre quando ele tem consciéncia de pertencer ao género humano, voltado ao
para-si, € que a consciéncia ndo é um simples epifenédmeno do organismo
social, nos deixa subtendido ai que a formagdo dessa consciéncia nao se da
nem de forma espontanea, nem determinista ou transcendente e sim ocorre na
propria praxis social dos homens resultando numa sociabilidade que perpassa
um continuo processo educativo. E sob esse aspecto que Lukacs afirma: “a
educagao do homem — no sentido mais lato — nunca é concluida totalmente”””,
pois ela é parte essencial do desenvolvimento do género humano, cujos autores
sao os préprios homens. Nesse processo de autoconstrucdo os homens podem
agir de forma negativa ou positiva, comportando a constituicdo ou a superagao

7 Lukacs, “La riproduzione”, O.E.S., vol. II*, p. 152.
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de estranhamentos. Portanto, depende deles mesmos continuar na atual
sociabilidade estranhada ou lutar pela sua superacio. Nesse ultimo caso faz-se

necessario a intervencao mediadora e emancipadora da ética.

3.3. Educacao: via de constituicao do estranhamento e/ou de sua
superacao mediado pela ética.

3.3.1. Trabalho e conhecimento no ambito das teleologias primarias:
génese ontoldgica da educacdo como formagao humana.

Nao precisamos repetir o tratamento tedrico-metodologico que Lukacs
desenvolve acerca da centralidade do trabalho no desenvolvimento social do
género humano, pois estas consideragcdoes estdo condensadas no primeiro
capitulo deste trabalho. Porém para falarmos de génese da educacdo como
formagédo humana teremos que retomar alguns pontos dessa tematica.

De inicio é importante destacar que embora Lukacs nao expresse
muito o termo educacdo em sua Ontologia, no entanto as formulagbes ai
desenvolvidas dizem respeito, em Ultima instancia, a forma¢do humana, quer
dizer a educagao no seu sentido mais geral. Sabemos que para Lukécs, assim
como também para Marx, o homem nao nasce social, género humano, para se
atualizar enquanto tal faz-se necessario que ele se autoconstrua através da
atividade do trabalho. E o exercicio dessa atividade requer, sem sombra de
duvidas, um processo de ensino e de aprendizagem que se da num contexto
social, exigindo estruturas educativas para a sua efetivacao.

Estamos tratando aqui, repetimos, da educacdo no sentido mais
amplo do termo, aquela que transcende as particularidades do capitalismo ou de
qualquer outro sistema social e que desenvolve, em concomitancia com o
trabalho, as potencialidades do homem na produgdo da sua vida social,
dirigindo-se ao pleno desenvolvimento das suas capacidades intelectuais,
artisticas e criadoras e, portanto, a sua formagao enquanto género humano.

E nesse sentido que para Lukécs o afastamento da barreira natural
através do trabalho torna o homem cada vez mais histérico e social. Quanto
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mais 0 homem se distancia de sua origem natural (sem jamais perder a sua
dimensao biolégica) tanto mais se torna social e tanto mais se faz necessério
uma estrutura educativa que oriente a sua existéncia na relagdo com a natureza
e com os outros homens, na producédo da sua vida material e espiritual. Para
Lukacs, assim como para Marx, essa estrutura educativa deve ter a finalidade de
formar o homem de modo onilateral, num processo em que desenvolve ao
mesmo tempo as suas capacidades e a sua personalidade, bem como a
sociedade onde ele se insere. Nesse aspecto, Lukacs adota a necessaria
conexdo do desenvolvimento individual e o social. E por isso que para ele, como
ja mencionamos anteriormente, a educacao no sentido mais lato € um processo
continuo na formagdo dos homens. Segundo Lukacs, faz parte da propria
natureza humana desenvolver o seu ser social, ou seja, ha uma “intencao
espontanea-voluntaria do homem em realizar em si mesmo os caracteres do
género humano”. Aqui “emerge a peculiaridade especifica do ser social naquele

complexo de atividades que costumamos chamar educacdo™’®.

Nao obstante, é importante frisar que apesar da educagado ser
intrinseca ao proprio desenvolvimento do homem ela ndo é natural ou biolégica
e sim social. E certo que o processo educativo retroage sobre a constituicdo
biol6gica do homem. Lukacs cita como exemplo a fome e o sexo que sao
momentos insuprimiveis da vida bioldégica, mas eles “sdo modificados no
conteudo e na forma pelo desenvolvimento social, pelas suas formas de

reproducao”™’®

, OU seja, as mudangas que ai operam tém uma causalidade
social.

E sob esse prisma que para Marx somente com o desenvolvimento
objetivo da riqgueza do ser humano é que se desenvolve a riqueza da
sensibilidade subjetiva do homem, que compreende ndo apenas 0s cinco

sentidos mas também “os chamados sentidos espirituais, os sentidos praticos ( a

78 | ukacs, idem, p. 152.

) Lukacs, idem, p. 148. Falando das mudancgas sociais em relagido a sexualidade, no que se
refere a relacdo entre homem e mulher, Lukacs cita como exemplo o matriarcado que
transformou ndo somente o comportamento social dos homens, como também incidiu de forma
radical, na relagdo sexual. Lukacs menciona ainda que nos didlogos de Platao a
homossexualidade tem um “carater erotico-ético” (Lukacs, idem, p. 150).
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vontade, o amor, etc), numa palavra o sentido humano, a humanidade dos
sentidos... A educagdo dos cinco sentidos é uma obra de toda a histéria do

"®9) E por isso que para Marx e Lukécs os sentidos sdo tedricos

mundo até hoje
pois eles ndo podem ficar aprisionados as necessidades imediatas. Marx diz que
um homem preso as preocupacdes das suas necessidades nao tem qualquer
sensibilidade para o mais belo espetaculo; do mesmo modo que para 0 homem
faminto ndo existe a forma humana de alimento, mas somente o seu carater
abstrato de alimento, na sua forma mais rude, dificiimente distinguindo-se do
modo de se alimentar do animal. Por isso € necessario humanizar os sentidos do
homem. Para Marx e Lukacs é através do processo de objetivagédo/alienacéo,
que tem a sua génese no trabalho, que se desenvolve a natureza humanizada, a
formacdo do género humano. “Essa educaggo... produz o homem em toda a
plenitude do seu ser, produz o homem rico, dotado de todos os sentidos, como
sua permanente realidade”®".

A partir dessas consideragbes podemos perceber a ineréncia da
educacao na formacéo do individuo como membro do género humano. Mas isso
nao quer dizer que a educacdo seja fundante e sim o trabalho, pois sabemos
que o desenvolvimento do género humano se efetiva sobre a base dessa
atividade. Porém o préprio trabalho nido se realiza sem uma dimensao
ideoldgica, isto é, sem um sistema educativo que implica num processo de
ensino e de aprendizagem; producao e reproducdo da vida social, dos valores,
costumes e normas que vao desembocar nas teleologias secundarias. Nesse

(82)

sentido a educagao — cujo carater € eminentemente ideol6gico™™ — consolida a

80 Karl Marx, Manoscriti Econémico-Filosofici del 1844, 1983, p.119. Falando da superagéo das

barreiras do capitalismo Lukacs cita essa passagem de Marx na Ontologia. Ver vol II**, p. 573.
@ Karl Marx, idem, p. 119-120. Na Ideologia Alema repete essa idéia ao dizer que “a verdadeira
riqueza espiritual do individuo depende da riqueza de suas relagdes reais” (Karl Marx, A
Ideologia Alema, p. 1984, p. 54).

(62) Segundo Lukécs, a ideologia caracteriza-se como 0 momento ideal das posigoes teleolégicas
dos homens. Trata-se aqui da ideologia no sentido amplo, que esta presente em todas as formas
de existéncia social. Deste modo ele define a ideologia como sendo “aquela forma de elaboragéao
ideal da realidade que serve para tornar a praxis social dos homens consciente e operativa”
(Lukacs, “lIl momento ideale e l'ideologia, O.E.S., Vol. II**, p. 446). Ja a ideologia no sentido
restrito direciona-se mais para os conflitos sociais, tornando-se um instrumento através do qual
os homens e as classes sociais se engajam e enfrentam as lutas sociais. Dependendo da sua
direcdo, a ideologia no sentido restrito pode ser uma ferramenta de transformagéo ou de
conservagao do status quo social (ver Lukacs, idem, p. 452 e 453 principalmente).
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formagédo humana dos homens ao contribuir para a sua insergéo na atividade do
trabalho e na proépria sociabilidade.

Portanto, apesar da educacéo ter seu raio de atuacdo no ambito das
teleologias secundarias, ela tem a sua génese ontoldgica no trabalho, no ambito
das teleologias primarias. Como sabemos o trabalho é a categoria fundante do
ser social do homem, pois é através dele que o homem transforma a natureza e
a si mesmo. O processo de objetivacido/alienacdo, que ai tem lugar, impde
critérios tanto em relagdo ao trabalho em-si como em relagdo ao comportamento
dos individuos. Vimos no primeiro capitulo que a busca dos meios mais
adequados para a realizacdo da posicao teleoldgica do trabalho remete ao
conhecimento do processo, das condicdes objetivas propicias para tal
realizacdo. Lembramos ainda que para Marx e Lukacs, € justamente no exame
das condi¢des objetivas para a realizagao teleolégica do trabalho que se gera o
conhecimento e, portanto, a ciéncia. Quanto mais o homem conhece a
legalidade do processo teleolégico — e isso € requisito tanto para as teleologia
primérias como para as secundarias — mais preciso e bem sucedido sera o seu
resultado. E importante frisar que ndo se trata aqui de um primado gnosiolégico
e sim ontolégico, mas ndo resta duvida que o conhecimento faz parte do
desenvolvimento do género humano. Aqui ndo ha o problema de se perguntar —
como em Kant — pela possibilidade do conhecimento, pois ele ocorre no préprio
ato do trabalho. E isso se da através de um longo processo de ensino e de
aprendizagem, quer dizer, de um processo formativo.

A educacao que tem sua génese nas teleologias primarias, ou seja,
no trabalho, atua para além dele detendo a sua atuacdo no campo da
superestrutura; sem esquecermos, no entanto, que as teleologia primarias e as
secundarias sdo amplamente imbricadas pois a praxis humana é constituida por
ambas. Podemos entdo afirmar que a humanizagdo do homem é uma
construcao histérica e que a educacao faz parte dessa humanizacao, pois ela
insere as novas geragdes no universo social do trabalho, mediando, orientando e
acompanhando o desenvolvimento social dos homens. A esse respeito Marx diz
que em cada periodo histérico
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encontra-se um resultado material, uma soma de forgcas de
produgdo, uma relacdo historicamente criada com a
natureza e entre os individuos, que cada geracao transmite
a geracao seguinte; uma massa de forcas produtivas, de
capitais e de condicbes que, embora sendo em parte
modificada pela nova geracdo, prescreve a esta suas
proprias condi¢cées de vida e lhe imprime um determinado
desenvolvimento, um carater especial... portanto, as
circunstancias fazem os homens assim como os homens

fazem as circunstancias®.

Essa longa citagdo nos mostra que a educacao € uma pratica social e
histérica, pois através dela as pessoas compartiham as experiéncias
vivenciadas pelas geragdes anteriores e produzem novas experiéncias, novos
modos de agir, novos valores. Segundo Lukacs “o crescente desenvolvimento do
trabalho e o constante aperfeicoar-se da ciéncia, que deriva dele mesmo
movendo-se paralelamente em direcdo a propria autonomia, multiplicam e
aprofundam os conhecimentos dos homens, inclusive quanto a prépria praxis
social”®. Podemos afirmar que a educacdo se situa no mesmo patamar da
linguagem que é considerada por Lukacs um “processo simultdneo a génese do

1!(85

trabalho”®). Acreditamos que também a educagdo seja simultanea & génese do

trabalho pois na sua realizagdo o homem ndo somente precisa falar alguma

®3) Karl Marx, A Ideologia Alema, 1984, p. 56. As circunstancias feitas pelos homens nio se

realizam sem a mediagdo da educagdo, pois no processo de autoprodugdo os homens
simultaneamente se educam, por isso podemos dizer que a educagdo é uma atividade
mediadora da pratica social global, havendo ai uma agéo reciproca entre educacéo e sociedade.
Marx expressa muito bem essa idéia quando diz que “as circunstancias fazem os homens assim
como os homens fazem as circunstancias”.

) ukacs, “L’estraniazione”, O.E.S., vol.II**, p. 651.

@5 Lukécs, “ll momento ideal e l'ideologia”, O.E.S., vol. II"*, p. 380. Podemos lembrar aqui a
concepcao de Manacorda que tomando as posigbes de Luporini expressa a idéia de que “o
homem nasce, de fato, na sociedade, mas ndo nasce social; assim se torna pela educagao”
(Luporini, apud Manacorda, Marx e a Pedagogia Moderna, 1991, p. 03). Nesse mesmo sentido
Manfredo Oliveira afirma que “a especificidade do ser humano emergiu como sua fundamental
educacionalidade: s6 o homem pode ser educado, pois educagéo pressupde liberdade e € a
inauguragao de sua efetivagdo” (Manfredo Oliveira, Etica e Praxis Histérica, 1995, p.108). Em
outra passagem, Manfredo diz que a educagéo é o processo através do qual o homem exerce a
sua “auto-realizagdo como homem”. (idem, p. 110).
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coisa mas também conhecer, aprender alguma coisa, apesar de que, como ja
frisamos varias vezes, a educacdo nao é um dado originario e sim o trabalho
porém ela passa a ser exercida pelo homem ( independente da forma de sua
utilizacéo ) to logo ele comega a produzir seus meios de vida.

Tudo isso evidencia a dimensao ontolégica da educacdo na praxis
humana, determinando-se como uma atividade mediada e mediadora da
construgdo soécio-histoérica do género humano. Sabemos que o solo genético
dessa construcdao € o trabalho, mas nele estd sempre presente a posigao
teleol6gica do homem, acompanhada por uma decisao alternativa e isso requer,
sem sombra de duvidas, a mediacao da consciéncia. Portanto, o trabalho e o
processo educativo que dele brota sdo mediados pela consciéncia humana.
Como dissemos no inicio deste item, apesar da educacao fazer parte essencial
do desenvolvimento do género humano, ela ndo se realiza simplesmente por
impulsos naturais, ou biolégicos. Também nao surge espontaneamente de um
espirito supra-historico ou transcendente. A educagdo é intencional, social e
histérica. Como diz Marx “os individuos partiram sempre de si mesmos, mas,
naturalmente, dentro de suas relagdes histéricas dadas, e ndao do individuo

") Para Marx e Lukacs a consciéncia dos

‘puro’, no sentido dos idedlogos
homens é um produto social, quer dizer, a sua formacao se da historica e
socialmente. A partir do modo de producao e reproducao da vida “os individuos

"®) E por isso que

fazem-se uns aos outros, tanto fisica como espiritualmente
para os supracitados pensadores a personalidade do homem ¢é social, pois se
forma no processo da sua vida real. Resumindo podemos dizer que a posicao
teleolégica que inaugura o ato do trabalho é estabelecida pelo homem como
momento da prévia-ideagao. Isso remete a uma decisao alternativa e requer a
necessidade de mediacao da consciéncia, da subjetividade. Ela ndo atua senao
por um processo de formagéo, de conhecimento, de aquisicao de habilidades e

atitudes, o que implica um vasto processo educativo.

®8) Karl Marx, A Ideologia Alema, 1984, p. 119.

®7) Karl Marx, idem, p. 55. A esse respeito Lukacs diz que “o tipo tdo persistente do aristocrata
inglés”, por exemplo, “é muito mais um produto da marca recebida pela educa¢do em Eton ou
Oxford-Cambridge do que pela transmissao hereditaria” (Lukacs, “La riproduzione”, O.E.S., p.
153).
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No entanto as referéncias relativas a educagao no seu sentido amplo,
assim como também ao trabalho em geral, sdo apenas pressupostos para
explicar a formagcdo do homem como ser social, uma vez que nao existe
trabalho, nem tampouco educagdo as margens da sociedade. Ambas sao
categorias sociais, historicamente situadas.

No que se refere a educagao, como ja frisamos varias vezes, embora
tenha a sua génese ontolégica no trabalho, no entanto € no ambito das
teleologias secundarias que ela se desenvolve, iniciando-se através de
processos informais na familia, nos grupos sociais e nas demais vivéncias
coletivas; difundindo-se em instituicoes formais, estruturadas e com finalidades
especificas. E sob esse prisma que Lukacs menciona o carédter inacabavel da
educagdo no seu sentido lato e as suas diversas formas de se organizar no
sentido estrito. Lukacs diz que “entre educagao no sentido lato e educagao no

'®8) Mas nao resta ddvida

sentido estrito ndo se pode tracar um limite preciso’
que toda sociedade reclama dos préprios membros uma dada massa de
conhecimentos, habilidades, comportamentos, etc. Essa requisicdo remete aos
métodos, conteudos, duragao, etc, da educagédo em sentido estrito que ocorre na

superestrutura, ou seja, no campo das teleologias secundarias.

3.32. A educacdo como campo das teleologias secundarias:

constituicdo e superacéo do estranhamento.

A concepc¢éo de Lukécs sobre as teleologias primérias e secundarias
e 0 seu respectivo imbricamento, nos permite relacionar a sua dinamica também
na educacgdo. Vale dizer, assim como outros complexos sociais (o direito, a
ciéncia, a politica, etc) também a educacgao, tem uma dependéncia ontoldgica do
trabalho (e, portanto, da esfera econbmica) que compreende o campo das
teleologias primarias; e, a0 mesmo tempo, tem uma autonomia relativa ao se
situar no plano da superestrutura, que compreende o campo das teleologias

secundarias. Defendendo a intrinseca relagao que ha entre ambas teleologias

®8) | ukacs, La riproduzione, O.E.S., vol. II* p. 152.



137

Lukacs diz que somente com as teleologias secundarias se completa a
humanizacdo do homem e que “o costume, os habitos, a tradicdo, a educacio,
etc, que se edificam totalmente sobre posicoes teleoldgicas deste género, com o
desenvolvimento das forcas produtivas vao continuamente aumentando o seu
raio de agdo e a sua importancia, terminando por se constituir em esferas
ideolégicas especificas... para satisfazer estas necessidades da totalidade
social”®.

Ja dissemos em capitulos anteriores que a totalidade social é a
sintese das multiplas agdes dos individuos singulares, cuja génese se da no
trabalho. A medida que progride, com novos caminhos, novas necessidades, o
processo do trabalho tende a um aperfeicoamento crescente. Lukacs diz que a
estrutura social especifica decorrente desse progresso “coloca-se frente aos
individuos ja como uma forma autébnoma do ser social retroagindo, assim, sobre

todo o seu modo de vida”®”

, quer dizer, sobre as diversas esferas da sua vida.
Dessa forma as proprias posi¢oes teleolégicas dos individuos, acompanhadas
de suas aglbes, tornam-se uma poténcia social retroagindo, influenciando e
determinando as suas agdes e comportamentos, mas também impulsionando-os
para novas decisdes alternativas.

A educacdo é um dos complexos dessa poténcia social,
principalmente quando ela se objetiva em instituicbes como familia, grupos,
escolas, etc. Lembramos aqui a posi¢ao de Lukacs, ja citada por nés no capitulo
anterior, acerca da intervengdo da educacdo no modo de viver das pessoas e
até mesmo a sua influéncia sobre o desenvolvimento fisico delas. Em outro
trecho ele diz que a esséncia da educacao consiste “em influenciar os homens a
fim de que frente as novas alternativas da vida reajam de modo socialmente

desejado”®".

Porém nado se trata de uma intervengdo mecénica, a propria
educacao € constituida pelos atos dos homens num determinado contexto
histérico. Mas dependendo do valor da posicao teleolégica desses atos, eles

podem incidir de modo positivo ou negativo, quer sobre os individuos quer sobre

(89
(90
(o1

) Lukécs, “Il momento ideale e l'idologia”, O.E.S., vol. II**, p. 464 (o grifo € nosso).
) Lukacs, “La riproduzione”, O.E.S., vol. II*, p. 154.
) Lukacs, idem, p. 153.
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a totalidade social; pode contribuir cada vez mais para o desenvolvimento do
homem ou pode influenciar para a degradacdo do patamar ja alcancado da
generidade humana.

Cada modo de producgao, cada sociedade tem em sua constituicao um
processo educativo influenciando a sua dindmica e sendo por ela influenciado.
Nessa Optica Manfredo Oliveira diz que “a educacdo € sempre situada numa
configuracdo determinada do ser-homem, isto é, num certo contexto socio-
histérico, numa relagdo de condicionamento reciproco com este contexto”®?. De
fato, ha essa reciprocidade entre a educagdo e o contexto social onde ela se
aplica, mas ndo podemos esquecer que 0 modo de producdo tem sempre a sua
determinacdo predominante. E por isso que as instituigdes educacionais formais
(principalmente a escolar) terminam por se submeter as regras da esfera
econdmica.

No modo de producdo capitalista essa submissdo se torna mais
intensa pois esse sistema busca assegurar, principalmente através da educagéo,
que os individuos adotem suas posi¢oes, metas, valores, a fim de internalizar a
sua ideologia e facilitar a sua legitimagdo. Nao precisamos repetir toda a
depreciagdo que o capitalismo provoca no ser humano, esse aspecto ja vimos
no inicio deste capitulo, mas queremos destacar que a questao ideoldgica que ai
tem lugar torna-se um forte motor para a constituicdo de estranhamentos,
inclusive na propria esfera da educacgéao, principalmente no ambito formal.

Sabemos que de um modo geral a educacdo se refere a formacao
humana objetivada sob a forma de conhecimento, transmissdo de cultura,
habitos, valores, simbolos, modos de comportamentos, etc. Nesse sentido a
educacao forma a base ideolégica através da qual o homem constréi a sua vida
social. E por isso que ela se desenvolve no ambito das teleologias secundarias,
manifestando-se como uma atividade eminentemente ideoldgica. Lukacs diz que
as posicoes teleolégicas secundarias ja existem em estagios muito iniciais e ja
nao visam mais diretamente a transformacao de um objeto natural € sim visam o

surgimento de uma nova posicao teleolégica, pois a sua intervencao dirige-se

®2) Manfredo Oliveira, Etica e Préxis Histdrica, 1995, p. 110.
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agora para outras pessoas. Em suma, agora “o fim teleoldgico é o de induzir
outros homens a posicdes teleoldgicas que eles mesmos deverdo realizar”®?.
Trata-se aqui de uma acdo voltada para a consciéncia dos outros homens e
nesta funcao a educacao tem um papel basilar.

Nao é sem razao que na sociedade capitalista onde predomina o valor
de troca (e, junto a este, o individualismo e a competicdo) gera-se uma
educacao voltada predominantemente para valores competitivos, individualistas,
opondo-se radicalmente a coletividade, a alteridade. Isso contribui para manter
os individuos na sua particularidade, dificultando o seu elevar-se ao para-si. O
resultado é que a formacdo do individuo ocorre de modo unilateral e
empobrecida, dificultando a sua compreensdao da prépria vida, sentindo-se
incapaz de transformar a realidade, considerando-a como um destino inevitavel.

E deste modo que os sistemas formais de ensino, principalmente a
educacao escolar, terminam por se transformar em instrumentos ideolégicos de
reproducao das desigualdades, tornando-se um veiculo de manutencdo e de
geracdo de estranhamentos sob diversas formas. Falando do carater
cosmopolita a que chegou a classe burguesa visando “formar 0 mundo a sua
imagem e semelhanga”, Marx diz que “a burguesia fez da probidade pessoal um
simples valor de troca... Transformou o médico, o jurista, o padre, o poeta, o
homem da ciéncia em trabalhadores assalariados... A burguesia arrancou o véu
sentimental que envolvia as relagdes de familia, reduzindo-as a simples relagées
monetarias®. E daqui que se originam os estranhamentos mais gerais (tanto
pessoais como sociais) que sao decorrentes do carater predominante do valor
de troca no capitalismo, provocando essa reificacdo das relacbes humanas,

inclusive no campo da educacéo. E isso € tao atual quanto no tempo de Marx.

®3) " Lukacs, “Il lavoro”, O.E.S., vol. II*, p. 78. Em outra passagem Lukacs repete essa idéia

dizendo que as posigoes teleoldgicas secundarias tém como fim “em primeiro lugar agir sobre a
consciéncia de outros homens para induzi-los as posiges teleoldgicas desejadas” (Lukacs,
idem, p. 91). Na parte da “Ideologia” ele menciona mais uma vez que as teleologias secundérias
tém “como fim todo um campo de reagdes desejadas (ou ndo desejadas) em direcdo a fatos,
situagoes, obrigagdes, etc. sociais” (Lukacs, “Il momento ideale e 'ideologia”, p. 466).

®4 Karl Marx, Manifesto do Partido Comunista, 1981, p. 21.
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Em que pese a forte determinagéo dos mecanismos do capitalismo na
educacado, a reproducdo ideoldgica® que ai tem lugar ndo tem um carater
apenas negativo, estranhante; mas também pode se manifestar no seu aspecto
positivo, no sentido de conservar o patriménio alcangado pela humanidade e,
portanto, de garantir a reprodug¢do e a continuidade do género humano. Nao
queremos perder de vista aqui essa natureza fundamental da educacao no seu
sentido amplo, quer dizer, essa funcdo que ela exerce na formacdo humana,
pois possibilita ao homem a sua autoconstrugdo, proporcionando a sua
participagdo no processo de producao e reprodugcao do ser social. Como diz
Lukacs trata-se de um “processo inacabado”, pois a cada momento histdrico,
novos valores, conhecimentos e habilidades vao sendo criados e acrescidos aos
que se mantiveram e se universalizaram até aquele tempo. Por isso os valores
predominantes do capitalismo ndo sdo eternos, a partir dele podem-se gerar
outros. Como concebem Marx e Lukacs, o proprio capitalismo proporciona a
objetivagédo de valores superiores-genéricos, principalmente no que se refere a
luta para a superagao dos estranhamentos atuais. Tal luta eleva a humanidade a
patamares mais altos como ocorreu com a superag¢ao do estranhamento tipico
do feudalismo para o sistema capitalista.

Sabemos que o processo de objetivagdo/alienagédo (exteriorizagéo),
que compreende a praxis social dos homens, ocorre tanto na esfera econémica
(que segundo Lukacs possui as posicoes teleoldgicas primarias e também as
secundérias) como na superestrutura que dela deriva, incluindo a educagéo.
Esse processo comporta, ao mesmo tempo, uma contradicdo e uma sintese,
desenvolve e bloqueia a formacdo humana pois, como ja frisamos, segundo
Lukacs, o processo de objetivacao/alienacao nao exclui a existéncia de conflitos
concretos. Portanto, e efeito causal que dai decorre (ja dissemos varias vezes
que os seus resultados retroagem sobre as novas posigdes teleolégicas dos
individuos, bem como sobre a totalidade social) “cria para os homens modelos

) Queremos frisar que a palavra reprodugao utilizada nessas colocagbes ora tem um sentido
negativo, quando se refere a interesses privados; ora tem o sentido positivo, quando se refere a
dimenséo ontolégica da formagdo humana. No contexto em que essa palavra é empregada é
possivel perceber quando se trata de um sentido ou de outro.
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positivos e negativos, para as suas decisdes futuras, e, por conseguinte quer
seja nos individuos quer seja nos grupos faz da continuidade dos seus
pensamentos, sentimentos, atos, etc — que é objetiva, mas ao mesmo tempo e
além disso é um fato interior — um componente dindmico da sua consciéncia”.
Em seguida Lukdcs destaca que a “consciéncia, tanto na sua dimenséo
individual como social, sé pode surgir sob o fundamento destes efeitos
produzidos pela objetivagdo e pela alienacdo™.

Ja mencionamos algumas vezes que as posi¢des teleoldgicas dos
homens e as acdes que delas decorrem sdo duplamente condicionadas: pela
consciéncia que pde e pelas determinacdes objetivas do real; trata-se da
conexao reciproca entre o individual e o social. Isso ocorre também na educagéao
pois cada complexo social tem uma l6gica e uma certa autonomia e a0 mesmo
tempo uma relagdo com os demais, principalmente com a base econdmica.
Tertulian comenta que com essa posicao “Lukacs exclui definitivamente a

"7 afastando qualquer

concepgao retilinea e monolitica do progresso historico
determinismo de tipo economicista (fatalista) ou de um teleologismo na histéria
como na filosofia hegeliana.

Em diversas passagens da Ontologia Lukacs menciona que mesmo
no capitalismo, onde predomina uma sociabilidade estranhada, ha sempre
possibilidades, no sentido da dynamis aristotélica, de realizagdo do para-si e,
portanto, de superacao das atuais formas de estranhamentos. Segundo Lukacs,
essa superacao ocorre com uma mediacdo ética, cuja decisdo e acao pertence
aos proprios homens.

Portanto o desenvolvimento social dos homens, através do seu
processo de producdo e reproducao possibilita a elevacdo do seu ser e da sua

consciéncia no processo histérico. Essa formagao do género humano nao pode

M8 | ukacs, “ll momento ideale e I'ideologia’, O.E.S., vol.II**, p. 467. (o grifo & nosso). Na parte

sobre o “Estranhamento” Lukacs diz que os atos de objetivacdo/alienacdo tém “como
conseqiiéncia, em todas as esferas da vida, uma mudancga substancial na forma e no contetdo
do ser da personalidade. Isto é, sdo estes desenvolvimentos sociais que, para a estrutura e a
acao da individualidade humana, geram — favorecendo-a ou reprimindo-a, no bem ou no mal — o
unico campo real de possibilidades” (Lukacs, “L’estraniazione”, p. 570).

®7 Tertulian, “Uma apresentagdo a Ontologia do Ser Social de Lukacs”, IN:Critica Marxista,
1996.b., p. 64.
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ocorrer se nao for por meio de um processo educativo. Vimos que nesse
processo os individuos conservam, reproduzem e geram novas experiéncias.
Desse modo a educacdo nao somente contribui para a reprodugéo social, como
também a partir dela, gera o novo. Por isso ndo se pode coloca-la em patamares
mecanicistas, considerando-se que ela é unilateralmente determinada pelo
econdmico, tornando-se diante dele totalmente impotente. Por outro lado, ndo
podemos também coloca-la em patamares transcendentais desconsiderando-se
a sua natureza sécio-histérica que compreende tanto a dimenséo objetiva como
subjetiva.

Disso resulta que a positividade da formacdo do género humano,
assim como a dinamica do estranhamento € um fato social e ndo natural,
mecanico ou sobrenatural. Entdo se sdo os homens que geram 0s proprios
estranhamentos, sao eles mesmos que irdo supera-los. A educagdo como
componente da estrutura social compreende a geracao de estranhamentos, mas
também gera condi¢des para a sua superacao. E dado que ela é uma mediagéao
essencial da atividade humana, no ambito das teleologias secundérias, podera
contribuir ndo somente para a superagao dos estranhamentos na area especifica
da educagéo formal, mas também para a superagdo dos estranhamentos em
relagéo a sociedade em geral, pois em qualquer dimenséo da praxis social esta
presente a educagdo. Como diz Mészaros, adotando as idéias de Paracelso, “a
aprendizagem é a nossa prépria vida, desde a juventude até a velhice”®®. E
claro que essa educagdo tem que ser eminentemente ética. Trata-se de uma
educagdo com a finalidade de formar o homem de modo onilateral, uma
educacdo voltada para a superagdo do estranhamento e, portanto,
comprometida com a emancipacdo humana e isso sé pode ocorrer se ela tiver
uma dimensao ética.

®8) |stvan Mészaros, A Educacdo para além do Capital, 2005, p. 47.
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3.3.3. A educacdo numa dimensdo ética: mediacdo necessaria para a superagdo
do estranhamento. A importancia da vida cotidiana.

Os elementos de analise que Lukacs deixou em sua Ontologia nos
permitem compreender e inferir a necessidade da dimensao ética da educacao
no sentido da formagdo humana e do alcance ao para-si. A articulagdo entre as
questbes da relacédo dialética entre teleologia e causalidade, acompanhada da
liberdade de escolha; do processo de objetivacdo/alienacdo como condi¢ao
essencial da sociabilidade humana; do carater histérico dos valores e do dever-
ser como requisitos para a realizacao efetiva da teleologia e do proprio processo
de objetivacdo, constituem o eixo central e uma base de sustentacdo teérica
capaz de subsidiar as formulagées da educagao numa dimensao ética.

Lukacs preocupa-se essencialmente com o desenvolvimento do
género humano dirigido ao para-si, quer dizer, dirigido a emancipagdo humana.
A educacgéo ética se coloca como critério fundamental para essa emancipagao,
pois a direcdo ao para-si exige a objetivacdo de uma teleologia superior.
Segundo Lukacs, o desenvolvimento social gerou essa possibilidade de
elevagdo ao para-si e, portanto, gerou a possibilidade de superagcdo do
estranhamento; embora o processo de libertacdo seja longo e cheio de
contradicbes e quedas. A atualizagdo de tais possibilidades depende das
proprias decisdes alternativas dos homens que adquiriram a consciéncia de
pertencer ao género humano. Lukacs diz que depende dos préprios individuos
“viver de maneira reificada, estranhada, ou com seus atos querer realizar a
prépria personalidade”®.

Com isso Lukacs nado cai num subjetivismo ou num
antropologismo, o que ele pretende é afastar qualquer determinismo unilateral
tipo mecanicista ou comando de um ser transcendente. Quanto a base

econdmica e os sistemas sociais que dela decorrem, apesar de incidir sobre as

®9) | ukacs, “L'estraniazione”, O.E.S., vol. II**, p. 725. Falando sobre o papel do homem como

sujeito no mundo social Mészaros diz que “a dindmica da histéria ndo € uma forga externa
misteriosa qualquer e sim uma intervencdo de uma enorme multiplicidade de seres humanos no
processo histérico real, na linha da ‘manutengcdo e/ou mudanga’ ...” (Istvan Mészaros, A
Educacao para Além do Capital, 2005, p. 50).
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acoes dos individuos como se fossem uma segunda natureza, em Ultima
instncia sao resultados da sua prépria praxis social. Podemos reforcar essa
posicdo afirmando que a constituicao historica da sociedade nao se faz “solta no
ar’ e nem decorre de poderes transcendentes ao real. Ela se faz com a posicao
teleolégica e a agédo concreta dos individuos. Por isso uma transformagao da
sociedade pode e deve se apoiar no préprio processo de educag¢ao dos homens.
Mas para essa educacao ser transformadora deve ter uma dimensao ética.

Esse processo educativo, como ja frisamos, perpassa toda a vida
do homem, incluindo a educacgédo formal ou institucionalizada como a escola,
grupos politicos, organizagdes, etc. Mas como diz Mészaros, grande parte “do
nosso processo continuo de aprendizagem se situa, felizmente, fora das
instituicdes educacionais formais”. O referido autor emprega o termo felizmente

porque segundo ele:

esses processos nao podem ser manipulados e
controlados de imediato pela estrutura educacional formal
legalmente salvaguardada e sancionada. Eles comportam
tudo, desde o surgimento de nossas respostas criticas em
relacdo ao ambiente material mais ou menos carente em
nossa primeira infancia ... passando por nossas diversas
experiéncias de trabalho ... até o nosso envolvimento, de
muitas maneiras e ao longo da vida, em conflitos e
confrontos, inclusive as disputas morais, politicas e sociais
dos nossos dias. Apenas uma pequena parte disso tudo

esta diretamente ligada & educagéo formal'®”

Todos esses processos tém muita importancia na formagcdo do
homem e ndo somente a educacao formal. Para Mészaros a educacdo

institucionalizada dos ultimos séculos serviu principalmente para fornecer

conhecimento e pessoal necesséario a maquina, bem como transmitir valores que

(190 |stvan Mészaros, A Educagdo para Além do Capital, 2005, p. 53.
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legitimam os interesses dominantes. Deste modo, o capital busca assegurar que
cada individuo, através dos sistemas formais de ensino, adote e internalize as
metas desse sistema. E por isso que para ele a educacéo formal ndo é capaz de
“por si soO, fornecer uma alternativa emancipatéria radical...”. Ela ndao pode
‘romper com a légica do capital no interesse da sobrevivéncia humana, seria um

(101 Mészaros até reconhece que as instituicdes formais

milagre monumental
sejam uma parte importante para a interiorizacdo de valores superiores, porém,
segundo ele, somente a educagéo no seu sentido mais amplo pode conduzir o
homem a uma mudanga verdadeiramente radical, rompendo assim, a légica
mistificadora do capital. Nenhum “dos objetivos emancipatérios é concebivel
sem a intervencdo mais ativa da educacdo, entendida na sua orientacdo
concreta, no sentido de uma ordem social que va para além do capitar'®®

Nao resta duvida que uma educagao para além do capital s6 pode
ter uma dimensdo ética, que deve reportar-se ao coletivo sem sacrificar nem
eliminar o individuo, mas também sem cair num individualismo que tanto impera
no atual sistema. Relacionando com a posicdo de Marx trata-se de “uma
educagdo de seres humanos, para o desenvolvimento intelectual, para a
execugcao das fungdes sociais, para as relagdes sociais e para o livre

(103 Trata-se de uma

desempenho das energias vitais fisicas e mentais...
educagdo que proporcione o pleno desenvolvimento dos homens, a
exteriorizacdo das suas faculdades fisicas, mentais e criativas. Uma educacéo,
como diz Mészaros, para além do capital que, segundo ele, é necessaria e
urgente se quiserrmos garantir as condigdes essenciais da sobrevivéncia
humana.

E esse o fundamento ontoldgico que move a nossa posi¢do acerca da
educagcdo numa dimensao ética como uma mediagdo necessaria para a
superacdo do estranhamento atual que, como vimos anteriormente, tem a sua

génese no trabalho enquanto criador de valores de troca (o trabalho

100" |stvan Mészaros, idem, p. 45. Em outra passagem Mészaros comenta que “os jovens podem

encontrar alimento intelectual, moral e artistico noutros lugares (idem, p. 54), ou seja, fora da
educagéo formal.

(192 |stvan Mészaros, idem, p. 73. (o grifo & nosso).

(193) Karl Marx, Il Capitale, libro primo*, 1980, p. 300.
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estranhado), mas se estende para além dele, provocando um pluralismo de
estranhamentos nas diversas esferas da vida das pessoas. Por isso a formagao
humana pressupde mediagbes que requerem uma educacao nao somente para
o trabalho, mas para além dele, quer dizer, para além das teleologias primarias,
pois como ja frisamos, é no ambito das teleologias secundarias que, para
Lukacs, se completa o desenvolvimento da humanidade. Por conseguinte o
pertencer do homem ao género humano nao é decorrente de uma heranca
apenas biologica e sim € desenvolvido por um processo histérico e social que
tem a sua génese no trabalho mas perpassa toda a vida das pessoas através da
apropriacdo de valores, habilidades, conhecimentos, etc, que sdo adquiridos por
todo um processo formativo.

Por isso a educacdao no seu sentido mais amplo € mediada e
mediadora de outras praxis sociais, alids, é condicdo ontolégica da prética
humana. Vimos que a educacao exteriorizada nos sistemas formais de ensino é
instancia de reprodugdo de interesses ideolégico-particulares mas, no seu
sentido amplo, na sua dimensado ontoldgica ela é instancia de producédo e
reproducao da vida social dos homens. Nesse aspecto ela é também mediacao
para uma praxis criadora e transformadora, caso contrario, ndo haveria um
desenvolvimento histérico do homem. Certamente a educacao (principalmente a
formal) ndo é a alavanca da transformacao social; mas ela € mediagdo para
esse alcance, inclusive é veiculo para a geracdao de novos valores,
principalmente aqueles voltados ao para-si, valores emancipatorios que
resgatem a dimensdao humano-genérica dos homens. Essa educagdo com
certeza deve ter uma dimensao ética.

Entdo a formacdo de uma consciéncia que queira combater os
estranhamentos atuais, quer dizer, a formagao de uma consciéncia voltada para
a emancipagdo humana, nao ocorre somente em um determinado movimento de
luta contra os estranhamentos. E claro que no momento desse movimento é
indispensavel a formacao de uma consciéncia ética. Mas essa formagéo pode
ocorrer também no decorrer da vida das pessoas. Cada individuo por algum
momento € educador ou educando. Se a educagao perpassa a nossa propria
vida, muita coisa é decidida para o bem ou para o mal. Entdo, como diz
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Mészéaros, o éxito vai depender da agéo e consciéncia de cada um de “forma a
maximizar o melhor e a minimizar o pior’, pois as nossas decisdes e acdes ndo
se dirigem apenas para “nds préprios como individuos mas simultaneamente

»(194) Por isso é importante a aquisicdo de uma

também para a humanidade
consciéncia superior, voltada para o ser digno do homem, E nesse sentido que,

para Mészaros,

O cumprimento da tarefa histérica de mudanca envolve
simultaneamente a mudang¢a qualitativa das condi¢bes
objetivas de reproducao da sociedade... e a transformacédo
progressiva da consciéncia em resposta as condigoes
necessariamente cambiantes. Portanto, o papel da
educagdo € soberano, tanto para a elaboragdo de
estratégias apropriadas e adequadas para mudar as
condicoes objetivas de reproducdo, como para a
automudanga consciente dos individuos chamados a
concretizar a criacdo de uma ordem social metabdlica
radicalmente diferente... Nao é surpreendente que na
concepcdo marxista a “efetiva transcendéncia da auto-
alienagéo do trabalho” seja caracterizada como uma tarefa

inevitavelmente educacional'®

Do mesmo modo que Lukacs, Mészaros também reconhece que o
capitalismo, apesar de todas as suas contradigdes, proporcionou o0
desenvolvimento das capacidades humanas, gerando a possibilidade de
superagao desse proprio sistema. Segundo Mészaros, “a nossa época de crise
estrutural global do capital é também uma época histérica de transicdo de uma

ordem social existente para outra, qualitativamente diferente... Portanto, a nossa

199 |stvan Mészaros, A Educagdo para Além do Capital, 2005, p. 48.
(199 |stvan Mészaros, idem, p. 65 (parte do grifo & nosso). Observe: a palavra alienacdo é
empregada por Mészaros no seu sentido negativo, ou seja, no sentido de estranhamento.
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tarefa educacional é, simultaneamente, a tarefa de uma transformacao social
ampla e emancipadora” (1%,

Como chegar a uma consciéncia que queira realmente essa
emancipacao, como chegar a uma educacao superior, quer dizer, a uma atitude
ética, Lukacs menciona varias vezes na Ontologia que iria responder com a sua
prometida Etica. Porém ele nos deixou bem claro que somente a ética é a esfera
de mediagao para a conciliagdo entre o individuo e a sociedade, possibilitando o
desenvolvimento do verdadeiro devir-humano dos homens. Segundo Lukacs,
pela mediagédo ética o individuo adquire a consciéncia de pertencer ao género
humano e de se reconhecer enquanto tal. E claro que isso nao elimina a esfera
individual e sim somente a sua forma estranhada que permanece na mera
particularidade, no seu em-si.

Vimos que para Lukacs, apesar das condigbes do estranhamento no
capitalismo, é possivel supera-las. Por isso ele alerta que “é preciso evitar a
aparéncia de que a razdo moral seja impotente diante da realidade”. Portanto,
“as motivagdes morais, éticas, etc. dos homens se apresentam como momentos

reais do ser social”!'?”

, has diversas esferas da sua atuacgao préatica podendo,
inclusive, se apresentar também na praxis educacional. E nesse sentido que
acreditamos na essencialidade da dimensdo ética de uma educagéo
emancipadora.

Lukacs ndo concretizou o seu projeto sobre a Etica, mas o legado que
ele deixou na Ontologia nos da muitos elementos para essa compreensao.
Principalmente no que se refere as questdes dos valores e do dever-ser as
quais nos referimos no segundo capitulo deste trabalho. A partir delas podemos
inferir que a educagao numa dimensao ética consiste em priorizar o dever-ser da
sua finalidade que deve estar voltada tanto para o desenvolvimento das
capacidades como da personalidade, quer dizer, deve estar voltada para o pleno
desenvolvimento humano. Isso implica no conhecimento das condi¢cdes objetivas

€ na aplicacdo dos melhores meios possiveis, tendo em vista a obtencéo do fim

(19) |styan Mészaros, idem, p. 76.

(107) Lukacs, “Il Lavoro”, O.E.S., Vol. II*, respectivamente p. 94 e 128.
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e o desenvolvimento de valores superiores, voltados para a emancipagao
humana, compondo uma sintese entre o eu € a alteridade, cuja direcao leva a
uma sociabilidade superior, “para além do capital” como diz Mészaros. Em
suma, a acao ética, para ser concreta, deve estar voltada para o dever-ser do
fim e para os valores humano-genéricos.

Essa necessidade se insere tanto nas teleologias primarias no &mbito
do trabalho, como nas teleologias secundarias, no ambito da superestrutura. E
nesse sentido que para Marx e Lukacs o trabalho deve estar voltado para o
pleno desenvolvimento do homem. No momento em que 0 objeto de uso (o seu
produto) torna-se predominantemente valor de troca, causando bloqueios a
plena explicitacdo do género humano, pode-se dizer que ha ai um desvio da
finalidade. Nao se leva em conta o seu dever-ser. O mesmo podemos dizer da
educagdo quando ela é usada como instrumento de manutengdo do atual
sistema.

Mas a educagdo também pressupbe aprendizagem, formagéo,
desenvolvimento das potencialidades. Portanto, assim como o dever-ser do
trabalho desenvolve as capacidades humanas, também o dever-ser da
educacgao (que complementa e realiza o dever-ser do trabalho) faz desabrochar
as qualidades humanas, contribuindo para o desenvolvimento das capacidades
e ao mesmo tempo da personalidade. O dever-ser nesse aspecto é orientado
por uma dimensdo ética. Pode até acontecer o fato de as conseqiéncias
resultarem contrarias as infengcbes, mas isso nao significa negligenciar o dever-
ser do fim e os meios mais adequados possiveis para a sua obtencao.

Afirmamos varias vezes que para Lukacs a ética € historica. Entao o
dever-ser e os valores também sao histéricos, e ndo abstratos, separados das
alternativas concretas dos homens, pois sao os individuos que estabelecem o
fim, escolhem as alternativas e atribuem valores aos objetos e as suas agées. E
nesse sentido que Lukacs sempre afirma que depende do préprio individuo
permanecer no estranhamento ou querer supera-lo, embora a sua decisao e
acao sejam amplamente mediadas pelas circunstancias. Desse modo séo os
proprios homens, e ndo um ser transcendente, que irdo alcancar o seu para-si, 0

seu ser digno de homem.



150

Lukacs d4 uma extrema importancia a vida cotidiana como ponto de
partida para esse alcance. Para ele, o dever-ser se desenvolve também a partir
da praxis cotidiana, pois, dos atos individuais que ai ocorrem podem-se gerar
grandes objetivacdes, de onde se explicitam decisdes alternativas que levam ao
caminho do para-si. Aqui podemos lembrar aquele sentido do “felizmente’
empregado por Mészaros quando diz que a educagao perpassa toda a nossa
vida (e ndo somente a educacdo formal !) e que ela tem uma enorme
importancia, ndo sé nos nossos primeiros anos de formagéo, “como durante a
nossa vida, quando tanto deve ser reavaliado e trazido a uma unidade coerente,
organica e viavel, sem a qual ndo poderiamos adquirir uma personalidade, e nos
fragmentariamos em pedagos sem valor, deficientes mesmo a servico de
objetivos séciopoliticos autoritarios™'%.

No prefacio a obra Sociologia da Vida Cotidiana de Agnes Heller,
Lukacs diz que na sua cotidianeidade os homens agem e reagem as pretensoes
da prépria sociabilidade de modo particular, mas “o ser de cada sociedade surge
da totalidade de tais acées e reagdes”. E por isso que a vida cotidiana é uma

14

zona de mediagdo da praxis social dos homens; “¢ um momento historicamente

necessario no processo genético da autoconsciéncia da generidade humana,

»(199) Por essa mediacao é possivel compreender as relagdes e

nao mais muda
interagbes entre o mundo econémico-social e os demais complexos da vida
humana. Lukacs comenta que por nao levar em conta essa mediacao a teoria de
Kant considera incompativeis o comportamento particular, cotidiano, e aquele
ético. Para Lukacs ndo ha essa incompatibilidade, pois um comportamento
particular podera ser plenamente ético e contribuir para a elevacao do género
humano.

E na esfera da eticidade que os atos particulares se tornam
homogéneos. A vida cotidiana € composta por processos heterogéneos, quer

dizer, a sua base ontoldégica € constituida pela espontaneidade inerente a

natureza particularistica das atividades humanas, mas as acdes e reagdes

(198) |stvan Mészaros, Educagédo para Além do Capital, 2005, p. 53.
199 | ukacs, “Prefacio” a Sociologia della Vita Quotidiana, de Agnes Heller, 1971,
respectivamente p. 10 e 11.
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particulares tém uma tendéncia objetiva de elevarem-se as posi¢des mais gerais
e realizarem-se como o proprio ser-para-si da generidade humana, de elevarem-
se a um comportamento ético. Com efeito, as realizacdes na “esfera da pura

“

ética” sao partes integrantes reais da praxis humana, vale dizer, “no

desenvolvimento social existem sempre vias que a partir da particularidade

"9 Por conseguinte, uma

podem chegar as formas mais altas da generidade...
vez que a constituicdo ontoldgica da vida cotidiana seja caracterizada pela
imediaticidade e pela heterogeneidade (os diversos atos e atividades, modos de
acdo e reacdo, etc.), ela produz formas de objetivagcbes que levam a
homogeneizacdo, acima da propria vida cotidiana, e entram na esfera do

humano-genérico. Heller, ap6s Lukacs, diz que:

A vida cotidiana é a vida do homem inteiro; ou seja, o
homem participa na vida cotidiana com todos os aspectos
de sua individualidade, de sua personalidade. Nele
colocam-se “em funcionamento” todos 0s seus sentidos,
todas as suas capacidades intelectuais, suas habilidades
manipulativas, seus sentimentos, paixdes, idéias,

ideologias. """

E nesse sentido que para Lukécs e Heller a vida cotidiana ndo esta
fora da histoéria, nem tampouco os atos éticos dos individuos que nela se
inserem. Para esses pensadores a vida cotidiana estd “no centro do acontecer
histérico: é a verdadeira esséncia da substancia social”. Podemos entao afirmar
que a vida cotidiana ndo é o todo da vida social mas € o centro, pois as grandes
acdes relacionadas aos valores auténticos da generidade humana como a arte,

a filosofia e a ética, bem como a prépria ciéncia, “partem da vida cotidiana e a

0| ukacs, idem, p. 11. Em outra passagem Lukacs comenta que é preciso compreender “a

vida cotidiana nesta sua heterogeneidade universal’. A vida cotidiana “constitui a media¢do
objetivo-ontolégica entre a simples reproducao espontanea da existéncia fisica e as formas mais
altas da generidade tornadas conscientes” (Lukacs, idem, p. 12).

am Agnes Heller, O Cotidiano e a Histdria, 1985, p. 17.
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"(12) Portanto, a vida cotidiana é recheada de atos, alternativas,

ela retornam
escolhas e formas elementares de consciéncia que podem se desenvolver e se
elevar ao nivel das objetivagdes genéricas para-si. Heller diz que nao “ha
nenhuma muralha entre as formas de atividades e de pensamentos cotidianos
que agem em direcao ao desenvolvimento da generidade em-si € aquelas que

"(119) pois também ndo ha

sao o fundamento das objetivagdes genéricas para-si
uma muralha entre o homem particular e o social. Enfim, é a partir da vida
cotidiana que se estabelece uma relagdo fundamental entre a teoria e a pratica
dos homens, pois embora nela predomine a individualidade, as a¢des e reagbes
subjetivas; a soma destas acbes e reacdes relevantes termina por se constituir
em tendéncias totalizantes da sociedade.

Entdo os valores éticos ndo sdo autbnomos ou abstratos, eles
decorrem e mantém uma relacdo com as atividades concretas dos homens.
Heller comenta que os valores como a honradez, a justica, a sinceridade, etc.,
formam meios de elevagado da particularidade ao genericamante humano. Mas
isso nao significa de modo algum a abolicdo da singularidade do individuo, quer
dizer, as paixdes e 0s sentimentos da pessoa singular ndo desaparecem com a
sua elevacdo ao humano-genérico, mesmo porque o individuo €
simultaneamente ser particular (singular) e ser genérico. No entanto, o conteudo
e a dindmica dessas elevagbes dependem em grande parte do tipo de
sociedade. A contradicdo que impera no sistema capitalista, por exemplo, tende
a penetrar e a expandir-se na vida cotidiana. Uma vez que esta é caracterizada
pela heterogeneidade, imediaticidade e espontaneidade, ela pode também ser
uma esfera de constituicdo do estranhamento e, portanto, de bloqueio ao
humano-genérico. As vezes uma situagdo objetiva pode dificultar o
desenvolvimento das capacidades superiores, porém o estranhamento dos

12 Agnes Heller, idem, p. 20. Em outra passagem, destacando a dimens&o superior da arte e da

ciéncia, Heller diz que embora estas sejam “formas de elevagdo acima da vida cotidiana que
produzem objetivagdes duradouras...”, rompendo “com a tendéncia espontdnea do pensamento
cotidiano” (idem, p. 26), elas nao estdo separadas da vida e do pensamento cotidianos, pois
“artista e cientista tém a sua particularidade individual enquanto homens da cotidianeidade”,
além do mais “toda obra significativa volta a cotidianeidade e seu efeito sobrevive na
cotidianeidade dos outros” (idem, p. 27).

113) Agnes Heller. Sociologia della Vita Quotidiana, 1981, p. 241.
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individuos se desenvolvem também das suas interagbes com a prépria vida
cotidiana.

Tomada nessa perspectiva a vida cotidiana é um setor social que
pode promover ou frear a existéncia pessoal do individuo e, por extensao, do
género humano. Portanto, “a vida cotidiana é aquele setor em que cada homem
desenvolve diretamente e afirma o quanto possivel as suas ‘formas de
existéncias’ pessoais, onde 0s aspectos importantes tornam-se decisivos para o

sucesso ou o fracasso desta conduta de vida™"'*

). Com efeito, a vida cotidiana
influi intensamente no comportamento e na acao dos individuos, podendo leva-
los a posturas pré ou contra seus estranhamentos. Reforcando essa idéia
Lukacs diz que os estranhamentos e a luta contra eles terminam por se
desenvolver predominantemente na vida cotidiana que é permeada por
objetivagdes “cheias de valor ou desvalor, progressistas ou reacionarias™''®. E
por isso que se torna importante a educagcdo no sentido amplo de que fala
Lukacs e Mészaros, a educacdo como formacdo humana realmente auténtica.
Nesse aspecto, ela deve ser constitutiva de uma praxis ético-social e conter as
potencialidades emancipadoras. Tal formacgao, tal constituicdo ocorre também e
principalmente na vida cotidiana.

Heller comenta que “quanto mais intensa é a motivacdo do homem
pela moral, isto €&, pelo humano-genérico, tanto mais facilmente sua

"(116) Nesse

particularidade se elevara (através da moral) a esfera da generidade
caso a decisdo alternativa eleva-se acima da cotidianeidade. Portanto, a partir
da vida cotidiana se desenvolvem os estranhamentos, mas também pode
emergir a consciéncia e a luta para supera-los. Quando os homens estabelecem
determinados fins, os seus atos teleol6gicos desencadeiam novas séries
causais. Podemos hipostasiar entdo que a educacdo numa dimensao ética
poderd auxiliar a decifrar os enigmas do estranhamento, buscando meios

eficazes para a sua superacdo a fim de se alcangar a emancipacdo humana,

(14 | ukacs, “Il momento ideale e I'deologia”, O.E.S., vol. II**, p. 428. Em diversas passagens da
Ontologia Lukacs expressa essa idéia acerca da vida cotidiana.

(19 ykéacs, idem, p. 419.

(118 Agnes Heller, O Cotidiano e a Histdria, 1985, p. 22.
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fazendo emergir uma nova causalidade social e, portanto, uma nova forma de
sociabilidade.

J& destacamos que Lukacs atribui um grande peso a vida cotidiana
para a realizagao de objetivagdes superiores. E por isso que para ele, e também
para Heller, a vida cotidiana tem uma extrema importancia na reproducao da
totalidade, suscitando agdes e reac¢des que influenciam a sociedade inteira e, ao
mesmo tempo, por esta via, tornando-as operantes em dire¢do ao alto. Lukacs
diz que até mesmo os problemas cotidianos do pensador, do politico do artista,
etc, “recaem continuamente sobre si e provocam também em si decisées de
natureza espiritual”. Enfim, os atos cotidianos desembocam sempre no coletivo,

"(17) Disso resulta que

independente do individuo ser “o educador ou o educado
a vida cotidiana ndo pode ser subestimada para a realizacdo de uma educacdo
ética. E claro que ela ndo pode ser identificada com a totalidade social, mas ela
ndo deixa de ser uma parte muito importante na constituicdo dessa totalidade,
por isso ela tem grandes potencialidades para a superacao do estranhamento e
para o alcance da emancipagdo humana.

Podemos afirmar que a superagdo do atual sistema ja comeca nele
mesmo, pelos préprios individuos. Caso contrdrio cai-se numa superagao
abstrata, esperada que ele “caia do céu” ou, por outro lado, cai-se numa inércia
sob o argumento de que nada se pode fazer. Segundo Lukacs, uma vez
alteradas as circunstancias da educacao “elas terdo efeitos determinantes de

»(118) E nzo ha davida

retorno sobre a constituicdo psiquica e fisica dos homens
de que a consciéncia transformadora deve ser formada numa dimensao ética.

E nesse sentido que para Mészaros a transformacdo social
emancipadora é inconcebivel sem uma concreta e ativa contribuicdo da
educacao no sentido amplo. Ozir Tesser também atesta esse fato ao dizer que a
educagcao ampla € “aquela que atravessa todo o tecido da vida social e sem a

»(119)

qual nao existe transformagéo ou revolucao . Mészaros reforca essa idéia

7)1 ukacs, “Il momento ideale e I'ideologia, O.E.S., vol. II**, respectivamente p. 419 e 417

(118) Lukécs, “La riproduzione”, O.E.S., vol.lI**, p. 153.

M9 Ozir Tesser, “Relagdo Trabalho e Educacédo e as Classes Trabalhadoras (Educagéo para
uma Sociedade em Transformagao), Educacdo em Debate, 1995, p. 40.
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afirmando que os grandes desafios para romper a logica do capital estdo na
simultaneidade da educacdo emancipadora e da transformacao social. “Ou
ambas tém éxito e se sustentam, ou fracassam juntas. Cabe a ndés todos —
todos, porque sabemos muito bem que ‘os educadores também tém de ser

"(120) Daj a necessidade de

educados’ — manté-las de pé, e ndo deixa-las cair
tarefas imediatas. Devemos comecgar pelo imediato, incluindo aqui a vida
cotidiana, porém sempre orientados pelo “futuro que se vislumbra”.

Para concluir, podemos dizer que com o desenvolvimento social o
homem aumentou a possibilidade de tomar consciéncia de sua dimensao
humano-genérica e de agir em prol de sua efetivacdo. Portanto, as exigéncias
hoje ndo sdo mais pelo aumento das capacidades e sim pela elevacdo da

personalidade, quer dizer, pela emancipacao humana. Como diz Heller:

A consciéncia do direito a uma vida verdadeiramente
humana estd presente nos homens, potencialmente, da
mesma maneira como a consciéncia do direito a satisfacao
das necessidades mais primarias se achava presente nos
homens na época das revolugbes da fome... o problema
que se coloca é o das exigéncias relativas a humanizacao
da vida em geral... Cabe a consciéncia de classe estimular
essas exigéncias e corresponder a elas... Por isso mesmo,
a ética... deverd desempenhar um papel decisivo... A
consciéncia da nova exigéncia significa ao mesmo tempo a
consciéncia dos valores e da orientacao ética em que ha de

basear a criacdo da nova realidade("?".

(1200 |stvan Mészaros, Educacdo para Além do Capital, 2005, p.77. Falando do potencial

emancipador dos homens, Heller diz que a possibilidade de superag¢édo da alienagao (no sentido
de estranhamento) “encontra-se aberta a qualquer ser humano” (Agnes Heller, O Cotidiano e a
Histdria, 1985, p. 39).

121 Agnes Heller, O Cotidiano e a Histéria, 1985, p. 117 (parte do grifo é nosso).
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CONCLUSADO

Observando as teses de Lukacs aqui expostas podemos perceber que
ele ao desenvolver as categorias fundamentais da vida social dos homens, além
de nos proporcionar uma verdadeira teoria do desenvolvimento do género
humano, nos fornece uma reconstrucdo de forma sistematizada acerca da
ontologia marxiana, principalmente no que se refere a génese da forma em geral
do estranhamento no capitalismo (o fetichismo da mercadoria) juntamente com
os estranhamentos dai decorrentes que incidem em outras esferas da vida dos
homens (social, pessoal, politica, educacional, etc.), cuja superacao requer uma
mediagdo ética. Nesse sentido, Lukécs contribui também com uma teoria da
emancipagcdo humana, embora ele iria desenvolvé-la plenamente em sua
prometida Etica que, como ja dissemos neste trabalho, ndo houve tempo de
concretiza-la, pois acreditamos que nesse escrito ele haveria de explicitar com
maiores detalhes de que modo os individuos chegariam a consciéncia plena do
seu género e como poderiam agir de forma efetiva no combate dos
estranhamentos atuais, direcionando-se plenamente ao para si.

Vimos que a raiz de toda esse tematizacao encontra-se justamente na
consideragdo do trabalho como categoria constitutiva da dimensdo socio-
histérica do homem e, portanto, como solo genético de toda a praxis social. E
deste modo que para Lukacs, ap6s Marx, o trabalho é o ponto de andlise para se
entender as categorias especificas do ser social compreendendo o préprio
trabalho, a reproducéo, a ideologia e o estranhamento, dedicando a estes temas
uma vasta parte da sua obra Ontologia do Ser Social.

Com efeito, se o trabalho é a categoria central da vida social dos
homens, os complexos constituintes da sua praxis serdo o reflexo de como se
estabelecem as relagcdes de producao no trabalho. Dai porque Lukacs admite,
juntamente com Marx, que no modo de produgdo capitalista, em que se
manifesta um trabalho estranhado, fetichizado, baseado predominantemente no
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valor de troca, as ralagbes humanas tornam-se também predominantemente
reificadas, coisificadas, gerando uma sociabilidade estranhada.

Essa posicdo, de uma maneira geral, € o resgate que Lukacs faz da
teoria de Marx. Mas ele vai mais longe aos nos fornecer maiores detalhes acerca
dessa ontologia do homem enquanto ser social. A sua novidade maior consiste
no esclarecimento e no lugar privilegiado que ele confere a posicao teleolégica
dos homens como momento de ideacdo no ambito das suas atividades e na
possibilidade de sua realizagdo. Portanto, as manifestacées do comportamento
do homem em sua praxis social tém amplas mediagbes, porém brotam do
trabalho e, por isso, no plano ontolégico-genético, devem ser entendidas a partir
dele.

Acentuando o pensamento de Marx, Lukacs considera que nédo existe
uma teleologia em geral ou na natureza, e sim apenas na dimensao da atividade
do homem que transforma a causalidade natural em causalidade posta,
estabelecendo uma relagdo dialética entre teleologia e causalidade. E a partir
daqui que se desenvolve o ser social. Tal desenvolvimento comega, com o salto,
com o por teleoldgico que tem sua génese no trabalho, de onde se estabelecem
as teleologias primadrias cuja realiza¢ao resulta em nexos causais, originado uma
nova objetividade, agora social. O objeto ai criado altera, assim, tanto a
individualidade, como a objetividade. Por conseguinte, o trabalho impulsiona o
individuo a desenvolver acodes, habilidades, comportamentos, pensamentos e
relacdes sociais que estdo para além da prépria atividade produtiva. A partir
daqui ganha importancia um novo tipo de posicao teleolégica que sao as
teleologias secundarias cujo objetivo é influenciar os homens a agirem de
determinado modo, ou seja, € influencia-los em suas escolhas de alternativas a
serem adotadas e executadas por eles. Trata-se do campo da superestrutura
onde emergem os complexos da vida social como o direito, a politica, a religiao,
a educacgdo, a ética, etc.

Os elementos que ai atuam n&o sdo somente a consciéncia humana,
os proprios individuos; mas também as circunstancias presentes. Esses pélos —
a subjetividade e a objetividade — sdo os componentes basicos do processo de
posicdo e de realizagdo da teleologia, isto é, do processo de
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objetivagéo/alienagcdo (exteriorizagdo), estando relacionados numa unidade
sintética desse mesmo processo. Por isso a objetividade social é resultante das
proprias agdes humanas, embora por diversas vezes possa parecer totalmente
autébnoma. Entdo no processo do trabalho nao ocorre apenas a acao dos
homens sobre a natureza, mas também a acdo dos homens sobre os outros
homens. Trata-se, respectivamente, das teleologias primarias e secundarias,
que tém uma intrinseca relacdo entre si e, ao mesmo tempo, uma relativa
autonomia. Nestas ultimas, as relagdes sociais ganham uma autonomia tao
vasta, que parecem independer da prépria acao humana, consistindo, conforme
indica Lukacs, numa segunda natureza.

O problema é que o homem nunca conhece totalmente o resultado da
posicao teleolégica, uma vez que no processo de sua realizagdo além da
complexidade das relagbes sociais que ai tém lugar, entra também a categoria
do acaso que tanto pode ocorrer por condicbes naturais (uma inundagao, por
exemplo) como também pode acontecer por condigdes sociais (questdes ou
fatos que nao estavam previstos no inicio do processo). Por isso Lukacs diz que
o resultado s6 é conhecido post-festum. Portanto, o objeto construido altera a
totalidade, desencadeando nexos causais muitas vezes imprevisiveis pela
consciéncia no momento da prévia-ideagédo, e isso com maior intensidade no
plano das teleologias secundarias. E aqui que ocorre o problema do
estranhamento.

Salientamos que Lukéacs explica a génese desse fenémeno ao dizer
que no processo histérico da vida social dos homens ocorre o desenvolvimento
das suas capacidades, porém tal desenvolvimento ndo atinge necessariamente
a elevacao da personalidade humana, ao contrario, pode avilta-la, deprecia-la,
emergindo o estranhamento, que é um fendmeno histérico-social uma vez que
surge no plano das relagbes sociais, atingindo diretamente os préprios homens.
A sua explicacdo consiste no fato de que a objetivacdo no processo do trabalho
se dirige a obtencdo do objeto, a produgdo do novo, que vai incidir sobre o
sujeito da posicao teleoldgica, consistindo na sua alienagao, exteriorizagao.
Nessa dimenséo, o sujeito influencia e € influenciado pelo processo, por isso ele

também se transforma ao produzir o novo: ele imprime sua marca, suas
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habilidades, seu conhecimento ao mesmo tempo em que subordina a sua
vontade ao fim proposto na posicao teleolégica, levando em conta a causalidade
natural para que o processo se realize, porém sempre buscando os melhores
meios para a obtencdo da sua finalidade. Ao final do processo, tanto o objeto
criado como o seu criador tornam-se cada vez mais sociais, € 0 homem caminha
cada vez mais para 0 seu ser genérico. Porém para Lukacs, a retroagéo desse
processo de objetivacdo/alienacdo (exteriorizacdo) sobre os individuos pode
implicar em estranhamento, diante dos bloqueios a plena explicitagao do género
humano que ocorrem em tal processo. Esses pressupostos lukacsianos nos
apontaram a distincdo ontolégica entre os termos  objetivacdo
(Vergegentandlichung) alienagdo  (Entalsserung) e estranhamento
(Entfremdung) proporcionando um maior esclarecimento acerca da conexao
reciproca entre a atividade teleolégica dos individuos e as conseqlentes
determinagdes causais objetivas, sugerindo a independéncia dos homens de
qualquer determinismo unilateral ou de um ser transcendente e, portanto,
afirmando a sua autodeterminacdo enquanto sujeito da constituicdo do
estranhamento, mas também de sua superagédo e da emancipagao humana. Se
nado se leva em conta a distingdo ontolégica dos termos acima citados, tende-se
a considerar somente 0 aspecto negativo da objetivacdo, confundindo-a com a
objetividade em geral, perdendo-se de vista as possibilidades de superagédo do
estranhamento.

Essas questdes nos deixaram bastante claro que somente os homens
€ que podem e devem combater os estranhamentos gerados por si préprios,
pois embora o sistema capitalista atual gere um niilismo por parte dos homens
ou até mesmo, como diz Lukacs, um “inconformismo conformado”, é preciso que
cada individuo singular perceba o peso de sua agado para a formacao da
sociedade em geral. E claro que as condicdes objetivas muitas vezes bloqueiam
a realizacdo de uma intencdo, mas isso ndo significa que as pessoas devem
ficar imersas nas determinacbes sociais, pois o resultado das posicoes
teleol6gicas, mesmo que as vezes seja inesperado, obriga os homens a uma
continua readaptagéo, a analises, ao estabelecimento de novas teleologias, etc.
Dai o leque de alternativas que compreende a liberdade de escolhas e de acao,
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pois os homens podem alterar a causalidade ou 0s nexos causais criados por
eles proprios, uma vez que a objetividade social é a sintese das mdultiplas
determinacdes individuais.

E a partir dessa sintese que se pode chegar também & grandes
objetivacOes/alienacbes (exteriorizagdes), ou seja, as multiplas acdes dos
individuos singulares podem chegar a uma dimensao coletiva, dirigida ao para-
si. Aqui consiste a oportunidade para que os homens possam realizar as
possibilidades latentes de superacdo do estranhamento predominante na
atualidade.

Como dissemos no inicio, Lukdcs menciona varias vezes na Ontologia
que iria discutir a saida do em-si ao para-si somente na sua prometida Etica. No
entanto, pudemos perceber que — embora de uma forma nao sistematica e nem
acabada — a Ontologia nos oferece uma base de sustentagao teérica capaz de
subsidiar a compreensao acerca das principais formulacdes éticas de Lukacs,
cujo eixo central é a sua afirmagao convicta do carater s6cio-histérico da ética,
uma vez que ela resulta das préprias teleologias e agdes dos individuos, isto &,
da sintese das suas multiplas determinacées. E nesse aspecto que Lukécs
busca atribuir um sentido consciente para a formagdo social dos homens e para
as suas postulagbes éticas no processo dessa formacdo. Vimos que a dimensao
ética se caracteriza pela conciliagdo entre 0 eu e a alteridade. Por isso para
Lukacs, o individuo ou um grupo de individuos estara agindo eticamente quando
sair da sua particularidade e se dirigir ao para-si. Essa elevagdo ocorre
principalmente quando os homens tém consciéncia de pertencer ao seu género
e busca superar os estranhamentos operantes, elevando o seu ser!’. Tal
elevacao torna-se possivel gracas a sua liberdade de escolha entre as diversas
alternativas. Por isso Lukacs fala sempre das possibilidades latentes acerca da

™ Tertulian comenta que as indicagdes deixadas por Lukacs acerca da Etica “revelam o grande
interesse do Uultimo Lukéacs pelos conceitos da antiga ética que designam justamente a
superacdo do desencontro dos sentimentos e das paixdes no sentido de um possivel equilibrio
harmonioso da personalidade: a ataraxia epicurista, a sabedoria dos estéicos, a genial tese de
Spinoza sobre a superagdo de uma afeigdo gragas a uma afeigdo contraria e mais forte, a
dialética goethiana do eu, etc.” (Tertulian, “’O Grande Projeto da Etica”, Ad Hominem [, 1999,
p.138). Trata-se aqui, como destaca Tertulian, de um dominio do individuo sobre os afetos e
paixodes, libertando-se da sua pura particularidade, diante das circunstancias externas.
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superagado do estranhamento e da sua concretizagdo no sentido da dynamis
aristotélica.

Essas questdes nos permitiram afirmar que a Etica lukacsiana é fruto
do pensamento e da atividade humana. Os seus postulados tém uma dimensao
Subjetiva, pois decorrem das teleologias e agdes dos homens, e uma dimensao
objetiva, uma vez que essas teleologias e agbes sdo sintetizadas, quer dizer,
homogeneizadas em normas sociais que incidem novamente sobre os
individuos®. Nao é sem razdo que Lukacs considera a ética uma mediagdo
primordial na unidade ontolégica entre objetivacao e alienacao (exteriorizagao),
caracterizando-se como uma parte organica do desenvolvimento genérico do
homem e, portanto, a considera um postulado essencial para a emancipacao
humana. Para Lukacs, a ética s6 se justifica mediante a sua capacidade de
objetivagcao histérica, pois ela perpassa todas as esferas da totalidade social:
juridica, politica, educacional, etc; mudando os seus preceitos de acordo com as
necessidades dos homens, pois a cada momento histérico ocorrem novos
problemas, exigindo novas solugcdes e parametros de valores para as escolhas
dos homens. Em suma, contra o materialismo vulgar e o moralismo abstrato,
principalmente aquele kantiano, Lukacs reafirma o carater histérico-social da
ética, uma vez que, na sua posicao, ela é fundada na praxis social dos homens,
influenciando-a e sendo por ela influenciada.

Sem pretender esgotar todos os pontos relativos a abordagem
lukacsiana da ética, elegemos como um dos seus critérios fundamentais a
questao dos valores e do dever-ser. Ficou bastante claro para n6s o seu carater
histérico-social e a interacao dialética entre ambos, pois para Lukacs eles sao
estabelecidos na posicao teleol6gica dos homens e formam o eixo condutor que
orientam a sua realizagcdo e, deste modo, tornam-se componentes centrais da
praxis social dos homens.

Dever-ser e valor apresentam aspectos diferentes, embora isso nao

elimine a conexao reciproca entre ambos no processo de desenvolvimento do

® Queremos frisar que a ética enquanto normativa transcende a prépria vontade particular dos
individuos mas, repetimos, ndo se deve esquecer que ela é decorrente da sintese das multiplas
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género humano: o dever-ser refere-se a a¢cao em prol do fim determinado nas
posicdes teleoldgicas (quer sejam primarias ou secundarias); e o fim proposto
tem um valor atribuido pelo sujeito da posicao teleoldgica. Por isso ambos sdo
categorias sociais, a diferenca € que o dever-ser se caracteriza como o
regulador do processo enquanto tal, ao passo que o valor influi na posicéao do fim
e é critério de avaliagdo do produto ou de uma acao realizada. Portanto, se a
liberdade de escolha entre as diversas alternativas permitem que os individuos
saiam do seu particularismo e dirijam-se ao para-si, a selecao de valores
humano-genéricos, quer dizer, de valores superiores e a agao voltada para o
dever-ser do fim certamente eleva a humanidade a patamares mais altos. E
importante lembrar ainda que o agir voltado para o dever-ser do fim requer um
dominio sobre os afetos, determinando, nas teleologias primarias, o
comportamento laborativo. Vimos que embora entrem ai as qualidades do sujeito
que trabalha (habilidades, procedimentos, etc.) o dever-ser do trabalho age
sobre ele modificando-o, podendo até provocar nele mudangas interiores. Pode
ser que essas mudangas nao acontegam. Porém nos complexos sociais que dai
decorrem, em se tratando das teleologias secundarias, a autotransformacéao do
sujeito torna-se o objeto imediato cujo conteddo também é um dever-ser. Cabe
destacar aqui a nossa defesa acerca da necessidade de uma formagéo ética
para a superagdo do estranhamento, pois o dever-ser e o valor sdo momentos
essenciais na determinacdo das escolhas e das posicées teleolégicas dos
homens®®. Deste modo, estdo ligados ao desenvolvimento do género humano e
podem ser dirigidos ao para-si.

No entanto, os valores podem ser postos positiva ou negativamente,
pois pela sua dimensao histdrica e social ndo se extrai o valor diretamente das
propriedades naturais do objeto, também ndo se pode extrai-lo do “nada”, é
preciso a mediacdo da consciéncia do homem que através do processo de

acoes individuais cujo carater teleolégico vem dos préprios homens. Portanto, os individuos
8)0dem alterar os nexps~causails construidos por ele mesmos. . o

Diante dessa posi¢do Lukacs rompe com o marxismo vulgar que termina por fetichizar o
dever-ser ao considera-lo como uma necessidade puramente natural; e também supera aquela
posicdo transcendente-abstrata de Kant que considera o dever-ser como algo absoluto,
separado das alternativas concretas dos homens.
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objetivagéo/alienacao (exteriorizagdo) atribui valor as coisas e as suas acoes,
procedimentos, etc.

A nossa investigacdo nos mostrou que na sociedade atual o
individualismo burgués, resultante do sistema capitalista, favorece o predominio
do ter e a fixacdo do individuo em sua propria particularidade, dificultando a
objetivacdo de valores superiores, voltados ao para-si. Principalmente pelo
predominio da dimensao do trabalho como valor de troca (embora nao perca a
sua dimensao de valor de uso) que passa a assumir a fungdo de guia das
relacbes humanas. E certo que a praxis econdémica contribui para o
desenvolvimento das capacidades humanas mas, como frisamos neste trabalho,
0 progresso econdmico e o progresso moral (a auto-afirmacao da personalidade
humana) ndo coincidem necessariamente, podem ser assimétricas. E assim que
o estranhamento predominante no capitalismo — o fetichismo da mercadoria -
contamina a vida social influenciando as acdes dos individuos singulares tanto
no trabalho como fora dele, repercutindo na sua vida pessoal e social.

Porém, como admite Lukacs, essa objetividade estranhada pode ser
alterada pelos préprios homens, pois a sociedade capitalista gera essas formas
de estranhamentos, mas ao mesmo tempo, desenvolve as possibilidades para a
sua superacao, potencializando o alcance do para-si. A saida do sujeito do seu
particularismo é a premissa decisiva da objetivacdo auténtica e constitui, para
Lukacs, o campo da ética. Isso acontece, como ja frisamos varias vezes, quando
o individuo tem consciéncia da sua dimensao genérica e queira de fato combater
os estranhamentos. Como diz Lukacs, embora o estranhamento seja um
obstaculo ao alcance do eu nao-mais-particular este nao garante o triunfo do
para-si e cita como exemplo o stalinismo que fez do marxismo uma necessidade
mecanica, com suas manipulagdes grosseiras.

A ética auténtica nado pode ser negadora da individualidade do
homem, nem tampouco da alteridade. E preciso levar em conta a unidade
ontolégica entre a alienacao/exteriorizacdo (expressao da interioridade) e a
objetivacdo (materializagcdo no tecido social), pois o ato ético implica as
dimensdes da intencdo e das conseqiéncias, caso contrario gera-se uma

antinomia irresolvivel. Quando se leva em conta s a intencao, desconsidera-se
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0s seus resultados e o componente ético € posto como independente da
realidade histérico-social. Por outro lado, se o valor da acdo € julgado somente
pelas consequéncias, ndo se leva em conta a intencdo dos individuos,
perdendo-se de vista a subjetividade e os atos dos individuos ficam submetidos
unilateralmente a uma codificacdo moral, juridica, econémica, etc. Para Lukacs
a responsabilidade ética deriva de uma sintese dialética que unifica em si tanto a
intengdo como as conseqliéncias levando a uma acgao superior, proporcionando
a mudanca qualitativa da estrutura social®.

Por isso Lukacs admite que é possivel o alcance da emancipagao
humana, ainda que as possibilidades permane¢cam em latencia por muito tempo.
Com efeito, essa tendéncia nao é fatal nem mecénica, depende das decisdes
alternativas e das agdes dos homens, pois as séries causais colocadas em
movimento a partir das suas posigdes teleoldgicas podem se tornar fatores
objetivos de grandes realizacdes, incluindo a possibilidade de superacdo dos
estranhamentos. Mas ndo se deve esquecer que embora o0 estranhamento seja
um fenémeno ideol6gico a sua superacao sé pode ocorrer por obra da praxis
dos homens que organizam as préprias forgas e a forga politica como sociais,
fazendo coincidir os interesses pessoais e coletivos. Evidentemente que a
conciliagdo dos interesses individuais e coletivos requer a formagédo de uma
consciéncia critica e ética.

Essa formacdao ndo se faz de forma espontdnea sendao por um
continuo processo educativo. Estamos falando da educacdo no sentido amplo
que tem a sua génese no processo do trabalho e se desenvolve para além dele
objetivando-se em instituicbes formais e informais, perpassando toda a vida do
individuo, desenvolvendo-lhe as potencialidades intelectuais, artisticas e
criadoras. Nesse sentido, a educacio faz parte da formagcao humana. Como diz
Lukacs, ha uma intengéo voluntéria dos individuos em realizar em si mesmos 0s

caracteres do género humano, fazendo emergir a peculiaridade da educacao

“ Lukacs chama a atengao para o fato de que o ndo agir, o abster-se e a conformagdo com o
status quo social implica a aceitacdo dessa estrutura estranhada e a negacgéo da transformagao.
Isso também esté relacionado com a responsabilidade ética.
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como parte ontologica do processo de objetivagdo/alienagéo (exteriorizagédo), ou
seja, como parte da humanizagdo do homem.

Como a educacao é uma atividade mediadora da praxis dos homens,
ela também é social e historicamente situada numa determinada sociedade. Por
isso Lukacs fala da educacdo no sentido amplo e no sentido estrito que se
objetiva em instituicdes como escola, familias, grupos sociais, organizacoes, etc.
Portanto a educagcado tem sua génese no trabalho, mas tem uma autonomia
relativa ao se edificar no plano das teleologias secundérias. Aqui a educagao
ganha uma diregao especifica intervindo no modo de ser e de viver das pessoas
podendo influenciar na sua formacao de modo positivo ou negativo, elevando ou
degradando o patamar ja alcancado da generidade humana, vai depender do
tipo de sociabilidade, pois toda sociedade, em cada periodo histérico, tem a sua
educacao influenciando a sua dindmica e sendo por ela influenciado. Por isso no
capitalismo predomina uma educacdo voltada para os valores competitivos,
individualistas, contrarios a alteridade, dificultando a elevacao dos individuos ao
para-si, principalmente a educagao escolar que termina por se tornar um veiculo
de manutencao e de geragédo de estranhamentos.

Mas a educagdo perpassa toda a vida do individuo conservando,
reproduzindo e gerando novas experiéncias. Por isso, na sua dimensao
formativa, ela gera também efeitos positivos sobre os homens. Nesse aspecto, a
educacao pode e deve contribuir para a superagdo dos estranhamentos. No
entanto, para que exerga tal funcao, afirmamos e defendemos que ela deve ter
necessariamente uma dimenso ética. Somente nessa esfera € que podemos ter
uma educag¢ao comprometida com a emancipa¢gao humana.

Partindo da educacdao numa dimensao ética podemos reafirmar que
ela tanto contribui para uma verdadeira formacdo do homem, do seu ser
genérico, como para a formacdo de uma consciéncia que queira agir para
combater os estranhamentos, orientando estratégias e finalidades
emancipatérias. Por isso defendemos que a luta para essa superagdo e 0s
sujeitos nela envolvidos devem ter uma formagéao ética. E essa formagado nao
ocorre somente num momento determinado de luta ou em organizagbes mais

amplas, ela pode comegar ja na vida cotidiana uma vez que esta é uma zona de
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media¢do da praxis social dos homens. Desta forma, os modos de educacgéo
ndo formais que ocorrem na vida cotidiana tém também um peso consideravel
na formagao humana, pois dela podem sair grandes objetivagcdes em direcao ao
para-si e podem até contribuir para a luta efetiva contra os estranhamentos.

E certo que as tentativas revolucionarias para transformar o
capitalismo até hoje se mostraram impotentes. Isso gera a ilusdo de que os
homens ndo tém capacidade para esse alcance e que nao sao autores
conscientes de sua histéria, apelando-se para poderes mecanicistas e/ou
transcendentes. Mas Lukacs nos mostrou que nao ha limites para a realizagao
de escolhas e de a¢des dos homens, a ndo ser quando tais limites (excetuando
0 acaso) sao postos por eles préprios. Por conseguinte as possibilidades de
superacdo do capitalismo e dos estranhamentos que nele imperam podem
permanecer em laténcia por muito tempo, mas nem por isso deixa de guardar a
sua caracteristica de possibilidade real.

No entanto restam ainda as interrogagdes sobre quais caminhos a se
trilhar para essa superacao e quais 0s sujeitos envolvidos em tal agéo.

Para Marx, os sujeitos sdo a classe trabalhadora e o ponto de
chegada, passando pelo socialismo, € o comunismo. Mas na histéria até hoje
isso ndo se efetivou por completo. Lukacs também aposta no comunismo, porém
ao apontar para uma ética nos deixa parecer que a classe trabalhadora ndo seja
a unica forca decisivamente revolucionaria. Mészaros atesta esse fato
comentando que Lukacs ndo deixa de ser fiel a perspectiva de transformacao da
sociedade mas, para ele, o sujeito da libertacdo e de uma acéo verdadeiramente
auténoma “ndo é mais a classe social historicamente identificavel - como vimos
em Histdria e Consciéncia de Classe, em referencia ao proletariado... - , mas a
humanidade em geral”®. O préprio Lukacs no Posfacio de 67 de Histéria e
Consciéncia de Classe fala do seu “messianismo revolucionario” contido nessa

obra.

® |stvan Mészaros, Para Além do Capital, 2002, p. 487. Mészaros exerce uma leve critica a
Lukacs sobre esse ponto. No entanto também na sua obra A Educagao Para Além do Capital
defende o papel da humanidade em geral na sua propria transformagédo. Podemos lembrar aqui
uma passagem (citada por nds neste trabalho) sobre a educagdo emancipadora e a
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Laura Boella também comenta que na passagem de Lukacs de
Histdria e Consciéncia de Classe para as obras de maturidade ele nado abandona
a idéia de redencdo do mundo. Mas a sua posicdo de juventude sobre a
absolutizacdao da classe proletaria € abandonada. Boella afirma que essa
absolutizacdo do ponto de vista da classe “o havia impedido de ver o
proletariado como uma classe entre outras classes e como uma classe nao
homogénea no seu interior, cujos interesses individuais e interesses coletivos
ndo coincidem necessariamente”®. Segundo Boella, o Lukacs da Ontologia é
levado agora a uma tomada de posigcao ética para o género humano em geral e
para a individualidade que o representa.

Pensamos que Luk&cs parece ndo descartar o movimento dos
trabalhadores. Em breves passagens da Ontologia, principalmente na parte do
estranhamento, ele menciona a representacdo da classe trabalhadora, mas
adverte que é preciso querer e agir de fato em prol da emancipacdo humana.
Por isso, para Lukédcs, nem sempre a luta por uma causa tem uma dimenséo
necessariamente ética, ou seja, podem haver movimentos coletivos nao éticos,
presos ao seu particularismo, sem levar em conta aquela relagdo dialética de
que fala Lukacs acerca da ética da inten¢do e das consequiéncias, como foi o
caso do stalinismo.

Diante dessas colocagdes podemos concluir que ndo basta pertencer
a classe trabalhadora para ser ético, para querer a emancipagcao humana pois a
atitude ética ndo é dada “naturalmente” pela condicao de classe. Atualmente ha
muitas pessoas que fazem parte da classe trabalhadora e ndo séo
revolucionarias. Pelo contrario, muitos deles ndo apenas matém os principios do
capitalismo como também os reforcam e, deste modo, contribuem fortemente
para a manutengéo e intensificagdo dos estranhamentos. Por outro lado, néo se
pode desprezar a luta dos trabalhadores que desejam e agem de fato para a
superagdo do estranhamentos atuais. Enfim, ndo basta ser da classe

trabalhadora para ser ético. Mas para que um grupo (mesmo pertencente a

transformacédo social: “Cabe a todos nds, ... manté-las de pé, e néo deixa-las cair’ (Istvan
Meészaros, Educagéo Para Alem do Capital, 2005, p. 77, o grifo € nosso).
® Laura Boella, “Etica e Ontologia no Ultimo Lukéacs”, Op. Cit., p. 216.
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classe trabalhadora) seja revolucionério, ele deve ter uma postura ética, quer
dizer, deve agir em prol da convergéncia entre o eu e a alteridade.

Outra questdo que se coloca é que o estranhamento parece se
constituir para Lukacs num mero acaso. E certo que em algumas passagens ele
nos deixa transparecer que determinados estranhamentos independa da
vontade do individuo singular estranhado e de quem o estranha. Também é
certo que podem decorrer estranhamentos de alguns acasos. Todavia quando o
seu emergir é imposto pelas condigées peculiares do capitalismo, fica evidente
que um grupo de individuos age intencionalmente quanto aos seus resultados.
Aqui o estranhamento é teleologicamente posto, caso contrario o aparato
ideoldgico do sistema capitalista ndo se sustentaria. Pensamos que ha varios
motivos que causam as diversas formas de estranhamento: por falta de
consciéncia da situagéo, por falta de conhecimento do processo, por ansia de
dinheiro e de poder, etc. Mas nao se pode esquecer que tudo isso deriva do
fetichismo econémico decorrente do capitalismo. Em todos esses casos trata-se,
enfim, de barreiras socialmente postas pelos préprios homens no seu processo
de autoconstrugdo. Com efeito, as agées humanas no nivel da superestrutura
ainda que tenham sua base no setor econémico, essas influem fortemente neste
setor. Sendo assim, as teleologias secundarias também influenciam as primarias
e vice-versa. Nesse sentido, Lukdcs salva os homens de um determinismo
puramente econdmico e abre espago para a superacdo dos estranhamentos. E
por isso que tanto Marx como Luk&cs admitem que deve haver uma
transformagdo do sistema capitalista e admitem as possibilidades para tal
transformacao.

Lukacs em diversas passagens da sua Ontologia menciona que na
sua FEtica haveria de discutir como as expressdes de ideagdo dos individuos
singulares poderiam desempenhar importantes fun¢gdes no desenvolvimento do
homem em direcdo ao para-si. Também seria discutido na Etica a questdo da
liberdade de escolha entre as diversas alternativas e os problemas decorrentes
do pluralismo ontolégico dos estranhamentos, uma vez que o0s homens
combatem algumas formas de estranhamento do seu ser e estranham, ao

mesmo tempo, outros homens — lembramos aqui o exemplo de Lukacs sobre o
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combatente politico que estranha a sua esposa — terminando por provocar um
estranhamento de si proprio em virtude dessa sua acdo. Acreditamos ainda que
ele iria tematizar na Etica as afeigdes ou emocdes e os sentimentos do homem
em relacdo ao seu proéprio desenvolvimento individual e pessoal. Infelizmente
Lukacs nao sistematizou a sua Etica onde iria discutir maiores detalhes sobre os
tipos superiores de decisdes alternativas dos homens.

Mas na Ontologia, de uma forma ou de outra, Lukacs tentou elaborar
uma teoria da emancipagdo humana, cujo requisito fundamental € a superagao
da mera singularidade no sentido do individualismo burgués. Para tanto realiza
suas analises a partir do trabalho, buscando clarear a génese dos complexos
sociais, tornando, assim, inteligiveis as bases so6cio-histéricas do fenbmeno do
estranhamento e a necessidade e possibilidade de sua superacdo. Trata-se
agora nao mais de apenas afastar a barreira natural, uma vez que a ciéncia
atingiu progressos intensos, mas de superar as barreiras socialmente
construidas pelos préprios homens, o que favorece a sua elevagao ao para-si,
através de uma mediagao ética, ainda que o caminho a ser percorrido seja cheio
de obstaculos e quedas.

Quando Lukacs diz que as posigoes teleolégicas secundérias ganham
uma autonomia relativa das primarias (isto é, do econémico) e que a ética se
encontra no ambito das secundarias, deixa a inferéncia de que é possivel a
superacdo do estranhamento e que a transformagdo da atual estrutura
capitalista j& se inicia nela mesma, caso contrario cai-se numa superacao
abstrata ou inoperante.

A forma como Lukacs trata a questdao da ética relacionada ao
desenvolvimento do género humano, nos permitiu desdobrar a sua aplicagdo no
ambito da educacdo em geral, dai a nossa fese acerca da necessidade da
educagdo numa dimens&o ética na agao dos sujeitos e na luta para a superagao
dos estranhamentos atuais. Senao houver essa dimensao ética os combatentes
permanecem no seu particularismo, dificultando o alcance da emancipacao
humana. A formagcdo numa dimensdo ética desenvolve o ser social com a
predominancia de valores humano-genéricos e ndo valores capitalistas, pois a

educacdo nao é uma simples transferéncia de conhecimentos, mas sim
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formagéo, conscientizacdo e preparagdo para a vida. Queremos retomar aqui
uma consideracao que fizemos na Introdugcdo deste trabalho, quando afirmamos
que “a ética nao € a solucao para a superacao do estranhamento, mas a solugcéo
tem que ter uma dimenséao ética’.

Essa dimenséao ética ndo diz respeito a uma atitude moralizante ou
sentimentalista, nem tampouco se refere a um moralismo abstrato. O
fundamento de uma acao ética perpassa um processo formativo e consiste em
priorizar o dever-ser da finalidade que deve voltar-se para a emancipagao
humana, conhecer e aplicar os melhores meios com vistas a realizagédo do fim e
eleger valores superiores que estejam voltados para a realizacdo do género
humano, compondo uma sintese entre o eu e a alteridade.

Apenas para finalizar, Lukacs vem preencher uma lacuna do
marxismo, pois Marx n&o tinha uma teoria sistematizada sobre a ontologia do ser
social, nem tampouco sobre a ética, embora seus escritos tenham sido a forga
propulsora para o pensamento moderno de Lukacs. Como diz Boella, a

Ontologia lukacsiana é um marco para o pensamento contemporaneo.
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