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“La personnalite des divinités reflete les preccupations des
grupes dans lesquels se sont recrutes les adorateurs; celles
aussi des epoques aui ont mis a4 la mode les devotions dont
elles ont éeté 1l 'objet. Les béneditions qu on demande aux
dieux sont 1l expression des ideaux d une sociéte determineée
et ces ideaux varient selon les wmilieux et selon les

conditions dans lesquels chaque géneration est appelée 2

vivre"

H. Jeanmaire in Dionysos




INTRODUCAD

Ao longo de nossas pesquisas voltadas para os cultos
afro-brasileiros e mais particularmente para o Espiritismo de
Umbanda, sempre nos chamou a atencdo a utilizac3o recorrente
do termo trabalho como sindnimo da imensa e complexa gama de
rituais praticados nessa religiao. E, pPrincipalmente, o
trabalho e a magia serem considerados o mesmao fendtmeno pelos

Proprios umbandistas.

Sendo o Espiritismo de Umbanda criado na década de
30, gquandao comega a se consolidar uma sociedade urbana i1ndus-
trial onde teoricamente encontrariamos uma nova visdao do mun-—
do, racional e secularizada, periodo onde o trabalho urbano e
valorizado, esta nova religido tem como objetivo central a
possessao de seus adeptos por espiritos desencarnados,

fenOmeno aue suscita questioes de ordem social e religiosas

Sem duvida George BALANDIER (1970) tem razamo guando
afirma ser o bindmio tradigdo-mudanca fundamental em toda so-

ciedade Seu 1nteresse atual & evidente, pois falar de cons-

cientizag3o, de modernidade, i1mplica em uma preocupacgan com
as mudangas de atitudes, de crengas e de comportamento 0
perinodo de grandes tfans{ormacﬁes. como 0o nosso, pPOr sua
intensidade, acumulo e generalizagdo das mudangas., apresenta

duas caracteristicas: uma crise da cultura estabelecida; e a
multiplicag3o das relagies de carater conflitual, bem como as
-~

reacoes contestatdrias. Dessa maneira e necessario considerar
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a relag3o das mutagdes nos sistemas de valores com as diver—
sas expressoes culturais e os conflitos que sao, an mesmo

tempo, seus indicadores e seus instrumentos.

Para Roger BASTIDE (1970), no que se refere as muta-
ctoes religiosas, existe uma contradigdo interna entre o subs-
tantivo e 0 qualitativo no que se relaciona a mutac3o ou
mudanga de um lado e a religido do outro. Isso poraque toda
religido €& comemorativa polis se baseia no mito, que nd3o &
mais que a repetigdo do mito das origens, e se veé como
imitac3o da vida do fundador, onde as lembrangas n3o s3o o
passado, mas sua reconstrugdo na vida em mudanga dos homens,
dos grupos ou mesmo das instituigdes. Para se i1nserir no
presente, um presente sempre novo, € necessario uma adaptacao
das lembrangas, onde os mitos sofrem uma selec3o, sendo que
0S que permanecem ndo possuem mais o mesmo valor semantico ou
efetivo de outrora, e em vez de serem apenas Ccomemoracao,
paszam a ser fatos vividos. E e esse carater conservador e
imobilista da religido, esse papel de freio ou obstaculo
voltado contra a mudanga, contra as transformacdes e as
mutagcies das mentalidades, das estruturas do social em todo

seu aspecto que designamos de PERMANENCIA.

Apesar de o Espiritismo de Umbanda haver se espalhado
por todo o pals e ter entre seus aobjetivos se tornar a
religido brasileira, absorvendo em seu panteda praticas reli-
giosas desianadas genericamente como Macumba, a permanéncis
desses cultos tradicionais e notoria, principalmente nas

~
periferias dos grandes centros urbanos.




A permanéncia da Macumba onde o termo "trabalho" as-
Sume uma concep¢ao de magia € objeto do nosso estudo. Reco-
dificar o trabalho, pensa-lo a partir de uma outra logica
corporificada em personagens miticas e religiosas, constituem

o tecido que articula nossa hipdtese de investigag3o.

Em decorréncia da categoria "trabalho" ser pensada
com outra lodgica, corporificada em personagens miticos e  que
escolhemos "Os trabalhos e os dias" de HESiODO como texto
fundante de onde colhemos o conceito operacional “trabalho-

magia" para a analise do Espiritismo de Umbanda.




aNTIGA

I - O TRABALHOD COMO CATEGORIA E SUA REPRESENTACZD NA GRECIA

Ao nos fixarmos em "0Os Trabalhos e os Dias” de Hesio-
do, como texto fundante da compreensdo de trabalho, temos por
nbjetivo buscar a imbricacio com outras categorias,
principalmente no que se relaciona ao "numinoso", sem des-—

cartarmos tambem o sentido moral com 0 gual se2 encontra rela-

cionads

A concepgdo do trabalho entre os gregos tem =si1do
vista de acordo com abaordagens histdricas, tecnicas, econb-
micas, soc1ais e psicologicas. O gque val nos interessar dire-
tamente e 3 sua representac3o coletiva no sentido durkhei-
m23n2, pois @ ponto pacifico para os antropdlogos que & uni-
vers=al 3 utilizac3o pelos grupos socials de varios tipos de
produtos culturais, tais como mitos, historias, poemas e

rituais como agregados de signos pelos quals expressam ati-—-

tudes coletivas, "em relac3o a areas problematicas bhasicas da
vida =social, como relacdes sexuals, o parentesco dentro =
fora do grupo familiar, as relagies de classe. a dominacio

politica, =tc A decifrac3o de tais reprecentacies codifica-

1]

das da estrutura soclLal tornou—-se uma das tarefas proprias da

anijlise antropolodaica.” (ARANTES,1982. 7 pacscsim)

No que se refere especificaments a literatura pensa-—

mos que 2l3 n30 e apenas a3 representacido dos fatos concretos

M

® da realidade sobre o plano da ficcdo, "mas muito mais 3
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sugest3o de uma certa generalidade, voltada para dois aspec-—

tos ao mesmo tempo, dando consistencia tanto aos fatos par-

ticulares do real quanto ao mundo da ficg3do“. (CANDIDO,
1970 :-82!

Necsse csentido, Otavio Paz & esclarecedor: "A relac3o
entre a sociedade e a literatura n3o0 e de causa e efeito; o

vinculo entre uma 2 outra €. ag mesmo tempo. necessario, con-—
traditorio & 1mprevisivel. A literatura expressa a sociedade;
an ewpressa-la, ela a muda, contradiz ou nega. Ao retrata-la,
invent3a—-3; 3o wtaventia-la, revela-a" Paz chama ainda a aten-
¢30 para o f3to de que a sociedade nio se reconhece no retra-
to que a literatura faz dela e diz ainda " .nido obstante,
esse retrato fantastico @ real: €@ o desconhecido que caminha

a0 nosso lado desde a infancia e do gqual n3o sabemos nada a

nio sSer que & a nossa sombra (ou seremos nNO6s a sua 7)) e con-
clul ; “8 litsratura e uma resposta as perauntas que a
sociedade faz entre s1 mesma, porem essa resposta e, quase

sempre, 1nesgerads 3 obscuridade de uma €paoca respondes com O
brilho enigeitico de um Gongora ou de um Mallarme., 3 clari-
dade racional do iluminismo, com as visbes noturnas do roman-

tismo'" (PAZ, 1984 :.208 passim)

Antes de tratarmos especificamente de "“Os Trabalhos e
os Dias” e 1mportante nos determos no aedo e sua e€poca, pPO1S
assim poderemos compreender melhor sua poesia Afinal, os
gregos Ja haviam percebido as virtudes espirituais do coti-

diano, do "cada dia"'", KATHEMERA, com o trabalho de lembran-—

zas, ANAMNISSIS, de rememoracio, que permite remontar as
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cadei1as das encarnagdes sucessivas, fazendo escolha de um gée-

nero de vida que transforma o ser na sua totalidade A 0Odis-

seia e a Iliada s3o exemplos disso; exploram, sem cessar, os
valores dia jJornada, comparam no espelho de um =6 dia, as
diferentes maneiras de viver. "“Os Trabalhos e os Dias" refor-

ta essa afirma¢iao. Homero, contempor3neo de Hesiodo, diz pela
boca de Ulissezs, que o pensamento do homem € o cada dia, que

o Pai1 dos homens e dos deuses quer por no mundo Aos homens

tocaria, portanto, a cotidianidade, a forga vital de curta
durac3do (PORDEUS Jr, 1991). Nesse sentido o mundo cotidiano
de obietos de senso comum € de atos praticos, e e que
constitur a3 realidade capital da experiencia humana - capital

no sentido de ser este o mundo no qual estamos solidamente
enrailzados, cuja i1nerente realidade pouco podemos guestionar
(por ma:is que possamas questionar certas porgoes dela) e de
cujas epressies e exigéncias raramente podemos escapar’”

(SCHUTZ apud GEERTZ, 1978:135)

Para a maioria dos autores € controverso o periodo em
que viveu Hesiodo, mas se formos nos ater a essa gquestido ter-—
minaremos pOr duvidar de sua pragpria existéncia No entanto,
JEANMAIRE (1951), CAUTAUDELLA (1954), HATZiELD (1965), BOWRA
(1966), JARDE (¥977) e GLOTZ (1980), sdo de acordo que ele

nascey na Boeci1a no século VII ou VI antes de nossa era

N3 Greécia, o0s seéeculos VIII e VII testemunharam a
germinacio ou o transplante de instituicgdes sociais e cultu-

rais que fizeram desabrochar, revolucionariamente, as condi1-




coes fundamentais do pensamento Ocidental: a cidade, o alfa-
beto e 3 moeda. ) periodo 1mediato que antecedeu foi1. segundo
Toynbee, a anarquia  E que s0 dissipou-se no seculo VII, uma

epoca de realizacdes ..9ue viu o recstabelecimento da ordem
na bacia egei1a, com a vitoria dos agricultores das terras
baixas saobre o0s pastores das terras altas” ( TOYNBEE ,
1968 :42) 0 mesmo autor esclarece ainda que somente 10% da

bacia do Egeu e de terra plana e aravel .

Enquanto gque para alguns pavos a propriedade da terra
era comunal, como no caso dos germanos, onde o agricultar era
proprietario da colheita, mas nd3o o dono da terra 2 modelos
hibridos como o dos tartaros que admitiam o direi1to de pro-
priedade da terra para o pastoreio & n3o o concebiam em rela-
30 3 agricultura, as populacies da Grecia e da Italia, desde
a mai1s longingua antiguidade, sempre reconheceram e prati-—
caram, segundo Fustel de Coulanges, a propriedade privada;
nada, no entanto se encontra que se assemelhe a partilha

anual dos campos, tal como se praticou entre os germanos

Esclarece gque alguns povos “. . .n3o concedem ao 1ndi-—
viduo a propriedade do solo, facultam—-lhe, pelo menos, tal
direi1ta sobre as frutos do seu trabalho, isto e, da colheits:
entre o0s gregos acontecia o contrsrio A terra para eles
valia mai1s que a colheita Parece ter a concepgdo do direi1to

de propriedade seguido, entre ns gregos, caminho i1nteilramente

1]

oposto aquele aque se afigura como mals natural. Nao =
aplicouy erimeiro a3 colheita e depols ao solo Seguiu-se a

ordem i1nvercsa' (FUSTEL DE COULANGES, 1975 49/350)
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0 mesmo autar chama a ateng3o que trés instituigies

se encontram fundamentadas e estabelecidas solidamente desde

as mais remotas eras, tanto na socliedade grega como na fta-
liana, ou seja, a religido domestica, a familia e o direito
d= propriedade  Tres 1nst1tu1c5equue se relacionam entre si1
e parecem ter si1do i1nseparidveis. "A ideéia de propriedade
privada fazia parte da propria religi3o Cada familia tinha o
seu lar e o0s seus antepassados. Esses deuses podiam ser
adorados apenas pela familia, s0 a familia protegiam, eram

sua propriedade exclusiva " (FUSTEL DE COULANGES op cit
1975:50)

No entanto, todos 05 autores estd3o de acordo guando
dizem que a melhor compreensdo do periodo em que viveu o aedo
e dado por ele mesmo em “Os Trabalhos e os Dias" MNascido em
Ascra, aldeia da Boecia, junto ao monte Helicaon. seu  p31
havia ali se 1nstalado ao retornar de Cime na Asia Menor, aque
era uma caolénia eolica. Forcado pela pobreza, em decorréncia
d2 maus negocios, retornou ao lugar de origem, tratando de
refazer sua fortuna com um @énero de ‘atividades de menor
risco o cultivo da terra e o pastoreio Dessa maneira con-
segulu reaver seu patrimonio. Morto o pai, a heranca ficou
para os filhos Em consequéncia da partilha 1njusta, feita
pelos reis BASILEI? corruptos, a parte meior coube a Perses o
1rm3o perdulsrio e incapaz que findou por dilapidar sua parte

2 se viy abrigado, atraves de ameacas, a pedir ajuda ao aedo

Esses dados biogr3ificos retirados de seus pProprios

POemas, nos ajudam ainda a8 compor a8 1magem do poeta, ou me=
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lhor dizendo. a imagem do lavrador livre nesse periodo: um
haomem pratico, egoista, um pouco fechado, de horizontes
limitados, sem ilusdes, de um resignado pessimismo, apegado 3
realidade como a terra de seu campo, religioso e ao mesmo
tempo supersticioso. Como todo camponés, desconfiado, e pleno
de uma sabedoria positiva. Embora possa se perceber tambem
algum impulso de rebelido com referéncis 3 experiéncia dos
mais velhos, afinal foi prejudicado pelos basileis e pelos
deuses por um Julgamento injusto, n3do busca o apoio  de
valores superiores abstratos, ainda que o conceito de Justiga

a8l poderia ser encontrado.

0 ambiente gue o cerca pode tambem ser reconstituildo
atraves de sua poesia: 0 horizonte restrito de Ascra, 1ngrata

e desagradavel ao agricultor em todas as estacies da ano:

“rude de 1nverno, acabrunhador de verdo, agradiavel nunca' (v
540 s5) Uma ewisténcia mediocre cheia de opressio dos ce-
nhores sobre o povo @ da corvupg3c dos basileis. tma wvida

sempre 1gual e sem nenhum colorido sua mediocridade grati-
fi1cada somente pelo prazer gue o campo oferece quando recom-—
pensa o trabalho Sem esperanca que ndn se21a 0 compassn  das
estagdes e o esforco do proprio trabalho. Que paoderia
preccupar este camponés da Boécia além da sucess3dn das ecsta-
¢ies 3 regular a atividade agricola e a3 propria vida social.

sem orgulho, sem estimulo de fantasia, nem consoln de

abandonar-se nnos sonhos 7

Coagido pelo trabalho cotidiano, o divertimento se

prendia a poesia dos aedos que cantavam as estorias heradicas
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e divinas, embora ndo constituisse o alimento espiritual do
povo, porque ndo respondia a8 nenhuma exigéncia do espirito
valtada para o concreto da realidade do campo Esta 1nfluen-
cia do real pode-se perceber na propria poesia hesiodica de-
brugada <sobre a realidade que tem como objeto central a
experi@ncia pratica e moral Cataduella destaca gue pelsa pri-
meira vez Hesi1odo explicita para "a poesia grega 2 0Ocidental
a consciéncia de sua propria funcgio e de sua arte” (CATA-

DUELLA, 1934 -41)

S3po atribuidos a Hesiodo, alem de "Os Trabalhos e os

Dias", a "“Teogonia’ Enquanto que o primeilroc tematiza o aqui
2 0 agaora — 0 que e a radical descoberta e 1nvencin dos 11—
ricos gregos, a "“Teocgonia" se liga a uma ulterior corrente da
Epnca Antiga — mostra como se organiza o munde dos deuses,
apresentando sua genealogia E o pensamento com o gqual  a
razio se manifestou atraveés do discurso em prosa A possia
hesiodica e ligada formalmente 3 época homerica Nacsci1da
antes do alfabeto, &, "anterior & elaboracdo da prosa em seus
varins registros e 3 diversificagi3o da experiéncia poetica em
seus caracteristicos generos. 0 aedo canta sem que ao exer-
€110 de seu canto se contraponha outra modalidade artistica
do wuso da palavra " (TORRANO, 1986 14y 0O poeta, portanto
utiliza a palavra cantada ultrapassando e superando todos oS
blogqueias e distincias espacials e temporals, um poder que so
lhe 2 conferido pela Memoria - MNEMOSYNE - atraves das pala-

vras cantadas - Musas E como diz Torrano, "0 aedo (Hesiodo)




-
(8]

se poée ao lado e por vezes acima dos BASILEIS (reis), nobres
lncalis gque detinham o poder de conservar e i1nterpretar for-
mulas pre-juridicas n3o escritas e administrar entre quere-
lantes a Justica 2 gue encarnavam a autoridade mai1s alta
entre os homens " (TORRANO op. cit . , p 13) . Isso ocorre
porque em uma cultura oral, um cultor da memoria. no sentido
religloso exerce um i1menso poder atraves do uso da palavra,
que se 1nstaura por uma relag3o quase magica, entre o nome e
a col1sa nomeada - 0 nome traz consigo, uma vez pronunciado., 23

Presenca da pPropria cCOisa.

Diferentemente de Homero que se voltou para a poesia
@pica, Hesindo i1nstalou um novo género literi3rin. menos
luzi1dio que a epopeia, mals didatico e gque se perpetunu com o

seu nome - a poesia hesiodica. Introduziu nesta poesia muitas

das chamadas cousas do cotidiano, como motivo de 1nspiracio

0 paoema contem 828 versos e a linguagem wuti1lizada
pelo aedo, a cangdo, e a0 mesmo tempo, veiculo de uma enun-

C13¢30 do mundo e suporte de uma experiéncia “numinnsa”

A primeira 1nvocacgao @ as Musas para 1nspira-lo no

seu prorosito, sob a protecgi3o de Zeus que: “"facil torna o
forte e facil o forte enfraquece" (v. § ss) e que & de tal
forma Justo que corrige as sentengas 1njustas Apela a

Justiga das homens para Justica dos Deuses. E dirigindo-s=2 a

Perses, o 1rmac, aconselha-o a ouvir as “verdades quero con-

tar" (v 10), falando logo a segulir que existem duas lutas




uma bas "que desperta ate o indolente para o trabalho® (v
20) e a funesta, "pois uma & a guerra ma e o combate amplia"
(v 14)

Uma das caracteristicas fundamentais da cultura

grega, o cultivo do espirito agdonico como forma de se atingir
a sabedoria no plano artistico e politico, j3 aparece clara-
mente delineada na reflexdo que Hesindo faz sobre as  duas

lutas

A outra articulac3o que sobressai € entre o trabalho
ERGA e a jJustiga DIKE A luta vnltada para o trabalho conduz
4 Justica, pol1s € a Unica maneira de se conservar Justo "a
luta malevolente teu peito de trabalho ndc afaste" (v 28!
E. ao mesmo tempo, pede para que Perses finde a querela pela
heranga, po1s teria recebido mais na partilha “Decidimos
aquil nossa disputa cam retas sentengas, que, de Zeus, =30 as
melhores Ja dividimos a3 heranga e tu de muitn mais te apnde-—

randa® (v 35 ssg)}

Em seguida, o aedo vai utilizar dois mi1tos como para-
bolas paras reilterar a verdade de cada um dos preceitos
dirigi1dos a Perses naquilo que se relaciona ano trabalho

Prometeu e Pandora

“Ocultn r2tém os deuses o vital para os homens; / se-
ndo comodamente em um S0 dia trabalharias/para teres por um

ano, podendo em oci1o ficar;" (v. 42 ss). 0Os deuses obrigaram

0os homens a trabalhar para saobreviver 0 mito de Prometeu vem

reforcar e2ssa necessidade Ele roubou de Jupiter n fngo e deu
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ans haomens e "disse o0 agrega-nuvens Zeus “/Filho de Japeto,

sobre todos habil em tuas tramas,/apraz-te furtar o fogo

fraudando-me as entranhas;/grande praga para ti1 e para os ho-

mens vindouros "/(v. S3 ss).

Agugando o imagindrio Ocidental, o mito de Prometeu
tem, ao longo do tempo, estimulado uma vasta producio lite-
raria 2 no campo das artes plasticas. No entanto, foi1 Hesindno
o pPrimeiro a utiliza-lo, tanto nos ERGA como na "Teogonia'
Agui nos atemos ap texto em andlise. A primeira observacio €
a 1deia de "partilha" dasmos significando 3 necescsidade
de ordem, organizagio e harmonia, seja na esfera divina, como
no primeiro poema, seja na esfera humana, como no segundo’

(LAFER, 1920 59)

Para Jean Pierre Vernant "a originalidade de
Hesiodo, € de ter ressaltado no conflito que opde Zeus a Pro-
meteu, o lugar do trabalho dentro de um elabarado pensamentao
religioso" (VERNANT, 1971:92) No ensaio "0 trabalho 2 o pen-—
samento tecnico', VYernant descarta a possibilidade de Hesio-
do, um pequeno campongs da Boécia do século VII, onde o tra-
balho €, por exceléncia, a agricultura, tratar a 1d#:3 de uma

atividade e de uma fungdo tecnica, como tambeém nitidamente o

mito de Prometeu, o0 pal de todas as artes

-

Convem ressaltar que a esse mito o aedo acrescenta o
de Pandora que 1r3 exercer o mesmo fascinio que o de Pro-
meteu Pandora '"grande praga .) para os homens vindouraos',

precsente de Zeus aos homens, foi1 o 1nstrumento de <sus vin-




ganga Seu nome significa "todos os dons" Fol Hefestos que 3
partir da argila, Atena, lhe di vida e as vestes, Afrodite 3
faz bela para tentar os homens e Hermes lhe 2nsina a mentir e

a enganar” tv 60 ss)

0 aedo (Hesiodo) @ um trabalhador do campo e n3o <s3-—
crifica as CHARITAS e HORAS (as alegrias das estacoes) que
protegem "a agriculturas de semente'" ou a arboricul tura (eli=
velra, figueira, améndoa, vinhas) diferente da "agricultura
cerealista® Podemos perceber nessa distingdn a permanéncia
da economia de coleta, cujo produto e, antes de tudo, um dom
da natureza E s3o as CHARITAS e HORAS gue fazem crescer oS

galhos e nascer nos ramos de flores e frutos, que uma a uma

~

virdao fazer suas bencias

Jeanmaire chama 3 atencio que elas s30 mencionadas
nos ERGA somente uma vez para enfeitar com colares de ¥lores
e 1061as a seduc¢do da armadilha gque os deuses estenderam 3
Humanidade para o seu mal quando lhes deram o dom desta cala-
mi1dade, “origem de todos os tipos de mal gque fo1 a primelra
mulher - mais exatamente o eterno feminino - Pandora *“

(JEANMAIRE, 1951 31)

Importante lembrar, no que se refere a Prometeu, que
a cultura cerealista seria o reverso do sacrificio animal "
primeiro, resultado do confronto entre o Cronida 2 o Ti1t3 e 3
reparticdan ritual dos pedacns do animal imolado que destina
ans deuses (0s 0ss0s € a gordura queimadas pelo fogao) 2 aos
homens (as partes que alimentam) Prometeu & o fundador do

primeiro sacrificio, mals especificamente, € ele quem reparte
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e distribui os pedagos da vitima sacrificial e n3o que o 1mo-

la " € ele quem separa as partes e, conseqgientemente, os ho-

mens dos deuses, porgue passam a8 se alimentar de coisas di-
versas e ndo mais se entendem com a mesma linguagem” (LAFER
op cit :61) Segundo a mesma autora os homens que comem pao

s30 mortais @ os deuses que comem ambrosias s3o imortais

0 mito sacrificial de Prometeu justificaria, de uma
maneira religiosa, o lugar que o homem ocupa, n3o encontran-
do-se nem entre os deuses nem entre 0s animals, =2mbora com O
aparecimento de Pandora venha a participar da natureza dos
dois 0 aedo chama a ateng3do sobre a natureza dons  homens,
‘que pe1xes, animals e P3ssaros que voam/devorem-s2 entre si,

po1s entre eles justica nao ha * (v 278 s3)

Prometeu, ao apresentar o fogo roubado de Zeus &
oferecidn ans homens, estaria também oferecendn o foan arti-
ficial, poderiamos ent3o dizer gue esse fNgo seria 3 passagem
da natureza para a cultura Prometeu poderia ser cons1derado

como Heroy Civilizador que 2 o "portador ou 1nventar de ele-

mentos culturais de ardem material ou tecnica, sendo-1he
atribuida a invencido de armas e de utensilins, de teécnicas
agricolas, etc Os beneficios gque s3n atribuidos 3 ele <30

particularmente ligados 3quilo que a cultura considerada

define como sendo os interesses vitais da comunidade "

o

Shaden conclui: "de qualquer mndo & compreensivel que 3 s0o-~
ciedade conceba representagdes sobrenaturals 2 Sua Propria
1magem, enfrentando 0s mesmos perigos, lutando com as mesmas

dificuldades, recorrendo 3s mesmas snlucies (SHADEN, 1959
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Independentemente da ressalva que Vernant faz ante-—
riormente, de uma atividade e de uma fung3o técnica, do pal
de todas as artes., concordamos com Shaden, pois nada mals
compreens ivel do que a sociedade conceber figuras sobrenatu-
rais 3 sus propria imagem, enfrentando os mesmos perigos, <O
frendo as mesmas dificuldades e recorrendo as mesmas solu-

ches

Enquanto os mitos de Prometeu e Pandora sano relacio-
nados 3 origem e 3 necessidade do trabalho. =2 3 tem3tica
mitica das "cinco rac¢as" o que sobressai € 3 justica DIKE e o

evcessn HYBRIS. E e precisamente essa quest3o gue ressalta  a

= &

1stari1a sucessiva das Ccinco ragas que povoaram a terra Alem
disso, os mitos vao falar dos tempos paradisiacos =2m que vi-

veram o0s homens antes da epnca em que viveu o aedo

LUtilizamos em nossa analise AMZALAK (1947 . VERNANT
(1971 e LAFER (1990) que embora fazendo analises distintac
se complementam Amzalak se debruga sobre os Erga com um  en-
foque economico IUma Historia das Doutrinas Econdmicas da
Antiga Greci1a 1r3 ressaltar 3 quest3n da 1njustica gue cauca
a perda dos homens “& precisamente isso gue ressalta a3 his-
tiria das diferentes racas criadas sucessivamente nesta ter-
ra" (AMZALAK . 1947 20) . Para esse historiador. enquantno osg
mitos de Prometeu e Pandora 1lustravam a 1deira da necescidade
do trabalho, o mito das cinco ragas 1lustrava a 1deé1a de jus-

tiga
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No principio, quando Cronos reinava no Olimpo e 0s
deuses 2 os homens tinham a mesma origem; despreocupadamente
viviam ns homens pois eram alimentados pela terra com seus
frutos ‘“"alegravam-se em festins, o0s males todos afastados,/
morriam como porv snno tomados: todos os bens eram/para eles
espont3dnea a terra nutriz fruto/trazia abundante e agenernsn e
eles, contentes, /tranquilos nutriam-se de seus prodigos

bens " (v 115 ss) A raca de ouro finda por perecer 2 seus

integrantes s3o transformados em génios 1mortails

A raca de prata e inferior 3 primeira no talhe 2 no
espirito Os homens viviam cC2m anos sem nunca <2 ftornarasm
adultos, acompanhados da m3e, atingiam o limiar da adolescén-
cia, "padecendo horrivels dores/por 1nsencsatez, pois louco
excesso nao  podiam/conter em si, nem aons 1mortais gueriam
servir/nem sacrificar aos venturosos em sagradas aras./ entre
ns homens segundo o costume" (v 133 ss) Findaram por enco-

lerizar Zeus Cronida que os escondeu snb a terra e =30 cha-

madns hipoctonicos, honrados pelos mortais

A terceira raga, a de bronze, vinlenta e terrivel,
n3o se ass=em2lha 3s outras duas que a procedem. Regidos por
Ares, guerrel1ros, SUAS Casas 8 armas eram de bronze Perece-

ram pPOr SuUas Propriss mans "desceram ao Umido palacio do  ge-

lido Hades “anBnimos; a morte, por assombrosos que fnssem, /
pegou—-o0s negra Deixaram, dao sol., a luz brilhante " (v 154
ss)

IJma quarta raga, gque ni3o e de metal como Aas pr

1]
n
0
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dentes, ¢ 3 dos herodis, justos e corajosos, consideradns como
semideuses Combatendo pelos rebanhos de edipo parte deles
vieo a perecer em Tebas das Sete Portas e os outros encontra-
ram <seu fi1m na guerra de Troia por causa de Helena: "Zeus
Cronida Pa1 nos confins da terra os confinou/E s3io eles que

habitam .de coracgio tranguilo/a [1lha dos Bem—Aventuradns,

junto ao oceana profundo Y (v. 168 ss)

Lamenta—-se o aedo por pertencer 3 quinta raca melhor
que houvesse perecido antes ou nascido depols Uma raga de
ferro "2 nunca durante o dia/cessardo de labutar e penar =
nem 3 noite de se/destruilr; e arduas anaustias 0s deuses lhe
dardo" (v. 176 ss). Essa raga desonrara os pals, parentes e
05 deuses, honrara muito mais ans malfeitores e os homens que
se apolarao nas leis para cometer 1njustigas Do Olimpo, ns
1imortails abandonar3do os homens que sucumbirio sob os desig-

nios de Zeus, poilis "Contra o mal forga naoc havers " (v

201

Poder iamos dizer que no mito das racgas a i1niustiga e
a perda dos homens A de prata e a de bronze que praticam o
excessno HYBRIS findam por perecer miseravelmente, enquanto
que a de ourno @ a dos herols que praticam a Justigca <30
glorificados paor Zeus No que concerne 3 raca de ferrn 3 qual
pertence o aedo sucumbira em consequéncia d3 1njustica e do

excessn (0 mito das cinco racas vai de um cr

0

scendo d

J

estado

paradisiaco ate chegar 3o presente onde impera a 1njustica, a

fadiga, a miséria e a dor - a condicio humana E

0
W
]
Q
0

exorta s respeitar a justica de Zeus e evitar o
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HYBRIS

Logo a seguir Hesiodo, como para fechar a tematica da
justigca conta a fabula do gavido que prende em suas garras o
rouxinol: "Desafortunado, o que gritas 7 Tem a ti um bem mais
forte;/tu irads por onde eu te levar, mesmo sendo bom cantor;/
alimento; se quiser, de ti farei eu até te soltarei /Insen-—
sato quem com mais forte queira medir—-se/de vitoria e privado
e sofre, alem de penas, vexame/" (v. 207 ss). Esse apdlogo e
dirigido aos reis BESILEIS, "Tu, 6 Perses, escuta a Justiga e
0 Excesso n3o amplies !" (v. 213) Exortando o irm3oc a na3o
ser como o gavido e a executar a justiga, pois afinal ele e
um homem pobre e, mesmo os reis ‘“comedores de presentes”
acabam por sucumbir ao peso de suas faltas; no entanto cheaga
a hora da justiga e o0 castigo encarrega-se de abrir os olhos
dos homens cheios de orgulho. "E ha uma virgem, Justiga (.. )
e quando alguem a ofende, sinuosamente a injuriando,/de ime-—
diato ela junto ao pai Zeus Cronida se assenta/e denuncia a
mente dos homens injustos até que expie/o povo o destino dos
reis que maquinaram maldades e/diversamente desviam—-se,
formulando tortas sentengas " (v 256 ss). Fecham—-se assim as
parabolas que tratam das duas divindades: a Justiga e o Jura-

mento, que n3do deixardo impunes quem com elas faltar

0 aedo cplocando—se como intérprete dos deuses se
sobrepde aos BASILEIS exortando-os a terem cautela, pois ja
& tempo, Zeus ird, com sua vinganga, atingir os maus Juizes,
pois "peixes, animais e passaros que voam/devoram-se entre

si, pois entre eles justica n3o ha' (v. 277 ss) . Essa lei 0
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Cronidas dispds que & de longe o maior bem. Contextualizada
na literatura antiga West (WEST apud LAFER, 19920:77 passim)
veé esses mitos como contando a histdria das diversas fases da
Humanidade, apontando trés elementos esquematicos gue se fun-
dem em um sistema org3nico integrando as trés ragcas diferen-
tes a deterioracdo moral, o envelhecimento e a gloria pos-
terior & morte, sendo que a cada novo metal, a deterioracao
avanga A exce¢do € a raga dos herodis que € melhor gque as
antecessoras. Nem a raga de ouro, tampouco a de prata en-—
velhecem até chegarem ao final da vida. Em relac3o a de
bronze e a dos herdis, a tematica do envelhecimento n3o &
abordada, embora essa questdo seja retomada na raga de ferro
onde o pracesso se completa, desaparecendo a juventude. Ainda
em ordem decrescente, quanto as vidas gloriosas depois da
morte, West ressalta que esses mifos tém importantes parale-
los orientais, havendo em comum sempre um esbogo de guatro
ragas metadlicas que se sucedem cada uma mais impiedosa que A
anterior e envelhecendo mais depressa que a antecedente,
sendo que a ultima aparece anunciada de forma profética.
Podemos encontrar na Biblia, no Livro de Daniel (2:3), que
Nelrechadruzzor tem um sonho com uma estatua cuja cabega & de
ouroc, o tdrax e os bragns sao de bronze, a barriga e as
pernas de ferrao & os pés de uma mistura de ferro e aragila. A
interpretagano dada por Daniel e que cada metal representa um

reinado, sendo cada um inferior ao outro

Distanciando-se de West e Anzalak, J P. Vernant afir-
ma "A logica que orienta a arquitetura do mito, que os arti-

cula nos diversos planos, que regula o jJogo de oposicoes e
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afinidades € a tens3o entre a justiga Dike e o excesso Hybris
(VERNANT, 1982:38). Apoiada em Vernant in “0 mito hesiodico
das ragas'", Lafer destaca que "as ragas de ouro e de prata

n3o tem nenhum conhecimento da necessidade, tudo lhes e dado

espontansamente, vivem sem preocupagao, achando-se, assim li-—
gadas év infancia, conforme j& havia observado West Ja as
racas de bronze e dos herdis se vinculam ao vigor fisico pro-—
prio da idade adulta. A raga de ferro € a uUnica que conhece a
degradagc3o da infancia para a velhice e a morte (LAFER,
1920:81) Continuando sua observag3o, Lafer chams a ateng¢ao
ainda para um segundo aspecto no que concerne ao tempo dos
mitos ndo ser linear e sim ciclico, da mesma maneira como & a
seqgiéncia das estacies do ano. E ainda o desejo de Hesiodo de
pertencer a uma das ragas que o antecederam ou nascer poste-

riormente, indicaria uma continuidade ciclica.

Terminando a primeira parte do poema, quando se
dirigia a Perses, pensava nos reis, dizia que pensava na DIKE
e na HYBRIS. Lembra-se que esta falando com o irm3o e muda de
tom dirigindo-se com a firmeza e a benevoléncia de uma pessos
mais velha: "“A ti boas coisas falarei, o Perses, grande to-
lo !/Adquirir a miséria, mesmo que seja em abundancia/’/e fa3-
cal, plana & a rota e perto ela reside/Mas diante da
exceléncia, suor puseram os deuses/imortais, longe e ingreme
e a via até ela (.. ..) Mas tu lembrando sempre do nosso con-
selho,/trabalha, o6 Perses, divina progénie, para que a fome
te deteste e te queira o bem coroada e venerada/Demeter en-—

chendo-te de alimento o celeiro/"(c. 286 ss). Vemos assim que
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Hesiodo retoma ao primeiro dos dois motivos do principio do

poema, trabalho Erga, e faz uma apologia contra o ocio.

Os deuses e os homens honram por igual o trabalho, e
e necessario portanto saber em que condigies os deuses tor-
nam—-no frutuoso "Por trabalho os homens sao ricos em rebanhos
e recursbs/e trabalhando, muito mais caro ser3o aons imortais/

o trabalho, desonra nenhuma, o d6cio desonra e !/" (308 ss).

Como Jja chamamos a atencdo anteriormente, Jeanmaire
ressalta que a agricultura das terras fortes &€ aquela que
combina a cultura do trigo e da cevada, a criagd3o de alguns
animais e a explorag3o de um pouco de madeira, enquanto que a
vinha tem um papel secundirio e mais ainda as arvores fruti-
feras 0O trabalho dos campos sao trabalhos de Demeter
Inicia-se no momento em que se pBe a m3o no arado, com  uma
orag3o a Demeter e a Zeus, na qualidade de deus do solo
Chthonios . "se podes, oferece sacrificios aos deuses imor-—
tais/sacra e imaculadamente e queima pernis luzidios;/tornan—
do-os propiciadores com libagfes e oferendas/gquando adormece-—
res e quando volta a luz sagrada/para que tenham a ti pro-

picios coragio e animo/"“(v. 336 ss).

A oferenda propiciatoria nos remete a J George
Frazer no prefacio aos "Argonautas do Pacifico Ocidental", de
Branislaw Malinowiski, referindo-se ao Kula no que concerne a
importincia que a magia assume nesta institui¢d3o onde est3o
combinadas transagies comerciais, organizac¢3o social, mitos e
rituais magicos. "A julgar pela maneira com que ele a descre-

ve, a realizagcdo dos rituais de magia e o uso de formulas
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magicas =30 indispensaveis ao bom éxito do Kula em todas as
suas fases, desde a derrubada de arvores, cujos troncos s3o
escavados e transformados em canoas, até o momento em que,
terminada a expedigdo com éxito, as cancas e sua preciosa
carga iniciam a viagem de volta ao ponto inicial A proposi-
to, aprendemos também que os rituais de magia e os feiticgos
s30 igualmente indispensiaveis & horticultura e ao bom é&xito

na pesca - duas atividades que constituem o principal meio de

sustento dos nativos (FRAZER apud MALINOWSKI, 197&6:11) . Ou,

em outras palavras, de uma economia tribal

0 ritual de derrubada das arvores pelos trobiande-—
ses ¢ utilizado como exemplo por Joseée Artur Giannotti no en-
saic "0 ardil do trabalho" quando chama a atengdno sobre o
modo de producdo capitalista que éepara 0 trabalho do préprio
trabalhador conferindo-lhe a autonomia real que permite seu
conhecimento, e citando Marx diz que "a existéncia do traba-
lho, sem atributo & pressuposto da préducSo da categoria
trabalho, a dnica capaz de compreender as fases de formacgao
ao processo de trabalho, guando este aparece irremediavel-
mente imbricado com outras determinagtes naturais 2 sociais"
(GIANNOTTI, 1973:134). Ressalta que o primeiro momento do
processo de trabalho consiste no desprendimento da coisa do
seu contexto natural, e isso ira variar de acordo com 3 ma-
neira pela qual a natureza se da para a sociedade em questdo
Afinal, no mundo moderno, identificamos o entrelagamento de
fatores mecanicos, quimicos, bioldgicos e magicos, nao pode-

riamos deixar de considerar necessario o trabalho de manipu-
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lar todos eles: "Quando os trobiandeses, antes de abater a
Arvore com que fardo a canca, afugentam dela os espiritos dos
bosques, encantando-os para que habitem outro lugar, estdo,
simplesmente, desprendendo o objeto de trabalho da paisagem.
.. .) A cada passo da construg3o da canoa, a magia interveém
para aliviar o peso do tronco a ser carregado, para lhe em-
prestar a leveza que o fara voar com as borboletas, conser-
vando a imagem indigena e assim por diante. A magia, neste
caso, separando o objeto de trabalho, depurando suas proprie-—
dades fisicas ou atribuindo—-lhes outras sobrenaturais, con-

figura parte imprescindivel do processo de trabalho "

(GIANNOTTI, op. cit.: 134)

Como vimos, o tempo da terra nutridora foi quando
Cronos reinava na 0Olimpo e na terra habitava a primeira raca,
a de ouro, que vivia como o0s deuses, despreocupadamente,
disposta a alegria, as festas, a uma vida exuberante THALIA
Poréem a 1lei de Zeus e Demeter & que a terra so0 produzira
quando molhada com o suor. "Terra de trabalho, terra onde se
investe o trabalho, campo e trabalho ERGA & a mesma palavra "

(JEANMAIRE, op cit p. 31)

Comeca entdo a enumeracao e descrigao dos arandes
trabalhos dos campos, sem fazer nenhuma referéncia as festas
e festividades do ciclo anual da vida tradicional, tal como
se desenrola nos ERGA. A imagem que fica & de uma vida campo-
nesa, debrugada sobre a terra; do homem rural que se confina
em casa quando nao se encontra no trabalho do campo, avaro de

divertimentos como de seus produtos. A riqueza & consequeéncia




29

do trabalho honrado: "Se trabalhares para ti, logo invejara o
invejoso/porque prosperas: a riqueza, gloria e meritos acom-

panham" (v. 312 ss) .

A seguir, Hesiodo enumera o0s trabalhos cansativos que
0 agricultor ira empreender nos campos. Fixa primeiro os dois
momentos> mais importantes: o tempo de semear com o semeador
no campo © 0 tempo da colheita; e continua expondo como se
deve preparar os outros trabalhos durante o ano, no que
concerne aos animais, aos servos, as alfaias gue o agricultor
tem de conseguir; e comega a enumerar as tarefas no calenda-
rio arcaico. Trata primeiro das sementeiras: "Quando se le-
vantam os Pléiades, filhas de Atlas & preciso que comece a
colheita, e as sementeiras quando elas se poem;" (v. 384 ss);
depois o inverno: "N3o pares ao. passar diante da foria e
diante da sala piblica bem quente na estac3o de inverno: um
homem ativo pode/acrescer em muito seu patrimonio"; (v 494
ss) a poda da vinha: Quando Zeus, depois dos solsticiocs tem
cumprido/sessenta dias inverno, deixando o sadrado do curso
do Oceano/comega a constelag¢3o de Arcturo a aparecer bri-
lhantissima/a boca da noite Logo depois a andorinha de
agudo/queixume, filha de Padion, se ergue para a luz, ao

passo/que comega para 0s homens a nova primavera/. Antes da

chegada dela, podai a vinha, @ o melhor momento " (v 565
ss); o0 auge do verdo e ceifa: "fugi do repouso, dos sombrais
e do sono da manhd na época da colheita, gquando o sol,
desseca a pele. " (v. 374 ss); a debulha: "Mandarei a Vv0sSs0S

escravos que debulhem o sagrado/pao de Demeter assim que se

der a primeira aparigdo do poderoso Orid3o, em sitio bem
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arejado e em eira bem redonda; medi-o e ponde-o com cuidado

nas talhas. Depois quando houverdes depositado a vossa
colheita muito em ordem na vossa casa," (v. 597 ss); a
vindima: "Quando Orido e Sirio tiverem chegado a meio do fir-
mamento, e quando a Aurora dos roseos dedos houver/visto
Arcturo, entdo, Perses, colhe e leva para tua casa as tuas
uvas,/expoe-as ao sol durante dez dias e dez noites, pie-nas

a sombra cinco dias e, no sexto deita nas jarras dadiva do
alegre Dionisio" (v. S11 ss); e novamente chega o periodo de
semear, fechando-se dessa maneira, o ciclo do calendario

agricola

N3o é do nosso conhecimento, na bibliografia consul-
tada sobre Hesiodo, qualquer referéncia explicativa sobre a
popularidade desse texto no periode da Grécia Antiga e
Clissica e a sua permanéncia até os nossos dias. Levantamos a
hipdtese de que sua popularidade se da exatamente por
assinalar o procedimento do agricultor com a lavoura nas qua-
tro estacbes e nao podemos deixar de destacar que no final
do seculo XVI foi publicado na Espanha o "Lunario Perpeéetuo",
traduzido para o portugués em 1703. O "Lunario Perpétun" foi
0o texto fundante dos almanaques, td3o propagados no Nordeste
brasileiro, que surgiram na deécada de 30 e ainda hoje circu-
lam difundindo esses conhecimentos tradicionais para os agri-

.

cultores da regiao.

Apds os conselhos no que se refere 3 agricultura, se-
guem-se aqueles referentes 3 navega¢3o Em todo o poema estas

duas formas de trabalho s3o0 as principails para Hesiodo E
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abr= ainda toda uma serie de conselhos morais e religiosos:
"N3o facas=, logo a aurora, libagdo de vinho negro, sem/teres
lavado 2= m3o0s, nem Zeus nem aos outros imortais,/pois eles

de certo te n3o atenderiam e com desprezo/rejeitariam as tuas

preces" (v. 785 ss) .

Finda o0s versos com a enumeracao dos dias do més e
dos trabalhos concernente a eles. Chama a ateng3do sobre os
avisos celestes e as infragdes que devem ser evitadas. E re-
forca a questdo do trabalho para que os deuses o tornem pro-
picio e que os olhares divinos lhe sejam favoraveis. "Eis com
efeito os dias que vem do sabio Zeus. Antes/de tudo, s3o <a-
grados o pPrimeiro e o quarto, como o setimo em que Latona
pariu Apolo de espada de ouro, o oitavo/e o nono igualmente;
esses dois dias do més entranté,/contudo, s30 bons para
executar os trabalhaos dos mortais" (v. 770 ss). E termina o
poema exortando o respeito aos imortais: "Bem—aventurado o
homem, que, instruido do seu valor, faz a sua/tarefa irre-
preensivel perante os Imortais, sabendo consultar os auglrios

e abster-se de transgredir a regra" (v. 724 ss)

Na Grecia Antiga o trabalho tem sido analisado sob
dois aspectos que s3o solidarios: a limitac3o do pensamento
técnico e a sua depreciagao. Enquanto que no mundo capita-
lista o trabalho é visto de uma maneira organizada e unifi-
cada, na Brécia desse perindo encontra-se definido em relacao

a outras atividades humanas como Ja observamos anteriormente

No ensaio de Jean Pierre Vernant, "“Trabalho e natu-
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reza na Grécia Antiga", a primeira quest3do levantada pelo
autor estaria ligada ao vocabulario, pois o grego n3o conhece
um termo correspondente ao trabalho, a palavra PONOS & apli-
cada a todas as atividades gque exigem um "esforco doloroso",
um "trabalho arduo", as tarefas de um modo geral e n3no exclu-

sivamente dquelas produtoras de valores sociais.

De acordo com Lafer ha algumas discusstes entre os
estudiosos sobre o fato de ERGON ser somente considerado como
um trabalho agricola. Ja destacamos gue para Jeanmaire, terra
de trabalho, terra onde se investe o trabalho: campao e
trabalho - ERGA, em grego € a mesma palavra. No entanto,
LAFER, analisando o poema como um todo carrega o sentido mais
amplo de "trabalho'", ressaltando: "Observando, ainda, que a
oposic3o de ERGON com PONDS & clara neste poema, o pPrimeiro
significando "trabalho" e o segundo significando ‘'"trabalho

arduo", "fadiga" embora algumas vezes um se apropria do sen-—

tido do outro" (LAFER, op. cit. p. 43)

Buscando mostrar que existem diferengas entre LABOR
(Labor) e WORK (Trabalho), Hannah Arendt destaca que o labor
e uma atividade do animal laborans governada pela necessidade
de subsisténcia do ciclo bioldgico da vida. 0 trabalho que
ndo esta necessariamente contido no ciclo vital da espécie e
uma atividade do homgo faber, por meio da qual, coisas extrail -
das da natureza se convertem em objetos de wuso Arendt
utiliza exemplos de linguas antigas e modernas para fazer
essa disting3do. A linguagem para ela, na historicidade, cons-

titui o repertorio da experiéncia humana: e @ a partir de
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Hesiodo nos ERGA que Hannah Arendt rastreia a distinc3o entre

Labar e Work, contrapondo PONOS e ERGA. (ARENDT, 1991:93)

0 nosso desconhecimento do grego nos obriga a regis-—

trar essas discussdes, que nos parecem de capital importin-

cia No entanto, o que falamos acima ndo contradiz a posic3o
de Vernaht na qual nos apoiamos: o verbo trabalhar ERGAZESTAI
& empregado em dois aspectos econdmicos englobando, segundo
ele, a atividade agricola e os trabalhos dos campos e, no
outro polo, a atividade financeira, o interesse de capital.
Porém se aplica tambeém, com uma nuance que define a atividade
mais geral, 3 obra ERGON e cada coisa ou cada ser o produto

de sua propria virtude.

A producdo de um artesd3o, a fabricacido teéecnica, se
opbe & atividade fazer PRATEIN, a atividade natural onde o
objetivo & desenvolver wuma atividade por ela mesma, sem

outro objetivo que a sua realizagio.

Dessa maneira a palavra obra, apesar dos dois empre-—
éos utilizados acima pode servir para fixar a diferenga entre
REALIZACXO DA PRAXIS e o produto do trabalho, POIETIQUE do
artesdo; e ainda a diferenca entre o agir e fabricar. 0 tipo
de ag3o gue designa o termo trabalhar & ligado ao dominio do
termo fazer, opondo-se a criar da mesma maneira que obra e
rontrastante com POEMA. O fato de que os artes3os s30 desig-
nados de DEMIURGOS, n3o se contraple a essas observacies.
Hesiodo n3do qualifica em sua origem o artes3o enquanto tal,
como operario ou produtor. Demiurgo define todas as ativida-

des que se exercem fora do quadro doméstico, Qicos, em favor
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de um piblico. Dessa maneira, os carpinteiros, os ferreiros,
os aedos, os advinhos e 0s arautos s30 designados da mesma
maneira.

0 trabalhador de Hesiodo n3o possui o sentimento de
aplicar ao solo uma técnica de cultura, menos ainda de
exercer uh oficio. Crédulo, ele se submete a lei que estipula
sua relac3o com os deuses. 0 trabalho @ para ele uma forma de
moral que se fixa em oposicdo ao ideal guerreiro, uma forma
de experiéncia religiosa, ansiosa de justiga e rigorosa, que,
ao contrario de se exaltar em festas, impregna sua vida no

cumprimento estrito de suas obrigacdes cotidianas.

Em todo o texto sobre esses encargos que sao exorta-—
dos nos ERGA ndo se consegue separar o que pertence a4 teolo-

gia, 3 etica e ao tratado sobre agricultura.

0 trabalho em Hesiodo, na Grecia Antiga, n3ao consti-
tui um tipo de comportamento especial objetivando a producio
por meio de técnicas e valores necessarios ao grupo Poder—

se—-ia dizer que trata-se, muito mais, de uma forma de novas

experiéncias e de comportamento religioso. Na cultura de
cereais e atraves de seu esfor¢o e seu sofrimento, regulado
estritamente, que o homem entra em contato com as potencias

divinas, sendo enfim, a agricultura integrada a um sistema de

representacoes religiosas

Entre o saber do mundo moderno e Hesiodo na Brecia
Antiga ou o0os nativos das Ilhas Trobriand se estende todo o

processo historico dos tabus vencidos, das conjunturas que
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levaram 3 separacao deles, & propria historia da constituic3o
de nosso modo de existBncia onde a ciéncia, eficaz com seus

proprios tabus, pode voltar a origem e compreendé-la a nosso

moda . Fazendo nossas as palavras de Giannotti; "a magia @

trabalho para a sociedade primitiva" (GIANNOTTI op. cit P

134) .




IT - A MEMGRIA HISTORICA DO ESPIRITISMO DE UMBANDA

Inimeros sd3o os autores gque tém abordado a questa3o
das origens do Espiritismo de Umbanda. Aqui nos fixaremos na-
queles estudiosos que auxiliaram a construg3o da memoria
histérica da religido, tanto em relacd3o ao Brasil, como, es-

pecificamente, a Fortaleza.

Os primeiros a tratar dessa questao foram Artur Ramos
e Roger Bastide para quem a Umbanda & uma formulacao a partir
da Macumba, que seria uma forma de religiosidade negra tipica

do sul do Pais do fim do seculo passado e inicio do atual.

0 termo Macumba, tendo significado, inicialmente, um
instrumento musical de origem africana, muito utilizado nos
terreiros afro-brasileiros, tomou o sentido genérico passando
a designar o praprio culto, principalmente, aqueles de tradi-

¢30 Bantu, modificados pela influéncia Angola-Congo.

A partir da Aboligdo, com a migracao e dispers3o do
negro nas cidades, a memaoria coletiva entrard em processo de
degradac3ao. Na medida em que se proletariza e se integra na
sociedade de classes emergente, o negro ira assimilando ou-
tras crengas de origem diversas, como o catolicismo tradicio-
nal, praticas indigenas e, principalmente, o Espiritismo
Hardecista. Todos os autores, que estudaram a Macumba adota-
ram uma perspectiva comparativa com os Candomblés tradicio-

nais "principalmente com o Engenhao Velho, Gantois e Apo

36
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Afonia, na Bahia, que teriam recusado qualguer forma de
sincretismo com as religides indigenas e o espiritismo de
Allan Kardec, mantendo-se fiéis as tradicdes dos iorubas e

outras culturas africanas" (PORDEUS Jr., 1988).

Escsa comparag3o chega ao extremo de considerar que a
Macumba "conduz ao parasitismo social, a explorag3do desaver-—

gonhada das classes desfavorecidas ou afrouxamento das ten-—

déncias imorais, desde o estupro, ate, freqiuentemente, o as-

sassinato" (BASTIDE, 1971:414) .

N3o nos deteremos, aqui, em uma andlise desse proces-—
so de sincretismo, pois nes interessa identificar o momento
de ruptura do Espiritismo de Umbanda com essas praticas gque
lhe deram origem e verificar que modificagdes foram necessa-—
rias no campo das representacies, das crengas expressas
atraves dos mitos e dos ritos apropriados ao novo guadro de
referéncia; ao nivel dos agentes que produzem, difundem e

manipulam tais representagoes.

Embora esses aspectos n3o sejam excludentes (das re-
presentagdes dos agentes que as produzem), necessitamos sepa-
ra-los, por exigéncia, da andlise, e assim entendermos de que
maneira essa religido espalhou-se por todo o Pais em uma in-
finidade de seitas e sub-seitas e tem tido um efeito nivela-
dor sobre as tradigdes regionais de muitas cidades influen-—

ciando—-as na direg3o de uma religido nacional mais uniforme

Ao nivel das representagdes, s3ao poucos os estudos

sobre a Macumba. No que se refere ao Rio de Janeiro, temos
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uma das melhores descrigioes feitas por um dos expoentes do
modernismo, MAario de Andrade, sobre a macumba da Tia Ciata.
A descric3o de Arthur Ramos nos fornece um quadro geral: "o

supremo sacerdote tem o nome banto de Embanda ou Umbanda, que

outro n3o & sendo Kimbanda, de Angola transportado para Bra-

sil. Ele & assistido no decorrer das cerimGnias por um oOu
mais auxiliares, o0s ‘“cambones" 0Os filhos e filhas dos
deuses, tomam o nome espirita de "mediuns". As duas catego-
rias mais altas sdo os "sambas". 0 termo “ogan" serve para

designar os tocadores de tambor; o espago de culto e simples

sem as disposigoes dos quartos e corredores que encontram-se

nos Candomblés" (RAMOS, 1940 1113).

"A arquitetura do terreiro e retangular, a divisao
interior consta de uma ante—-sala para os convidados, alaguns
compartimentos onde s3o guardados objetos de culto, outros

para as consultas dos Pais—-de-Santo. A sala de culto e bem

mais ampla, tendo o altar no fundo da sala ou em outra saleta
menor, sendo bastante imponente, todo ornado de flores de pa-
pel e castigais dispostos simetricamente A estatua de Sao
Jorge em destaque, S3o Sebastido, S3o Jerdnimo, Nossa Senhora
da Conceigdo, Santa Barbara e Cosme e Damido, rosarios, guias
e um copo com agua completam os atributos religiosos. Embaixo
do altar wuma cortina vermelha esconde uma cabega com dois
chifres e orelhas pontiagudas representando o Exu" (FREITAS,

s/d: 835) .

0 que caracteriza a Macumba de influéncia bantu sao

0os espiritos familiares que surgem, encarnando-se no Embanda
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e quanto maior for o numero de espiritos gue o possui, maior

€ seu prestigio.

Embora a etnografia de Arthur Ramos tenha mais de

meio seculo nd3o ira diferir muito dos terreiros do Espiritis-—

mo de Umbanda que encontramos hoje na periferia de Fortaleza.

Em relag3oc A& Macumba paulista, consegiéncia da
desestruturagdo da memdria coletiva, tanto quanto no Rio de
Janeiro, Roger Bastide diz que a classe proletaria nascente,
"tinha necessidade, para cimentar—se, de um minimo de homo-
geneidade intelectual e afetiva, e, por isso, de por em comum
as experiéncias miticas particulares a cada uma das racas
constitutivas dessa plebe em vias de se organizar nos novos
quadros de industrializag3o" (BASTIDE op. cit. p. 407) A
Macumba reflete, para o autor, essa unidade cultural necessa-
ria & solidariedade desse proletariado em face de um mundo
que ndo lhe traz sendo inseguranga, desordem e mobilidade. No
que se refere ans agentes que produzem e difundem a Macumba é
no quadro do proletariado urbano em formacdo que os encontra-
mos. No entanto, ela ndo se restringe a um fendmeno no e1xo
Rio de Janeiro e Sdo Paulo, pois na geografia dos cultos
afro-brasileiros Edson Carneiro a identifica em ‘'"outras

cidades como Curitiba, Vitoria e Fortaleza" (CARNEIRO,

1977 .28 passim) .

Todos os que estudaram a histdria da religi3ao umban-—
dista "est3o de acardo em descrevé-la como uma nova religido
aparecida no comego do século XX, com a implantagao e a

consolidag3o de uma sociedade urbana industrial e de classes.




Alguns autores (BROWN, 1974; PECHAMAN, 1982) chegam a
localizar o primeiro terreiro em Nitergi, transferido, em
1927, para o centro do Rio de Janeiro, cujo abjetiva era
fundar uma religido chamada Umbanda. A partir dai e até 1940
aparecerdo outros dez terreiros que formardo o centro de

irradiag3o da religido. Esta assume um carater de movimento

religioso quando da realizag3o do Primeiro Congresso “"Umban-—
dista", em 1941 . Segundo Renato Ortiz, "do ponto de vista da
organizagdo, essa reunido de intelectuais & da maior impor-

tancia, pois é desse ndcleo que sairdo as primeiras diretri-
zes de sistematizacgdo e da instituicdo da religido" (ORTIZ,
1977 :1-44). Na mesma perspectiva, Brown sublinha a partici-
Pagao das camadas médias durante o periodo da formacdo, e seu
esforco organizado para criar uma nova religi3o, no ©aso
preciso, uma modificagd3o de formas religinsas ja existentes,
a macumba do Rio de Janeirno, o espiritismo de Allan Kardec e

o catolicismo brasileira'" (BROWN, 1974:31/42 passim)

Esse aspecto do papel e da intervenc3o das "classes
medias" no jogo das ambigiuidades brasileiras foram examina-—
dos, exaustivamente, em naosso “Prometeu mal acorrentado"

(1988), mas vale lembrar que as camadas medias, que detinham

a producd3no da opinido publica, "sentiram" que era preciso
"criar" formas estereotipadas, suscetiveis de mascarar as de-
sigualdades e a partir das quais se requlariam as ag¢des do
quotidiano Elas pretendiam também dar a impressao de que

tais esteredotipos proviessem de codigos morais e de uma £1-

losofia social, resultando dos fundamentos da sociedade Sua
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posigc3o pendular entre o trabalho e o poder de dominag3o in-
tervinha para interceptar a infarmag¢do encaminhada para a
consciencia coletiva. Desse modo, iriam realgar um complexo

de esteredtipos aceitos como morais e legitimos.

Tentariam com isso, abolir a dicotomia que cindia,
perigosamente, o0 Pais em dois polos culturais, extremamente

diferentes e opostos. Tais classes sociais deveriam ainda

intervir nas praticas religiosas existentes como um dos meios

de atingir seus obijetivos.

Pretendemos demonstrar, aqui, como a "labirintizagdo"
da ambigiidade iria se desenvolver plenamente na construcao
da sintese do pensamento religioso brasileiro. Isso na medida
em que o Espiritismo de Umbanda integra na sua ideologia 2 em
seus rituais as praticas de tradigdes afro-brasileiras e
indigenas, a partir de uma vis3o do possessdo dos mediuns
pelos espiritos desencarnados. "A construcdo do Espiritismo
de Umbanda seria portanto uma ambigiidade suplementar para
juntar & montanha de contrassensos que vém compondo a histo-

ria social brasileira" (PORDEUS Jr. op. cit 411)

0 papel das classes meédias poderia ser entendido na
construg3o do Espiritismo de Umbanda, considerando que a evo-
lug3o do pensamento analdaico ao pensamento logico se
desenvolve paralelamente a uma transformacao da funcao que
lhe conferem as praticas dos grupos interessados em sua
manipulacdn e em sua transmissao, como nos lembra Bourdieu
“,

.0 mito ou rito, que, na origem era "praticado" e n3o pen-

sado, e que preenchia uma fung3o pratica enquanto instrumento
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coletivo de uma acdo simbolica sobre os outros e sobre o
mundo, se torna objeto de leituras eruditas e tende a receber
fungdes completamente diferentes, seja paor dar lugar a
racionalizagles "rotineiras" da parte dos letrados, seja por
suscitar reinterpretagdes... " (BOURDIEU, 1982:177). E para
reforgcar esse argumento € suficiente lembrar que o meio
utilizado para difusdo da religido, entre outros, foi de
preferéncia a edicd3o de milhares de livros em um palis no gqual
a maioria da populacgdo € analfabeta. Pode-se ainda perceber

nessas publicagles o pensamento do Kardecismo j3 legitimado,
principalmente, por essas mesmas ''classes medias" em {forma-—

cao.

0 Espiritismo de Allan Kardec ja havia chegado ao
Pais nos meados do século XIX e assumindo de imediato a fun-
¢3o médica e caritativa de cura com ajuda da técnica de pas-—
ses magneticos e de aguas fluidicas para os doentes. A propa-—
gagao do Espiritismo poderia ser explicada devido aos aspec-—
tos da propria doutrina: as idéias de evolugdo dos espiritos
e suas sucessivas reencarnagcoes ate atingir um grau de pureza
e se tornarem "espiritos de luz"; a teoria da mediunidade,
onde o0s espiritos se comunicariam com os vivos atraves dos
mediuns que se classificam como de incarporacao, videntes, de
curas ou mesmo 0s que psicografam. Embora traga em seu bojo a
ideia do Karma, o Espiritismo vai se fundamentar nos Evange-
lhos e na moral cristd. E, ainda, o Espiritiamo ndo ira opor
o sagrado ao cientifico, procurando integra-los, sendo segun-

do o proprio Allan Kardec, uma Ciéncia, uma filosofia e uma
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religido.

0 primeiro aspecto que gostariamos de chamar a aten-
¢3o & essa idéia de evolugdo, que torna o mundo compreensivel
para o fiel, dando um significado a existéncia, onde os fatos
do cotidiano se tornam passiveis de explicac3o, em termos de
causa e efeito, pPermitindo a opgd3o moral e orientando de modo
concreto o espirita. 0O segundo aspecto & gque nessa explica-

¢30 estaria embutida a idéia de ascensdo, muito cara em uma

sociedade altamente hierarquizada, em plena escravidao

0 escritor Paulo Barreto (Jodo do Ria) afirma que em
1890 existiam uns 20 jornais espiritas editados nos diversos
Estados, um deles em Maranguape, cidade integrada & Grande
Fortaleza. Ressalta aiﬁda o autor dois tipos de Espiritismo,
0 da classe superior e o "baixo espiritiemo" transformado em
Metafisica e o outro sincretizado com as tradicdes africanas
bantu. (RIO, 1976:187 passim). Um terceiro seria identifica-
do, posteriormente por Bastide como o de ‘“classe media",
expressao no Espiritismo de Umbanda, que faz questdo de lem-—
brar que & espirita para marcar a diferenca qu? 0s separa das
praticas religiosas afro-brasileiras A precaucao se mostrava
necessaria na medida em que essas ultimas haviam sido clas-

sificadas de "ilegais" e socialmente marginais

Por outro-lado, o Espiritiemo de Umbanda igualmente

intearou em seu pantedo os mitos iorubas e os qualificou de

espiritos de luz, numa perspectiva kardecista. Se, poOr um

lado, a Umbanda busca sua legitimac3o, por outro, ela obedece

a uma logica de dominagdo e de deslocamento da violéncia dos
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mitos e, consequentemente, de seus adeptos. Isso acontece,

principalmente, com os mitos guerreiros como Xangd, orixa do

trovdo; Oxdssi, orixa da cagca; lans3da, representada pelos

raios de luz e os ventos; Ogum, orixa da guerra e mais temido

de todos por seu carater imponderavel; Exu, o senhor dos

ca-
minhos, das saidas, das encruzilhadas, dominado e 1inscrito
numa hierarquia, inclusive na Quimbanda, e reduzido a suas

fungdes magicas; Iemanja, a m3e de todos os orixas; os Pretos
Velhos, avos cheios de bondade, e, para completar as sete li-

nhas, as criangas representando a inocéncia.

Os objetivos dao Espiritismo da Umbanda visam a serem
considerados pelos intelectuais da religido "como religido,
filosofia, ética ou posig3o moral...  Inteiramente voltada
para a determinac3do consciente de fazer o bem, em seu mais
amplo significado". 0 autor convida ainda ao ‘dever de
examinar, isento de paixdo, todos os fatos ligados & missao
de linha Branca de Umbanda, para chegar necessariamente a
conclusdo de que ela n3o & uma pratica condenavel de catim-—

bozeiros, mas sim um corretivo seguro dessa mesma pratica"

Umbanda se organiza de baixo para cima, baseando
sua experieéncia na miseria humana, na dor que subjuga o
coragao de massas, nas lagrimas derramadas nas plantacoes
pelos escravos negros, na modo de caboclo face a aldeia
devastada, e na tortura ancestral gue persegue, sob forma de
terror ou de remorsos, a alma do homem branco" Vale a pena

examinar com atencdo esse livro i1ntitulado "O Culto da Umban-

da Face a Lei" pois se trata do "Memorial, do conjunto de
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Ritos, da Liturgia e dos Estatutos apresentados as autorida-
des encarregadas da coordenagdo e da supervisdo do culto Es-
Pirita no Distrito Federal" (em outros termos, a policia)l

(ANONIMO, 1944).

Como notamos, a partir das passagens citadas, a
rejeig¢do das praticas antigas consideradas condenaveis é
acompanhada da necessidade de elimina-las e corrigi-las "pela
linha Branca da Umbanda, religido necessaria a nossos ances-—

trais, espiritual... destinada aos humildes para a conquista

do bem e da verdade".

"Em oposigdo & Umbanda, obedecendo ao dualismo da
evolug3do humana, aparece também a Quimbanda, pura magia negra
dos catimbozeiros (sinGnimo de macumbeiro no Nordeste brasi-
leiro) profissionais, fundamento social das misérias secula-

res que se insinuam na massa ignara e irresponsavel .

No que concerne ao conjunto dos ritos, o autor faz
uma compara¢d3o com o catolicismo e suas praticas, tais como a
utilizag3o de velas, de flores, de incenso necessarias igual-
mente aos ritos "umbandistas". A diferenga diz respeito a
utilizag3o de pombas, de sete cores diferentes, representan-
do cada uma das linhas respectivas e os pontos riscados cor—
respondentes. No momento em que sdo desenhados, os pontos
riscados sdao enviadas ao astral, constituindo assim uma espe-
cie de testemunho do que o filho lhe pediu e que ele vai {fa-
zer. Depois do ponto riscado & preciso o marafo (cachaca),

podendo corresponder ao vinho utilizado durante a missa: a
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fumaga para afastar os maus fluidos e as velas para a "linha

das almas".

No que concerne a liturgia, o autor cita Durkheim
para dizer que os ritos foram classificados em negativos e
positivos, e acrescenta que a distingdo entre magicos e reli-
giosos seria mais interessante. "Os religiosos o se dis-—
tinguindo entre si pela materialidade do gesto, mas antes
pelo 2spirito gque guia o mestre dos ritos, considerado o fato
de que existem seitas distintas cujos gestos si3o, no minimo

absolutamente idénticos".

Uma tal acuidade em sociologia da religido natural-
mente n3o se destinaria 3 "plebe ignara" de que fala o autor
e sim a uma categoria social letrada e erudita, se se consi-
dera, o grau de analfabetismo da populag3o, evocado anterior-
mente, confirmando assim o ponto de vista emitido por Diana

Brown a que ja nos referimos e que considera a Umbanda como

um movimento religioso de classe media. A importadncia dada na
Umbanda Branca a salvagdo das classes inferiores, atraves de
uma ajuda caridosa e da reelaborac¢d3o de suas raizes afro-
brasileiras, no contexto de um idioma brasileirao mais acul-
turado, parece refletir uma preocupag3o crescente da classe

media em assumir um papel ativo na integrac3o dessa massa na

sociedade brasileira.

Tal preocupagao se torna facilmente compreensivel a
luz da ameaga que as massas urbanas representam para a esta-

bilidade da vida da classe media, uma realidade politica

vivida neste periocdo. "Ao entrar na Umbanda os setores médios
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foram capazes, em certa medida, de transformar o amplo apelo
da Umbanda num instrumento que servia, pelo menos em certos
casns, a seus proprios interesses”". (BROWN, op. cit =] 40

passim) .

E sabido, amplamente, que as massas urbanas sempre
constituiram uma ameaga para o sistema estabelecido desde o
Pacto Colonial ate os nossos dias, mas foi exatamente no
Estado Novo, que a questdo social havia deixado de ser um
caso de policia para se tornar uma questdo de Estado Poli-

cial .

A repressao aos cultos afro-brasileiros s3o magnifi-
camente registrados na "Tenda dos Milagres" por Jorge FAmado,
mas no Rio de Janeiro durante o Estado Novo era noticia nos
jornais: "Fernandes Capolilo, o macumbeiro da Cidade Nova foi
presno  em flagrante delito de exercicio de mistificacdo Foi
apreendida uma grande quantidade de amuletos, de santos, de
textos de oragdes, de buzios e uma preciosa espada militar
que, segundo o pai-de-santo, pertencia a um comissario de
Policia Municipal, mas que numerosos fieis afirmaram perten-—
cer a Ogum, o protetor do terreiro da rua Marqués de Sapucai
num. 350. Fernandes Capolilo, apés ter sido apanhado em fla-
agrante delito, foi para a prisdo por ordem do 12 comissarin
adjunto. € a tercéira vez que o pai de santo tem complicacles
com a policia" (Didrio da Noite 19.10.1938 in FERNANDES,

1941 :99 passim) .

Com o fim do Estado Novo e a redemocratizagdo., a Um-
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banda toma um impulso notavel e se desenvolve, rapidamente,
com as caracteristicas de um movimento religioso nacional . Os
terreiros se multiplicam em todo o Pais. FederagOes s3o cria-
das para dar protegdo legal aos terreiros afiliados e codi-
ficar a doutrina e o conjunto dos r;tos, eliminar as tracos
impuros e por em relevo os aspectos filosdficos e misticos.
Com essa finalidade s3o criados programas de radio e publi-
cados o0os primeiros jornais. Ja em 1947 o "Jornal da Umbanda”
circulava com o objetivo de divulgar a doutrina e os ritos,
tentando uniformizd-los. N3o bastava que os terreiros come-
cassem a utilizar o nome da religido, como uma fachada, era

preciso inscrevé-los na ordem e no progresso simbolizados

pela nova religido.

Ainda que as Federagles que rednem os terreiros te-
nham tentado, no curso dos dltimos quarenta anos, desde o
primeiro congresso "umbandista", essa uniformizagdo, continua
dificil perceber as diferengas de ritos - entre Umbanda e a

Macumba - e considera-los dois blocos opostos, na medida em

que a Macumba utiliza o nome da Umbanda para se legitimar, do
mesmo modo que a Umbanda utilizou a designagdo “espirita" com

objetivo similar em relagd3o ao Espiritismo de Kardec.

Por outro lado, BROWN (1974) reconhece que a falta de
acordo entre as praticas rituais e as classes sociais € cres-—
cente, constatando assim o0 que o Proprio BASTIDE (1974}
sublinhou, isto &, o retorno com forca da Macumba ao lado do

Espiritismo de Umbanda.

No Cearda, encontramos duas designacoes para os
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cultos, anteriores ao registro na Policia do primeiro Centro
Espirita de Umbanda, em 1i992: "Macumba" ou "catimbd", sendo o
ultimo termo oriundo da influéncia indigena. Como diz Roger
Bastide ‘“excluindo a regido do Maranhdo, onde predominou o
dahomeano, todo o norte do Brasil, da Amazdnia a fronteira de
Pernambuca, serd o dominio do indio. Foi ele guem influenciou
profundamente a religido popular, a pajelanga no Para e no
Amazonas, o "encantamento" no Piaui e o Catimbd ou Cachimbd
nas outras regides". A propdosito do Ceara o autor diz: "segu-
ramente encontramos na capital do Ceara e em algumas regildes
do sertdo o termo macumba, que traduz uma influéncia africa-
na, e até nomes de orixas, como Xangd e Ogum; essas divin-
dades, entretanto, se tornaram "senhores” ou "encantados';
nessa "linha africana" como na "linha cabocla" se utiliza a
cachaga e o fumo, o charuto ou o cigarro, e quando o guia

desce 0 medium canta o0s versos que lhe correspondem. "

(BASTIDE op. cit. 243/250 passim).

Confirmando isso, temos o depoimento de M3e Julia que
era considerada a M3e-de-Santo mais antiga de Fortaleza, e a
pesspa que registrou o primeiro centro de Umbanda na policia,
além de ter sido fundadora da Federa¢do Cearense de Umbanda
em, 1953. "Entd3o Ogum disse pra mim registrar isso aqui comn
Centro Espirita S3o Jorge. Mandei meu filho falar com o chefe
de policia e depois fazer o registro no Diario Oficial. As
pessoas chegavam aqui e ficavam olhando na parede o registro

na moldura. Eu ndo tinha medo da policia, pgis eu trabalhava

I-i&t.g no espiritismo, comg tambeéem em desmanchar trabalho.
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Depois disso eu fazia a festa de S3o Jorge e de S3o0 Alejdo. A
gente fazia a festa de Iemanja, trangiiilamente. A praia do
Futuro nio era daquele jeito que & hoje. Dizem atée gque vio
por uma estitua de lIemanja". M3e Judlia diz que foi ao Rio de
Janeiro ser iniciada na Umbanda: "Fuli ao Rio por causa de um-
filho meu que tava quase cego e passeil um ano, e foli 13 que
fiz a iniciagdo na Umbanda, e depois que eu cheguei € que fiz
tudo isso. De 14 pra ca a Umbanda no “eara cresceu: antes a

policia vinha e a gente tinha de fazer ps ifrabalhos de porta

fechada" .

"Antes a gente ia trabalhar la pros lados da Barra do

Ceara, era so6 mato, tinha que ser escondido porgue a pglicia

prendia todo mundo, era uma perseguiciao so. Depois, com o0s
estatutos nos ficamos livres, a Umbanda ficou livre. Eu
atendo como médico, chega alguéem pede e eu tenbo de traha-

lhar, se e desmancha, eu trabalbgo na desmancha. . . mando des-—

manchar aquele que fez, por exemplo se @ a Pgmba Gira na li-

nha de cemitérig entdo vou trabalhar pra ela que fez, ela tem
que desmanchar." (grifos nossos) .

0 gque podemos deduzir desse depoimento € que a M3e
Julia tanto trabalhava no Espiritismo de Umbanda gquanto na
Macumba Além da referéncia a persegui¢do policial constata-
mos ainda a recorréncia a categoria trabalho, para designar

-

suas atividades referentes as praticas religiosas

Em uma segunda conversa, em 1979, ela nos fala do

pantedo umbandista: ..."eu fiz mais de 300 filhos de santo

que t3o espalhados aqui no Ceard e tem muitos em outros
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estados. Noés aqui ndo utilizamos tambor, quem gquiser wusar,
pode usar, mas atée as dez da noite pra ndo perturbar a vizi-
nhanca... tem Iemanja que usa branco, tem Ogum gue € branco e
vermelho, Oxossi que & verde, Oxum que & das aguas tambeém e
Iansi. A gente trabalha com S3o Jodo Batista na falange de
Oxum, vem a falange dos caboclo que & da mata e tem ainda a
dos Pretos Velhos e tem tambem a linha das Almas. E tem Exu,

mas eu ndo tenho estitua dele, tem a falange de S3o Sebastido

que morreu em laranjeiras, todo mundo sabe disso, e sua banda

pertence 3 mata. Eu trabalho com Xanad e Santa Barbara que e
dona do relampago e trabalho com S3o Jerdnimo. Quem diz orixa
diz santo, € a mesma coisa, a gente da nome de caboclo, mas &
indio. E um médium formado n3o pode trabalhar sem saudar a

eleg" -.. tem Santana que & Nanam Buruqu@ e Cosme e Damiao

que a agente festeja em setembro, e Oxali em dezembro que a
gente festeja no Natal. Eu trabalho nessas linhas @ quando su
trabalho dau passe, que eu seil com meus guias. .. recebo 1NS—

trucdes deles e as doutrinas..." (grifo nosso).

0 que iremos encontrar, na maioria dos terreiros em
Fortaleza, sdo essas referéncias as linhas, orixas, caboclos,

pretos velhos e exus que ir3o variar de terreiro a terreiro.

Embora M3e Jalia n3o faca referéncia, houve uma
ruptura na Federagdo e quem respondia pela presidéncia eqo
Manuel Oliveira que saiu e criou a Unido Espirita de Umbanda-
"Eu ful presidente durante 4 anos da Federag3o, mas ocorre
que esta Federagdo era uma entidade ficticia e ndo estava em

dia com as autoridades dentro das leis do Brasil. Visto isso,
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s0 estive la esse tempo na época do governo Virailio Tavora e
ele me garantiu gque ia me ajudar pra libertar a Umbanda.
Nessa época a pglicia cheaava e invadia o Centro de Umbanda.

pegava todo mundo levava preso, era pai-de-santo, guem estava

assistindo 1a embora todo mundo pro xadrez. Eu fiquei o go-

verno do Cel. Virgilio todo 14. E ele garantiu e quando

terminou o governo eu sai e criei a Unido. "

"Tenho gquarenta anos de Umbanda, morei no Para onde
eu era "“cabegca de mesa" depois no Piaui e vim pra ca em 51.
Depois que eu sai da M3e Julia, fiquei dois anos sem ir a

terreiro nenhum, sabe quando a gente vai pra tras 7"

“Ai veio a intuicdo do rei Salom3o pra fundar a Uni2o
Espirita Cearense, em 1968. E d;i pra ca (1979) nd3o parel
mais. Fiz tudo com a ajuda de Deus e do rei Salom3o: as por-
tarias, os estatutos, tudo do meu bolsa. E hoje eu vivao de-
dicado s6 a isso. Fiz o estatuto, registrei em cartorio, pu-
bliquei no Diario Oficial e g governador deu S5Q% de abatimen—
to pra publicagdg. E hoje tem terreiros tudo filiado aqui e &
uma entidade federal registrada em Brasilia. Q Cel. Virailio

levou e entregou pro Dr. Mauro gue €& amigg dele e eit

tudo. E ainda no Conselho Deliberativo Nacional da Umbanda do
Brasil, que & onde se faz o estudo da codificag3o da Umbanda.
E ainda € registrada no Ministério da Justica como uma enti-

dade beneficente de fim filantrdpico. Espero ainda caonsequir

do Coronel Virgjilio o terreno pra construir possa sede
propria. Umbanda € uma religido divina, @ uma religiio cien-

tifica e filosofica. Trabalha-se com as entidades espirituais
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do encante. .. a diferenga, que o povo nao entende, quer mis-—
turar a Umbanda com a Quimbanda e isso ndo pode, pra acabar
com 1isso a Unido estd lutando pra codificacd3o da Umbanda e

acabar com a Quimbanda."

Teriamos nesses dois discursos, o da Mae Julia e o do
Manuel de Oliveira uma demonstrac3o de como grupos politicos
n3o pertencentes as estruturas das organizagdes tradicionais
atuam externamente para modificar e reinterpretar a memoria
coletiva, utilizando, para tanto, de um aparato 1institucio-
nal, intervindo, dessa maneira, na pratica dos cultos. E,
apesar de todo um processo de racionalizag3o, nao conseguem
eliminar "as concepgdes miticas e praticas rituais que orien-
tam a existéncia dos adeptos umbandistas" (TRINDADE op. cit.
p. &). Teriamos assim a permanéncia da Macumba, embora as

pessoas pertencentes a religido afirmem serem umbandistas.

Podemos dizer que apesar da M3e Julia se dizer umban-—
dista e ter criado a primeira Federagido, nao encontramos em

seu discurso uma ruptura com a Macumba tradicional da C(Cears,
embara tenha havido essa tentativa de sua parte. Além de que
nao podemas encontrar uma racionalizacd3o explicativa da
Umbanda, mesmo que ela faga referéncia ao pant230 umbandista.
Poderemos entdo concluir, hipoteticamente, que a ruptura

entre a Umbanda '@ a Macumba ira ocorrer, de maneira burocré-

tica, com a criagd3o da Unido, pelo Manuel de Oliveira, e o
apoio recebido por ele do Governador do Estado, confirmando
assim a permanéncia de praticas tradicionais, embora tenha

havido um controle simbolico, decodificando e neutralizando,
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em outros circuitos de significag3o, o Espiritismo de

Umbanda.

Neste aspecto e importante retomar o ensaio de Ruben

George 0Oliven. "A relagd3o Estado e Cultura no Brasil: cortes
ou continuidade", que nos auxilia melhor na compreensao desse
periodo de «gque falamos acima. "A interferéncia estatal em

relac3o & cultura se acentua justamente na década de trinta,
quando comega a se consolidar uma sociedade urbano industrial
no Brasil. Por isso é revelador que uma das preocupacoes
centrais do DIP (Departamento de Imprensa e Propaganda) na
época do Estado Novo tenha sido a de inverter pa musica

popular brasileira a tendéncia a sxaltacio da malandragem.

incentivando por todos os meios a valorizag3o do trabalho.

Essa ideia de seriedade - ligada 38 necessidade de disciplinar
uma forga de trabalho assalariado - foi tambem acompanhada de
outro tipo de ideologia que lhe &€ concaomitante'. (OLIVEN,

1984:49) (grifo nosso) E citando Ruy Castro" a glorificac3o
de determinado brasileiro - sestroso, fuleiro, pachola - em
sambas que pintavam o Brasil com aquelas mesmas cores do
arco-iris ja tomadas anteriormente de empreéstimo pelos poetas
mals conservadores do maodernismo, Cassiano Ricardo e Menotti
del Picha, doutrinados por Plinio Salgado. Nesta tese da mu-
sica popular, as mesmas obsess@es daqueles poetas retornam em
composigdes de Ary-Barroso e Dorival Caymmi, s0 que com forca
total: as lendas do "pava ardeiro", da histdria incruenta e
da ‘"suave mistura de ragas" (CASTRO apud OLIVEN op. cit. p

30)
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Tudo 1isso e sintetizado por Beatriz Goes Dantas: "0
Carnaval, a Escola de Samba, a Umbanda s3o submetidos a um
controle simbglico, decodificados e neutralizados em outros

circuitos de significag3o" (DANTAS, 1982:119).

Ja em nossa tese demonstramos que o mito de Exu havia
sido na codificagcdo do Espiritismo de Umbanda, posto na
Quimbanda, o pPdlo negativo da religido, e reduzindo-o a ope-
riario da magia. Faz—-se necsssario, portanto, retomarmos essa
entidade, assim como as modificacgdes na musica da malandra-

gem com o objetivo de melhor fundamentarmos nosso raciocinio.

Esse persanagem, o Exu - mito din3mico no pantedo
Ioruba, Fon, no Candomblé da Bahia ~ domina a natureza cosmi-
ca e humana. € o elemento de ligacdo entre o mundo sagrado e
o mundo profano, entre os homens e seus Orixas e entre os
proprios 0Orixads, intervindo de uma forma ambigia e desempe-
nhando um papel bem definido, como demonstraram BASTIDE
(1974), ELBAIN DOS SANT0OS (1977) e ORTIZ (1978). Exu & um
personagem presente em todos os elementos da natureza e na
vida de cada individuo no seio da sociedade. Suas interven-—
cties apresentam caracteristicas préprias, o que significa que
cada local, cada linguagem, cada entidade e cada pessoa, pos-—
sui seu Pproprio Exu. Apesar de sua ambigiidade, ele & um
elemento dnico, @ o principio da totalidade da existéncia f
diferenga fundamental desse personagem afro-brasileiro e ag
conclusles tedricas a que recorrem varios autores no gue

concerne 3 terminologia utilizada de "trickster® foram ela-

boradas a partir do estudo dos mitos dos indicos da América dn
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Norte, o gue de acordo com nosso ponto de vista, @ utilizado
de uma maneira errdnea no que diz respeito a 4&Africa (ELIS,
FROBENIUS, HERSKOVITZ, VERGER) e saobretudo ao Brasil, onde
ele desempenha para nos, um papel de Hevrdi Civilizador, pois
a recorréncia a esse personagem no Espiritismo de Umbanda
pelos adeptos dessa religido & bastante elevada, principal-
mente nos terreiros onde esses mesmos adeptos pertencem as
categorias populacionais dos desclassificados das cidades
brasileiras. 0Os especialistas que se debrugaram sobre esscse
persanagem — etndlogos, mitologos, folcloristas, psicologos,
histariadores da religidoc - optaram por duas abordagens A
primeira, tenta explicar a coexisténcia contraditoria em um
inico ser, com o apoio de consideragdes psicologicas, sem
chegar a conclusdes aceitaveis. A segunda, considera Exu como
a 1imbricag3o de dois seres diferentes mas de wuma maneira
arbitraria que conduz & destruic¢3do do personagem mitico, sem
levar em conta seus componentes contraditdrios. Escolhemos
uma terceira abordagem com apoio na etnologia, au seja, na
estudo da realidade da experiéncia social. "Defendemos a tese
de que a ambigiidade do Exu & a manifestacd3o no plano mitol o-
gico, da ambigiuidade brasileira, quer seja ao nivel institu-
cional, da esfera aoficial, quer seja no universo popular,
onde coexistem forgas dominantes, com significados antagdni-
cos, eventualmente combinados com elementos que se apraximam
de antiteses polares, e que, por definigdo, se opoem (PORDEUS

Jr., 1988)

Outro aspecto para o qual queremos chamar a atencio €
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para a assnciacdo feita entre o Exu e o Diabo cristic devido
as representa¢cdes falicas do personagem, 0o gue permitiu  aos
missionarios que trabalharam na Africa o estabelecimento de
uma relagdo simbélica entre Exu 2 o Diabo, tal como era
concebido na Idade Média, sendo gue NINA RODRIGUES (1884) ia
fazia referéncia a essa associa¢do no Candomblé baiano. Com
razdo CAMARA CASCUDD (194%9) dizia que n3o existe demdnio
negro se nao a partir da presenga catdlica do branco. Sem
duvida, encontramos participantes dos cultos do Espiritismo
de Umbanda designando o nosso personagem como Diabo, Lidcifer,
Seu Capeta. No entanto, @ considerado como ser benefico, que
pratica o bem, amigo dos necessitados e que resolve a maioria
dos problemas solicitados, sejam de ordem material, sejam de
ordem espiritual, ndo sendo gratuito que o mais das vezes
tratam-no de Compadre. Diriamos que, diferentemente do Diabo
cristido que representa essencialmente a encarnag3do do mal
absoluto, o Exu, & um peréonagem civilizador e corresponde-—
ria, no plano conceitual, a alegria da irresponsabilidade;
Jja que suas acdes traduziriam, sobretudo, a incapacidade de
julgar e discernir entre o bem e o mal. Ele seria entdo a
propria antitese do dembnio cristdo que representa o mal
absoluto, que conduziu o homem a comer o fruto da arvaore
proibida e adquirir a consciéncia do bem e do mal. Exu, ao
cantrario, n3o se apropriou dessa consciéncia; ele na verdade
€ o homem antes da serpente. Podemos ent3o dizer que seu as-
pecto que pratica o mal e que deseja o mal, decorre muito
mais do mal dos homens, de suas projecies miticas ou dos de-

sz@jos coletivos responsaveis pelas transgressdes aque ele
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venha a cometer .

Até agora nos restringimos a falar do Exu & suas re-—
presentagies de uma maneira geral, mas convém n3do esquecer
suas mutacles no Espiritismo de Umbanda. Basta lembrar que
ele nasceu no bojo das transformagies porque passou a

sociedade brasileira na decada de 30.

Um autor andnimo, em 1942, ao gqual nos referimos
anteriormente, explica que a nova religidoc tem por objetivo
corrigir e eliminar pela linha branca da Umbanda as praticas
da ‘“massa ignara'; estabelecer uma religido, uma filosofia,
ética e moral para a pratica do bem na sua significac3io mais
ampla. “E, em oposigdo 3 Kimbanda, obedecer ao dualismo da
evacagdo humana, pura magia negra dos macumbeiros profissio-
nais" Teriamos assim, no Espiritismo de Umbanda, a pratica
do bem; e o mal, a Quimbanda... au melhor, toda a tradig3o
africana representada par Exu, nosso hergi sem nenhum cara-
ter. 0O Exu sofre essa reinterpretag3o, @ posto na Quimbanda,

onde ele e acorrentado e subjugado as forcas do bem.

Gostariamos aqui de nos debrucar sobre ocutro perso-
nagem que, no nosso entender, corvesponde aoc Exu na cultura
brasileira: o Malandro. Esse desvio nos permite entender
melhor como a Exu foi submetido a um contrale simbalico, de-
codificado e neutralizado em outra circuito de significacao -

de um ser impar a um trabalhador na magia da Quimbanda, leia-
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0 Malandro, vive em um espago social intermediario,

em que nao e possivel prescindir da ordem e nem tampouco

viver dentro dela." 0 Malandro, como O picarg, € uma especie
de wum gEnero mais amplo do aventureiro astucioso, comum a
todos o0os folclores, pratica a astucia pela astucia, mesmo

quando ela tem por finalidade safa-lo de uma enrascada,
manifestando um amor pelo jogo em si que o afasta do pragma-
tismo dos picaros, cuja malandragem visa quase sempre o
praveito ou um problema mais concreto, lesando sempra
terceiros na sua soluc3o” como nos diz ANTGNIO CANDIDO (1970:
68) . Esse personagem encarna, para Mario de Andrade (1979),
em "Macunaima", a ambiglidade da ordem e da desordem do mesmo
modo que Exu, e por isso mesmp, ele integra os daois e&m um
ritual de possessdao na Macumba na casa da Tia Ciata, no Rio
de Janeiro. 0 sincretismo & de tal ordem que nd3o se distingue
qual @€ um e qual € o outro, pois eles terminam por se confun-—
dir no jogo, na danca, na festa, na sujeira e -na pureza, no
sagrado e no prafano. Poderiamos assim formar, "ad nauseam',
esses casais bifocais em uma enumerardo ndo aratuita mas fun-
damentada, pois foi a partir de suas pesquisas folclaricas
gue Mario de Andrade pdde sintetizar em Macunaima, n3o somen-
te um "ethos" brasileiro, mas, também, a propria ambigiidade
nacional. 0 Malandro & bastante glorificado durante o periodo
que o0s especialistas chamam de "epoca de ouro" da musica
popular brasileira (do Rio de Janeiro e S3o Paula) até a ins—
talac3o do Estado Novo (1937-1945). A partir dal esse perso-
nagem passa a sofrer uma série de restriglies e a producio mu-—

sical, como Ja nos referimos, & submetida a uma rigoross
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censura par parte da ditadura, atraves de seu 4rgdo especia-
lizado, o DIP. A misica popular revelava fascinio pelo Ma-
landro em um momento em que o conflito entre o capital e o
trabalho ainda deixava espagos na sociedade brasileira que
aeram ocupados pela malandragem. Enguanto a populagdo era
obrigada a sobreviver ingressando no mercado de trabalha mais
ou menos regular, submetendo-se assim ao cadigo i1deoldgico
positivista da bandeira nacional - Ordem e Progresso — o Ma-
landro, “parece ter um destino social mais brando, dando aqui
e ali um jeitinho no aperto, atravées da sua irresistivel
picardia e da sua visagem sedutora" (VASCONCELQOS, 1977 :107) .
A malandragem & portanto, a rejei¢3o ao trabalho. Cabe re-
lembrar aqui quanto o trabalho manual no Brasil tem sido
historicamente considerado uma aFividade ndo-diagnificadora,
associada na memdria coletiva a escravatura. Numa sociedade
que marginaliza o trabalhador, ndp lhe assegurando condigdes
de wvida alem da sobrevivéncia, a malandragem se configura
entdo como uma alternativa, o jeitinho brasileiro t3o louva-
do. Dessa maneira o descomprometimento com a vida do trabalho
encaontra-se implicito na éetica da malandragem =, por outro
lado, o 6cio, a vida folgada, os expedientes, fazem parte dos
codigos desta ética. "O Malandro, portanto, encontra-se em um
mundo intersticial, no meio termo e, provavelmente, serve aos
deis lados. E @ nesse mundo intersticial gque emerge aquilo
que poderiamos designar como verdadeiramente brasileiro"
(BERLINK, 1982:34). No samba "Lengo no Pescogso", de Wilson
Batista, de 1933, temas, ndo somente a descrig3o de como <&

ve=ste o malandro, mas também, uma i1deologia da malandragem,
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se assim podemos dizer, em oposigdao ao trabalho, pois o

trabalhadar vive na miseria:

“Meu chapeu de lado

Tamanco arrastanda

Lengo no pesco¢o

Navalha no bolso

Eu passo gingando

Provoco desafio

Eu tenho orgulho de ser vadio

Sei que eles falam do meu parecer

Eu vejo quem trabalha anda de misereé
Eu sou vadio porque tive inclinac3o
Eu lembro, era crianga fazia samba canc3o"

Essa recusa 4 condigdo de vida do trabalhador, no
samba da malandragem, & uma constante, pois o trabalho n3o
enriquece e a vida de Malandro, € melhor do «que a do

trabalhador, como diz Ismael Silva em “0 que vai ser de mim

(1931):

"Se eu precisar algum dia
De ir pro batente

N3o sei o que sera

Pois vivo na malandragem
0 trabalho n3o & bom
Ninguém pode duvidar

Eu, trabalhar sd obrigado
par gosto ninguem vai 1a“

A caonstante dessas composicdes nesse periodo, como
chama ateng3o VASCONCELOS (op. cit.), & que a vadiagem € a
alternativa possivel em um marginal econdmico que, em conse-

giiencia do salario, vai empobrecendo no seu dia—-a-dia. 0 que

cantam Orestes Barbosa e AntGnio Nassara (1933):
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‘““YOocé quer comprar seu sossego
Me vendo morrer num emprego
Pra depois entdo gozar

Vocé diz gue eu sou moleque

Porque n3o vou trabalhar
Eu n3o sou livro de cheque
Pra voce descontar

Meu avd morreu na luta

E meu pai pobre coitado
Fadigou-se na labuta

Por isso eu nasci cansado"

Teriamos, nessa composi¢gio a inutilidade do trabalho,
pois seus antepassados, 0 pai € 0 avo morreram trabalhando
Interessante perceber que a mulher aparecs, por um lado,
simbolizando o mundo da ordem e da estabilidade. Diriamos ate
que a mulher representaria a superestrutura da sociedade, a
ordem e a estabilidade predadora que foi montada no Pais
desde o Pacto Colonial 2 que ate hoje permanece, como se
ontem fosse hoje e o hoje fosse ontem. A malandragem se traz
de bergo. Além de ndo haver finalidade moral ou prética no
trabalho, nessas misicas encontramos a apologia do odcio, o
principio do prazer. 0 nosso gesto Jltimo seria avesso ao
trabalho, pois o Malandro colocar—-se-ia do lado do prazer em
oposig3o ao trabalho. Esse talvez seja o grande dilema bra-
sileiro: trabalhar para qué ? Para um contexto social que en-
contra sua justificacd3o no passado, na ordem e progresso a
servigo da manutencdo da hegemonia politica da elite domi-
nante e seus clieétes, as chémadas classes medias 7?7 0 Malan—
dro responderia assim com a brincadeira 3 realidade de espo-
liag3o institucional e de imoralidade dos dominadores Res—

panderia ao autoritarismo imoral com a irresponsabilidade 3
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press3o da dominacdo politica social e econdmica, atraves
de falta de engajamento e da rivalidade: mergulha a visao
proprietaria nas aguas do samba, do carnaval e da malandra-
gem. Issa & t3o verdadeiro gque quando pensam em ascender
socialmente, no modelo da moral vigente das classes proprie-
tarias, @& através do Jogo do Bicho, ou seja, pela contraven-—

G30:

"Acerteil na milhar

Ganhei quinhentos contos

N3o vou mais trabalhar

Vocg vai ser madame

Vou marar num grande hotel

Eu vou comprar um nome ndo sei de ande

De marqués, Dom Jorge da Veiga, de Visconde
Um professaor de francés, mon amour

Eu vou trocar seu nome

Pra Madame Pompadour®

A malandragem, na entanto, ndo tem mais espaco na
sociedade gque se reorganiza apoes 1?230. Como fica claro nesse

samba de Noel Rosa "Rapaz Folgado" (1933):

“Deixa de arrastar o seu tamanco
Pois tamanco nunca foi sandalia
Tira do pescogo 0 lentm branco
Joga fara esta navalha
Que te atrapalha
Com o chapeu de lado desta rata
Na policia quero que te escapes
Fazendo um samba-cangdo
Ja te dei papel e 1apis
Arranja um amor e um violdo"

Nesta proposta Noel estava longe de ser puro moralis-—

ta. Como poeta, sentiu os novos tempos que se avizinhavam,
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pois Jja em 1928, haviam come¢ado as despedidas das efemeras

glarias do Malandro:

"A malandragem

Eu vou deixar

Eu ndo quero outra vez a orgia
Mulher do meu bem—querer

Esta vida nd3o tem mais valia'.

A polarizagdo tematica entre a ordem (a mulher) e a
desordem (a malandragem) estava chegando ao seu ocaso, pois o
Malandro passa a ser visto camo um personagem negativo. a

nova ordem @ a do trabalho: como no samba de Wilson Batista.

“0 bonde de S3o Januario" (1940) -

"Quem trabalha & guem tem raz3o

Eu digo e niao tenho medo de errar
Antigamente eu n3do tinha juizo
Mas resolvi garantiv meu futuro
Vejam vocés

Sou feliz vivo muito bem

A boémia n3o da comida a ninguém
E digo bem'.

Com o tempo, o Malandro corrompeu-se e agora desiana
0 individuo esperto, que n3o se deixa iludir, e tambeém, ndo

se lamenta, nd3o & mais o homem de desordem, gue agride, que

mata. O tipo classico de calgas largas inteirigas, de salto

carrapeta, chapéu de lado, desapareceu, civilizou-se. 0
malandrao agora “@ profissional, regular, oficial, candidato
federal, com ret;éto na coluna social, com contrato, gravata
2 capital, aposentou a navalha, tem mulher e filhos =

trabalha", com diz Chico Buarque
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E o Exu, nosso personagem 7 Ele tamb&m vai trabalhar
na magia negra, na Quimbanda, pois religido & o Espiritismo
de Umbanda. Convém relembrar aqui gue o Exu perde seu princi-
pio de totalidade da existéncia, sua primazia nos rituais e
oferendas do Candomblés e seu dinamismo cdsmico e humano para
se transfaormar em um operario da magia. Para tanto, ira ser
batizado nas leis da Umbanda, ir3 evoluir como os outros
espiritos do Kardecismo ou do cosmos umbandista. E assumir,
simbolicamente, o estereotipo do Malandro no personagem Z7&
Pilintra, em sua faorma de vestir, linguagem irreverente e
obscena. Embora o Espiritismo de Umbanda tenha desejado apa-—
gar a memoria coletiva afro-brasileira, pela racionalizac3o
do kardecismo, nd3o pAde prescindir desse personagem prome-—
téeico. E & por essa razdo que tenta acorrenta-lo e reduzi-lo
ao modelo cultural tradicional do trabalho, 3 escravidao 0
Espiritismo de Umbanda, tal como & praticado, principalmente,
no meio dessas pPopulagies de desclassificados a que fizemos
referéncia, fazendo apelo ao Exu, nosso Prome2teu Macunaima,
em seus trabalhos, n3o faz outra coisa sendo reinterpretar
essa memoria afro-brasileira e, ao mesmo tempo, criar uma
linguagem contemporanea de base comum, gue respeita as dife-
rencas essenciais entre os grupos, suas identidades e seus
valores particulares. Nessa linguagem, o0 dominio do sobrena-
tural aparece como fundamental, atraves de Exu, para com-
preensao do sistema ambigio das representacies sociais da so-

ciedade brasileira, ou do sistema cultural propriamente dito

(PORDEUS Jr ., 1990).
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0 Espiritismo de Umbanda constitui, no nosso enten-
der, uma reacgio ao trabalho que passa a ser apropriado a
partir de outro referencial: a recuperagido da magia, engquanto

seuy caomplemento. Ao mesmo tempo, a exaltacio da malandragem

11}

simboliza a recusa do trabalho e da exploragao vigente no

mundo industrial.

Recusar o trabalho, pensa-lo a partir de uma outra

ldgica corporificada em personagem miticos e religiosos cons-—

titui o tecido que articula nossa hipatese de investigacio.

Gostariamos aqui de levantar a hipotese central de
nossa tese: da mesma maneira que foi invertida na misica
popular brasileira a exaltagdo da malandragem, incentivando
por todos os meios a valorizag3o do trabalho, essa mesma va-—-
lorizagio passa a ser exaltada tanto no Espiritismo de Um-—
banda quanto na Macumba (Quimbanda) de uma maneira ager~l
Guardando-se aqui a ressalva de que essa exaltagido n3o seria

obra do DIP, mas do Estado Novo, como um todo.

Parodiando o0s gregos diriamos que, da mesma maneira
que o campo & o trabalho (ERGA) s30 a mesma palavra, magia e

trabalho na Macumba tém o mesmo significado.

Poderiamos, ent3o, dizer que no teorema da religidn
umbandista - tradig3oc e modernidade - seu corolario seria a

permangncia da Macumba, fio condutor das diferentes {formas de

expressao do trabalbho e de sua relac3o com a magia.

Assim, no pProximo capitulo, trataremos dos fundamen-

tos da f& e suas manipulacdes pelos seus praticantes




III - 0S FUNDAMENTOS DA RELIGIXO OU A PERMANENCIA DA MAGIA

‘“Nos sabemos que trabalho gquer dizer luta, gque vem de

labore. Tudao que se executa dentro de um terreiro & traba-
lho. Mas na setor da Quimbanda quando a gente opera no setor
da magia,trabalha com o povo de Exu, o povo misto, o povo

pesado, o povo de Exu de um modo geral. " (DIDI)

Procuramos discutir aos fundamentos da fe e a per-
man2ncia da magia, mas as observagdes agqui contidas foram
feitas a partir dos dadas fornecidos paor nassos informantes.
Acreditamos que outros universos trariam dados provavelmente
divergentes dos nossos, pois coma diz um informante-" |  voca
vai a um terreiro e @ acometido de um maleficio, vocé en-
contra de desmancha, vocé vai noutra casa encontra outra com-
rpletamente diferente, as vezes até oposta. Por que 7 "Porque
ndo tem método, n3o tem coordenacdo, n3o tem uma assisténcia
definida, quer dizer, ndo tem uma unifarmidade de culto” (D.

NENgM)

Esse & o primeiro aspecto que gostar iamos de chamar a
ateng3o:. a ndo codificac¢do da Umbanda que dificulta, de
certo modo, generalizagles, principalmente no que caoncerns i3

praticas da religiao.

Como ressaltamos anteriormente, em relagao ao discuir—
so da M3e Julia, apesar da n3do existéncia de uma racionali-

zagdo explicativa do panted3o umbandista, podemos encontrar

&7
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elementos bisicos da organiza¢io do cosmos religioso e da
existéncia espiritual, assim como a polarizacao entre o bem e
o mal (Umbanda x Quimbanda):"... .. pois eu trabalhava tanto

em espiritismo como também em desmanchar trabalho".

0 pantedo é organizado tendo como forga suprema Deus
que & designado por Zambi (Angola, Congo), Tupd (Indigena)
ou simplesmente Deus, identificado ao Deus do Catolicismo,
criador de todas as coisas, considerado como a forga suprema
que criou o mundo, 0s espPiritos e as entidades de luz e as
entidades da Quimbanda. No inicio dos ‘“trabalhos" Deus &

louvado, sendo esquecido em seguida.

Dessa forga suprema partem as linhas comandadas pelos

Orixas que estabelecem a comunicag¢do com o mundo dos homens
pelas ‘'"vibracdes" de suas energias que se manifestam na
possessao pelos "guias" ou "entidades". Esses "guias" sao

agrupados em duas grandes categorias, o0s "espiritos de luz"
que <do "espiritos evoluidos" em oposigio aos ‘“"espiritos
obsessores” ou "em evolucdo" que ainda est3oc ligados aos

valores materiais.

Os "espiritos de luz", por sua vez, sdo classificadaos
em trés grandes categorias: "Caboclos, Pretos Velhos 2 Crian-
¢as". Engquanto que os "espiritos obsessores" tém duas clas-—

sificagdes genericas: “"Exus" e "Zaombeteiras".

Um espPirito de luz tem uma classificac¢3o triplice,
como uma forgca da natureza que nunca teve vida, no caso dos

Orixas, um espirito desencarnado bastante evoluido, no caso
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de alguns Pretos Velhos ou em evolug3o "que veém trabalhar e
na caridade que eles fazem v3o evoluinda". Mas esta classifi-
cagio varia de terreiro para terreiro e muitas vezes no
mesmo terreiro, dependendo da instrug3o do medium. Uns falam

em reincarnagio, outros que a reincarnagido ndo existe.

Como ja haviamos chamado a atengio em nosso Prometeu,

nenhum umbandista esquece de lembrar que a missao da Umbanda
& fazer a caridade, seja no nivel espiritual ou material,
mesmo aos que sao ateus: " ... .Uma jovem escritora veio, ela
dizia n3do crer em nada, que Deus era ela, porque se ela ndo
trabalhasse ndo comia, ndo vivia. Ela falava muito com meu
caboclo e eu o deixava doutrina-la, ela precisava de carida-—
de. N3o sei, mas ela vinha muito aqui para falar com el=2 gue
ensinava sua doutrina"“. A religiEO tem partanto uma missao,
concreta, que se traduz na terra pela pratica da caridade. As
questies dogmaticas sdo secundarias, o importante é a fé e a

efici@ncia dos trabalhos executados pelos espiritos.

A identificacdo dos espiritos & feita pela incorpora-
¢3o, pela linguagem especifica do corpo, pelo conjunto dos
gestos, pelos pontos cantados pela entidade quando =a
incorpora e que remetem a um compaortamento tipico a partir
do qual ela sera classificada numa linha do mar ou numa linba

de preto velho, por exemplo

ls espiritos sdo agrupados em diferentes linhas,
correntes, nacdes ou povos, sempre utilizando o numero 7 par=
classifica-los: sete pretos velhos, sete caboclos, e assim

por diante. Cam mais fregiéncia, o numero & esquecido: e
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sete dias estd3o na carrente que se chama falange, os sete

chefes, sete guias espirituais".

No que concerne a doutrina o adepto prossegue: "ela
€ comunicada pela entidade através do canto. A doutrina de
S&30 Jorge:" Eu sou o caboclo branca/ ele vem a cavalo/
calcado com botas/ oh que ele venha/ que ele venha salva-lo/
S3o Jorge guerreira, nasso defensor". (D. MARIA - Terreiro

M3e Oxum) .

Os orixas s3do evocados, ainda que as historias mi-
ticas a respeito deles tenham sido esquecidas, ji gue nd3o h3
conhecimento dos mitos iorubas entre o0s umbandistas em
geral. Os que s3o venerados pelo culto, como ja dissemos, s3o
os espiritos de cada categoria, na medida em que os Orixas
nao se incorporam, por serem "Espiritos muito puros" no

discurso de um pal de santo, sendo identificados aos santos

catglicos, com a diferenga de nunca terem sido humanos.

Por outro lado, observamos o mesmo fenomeno em

,

relagdo a Deus, que, como descrito a proposito dos Orixas, 2
evocado num ponto cantado. Ele & identificado a um —anto do
pantedoc catolico ou mesmo a um espirito desencarnado cde
caboclo ou preto velho e depois do ponto & esquecido como

mestre de falange, corrente ou povo. Na verdade, a religi3c

cszm base dogmitica @ muito mais expressa no dinamismo da
possessao. Um caboclo incorparado @ classificado na linha o=

ioum se, em seu ponto cantado, ele se referir a esta

e
5
-
x
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ou ao santo catélico correspondente, S3o Jorge. Outro caboclo
pode intervir cantando um ponto que se refira a Santa Bar-

bara e que seja considerado da linha dessa santa ou de lansa.

Um dos orixas mais evocados, como chefe de linha ou
de corrente, é& "Iemanja" constantemente associada a Nossa
Senhora da Assungdo, padroeira de Fortaleza e cuja festa mais
importante & celebrada a 15 de agosto, gquando os umbandistas
se dirigem em caravanas para a prala numa comemoragao em gue

as mulheres se vestem de azul e branca, as cores da divinda-
de. As outras festas do calendario s3o particulares a cada

terreiro. Iemanja e chamada de princesa ou m3e d' agua

"Ap cair da lua

e nNo mar surgia

que princesa linda

@ a estrela guia

ao cair da lua

e no mar brilhou

que princesa linda

no terreiro baixou.
Ai, la vai a m3de—-dagua
e ela wvai pra Tagquata
e do terreiro vai se retirar.
Nossa mde Iemanja

vem salvar terreiro
rufar tambor

e também meu maraca

e abalou seus filhos."

Sua representagdo iconografica @ a de uma jovem veos-—
tida com um fino tecido azul que deixa perceber a sensuaslida—
ce de suas formas, ou a de uma sereia sobre uma conchia.l

Suas oferendas s3o geralmente flores e perfumes, vinha o




champanhe. €& considerada o m3e de todos 0s orixds @ a mais

venerada de todo o pante3o, sendo seu dia o domingo.

Ogum & o "santo da guerra" que protege os umbandistas
das demandas. € a entidade a gquem mais se recarre em todos
os terreiros. Sincretizado com S3o Jorge, um guerreiro com

armadura medieval e langa na m3o montado em um cavalo e

ferindo mortalmente um dragdo. S5ua cor @ o vermelho e o

simbolo a espada, a4 qual se referem varias corimbas:

"Ogum vencedor da luta

com sua espada na mao

ele vem da aruanda

vem salvar os filhos da Umbanda"”

Outras versoes est3o associadas as aguas:

"Ogum vencedor de demanda

vem salvar os filhos de Umbanda
Ogum, Ogum Iara

salve o povo desta casa

salve a beira do mar"

Ogum comanda os Exus que sa3o "vionlentos e precisam

de um santo guerreiro pra comanda-los. S3o oferecidos a ele

charutos e cerveja".

Omulu & guem comanda a "linha das almas". Associado
a doenca e a morte, & representado por S3o Lazaro. Seu reino
£ 0 cemitério e .comanda também a "linha dos Exus Caveira"
Sua cor, @ o preto, e se utiliza para o culto de velas nearas
em formas de caveiras. Seu dia na "linha das almaz" & »
szgunda-feira e na "linha do Exu" sexta-feira.  Faz parie

ainda da "linha do preto velho.




Fis

"Omulu

E Omulu & rei

E ODmulu & rei

E ele & rei e Orixa
Cadd a chave do bau 7
Omulu guardou

E Omulu é rei

E Omulu e rei
Ele ¢ rei e Orixa"

lansd sincretizada com Santa Barbara, e Afregisn-
temente venerada e associada ao Exu "Pomba Gira". Sua cor & o
vermelho. € considerada uma santa guerreira, invocada igual-

mente para as demandas e para as questdes amorosas. Mesmo n3o
sendo conhecida sua histodria mitica, na gual ela & uma das
mulheres de Xangd, € associada a ele por ter dominado o re-
l3mpago. Sua representacio & uma espada, seu dia & quarta-

feira e suas velas sdo vermelhas.

"lansid, lansa

segura teu irerg, lans3
Oh, Iansd, oh, Iansa
sustenta teu irer& lans3
lans3d menina

dos cabelos louros

onde &€ que vocé mora 7

@ na mina de oura."

Xangd e a divindade representada pela pedra e sin-
cretizada com S3o Jerdnimo, o santo gque na iconografia cato-
lica tem uma pedra na md3o. Seus pontos cantados se referem &
redra  ou 3s pedreiras, do mesmo modo que seus cahoclos Seu

dia @ guarta-feira, o mesmo de Ilansd. Seu simbolo & o macha-

do e a oferenda mais comum & a cerveja preta. Geralmente &
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dado a ele o titulo de rei.

"Quando a pedra rolou na pedreira
0 galo preto cantou na capoeira
todo filho de Xangd deve pedir

a protec3o de Xangd das Cachoeiras
Xangd & um corisco

que nasceu da trovoada

ele entra na pedreira

e s0 sai de madrugada . "

Oxdssi e o orixa da floresta e esta associado aos
caboclos em geral. € sincretizado com S3o0 Sebastidc. Sua cor
& o0 verde, seu simbolo o arco e a flecha dos indios. € uma
entidade freqientemente invocada. Seu dia & gquinta-feira.
Quando & festejado as pessoas gque o tem como guia se vestem
como indios no carnaval, com um cocar, o torso nu e uma
pequena saia de penas por cima da calga. Suas oferendas =30,

geralmente, o charuto e a cerveja.

“0 viva Oxgssi, e

Meu S3o0 Sebastido

Oxossi era caboclo

cacador la no sertdo

olha a mata que vem quebrando

nlha os caboclos que vem chegando

a mata quebranda, os caboclos chegando "

Essa imagem do indio livre, guerreiro, sem medo, nos
cultos afro-brasileiros, esta de acordo com a imagem concebi-
da em meados do século XIX pela sociedade brasileira em husca
de um modelo simbdlico suscetivel de representar a nova o2-

cicnalidade.

Como indica Roger Bastide, esse indianismo n3o =@




limitou ao Brasil mas se espalhou pela maior parte dos
paises da América Latina. € uma valorizagiao surpreendente, ja
que a histdria da colonizagidoc branca foi a histdria do geno-

cidio das etnias indigenas. Entretanto, logo que as nacdes da

América do Sul congquistaram sua independ@ncia, "inventaram
para si — apoiando-se na existéncia de uma miscigenacio entre
os Brancas (vindos sem suas mulheres) e as indias nuas - uma

origem amerindia, como uma maneira de melhor cortar o cordio
umbilical gque o0s levava & Europa" (BASTIDE, 1974. 3/48

passim) .

Mas, no caso especifico do Nordeste, essa observagio
deve ser reconsiderada, na medida em que o proprio Roger
Bastide, se referindo ao sertdo, diz: "D indio marcou com seu
sangue as tradicies e os costumes . Ele se uniu ao branco e
deu nascimento a uma raga mestiga de vaqueiros e conquista-
dores do espaco" (BASTIDE: 1974). No Cearda, por exemplo, o0
termo caboclo @ utilizado como sinGnimo de sertanejo. Quando
os umbandistas dizem que o caboclo @ o indio, nd3o se sentem
em contradig3o e classificam na mesma categoria o vagueiro,

o indio Tapuia, o indio Tore. ..

D= Pretos Velhos sdo os espiritos dos antigos escra-

vos representando a humildade, a sabedoria, a simplicidads, a

tondade e a indulgéncia da velhice. Quando se incorporam ao

-

corpo do medium, este se curva sob o peso da idade, danga ou

anda mancando e fala suavemente Pede logo um banco para

==ntar e se queixa do cansaco. Pede o cachimbo de onde tira

crandes baforadas. S3o chamados de pais ou avAs (masculino=),
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de avis ou tias (femininos); dao conselhos e reclamam amiga-
velmente das pessoas que vém lhes consultar. A imagem predo-
minante & a do negro bom e fiel, da m3e—- de-leite da casa
grande, tal como descrita por Gilberto Freyre. Mas o quas
importa para os adeptos da religido essa imagem rom3ntica do
indio, do negro que ndo se revolta, que n3do foge para os

quilombos e n3o mata a familia do senhor 7

E preciso citar ainda os espiritos infantis gue se
incorporam ao médium e fazem—-no se compartar como  uma
crianga. S3o geralmente tratados por diminutivos e, no Nor-
deste, sao chamados por caboclos -~ criangas. S30 caprichosos
e pedem sempre aos assistentes doces e guarana. Geralmente se

manifestam depois do médium ter sido incorporado pela pos-—

sessdo violenta de um caboclo ou de um Exu, poraue repre—
sentam a inocéncia, "eles aliviam o meédium dessa carga pesa-
da, levam consigo tudo que hd de mau no meédium, as coisas

negativas, pesadas." S3o diferentes dos erés do Candoblé que

tem uma fungldo especifica no ritual da iniciagdo, uma pos-—
sessan menos violenta que precede a do Orixid. N3o s3o cul-
tivados como no Vudu haitiano: "onde tem o nome de "morassa’

= as el s

e =30 muito temidos”. (METRAUX 1979: 129).

Alem das- entidades que se incorporam ao corpo dos

mediuns, o elemento mais importante no Espiritismo de
Umbanda, e tambem o0 mais contraditério, & o dogma dos
fluidos, sindnimo de energia, de anima, que se propagam Com

maior forga atraves das linhas de vibracio e chegam ao munto
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material: “...d3o uma tal energia 4 inteligéncia do medium
que este se torna capaz de realizar o que ndo saberia fazer
se nao tivesse incorporado. O médium aprende pela mensagem
que recebe; siao os fluidos gue deixam marcas; € por 1ss0 que
digo aos que entram no processo de iniciagdo que os fluidos
propagam o conhecimento, do bem como do mal. Seu papel @&

transmitir a energia central até nos, € o papel de corrente,

de forga, jad gque as manifestagies n3o s3o mecadnicas e vao

depender das necessidades do médium nos trabalhos que
realiza. &€ o canal por onde passam as energias cosmicas. S30
os fluidos que d3o o movimento as entidades por sua irra-
diagdo energetica, porgue as linhas irradiam uma poténcia
energética intercambiavel, quer dizer que a energia, o0s
fluidos vd3o e vem numa mesma corrgnte". (PAI LUIS) .

Este testemunho do Pai-de-santo e o mais conciseo & o
mais claro que encontramas. Nos outros terreiros estudados
eles falam dos fluidos como de uma forga, de uma energia. Po-
der-se-ia dizer que os fluidos s3o o equivalente do Axe dos
Candomblés afro-brasileiraos, a forga din3mica das divindades
que significa o poder de realizag3o e de individualizag3o de
cbhjetos, plantas, simbolos e pedras que constituem o segredn

do terreiro e sua seguranga espiritual, na medida em quP

representam os Orixds.

Na obra de Kardec s3o destacados fluidos de varins
tipos: o0 universal, o cidsmico do éter, o espiritual, o mate-
rial, o divino, o magnetico, o vital, o eleéetrico anima-

iizado, 0 que cura @ o vivificante. Aparecem, igualments




imagens fluidicas, involucros fluidicos, atmosferas fluidi-

cas, uma forga fluidica e raios fluidicos.

Nao Espiritismo de Umbanda, em sua ambiguidade in-—

trinseca, existem as mais variadas denominacies para 05
fluidos.. Eles poderiam ser classificados em duas arandes
categorias, positivos ou negativos, bons ou maus, puros ou
impuros e assim por diante. A importancia dada aos fluidos
pelos umbandistas varia de acordo com os terreiros e ats

entre o= adeptos do mesmo centro. Essa variacdn e ilustrada,
de um lado, pelos adeptos da Umbanda erudita, isto & do Espi-

ritismo de Umbanda, e de outro extremo, pelos que praticam a

Macumba e se referem muito pouco aos fluidos de Kardec.
Entretanto, de um extremo ao outro dessa ambiguidade, todos
se veferem as vibragies energeéticas que piem em movimento

0s espiritos & os mediuns por intermedio das linhas.

Dessa 1luz, dessa forga superior, partem as 1linhas,
como Ja dissemos, ou as correntes de vibracgio, de energia

celeste que correspondem a uma forga, ou a um olemento i

natureza, e que assegurarao a ligac3o da forga suprema com o
mundo dos homens. Sendo o Espiritismo de Umbanda uma cons-—
trugido erudita de Kardecistas e macumbeiros, estes juntaram

o culto dos espiritos desencarnados e as forgas da natureza

representadas pelos Orixds e reduziram as linhas da Macumba

e
a

sote linhas da Umbanda. A racionalizac¢ao foi facilitada.

partir do espiritismao de Kardec, na medida em que os espiri-
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tos s3o agrupados em '"falanges", possuindo o mesmo nivel

moral ou intelectual e reunidos segundo suas afinidades.

A partir dai se poderia dizer que os espiritos ao se
incorporarem aos médiuns o fariam segundo suas afinidades,
num contexto onde, "os espiritos dos homens de ciéncia se
incorporariam ao "pai de santo"; os espiritos de intelectuais
desencarnados aos sabios metafisicos: as "falanges'" #tnicas
unindo os mortos segundo suas origens raciais, as '“falanges"
dos cahoclos ou as "“"falanges" de velhos africanos”. (BASTIDE,
op. cit : 444). g portanto sobre essa base espirita que vai
se apoiar o Espiritismo de Umbanda para edificar seus dogmas

e suas praticas.

Ainda qde todos os adeptos que integram nosso uni-
verso de pesquisa fagam referéncia as sete linhas da Um-
banda, um dnico terreiro, do Pai Tobias, gue poderia ser
classificado como erudito por possuir uma vasta biblioteca
religiosa, ministrar cursos e doutrina e seguir aparentemen-—
te, o0s dogmas dos intelectuais umbandistas, organiza suas

linhas como se segue:

Linha de Oxala
Linha de lemania
Linha de Xanad
Linha de Ogum
Linha de Oxdssi
Linha de Crianga

Linha de Preto Velho
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Essas linhas se multiplicam em sete "legides" dirigi-
das por sete orixads que "n3o se incorporam, porque eles tém

um grau de luz muito elevado, sdo seres aperfeicoados que

nunca foram materia". (DIDI).

Nos outrps tervreiros de nosso estudo, essas linhas
variam de nimero e de nomes. Assim, no terreiro de Santa
Barbara:

Linha da Floresta
Linha Branca

Linha de Santo Antonio
Linha da Violenta
Linha do Cemitério
Linha de Preto Velho

Linha do Mar

No terreiro de Umbanda Rei Minas:

Linha de Minas
Linha Astral

Linha da Jurema
Linha de Iemania
Linha da Guerra
Linha do Cemiteério

Linha de Preto Velﬁo
No terreivro de Umbanda Simiromba de Lisboa:

Linha de Xangd

Linha de Ogum
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Linha da Sereia
Linha de Jurema
Linha do Indio
Linha de Exu

Linha do Caboclo

"Tenda" Espirita de Umbanda Mam3e Oxum:

Linha de Iemanja

Linha de Papai Ogum
Linha de Oxala

Linha Rei Omulu

Linha de Santa Barbara
Linha de Xanad

Linha do Rei Cipriano

Linha de Mam3e Oxum
No terreiro S3o Jorge:

Linha de Oxdssi
Linha de Oxum
Linha de Ogum
Linha do Cemitério
Linha de Jurema

Linha Cruzada

Dessa variedade de nomes de linhas podemaos tivar
alauns elementos que nos informam sobre lugares de culto
existentes fora do terreiro, como a floresta, o mar, a pe-
dreira, a rua e 0 cemitério. Podemos, igualmente, notar

listagem das linhas, orixds africanos ao lado de nomes oo
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plantas e de indios. Observa-se, a partir do nivel sem3ntico,

o "brasilianismo" da religido.

No terreiro de Mam3e Oxum, n3ao encontramos uma ar=
ganizagdo perfeita e logica, mas uma confus3o de linhas =
de nomes de indios, orixas e santos catdlicos, e ate mesmo de

Exus

1 "A Imaculada Conceigldo pelas aguas e Iemanja, pe-

las sete linhas cruzadas, e mam3e Oxum pela Floresta

2. "Oxala & confiado aos Senhaores Ogum para comandar,
© o povo da espada, € o "povo da falange guerreira" da corte

imperial . Senhor Ogum & S3o Jorge, Rei de Umbanda".

3. "Omulu das correntes carregadas, da Caveira, dos
trabalhos pesados, @ o Rei Omulu; depois dele ha um chefe a
quem ele di sua chave, e Jodo Caveira que esta na frente e @

o proprietario da chave".

4. "Oxdssi @ que comanda a linha do Rei Sebastiio,
Oxdssi  da floresta, e uma outra "falanges'", uma outra

corrente'

S. “Santa Barbara: confiada a Xangd pelas aguas & Sao

Jerdnimo. S3o Jerdnimo e Santa Barbara era na época distante

quandn se dominava o relampago. Xangd das pedreiras domina o

relimpago e Santa Barbara tem a mesma finalidade. Xanoo & o

tempestade, o raio, Santa Barbara & lans3a".

Até aqui examinamos o que € enunciado por NOssOos 1n-
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formantes do Espiritismo de Umbanda, onde encontramns os
elementos basicos da organizac¢ao do cosmos umbandista em

Fortaleza. Essa confus3o de linhas do terreivo de Mam3s Oxum,

com nome de santos cataolicos, orixas, caboclos e exus, como
chamamaos a ateng3o representa para nos muito mais a
permanéncia da Macumba, por suas caracteristicas, do que

propriamente o Espiritismo de Umbanda. E para os praticantes

da religido esse tipo de terreiro & designado de Quimbanda,

POY Ssua recorrencia ao Exu: " .. .a gente consegue tudo com
ele, seu Jodo Caveira, seu Négo Gérson que & da linha  de
Preto Velho mas tambem pega o lado da magia e a D. Colondina
tambem. Tem tambem a D. Colandina quando trabalha na 1linha
das Pomba Gira que e da linha cigana e da 1linha de E g
mulher'; ... e quando vou na "desmancha'" onde é& preciso

muita magia, ai eu chamo € seu Jodo Caveira gue ai leva o que

e de ruim, tudo que n3o presta." ("Seu" FRANCISCO)

Como chamamos a ateng3o no capitulo anterior, a Um-
banda relegou elementos dos mais significativos da cultura
afro-brasileira para o plano da Quimbanda; provocando a “"mnr-
te branca do feiticeiro negro". Enviou o Exu para a senzala,
colocou-o em <seu lugar, na magia neara Apesar da fachada
umbandista, em que os adeptos evitam sempre fazer referen-
ci1as, sendo "proibido" o recursn 3 sua invocagao, € a Quim-—
banda que & sempre praticada quandno as coisas nao  funcionam
bem e nos casos de emergencia N3m tememos absolutamente
dizer que, ao longo de nossas pesquisas, a Quimbanda se re-
velou a pratica mais importante dos terreiros umbandistas. 0O

fato de se recorrer a ela nos estadns de "stress'" @ compreen-




sivel, ja que a Umbanda, em seu aspecto moral, se baseia na
visda do mundo “Kardecista". A Quimbanda, como a imagem re-
fletida num espelho, & g inverso da Umbanda, ou ainda a

sobrevivencia da memoria negra atraveés da rearticulac3o de
Exu, como demonstramos no capitulo anterior. E sua funcin &

fundamental :

"A Quimbanda & o outro lado, o lado da mironaga, e
a magia. N3o se pode fazer nada sem a magia, sem
Exu. € preciso considerar Exu, sem Exu n3o da €
ele que domina o outro lado esquerdo do homem

Tudo o que & material pertence a ele. . ." (DIDI)
A Quimbanda foi identificada com o mal e também
considerada como compilag3o das legitimas tradigdies neagras,
ainda que reinterpretadas. 0 que interessaria, principalmen-—

te, aos mulatos que dela queriam se afastar devido a seu pro-

cesso de “"embranquecimenta'". Exu foil deslorado para a Quim-
banda, onde ganhou significaghes. Na Quimbanda, a religiin
afro-brasileira e nitidamente reinterpretada, sendn—1h