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RESUMO

Esta pesquisa visa discutir no municipio de Juazeiro do Norte-Ceard a importancia da
inclusdo no curriculo da educacdo basica da tematica “Histéria e Cultura Africana e
Afrodescendente” a partir da implementacdo da Lei n°. 10.639/03. Levantamos momentos
importantes da historia brasileira onde os movimentos negros estiveram presentes
manifestando-se contra o descaso do Poder Publico com relacdo as questdes que dizem
respeito a populagcdo negra residente neste pais. Esta conquista importante é resultado da
mobiliza¢do e pressdo desses movimentos que durante anos tém denunciado as distincias
que separam negros e brancos neste pais. Deste modo, adentramos no universo desta cidade
e regido, trazendo elementos da histdria local que nos ajude a compreender como tem se
dado a participacdo afrodescendente no desenvolvimento econdmico e cultural, como
também chamar a atenc¢do dos/as educadores/as locais para o redimensionamento do
trabalho na escola com as africanidades e afrodescendéncias fortemente presentes na regidao
do Cariri Cearense. Constatamos que o sistema educativo ndo possui este levantamento, o
que refor¢a a idéia de que a presenca negra nesta regiao nao foi significativa. Neste estudo,
optamos pela andlise dos Reisados Juazeirenses, por ser uma caracteristica importante da
regido enfocada e que nos possibilita o reconhecimento dos valores civilizatorios africanos
enquanto um legado histdrico-cultural. Apontamos um caminho para a implementagdo da
Lei n° 10.639/03 a partir da utilizacdo desta danga de matriz africana enquanto uma
possibilidade de significar a identidade étnica dos afrodescendentes e promover o
aprendizado da cultura. Consideramos que uma politica de formacdo de professores que
conte com a participacdo de universidades e dos demais O0rgdos responsdveis pela educacdo
¢ urgente e necessdria. Os vdrios fatos histéricos e culturais levantados neste trabalho
demonstram a necessidade de outros estudos que venham aprofundar as discussdes em torno
desta temdtica. O enfoque metodoldgico € a pesquisa participante fundamentada na histéria
oral.

Palavras-chave: Lei n°. 10.639/03; Reisados; Identidade Etnica.
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ABSTRACT

This research seeks to discuss in the municipal district of Juazeiro of North-Ceard the
importance of the inclusion in the curriculum of the basic education of the thematic "History
and African Culture and Afrodescendente" starting from the implementation of the Law
number 10.639/03. We lifted important moments of the Brazilian history where the black
movements were present showing against the negligence of the Public Power with
relationship to the subjects that concern the resident black population in this country. This
important conquest is resulted of the mobilization and pressure of those movements that
have been denouncing the distances that separate during years black and white in this
country. This way, we penetrated in the universe of this city and area, bringing elements of
the local history that helps us to understand how he/she has if given the participation
afrodescendente in the economical and cultural development, as well as to call the local
educator’s attention to revise the work in the school with the African culture presents in the
area of Cariri-Ceard We verified that the educational system doesn't possess this rising,
what reinforces the idea that the black presence in this area was not significant. In this
study, we opted for Reisados Juazeirenses's analysis, for being an important characteristic of
the focused area and that it makes possible us the recognition of the values African
civilizations while a historical-cultural legacy. We pointed a way for the implementation of
the Law number 10.639/03 starting from the use of this African dance head while a
possibility to mean the ethnic identity of the Africandescendants and to promote the
learning of the culture. We considered that a politics of teachers' formation that counts with
the participation of universities and of the other responsible organs for the education is
urgent and necessary. The several historical and cultural facts lifted up in this work
demonstrate the need of other studies that come to deepen the discussions about this
thematic. The methodological focus is the participant research based in the oral history.

Word-key: Law number 10.639/03; Reisados; Ethnic identity.
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INTRODUCAO

A Lei n° 10.639/03 traz a obrigatoriedade do ensino da Histéria e da Cultura
Africana e Afrodescendente no curriculo da educacdo basica. Esta representa uma grande
conquista dos Movimentos Negros. Desde o surgimento das irmandades, que significaram a
principal forma de organizacdo negra do periodo escravista, a populacdo negra brasileira
tem se preocupado com a escolarizacdo do seu povo. Nestes espacos, além de desenvolverem
atividades para manter vivos os tragcos culturais, também eram transformados em ambientes
para se aprender a ler e a escrever. Viam no acesso a educacdo uma das condi¢des
necessdrias para a mobilizacdo social.

A luta pelo acesso ao processo de escolarizacdo atravessa todo o século XX. Os
movimentos negros deste periodo denunciam a escola como excludente e transmissora de
uma ideologia racista, ao desconsiderar aspectos da Historia e Cultura Africana e dos negros
brasileiros. Estas organizacdes, ao longo dos anos, t€ém reivindicado a¢des afirmativas que
venham promover atitudes voltadas para a promog¢do da igualdade social. No final deste
século, aliado a luta pela redemocratizacdo do Brasil e a divulgagdo de estudos estatisticos
mostrando a desigualdade entre negros e brancos esta reivindicagdo se torna mais forte e
como desdobramento no inicio do século XXI, temos a aprovacdo da referida lei, em 10 de
janeiro de 2003.

A Lein®. 10.639/03 vem materializar o desejo da populacio negra brasileira e torna-
se uma importante ferramenta, uma vez que bem usada, desmontard o preconceito que a
sociedade brasileira vem trazendo de longas datas. Esta altera a LDB, Lei n°. 9.394/96 e
institui as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educagdo das Relagcdes Etnico-Raciais e
para o Ensino de Histdria e Cultura Afro-Brasileira e Africana (2004), a qual se fundamenta
nos principios da consciéncia politica, no fortalecimento de identidades e de direito e acdes
educativas e de combate ao racismo e as discriminagdes.

Apesar de termos algumas experiéncias acontecendo neste campo a nivel de Brasil,
em tais acOes ainda ndo foi garantido a implementacdo da Lei n°. 10.639/03 de fato.
Portanto, hd a necessidade de ampliacdo dessas acdes. Neste momento, integrantes dos
Movimentos Negros t€ém empreendido uma nova luta, chamar a atengdo dos 6rgdos publicos
brasileiros responsdveis pela educacdo para a importancia de garantir as condi¢cdes para uma
educagdo plural e de qualidade. O trabalho com os conteudos a que se refere esta lei, aponta

para a necessidade de uma ampla politica de formagdo de professores, que se dé de forma
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conjunta entre universidades e demais institui¢des voltadas para esta temdtica, uma vez que,
no nosso processo de formagdo nio tivemos acesso a este conhecimento. Além disso,
apontamos a necessidade de pesquisas, de forma a contribuir com a reconstru¢@o histérica
da populacdo negra no Brasil, assim como, repensar as relacdes pedagdgicas, as condi¢des
favordveis para a aprendizagem, os métodos de ensino, dentre outros aspectos.

Desenvolvemos esta preocupagdo por entendermos que ndo bastam somente agdes
que encaminhem os negros para a escola, é necessario garantir a esse povo a valorizacao de
sua historia e da sua cultura, no intuito de fortalecer o contetido dos curriculos escolares,
contemplando saberes voltados para a diversidade cultural, racial, social e econdémica do
nosso pafs. E urgente o redimensionamento das politicas educacionais garantindo ingresso,
permanéncia e sucesso na educacdo escolar para todos os brasileiros. A escola precisa
romper com uma prética excludente, responsavel por reforcar os conflitos étnicos no interior
da sociedade.

Um trabalho que parta da reflexdo critica e consciente da funcdo social da escola,
deve buscar respostas que esclarecam como a populagdo negra vem sendo tratada no seu
interior, quais conteudos lhes sdo oferecidos, como se dé a participacdo desses alunos nos
projetos que a escola tem desenvolvido, como € discutida e em que momentos, a temética
negra em ambito escolar. E preciso ressaltar também nosso papel enquanto afrodescendentes,
nos organizando e cobrando do Poder Publico e da sociedade como um todo a nossa parcela
de contribui¢do nas decisdes politicas.

Garantir a implantacdo da Lei n°. 10.639/03 contemplando no curriculo escolar a
temdtica das Diretrizes Curriculares Nacionais para o Ensino da Historia e Cultura Africana
e Afrodescendente, aliada a outras acdes que déem condicdes a escola e aos educadores de
trabalhar com esta questao, € fundamental para refletirmos acerca do comportamento humano
numa dimensdo social e vermos a escola constituindo-se num espaco de resisténcia,
fortalecendo o principio da democracia.

Neste sentido, a questdo do preconceito deve ser assumida prioritariamente pelo
Poder Publico estendendo-se esta responsabilidade a escola e ao conjunto da sociedade,
através de politicas universais e politicas afirmativas que corrijam este quadro que ora se
apresenta. Este trabalho passa principalmente pela formacdo de professores, atores
fundamentais nesse processo, pois muito poderdo contribuir no redimensionamento da
Histéria da Africa, trazendo para a sala de aula elementos fundamentais na construg¢do da
nacionalidade brasileira. Sobre esse aspecto, concordamos com Gomes (1995, p. 30) quando

afirma que:
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A escola pode ser considerada como um dos principais agentes nesse processo.
Todavia se a escola ndo realiza um trabalho critico e comprometido com o0s
diversos segmentos raciais presentes no seu interior; se ela mesma ndo se
preocupa e se interessa em realizar essa discussdo, continuard atuando como uma
instituicao que reforca e reproduz o racismo presente na sociedade.

No momento em que a escola € chamada a assumir uma nova responsabilidade, a de
redimensionar o seu projeto educativo, incorporando o trabalho com a diversidade cultural e
étnica, precisamos repensar se a luta pela conquista da democracia e o processo de
universalizacdo do ensino, iniciado especialmente a partir da década de 1990 tem nos dado
condi¢des de refletir sobre a nossa histéria com base numa perspectiva de todos se

conhecerem, serem aceitos e respeitados. Esta questdo para Sousa (2005, p. 75):

Significa pensar a relag@o entre o eu e o outro e afirmar a permanéncia desse outro
na Escola, com todos os seus valores civilizatérios. A escola é um espago sécio-
cultural em que as diferentes presencas se encontram, portanto é passada a hora de
romper com O pensamento etnocéntrico, evolucionista, simbolo das rela¢des
dominadoras.

O silenciamento sobre as questdes €tnicas é o que reforca a exclusdo. Este didlogo
deve se dar a partir do respeito a diversidade. E importante considerar que a reflexdo sobre a
questdo racial brasileira ndo compete somente a nds, educadores/as negros/as, mas a todos
aqueles que se colocam promotores de uma educacdo democrética. Conhecer a histéria da
comunidade fortalece a identidade das criancas e adolescentes. Para Alves (2006), é a
convivéncia que possibilita os saberes étnico-culturais. Saberes que nio se referem apenas a
relacdo entre sujeitos, mas também entre o sujeito e sua histdria étnico-cultural. Possibilitar
este aprendizado é também tarefa da escola enquanto uma instituicdo responsavel pela
promogdo da igualdade.

Olhando para a realidade de Juazeiro do Norte e suas contradicdes, entendemos que
o processo de escolarizagdo desses sujeitos sociais € uma das condi¢des necessdrias para a
promocgdo da ruptura com qualquer forma de discriminag@o, despertando um senso critico
que nos possibilite uma melhor compreensdo da nossa historia. Assim, a educacido €
condi¢do fundamental para a transformacdo qualitativa do individuo. Educacdo esta, que
deve assumir uma posicdo critica perante os problemas do mundo, questionando os
interesses da elite dominante, que sempre foi colocar os negros, indios, judeus,
homossexuais, dentre outros grupos, num imobilismo social, oprimindo-os econdmica e
racionalmente impedindo a reafirmagdo do seu papel enquanto sujeito historico.

Embora possamos reconhecer que tanto negros como outros sujeitos sociais que
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integram os chamados grupos minoritdrios tenham sido vitimas de preconceito, da
discriminacio e excluidos socialmente ao longo do processo historico, nosso olhar se centra
na questdo do negro, no contexto da sociedade brasileira e, especialmente, na sociedade
juazeirense.

As discussdes sobre a implementacdo da Lei n°. 10.639/03 t€m estado presente na
agenda do Movimento Negro do Cariri Cearense. No entanto, medidas efetivas ainda ndo
foram alcancadas. O interesse pela tematica parte da necessidade local, de redimensionarmos
o contexto pedagdgico das escolas a partir dos elementos de africanidades presentes nesta
regido e, mais especificamente, em Juazeiro do Norte, e sdo desconhecidos da maioria dos
educadores locais. Notamos, através deste estudo, como as préticas culturais da populacdo
negra tém sobrevivido numa sociedade marcada pelo racismo e que insiste em negar a
presenca de negras e negros neste Estado e que “folcloriza” os seus feitos culturais.

Assim, a intencao de realizacdo desta pesquisa surge, especialmente, da necessidade
do redimensionamento da participacdo da populacdo negra no contexto histdrico e cultural
do municipio de Juazeiro do Norte, levantando os elementos de africanidades e
afrodescendéncias presentes nesta localidade, ao passo que apontamos um caminho para a
implementacdo da Lei n°. 10.639/03. Este trabalho vem contribuir para a producdo de
conhecimento no campo das relacdes étnico-raciais e sua articulagdo com a educacdo local.
Ao propormos o estudo das africanidades locais como viés norteador do trabalho
pedagdgico na escola, concordamos com Cunha Jr. (apud. VIDEIRA, 2005, p. 217) quando

coloca que:

As africanidades tém uma preocupacdo com o Brasil, sem a necessidade de ser
uma contraposi¢cdo ao eurocentrismo. Elas procuram compreender a dindmica de
base africana no universo do escravismo e do capitalismo racista brasileiro. A
preocupagio nio é com uma teoria de Africa em contraposicio a uma teoria da
Europa. As africanidades brasileiras pedem, sobretudo, um aprofundamento das
idéias da Europa e Asia para maior compreensdo dos fendmenos da produgdo
humana nos diversos continentes, das contribui¢des mutuas, e menor idealizacdo
da Europa e da Asia e mesmo da Africa.

Ao falarmos de africanidades levamos em consideracdo a dindmica civilizatéria que
foi ressignificada e reconstruida pelos afrodescendentes em solo brasileiro. Estas podem ser
percebidas nos varios tragos de nossa cultura espalhadas por diferentes lugares do Brasil:
“[...] na capoeira, nas comunidades de quilombos, casas religiosas de candomblé e umbanda,
nos bairros de predominancia negra, nas dangas e ritmos, na intelectualidade, na oralidade,

tecnologias, em todas as expressdes do ser negro e afrodescendente” (id. ibid., p. 218).
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Nesta pesquisa, nosso olhar se voltou para a cultura de matriz africana no contexto
do municipio de Juazeiro do Norte, tendo nos reisados locais nosso principal campo de
andlise. As dancgas de cortejo de base africana tém sua origem a partir das eleicdes de reis de
Congo na Africa. Neste pafs, costumeiramente se realizavam esta cerimonia. Com a invasio
européia no continente africano, a partir do século XV passa a ter um significado apenas
simbolico. Martins (1997), trabalha esta manifestacdo cultural como uma forma de manter
vivo os costumes dos reis bantos, uma forma de recriagdo das eleicdes que ocorriam na
Africa e ainda, uma ressignificagio dos simbolos religiosos cristaos.

E importante considerar que os aspectos civilizatérios africanos sdo reconstruidos
em solo brasileiro, a partir de uma nova reinterpretacio do mundo. No entanto, sem deixar
de preservar sua matriz africana (OLIVEIRA, 2006). Embora existam outras manifestacdes
culturais dentro deste contexto nesta localidade, deixaremos para estudos futuros,
concentrando-nos aqui no reisado como um campo de desenvolvimento de cultura de base
africana regional.

Elegemos na nossa pesquisa, o trabalho com esta forma de manifestacao cultural na
busca da “[...] compreensdo dos significados do universo simbdlico do Reisado, bem como
de sua estética” (BARROSO, 1996, p. 11), mas também no intuito de compreender a
dindmica dos valores da cultura africana que nos possibilite pensar uma educacdo plural e
democratica, centrada nos valores étnicos € raciais.

Trabalhamos a partir da andlise desta manifestacdo cultural de matriz africana
juazeirense, na perspectiva de apontarmos um caminho para a implementacdo da Lei n°.
10.639/03, apresentando uma proposta pedagdgica comprometida com a inclusdo dos
conteddos referentes ao ensino da Histéria e Cultura Africana e Afrodescendente partindo
da valorizacdo e ressignificacdo da cultura de base africana. Acreditamos que um trabalho
didatico-pedagdgico com estas dancas abre possibilidades para a ressignificacdo da
identidade étnica dos afrodescendentes, para o conhecimento e valorizacdo da sua heranga
historico-cultural, contribui no trabalho de elevacdo da sua auto-estima e ainda, favorece o
aprendizado da cultura.

Entendemos ser necessdria a discussao e problematizacdo dos repertdrios culturais
afrodescendentes e sua insercao no curriculo da educacdo bdsica. Os bens materiais e
simbdlicos de matrizes africanas e que sdo constantemente (re)constituidos pelos sujeitos,
constituem os repertdrios culturais afrodescendentes aos quais nos referimos. Estes incluem
a vivéncia sécio-histérico-filoséfico-cultural destas comunidades onde estdo incluidas as

praticas de lazer, as vivéncias, as formas de relacionamento, as construcdes, a forma de



15

expressdo, dentre outros aspectos.

Uma das contribui¢des relevantes deste trabalho se encontra na discussdo do
Reisado enquanto uma danga afro. Este € um tema relativamente novo, pouco pesquisado,
visto que os processos de dominacdo da populacdo negra no nosso pais, desenvolveram
estratégias de mascarar as suas praticas culturais, através principalmente da imposicdo
religiosa. Outra questdo importante trata-se da concepc¢do deste tipo de danca como “[...]
pura expressdo aleatdria de movimentos presentes no ‘sangue do ser negro’” (VIDEIRA,
2005, p. 4), o que na concepg¢do da autora a reduz a folclorizacdo, ao desenvolvimento de
habilidades individuais e ao improviso. Compartilhamos com ela quando destaca que os
estudos sobre relagdes sociais e educacdo voltados para a compreensdo da cultura e seu
processamento no campo educacional, contribuem para a consolidacdo da cidadania plena
de todos os brasileiros.

Buscamos ainda um referencial tedrico que vé o negro como sujeito na construg¢ao
da historia brasileira, destacando as suas lutas e resisténcias desde o Periodo Colonial, até as
suas formas de organizacdo no periodo atual. Os Movimentos Negros vém ao longo dos
anos lutando pela superacdo do racismo na dindmica das relacdes raciais (SOUSA, 1997).
Estas acdes tém provocado atualmente uma ampla discussdo na sociedade brasileira em
torno da necessidade de uma politica de agdes afirmativas que venham minimizar as
desigualdades entre negros e brancos. Destes, nds destacamos Romao (2005), Rodrigues
(2005), Nascimento (2003), Cunha Jr. (2003) e Santos (2005).

O trabalho encontra-se dividido em cinco capitulos. No primeiro, trago fatos
relacionados a minha histdria de vida e que estdo diretamente relacionados com a opg¢do pelo
objeto de estudo, evidencio momentos significativos que foram determinantes na escolha da
temdtica pesquisada. Destaco também a importancia da discussdo deste tema para o
repensar de uma educacgdo juazeirense pautada nos valores da diversidade étnico-cultural.

Como a preocupacao central deste trabalho, trata-se da discussdo da implementagdo
da Lei n° 10.639/03 no municipio de Juazeiro do Norte, desenvolvemos um segundo
capitulo que tem o propdsito de fazer um levantamento historico desta lei, destacando ser
esta uma conquista importante, resultado da luta dos movimentos negros. Articulamos nesta
parte do nosso trabalho as questdes nacionais com as locais, atentando para a importancia de
uma ampla reformulagdo curricular que tenha como eixo norteador as africanidades locais.

Enfocamos também neste capitulo, como as teorias biolégicas sobre ragas, que
predominaram no Brasil mais especificamente no final do século XIX e inicio do século

XX, o mito da democracia racial construido através da discussdo em torno da mesticagem
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na década de 1930 e a ideologia do branqueamento contribuiram para a constru¢dao de uma
sociedade extremamente desigual e encontra-se ainda hoje fortemente presente no
imaginério social do nosso paifs.

No terceiro capitulo, apresentamos elementos para repensarmos a presenga do negro
no nosso Estado e, mais especificamente na Regido do Cariri, no intuito de percebermos a
importancia e influéncia deste povo nos vdrios aspectos da vida social nesta regido.
Trabalhamos ainda a relacdo da populagdo negra com o municipio de Juazeiro do Norte.
Mostramos que esta populagdo se faz presente nesta localidade desde a sua origem e tem
modificado sobremaneira a cultural local. Neste, reafirmamos a necessidade dos 6rgaos
responsdveis pela educagdo, assim como os educadores locais, reavaliem o trabalho
pedagdgico trazendo para a sala de aula os vdrios aspectos da nossa vida social, de maneira
a romper com uma pratica que tem desconsiderado a diversidade cultural presente no nosso
cotidiano. Como subsidio tedrico, utilizamos Ratts (1996), Campos (1982), Figueiredo Filho
(1958) e Oliveira (2001).

No quarto capitulo, apresentamos um panorama geral da histéria do Reisado desde a
sua origem na Africa até o seu surgimento no contexto das Irmandades Negras no Brasil,
tentando identificar as caracteristicas que o constitui como uma manifestacido cultural de
matriz africana. Como o foco esteve voltado mais especificamente para o estudo dos
Reisados juazeirenses, levantamos informacdes sobre a histéria destes grupos neste
municipio e como estes tém se mantido numa sociedade que desvaloriza as vérias préticas
culturais locais.

Neste caso, trabalhamos com autores que se dedicaram ao entendimento das dangas
de cortejo de matriz africana, como Barroso (1996), Martins (1997) e Lopes (2006), e que
vém estudando a Histéria da Africa com foco para a formacdo das irmandades e o
catolicismo de preto. Ainda buscamos entender qual o significado da danga no contexto das
sociedades africanas com a valiosa contribuicdo de Videira (2005), Alves (2006) e Sousa
(2005).

Também, neste capitulo, destacamos a presenca feminina nos reisados locais, como
também na producdo cultural como um todo desta localidade. Além dos reisados femininos,
fortemente presentes neste municipio € do Guerreiro — danca variante direta do reisado —
elas se fazem presentes em vdrias outras dancas populares, na Literatura de Cordel, na
producdo artesanal, dentre outros espacos que tém sido ocupados. Nos reisados, quando ndo
dancam se empenham na organizacao e manutengao dos grupos, algumas costuram, bordam,

acompanham durante as apresentagdes.
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Neste sentido, o trabalho pedagdgico com o tema das relagdes étnico-raciais deve se
da articulado com a discussdo das relagdes de gé€nero, o que implica numa formacdo
adequada para professoras e professores de forma a lidarem adequadamente com estas
questdes. O combate ao preconceito na sociedade brasileira, passa pela discussdo, da
participacdo da mulher e da mulher negra na construcao histérica e social do nosso pais.

No quinto capitulo, trabalhamos a relacdo da educacio com a histdria local, focando
principalmente a importancia da ampliagdo da proposta pedagdgica da escola de forma a
contemplar a forte influéncia africana no campo cultural. Reproduzimos a fala dos
professores, onde demonstram que as manifestacdes culturais de matriz africana presentes
na regido sao desconhecidas de muitos destes atores sociais, uma vez que na maioria das
vezes ndo sdao contempladas nos conteudos curriculares, nem fazem parte dos temas dos
projetos desenvolvidos pela maioria das escolas.

No caso especifico do Reisado, pudemos perceber através das falas dos professores
e dos integrantes dos grupos, a auséncia de um trabalho articulado com a educagdo local, as
alunas e alunos que integram estes grupos, ndo se vém representados nas atividades
escolares. Mais do que detectar esta auséncia, procura-se entender o porqué dessa omissao.
Assim, buscamos na tradicdo africana os elementos conceituais que ali foram criados, pois
sdo capazes de enriquecer a producdo de conceitos filosoficos voltados para a realidade da
educacao no Brasil.

Neste capitulo ainda s@o analisados como a educacdo vem sendo pensada em
Juazeiro do Norte, como tem se dado os processos de socializacdo das criancas e
adolescentes negros/as dentro da escola e como o Projeto Politico-Pedagdgico tem retratado
esta discussdo, com o objetivo de levantar subsidios para propor o redimensionamento da
educacao neste municipio, a partir da (re)valorizagdo da histéria da comunidade e tendo o
reisado como um meio didatico-pedagdgico para se trabalhar a memoria histérica dos
afrodescendentes. Discutimos a importincia de uma politica de formacao de formacio de
professores voltado para o conhecimento da Histéria e Cultura Africana e Afrodescendente.
A contribuicdo de Munanga (2005), Gomes (2007), Alves (2006) e Veiga (1995) foram
muito importantes nesta fase do trabalho.

As narrativas que se deram a partir da memoria individual e coletiva dos atores
sociais do Reisado, nos possibilitaram compreender a sua propria histéria de vida. “Essa
dindmica abre espago para se dar voz a uma historia que ndo € vista, considerada e
tampouco valorizada pela histéria oficial” (VIDEIRA, 2005, p. 8). Registramos trechos das

inumeras conversas com os Mestres Antdonio e Raimundo, com a Mestra Margarida e com
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varios outros integrantes dos reisados durante o periodo de realizacdo desta pesquisa.
Pessoas que gentilmente aceitaram compartilhar os seus conhecimentos e que nos deram
uma valiosa contribui¢do. Buscamos ser fiel aquilo que vivenciaram e que nos foi narrado.

Sobre esta questio, consideramos que:

Niao ¢ demasiado lembrar que na comunidade se constitui o espago da palavra e a
palavra € o instrumento de preservacdo da heranca e da cultura africana, espaco
para didlogo e referéncia aos valores africanos que afirmam a identidade e a auto-
estima das criancas e dos adolescentes negros e negras. (grifo nosso) (SOUSA,
2005, p. 39).

No que se refere ao depoimento dos professores(as), optamos por manter sigilo
sobre suas verdadeiras identidades. Conversamos com onze profissionais ligados a educagao
local. Destes, oito professores(as) e trés coordenadores pedagdgicos de diferentes escolas,
entre estaduais, municipais e particulares, atuando desde a educacgdo infantil até o ensino
médio. Permitimos que estes sujeitos falassem sobre si mesmos e emitissem opinides sobre
suas praticas pedagdgicas. Buscamos entender principalmente como tem se dado o trabalho
com os elementos de africanidades presentes nesta regido e como a presenca ou auséncia
destes conteddos interferem na afirmacao da identidade das criangas e jovens negros/as que
freqiientam estas escolas.

Além destes, gravamos entrevistas com o Secretdrio de Cultura de Juazeiro do
Norte, o senhor Renato Dantas, e com o artista cratense mais conhecido como Jodo do
Crato, que sdo estudiosos e conhecedores da cultura local, no intuito de refletirmos sobre a
complexidade social e cultural desta regido, como também conhecermos as vdrias
manifestacdes culturais presentes aqui, a fim de identificarmos os tracos de africanidades
presentes nestes grupos.

Optamos neste estudo pela pesquisa participante, por entendermos ser esta a que
melhor nos possibilita a apreensdo dos conteddos da representacdo social, no intuito de
compreender estas representacdes no proprio ambiente de pesquisa. Por pesquisa
participante entendemos ser aquela que permite “Apreender a reescrever a Historia através
da sua Histéria” (BRANDAO, 1990, p. 1). Esta pesquisa parte do estudo da realidade vivida
pelo grupo e de como a percebem, levando em consideragdo que este grupo se constitui por
sujeitos que constroem significados na sua relagio com o mundo e € a partir deste
envolvimento que dar-se a producio de um conhecimento transformado.

Deste modo, por basear-se na histéria do lugar e das comunidades do local

considerando que a produgdo de conhecimentos permitird a transformacdo da realidade do
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grupo pesquisado e do préprio pesquisador, elegemos-na enquanto uma pesquisa de base
metodoldgica afrodescendente (CUNHA Jr., 2006). A pesquisa pelo método afrodescendente,

segundo este autor:

Leva a uma producao de conhecimento transformadora da realidade da pesquisa e
do pesquisador. A pesquisa afrodescendente tem os contetidos de uma pesquisa de
intervengdo na realidade. O pesquisador se reconhece na pesquisa, como também
se modifica durante a pesquisa devido aos novos conhecimentos (id. ibid., p. 8).

Neste contexto, o trabalho pautado no método afrodescendente considera que ao
mesmo tempo em que somos pesquisadores, somos também parte integrante desta historia,

com nossos valores culturais e visdes de mundo, pois entendemos que:

O pesquisador nao vai aprender sobre uma cultura ou modo de vida que ndo lhe
era familiar, do qual ele nio comungava anteriormente a pesquisa com problemas
e valores sociais. Na afrodescendéncia os pesquisadores ndo trabalham com
‘respeito a cultura do outro’. Trabalhamos dentro da nossa prépria cultura e com
problemas que afetam a nossa propria existéncia (ibidem., p. 5).

Concordamos com Minayo (1994), quando coloca que este método nos permite
captarmos uma variedade de situagdes ou fendmenos observados diretamente da propria
realidade. Aqui, pesquisador e pesquisados tornam-se sujeitos ativos na producdo do
conhecimento, dando a esta produ¢do um cardter relacional, implicando no reconhecimento
“[...] de que hd um sujeito informado historicamente que se relaciona com o objeto
construindo-o e sendo ao mesmo tempo construido nesse processo” (NORONHA, apud.
FAZENDA, 1997, p. 141). E ainda de acordo com Freire (apud. BRANDAO, 1990, p. 35),
“[...] ndo posso conhecer a realidade de que participam a ndo ser com eles como sujeitos
também deste conhecimento que, sendo para eles, um conhecimento do conhecimento
anterior [...] se torna um novo conhecimento”.

A abordagem metodoldgica desta pesquisa também se fundamenta na histdria
sociolégica de base africana, tendo como principios a valorizacdo da palavra e da
ancestralidade. A palavra enquanto um ato de criacdo e transformacgdo e ainda “portadora de
‘forca’ que anima e vitaliza o mundo” (OLIVEIRA, 2006, p. 47), pois esta € uma forma de
transmissao de saberes étnico-culturais de grande relevancia na comunidade. Nas sociedades
africanas € concebida como expressao do preexistente, liga-se diretamente ao conhecimento
e sua transmissao e ainda atua como organizadora da esfera politica (id. ibid.).

A palavra é dotada de teor sagrado, tem poder de criacdo, modifica a histéria do

cotidiano e ainda, possibilita a contestacdo, a didvida, a troca de idéias e a transmissdo de
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conhecimentos. Enquanto uma forma de transmissdo de saberes étnico-culturais é de grande
relevancia na comunidade, “[...] pois trata-se de um processo de vivéncias, de partilhas, de
criacdo de linguagem, de relacdo eu-outro” (ALVES, 2006, p. 403).

A 1déia de ancestralidade parte do reconhecimento e respeito aos conhecimentos
transmitidos pela comunidade através da memoria, conceituando esta “[...] como a
capacidade de guardar Expressoes e Conhecimentos” (SOUSA, 2006, p. 18) e reconhecendo-
a enquanto “[...] um exercicio de reconstru¢cdo do passado a partir das exigéncias de auto-
invencdo do presente e de projecdo de um dado futuro [...]” (MARQUES, 2004, p. 11). A
ancestralidade é que fundamenta o pensamento africano, € a principal fonte de conhecimento.
Para Videira (2005, p. 62), “A ancestralidade faz apelo as familias e ao continuo de sucessdo
de geracdes. Esta ancestralidade nos remete a lembranga, 3 memdria, e ao exercicio da
memoria”. Parte-se da consideracdo do sujeito Historico que atribui significados a histéria e

a historia de vida. Assim, é por meio da fala que se d4 a exteriorizacdo da memdria. Para

Bosi (1994, p. 47):

[...] a memdria permite a relagdo do corpo presente com o passado e, a0 mesmo
tempo, interfere no processo ‘atual’ das representag¢des. Pela memoria o passado
ndo s6 vem a tona das 4guas presentes, misturando-se com as percepcoes
imediatas, como também, empurra, ‘desloca’ estas ultimas, ocupando o espaco
todo da consciéncia. A memoria aparece como for¢a subjetiva ao mesmo tempo
profunda e ativa, latente e penetrante, oculta e invasora.

Desta forma, buscamos romper com uma concep¢do de memodria como conservagao
do passado. Concebemo-la como fungao social, tal como em Halbwachs (1990), que destaca
o cardter pessoal, familiar, grupal, social, da memodria ao estudar “os quadros sociais da
memoria”. Segundo Bosi (op. cit., p. 413) para este autor, “[...] cada memoria individual é
um ponto de vista sobre a memoria coletiva”. Bosi destaca que este autor compara o modo
como “o passado vai reconstruindo-se” com a experiéncia da releitura que o adulto faz de
um livro de narrativas lido na ja distante juventude. Sempre parece que o livro € novo ou
remanejado. “[...] lembrar ndo é reviver, mas refazer, reconstruir, repensar, com imagens e
1déias de hoje, as experiéncias do passado” (id. ibid., p. 55).

Nesta concep¢do ao lembrar reconstruimos imagens com os materiais que estao,
neste momento, a nossa disposi¢do e que fazem parte do conjunto de representagdes que
povoam nossa consciéncia atual. Assim, ao lembrarmos de um fato antigo, a imagem nunca
serd a mesma vivida na infincia, pois se deu a alteracdo da nossa percepcdo e com isso,

também se modificam nossas idéias, nossos juizos de realidade e de valor. Bosi (op. cit., p.
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66) destaca a impossibilidade de reviver o passado tal e qual. “[...] sempre ‘fica’ o que
significa. E ndo fica do mesmo modo: as vezes quase intacto, as vezes profundamente
alterado”. Na opinido de Videira (2005, p. 61), Halbwachs, “[...] ndo nega que exista uma
memoria pessoal, autobiografica, mas acrescenta que essa memoria individual apdia-se na
memoria historica individual/coletiva e estas s se opdem aparentemente”.

Para Bernardo (1998), através do processo de memorizagdo € possivel reconstruir as
identidades individuais e coletivas. Na concepg¢do desta autora, “Halbwachs quando estudou
a memoria, ndo se prendeu a realidade psiquica dos individuos, mas se deslocou para as
representacOes e idéias que se constroem no interior dos diferentes grupos sociais” (id. ibid.,
p. 30). Desta forma, a memoria individual se relaciona com os grupos do qual faz parte.
Ainda, os campos de significados nos remeterdo a um lugar no tempo, enquanto pontos de
referéncia que fardo a conexao com um conjunto de outras lembrangas.

Neste contexto, a lembranca parte da historia presente na recuperacao da histdria
vivida, num movimento de releitura, de reinterpretacdo do que foi o passado. Sdo as
experiéncias passadas que passam a dar sentido ao presente, dai a memdria a ser uma
construgdo social. Segundo Bernardo (1994, p. 33), “Pelo recurso a memoria € possivel
também captar os sentimentos experimentados, pois a lembranca do acontecimento vivido
faz com que aflorem o 6dio, o amor, a alegria, a tristeza, o conformismo, a revolta”. O
exercicio da lembranca faz com que os sentimentos venham a tona “[...] com intensidade,
filtrados, avaliados, assumidos, criticados e preenchidos de novos significados a partir da
vivéncia do presente” (id. ibid., p. 33). Isto significa ir além das interpretacdes dos
significados dos fatos objetivos fazendo as subjetividades emergirem.

Bernardo (op. cit.) se reporta a Pollak quando ao estudar os grupos escolhidos
ressalta, ao contrario de Halbwachs, que a construcdo da memoria coletiva, di-se através da
busca no passado das situagdes que se encontram vivas na consciéncia do grupo, levanta a
discussdo sobre a importancia da memoria subterranea. Esta se caracteriza por conflitos,
disputas, descortina as rupturas. S@o lembrancas que foram construidas no siléncio, de
maneira quase imperceptivel, ressurgindo em momentos de crise.

A autora atenta para esta questdo, pois em sua opinido Pollak traz uma grande
contribuicao tedrica quando destaca os significados do siléncio, das coisas que ndo foram
ditas, dos conflitos, dos constrangimentos, “[...] desnudando relagdes sociais e por que nao
dizer de poder, nas quais as discriminagdes estdo embutidas, iluminando a identidade do
discriminado” (id. ibid., p. 34). Permite-se assim, a critica cultural. “O que era simplesmente

diferente ganha seu foro de desigualdade” (ibidem).
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De acordo com a concepg¢ido de Alves (2006, p. 46):

[...] os sujeitos se expressam conforme suas lembrancas, suas vivéncias, sua histéria
e, nesse processo esses dados, muitos deles aparentemente banais, emergem no
didlogo, na convivéncia, no modo de ser-estar em seu cotidiano, em sua danga,
com seus familiares etc.

H4 a necessidade de estabelecermos uma dindmica entre memoria e historia, pois
trabalhar com a memoria é reencontrar-se com a prépria histéria. “Histérias que contam
historias, que perpetuam conhecimentos, que renovam valores, que expressam valores de
mundo” (id. ibid., p. 44). Gente que se faz cotidianamente e que no agir puxa os fios da sua
historia individual/coletiva.

No trabalho de reconstrucao desta historia, a escolha pelos relatos orais nos permitiu
conhecer as praticas cotidianas a partir das pessoas que a vivenciaram e que, portanto, sao
portadoras de sentido e grande significado.

Foi um caminhar por varios territérios pautados na africanidade e que possibilitou
um processo de reconstrugdo e de reavaliagdo da desigualdade social e racial ndo somente
neste municipio, mas na sociedade brasileira como um todo. Enquanto educadores/as temos
uma grande responsabilidade neste processo, da constru¢do de uma sociedade mais justa,
mais humana, e a fim de atender a este propdsito, apresentamos aqui uma possibilidade de

interferéncia na prética pedagdgica.



CAPITULO 1

Caminhos Percorridos

Imagem 01 — Semindrio “Educacdo e Relagdes Etnico-Raciais”, realizado no CEFET/UNED -
Juazeiro do Norte-CE, nos dias 15 e 16 de margo de 2007.

SOU NEGRO

Sou negro, meus avos foram queimados pelo sol da
Africa, minh’alma recebeu o batismo dos tambores,
atabaques, gongués e agogos.

Contaram-me que meus avos vieram de Loanda
mercadoria de baixo prego, plantaram cana pro
senhor do engenho novo e fundaram o primeiro
Maracatu.

Depois meu avo brigou como um danado nas terras
de Zumbi. Era valente como qué. Na capoeira ou na
faca escreveu ndo leu o pau comeu.

Nao foi um pai Jodo humilde e manso. Mesmo vovo
ndo foi de brincadeira. Na guerra dos Malés ela se
destacou.

Na minh’alma ficou o samba, o batuque, o bamboleio
e o desejo de libertacdo.

(Solano Trindade)



1 CAMINHOS PERCORRIDOS

Historias que falam de deuses, de cotidiano, de submissdo, de resisténcia,
de criatividade, de sabedoria. Historias que retratam desejos, sonhos,

z

cendrios. Historias que retratam o que cada um é — sujeito historico,
étnico, cidadao, ser humano, negro.
(ALVES, 2006, p. 183)

Aqui, levanto experiéncias vividas que foram fundamentais nas escolhas que tenho
feito e que estdo diretamente relacionadas com o meu projeto profissional e pessoal.
Representa a tentativa de compreender-me num ambiente social e histérico e que iluminarao
os valores e visdes de mundo que foram determinantes nesta construgao.

Desse modo, busco desenvolver o sentimento de pertenca, a consciéncia de ser
sujeito ativo dessa histdria que se encontra registrada em mim. “Nessa 6tica, o conhecimento
se da na relacdo, na vivéncia, no sentir, no pensar e agir corporalmente” (id. ibid., p. 44).

A minha relacdo com o meu objeto de estudo comega dentro da minha propria casa.
Meus pais, quando ainda ndo casados, tiveram que fugir para poderem ficar juntos. Minha
mae era filha de proprietarios de terras, uma familia de brancos que ndo admitiam que ela se
envolvesse com um negro pobre. Entdo, ela resolve fugir de casa e apagar da sua histdria
anos de convivéncia familiar. Vivendo em meio a muitas dificuldades, meu pai passa a
trabalhar em fazendas como agricultor e cuidando do gado e, por isso, por ndo ter um lugar
proprio para se instalar, perambulam de fazendas em fazendas, por cidades diferentes, ao
passo que nasce sete filhos desta familia.

O lugar onde nasci chama-se Jardim, localizada no sopé da Chapada do Araripe e
distante de Juazeiro do Norte cerca de 40km. Somente aos quatro anos de idade passo a
viver na cidade onde estou até hoje, Juazeiro do Norte, municipio que cresceu e se
desenvolveu em torno do nome do Padre Cicero. Esta localizado numa regido denominada
Cariri, reconhecida como um celeiro de tradi¢des populares. A regido € considerada o odsis
do Nordeste, a Chapada do Araripe proporciona-lhe uma vegetacdo verde, com fontes
perenes. Tem sua histdria construida em torno das culturas indigenas, negras e ibéricas.

Minha méae sempre foi devota fervorosa do Padre Cicero, na minha infancia via
vestir-se de preto todo dia vinte de cada més e constantemente subir o Horto para pedir as
béncaos ao padre, dai resolve homenagea-lo colocando em mim o seu nome.

Juazeiro do Norte é uma cidade de uma religiosidade muito forte, mas que também
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concentra uma grande quantidade de manifestagdes culturais populares. As lapinhas, os
grupos de reisado, as cantorias, a literatura de cordel, além das industrias artesanais que se
concentram especialmente nos bairros periféricos da cidade. Foi nesse universo que cresci, a
riqueza cultural daquela regido faz parte da minha histdria, esteve presente durante a minha
infancia e tem me acompanhado hoje enquanto profissional da educagao.

A minha trajetdria escolar comeca aos sete anos, quando vou pela primeira vez a
escola cursar a primeira série. Sempre estudei em escola publica e com grandes dificuldades
financeiras. Além disso, até a fase adulta ndo me recordo de ter tido nenhum tipo de
incentivo dentro de casa para estudar. Ainda assim, gostava da escola e sempre me esforcei
para ser uma boa aluna. Lembrancas de préaticas autoritdrias, como a que vivenciei quando
cursava a quarta série — a diretora da escola queria rasgar a minha saia na frente de todos os
colegas por achar que estava curta demais — me levaram a repensar o autoritarismo que
ainda hoje estd presente no universo escolar e que tem tornado a escola um espaco de
adestramento e refor¢ador da exclusao.

Apesar de ndo termos conhecido avés, tios, primos, sempre procuramos fazer do lar
um ambiente agraddvel. O bom relacionamento com irmaos, irmds e minha mae sempre
esteve presente na minha casa. No entanto, minha mae sempre se mostrou preconceituosa,
especialmente com pessoas negras. Cresci ouvindo-a repetir frases, tipo “negro ndo presta’.
Apesar disto, nunca presenciei atitudes de preconceito racial por parte dos meus irmaos e
irmas. Quando pequenos, ndo entendiamos as dificuldades da minha mae em assumir a
nossa negritude.

Hoje, posso perceber que este tipo de comportamento, presente em muitas familias
brasileiras, é fruto do processo de escravizagdo vivido no nosso pais e que foi responsavel
pela disseminacdo de concepgdes racistas em relacdo a populagdo negra. Assim, é que
durante anos idéias preconceituosas foram cristalizadas na mente das pessoas. Passados mais
de um século da aboli¢do da escravatura, notamos que apds tanto tempo pouca coisa mudou
no que diz respeito ao preconceito racial. Os negros continuam vivendo excluidos da
sociedade, possuidores de uma liberdade que os livraram dos castigos, mas ndo da
discriminagdo que os impedem de exercer a cidadania plena. Concordo com Alves (2006, p.

72) quando coloca que:

[...] o processo de desconstru¢do de uma realidade que discrimina, exclui e produz
desigualdades perpassa por uma avaliag@o da relagcdo eu-outro e isto somente se da
quando conseguimos enxergar nossas marcas em nds mesmos, €m Nossos Corpos,
sejam elas de medo, de inseguranca, de discriminacdo, de racismo, etc. E preciso
desmistificar para ndo discriminar.
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A partir do meu primeiro contato com o ensino formal; logo apds terminar o ensino
normal, em 1995, naquela mesma cidade e passar a atuar em escolas particulares e
posteriormente na rede municipal de ensino daquele municipio, passo a me incomodar com
o silenciamento no interior das escolas com relacdo a temadtica negra, com a forma
estereotipada como o negro/a é retratado/a, especialmente nas datas comemorativas como o
13 de maio, como por exemplo, desconsiderando os processos de luta e resisténcia desta
populacdo que o colocam como protagonistas desta histdria e destacando-o como “escravo”,
sem a problematizacdo do contexto histérico em que se deu a escravidao. Esta percep¢ao
nasce das leituras que vinha realizando em torno da questdao, como também de momentos de
formacdo onde a temdtica do preconceito, ndo somente com pessoas negras, estava
colocada.

Em 1996, ingresso na faculdade, no curso de Pedagogia da Universidade Regional
do Cariri (URCA). Este curso ndo me deu suporte para trabalhar com meus alunos em torno
do redimensionamento da histéria do negro. No entanto, tive a oportunidade de conviver
com duas professoras, Rosa Barros e Risomar Santos, as quais me proporcionaram algumas
reflexdes que me conduziram nas escolhas das leituras que precisava fazer. Dentro da
universidade, foram as unicas, de que me recordo, a levantarem uma discussdo sobre a
situacao da populagdo negra na sociedade brasileira.

Em 1997, estas professoras promoveram nesta universidade um semindrio com o
tema “Pluralidade Cultural e Educacao”, no intuito de discutir as tematicas das pesquisas
que estavam realizando naquele momento. E a partir dai que passo a me interessar ainda
mais por esta questdo e entender a necessidade de estudos que me conduzam a vencer as
barreiras do preconceito. O incomodo é ainda maior por achar que via coisas no meu
cotidiano que as outras pessoas nio viam. E neste percurso que passo a refletir ainda mais
sobre os problemas que vivia dentro da minha prépria casa, comeco a entender a
necessidade de conscientizar as pessoas com as quais convivia a assumirem a nossa
negritude.

Gostaria de registrar ainda o meu envolvimento e encontro com a arte. Cursei
especializacdo em Arte-Educacdo entre os anos de 2001 e 2003 e vi naquele curso a
oportunidade de desenvolver uma pesquisa que servisse como um suporte pedagdgico em
torno da temdtica negra e que, a0 mesmo tempo, proporcionasse uma discussdo acerca das
manifestacoes culturais locais mostrando o seu valor cultural e a sua importancia. Foi
quando cheguei ao tema “O preconceito racial na Literatura de Cordel” sob a orientagdo da

professora Risomar.
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Esta pesquisa permitiu-me uma maior aproximag¢do com esta professora, conduziu-
me a um maior aprofundamento sobre este tema, levou-me a conhecer autores brasileiros
que militam neste campo e me aproximei do GRUNEC (Grupo de Valorizacdo Negra do
Cariri). Este grupo foi formado em 2001 e vem ao longo desses anos desenvolvendo uma
série de trabalhos naquela regido no sentido de fortalecer a identidade das criancas e
adolescentes negros/negras, da reconstrucao histdrica e da participacdo do negro no Cariri
no intuito de trazer a tona um lado da histéria que tem sido mantido na invisibilidade.

Nas escolas por onde passei, particulares e publicas de Juazeiro do Norte, sempre
senti uma resisténcia muito grande da parte dos professores e equipe pedagdgica no trato
com esta questdo. As acOes sempre estiveram voltadas para o desenvolvimento das
habilidades de leitura e escrita, desconsiderando outras formas de ler o mundo, como por
exemplo, a reflex@o sobre o cotidiano de cada um, sobre a realidade de cada grupo e da sua
percepcao sobre esta realidade e ainda, sobre uma histéria que nos faz sermos o que somos.

Hoje, posso perceber que a auséncia de uma reflexdo mais profunda sobre a nossa
histéria, de pesquisas que levantem informagdes sobre a populacdo negra-afrodescendente
no contexto da sociedade juazeirense tem provocado uma lacuna nos nossos curriculos
escolares que tém contribuido na manuten¢do do preconceito e da discriminacdo racial.
Assim como no Brasil, temos nessa regido a negacao da integridade do negro, a partir da
desqualificacdo do nosso direito de sermos diferentes, de vivermos plenamente, de
conhecermos a nossa propria cultura.

Dai sentir-me estimulada a continuar contribuindo com esta discussdo. Assim,
nasceu o desejo de enveredar pelos estudos de Mestrado, e aprofundar estas questdes. O
tema surge do fato de, até o processo seletivo, a partir de maio de 2006, na Universidade
Federal do Ceard (UFC), ndo ter tomado conhecimento de nenhuma a¢do da parte do Poder
Publico local para a implementagdo da Lei n°. 10.639/03. Ja se passavam trés anos, sem que
nem uma atitude tivesse sido tomada. Somente acdes isoladas de alguns professores/as da
regidio, questdes pontuais e sem a preparacio devida. E 0 momento também em que esta
discussdo estd se dando no ambito dos Movimentos Negros a nivel nacional.

Inicialmente, tinha como preocupagdo analisar a a¢do pedagdgica dos professores
locais, saber qual o conhecimento que tinham dos contetidos a que se referem a Lei n°.
10.639/03 e refletir sobre as dificuldades que estes profissionais sentiam no trato com esta
questdo para, a partir dai, discutir uma politica de formacgdo de professores voltada para esta
tematica. Nesta fase do trabalho, contei com a valiosa colaboracdo do Professor Fabio José

Rodrigues, meu professor na graduagdo e no curso de especializagdo, e ainda que estivesse
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tdo longe, na ocasido fazia doutorado na Espanha, aceitou gentilmente ler o meu projeto e
fazer varias consideracdes. Além disso, esteve “por perto” durante todo o processo seletivo.

Meu primeiro contato com o professor Henrique Cunha Junior, aconteceu em 1997,
quando por ocasido do semindrio realizado na URCA, ao qual ja me referi no corpo deste
texto. Neste evento, ndo foi possivel uma aproximacgdo, mas passei a ler os seus vdrios
escritos sobre relagdes raciais e educacdo. Textos que fui encontrando na internet e em
varios livros. Ouvia falar da sua militancia e do seu compromisso com a causa negra.

Somente voltei a revé-lo na banca de entrevistas da UFC, quando da segunda fase
de selecao do Mestrado. Hoje, apds um ano e meio de convivéncia, posso dizer que me sinto
transformada com as experiéncias que pudemos trocar, com as aulas sobre Historia Africana
e com as leituras que tivemos a oportunidade de realizarmos juntos, como também com a
convivéncia com os colegas, especialmente aqueles que desenvolvem pesquisa no mesmo
campo.

Dai, resolvemos alterar o objeto de estudo e propor um caminho para a inclusdo dos
conteidos da Histéria e Cultura Africana e Afrodescendente no curriculo da educacdo
basica a partir dos elementos de africanidades presentes em Juazeiro do Norte. Foi quando
chegamos aos reisados juazeirenses, fortemente presentes neste municipio.

O reisado faz parte do meu convivio desde a minha infincia. E muito comum nesta
regido eles fazerem apresentagdes nas renovagdes, nas novenas e nas demais festas
religiosas que sdo promovidas pelas igrejas catdlicas. Também sdo facilmente encontrados
nas ruas quando saem em cortejo durante o periodo de final de ano, entre o Natal e o Dia de
Reis, em janeiro. Nesta época “tiram quilombo”, ou seja, durante este cortejo visitam casas,
cantam, dancam e pedem ajuda. Sempre morei em bairros da periferia da cidade, onde é
mais comum encontrar esses grupos. Quando crianca, tinha medo dos personagens
mascarados. Mas, me divertia com as apresentagdes.

Quando estdvamos na metade do nosso trabalho de pesquisa, resolvemos realizar
em Juazeiro do Norte um semindrio para chamar a atencdo das autoridades ligadas a
educacao, como também dos educadores/as da regido para a necessidade da implementacdo
da Lei n° 10.639/03. O semindrio foi intitulado “Educacdo e Relacdes Etnico-Raciais” e
contou com a parceria da URCA, do CEFET e do GRUNEC. Foram dois dias de reflexdes
com a presenca do professor Henrique Cunha Junior e do colega de curso Ivan Costa Lima.

Enquanto professora/pesquisadora, percebo a necessidade de contribuir no campo
da producdo do conhecimento sobre relacdes raciais e educacdo, pois nesta regido ainda é

preciso darmos alguns passos para termos uma educagdo de fato inclusiva e que respeite a
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todos com igualdade.

Sendo assim, ha a necessidade de entender-me enquanto pesquisadora desta temética
€ assumir 0 meu compromisso com uma histéria que me permite olhar para mim mesma,
mas ao mesmo tempo, perceber-me no outro. Este estudo parte do meu envolvimento com a
cultura juazeirense, de uma histéria que se encontra registrada em mim, do reconhecimento
de pertencimento e da necessidade de escrevermos a nossa prépria histdria, a partir de uma

nova Otica, daquela que foge da l6gica dominante. Na opinido de Alves (2006, p. 44):

[...] € preciso mergulhar na pesquisa e aprender a enxergi-la ndo como um
espectador ocularista e intelectualista que se restringe a ver o mundo através de
evidéncias, perspectivas, ponto-de-vista, teorias, etc., mas como que tem e que €, e
isso implica em estar envolvido na pesquisa de muitos e variados modos que a
nossa condi¢do de corpo nos permite.

Neste sentido, este estudo torna-se muito mais do que simplesmente uma pesquisa
académica. Esta representa o espaco da expressdo da nossa histéria de vida, da nossa
etnicidade, pois se trata de uma narrativa que permite uma aproximacdo com a realidade
haja vista que “[...] somos narradores praticantes tracando/trangando as redes dos multiplos
relatos que chegaram/chegam até nods, neles inserindo, sempre, o fio do nosso préprio
contar” (id. ibid., p. 45).

Concordamos com autora supracitada quando afirma que a riqueza surge da relacdo
de amor que hd entre pesquisador(a)/pesquisa e “[...] no momento em que ha uma relevancia
académica e social de estudo, de modo que o cansaco cede espaco para o prazer, € a paixao
emerge com todo o seu impulso ludico” (ibidem., p. 28). Desse modo, o sentimento de
pertenca, a consciéncia de ser parte dessa cultura e dessa historia me estimula a querer
tentar conscientizar os outros da importancia do redimensionamento da educacdo e trazer

através desse estudo o conhecimento da diversidade cultural deste municipio e regido.



CAPITULO 2

A Luta dos Movimentos Negros e a
Conquista da Lei n°. 10.639/03

Imagem 02 — Em 1995 foi realizada em Brasilia a Marcha Nacional
Zumbi dos Palmares contra o racismo, pela cidadania e a vida.

Estar no mundo sem fazer historia, sem por ela ser
feito, sem fazer cultura, sem ‘tratar’ sua presenca
no mundo, sem sonhar, sem cantar, sem musicar,
sem pintar, sem cuidar da terra, das dguas, sem
usar as mdos, sem esculpir, sem filosofar, sem
pontos de vista sobre o mundo [...], sem aprender,
sem ensinar, sem idéias de formagdo, sem politizar,
ndo é possivel.

(Paulo Freire)



2 ALUTA DOS MOVIMENTOS NEGROSE A CONQUISTA DA LEI N°
10.639/03

O Brasil sempre sustentou a idéia de que vivemos em um pais democratico, onde
todos tém as mesmas oportunidades, e s6 ndo vence quem nao quer. Idéia esta que durante
anos tem servido para mascarar os conflitos raciais existentes no interior da sociedade. No
entanto, as estatisticas tém demonstrado que as desigualdades entre brancos e negros
persistem'. Logo, uma educac¢do que tenha como principio a valorizacdo da pluralidade
cultural ainda apresenta-se como uma conquista que depende da conscientizacdo e
organizacdo daqueles que acreditam numa sociedade mais justa. Para Domingues (2005, p.
165), “[...] o Brasil é o pais da segregacio racial nao declarada. Todos os nimeros ilustram
nimeros carregados com a cor do racismo”.

Neste caso, percebemos a necessidade de explicitarmos que estamos tratando do
racismo’ anti-negro, atentando para os perigos da generalizacdo do racismo como um
fendmeno universal, pois este ndo se manifesta da mesma maneira sobre diferentes povos e
diferentes épocas. Desenvolvemos esta preocupagdo por acreditarmos que os racismos t€ém
motivacgdes, construgdes e conseqiiéncias especificas em cada grupo social. A construcdo de
racismos como, por exemplo, o anti-negro, o anti-indigena, o homofdbico, t€m poucos
pontos em comum. H4 a necessidade de entendermos o racismo anti-negro no Brasil a partir

das causas estruturais especificas que o gerou. Para Cunha Jr. (20006, p. 2):

O racismo anti-negro pode ser conceituado como um problema estrutural da
sociedade brasileira no campo da continuidade da dominagdo histérica de
eurodescendentes sobre afrodescendentes. O racismo anti-negro nio é um problema
interpessoal apenas, ndo se trata também de um problema de mentalidades
individuais, mas de um problema que gera a estabilidade do sistema de dominagao
no Brasil.

: Segundo Dados do IBGE de setembro de 2006, as populacdes pretas e pardas representam 42, 8% da idade
ativa, enquanto os brancos correspondem a 56,5% da populacdo em idade ativa. A populacdo em idade
ativa, preta e parda, tem 7,1 anos de estudo, em média, e a branca 8,7 anos. 6,7% das pessoas pretas e
pardas ndo freqiientam a escola, contra 4,7 dos brancos. Enquanto 25,5% dos brancos com mais de 18 anos
freqiientam ou haviam freqiientado o ensino superior, o percentual € de apenas 8,2% para pretos e pardos.
Embora a soma de pretos e pardos represente menos da metade (42, 8%) da populacdo em idade ativa, eles
sd0 maioria na populacio desocupada (50,8%).

? Trata-se de uma ideologia de dominacdo, referente as racas humanas e que propde a hierarquizacdo de uma
raga sobre outra.



32

E este racismo que tem gerado conseqiiéncias negativas e desastrosas no campo das
relacOes materiais e imateriais, das quais a populacdo negra brasileira tem sido vitima:
dificuldades de acesso ao mercado de trabalho e a educagcdo formal, perseguicdes as
religides de base africana, segregagdo espacial quando esta populacio € empurrada para as
periferias das cidades, situagdes de constrangimento vividas pelas criangcas negras no espago
escolar, e muitas outras que tém sido responsdveis pelas mais variadas formas de
desigualdade social deste pais.

Consideramos que a discrimina¢do com a populagdo negra no Brasil acontece de
duas formas, racial e de classe. Os problemas gerados por este tipo de racismo no Brasil sdao
muito grandes, o que implica na mobilizacdo de um volume econdmico significativo. Dai, os
programas atuais de combate ao racismo anti-negro no Brasil ndo serem eficazes, pois
desconsideram os problemas estruturais gerados pela auséncia de politicas publicas para
esta populagao.

No que se refere a area educacional, durante anos temos assistido ao descaso do
sistema educacional em niao contemplar nos seus curriculos contetdos relativos a histéria
africana, negando a um povo o direito de conhecer a sua propria histéria. Esta tem sido uma
bandeira dos movimentos sociais negros, principalmente a partir da década de 1970, pois
passaram a denunciar a escola enquanto uma instituicdo que ao se omitir com relacdo a este
aspecto, tem reforcado o preconceito e a discriminagdo racial. As manifestagdes culturais
africanas, quando sdo tratadas no espaco escolar, muitas vezes sdo consideradas como de
“segunda categoria”, minimizando a importancia do nosso povo e ignorando a sua enorme
contribuicdo para a formagdo da nossa cultura. Num documento da UNESCO de 1970,

estava colocado:

Na maior parte dos paises latino-americanos nunca se lecionou nas universidades
cursos sistemdticos sobre culturas negras. Os preconceitos gerados pela
escraviddo sofrida pelos africanos na América contribuiram para isolar a Africa
dos conhecimentos da vida universal, a menosprezar e, mais ainda, negar a sua
histéria (UNESCO apud. NASCIMENTO, 2002, p. 96).

Neste sentido, necessdrio se faz buscar formas de combate ao preconceito3 e a

. .. - . 14 .
discriminacdo racial’ na sociedade e entendermos que a escola assume uma grande

3 , L, . L. L. ~ . . . ~
Juizo prévio e provisério que um grupo constréi em relagdo a outro. E caracterizado pela criagdo de
estereotipias.

4 . L. . . . . ~ .. . . . . ~
Conjunto de préticas institucionalizadas ou ndo que legitimam o preconceito e a discriminagao.



33

responsabilidade neste processo, devendo garantir as criancas e jovens condi¢des de acesso
a um saber diversificado, a partir do reconhecimento da diversidade cultural e que questione
a ideologia de dominag¢do que tem impedido a maioria da populacao brasileira de ter acesso
aos meios de produgdo.

Somente em 2003, como desdobramento da luta do movimento negro organizado,
durante muito tempo engajado na cobranca de politicas publicas que dessem conta de
enfrentar as histdricas desigualdades entre negros e brancos, foi criada a Lei n°. 10.639, a
qual altera a LDB n°. 9.394/96, nos seus artigos 26 e 79, tornando obrigatdrio a entrada no
curriculo oficial do ensino fundamental e médio a temaética: “Historia e Cultura Africana e
Afro-brasileira”. Assim, a Lei n°. 10.639/03 teve, segundo Dias (apud. ROMAO, 2005, p-
59): “[...] a fun¢@o de responder as antigas reivindicacdes do Movimento Negro™.

A referida lei representa uma grande conquista e fortalece a discussdo acerca da
importancia e da necessidade da tomada de iniciativas por parte dos municipios, estados e
governo federal, para que oferecam as condi¢des necessarias para a contemplagdo, em ambito
escolar, da valorizacdo e reconhecimento da histéria e cultura africanas e afro-brasileiras.

Neste contexto, para que possamos entender as vitérias alcancadas até aqui, é
preciso considerar como, ao longo do tempo, a populacdo negra tem se rebelado e lutado
contra a situacdo de miséria a que foi submetida. No inicio, mais individualmente, fugindo
para os quilombos ou suicidando-se. Conforme Gentile (apud. NOVA ESCOLA, 2005, p.
44): “[...] os negros escravizados que para cd vieram revoltaram-se contra a chibata, ndo
aceitaram as regras do trabalho nas plantacdes, fugiam e organizavam quilombos”.
Infelizmente, existe um desconhecimento dos processos de luta e organizacdo dos africanos
e seus descendentes durante o regime escravista.

Este periodo é marcado pela formagdo de quilombos que representaram uma
experiéncia coletiva e uma estratégia de reacao a escravidao, pelo surgimento das irmandades
que representaram a principal e mais importante forma de organiza¢do negra do pais, como
também vdrias revoltas e rebelides que contestam o discurso da relacdo harmoniosa entre
senhores e escravos, como a Revolta do Alfaiate (1798)5, a Revolta dos Malés (1835)6, a

Balaiada (entre 1838 ¢ 1841)’, dentre outras acoes da populacdo negra resistindo contra o

> Revolta popular ocorrida em Salvador com a participacdo de negros e mulatos, escravos e libertos

diretamente relacionada com os Movimentos pela Independéncia do Brasil.
® Revolta baiana envolvendo negros islamizados. Lutavam contra o sistema escravista e a imposicao religiosa.
" Revolta que envolveu quilombolas, lavradores, artesdos, negros, indios, mesticos. Lutavam contra os
desmandos dos chefes politicos. Esta rebelido aconteceu no Maranhao, parte do Ceard e Piaui.



34

sistema escravista da época e lutando pela conquista de uma republica abolicionista. Desta
forma, podemos concluir que “O protagonismo social do povo negro foi a principal razdo da
aboli¢do do escravismo criminoso. Razdo que fica encoberta e menosprezada na maioria das
aulas de historia do Brasil” (CUNHA Jr., 2006, p. 7).

A populacdo negra nos anos que antecede a abolicio da escravatura, era
amplamente majoritiria € continuamente organizava revoltas, o que representava uma
ameaca a populacio branca. Na opinido de Paixdo (2006, p. 34): “E importante salientar que
os escravizados aceleraram, na prética, o processo abolicionista por intermédio das fugas
em massa das senzalas”. No entanto, ndo podemos deixar de denunciar que a manutencao
do escravismo criminoso, assim como a sua abolicdo, também atendeu a interesses
econdmicos dos grupos dominantes ao ndo desenvolver politicas de inclusdo social de

africanos e seus descendentes. De acordo com Cunha Jr. (1992, p. 86):

A abolicdo da escravatura no Brasil se d4 em um contexto comum a toda a
América Latina e Caribe e das revolugdes conservacdes, onde as transformacgdes
ndo abalam profundamente a estrutura da classe dominante. E introduzida uma
mudanca na forma de trabalho, sem, contudo, implicar mudancas subseqiientes nas
esferas do poder local, de dependéncia e submissdo as economias mais dindmicas.

Constitui um desafio falar de Movimentos Negros no Brasil, uma vez que a historia
oficial ndo reconhece a existéncia desses movimentos ou, quando reconhece o faz de forma
deturpada. As fontes documentais sdo abundantes. No entanto, faltam financiamentos e
interesse das instituicdes pelo tema. Além disso, hd uma corrente de pesquisadores
brasileiros que ignoram a importancia da questdo racial no contexto da luta de classe,
passando a impressdo de que as lutas sociais e politicas advindas do meio negro ndo sao
importantes, e hd ainda os que imbuidos do mito da democracia racial conservam a visdo da
inexisténcia de conflitos raciais no Brasil (id. ibid.). Sobre o Movimento Negro, Sousa

(1997, p. 23), define-o como sendo:

[...] uma forma de organizacdo para a luta dos afro-descendentes e contribui para o
enriquecimento da percep¢do da realidade brasileira. E um componente do
conjunto dos Movimentos Sociais, cuja a¢do ndo traz beneficios apenas para o
segmento descendente de africano, mas para o geral da sociedade brasileira, no
que diz respeito ao estabelecimento de uma sociedade democrética e igualitdria.

Segundo a autora, esta forma de organizacdo politica tem contribuido para o

reconhecimento da realidade brasileira. Ela destaca que “[...] este movimento ndo instala
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suas bases, exclusivamente, na relagdo capital trabalho nido sendo o Estado seu alvo
principal, a exemplo de outros movimentos sociais” (SOUSA, 1997, p. 23). Os movimentos
afrodescendentes, das mulheres e dos homossexuais t€m como caracteristicas a busca por
extrapolar os limites da classe social e manifestar-se contra um comportamento €tnico-
moral preestabelecido.

Cunha Jr. (1992), se refere ao preconceito de muitos pesquisadores que mantém
uma visdo de mundo eurocentrista, nos passando a idéia de que somente o branco e o
europeu sdo os agentes da histéria. Como exemplo, cita a historia das lutas operarias no
Brasil que alguns livros abordam o seu inicio a partir dos movimentos anarquistas
organizados pelos operdrios imigrantes, deixando de lado as lutas organizadas das
populacdes negras como os portudrios e os ferrovidrios, demonstrando a necessidade de
uma revisdo historica. Referindo-se a este assunto o autor supracitado coloca que:
“Possivelmente, as primeiras greves no pais foram nas ferrovias e nos portos, lideradas e
conduzidas por negros, histérias estas que constam apenas dos registros policiais como
badernas e anarquias de pretos e embriagados” (id. ibid., p. 97).

A participagcdo do afrodescendente® como sujeito, ator e criador de sua propria
histéria € pouco conhecida e praticamente ausente nos curriculos de ensino. Zumbi dos
Palmares, her6i da luta abolicionista, em geral s6 € recordado por ocasido das datas
comemorativas, como o 13 de maio e o 20 de novembro, o que se configura “[...] a
necessidade de ultrapassar esses limites e contemplar também no presente século o
afrodescendente brasileiro como sujeito e construtor da histéria do pais” (NASCIMENTO,
2003, p. 222). A escola tem a obrigacdo de recuperar a histdria de luta e resisténcia desses
sujeitos coletivos.

A partir da abolicdo da escravatura, a populagcdo negra brasileira teve que lutar por
condi¢des que lhes permitissem melhorar a sua posi¢do social e sair do estado de exclusdo
em que se encontravam, por conta dos efeitos nefastos da escravidao. Estes foram jogados a
margem de uma sociedade que ji havia absorvido a concep¢do de negro como um ser
inferior. Um discurso que durante anos tem alimentado o medo e a desconfianga com a

populacdo negra e os tém excluido de direitos basicos de cidadania.

8 Segundo Cunha Jr. (2005), o termo afrodescendente surge com o pleno conhecimento do passado africano e
da necessidade do estabelecimento da relagdo entre o passado africano com a histéria do Brasil. Dai, este
termo servir “[...] como anteparo 2 sistematica da reduc@o das interpretagdes histdricas e culturais sobre os
afrodescendentes” (VIDEIRA, 2005, p. 162).
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Neste sentido, ha a necessidade de entendermos como este racismo se construiu em
nossa sociedade, partindo da escravizagdo dos africanos e, posteriormente, buscando
justificativas em teorias que disseminavam a inferioridade da raca negra o que
conseqiientemente levou ao fortalecimento da idéia de raca superior e inferior e que tem
permeado o imagindrio social de uma grande parte dos brasileiros. A politica do
branqueamento e o mito da democracia racial serviram para esconder a verdadeira realidade
racial do Brasil e sdo responsdveis por uma imagem do negro de forma fragmentada e

distorcida.

2.1 Bases do pensamento racista no Brasil

A escravizacdo dos povos africanos sempre esteve fundamentada em interesses
econdmicos, nenhuma relacdo havia com a cor da pele, o que desmontara a idéia ainda
difundida atualmente de que estes eram povos aptos para este sistema. Somente a partir do
século XIX ganha impulso a visdo eurocéntrica e racista de classificar e hierarquizar os
grupos raciais de acordo com as suas distintas capacidades fisicas, mentais e morais.
Argumento este que € desmontado a partir da II Guerra Mundial quando as ciéncias sociais
levantam a discuss@o de que as racas humanas ndo existem e que, portanto, ndo € possivel
atribuir as caracteristicas fendtipas de um individuo as suas capacidades morais, psiquicas e
intelectuais.

No entanto, o fato de raca bioldgica ndo existir ndo significa dizer que esta inexista
no plano social. A idéia presente no imagindrio das pessoas sobre povos superiores e
inferiores, tem determinado as relagdes hierdrquicas no nosso pais. Temos de um lado uma
minoria que detém a posse do capital material e simbdlico e de outro uma grande
quantidade de pessoas, destituidas dos seus direitos bdsicos de cidadania. A aparéncia tem
sido utilizada como critério para a opressdo de diferentes etnias e grupos humanos.

Assim, para entendermos a génese do pensamento racista brasileiro necessario se
faz analisarmos a produg¢do e divulgacdo das idéias racistas no Brasil especialmente no final
do século XIX e inicio do século XX e como estas se expandem, pois € neste periodo que os
intelectuais passam a difundir principios cientificos que mostram as diferencas bioldgicas e
raciais entre os seres humanos (ROMAO, 1997).

Munanga (2004), no livro Rediscutindo a mesticagem no Brasil, esclarece como a
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producdo tedrica do [luminismo, fundamentada na concep¢do do homem universal, branco e
europeu, consolida a ideologia racialista no mundo e influencia diretamente os pensadores
brasileiros. Na concepcao de alguns fil6sofos iluministas, a mesticagem seria a base para
justificar suas discussOes sobre a unidade da espécie humana, demonstrando total
desconhecimento sobre as leis da hereditariedade. Voltaire considerava-a uma anomalia
lamentével e acidental, tida como uma raga bastarda, sendo este o meio mais rdpido e eficaz
para reintegrar a natureza do homem.

Para Buffon, a mesticagem seria uma categoria intermedidria onde seria possivel
passar do branco ao negro, do amarelo ao branco. Diderot via nesta uma forma de difundir
os conhecimentos orientais a partir dos cruzamentos entre os povos da regido € o europeu.
Julien Offray de la Mettrie, no século XVIII, acreditava que as racas resultavam de uma
mesticagem primitiva que corrompeu o homem branco, misturando seu sangue com o
sangue de animais.

Kant condenou-a vendo nela um meio de degradar a boa raca sem ser possivel
melhorar proporcionalmente a raca ruim. Para Edward Long (1744, apud. MUNANGA,
2004), brancos e negros constituiam espécies diferentes, e que, portanto os mulatos ndo
seriam capazes de reproduzirem sua espécie, dai pertencerem ao género das mulas. Quanto
ao fato de existir casais com filhos, Long assegurava que o pai verdadeiro s6 poderia ser um
branco ou um negro.

Desta forma, os fildsofos das luzes demonstraram que seus interesses humanitarios
estavam diretamente ligados a interesses politicos e econdmicos quando “[...] o mestico é
reconhecido como homem completo, € essencialmente porque ele tem o ‘precioso’ sangue
branco e porque pode ser utilizado para fins politicos” (MUNANGA, op. cit., p. 30).

No século XIX, Gobineau e seus discipulos sustentaram que a mesticagem seria a
responsdvel pela falta de harmonia no organismo fisico e por uma instabilidade tanto mental
quanto emotiva, dando origem a todos os tipos de males sociais e imoralidades. No seu
ensaio sobre a desigualdade das ragas humanas, publicado entre 1853 e 1855, a
degenerescéncia dos povos € conseqiiéncia das misturas que sofreram e de acordo com as
propor¢des e qualidade dessas misturas. A esséncia da filosofia de Gobineau estd em
considerar que a raca suprema € a ariana, tendo nos alemaes os seus representantes mais
modernos.

No entanto, contraditoriamente v€ na mistura das ragcas condi¢do primordial para o
desenvolvimento do progresso e das civilizagdes. Assim, ainda na concep¢ao desse autor

“Para entrar na historia como criadora de um grande Estado, uma raga deve ter nao apenas
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energia e inspiracdo, mas também capacidade para vencer essa forte repulsdo universal a
misturar seu sangue com o sangue de uma outra raca” (MUNANGA, 2004, p. 50). Desta
forma, um primeiro cruzamento seria indispensavel, um segundo provavelmente nocivo,
enquanto que o terceiro, arruinaria a civilizagdo e o povo criador.

Hittler, nas suas teorias amplamente difundidas no inicio do século XX, sobretudo
na Alemanha e Franca e publicadas no livro Mein Kampf (1922), decretava a hierarquia das
racas humanas. A mesticagem seria a responsavel pelo desaparecimento das qualidades que
tornam um povo capaz de conquistas.

Os tedricos brasileiros tomam como base as produgdes sobre mesticagem do final
do século XIX pelos cientistas ocidentais buscando uma explicacdo para a situacao racial do
pais, assim como para propor caminhos para a constru¢iao da sua nacionalidade. No entanto,
os pensadores brasileiros elaboraram propostas originais ainda que influenciados pela
“ciéncia” ocidental.

As preocupagdes com a construcdo de uma identidade nacional no Brasil iniciam-se
com a abolicdo da escravatura, em 1888. Esta preocupacdo resultava do fato de que a
presenca do negro, tido como coisa e for¢ca animal de trabalho, influenciaria negativamente
no processo de formacdo de uma identidade étnica brasileira. Esta foi preocupagdo para
varios intelectuais da primeira Republica: Silvio Romero, Euclides da Cunha, Alberto
Torres, Manuel Bonfim, Nina Rodrigues, Jodo Batista Lacerda, Edgar Roquete Pinto,
Oliveira Viana, Gilberto Freyre, etc. Na sua maioria foram influenciados pelo determinismo
bioldgico do século XIX e inicio do século XX, que decretava a inferioridade das racas nao-
brancas, sobretudo a negra.

Silvio Romero acreditava que a mesticagem entre as entdo denominadas como as
trés ragas brasileiras (negra, branca e india) resultaria num povo tipicamente brasileiro com
a predominancia bioldgica e cultural da raca branca e o desaparecimento dos ndo-brancos.
Dando continuidade ao pensamento desse autor, tem-se que: “[...] a mesticagem, no
pensamento de Romero, representa uma fase transitéria e intermedidria no pavimento da
estrada que levaria a uma nacao brasileira presumidamente branca” (id. ibid., p. 56).

Nina Rodrigues (apud. MUNANGA, op cit., p. 57), no livro As racas humanas e a
responsabilidade penal no Brasil (1894), discorda de Silvio Romero defendendo que: “Uma
adaptacdo imposta e forcada de espiritos atrasados a uma civilizagdo superior provocaria
desequilibrios e perturbacdes psiquicas”. Ndao via no mestico um caminho para levar ao
branco, mas considerava que a presenca do negro constituia um fator da nossa inferioridade

coOmo povo.
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Assim, € que propde a criacao de uma figura juridica denominada responsabilidade
penal atenuada onde a partir do reconhecimento das desigualdades entre as racgas, seriam
feitas modificacOes na responsabilidade penal. Nesse sentido, “[...] a criminalidade do
mestico brasileiro torna-se uma manifestacdo de fundo degenerativo e, portanto, ligada as
mas condi¢des antropoldgicas do cruzamento” (MUNANGA, 2004, p. 59). Defendia que as
caracteristicas raciais inatas deveriam ser levadas em conta pelos legisladores e autoridades
responsdveis, pois estas afetariam diretamente o comportamento social.

Euclides da Cunha, em Os Sertoes (1902, apud. MUNANGA, op. cit.), considera o
mesti¢o, resultado da unido entre as racas, como um desequilibrado, sem a energia fisica de
seus ascendentes selvagens e sem a intelectualidade dos ancestrais superiores. Segundo ele,
por termos um Brasil etnologicamente indefinido, ndo seria possivel constituirmos uma
nacao.

Por outro lado, Alberto Torres e Manoel Bonfim ndo viam nenhum problema no
processo de mesticagem brasileira, levantando novas questdes sobre o futuro da nossa
nacionalidade. Apontavam que a exploragdo do Brasil por estrangeiros era o que levava ao
atraso e ao esgotamento dos recursos naturais, viam nas causas historicas a explicagdo para
o atraso do pais. Edgar Roquete Pinto segue o mesmo caminho desses autores. Apesar da
constatacdo do crescente processo de branqueamento da populacdo brasileira, acreditava
numa educacgdo apropriada para todos, claros e escuros, capaz de grande progresso.

Nas consideragdes de Oliveira Viana, percebemos claramente a sua contribuicdo na
desconstru¢do da solidariedade entre negros e “mulatos”, o que repercutiu diretamente na
dificuldade que temos hoje de assumirmos uma identidade coletiva negra. Este autor
acreditava na existéncia do mulato inferior (resultante do cruzamento do branco com o
negro) e do superior (produto do cruzamento entre branco e negro do tipo superior, este
suscetivel de arianiza¢do). Podemos concluir que esta tinha como principio uma politica que
consistia em dividir para melhor dominar.

A partir de 1930, Gilberto Freyre surge no cendrio nacional num novo momento
politico onde dar-se uma preocupagdo com o desenvolvimento social brasileiro a partir do
rompimento com as teorias racioldgicas do final do século XIX. Apesar da aparente
eliminacdo das teorias racistas, este autor as substitui por teorias culturalistas, onde a
hierarquia € das culturas. A cultura africana € inferior a européia. Destacamos que o autor
nada conhece da histdria africana e que as informagdes que tem da cultura deste povo sdo
resultados de estudos do periodo racista anterior. Entdo, Freire ndo apresenta nenhum real

progresso.
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Em Casa Grande e Senzala, este autor explica a origem historica da miscigenagdo.
Segundo ele, surge da relacdo entre senhores e escravas negras e indias e que apesar da
relacdo de dominacdo entre senhores e escravos, foi possivel desenvolver-se uma zona de
confraternizacdo entre ambos, o que diminuiu a distancia entre a casa grande e a senzala.

Cunha (2007), nos mostra que Freire deixa de lado as relacdes sociais econdmicas e
se prende as sexuais. Também omite o fato de que numa propriedade escravista de engenho
tinha para cada dez escravizados na casa grande, uma centena e as vezes meio milhar na
senzala e trabalhando no eito, ou seja, na producdo do engenho num conjunto enorme de
profissdes. NOs temos ainda que acrescentar que o modelo proposto por ele vale apenas para
a Regido de Pernambuco e Bahia, ndo sendo as condi¢des de estados do Nordeste como
Ceard, Rio Grande do Norte, Piaui e Maranhdo. Muito menos o modelo para as relacdes da
minera¢do em Minas Gerais, Goids, Tocantins e Mato Grosso. Ficando também distante das
relagcdes para os estados da Regido Sul e Norte do pais. Portanto, um modelo distante de
explicar o Brasil.

Freyre via na mesticagem uma grande vantagem, pois as trés racas foram as
responsdveis pelas herancas culturais, “[...] operando a passagem do conceito de ‘raca’ ao
conceito de cultura” (MUNANGA, 2004, p. 87). E dessa idéia que surge o mito da
democracia racial, baseado na dupla mesticagem bioldgica e cultural. Consiste na idéia de
que somos uma democracia, pois a mistura derruba as barreiras entre os povos desse pais,
gerando uma nacdo sem preconceitos. Esse pensamento traz repercussoes politicas muito
sérias para o nosso pais, pois encobre os conflitos raciais, permite que as elites dominantes
dissimulem as desigualdades, impede que as pessoas ndo-brancas tenham consciéncia dos
mecanismos de exclusdo de que sdo vitimas e ainda, impossibilita que as camadas mais
pobres da sociedade brasileira reconhecam suas caracteristicas culturais e sua contribuicdo
na construcao e expressao de uma identidade prépria.

Arrais (1998), traz uma analise de como as politicas publicas no espago urbano da
Primeira Reptblica fundamentadas nos projetos europeizantes contribuiram para o
desenvolvimento de uma politica de “desafricanizacdo” do Brasil. As campanhas de
higienizac¢do no inicio do século XX carregavam grandes bagagens de preconceito, onde a
pobreza e a cor escura da pele poderiam ser sindnimos de sujeira ou mesmo de
criminalidade. Este projeto politico é responsdvel pelo processo de urbaniza¢do que expulsa
a populacdo negra das cidades, consideradas o espaco da transformacgdo, do progresso, da
histéria, e empurra-as para as periferias num contexto que ndo previa nenhum tipo de

inser¢do social na sociedade dos homens livres.
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Por outro lado, a criacdo do Ministério da Educacdo e Sadde no inicio do século
XX, que também faz parte das politicas eugénicas deste periodo, influencia diretamente a
constituicao das instituicdes publicas e dos sistemas de ensino. Dessa forma, “[...] a ciéncia
[...] justificava ndo s6 as inferioridades raciais, bem como sua utilidade para a nacdo no
sentido de promover o tratamento moral e a evolugdo dos negros” (ROMAO, 1997, p. 23).
A educagdo € entdo usada como uma forma de erradicar os males provocados pela presenca

negra no nosso pais buscando purificar a sociedade brasileira. Segundo a autora:

[...] os negros e os pobres necessitariam ser tratados e, sobretudo, ressocializados
nos valores da civilizagdo européia. Assim sendo, a escola a partir do discurso de
saide opera vdrios elementos de controle reprodutivos, sociais e morais da
populagdo, no sentido de atuar para a ‘defesa’ dos alunos, buscando ensinar-lhes
‘hébitos sanitdrios’ bem como dar-lhes ‘assisténcia fisica e psiquica’, e o lema
passa a ser ‘corpo sdo em mente s’ (id. ibid., p. 24).

A autora destaca que muitos médicos e educadores participaram deste projeto,
dentre eles Fernando de Azevedo em 1918 e Anisio Teixeira em 1920, pois se acreditava
que a educacdo era um instrumento poderoso de combate aos males sociais, tendo assim o

papel de regenerar a humanidade.

2.2 A resisténcia negra no pos-abolicao

Como ja tratado anteriormente, a populacdo negra sempre desenvolveu estratégias
de resisténcias contra a situagdo a que foi colocada. Estas agOes significaram luta e
organizacdo. Sobre esse assunto € importante considerar o tipo de sociedade existente em
cada momento e as possibilidades desses sujeitos, pois as formas de luta do periodo
escravista ndo correspondem aos mesmos processos de organizagdo dos movimentos sociais

dos dias atuais. N6s temos, segundo Cunha Jr. (2003, p. 48):

[...] uma forte e sé6lida tradicdo de pensamento negro que alicerca organizagdes
politicas e culturais diversas que, no conjunto, denominamos de movimentos
negros. Ao longo do tempo, essas organizacdes passaram por crises, modificagdes
e renovacdes, umas desapareceram, outras foram criadas, mas o fato € que nunca
deixou de existir movimento negro no Brasil.

Ao tratamos sobre a luta do povo negro no Brasil, ndo podemos deixar de destacar a
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participacdo das mulheres negras e suas organizagOes neste processo. Estas mulheres
brasileiras sempre tiveram suas trajetorias marcadas pela luta e resisténcia. Na colonia
foram desagregadas da sua familia, obrigadas a trabalhar na roca, na casa-grande,
amamentar as criancas brancas e ainda, transformadas em objeto de prazer pelos senhores
(GOMES, 1995). O sistema escravista sempre tratou as mulheres negras com crueldade.
Eram constantemente estupradas nas casas-grande e senzalas, exploradas no plano
da produc¢do e da exploragdo da vida doméstica. Entender como se processam a constru¢ao
de sua identidade racial e profissional € importante na desconstru¢do dos esteredtipos que
negam a sua participacdo na constru¢do da histéria brasileira. No inicio do século XX, estas
se engajam na luta contra o racismo destacando a importancia da escolarizacdo do povo

negro como um fator importante na transformacgao social.

Tudo se agita, os espiritos cultos langam novas idéias com o fim de melhorar a
situagdo mundial. O mundo estd inflamado; alguma por¢do do globo nédo suporta a
situagdo aflita da época. [...] S6 nés negras, caras patricias, extasiamos diante do
acontecimento mundial. Quando as lutas se sucedem com o fim de melhorar a vida
deste ou daquele povo, € sinal de que os espiritos tomam nocdo dos seus deveres e
suas boas idéias sdo aceitas. [...] E nés, patricias, precisamos nos mover, sacudir a
indoléncia que ainda nos domina e nos faz tardias. O cativeiro moral para nés
negros ainda perdura. Muito a propdsito do triste conceito que fazem sobre nos,
olhemos o que nos preparam. Notemos a fundacio desta Escola Luiz Gama com o
fim de preparar meninas de cor para servicos domésticos. [...] Por esta iniciativa
se vé que para os brancos nido possuimos outra capacidade, outra utilidade ou
outro direito a ndo ser eternamente o de escravo. [...] Mas isto ndo sucedera, s se
ndo houver negros que sintam bem de perto a necessidade de nos movimentar para
nossa reabilitagdo na vida social. A vida de um povo depende da sua juventude.
Pois bem, nés além de jovens somos mulheres [...]. Mas podemos trabalhar,
comungar as mesmas idéias? Em toda parte [...] instruindo-nos, procurando
conhecer [...]. (‘Apelo as Mulheres Negras’. Nice. O CLARIM. Sao Paulo, abril
de 1935. apud. PEREIRA, 2007, p. 4-5).

O protagonismo da mulher negra sempre marcou a histdria brasileira. Pereira (op.
cit., p. 5) se refere a Ruth de Souza, militante dos anos de 1930 e 1940, quando demonstra a

preocupagdo com a constru¢do de uma visao critica dos contetidos educacionais:

A UNE ja ndo poderia ceder seus espacgos, pois o TEN (Teatro Experimental do
Negro, anos 40 e 50) comecou a crescer: de repente havia 14 umas 300 pessoas —
aulas de alfabetizacdo, conferéncias, - um movimento incrivel [...] vinha gente
aprender a ler. O curso de alfabetizagdo fazia parte do projeto do TEN. Acho que
foi o primeiro Mobral do Brasil (Pioneirismo e Luta. Ruth de Souza. Dionysos-
Minc/FUNDACEN, 1988).

A partir de meados do século XX, estas mulheres passam a se organizar a partir do

questionamento da auséncia de discussdo de género articulado com o de raga, tanto no
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ambito do movimento negro, como do movimento feminista. Hoje, elas vém construindo
uma trajetdria de luta e sabedoria com a formacgdo de varias entidades que se espalham por
varios estados do Brasil. Levantam uma discussdo sobre o racismo € o sexismo como
reforcadores das desigualdades na nossa sociedade, o que interfere diretamente na
construcdo da nossa igualdade racial.

A luta do povo negro tem crescido a cada ano. Através de movimentos como: a
Frente Negra Brasileira — fundada em 1931; a Primeira Convencdo do Negro Brasileiro,
organizada em 1945; a Unido dos Homens de Cor, fundada em 1943; o Teatro Experimental
do Negro, criado em 1944, entre outros, tém sido buscadas formas de combate as préticas
racistas. Cunha Jr. (2003, p. 54) caracteriza os movimentos negros como movimentos
complexos e multifacetados que tém como principais caracteristicas: “[...] a pluralidade de
objetivos, informalidade e auséncia de registro historico escrito, carecendo de métodos
outros para estudos destes movimentos”.

A Frente Negra Brasileira foi uma das organiza¢des mais significativas do inicio do
século XX com a fundacao de varios nucleos no territério nacional, nos estados do Rio de
Janeiro, Sao Paulo, Minas Gerais, na Bahia, Rio Grande do Sul, Pernambuco, Maranh3io,
Espirito Santo. Esta organizacdo levanta a bandeira da educacdo como solucdo para a
ascensdo social da populagdo negra. Tinha como proposta “unificar, educar e orientar”
entendendo ser esta uma condi¢do para sair do estado de “inferioridade” a que estavam
submetidos (SILVA, 2007). Acreditavam que a melhoria da educagdo se dava principalmente
pela escola.

Para a autora citada, “Em toda a histéria do movimento negro na década de 1930 a
falta de instrucao serd posta como um dos fatores mais evidentes que leva a populagdo negra
a exclusdo social” (id. ibid., p. 6). Entre os militantes que estiveram a frente desta
organizacdo destacam-se Francisco Solano Trindade e José Vicente Rodrigues Lima. A

autora supracitada ressalta ainda que:

No ponto de vista ideoldgico existem aproximagdes entre as propostas da entidade
pernambucana e as Frentes paulistas, gatiicha e baiana. Em todas aparece uma
preocupacdo com a instrucao, o ingresso da populac@o negra em escolas publicas,
educacdo feminina com énfase na questdo moral, a criacdo de caixa de assisténcia
e o cultivo a memédria de personalidades negras (ibidem., p. 59).

Cunha Jr. (op. cit.) destaca que as décadas de 1920 e 1930 também foram marcadas
pela consolidacdo dos grupos culturais negros, como as escolas de samba e os grupos

carnavalescos. Estes grupos tinham atividades diversas e continuas durante todo o ano,
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faziam festas e reunides. No entanto, a evidéncia social ampla acontecia somente durante o

carnaval.

O autor ressalta que o periodo compreendido entre 1937, que corresponde ao
fechamento da Frente Negra Brasileira e o ano de 1970, surgiram muitos movimentos com
finalidades diversas em vdarios estados brasileiros. Clubes e associagdes negras do inicio do
século XX continuaram existindo exercendo atividades no campo da cultura, do lazer, da
educagdo, do protesto. Desse periodo temos também o teatro de Solano Trindade, o teatro
também experimental do negro de Sdo Paulo, a realizacio do Congresso da Juventude
Negra, em 1949, onde se discute pela primeira vez o acesso do negro a universidade, além

de varios movimentos informais de consciéncia negra espalhados pelo pafs.

A grande producao de poesia e teatro dos movimentos negros nas décadas de 1940 e
1950 € desconhecida, como € o caso da poetisa Madalena de Souza, personalidade que
estava entre os diversos poetas da Associacdao Cultural do Negro de Sao Paulo (1954-1965),
de Dalmo Ferreira, do Teatro Experimental do Negro do Sdo Paulo, que teve uma atuacdo
equivalente ao do Rio de Janeiro, mas nio tdo famoso; e ainda intelectuais como Guerreiro
Ramos, reconhecido no exterior, mas que continua no desconhecimento (CUNHA Ir.,

2003).

Ao lado destes, € importante registrar também o movimento dos intelectuais negros
na Bahia no inicio do século, os bedéis’, que se opunham aos académicos racistas na Bahia.
Igualmente importante foi a atuacdo de Manoel Quirino, um dos precursores do movimento
negro atual na Bahia. Talvez um dos intelectuais destacados destes movimentos no inicio do

século no referido Estado. Foi também o criador da Frente Negra Baiana.

Desta forma, podemos notar que a reivindicacdo em torno da inclusdo de temas de
interesse dos afrodescendentes nos curriculos escolares brasileiros, como também a
preocupacgdo com a escolarizac@o desses sujeitos sociais ndao € algo novo, mas sempre esteve
presente nas acdes movidas pela populacdo negra brasileira. Para o entendimento desta
questdo, ha a necessidade de recuarmos ao periodo abolicionista e ao pds-aboli¢do, pois
desta época, “[...] encontramos evidéncias de negros nas letras brasileiras, no funcionalismo
publico, nas artes, nas oficinas graficas no periodo que vai de 1850 a 1990” (NATIVIDADE
e CUNHA Jr., 2003, p. 17).

9 . - . .. . . .o, , . -
Designagdo utilizada para funciondrios das universidades no inicio do século XX que tinham a funcio de
auxiliar os professores em sala de aula. Estes, ao assistir as aulas, tornavam-se grandes intelectuais.
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Segundo estes autores, nos anuncios de escravizados divulgados na imprensa, ndo
era incomum informacdes a respeito de escravos alfabetizados. Estes fatos nos remetem a
um questionamento importante sobre onde e em que condi¢des estudaram esses africanos e
afrodescendentes, uma vez que a legislacdo proibia a sua instru¢do. As irmandades de negros,
ao lado das suas atividades religiosas deram uma grande contribui¢do, vendo na instru¢ao
uma forma de libertagdo dos escravizados.

Em 1853, o professor negro Pretextado dos Passos Silva apresenta ao Ministério
Publico uma peti¢do para a criagdo de uma escola polémica destinada a meninos pretos e
pardos, esta vem acompanhada de uma lista de assinatura dos pais dessas criangas solicitando
a escola em questdo. Neste documento, denuncia as escolas como discriminatérias e
opressivas, descrevendo-as como um ambiente pouco adequado para o desempenho escolar

dos afrodescendentes (CUNHA Jr., 2001).

Os Movimentos Negros sempre viram na educacdo uma maneira de integrar e
mobilizar os negros. A valorizacdo da educacdo formal indicava “[...] como uma condicdo
necessdria a superacdo da exclusdo sécio-racial a que estavam submetidos” (SANTOS,
2005, p. 22). O surgimento da imprensa negra no inicio do século XX superou a idéia
equivocada de que a comunidade negra sempre foi iletrada, desorganizada e analfabeta. Esta
era feita por pessoas simples, de baixas posses, como José Correia Leite, Jayme Aguiar,
Henrique Antunes Cunha e outros homens negros do mesmo nivel social. Eram pessoas de
grande cultura e intelectuais de grande importdncia. A relacdo econdmica é por vezes
diferente da cultura. O mesmo se passa tanto no mundo da musica como da literatura.
Intelectuais de grande relevancia como Lima Barreto, ou Pichinguinha sem, no entanto,

serem pessoas de bom poder econdmico.

Dentre os jornais que circularam neste periodo, podemos citar: O Xauter, O
Bandeirante, O Menelik, O Alfinete, O Tamoio, O Getulino, Escravos, O Patrocinio, A
Liberdade, O Kosmos, O Progresso, A Voz da Raga, O Clarim e, mais tarde, O Clarim da
Alvorada; deste sairam pessoas e idéias que marcaram todo o restante do século, e muitos

outros mais. Sobre esse assunto Nascimento (2003, p. 225), observa que:

Em geral, a ac@o e o discurso dessas organizacdes e de sua imprensa almejavam
alcancar para a coletividade dos ex-escravizados uma participacdo efetiva na
sociedade vigente da qual era excluida. Para isso, a educagdo destacava-se como
meio por exceléncia e, portanto, o objetivo maior da pratica dessas entidades,
muitas das quais abriam escolas noturnas. Além de denunciar o ‘preconceito’ e
incentivar a comunidade a se unir para lutar contra ele, os periddicos da imprensa
negra se propunham e cumpriam, eles mesmos, um papel educativo [...]. Essa
imprensa era entdo um 6rgao de educacio e também de protesto.
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Militantes do jornal O Clarim da Alvorada, como também as demais entidades
negras existentes no inicio do século XX, estiveram diretamente ligados a criagdo da Frente
Negra Brasileira. Como j4 tratado, essa associacdo demonstra uma grande preocupacdo com
a educacdo quando funda escolas de alfabetizacdo e se utiliza dos espacgos de discussio para
educar e conscientizar os seus integrantes. O MABEC (Movimento Afro-Brasileiro de
Educacdo e Cultura) surge em 1941 e desenvolve acdes de alfabetizacdo de jovens e adultos
(SANTOS, 2005), visando oportunizar a esta populacdo condi¢Oes de resisténcia ao racismo
que permeava a sociedade brasileira.

Em 1941, o Teatro Experimental do Negro surge como uma proposta de se utilizar
o palco para lutar pelo reconhecimento do valor civilizatério da herancga africana e nesta
perspectiva organiza cursos de alfabetizagdo para os negros integrantes deste grupo. No
entanto, a historiografia oficial nega essas iniciativas no intuito de invibilizar a existéncia
desta populag@o no cendrio nacional. Com isto, a histdria brasileira denuncia as relacdes de
dominacdo e como estas se reproduzem nas escolas. Atitudes que resultaram em altos
indices de evasdo e analfabetismo atingindo diretamente a populacdo negra e que oS
Movimentos Negros tém denunciado ao longo desses anos.

Este grupo estd diretamente ligado a organizagdo e realizacdo da 1* Convencgdo
Nacional do Negro Brasileiro realizada em 1945, em S@o Paulo e em 1946, no Rio de
Janeiro, onde estava colocada a exigéncia pelo acesso a instru¢do como o principal meio de
disputa no mercado de trabalho, possibilidade de integracdo racial, ascensdo social e
conquista de direitos para aquela populacdo, exigia ainda a admissdo de negros no ensino
secundario e superior.

Também fez parte deste evento a Unido dos Homens de Cor. Esta surge em Porto
Alegre em 1943 e depois se expande para varios estados brasileiros. Suas reivindicagdes
buscavam a insercdo politico-social da populacdo negra, elevando o seu nivel econdomico
social. Tem suas atividades encerradas em meados da década de 1960.

A partir da década de 1970, com o recrudescimento dos movimentos sociais negros
no cendrio educacional, esta reivindicacdo passa a ser mais forte, visando sempre eliminar o
preconceito e a discriminagdo racial na escola, garantir o acesso da populacdo negra ao
ensino formal, bem como a reformulagdo dos curriculos de forma a contemplar o ensino da
histéria africana.

Em conformidade com o pensamento de Gohn (2003) € neste periodo que vemos
alavancar o processo de organizacdo dos movimentos sociais, dentre eles, os movimentos

negros, resultado da efervescéncia politica daquele periodo. Os grupos organizaram-se
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buscando melhores condi¢cdes de vida e denunciando o descaso da elite com os negros

brasileiros. Sobre esse assunto, Gohn (2003, p. 203) coloca que:

Em sintese, podemos dizer que as agdes coletivas nos anos 70 e 80, no Brasil,
foram impulsionadas pelos anseios de redemocratizagdo do pais, pela crenga no
poder quase que magico da populacdo popular, pelo desejo de democratizagdo dos
orgdos, das coisas e das causas publicas, pelo desejo de se construir algo a partir
de agdes que envolviam os interesses imediatos dos individuos e grupos. Os
movimentos sociais, populares ou ndo, expressaram a constru¢do de um novo
paradigma de agdo social, fundado no desejo de se ter uma sociedade diferente,
sem discriminacdes, exclusdes ou segmentagdes.

Assim, € a partir do processo de redemocratizagdo, vivido no final da década de
1970 e inicio da década de 1980, que vem a tona o anseio da populagdo brasileira em
libertar-se dos males provocados pela ditadura militar, tendo como bandeira a luta pela
democracia. A retomada a partir da década de 1970 promoveu uma grande reorganizacio e
expansdo desses movimentos, sustentava que no processo de transformagdo da sociedade
brasileira, a discussdo ndo poderia dar-se desvinculada da de classe e raca, pois “Classe e
raca formam um sistema articulado que impede a participacdo igualitdria na sociedade
brasileira” (CUNHA Jr., 1992, p. 84).

Cunha Jr. (2003), denomina o periodo compreendido entre 1970 e 1990 como o
“periodo da luta pela consciéncia negra” onde se elabora uma “cultura de consciéncia
negra”. Esta defini¢do, na sua concepgdo, € proposta pelo professor Amauri Mendes na sua
dissertacdo de Mestrado. Este periodo € caracterizado pela mobilizagdo dos movimentos
negros em torno do despertar para a consciéncia da importincia do negro na sociedade
brasileira, assumindo o ser negro, valorizando a sua cultura, e buscando a melhoria da
situacao socio-econdmica dessa populacdo chamando a atencdo para o fato de que “[...] cada
ciclo do movimento negro tem raiz na continuidade de conquistas e trabalhos militantes
anteriores” (id. ibid., p. 54). Este autor nos da uma idéia da variedade e complexidade destes

movimentos no referido periodo:

No inicio deste ciclo de movimento de consciéncia negra, um grupo de grande
importancia e determinante para a formagado das propostas do periodo foi o grupo
Palmares, de Porto Alegre, RS. Em 1971, este grupo ja propunha a comemoragio
do dia 20 de novembro como data de importancia para a comunidade negra em
substituicdo as comemoragdes do dia 13 de Maio. No Rio de Janeiro, formou-se
em 1975, o IPCN, Instituto das Culturas Negras, que, dada a posi¢ao cultural da
cidade, serviu de ponte para varios movimentos no resto do Brasil. Em Niter6i, o
grupo André Reboucas criou um pioneirismo de trabalho junto as institui¢des
universitarias. Em Sao Paulo, um grupo formado em 1968, o CECAN, Centro de
Arte e Cultura Negra, foi quem comandou as a¢des e contagiou todos os grupos
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politicos e de cultura negra do estado de Sdo Paulo durante toda a década de 1970,
o Ilé Ayé. Este grupo tornou-se importante pela expressdo estdtica criada e pela
disseminagdo de informagdes sobre a Africa e a cultura negra, pelo combate ao
racismo e também pela ampla atuacido na educagdo (CUNHA Jr. 2003, p. 51).

Num contexto ainda marcado pela ditadura militar a questdo cultural torna-se
central como uma forma de recuperar os valores negros e combater o racismo fortemente
presente. A partir de 1974 passa-se a buscar a unidade, tedrica e pratica, entre os diversos
grupos de movimentos negros organizados nos estados do Rio de Janeiro e Sdo Paulo, como
uma forma de sair da imposic¢ao posta pela ditadura militar. Em 1976, é criada a FEABESP
(Federacao das Entidades Afro-Brasileiras do Estado de Sdo Paulo), reunindo escolas de
samba, clubes recreativos, grupos de teatro e grupos do movimento negro. Mas, foi o ato no
Viaduto do Cha, em 1978, a principal tentativa de unidade nacional dos movimentos negros
com a formacdo do MNU, conseqiiéncia de um ato politico contra o assassinato do operario
negro Robson Silveira da Luz e pela discriminacdo sofrida por atletas negros no clube Tiete,

em Sao Paulo. Esta manifestacdo aconteceu no dia 07 de julho de 1978 (id. ibid.).

A proposta dos Movimentos Negros para lutar contra a discriminagdo racial foi
marcada por divergéncias entre os grupos. Os que faziam parte de grupos mais conservadores
os acusavam de uma linguagem marxista popular. Os negros de esquerda tradicionais ndo
aderem e criticam a auséncia da palavra “negro” na sigla e a articulagdo com a Convergéncia
Socialista, que na concep¢ao desses grupos continha na sua composicao universitarios

brancos, de classe média, preocupados com a teoria marxista. Para Cunha Jr. (op. cit., p. 52):

Mesmo sem a unidade pretendida, o movimento formado recebeu a designacdo de
unificado, e tornou-se importante por ter- com grande habilidade- sintetizado os
marcos tedricos da proposta da década de 1970 com relacdio ao combate ao
racismo. Embora nunca tenha conseguido aglutinar um nimero significativo de
participantes, este movimento se reproduziu em vdrios estados e realizou uma
acdo politica expressiva na drea dos sindicatos e dos espagos politicos de
esquerda. Deste movimento inicial de 1978 € que surge no ano seguinte, 1979, o
Movimento Negro Unificado contra o Racismo (MNU).

A partir da década de 1980, os novos partidos politicos movidos pelo momento de
abertura democrdtica deste periodo, passam a incorporar nas suas acdes € propostas
questdes ligadas as relacdes raciais. “Surge dai um conjunto de grupos negros dentro dos
partidos politicos e mesmo nos 6rgios de Estado” (CUNHA Jr., 1992, p. 78). E neste
contexto que também a igreja catdlica brasileira inicia um movimento no seu interior,

revisando as suas posi¢des raciais e sociais.
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E nesta década que se ddo também as comemoracdes em torno do centendrio da
abolicdo da escravatura (1988), trazendo a tona as causas das desigualdades raciais na
sociedade brasileira. O movimento buscava relacionar o passado ao presente com espirito de
reconhecimento das agressdes a que a populacao negra foi submetida. As mobilizagdes que
ocorreram na sociedade neste periodo fizeram acender o lado afro do Brasil, buscando-se a
redencdo dos povos afrodescendentes. No entanto, os discursos davam-se pautados na
cordialidade entre negros e brancos no Brasil (SOUSA, 1997). Schwartz (2001, p. 21-2),

que fez uma andlise em relagdo a este periodo, levanta a seguinte consideragdo:

Em reconhecimento do centendrio, brasileiros de todas as racas fizeram um
balango do passado da nagdo e do papel dos descendentes de africanos dentro
dela. A cobertura na imprensa foi abrangente, movimentos politicos procuravam
mobilizar a consciéncia negra e alguns lideres negros se pronunciaram contra
qualquer comemoragdo do que, na opinido deles, parecia um evento vazio, dada as
desvantagens ainda sofridas pelos negros no Brasil Ndo obstante, foram criadas
inimeras comissdes nacionais para planejar uma série de eventos publicos e
académicos. Foram publicados mais de 100 livros [...]. Realizaram-se grandes
congressos e simpdsios académicos por todo o Brasil, e muitas publicacdes
académicas dedicaram edi¢des inteiras a questdo da escravidao na vida do Brasil.
Durante pelo menos um ano, escravidao e raga chamaram a atencdo dos brasileiros
e brasilianistas de maneira inédita.

Rodrigues (2005), analisa como as reivindicacdes do movimento negro para a drea
educacional se transformaram em diretrizes politicas a partir da década de 1980. Desta
forma, levanta a “[...] relevancia da luta contra as desigualdades raciais como um aspecto
importante para pensar o processo de democratizacdo do acesso a educacdo de boa
qualidade” (id. ibid., p. 251). Para esta autora, é a partir da década de 1970, que o movimento
negro assume uma postura mais politizada, questionando o ideal de branqueamento
fundamentado no mito da democracia racial e denunciando o racismo presente na sociedade
brasileira.

Nesse momento, o debate acerca da real situagdo do negro na sociedade brasileira se
amplia. Os Movimentos Negros, que ao longo dos anos tém denunciado o descaso por parte
do Estado com a populacdo negra, nesse momento de abertura politica e das a¢cdes que se
voltam para a universalizagdo do ensino, passa a cobrar politicas efetivas e a exigir um
comprometimento por parte do Estado com a¢des afirmativas.

A partir dai, estes movimentos ganham forca e passam a questionar mais veemente
as concepgdes racistas presentes nos livros didaticos que dificilmente mostram negros em
situacdo familiar e profissional positiva, como também, a auséncia de contetidos que

contemplem a histéria e cultura africana e dos afrodescendentes. Para Rodrigues (op. cit., p.



50

253): “Ressaltou-se também a persisténcia da discriminacdo racial na forma da limitac¢do do
acesso a educacdo e da permanéncia na escola entre os negros, evidenciada pelos maiores

indices de analfabetismo, exclusdo e de repeténcia escolar da populacdo negra”.

A autora mostra ainda alguns momentos importantes nas décadas de 1980 e 1990,
quando o Movimento Negro esteve presente defendendo o processo de escolarizacdo
enquanto fundamental para a mobilizacdo do povo negro, denunciando a partir de
estatisticas educacionais a existéncia de desigualdades entre negros e brancos e apontando
propostas com o objetivo de levantar a contribuicdo dos africanos e afrodescendentes para o

desenvolvimento econdmico do Brasil.

Dessa forma, a autora cita, o Semindrio “O negro e a educa¢do”, que aconteceu em
dezembro de 1986, organizado pela Fundacdo Carlos Chagas e pelo Conselho de
Participacdo e Desenvolvimento da Comunidade Negra (SP), o Semindrio “Educacio e
discriminacdo dos negros”, realizado em Belo Horizonte, em 1987, e os vérios Encontros
Estaduais e Regionais das Entidades negras, que se realizaram em diversos estados na
década de 1980, culminando com o 1° Encontro Nacional das Entidades Negras, que
aconteceu em Sao Paulo, em 1991.

Entre as décadas de 1970 e 1990, acontecem encontros nacionais, regionais e
estaduais em vdrios lugares do Brasil. “[...] 9 Encontros de Negros do Norte-Nordeste, 3
Encontros de Negros do Sul-Sudeste, 1 Encontro de Negros do Centro-Oeste, 2 Encontros
Nacionais de Entidades Negras (ENEN’s), e inimeros semindrios regionais” (PEREIRA,
2007, p. 6). No seminario “A realidade da popula¢do negra no Nordeste” realizado em Recife
em 1995, discutiu-se sobre a problemadtica racial no Nordeste e propostas de intervencdo
politica para a melhoria da qualidade de vida do negro brasileiro (RELATORIO, 1995).

Santos (2005), também analisando a participacdo dos movimentos negros em Varios
momentos da histéria do Brasil, mostra como durante muito tempo eles vém denunciando o
embranquecimento cultural que tem se perpetuado nas escolas brasileiras e, como as idéias
racistas tém contribuido para inferiorizar a populacdo que foi a principal responsavel pelo

desenvolvimento econdmico do nosso pais. Assim, para esta autora:

[...] ao perceberem a inferiorizagdo dos negros, ou melhor, a producdo e a
reproducdo da discriminacdo social contra os negros e seus descendentes no
sistema de ensino brasileiro, os movimentos sociais negros, bem como o0s
intelectuais negros militantes passaram a incluir em suas agendas de
reivindica¢des junto ao Estado Brasileiro, no que tange a educacdo, o estudo da
histéria do continente africano e dos africanos, a luta dos negros no Brasil, a
cultura negro brasileira e o negro na formacgado da sociedade nacional brasileira (id.
ibid., p. 23).
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A autora supracitada destaca ainda alguns momentos fundamentais para esta
conquista como o I Congresso do Negro Brasileiro, promovido pelo Teatro Experimental do
Negro (TEN), no Rio de Janeiro, entre 26 de agosto e 4 de setembro de 1950, onde foi
levantada a discuss@o sobre a importancia do estudo sobre as reminiscéncias africanas no
pais enquanto uma perspectiva de superacdo das dificuldades enfrentadas pelos negros
brasileiros o que demonstra que esta é um preocupagdo antiga dos movimentos negros € nao

constitui uma preocupagdo que se da apenas a partir da década de 1970.

Com este mesmo propdsito, a Marcha Zumbi dos Palmares contra o Racismo, pela
Cidadania e a Vida, realizada em Brasilia-DF, no dia 20 de novembro de 1995, foi um dos
eventos mais significativos organizados pelas entidades negras brasileiras. Vale salientar
que na ocasido, liderangcas do Movimento Negro entregaram ao entdo Presidente da
Republica, Fernando Henrique Cardoso, o Programa de Superacio do Racismo e da
Desigualdade Racial. Dentre outras propostas colocadas neste documento, destacamos

aquelas referentes a educagdo:

¢ Implementacdo da Convengdo sobre Eliminacdo da Discriminagdo Racial no
Ensino.

® Monitoramento dos livros diddticos, manuais escolares e programas educativos
controlados pela Unido.

e Desenvolvimento de programas permanentes de treinamento de professores e
educadores que os habilite a tratar adequadamente com a diversidade racial,
identificar as praticas discriminatdrias presentes na escola e o impacto destas na
evasdo e repeténcia das criancas negras (EXECUTIVA, 1996, apud. SANTOS,
2005, p. 25).

Assim, no final da década de 1970, o movimento negro passa a denunciar de forma
mais enfética a limitacdo do acesso dos negros a educacdo formal, como também os altos
indices de analfabetismo, exclusdo, evasdo e repeténcia da populacdo negra. Levantam
também a discussdo sobre a escola enquanto um espaco reprodutor das diferencas quando
ignora a histéria dos africanos e seus descendentes, ndo promove o respeito a diversidade e
transmite conteddos referentes a producdo cultural negra de forma folclorizada. Agindo
assim, estas instituicdes de ensino t€ém contribuido na perpetuacdo das desigualdades
sociais, uma vez que privilegia uma educacdo formal de embranquecimento cultural,
pautado numa cultura ocidental que desqualifica a populagdo negra e indigena na histdria

brasileira.
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2.3 A tematica racial na Constituicao de 1988

No periodo que antecede a aprovagdo da Constitui¢do de 1988, o movimento negro
mantém-se organizado e passa a realizar varios encontros que culminaram com a elaboracao
de propostas para a intervencdo da Assembléia Nacional Constituinte (ANC). Desses
encontros, tém destaque o Primeiro Encontro Estadual “O negro e a Constituinte”, que
aconteceu em Minas Gerais, em 1985 e a Convenc¢ao Nacional “O negro e a Constituinte”,
em Brasilia no ano de 1986. Nesta udltima, estiveram reunidos dirigentes de sessenta e trés
Entidades do Movimento Negro, de dezesseis estados brasileiros, com um total de cento e
oitenta e cinco inscritos. Dentre outras reivindicagdes estavam aquelas referentes a alteracdo
dos curriculos de todos os niveis de ensino com a inclusdo das tematicas Histéria da Africa
e Historia do Negro no Brasil (SANTOS, 2005).

A partir dessas discussoes, foi elaborado um documento sintetizando todas as
propostas apresentadas nos encontros regionais que ocorreram em vdrias unidades da
Federacdo. Documento este entregue ao entdo Presidente da Republica, José Sarney e
posteriormente ao Presidente da Assembléia Nacional Constituinte, o deputado Ulisses
Guimaraes, numa audiéncia publica realizada no dia 03 de dezembro de 1986 (RODRIGUES,
2005).

O Regimento Interno da Constituinte determinou que haveria espaco para discussdo
da tematica racial. No entanto, a partir da realizacdo dos trabalhos, o que se percebe é que
esta discussdo mostra-se bastante limitada. A sistemdtica dos trabalhos dividia os
parlamentares em oito comissOes temdticas e 24 subcomissdes temdticas, cada qual
responsavel pela regulamentagdo de um tema diferente. A Subcomissdo de Negros,
Populagdes Indigenas, Pessoas Deficientes e Minorias seria a responsavel pela discussdo
desta temdtica, o que demonstra este aspecto limitador, pois esta “[...] amplitude de
temdticas na mesma subcomissdo, [...] acabou por restringir a discussdo da questdo racial a
dois encontros formais” (id. ibid., p. 254), e ainda esta subcomissdo “[...] ndo apresentou o
nimero de componentes minimo, ndo tendo realizado as reunides iniciais por falta de
quorum” (ibidem.), demonstrando o total desinteresse dos membros da ANC pelas questdes
relacionadas aos negros.

A autora supracitada destaca a participagdo dos interlocutores que estiveram
presentes nas discussoes e representando os interesses da comunidade negra, como Benedita

da Silva, Luiz Alberto Cad, Edmilson Valentim e Paulo Paim. Desses trabalhos resultou a
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aprovac¢do de um anteprojeto que se aproximava das propostas apresentadas pelo movimento
negro, reafirmando o papel da escola como uma institui¢cdo que tem a responsabilidade de
promover a valorizac@o da diversidade e buscar combater o racismo e todas as outras formas
de discriminagao.

Assim, os integrantes desses movimentos entendiam como fundamental para a
garantia do respeito e reconhecimento da sua cultura a inclusdo no curriculo oficial de
ensino, nos trés niveis da educacio brasileira, contetidos referentes a Africa e ao negro no
Brasil, como também a valoriza¢do da histdria e cultura indigena. Nas propostas apresentadas

a CF/1988, estava também a garantia de:

[...] estimulos fiscais para que a sociedade civil e o Estado tomassem medidas
concretas de cardter compensatorio, a fim de implementar aos brasileiros de
ascendéncia africana o direito a isonomia nos setores de trabalho, remuneracgao,
educacdo, justica, moradia, saide etc. (RODRIGUES, 2005, p. 255).

Medidas essas necessdrias para a garantia do acesso e permanéncia de criancas e
jovens negros a educagdo formal e possibilidades de ingresso no ensino superior. Segundo
esta autora, as propostas do Movimento Negro apresentadas e aprovadas na Subcomissdo
sofreram descaracterizagdo e diluiram-se na Comissdo Temadtica e posteriormente, na
Comissdo de Sistematizacao.

E dentro desse contexto que é aprovada a Constitui¢io de 1988, transformando o
racismo em crime a ser punido. A criminalizacdo do racismo, apontada na CF (1988),
representa uma importante conquista dos movimentos negros. No entanto, no que se refere a
area educacional, a CF mostra-se reducionista quando assinala a necessidade da inclusdo de
temdticas voltadas para a pluralidade racial no curriculo escolar, “[...] mas retirou as
propostas de obrigatoriedade do estudo da cultura e histéria da Africa dos curriculos nos
trés niveis de ensino e a proposta de reformulacdo dos curriculos de Historia do Brasil”
(RODRIGUES, op. cit., p. 55). Henrique Cunha Junior, professor e militante do movimento

negro, nos fornece um depoimento sobre os embates deste periodo:

O periodo foi de intenso combate entre as esquerdas brancas € o movimento
negro. Nas reunides plendrias, o movimento negro sempre foi relegado a segundo
plano, em nome da unidade da classe trabalhadora. Muitos negros votavam contra
as posicdes dos movimentos negros em nome desta unidade. Em nome da
consolidacdo de um partido dos trabalhadores, e de uma central dnica dos
trabalhadores (DEPOIMENTO, 2007).

A ANC indicou que a temadtica raca e educacdo deveria ser contemplada em
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legislacao complementar e indicava a LDB como o lugar para o detalhamento das propostas
relacionadas a este assunto (RODRIGUES, 2005). No entanto, no texto da LDB o que se
demonstrou foi omissdo com relacdo a importincia da obrigatoriedade da inclusdao de
conteidos especificos que dessem conta da real participacdo do negro na construcdo da
histdria do nosso pais, assunto que serd analisado no tépico a seguir.

Convém ressaltar ainda que é somente em 1995 que o Presidente da Republica,
Fernando Henrique Cardoso, admite oficialmente na historia brasileira a existéncia da
discriminagdo racial contra negros. Fato este que d4 inicio ao processo de discussdo tendo
como foco as relagdes raciais (SANTOS, 2005). No entanto, é somente em 2000 que o entdo
Presidente da Republica cria em 08 de setembro por meio de decreto o Comité Nacional
para a Prepara¢do da Participacdo Brasileira na III Conferéncia Mundial contra o Racismo,
Discriminagdo Racial, Xenofobia e Intolerancia Correlata em atendimento a resolugdo
2000/14 da Comissdao de Direitos Humanos das Nacdes Unidas. Este comité tinha como
objetivos prestar assessoria ao Presidente da Reptblica garantindo a participacdo brasileira
nas negociagdes internacionais e regionais anteriores a Conferéncia Mundial e levar até a
sociedade civil, principalmente por meio de semindrios, oportunidades de esclarecimento e
aprofundamento dos temas a serem discutidos na Conferéncia Mundial.

Assim, é a partir da Conferéncia Mundial contra o Racismo, a Discriminagio
Racial, Xenofobia e Intolerancia Correlata, realizada na cidade sul africana de Durban, no
periodo de 30 de agosto a 07 de setembro de 2001 que o governo brasileiro passa a se

comprometer politicamente com a luta contra o racismo.

2.4 A Lei de Diretrizes e Bases da Educacao Nacional

No que se refere a legislacdo educacional, em andlise desenvolvida por Dias (apud.
ROMAO, 2005) mostra que na Lei de Diretrizes e Bases da Educagio — LDB n°. 4.024/61 ja
estava colocada a condenacgdo a quaisquer preconceitos de classe e raca, estendendo-se este
assunto a LDB n°. 5.692/71, sem, contudo, provocar transformacdes significativas no
cotidiano escolar.

Quanto a nova LDB Lei n°. 9.394/96, o processo de tramitagdo no Congresso
Nacional pode ser dividido em duas fases: a primeira tem inicio em 1988, com a entrada do

projeto de lei de autoria de Octédvio Elisio, que foi discutido, anexado emendas e outros
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projetos, e votados na Comissdo de Cultura e Desporto da Camara dos Deputados. Esta
primeira etapa culminou “[...] com a aprovagdo da Comissdo e, apds intensas negociagdes e
modificagdes, com a aprovacdo na Camara dos Deputados em 1993” (RODRIGUES, 2005,
p. 258). Nesta etapa, vemos uma ampla mobilizacdo de pesquisadores, parlamentares,
entidades e profissionais ligadas a educagdo, em torno das discussdes da Nova LDB. E
considerado o momento mais democratico e conta com a participacdo do Férum Nacional
em Defesa da Escola Publica (FNDEP).

Na segunda etapa, o Governo Federal mostra-se favordvel ao projeto substutivo
elaborado pelo senador Darcy Ribeiro. Com relacdo a participagdo do movimento negro
nesta etapa de tramitacdo do projeto, ficou restrita a presenca da senadora Benedita da Silva.
Esta propds reformulagdes nos contetidos referentes a histéria do Brasil e a obrigatoriedade
dos estudos em todos os niveis de ensino, sobre a historia dos negros no Brasil. Estas
propostas “[...] foram negadas com a justificativa de que uma base nacional comum para a
educacao tornaria desnecessdria a existéncia de uma garantia e de um espacgo exclusivo para
a temdtica” (id. ibid., p. 260).

A nova LDB, n°. 9.394/96 € aprovada e o que percebemos € que esta ndo avanca
muito em relagcdo as leis anteriores, pois trata deste aspecto de forma timida e limitada, ndo
aponta com a obrigatoriedade da temdtica Historia e Cultura Africana e nega a visdo
eurocéntrica que tem permeado os conteidos curriculares. Segundo o § 4° do art. 26 da
LDB/1996: “O ensino de Historia do Brasil levard em conta as contribuicdes das diferentes
culturas e etnias para a formagdo do povo brasileiro, especialmente das matrizes indigena,
africana e européia”. Assim, a temdtica racial, na LDB, “[...] foi abordada a partir da
perspectiva da democracia racial, de uma sociedade monocultural onde todas as diferengas
foram suprimidas e na qual as desigualdades t€ém na luta de classes sua principal causa”
(ibidem., p. 261).

E importante ressaltar que as reivindicacdes e pressdes dos Movimentos Negros no
final da década de 1980 e durante a década seguinte resultam na iniciativa de vérios estados
e municipios em incluirem por meio de leis disciplinas relacionadas a Historia dos Negros
no Brasil e a Histéria do Continente Africano nos ensinos fundamental e médio das redes
estaduais e municipais: Constituicdo do Estado da Bahia, promulgada em 05 de outubro de
1989, Lei Organica do Municipio de Belo Horizonte, promulgada em 21 de marco de 1990,
Lei n° 6.889, de 05 de setembro de 1991, do municipio de Porto Alegre, estado do Rio
Grande do Sul, Lei n° 7.685, de 17 de janeiro de 1994, do municipio de Belém, estado do
Parg, Lein® 2.221, de 30 de novembro de 1994, do municipio de Aracaju, estado de Sergipe,
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Lei n° 11.973, de 04 de janeiro de 1996, do municipio de Sao Paulo, estado de Sdo Paulo,

Lei n°. 2.639, de 16 de mar¢o de 1998, do municipio de Teresina, estado do Piaui, Lei n°

1.187, de 13 de setembro de 1996, de Brasilia.

2.5 A conquista da Lei n°. 10.639/03

Como ja tratado anteriormente, atualmente o debate acerca da situagdo do negro na
sociedade brasileira se fortalece com a entrada em vigor desde janeiro de 2003 da Lei n°.
10.639/03, que tornou obrigatoria a tematica “Historia e Cultura Africana e Afro-Brasileira”,

cujo teor reproduzimos a seguir:

Lei n°. 10.639/03, de 09 de janeiro de 2003.

Altera a Lei n° 9.394/96, de 20 de dezembro de 1996, que estabelece as diretrizes
e bases da educacao nacional, para incluir no curriculo oficial de Rede de Ensino a
obrigatoriedade da temdtica ‘Histéria e Cultura Afro-Brasileira’, e d4d outras
providéncias.

O PRESIDENTE DA REPUBLICA: Faco saber que o Congresso Nacional decreta
e eu sanciono a seguinte Lei:

Art. 1° A Lei n° 9.394, de 20 de novembro de 1996, passa a vigorar acrescida dos
seguintes arts. 26-A, 79-A e 79-B:

‘Art. 26-A. Nos estabelecimentos de ensino fundamental e médio, oficiais e
particulares, torna-se obrigatério o ensino sobre Histéria e Cultura Afro-Brasileira.

§ 1° O conteudo programadtico a que se refere o caput deste artigo incluird o estudo
da Histéria da Africa e dos Africanos, a luta dos negros no Brasil, a cultura negra
brasileira e o negro na formagao da sociedade nacional, resgatando a contribuig¢do
do povo negro nas areas social, econdmica e politica pertinentes a Histéria do
Brasil.

§2° Os conteudos referentes a Historia e Cultura Afro-Brasileira serdo ministrados
no admbito de todo o curriculo escolar, em especial nas dreas de Educacio Artistica
e de Literatura e Histdéria Brasileiras.

§ 3° (VETADO)'.
‘Art. 79-A. (VETADO)Y’

‘Art. 79-B. O calendario escolar incluird o dia 20 de novembro como Dia
Nacional da Consciéncia Negra’.

Art. 2° Esta Lei entra em vigor na data de sua publicacdo.

Brasilia, 09 de janeiro de 2003; 182° da Independéncia e 115° da Republica.
Art. 2° Esta Lei entra em vigor na data da sua publicacdo.

LUIZ INACIO LULA DA SILVA

Cristovam Ricardo Cavalcanti Buarque

A referida lei € resultado do projeto de lei n°. 259 de 1999, apresentado por Esther
Grossi (PT/RS) e Benhur Ferreira (PT/MS). E originalmente de autoria de Humberto Costa.
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No projeto de lei apresentado a Camara dos Deputados por este deputado ja em 24 de agosto
de 1995, estd colocado a defesa pelo ensino obrigatério da historia e cultura africana e
afrodescendente em todas as escolas de educacdo bdsica do pais, enquanto um elemento
importante para a compreensdo da sociedade brasileira. Nas palavras de Humberto Costa,
entdo deputado do PT/PE, € “[...] imperioso e de fundamental importincia que se resgate a
histéria do povo negro, reformulando o curriculo escolar nas suas deformagdes mais
evidentes, que impedem a aproximacao do negro da sua identidade étnica” (COSTA, Projeto-
Lei n°. 859, de 1995).

Esta lei faz parte de um conjunto de acdes e medidas do governo federal que,
segundo o Ministério da Educagdo (MEC), tem como objetivo “[...] corrigir injusticas,
eliminar discriminagdes e promover a inclusdo social e a cidadania para todos no sistema
educacional brasileiro” (DCN’s PARA A EDUCACAO DAS RELACOES ETNICO-
RACIAIS E PARA O ENSINO DE HISTORIA E CULTURA AFRO-BRASILEIRA E
AFRICANA, 2004, p. 5).

Segundo Romao (2005, p. 12), a Lei n°. 10.639/03 propde,

[...] reconceituar, pela escola, o negro, seus valores e as relagdes sociais na
educacdo e na sociedade brasileira e, coloca ainda, como um aspecto relevante, o
restabelecimento do didlogo, rompendo com o fazer escolar que tem por base um
unico valor civilizatério.

A Lei n° 10.639/03 teve dois vetos pelo Presidente da Republica, o § 3° do art. 26-A
e o art. 79-A, publicados no Didrio Oficial da Unido do dia 10 de janeiro de 2003,

acompanhados das devidas justificativas:

§ 3° As disciplinas Histéria do Brasil e Educacdo Artistica, no ensino médio,
deverdo dedicar, pelo menos, dez por cento do seu conteido programdtico anual
ou semestral a temdtica referida nesta Lei.

Razdes do veto:

Estabelece o pardgrafo sob exame que as disciplinas Histéria do Brasil e Educacdo
Artistica, no ensino médio, deverdo dedicar, pelo menos dez por cento do seu
conteiido programdtico anual ou semestral a tematica Histéria e Cultura Afro-
Brasileira.

A Constituicdo de 1988, ao dispor sobre a Educacdo, impds claramente a
legislagdo infraconstitucional o respeito as peculiaridades regionais e locais. Essa
vontade do constituinte foi muito bem concretizada no caput. do art. 26 da Lei n°
9.394, de 20 de novembro de 1996, que preceitua: ‘Os curriculos do ensino
fundamental e médio devem ter uma base nacional comum, a ser complementada,
em cada sistema de ensino e estabelecimento escolar, por uma parte diversificada,
exigida pelas caracteristicas regionais e locais da sociedade, da cultura, da
economia e da clientela’.

Parece evidente que o § do novo art. 26-A da lei n° 9.394, de 1996, percorre
caminho contrdrio daquele tracado pela Constituicdo e seguido pelo caput do art.
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26 transcrito, pois, ao descer ao detalhamento de obrigar, no ensino médio, a
dedicacao de dez por cento do seu conteido programdtico a temdtica mencionada,
o referido pardgrafo ndo atende ao interesse publico consubstanciado na exigéncia
de se observar, na fixacdo dos curriculos minimos de base nacional, os valores
sociais e culturais das diversas regides e localidades de nosso pafs.

A Constitui¢do, em seu art. 211, caput, ainda firmou como de interesse publico a
participag@o dos Estados e dos Municipios na elaborag¢do dos curriculos minimos
nacionais, preceito esse que foi concretizado no art. 9°. Inciso IV da Lei n°® 9.394,
de 1996, que diz caber a Unido ‘estabelecer em colaboragdao com os Estados, o
Distrito federal e os municipios, competéncias e diretrizes para a educagdo
infantil, o ensino fundamental e o ensino médio, que norteardo os curriculos e seus
contetidos minimos, de modo a assegurar formacdo basica comum’. Esse interesse
publico também foi contrariado pelo citado § 3° ja que ele simplesmente afasta
essa necessdria colaboracdo dos Estados e dos Municipios no que diz respeito a
tematica ‘Histéria e Cultura Afro-Brasileira’.

Art. 79-A. Os cursos de capacitagdo de professores deverdo contar com a
participacdo de entidades do movimento afro-brasileiro, das universidades e de
outras institui¢cdes de pesquisa pertinentes a matéria.

Razdes do veto:

Verifica-se que a Lei n° 9.394 de 1996, ndo disciplina e nem tdo pouco faz
meng¢do, em nenhum de seus artigos, a cursos de capacitagdo para professores. O
art. 79-A, portanto, estaria a romper a unidade de conteido da citada lei e,
conseqiientemente, estaria contrariando a norma de interesse publico da Lei
Complementar n® 95 de 26 de fevereiro de 1998, segundo a qual a lei ndo contera
matéria estranha a seu objeto (art. 7°, inciso II).

Como podemos perceber no texto da referida lei, ndo hd uma preocupacdo com a
sua implementacdo adequada, ndo estabelece metas, desconsidera a necessidade da
qualificagdo de professores, ndo se refere a necessidade das universidades reformularem os
seus curriculos. Defendemos que os movimentos negros devem continuar contribuindo no
trabalho de intervencdo pedagdgica, mas € dever do sistema educacional criar condi¢des
para o desenvolvimento de atividades que contemplem as vérias etnias que compdem a
nossa nacionalidade. Temos hoje uma vasta producdo de material feita por educadores/
militantes/pesquisadores negros que nao pode ser desconsiderada, material necessario e que
deve ser devidamente utilizado pelas universidades brasileiras e nos programas de formacao

de professores. Na opinido de Santos (2005, p. 34):

A lei federal, simultaneamente, indica uma certa sensibilidade as reivindicacdes e
pressodes histéricas dos movimentos negro e anti-racista brasileiros, como também
indica uma certa falta de compromisso vigoroso com a sua execucdo e,
principalmente, com a sua eficdcia, de vez que nao estendeu aquela obrigatoriedade
aos programas de ensino e/ou cursos de graduacdo, especialmente os de
licenciatura, das universidades publicas e privadas [...].

Apos a aprovagdo da Lei n°. 10.639/03 € constituido em abril de 2003, um Grupo de
Trabalho formado por representantes do Conselho Nacional de Educagdo, do Ministério da

Educacdo, da Comissdo de Educacdo da Camara dos Deputados e da Fundagdo Cultural
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Palmares que culmina com a aprovagdo do Parecer 03/2004 (DCN’s..., 2004).

O parecer regulamenta a alteracao trazida a Lei n°. 9.394/96 pela Lei n° 10.639/03.
Tem o proposito de orientar a formulagdo de projetos que estejam voltados para a valorizacdo
da histéria e cultura africana e dos afrodescendentes. Destina-se aos administradores dos
sistemas de ensino, de mantenedoras de estabelecimentos de ensino, aos estabelecimentos de
ensino, professores e demais funciondrios implicados na elaboragdo, execug¢do, avaliacao de
programas de interesse educacional, as familias dos estudantes, a eles proprios e a todos os
cidaddos comprometidos com a educacdo dos brasileiros. Para a elaboracdo do parecer
foram emitidos cerca de mil questiondrios a grupos do movimento negro, a militantes
individualmente, aos Conselhos Estaduais e Municipais da Educagdo, a professores que vém
abordando a questdo racial nos seus trabalhos, aos pais dos alunos (DCN’s..., op. cit.).

Petronilha Beatriz da Silva, relatora do documento, em entrevista concedida ao
Laboratorio de Politicas Publicas da UERJ, ressalta a importancia desta conquista e aponta a
necessidade de um trabalho voltado para a divulgacdo e incentivo para a execucdo do
parecer: “Serd preciso atingir ndo somente os professores, mas também dirigentes de
escolas, sistemas de ensino, entidades mantenedoras, pais e estudantes” (BOLETIM
INFORMATIVO, 2004, p. 2).

Com a entrada em vigor da Lei n°. 10.639/03, percebemos a demonstracdo de
preocupagdo com a escolarizacdo do povo negro brasileiro, como também a intengdo de
valorizagdo da sua histdria, através da ampliacdo dos conteiddos nos curriculos escolares que
deve voltar-se para a diversidade cultural. No entanto, é importante ressaltar como temos
colocado ao longo deste texto, que esta lei ndo representou a bondade dos governantes com
a populacdo afrodescendente, mas € fruto da pressdo e atuacdo incessantes do movimento
negro organizado que “[...] denunciou as condi¢des de vida da populagcdo negra brasileira,
evidenciando, entre outras coisas, que 0 acesso € a permanéncia dessas pessoas no sistema
educacional € permeado por uma série de entraves” (CAVALLEIRO, apud. ROMAO, 2005,
p- 9). Como foi mostrado, estes movimentos, ao longo dos anos, t€m reivindicado agdes
afirmativas que venham promover atitudes voltadas para a promocao da igualdade social.

Petit (2007), destaca também como uma conquista importante da luta organizada do
movimento negro o fato de termos atualmente mais de 35 universidades entre federais e
estaduais com cotas para estudantes negros, indigenas, alunos da rede publica e pessoas com
deficiéncia j4 implementadas. Dando prosseguimento ao seu ponto de vista, a autora afirma
ainda que: “A politica de cotas junto com a Lei n° 10.639/03 sdo os primeiros instrumentos

de reparacao historica que os negros vém conquistando pelos danos que sofreram desde que
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foram arrancados da Africa para serem subjugados no Brasil” (PETIT, 2007, p. 10). Destaca
também como uma conquista importante a criacio da SEPPIR (Secretaria Especial de
Politicas de Promocdo da Igualdade Racial), em 2003.

Convém ressaltar que € antiga a preocupacdo com a educacdo de nivel superior
pelos movimentos negros, reivindicacdo esta que se torna mais forte a partir da década de
1980, com as dentuncias do seu cardter elitista e racista. Vemos neste acesso, uma forma de
garantirmos a representacdo negra nas institui¢des publicas, uma das condicdes necessdrias
para o estabelecimento de politicas publicas especificas para os afrodescendentes. Essa
preocupagdo tem tido como conseqiiéncia a organizacdo de milhares de cursinhos pré-
vestibulares voltados para negros e carentes, o que tem fortalecido a discussdo sobre a
necessidade de implementacdo das agdes afirmativas e das politicas de cotas de forma a
garantir o acesso e a permanéncia dos afrodescendentes no ensino universitario.

Sobre a aprovacdo da Lei n° 10.639/03, € importante compreendermos que nem
sempre um ato legal muda a realidade e que € preciso que os grupos sociais organizados se
unam, no sentido de ampliar a discussdo em torno dessa temdtica, para que a sociedade
possa cobrar do poder publico uma educacdo de qualidade para negros e brancos. Para uma
acdo transformadora no interior da escola, voltada para a promog¢do da educacao cidada, faz-
se necessario a constru¢do de uma cultura de igualdade no ambito escolar, que venha
desconstruir mitos e preconceitos que tém desconsiderado a diversidade da sociedade

brasileira e negado a realidade que se apresenta.

2.6 Negros e curriculo

As questdes levantadas até aqui, trazem a discussdo sobre a necessidade de uma
ampla reformulacdo curricular, acompanhada de um programa de formacdo de professores,
de maneira a instrumentaliza-los para o trabalho com a diversidade. Exige uma reflexdo em
torno da relac@o do curriculo com a reprodugdo das diferencas e das desigualdades sociais e
como este contribui no fortalecimento das relagdes de poder que se estabelecem dentro da
escola.

Para Lopes (apud. MUNANGA, 2005, p. 27): “O curriculo passa ideologia, e a
escola precisa identificar e desvelar os componentes ideolégicos do conhecimento escolar

que a classe dominante utiliza para a manutencao de privilégios”. Dai, a importancia de uma
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andlise atenta do que acontece dentro da escola e do curriculo para que possamos perceber
as histdrias que sao produzidas ali, e como se d4 a construc¢io dos sentidos de pertencimento
e exclusdo, assim como o estabelecimento de fronteiras raciais e étnicas entre os diferentes
grupos sociais que interagem nestes espacos.

Os livros didéticos constituem a instancia mais visivel, a mais 6bvia e por enquanto,
mais explorada desse processo de inclusdo/exclusdo, mas ha instincias bem menos visiveis
e sofisticadas operando ai de forma eficaz como, por exemplo, os critérios e processos de
avaliacdo da aprendizagem, as experiéncias e vivéncias oferecidas e valorizadas, as narrativas
que funcionam como produgdo de normatividade (MEYER, apud. COSTA, 2001).

O curriculo deve ser encarado como o espaco onde se did de forma constante a
interacdo dos conhecimentos cientificos com os que sdo advindos das préticas sociais
didrias, visando a constru¢do de um novo conhecimento. Assim, “[...] o curriculo ndo pode
ser separado do contexto social, uma vez que ele € historicamente situado e culturalmente
determinado” (LOPES apud. MUNANGA, 2005, p. 25). Neste caso, entendemos que este
ndo pode se dar enquanto uma determinagdo dos 6rgdos responsaveis pela educagdo, mas é
no dia-a-dia da escola que ele deve ser constantemente (re)construido com a participacdo de
todos os envolvidos no processo ensino-aprendizagem.

A valoriza¢do de determinados conhecimentos em detrimento de outros tem sido
responsavel no contexto da educacdo brasileira pelo ocultamento da participagdo do negro
no processo de construcdo do nosso pais, trazendo sérios problemas para afirmacdo da
identidade das criangas negras pertencentes a este grupo, bem como deixando uma lacuna
importante na compreensdo da nossa historia.

Embora a LDB n° 9.394/96 ao tratar da autonomia da escola, se refira aos
profissionais da educagdo como responsaveis pela elaboracdo do projeto pedagdgico da
escola, percebemos que nas escolas juazeirenses ainda prevalece atitudes centralizadoras
que negam o discurso da educagdo democrdtica. Segundo depoimento de uma professora, os
programas ja vém prontos da Secretaria de Educacdo, ndo dando aos professores muitas

possibilidades de interferir a partir das necessidades dos alunos com os quais trabalham.

E até o programa anual esse ano a Secretaria de Educacdo ja mandou, quer dizer
quando a gente viu esses programas que a gente questionou como é que a gente
vai trabalhar uma coisa, um programa que a Secretaria de Educacdo manda se a
gente ainda nem conhece os alunos e a gente ndo sabe nem o que € que eles [...], 0
dominio deles, toda essa questdo, entdo eles dizem assim, voc€ pode adaptar, e foi
af onde 14 na escola que eu trabalho; 14, por exemplo, a gente tentou adaptar esses
programas, mas a gente ver que tinha tanta coisa que a gente tinha que mudar que
era completamente tudo. S6 que o proprio nicleo gestor ndo aceitou que a gente
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mudasse, tinha que seguir esse programa que a Secretaria de Educagdo mandou
(PROF®. DO ENSINO FUNDAMENTAL DA REDE PUBLICA).

Segundo ela, apesar de reconhecer que houve certo avango nos conteidos do livro
didético que tratam da histéria do negro e dos indios no Brasil, muito ainda precisa ser feito
para que os educadores possam ter condi¢des de trabalhar adequadamente com esta questao

faltando-lhes conhecimentos sélidos que refletem a formacao deficiente desses sujeitos.

O livro de Histdria, ele é s6 sobre os indios e os negros, a Africa, traz essa parte
da Africa que é mais ainda do que os indios; é bem interessante essa parte. D4 pra
trabalhar bem mais. Os contetdos falam mais da cultura, trazendo ji a cultura,
mostrando todos os pontos, a influéncia em todos os aspectos. E bem interessante.
Ele traz toda a histéria de Zumbi. A primeira parte é sé sobre a parte dos indios,
dessa parte do Brasil, da colonizacdo, ai tem depois da chegada dos escravos, ai
traz toda essa parte, toda a influéncia que aconteceu (id. ibid.).

Em outras falas, percebemos que o livro didético ainda esta longe de refletir a real

participacdo do negro na constru¢ao do Brasil:

Alguns ndo trazem. S6 nas datas comemorativas de maio, ndo é toda editora,
alguns trazem a escravatura, 13 de maio, com um espago pra botar alguma coisa,
uma pintura e pronto (PROF’. DA EDUCACAO INFANTIL DA REDE
PARTICULAR DE ENSINO).

S6 fala da histéria, a histéria da escraviddo [...] O folclore é uma mistura dos
povos europeus, indigenas e africanos. Pra explicar a questdo das ragas € como
eram os negros, as comidas tipicas que trouxeram como, a feijoada, a questio
religiosa que eles trouxeram [...] (PROFESSORA DA EDUCACAO INFANTIL
DA REDE PARTICULAR DE ENSINO).

Podemos notar que a énfase na contribui¢io africana no campo cultural brasileiro
prevalece. Apesar de este trabalho apontar como um caminho possivel para a implementacdo
da Lei n°. 10.639/03, o trabalho com uma manifestacdo cultural de matriz africana e nao
desconsiderar a importancia deste aspecto, defendemos ser necessario a problematizacdo
desses conteudos para que ndo venhamos a cair no erro que comumente acontece de tratar
de cultura africana como uma cultura “exoética” e “folclorica”. A reapropriacdo da cultura
produzida pelos grupos sociais e étnicos excluidos deve compor os temas curriculares das
escolas. “Desconsiderar isto € ver o dominado como incapaz de produzir significagdes”
(SILVA, 2002, p. 28). Posi¢ado esta equivocada e preconceituosa.

Por outro lado, vemos a necessidade de estudos aprofundados e pesquisas que
ampliem estes conteidos e mostrem como eram constituidas as sociedades africanas antes

da colonizacio atentando para os aspectos histéricos, culturais, religiosos e artisticos, para
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que possamos conhecer o alto valor civilizatério dessas sociedades e suprir esta lacuna
existente no curriculo das escolas juazeirenses e do Brasil como um todo. Aliada a este fato,
a dificuldade dos educadores no trato com esta temadtica é reforcada na fala da referida
professora.
As dificuldades estao no pouco conhecimento que o professor tem, de ndo se saber
que ja € lei, que ja ta dentro do curriculo, tem de ser trabalhado, acho que ainda ha

muito preconceito e medo e ndo gosta de falar sobre isso, sobre negro e tudo
(PROFESSORA DO ENSINO FUNDAMENTAL DA REDE PUBLICA).

Quando perguntada sobre se tem conhecimento da Lei n°.10.639/03, responde: “Ja

1 A - . ~ .
190 que demonstra a auséncia de discussdes em Juazeiro do

ouvi falar, mas ndo lembro ndo
Norte em torno da sua importancia, o que se faz necessdrio para que o conteido desta lei
ndo se torne meras letras mortas no papel, por isso defendemos ser “[...] preciso dar dois
passos sempre. O primeiro € a lei; o segundo, o estabelecimento de politicas ptiblicas que a
efetivem” (DIAS, apud. ROMAO, 2005, p. 60).

A discussdo acerca da relagdo entre educagdo e diversidade tem estado presente no
meio educacional mais fortemente a partir da década de 1990. No entanto, medidas praticas
que garantam a concretizagdo de politicas comprometidas com a reversio das desigualdades
ainda ndo foram alcancadas.

Assim, entendemos ser necessdrio dar visibilidade ao negro nos curriculos
escolares, tratando-o enquanto sujeito histdrico, para isso se faz necessdrio, portanto, uma
ampla reformulacdo curricular que tenha como base contribui¢cdes no ambito da filosofia,
antropologia, sociologia, religido, historia, geografia e da cultura, redimensionando a sua
verdadeira histéria, que durante muitos anos a elite dominante brasileira encarregou-se de
mascarar. E preciso romper com o modelo pedagégico vigente, dando voz a negros e
afrodescendentes no interior da escola, possibilitando-lhes discutir um novo projeto
educativo, mais humano e igualitdrio que contemple as contribuicdes das vdrias etnias que
compdem a historia brasileira. Essa acdo significa o rompimento com um curriculo
eurocéntrico que tem inviabilizado a presenca de afrodescendentes na histéria do Brasil.

Guimaraes (2006, p. 42), alerta, “Nossos curriculos sdo todos brancos, da histdria

geral a geometria”. Esta lacuna na constituicdo curricular das nossas escolas fortalece

esteredtipos que t€m historicamente desqualificado a populagdo negra na nossa sociedade.

10 C oo . .
A mesma pergunta foi feita para dez professores/as de diferentes escolas neste municipio, todos

responderam ndo saber do que se trata.
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“O negro é escravo ou integrante de uma tribo pronta a atuar em um filme de Tarzan. E
tachado de feio, submisso e preguicoso, mesmo tendo erguido todo o pais com seus bracos,
durante séculos” (GUIMARAES, 2006, p. 44).

Bencini (2004), considera urgente uma reformulacdo curricular que dé conta da
auséncia de conhecimentos acerca da histdria e cultura negras e aponta como alternativa
para o fim das desigualdades educacionais o enfrentamento com as desigualdades raciais
presentes no ambiente escolar. A referida autora levanta o seguinte questionamento: “Em
um pais com 44% da populacdo afro-descendente, quantas pessoas conhecem a rainha
Nzinga, lider da libertacdo do reino africano Ndongo em 1.660, ou Danda, Guerreira do
Quilombo dos Palmares, ao lado de Zumbi?” (id. ibid., p. 28).

Cunha Jr. (1997), vé como principal problema no processo de ensino e
aprendizagem da Historia Africana os preconceitos advindos de informacgdes deturpadas
sobre a Africa, o que tem levado as pessoas a terem dificuldade de imaginar este continente
diferente do raciocinio habitual. “A imagem do africano na nossa sociedade € a do selvagem
acorrentado a miséria” (id. ibid., p. 58). Existe uma dificuldade enorme em se pensar a
Africa de forma diferente e assim este autor vé como elemento fundamental para introduzir
a histéria africana “[...] a desconstrucdo e a eliminacdo de alguns elementos basicos das
ideologias racistas brasileiras” (ibidem.). O autor propde pensar o continente africano a
partir da sua producdo industrial como a industria téxtil africana e exportacdes de tecido
para a Europa no passado, sociedades organizadas em torno de reis e rainhas, cidades
urbanas totalmente organizadas, atividades econdmicas como a agricultura e a pecudria.

Os africanos que chegavam ao Brasil eram trazidos de vérias regides da Africa,
pertenciam a vdérias etnias e a estdgios culturais diversos. Havia pessoas de Estados
organizados, de sociedades que dominavam tecnologias sofisticadas, negras e negros
praticantes do islamismo que sabiam ler e escrever, o que contrasta com a idéia de que os
africanos eram todos oriundos de tribos primitivas. Uma idéia equivocada do nosso passado
que nega o padrao cultural e tecnolégico dos nossos ancestrais.

Estudar a Africa se justifica a partir da necessidade da compreensio da histéria da
humanidade. Por outro lado, no que se refere ao Brasil € impossivel a compreensao da nossa
historia desconsiderando a participacdo de africanos e indigenas na composi¢do desta
sociedade. Sao quase quatro séculos de imigracdo forcada de negros para o nosso pais, o
que tornou a nossa populagdo atual como de maioria afrodescendente, dai ndo se justificar a
auséncia de conteddos referentes a historia africana nos curriculos escolares. Sem contetidos

referentes a Histéria da Africa o entendimento sobre as origens do povo brasileiro fica
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comprometido. Os africanos deixaram acentuadas marcas na sociedade brasileira que ndo
podem ser ignoradas.

Além disso, na escola, as criangas negras tém convivido com xingamentos e
apelidos tendo sempre a cor como motivo de piadas. Fatos que sdo tratados como atitudes
naturais por uma boa parcela de educadores, sem que nenhuma medida seja tomada para
reverter essa situacdo. Nas conversas realizadas durante esta pesquisa com professores do

municipio de Juazeiro do Norte, percebemos que o preconceito racial na escola € real:

E horrivel. Existe demais, a gente pensa que nio existe. E tanto que eu vou contar
s6 um fato que teve esse ano, que aconteceu, que acontece, que agora quando foi a
festa junina, tinha uma menina que € bem negra e ela queria dangar quadrilha e ela
nao dangou porque ndo tinha nenhum colega que queria, s6 por causa da cor dela.
Nao sdo brancos, sdo pessoas ‘morenas’ e tudo, mas tinham aquele preconceito
com ela e ndo [...]. Ela ficou assim, a margem mesmo (COORDENADORA
PEDAGOGICA).

Quando perguntada sobre como estes conflitos sdo resolvidos no interior da escola,
a professora responde: “Conversando. A gente chama o aluno [...]. Por exemplo, o aluno
que ndo quis dancgar, a gente chama e diz que se deve dancar, que ndo tem que fazer isso, s
desta forma mesmo, s6 conversando”.

Percebemos o despreparo no trato com esta questdo. Vivemos num pais onde a cor é
o que determina o nosso lugar na sociedade e a escola tem uma grande responsabilidade na
desconstru¢do deste imagindrio racista. Para isso, € necessdrio que estes temas estejam
presentes nas propostas curriculares aliada a um amplo programa de formacgdo de
professores. O silenciamento diante de conflitos desta natureza pune diretamente as criangas
negras e reforcam a idéia de despreparo/inconsciéncia/acomodagdo presentes nas praticas
pedagégicas e nas relacdes escolares (PEREIRA, apud. ROMAO, 2005). E ainda, “Silenciar
ndo € resolver, € esconder” (BRITO, 2002, p. 56)“.

Em uma outra situac@o, também de racismo, a Coordenadora Pedagdgica afirmou:
“Teve uma situac@o que foi racismo mesmo [...]. Ndo lembro o nome dos meninos [...] mas
teve [...]. Ele disse ‘foi esse neguinho’, foi preciso chamar a atencao e tudo, disse: ‘Oh! Tia,
foi esse neguinho’. Eles falam mesmo, ndo t€ém medo [...]".

Nao é dada a devida importancia a esses conflitos pelos professores e funciondrios.

Eles nao sabem como resolvé-los e terminam por reforcar o ideoldgico pejorativo da

' Sobre esta questdo ver Eliane dos Santos Cavalleiro. Do siléncio do lar ao siléncio escolar. Sdo Paulo:
Humanitas-Fflch-USP, Contexto, 2000.
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crianca. Sdo fatos tratados como normais. A fala da professora revela o despreparo: “Eles
ndo abordam como se tivessem que mexer numa ferida, como se eles fossem mexer numa
coisa que eles ndo sdo capazes de segurar e depois mexer [...]” (PROFESSORA DE
EDUCACAO INFANTIL DA REDE PARTICULAR).

Estes tém sido motivos que contribuem para levar muitas criangas € jovens a
atitudes de rebeldia, apatia, e, sentindo-se desmotivados, desistam de estudar, aumentando
os indices de evasdo escolar. Sobre esse assunto, Bencini (2004), aponta um dado
importante com relagdo a esta questdo. “A participacdo das criangas negras na ultima série
do Ensino Médio representa a metade da registrada na 4* série. Ja os brancos somam 44%
dos alunos da 4* série, mas totalizam 76% na 3* série do Ensino Médio” (id. ibid., p. 48).

A escola brasileira € despreparada para lidar com a realidade multirracial. Nao se
constitui ainda num espaco de discussdo que explique os altos indices de fracasso escolar,
especialmente nas séries iniciais, geralmente a explicacdo que se dd tem como enfoque a

questdo das classes sociais. Segundo Silva (2002, p. 25-6):

O objeto do processo de marginalizagdo sdo as criancgas origindrias dos estratos
mais pobres da sociedade. Seus pais sdo trabalhadores ndo qualificados ou
semidesqualificados, e suas maes, em muitos casos, sdo lavradoras, costureiras,
lavadeiras e empregadas domésticas. Essas criancas moram, ndo raras vezes, em
condi¢des miserdveis, no campo, ou em periferias, alagados e casas de comodos
nas cidades. Sao negras e mestigas principalmente. Assim sendo, a marginalizacio
cultural e o racismo estdo entre as principais razdes que explicam as grandes taxas
de evasdo e repeténcia na escola basica.

E fundamental que a crianca negra saiba “[...] que a coloragio de sua pele, a textura
de seu cabelo, o formato de seu nariz e boca sdo herancas genéticas de seus antepassados na
Africa devido a um processo de adaptagio ao meio ambiente” (BRITO, 2002, p. 60). Nesta
discussao, é necessario considerar ainda que o ser negro nao se refere unicamente ao fato de
“ser de cor diferente”, mas também a um povo, uma ancestralidade, uma visdo de mundo,
um padrio estético que interferem diretamente nos processos de formacdo de identidades,
pois “[...] o que nos marca enquanto pessoas niao sdo somente as semelhancas, mas
principalmente as diferencas” (GOMES, 1995, p. 31).

A afirmacgdo da diferenca precisa ter lugar no espago escolar, individuos e grupos
devem ser aceitos e respeitados pelas suas singularidades, e ndo buscar a anulacdo e a
inferiorizacdo das diferencas em nome da igualdade (SILVA, op. cit.). Defendemos o
respeito e reconhecimento das diferengas. No entanto, isso ndo significa dizer que ser

diferente € ser desigual. As diferencas ndo devem ser utilizadas para gerar desigualdades
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econdmicas. Na opinido de Lopes (apud. MUNANGA, 2005): “A educacdo escolar deve
ajudar professor e alunos a compreenderem que a diferenga entre pessoas, povos e nacoes é

saudavel e enriquecedora”.

Parece ficar muito natural, na minha sala no inicio do ano, tinha um menino
escuro [...]. Ele chorava muito porque ele era preconceituoso com ele mesmo, quer
dizer, se vocé tivesse sentado e ele chegasse, tentasse sentar, ele era fortinho, se
na hora que ele sentasse, vocé fastasse um pouquinho para dar espaco pra ele
mesmo, ele achava que vocé tava com preconceito com ele. ‘Por que é que vocé td
fastando, porque eu sou moreninho? A gente fazia muito essa comparagcdo comigo.
Oh! Eu sou morena. Oh! Ngs somos da mesma cor. Mas, eu sou morena também,
eu me acho linda, acho vocé lindo [...] (PROFESSORA DA EDUCACAO
INFANTIL).

Percebemos na fala da professora uma tentativa de negagdo da cor. Sao situacodes
que na opinido de Gomes (1995, p. 89), interferem na constru¢do de uma identidade racial,

distorcida, conflituosa e fragmentada. Para ela,

O aluno negro, ao ingressar na escola, além de encontrar a histéria da sua raga
trabalhada de uma maneira folclorizada, ainda encontra reforgos por parte do
corpo docente no que diz respeito a negacdo da sua origem racial, através de uma
linguagem permeada de nuances de cor.

A negacdo da cor representa uma tentativa de fuga da realidade discriminatoria,
buscando uma aproximagdo com o tipo ideal que é mais valorizado e aceito socialmente.
Estes sujeitos “[...] acabam criando uma realidade simbdlica, na tentativa de fugir da
inferiorizagdo que a sua cor/raca expressa em nossa sociedade” (id. ibid., p. 65). Esta atitude
€ conseqiiéncia da ideologia do branqueamento fortemente presente na nossa sociedade.
Como ja tratado anteriormente, esta foi construida em um contexto que privilegiava o
progresso e o desenvolvimento da nagdo. Através da miscigenagdo e da imigracdo européia
chegariamos ao branqueamento. As causas do atraso do pais estavam na sua composicao
racial. Como conseqiiéncia, os negros sdo levados a negar a heranca africana e assimilar os

valores e a cultura do grupo tido como legitimo. Ainda, segundo esta autora:

A necessidade de ‘clarear a raga’, presente na fala do brasileiro, ndo é s6 uma
mera expressdo de preconceito. E fruto de um processo histérico, econdmico e
cultural que sempre negou ao negro, enquanto grupo social e racial, o direito ao
exercicio da cidadania, condi¢des dignas de vida, status social, saide e educagdo
de qualidade (ibidem, p. 79).

A cultura dos dominados, e no caso brasileiro dos negros africanos e seus
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descendentes e dos indigenas, sempre foi desvalorizada, “folclorizada”. O sistema de
dominacgdo e de exploragdo impossibilitou o reconhecimento positivo e t€ém impedido que
sua heranca cultural tenha vida e significado. Como fazer para que estes grupos étnicos
superem esta imagem negativa de si?

Além disso, para Cunha Jr. (1992, p. 138):

O racismo no Brasil tem efeitos de alienagdo na populacdo negra. A alienacdo
como forma de defesa psicolégica contra o racismo, tem seus efeitos no conjunto
das praticas politicas. No Brasil, a maioria de negros se diz ndo negros (sdo
morenos, escuros, jambos [...]), sendo que uma parte tem medo de ser negro. Essa
negac¢do, alienada certamente, cria dificuldades de representacdo do individuo e de
suas necessidades gerais (culturais e educacionais, principalmente) no conjunto da
sociedade.

Nesta outra fala, a mesma professora ainda denuncia: “Aluno novato, aluno negro,
aluno pobre, € quem mais sofre. O aluno novato quando ele chega se ndo estiver estampado
que ele é rico, ele sofre, mesmo pequeno, sofre rejei¢io” (PROFESSORA DE EDUCACAO
INFANTIL DA REDE PARTICULAR).

A superacio da discriminacfo vai além da denincia. E preciso praticas institucionais
e politicas, e um investimento na desconstru¢do dos esteredtipos que foram construidos
historicamente sobre o negro brasileiro. Dai, a importancia da escola realizar um trabalho
critico e comprometido com os diversos segmentos raciais que estdo inseridos neste
processo. Ao silenciar a escola refor¢a e reproduz o racismo fortemente presente no
imaginério social e nas relagdes sociais na sociedade brasileira.

A escola cabe rever suas idéias, estratégias e propostas pedagdgicas de trabalho
com as diferencas, mantendo um didlogo articulado com os Movimentos Negros, como
também com os demais movimentos sociais. Deve assumir uma postura democritica e
comprometida com as diversas culturas ali presentes, ndo pode aceitar um curriculo
produzido pelos que estdo no poder. Nas Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacao
das Relagdes Etnico-Raciais e para o Ensino de Histéria e Cultura Afro-brasileira e Africana

(2004, p. 18), esta colocado:

Caberd aos sistemas de ensino, as mantenedoras, a coordenacdo pedagdgica dos
estabelecimentos de ensino e aos professores, com base neste parecer, estabelecer,
contetidos de ensino, unidade de estudos, projetos e programas abrangendo os
diferentes componentes curriculares.

Neste sentido, uma nova proposta pedagdgica para as escolas juazeirenses nao pode
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N

deixar de levar em consideragdo a realidade do estado do Ceard em relacdo a populagdo
negra. O compromisso de um trabalho que valorize as especificidades locais deve comecgar
pela busca por informacdes que retrate as influéncias africanas neste estado. Segundo
depoimento de uma professora, o livro diddtico é “[...] um livro que ajuda, mas ndo tem
nada a ver, principalmente aqui com a regido Nordeste, principalmente o Cariri, ndo tem
muita coisa a ver ndo”. Ha a necessidade de pesquisas que nos ajudem a compreender a
nossa historia e como tem se dado a influéncia africana nesta localidade.

Neste contexto, é que levantamos informac¢des importantes sobre a populacao negra
cearense ao passo que apontamos um caminho para a inclusdo dos conteudos relacionados a
Histéria e Cultura Africana e Afrodescendente no curriculo da educacdo bdsica do
municipio de Juazeiro do Norte, a partir da ressignificagdo da cultura de base africana,

tendo nos reisados locais, o principal foco.



CAPITULO 3

O Negro no Ceard

Imagem 03 — Apresentagdo infantil realizada na Universidade Federal do Ceara (UFC), 2007.

Resgatar a nossa memdria significa resgatarmos a
noés mesmos da armadilha da negacdo e do
esquecimento, significa estarmos reafirmando a nossa
presenca ativa na historia pan-africana e na
realidade universal dos seres humanos .

(Abdias Nascimento)



3 O NEGRO NO CEARA

No nosso Estado sempre houve uma estratégia de invibilizacdo do negro. O discurso
corrente € de que ndo tivemos uma populacdo significativa de escravos e, portanto, “O
Ceard ndo tem negros”. A escola ndo pode ficar alheia a estas discussdes, partindo dai a
necessidade de pesquisas que venham contribuir na constru¢do de um novo curriculo que
contemple a participacdo da populacido negra no Estado e que traga elementos importantes
sobre a experiéncia social construida pelos/as negros/as neste Estado. De acordo com

Carneiro (2007, p. 33):

Apesar de certos argumentos racistas insistirem em dizer que no Ceard nao havia
negros, eles foram traficados, vendidos como mercadoria de troca, num trafico
interprovincial de escravos, onde milhares de africanos provindos de varios grupos
de referéncia —‘nag¢des’- aportaram em nossas terras, passando a conviver com a
dor e o ddio racial da escraviddo. Posso afirmar que sua presenca e importancia
cultural € certa. Hoje, os afrodescendentes se espalham nas periferias urbanas e
rurais, sdo eles que ddo conta de levar inimeras manifestacdes culturais adiante,
fortificando as raizes das tradi¢des populares. Indicios histéricos atestam que, por
aqui, existiram indmeras festas em que a presenca negra era evidente em Fortaleza
e pelo interior do Ceara.

E necessédria uma reflexdo sobre a nossa histéria, sobre a construcdo da identidade
do ser negro no territdrio cearense, discurso quase ausente no ambito da educacdo local. Os
debates sobre a implementacdo da Lei n° 10.639/03 devem vir acompanhados da
desconstru¢do de uma sociedade “morena”, que tem como estratégia politica manter
invisivel a presenca significativa de negras e negros. A disseminagdo dessas idéias tem sido
responsdvel pela auséncia de politicas publicas especificas voltadas para esta populacdo.

Existe uma dificuldade de grande parte da populacdo cearense em se identificar
como negro. O uso do termo “moreno” é uma forma de fugir da caracterizacdo negra.
“Pensa-se o negro a partir de um conjunto de caracteristicas que seriam comuns a todos os
negros. A identidade € reduzida aos tracos fisicos e estereotipada” (RIBEIRO, 1995, p.
150). A autora coloca ainda que: “Nao se leva em conta a descendéncia, os tragcos culturais
étnicos, mas apenas as caracteristicas mais visiveis (cabelo, nariz, 1dbios, cor da pele)” (id.
ibid, p. 150).

Segundo Funes (apud. SOUZA, 2004), no Ceard tivemos um processo de ocupacdo
diferenciada de outras dreas do Nordeste, caracterizada pela criagdo de gado e plantagdo de

algoddo. No entanto, esta concepg¢do oculta a predominancia de outras atividades econdmicas
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no Estado, a exemplo da forte cultura canavieira na regido Sul do Estado, no século XIX. A
regido do Cariri foi marcada pelo cultivo da cana-de-acicar, que substituiu a primeira
cultura existente, a mandioca. A cana-de-acucar chega ao Cariri vinda das regides vizinhas
do litoral, ndo se sabendo o local exato de onde chegaram as primeiras sementes que deram
origem aos extensos canaviais que se expandiram na regiao.

Em 1958, Figueiredo Filho no livro Engenhos de rapadura no Cariri registrava a
producdo de rapadura e aguardente, ambos derivados da cana-de-agicar como a principal
atividade econdmica da regido no inicio do século XIX. Para este autor, “E esse padrio que
forma a espinha dorsal da economia agricola do Cariri, representada pela producdo de
rapadura e aguardente” (id. ibid., p. 35). Os engenhos de rapadura evoluiram e expandiram-
se marcado pelo trabalho escravo utilizado para triturar a cana em moendas de pau. Apesar
de o Crato ter apresentado uma boa quantidade de engenhos deste popular alimento
sertanejo e ter sido este o principal fator econdmico do seu desenvolvimento, € a cidade de
Barbalha que se transformou na capital da rapadura chegando a alcancar uma produc¢do de

300.000 cargas deste produto. Segundo Anselmo (1968, p. 6-7):

Num documento datado de 1738, firmado pelo Capitdo-Mor Francisco Pinto da
cruz e aludido por Irineu Pinheiro no seu livro O Cariri, hd noticia de um
engenho-de-cana naquelas paragens, precisamente no Riacho dos Porcos. Contudo,
somente a partir de 1750 comegou a transi¢do da vida econdmica do vale para a
agricultura, destacando-se a industria da cana-de-agtcar, cujo desenvolvimento
propiciou a ascensdo politico-social de velhos fazendeiros. Surgiu, entdo, a curiosa
figura do senhor-de-engenho, versdo sertaneja do antigo bardo do feudalismo
europeu, em cujas maos repousava a autoridade, a lei e a ordem, pois aquele
rincdo, insulado pelas distancias, ndo se estendia a agdo do Governo.

E importante atentarmos para esta questdo, pois daf surge a justificativa de que esta
regido ndo teria atraido uma mao-de-obra escravizada significativa, sendo esta uma
realidade de onde predominou a producao de acticar. Além disso, segundo Ribeiro (1995, p.
140), “Omite-se a presenca negra em outros setores da economia como, por exemplo, a
producdo do acucar, do algodao, do tabaco, da extracdo de ouro e outros”. Assim, tem-se
alimentado um discurso de que aqui ndo houve escraviddo e que, portanto, ndo temos

negros. Para Chandler (apud. RATTS, 1996, p. 37):

Ao considerar a formagdo étnica do Ceard, acima de tudo, os negros devem ser
observados como um elemento geral no deslocamento de pessoas para a drea e no
seu subseqliente desenvolvimento e ndo, ligados somente com a instituicdo da
escraviddo e da campanha abolicionista. Pelos dados censitdrios tomados fica
claro que nos primeiros anos do século XIX as pessoas livres, de inteira ou parcial
ancestralidade negréide, superavam em ntimero os escravizados. Assim — e este €
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o ponto crucial — a histéria dos negros nesta area ndo é principalmente a de um
insignificante grupo de escravizados que existe em um estado de letargia sexual,
mas antes de tudo um elemento geral que desempenhava um papel vital e ativo na
formacdo étnica e na cultura da populagdo geral.

Este discurso tem sido alimentado pelo fato do Cear4 ter abolido a escravatura quatro
antes em relacdo aos demais estados brasileiros, em 1884, fundamentado numa associacdo
negativa do negro, sempre a partir da relagdo negro/escravo. Sendo assim, se ndo temos
escravismo, também ndo temos negros. Um discurso que tem atingido diretamente esta
populacdo levando-a ao ndo reconhecimento da sua identidade e reforcando a perda da
potencialidade politica dos afrodescendentes. Por outro lado, esta tentativa de invibilizacdo
tem como estratégia politica fazer com que o Poder Publico ndo assuma o compromisso
com uma populacdo que tem se aglomerado na periferia das grandes cidades e vivido em
condi¢des subumanas, convivendo com a violéncia, com a falta de saneamento basico, com
a educacdo de mé qualidade, com a falta de uma moradia digna, dentre outros problemas
que atingem a populacdo negra cearense.

Ratts (1996) denuncia como os processos politicos e a producdo dos intelectuais,
especialmente a partir da segunda metade do século XIX, privilegiaram fatos e versdes da

histéria dos indios e dos negros. Segundo este autor,

As guerras contra os ‘indios bravos’, a reducdo indigena posta em prética nos
aldeamentos e a escravizacao dos africanos e seus descendentes foram suavizados
na interpretacdo de alguns autores. A conclusio decorrente, que se torna dominante

z

e repetitiva, € assimilacdo dos indios a populacdo geral e a quase auséncia do
negro na formacgdo étnica dos cearenses. A imagem de uma populacdo mestica,
mas sem indios ou negros identificdveis no presente, é por certo, uma tradicao
local que teve na vigéncia até os anos 80 deste século (id. ibid., p. 29).

Para justificar a sua afirmacdo, o autor analisa a producado dos intelectuais cearenses,
especialmente daqueles pertencentes ao Instituto do Ceard, que em sua opinido, perseguiam
um ideal de europeizacdo “[...] e uma valoracdo negativa das herancas indigenas e negras”
(ibidem., p. 26). Convém ressaltar que € a partir de meados do século XIX que se
disseminam as idé€ias evolucionistas e deterministas que influenciaram a producao intelectual
dos periodos subseqiientes. Ratts cita Guilherme — Bardo de Studart (1856-1938), Paulino
Nogueira (1842-1908), Antonio Bezerra (1841-1921), Thomaz Pompeu Sobrinho (1880-
1967), Carlos Studart Filho (1896-1920), Raimundo Girdao (1900-1988) e Florival Seraine
(1910), membros do Instituto Cultural e que compdem a 3* geracdo de intelectuais do Ceard

a quem devemos boa parte da producao historiogréfica cearense. Essa elite intelectualizada
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promoveu uma leitura da nossa histéria privilegiando uma correlagdo étnico-territorial.

Para Ratts (1996, p. 29), “As desigualdades internas foram redesenhadas para forjar
uma homogeneidade étnica — o caboclo, o mestico — e fez uma leitura teleoldgica da histéria
do territério que se constituiu como Ceard”. Esta interpretacdo permeia a producdo de
Raimundo Girdo, que se refere as fugas, formag¢do de mocambos, atos de rebeldia e tortura,

como casos isolados e constituindo excecoes:

Nessa organizagdo sécio-econdmica, que veio caracterizar, no conceito de
Capistrano (de Abreu), a civiliza¢do do couro, os ombros afros pouco entraram em
cena. Restringiam-se aos misteres da criadagem quando os ‘negros velhos’ e as
babas, que ndo sofriam, em regra, o peso e os castigos do eito, como nas zonas de
engenho de acucar e nas de mineragdo. [...] Dai porque a percentagem do sangue
africano € pequena dentro das veias do cearense. E também porque, humilde e
pouco, o negro nao pode subir na escala social, ficar em baixo, sem animo de
interferir na mesclagem da etnia cearense (id. ibid., p. 42).

Esta é a 1déia que se consolidou a respeito da escraviddo e da presenca negra no
Ceara desconsiderando as condi¢des de vida dos escravizados neste estado, mantidos num
regime de dominacdo que ndo era diferente do que o que acontecia no restante do Brasil,
faltando ainda pesquisas mais detalhadas que nos forneca uma outra leitura da iconografia
cearense com a comprovagdo da presenga negra neste territério a partir das manifestacoes
culturais que sdo encontradas em praticamente todas as cidades desse estado e que apds a
abolicdo foram consideradas desaparecidas, assim como a presenca de comunidades rurais
negras, em varios municipios.

Sobre estas comunidades € importante considerar o parco trabalho de pesquisas
neste campo, como também a dificuldade de compreensio da formacgdo e condi¢des de vida
nestes territorios a partir do que tém sido produzidos pelos historiadores cearenses,
carecendo de métodos outros que tragam a tona o seu processo de formacao desde o periodo
escravista, como também o conhecimento das suas préticas culturais.

Segundo Ratts (2006), uma parte da intelectualidade cearense que vem estudando o
escravismo no Ceard encontra a existéncia de comunidades negras no territério cearense.
Levanta informagdes de que Thomaz Pompeu Sobrinho, localiza em 1958 uma comunidade
em Pacajus. Em 1967, Renato Braga se refere aos Bastides, um povoado localizado no
municipio de Iracema e habitada quase exclusivamente por pretos.

No final de 1970 e inicio de 1980 sdo identificados agrupamentos de negros no
Ceara por outros pesquisadores da Universidade Federal do Cear4, entre estas a Comunidade

de Conceicdo dos Caetanos. Em 1982, sdo localizados trés agrupamentos de negros no
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municipio de Aquiraz: Goiabeiras, Lagoa do Ramo e Vila dos Pereira. “Em 1992, o Férum
das Entidades Negras organiza na Universidade Federal do Cearda o semindrio ‘Negrada
negada: o negro no Ceard’, no qual é lida uma lista com mais de 50 localidades de maioria
negra distribuidas em todo o Estado” (RATTS, 2006, p. 2).

Muitos autores suavizam nas suas interpretacdes o escravismo contra negros e
indios e a tentativa de exterminacdo dessas populagdes. Ratts (1996), assinala quatro pontos
que sdo utilizados para justificar estes argumentos e que precisam ser melhor analisados e
desmistificados: a “infima” porcentagem de negros em terras cearenses, a visdo de muitos
historiadores de que foi minima a utilizagdo de mao-de-obra escrava na pecudria, a
“escraviddo branda” que parte da idéia de que a maior parte do trabalho escravo teria se
dado em atividades domésticas e o pioneirismo do Ceard na abolicdo. Argumentos estes que
revelam um desconhecimento da nossa histdria e da escraviddao que aqui se processou.

Sobre o processo de libertagdo formal dos escravos, Ratts (op. cit., p. 39), destaca
que aqui a abolicdo “[...] foi gradual e ndo diferiu muito do que ocorreu nas outras
provincias”, pois € preciso atentar para 0s movimentos abolicionistas que aconteceram neste
estado, a exemplo da Sociedade Perseveranca e Porvir (1879), da Sociedade Cearense
Libertadora (1884), do Centro Abolicionista (1882) e a Sociedade das Senhoras Libertadoras
(1882). AssociagOes estas que recorriam de varios métodos empreendendo libertacdes de
negros cativos.

Nao poderiamos deixar de registrar também a importante participacdo de negros
como Francisco Nascimento e José Napoledo, ambos trabalhadores do Porto do Mucuripe
que lutaram ativamente nas campanhas abolicionistas, empreendendo vdrias greves de
jangadeiros e posicionando-se contra o trafico de escravos para a regidao Sudeste do Brasil,
em 1881. O primeiro ficou conhecido como “O Dragdo do Mar”. Sobre esse assunto,

Campos (1982, p. 14) declara:

Entende ainda que o gesto do Dragdo do Mar, decidindo ndo mais devessem
embarcar escravos no Porto do Ceard, vem a calhar entre fazendeiros e agricultores
a arrastarem mazelas e prejuizos pelos periodos de grande estiagem de 1877 a
1879, sem mais poderem manter seus cativos. A disposicao libertdria, acontecendo
aquela hora, era-lhes propicia. Com a alforria, ‘entre folguedos e discurseiras’,
ficavam todos isentos de ‘sustentar os africanos’ e lhes faziam um bonito que lhes
lisonjeava a vaidade.

Este autor, numa extensa andlise busca desvendar a verdadeira realidade de sujei¢do
dos escravos no Ceard, contrapondo-se a estudos superficiais da extincdo do escravismo

neste estado como a de uma festa civica através da consolidacdo de atitudes humanitérias e
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que serviu como exemplo para o restante do pais.

Analisando os jornais da época que registraram anuncios de escravos fugidos, como
também documentos extraidos em cartério, o autor destaca que os mesmos processos de
violéncia vividos pelos negros em outras regides do pais, também acometeu 0s escravos
cearenses €, assinala que “[...] a situacdo escravista daquele tempo, pelo menos dos cinqgiienta
anos anteriores a 1884, estd a exigir mais luz” (CAMPOS, 1982, p. 15).

Faz-se necessdrio registrar também a contribuicdo de autores que se contrapdem a
afirmagdo da abolicdo do Cearad ter ocorrido em 1884. Ratts (1996) se reporta a Billy
Chandler (historiador norte-americano) quando destaca a presenga escravista no municipio
de Milagres até 1886 quando os escravos ndo teriam sido libertos completamente, mas
obrigados a trabalhar por mais trés anos. Com base nestes fatos o autor propde que o fim da
escraviddo seja 1888 e ndo 1884.

A mao-de-obra escrava no Ceard estava presente tanto nos espacos rurais como nos
espacos urbanos. De acordo com Funes (apud. SOUSA, 2004, p. 110): “[...] o cativo foi
incorporado ao setor produtivo estando presente na pecudria, na agricultura, em servigos
especializados, nos servicos domésticos, ou ainda como escravo de aluguel e de ganho”. Por
outro lado, o autor destaca que no processo de ocupacdo do Ceard, foi significativo o
contingente de homens livres, na sua maioria pobres, negros e pardos que para aqui se
dirigiam advindos de varias regides vizinhas passando a trabalhar como vaqueiros, ou como
morador nas fazendas de criar.

Convém ressaltar a significativa presenca de negros e afrodescendentes em terras
cearenses no inicio do século XIX, onde de uma populagdo total de 77.375 habitantes, os
pardos e negros libertos somavam 60,7%. A populacdo preta e parda cativa constituia 15,8%
da populacio, ou seja, 12.254 habitantes. Dados do censo de 1818 mostram uma populacdo
de 125.878 habitantes, os brancos constituiam 34% (43.457), pretos e mulatos livres, 56%
(70.038) e os indios 10% (12.383). Censo apresentado pelo governo provincial. Chama a
atencdo neste ano, o fato de Crato e Jardim somarem juntos 32.822 habitantes, tendo apenas
5,3% de pessoas brancas, e Quixeramobim que os pretos e mulatos livres juntos formavam
73,4% e os brancos 26,6% (id. ibid.).

O censo de 1991 continua mostrando o mesmo perfil étnico dos censos anteriores,
com uma significativa presenga indigena. A populacao total € de 6.366.647, sendo: branca —
1.867.160; preta — 187.750; parda — 4.290.828; amarela — 4.066; indigena — 2.692 e sem
declaracdo — 13.617. Interessante notar que nos varios censos analisados, a populacdo negra

cearense, € sempre superior a branca. Atualmente o IBGE assinala com mais de 60% de
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negros no Cearad (PETIT, 2007).

Vale destacar a presenca da luta anti-racista neste Estado. Segundo Souza (1993, p.
7), “No final da década de 70 e primoérdios de 80, comegou na Regido de Crateus a esbogar-
se a irup¢do da descoberta da negritude por parte de habitantes dali. Gerou que se chama
hoje de Movimento de Consciéncia Negra da Regido de Crateus”. Ele registra que neste
mesmo periodo surge na capital o Grupo de Unido e Consciéncia Negra, o GRUCON.
Atualmente, hd vérios grupos espalhados pela capital. Destes, destacamos o MNU, o
UNEGRO, o Movimento de Mulheres Negras, o INEGRA e o Férum Cearense de Mulheres,
que trazem as particularidades das mulheres negras. No Cariri cearense, hi o GRUNEC

(Grupo de Valorizagdo Negra do Cariri)'%.

3.1 Irmandades negras no Ceara

Nao se pode negar a forte presenca afrodescendente neste Estado. As marcas
culturais apontam as africanidades como o Maracatu, o Boi-bumba, cortejo e coroacido de
reis de Congo de onde se originou os reisados, a capoeira, sdo elementos de africanidades
que expressam bem essa realidade. Os escravos buscavam nos folguedos religiosos uma
forma de manter viva a sua cultura, mas também se utilizavam dessas préticas, na maioria
das vezes contra a vontade de seus senhores, como um momento de lazer, de solidariedade e
de autonomia, onde buscavam romper com a vida cotidiana. As Irmandades dos Homens
Pretos constituiam espacos de sociabilidade. Nos encontros cuidava-se da vida além da
morte e também era uma oportunidade para fazer circular informacdes e saber da situacao
em que se encontravam os cativos. Entre os problemas discutidos nestes espacos estavam a
preocupagdo com a compra de alforrias e informacgdes de outras provincias quanto ao trafico
interprovincial. Na Irmandade do Rosédrio dos Homens Pretos de Sobral, vemos no seu

compromisso de 1854, trés modalidades de membros:

1-Homens pretos, escravos e libertos, detentores do poder na irmandade. Sao estes
que decidem o destino dela, votando e sendo votados, podendo ocupar os cargos
de direcdo, ser eleitos como Rei e Rainha. 2-As pessoas de ‘outras cores’ e 0s

12 ..
Trataremos deste grupo no texto sobre negro no Cariri.
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irmaos por devog¢do, que podem servir os ditos empregos (rei, rainha, escrivao,
escrivd, tesoureiro, procurador, mordomos) [...] 3-As mulheres, ndo presentes as
mesas, mas ajudando na realizacdo da festividade, sendo rainha, juizas, escrivas,
mordomas, estavam divididas entre aqueles que assumiam cargos através de
votacdo, e eram negros, € as demais que podiam assumir postos por devocdo
(SOUZA, 2006, p. 72).

Convém ressaltar que a igreja catdlica sempre se preocupou com a evangelizacio da
populacdo negra numa estratégia de manté-los sobre controle. Ao lado da ambi¢do por
novas terras, estava a preocupacdo com a religido de nativos e negros, pois para oS
europeus, colonizacdo e salvacdo constituiam mecanismos para a civilidade. Por isso, a
religido do outro era tida como praticas barbaras e pagds, ameacadoras das vivéncias
religiosas defendidas pelo cristianismo europeu. “No mundo colonial dominado pela Igreja
Catoélica, ndo havia espaco para organizacdes que niao fossem aquelas vinculadas a essa
instituicdo” (CUNHA Jr., 2003, p. 48).

Assim, por meio da doutrinagdo dava-se o controle de negros e indios a cultura
portuguesa. No entanto, fugindo destas perseguicdes, os negros cativos e libertos
transformavam as irmandades em espacos onde costumava se dar a constru¢do de novas

relacdes:

As irmandades assumiram diversas funcdes, como preocupagcdo com a morte,
ajuda, celebracdo, espaco de reunido de confraternizacio, quebrando a rigidez da
escraviddo e reinventando um novo tempo; tempo provisério, mas festejado e
vivenciado com esperanca a constru¢do de uma nova vida que, a cada ano era
renovada nos festejos (id. ibid., p. 21).

Souza (op. cit.) se reporta as irmandades como espacos de liberdade apropriados
pelos escravos, sdo préticas e significados os quais estdo além do cotidiano dos cativos,
disputava-se assim com a ordem vigente, negando-a simbolicamente. Estratégias

desenvolvidas para manter sua cultura, religido e a prépria vida.

Dessa forma, pode-se perceber como estes gestaram estratégias, no sentido de
circular dentro dos cédigos da sociedade, dando outros significados que pudessem
ter um sentido para suas vidas; vdo teimando em ndo aceitar a morte, o
esquecimento de seu passado, mas, partindo destes, recriando novos sonhos e
esperancas (id. ibid., p. 127).

Nesta mesma perspectiva, Alburquerque, Lima e Alves (1990), defendem que as
irmandades possuiam um aspecto positivo de resisténcia a escravidao e de resguardo das

religides africanas:
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As irmandades representavam muito mais que as festividades. Foram um
instrumento de solidariedade étnica e reivindicacdo social. Promoviam o
fortalecimento do sentido religioso e a possibilidade do desenvolvimento do culto
aos mortos, a garantia dos ritos funerdrios, o incremento do desejo de ser
alforriado pela compra cooperativa da carta de liberdade, a partir dos fundos
arrecadados pelas irmandades (ALBURQUERQUE, LIMA e ALVES, 1990, p. 24).

Estas organizagdes foram parte da resisténcia cultural e politica dos escravizados. O
fato de terem existido irmandades de pardos, mesticos, negros e brancos demonstra uma
sociedade altamente discriminatéria e a necessidade desta populacdo marginalizada se

integrar na vida social.

Rodrigues (2005), em artigo que trata sobre irmandades negras no Ceard, destaca a
forte ligacdo entre estes festejos de Congo e estas institui¢des com a presencga desta danga
onde aparecia a figura do Rei, do Principe, do Embaixador, do Secretdrio, dos Congos
(soldados e cantores) e as criangas, denominadas conguinhos, que reforcavam o coro. De

acordo com Funes (apud. SOUZA, 2004, p. 122):

As festas compreendiam dois momentos, um marcado pelos ritos religiosos como
as novenas, a missa e a procissdo e, outro, laico com a realizacdo de leildes, cortejo
e coroagdo dos Reis de Congos. Momentos em que elementos de africanidade se
manifestam, e integram-se ao catolicismo e a cultura ocidental, dando a
especificidade prépria dessas ocasides que sdo de fé, mas também do lidico.Por
ocasido da festa de N. S. do Rosdrio que tem inicio no Natal, com o novendrio,
procede-se a coroagdo dos Reis de Congo que devem ser negros escravos ou
libertos.

A festa dos Reis de Congo € descrita por Gustavo Barroso em 1918 e por Jodo
Nogueira, em 1934, enquanto reminiscéncias trazidas da Africa. O segundo, desenvolve
uma preocupacdo com estes cantos e dancas que vao sofrendo modificacdes ao longo do
tempo. Os festejos e a coroacdo de reis eram para eles momentos de alegria e de prazer, de
construcdo de relacdes soliddrias, dando-lhe forgas para resistir a condi¢do a qual estavam
submetidos. Convém ressaltar ainda a colocagdo de Souza (2006, p. 75), quando afirma que:
“No século XVIII, a grande maioria dos escravos presentes a Irmandade do Roséario de
Sobral era da regido Congo-angolana, o que possibilita a vivéncia de praticas culturais

marcadas por um forte sentido de africanidade”.

Trataremos ao longo deste trabalho sobre a origem e surgimento do reisado, danca
popular origindria dos festejos em torno dos Reis de Congo com suas variacdes presentes
em toda a regido nordestina, buscando a influéncia africana nestas manifestagdes,

apontando-as enquanto uma possibilidade para a ressignificacio do ensino da cultura.
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Juazeiro do Norte € hoje um celeiro de manifestagdes culturais tendo no reisado uma de
suas manifestagcdes mais fortes. Sendo assim, hd a necessidade de uma nova proposta
pedagdgica, onde cada um seja capaz de contar a sua propria histdria, a partir da valorizacdo
dos elementos das varias etnias que formam a nossa nacionalidade. Geralmente, quando se
fala de negros e indios na escola se dd por ocasido das datas comemorativas, o que
demonstra o desconhecimento da enorme participacdo desses povos no campo econdmico,
cultural, politico, social e outros.

Neste contexto, € importante considerar como se dd a reterritorializacao dos negros
no Brasil, como os africanos reproduzem em solo brasileiro suas préticas culturais e
singularizam este espaco. Esta é também marca da resisténcia dessa populacio ao regime de
dominacgdo, que se opondo a politica eurocéntrica da elite branca brasileira, ttm mantido
“[...] em sua memoria os mitos e ritos de suas tradigdes” (OLIVEIRA, 2006, p. 87). A
universalizacdo dos signos africanos fez com que hoje a partir de uma reflexdo mais
cuidadosa da nossa realidade, pudéssemos perceber aspectos da cultura africana na

sociedade cearense como um todo.

3.2 O negro no Cariri

O entorno da regido do Cariri foi habitada por diversas tribos indigenas, dentre elas
os Cariris, de quem herdou o nome da regido. E em torno de trés importantes cidades,
Juazeiro do Norte, Crato e Barbalha, que se desenvolve o Cariri. “Considerada o ‘odsis’ do
Cear4, a regido cresce e se firma como merecedora de destaque e de futuro junto ao Estado”
(QUEIROZ, 2003, p. 141).

Oliveira (2001) cita o escritor cearense Jodo Brigido quando este relata no livro
Ceard Homens e Fatos informagdes da descoberta desta regido. Para a citada autora, foram
aventureiros baianos os primeiros a chegarem aqui pelo Rio Sdo Francisco, aproximadamente
nos anos de 1660 a 1662. Um negro, escravo da “Casa da Torre”, ainda crianga, cai em
poder dos indios Cariris e € trazido para a tribo onde estes viviam. Segundo Oliveira (2001),
foi este escravo que ensinou aos baianos o caminho para o Cariri. Os invasores vinham pelo
rio Sao Francisco e pretendiam estender seus dominios a esta regido. Estavam a servico dos
descendentes do portugués Diogo Alvares Correia, o Caramuru. Daf, explicar-se os primeiros

povoadores da cidade de Juazeiro do Norte, dentre estes, o Brigadeiro Leandro Bezerra
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Monteiro e seus familiares, descendentes de Caramuru.

Foi o Crato, nesta regido, o primeiro povoado elevado a vila e sede do novo
municipio que se desmembrou de Ico, em 1762. A antiga Missdo do Miranda, uma aldeia de
aborigenes, sob a responsabilidade do capuchinho Frei Carlos de Ferrara, de nacionalidade
italiana, € que deu origem a Vila Real do Crato (SOARES, 1968). Para Marques (2004), ao
contrario do discurso da existéncia de uma “unidade climdtica” na regido proporcionada
pela Chapada do Araripe, encontramos lugares onde nem tudo € verde. Em municipios
como Nova Olinda, Missdo Velha e outros temos uma paisagem nitida do semi-arido.

Soares (1968, p. 25) observa que: “A conquista do Cariri, sob o ponto de vista
econdmico, foi uma conseqiiéncia da expansdo da pecudria no Nordeste brasileiro”. Os
homens da “Civilizacdo do Couro” vindos de Bahia, Sergipe e Pernambuco, ocuparam esta
regido introduzindo o gado bovino, a cana de acucar e os engenhos de rapadura. Segundo

Anselmo (1968, p. 6):

A criagdo do gado foi a primeira atividade bédsica do colonizador, em cujo
decurso (1712), adveio a indudstria mineradora, logo frustrada, mas que teve o
mérito de acelerar o povoamento da regido, tdo logo se extinguiram as esperangas
em Morro Dourado.

O discurso da invibilizacdo do negro também se faz presente nesta regido.
Historiadores como Figueiredo Filho (1958), negam nas suas produg¢des uma presenga
escrava significativa a partir da justificativa segundo a qual a lavoura canavieira possuia
consumo restrito ao interior do Nordeste e que, portanto nao havia necessidade de trabalho
cativo. No entanto, Campos (1982) cita estatistica apresentada por Girdo no jornal O
Libertador, de 01 de janeiro de 1884, onde apesar de ndo termos dados da populacdo total
para estabelecermos um comparativo, podemos perceber que a presenga negra no Cariri se

da desde os primeiros anos da sua ocupacao.

Quadro 1 - Populacao escrava no Cariri cearense em 1884

CIDADE ESCRAVOS

Assaré 512
Barbalha/Missao Velha 711
Crato 835
Jardim 446
Milagres 586
Saboeiro/Brejo Seco (Brejo Santo) 1.130
Virzea Alegre 153

TOTAL 4.373

Fonte: Jornal O Libertador de 1° de janeiro de 1884, In.: Campos (op. cit.).
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Campos (1982), também relata fugas de negros nesta regiao. No Cariri, a populagdo
negra também conheceu a dor dos castigos, como podemos perceber neste relato retirado

pelo autor supracitado do jornal A Provincia do Ceard do dia 30 de margo de 1885:

Villa de Milagres, 28 de fevereiro de 1885:

Pelas 8 horas da manha uma infeliz senhora percorria as ruas desta nova Varsovia,
batendo em todas as portas e pedindo socorro a todas as pessoas com quem se
encontrava, a fim de escapar dos cruéis maltratos que lhe aguardava a sua triste
sorte, [...]. Estava, coutada! Horripilante de ver-se [...] seminua [...] e cobrido-lhe
as pobres carnes retalhadas de chagas enormes, produzidas por continuos agoites,
uma miserdvel e inunda tanga de grosseira estopa ensopada se sangue [...]. Os
cruéis desalmados algozes da desgracada sdo o Dr. Francisco José de Souza e sua
mulher, Anna Jussulina de Moraes, a mais barbara de quantas creatura tem
apparecido nesta infeliz terra! (id. ibid., p. 76).

Reis Jr. (2005) vem pesquisando sobre a presenca da mao-de-obra escrava no Crato
no inicio do século XIX, através da andlise dos inventdrios, o que tem demonstrado a
presenca do trabalhador escravo em diferentes propriedades e diferentes classes sociais. Sdo
encontrados escravos neste municipio em diferentes propriedades e classes sociais como
lavoura, criacdo dos animais, oficios de engenhos e atividades domésticas. Na opinido de

Oliveira (2004, p. 80):

Nao foi possivel saber se os escravos dos senhores de engenho do Cariri eram
todos de enxada, se trabalharam diretamente no campo ou se eram todos
domésticos. Pelas caracteristicas das propriedades entendemos que foram
utilizados em diversos setores, menos nos mais drduos. O escravo que custava até
500 mil réis ndo era comprado para realizar tarefas que colocassem em risco sua
saide. Sendo o mais valorizado bem do proprietdrio, eram vigiados, praticamente,
vinte e quatro horas e, por qualquer tentativa de fugas eram ‘castigados’ com
‘severidade’.

Para Pinheiro (1950, p. 124), “As tnicas mercadorias caras eram os escravos”. Este
fato é percebido nos antncios de captura dos cativos, nos quais sempre eram oferecidas
boas recompensas, como também dao informagdes de suas caracteristicas fisicas e morais.
Estas fugas demonstram a insatisfacdo com o estado de submissao a que estavam colocados.
O Jornal O Araripe foi um dos principais veiculos de comunicagdo utilizado para denunciar

essas fugas:

No ndmero de 17 de Abril de 1858 se 1€ que o fugido, de 23 anos de idade, era
alto e seco, sem sinal de barba, olhos e nariz grandes, tem uma perna torta que o
constitue quase zambeta.

No dia 30 de Abril de 1859 publica-se ser o escravo alto, seco, de nacdo crioula,
sem barba, cara comprida, olhos grandes, um pouco cambado, pernas finas, tem
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uma mao quase seca, ¢ apaixonado por sambas, é cantador de chulas, tem o andar
ligeiro e os calcanhares para dentro, pés compridos e os dedos como que abertos
(PINHEIRO, 1950., p. 124).

No Cariri, também sao encontradas as Irmandades de Pretos. Na de Barbalha, era
permitido participar “[...] pessoas de ambos os sexos, condi¢des e cores que por devocdo
nela quisessem ter ingresso, sendo, porém, privativa dos pretos toda a administragdo da
Irmandade [...]” (id. ibid., p. 239). Nestes espacos eram realizados elei¢cdes de reis e rainhas
que eram comemoradas com festas. Ele observa que um escravo no Crato pertencente ao
coronel Luiz Alves Pequeno, de nome Rafael, assumiu o papel de rei durante anos. Ainda

segundo este autor,

Teve a irmandade do Crato sua época de resplendor, na segunda metade do século
XIX. No dia da festa de sua Padroeira assistiam a missa, na Matriz, junto ao altar,
do lado da Epistola, o rei e a rainha, com suas coroas enfeitadas a cabeca e
acompanhados de sua corte (ibidem, p. 239).

No relato de Anselmo (1968, p. 11), sobre as irmandades do Cariri, percebemos o

forte preconceito com a populagdo negra:

[...] a Irmandade do Santissimo Sacramento reunia as pessoas de mais alta
categoria. Na Irmandade das Almas, fundada em 31 de dezembro de 1864, ndo era
permitido o ingresso de ‘homens prétos’. Para os negros o Clero designara a
Irmandade do Rosério, que teve o seu apogeu na segunda metade do século XIX.
Convém lembrar que em Milagres foi construida uma capela destinada
exclusivamente a freqiiéncia dos escravos, num ponto distante da vila e que, por
forca das normas entdo em vigor, tomou o nome de Rosario, hoje elevado a
distrito com a denominagdo de Podimirim.

Também teve notoriedade nesta regido um negro forte de nome Zé Lourenco,
integrante da ordem dos Penitentes e que veio da Paraiba. Em Juazeiro do Norte, solicitou
apoio ao Padre Cicero que o encaminhou para o sitio Baixa Dantas, em Crato. Na descricdo
de Sobreira (1969, p. 164):

José Lourenco [...], € natural da Paraiba e de cor preta. Conta sessenta e quatro
anos de idade, mas é forte e desempenhado como um atleta. Sua carapinha
conserva-se ainda completamente preta, aparecendo encanecidas apenas algumas
farripas de barba, espalhadas pelo rosto liso e luzidio, como o de um jovem.

Este negro, anos mais tarde liderou a comunidade dos caldeirenses. Nesta

propriedade, tinha-se o uso coletivo da terra e uma certa autonomia em relagdo aos coronéis
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do Cariri. Esta comunidade foi instalada no inicio do século XX na Chapada do Araripe,
num lugar chamado Caldeirdo dos Jesuitas. A coletivizacdo da propriedade se fazia
presente, o produto da lavoura era distribuido de acordo com as necessidades, o que atraiu
um contingente de pessoas que se tornaram seguidores do beato. A igreja os considerava um
grupo de fandticos. As forcas controladoras do estado viam no Caldeirdo um perigo visto
que o beato negava-se a negociar com as autoridades oficiais. O Caldeirdo foi destruido,
vitima de varios ataques militares (OLIVEIRA, apud. MARQUES e LIMA, 2004).

Desta forma, temos a demonstracao da necessidade de pesquisas mais aprofundadas
sobre a presenca e as condigdes de vida da populacdo negra no Cariri. Esta lacuna na
historiografia caririense impossibilita-nos de termos informa¢des mais completas sobre as
histérias de fugas e criagdo de mocambos.

Vale ressaltar que esta regido possui vdrias comunidades remanescentes de
quilombolas localizadas nos municipios de Araripe, Crato, Jati, Salitre, Porteiras. Nestas
comunidades, localizadas em lugares distantes das cidades, eles vivem da terra e lutam pelo
reconhecimento da sua histdria e dos seus tracos culturais. No Ceard, segundo dados dos
Grupos de Conscientizacio Negra da Area de Crateis, dos Agentes de Pastoral Negros e do
GRUCON, em 1992, existem comunidades negras em mais de 20 municipios (SANTOS e
SANTOS, 2006).

Estes fatos atestam a necessidade da constru¢ao de uma outra histéria cearense que
valorize as experiéncias e vivéncias desta populagdo no nosso estado e os reconhecam
enquanto construtores deste espaco e produtores de cultura, pois “No Ceard, os negros nao
existem porque quem os olha ndo quer vé-los realmente. No entanto, como a maioria da
populacdo negra no Brasil, eles estdo presentes na periferia das cidades [...]” (FERREIRA,
2002, p. 5).

Esta revisao histérica que traga o valor e a importancia da populacdo negra nesta
regido nos permitird compreender o quadro social caririense que até entdo tem sido negado e
silenciado pela cultura dominante. Conforme Santos e Santos (op. cit.), em 2005 a Fundagao
Cultural Palmares reconheceu em Porteiras, municipio da regido do Cariri, a existéncia de
remanescentes de comunidades quilombolas. A comunidade dos Souza, localizada a 12 km
da sede deste municipio, em cima da Chapada do Araripe, no sitio Vassourinha, tem sido
estudada pelos historiadores locais na tentativa de trazer a contribuicdo da populacido negra
na formagdo desta regido.

Nesta comunidade, os moradores cultivam seus produtos e vivem da agricultura de

subsisténcia, em especial do plantio de mandioca utilizada na producdo de farinha e goma.
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Sua relacdo com a natureza se reflete na sabedoria dos mais velhos através do uso das ervas
medicinais. Foi marcante nesta comunidade a presenca da Umbanda e de dangas como a
danca de Sao Gongalo, o Reisado, a Danca do Coco, o Maneiro-Pau, a Banda Cabacal, os
Penitentes e a brincadeira dos Caretas. Manifestagdes, hoje, praticamente estao desaparecidas
nesta comunidade. Por outro lado, este povo convive com sérias dificuldades, como a falta
de dgua encanada trazendo a necessidade de projetos destinados a melhorar a qualidade de
vida daquela comunidade, como também buscar (re)valorizar o seu patrimdnio cultural
trazendo o reconhecimento e respeito dado a sua contribuicdo para a formacdo do povo
porteirense (SANTOS e SANTOS, 2006).

E importante destacar também a presenca do movimento negro nesta regiio, o
GRUNEC (Grupo de Valorizacao Negra do Cariri) nasceu no clube AABEC (Associa¢do
Atlética Banco do Estado do Ceard) na cidade do Crato, no dia 21 de abril de 2001. Foi
formado a partir de um grupo de amigos (professores, funcionérios publicos, estudantes,
dentre outros) que comecgaram a se reunir periodicamente durante os anos de 2000 e 2001 e,
nestas reunides discutiam-se questdes relacionadas ao preconceito racial e a valorizacdo da
cultura negra.

Dai, sentiram a necessidade de criar uma ONG e surgiu o nome GRUNEC
(DOMINGOS, 2007). Atualmente sdo desenvolvidos trabalhos junto as comunidades da
regido, visando a revaloriza¢do dos seus elementos culturais e levando até as escolas uma
discussdo em torno do fortalecimento da identidade negra no Cariri objetivando a afirmacao
da auto-estima das criancas e adolescentes negras. Tém centrado os seus esfor¢os também
na dentncia do racismo presente nesta regido. No entanto, a falta de recursos e de pesquisas
sobre a histdria do negro caririense tem dificultado uma atuagdo mais efetiva que apresente
maiores resultados.

No dia 05 de outubro de 2002, o Jornal do Cariri, divulga o primeiro caso de
racismo registrado na regido. Luciano das Neves Carvalho, militante do GRUNEC, é
agredido por um vereador local enquanto passeava com sua familia em praga publica da
cidade do Crato, foi chamado de “negro safado”. Neste caso, foram abertos dois processos,
um civil e um penal. O primeiro foi resolvido com um pedido de desculpas pelo agressor e o
segundo ainda aguarda parecer do Poder Judiciério, o que demonstra um descaso do Poder
Publico brasileiro com o racismo que se volta contra a populagdo negra brasileira. O
preconceito racial no Brasil da-se de forma velada, camuflada e tem sido responsavel pela
exclusdao de milhdes de brasileiros.

Atualmente o GRUNEC ¢ formado por professores/as, estudantes, donas de casa,
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religiosos/as e profissionais liberais sem distingdo de cor, sexo, etnia, ideologia, religido,
condicdo social e nacionalidade. A existéncia da luta anti-racista demonstra que o
preconceito permeia as relagdes sociais nesta regiéoB. Contraria-se ao discurso local, de que
aqui ndo ha negros e que, portanto, somos todos iguais. Negar que existe racismo no Brasil
ajuda a sustentd-lo. “Ninguém combate aquilo que ndo existe” (CUNHA Jr., 1992, p. 138).

A presenca africana também pode ser percebida nas diversas manifestagdes culturais
espalhadas por toda a regidao do Cariri, estas se espalham nos bairros periféricos das cidades
da regido e refletem tracos da cultura africana. Estes grupos t€ém a danga como expressao
dos seus desejos e se utilizam dela para expressar as suas tradi¢oes.

Os grupos de reisado estdo presentes em toda a regido “[...] oscilando de acordo
com a época e a localizacdo da influéncia maior ou menor das etnias formadoras da nossa
cultura” (BARROSO, 1996, p. 44). Em solo brasileiro deu-se o cruzamento das tradi¢des
africanas com os codigos com os quais se confrontaram. Neste sentido, percebemos a
necessidade de buscar as origens desta manifestacdo cultural no continente africano e como
esta € transportada e ressignificada no nosso pais.

O reconhecimento dos repertorios culturais afrodescendentes no Cariri aponta a
necessidade da sua inclusdo no curriculo de ensino da educagdo bdsica. Neste caso,
afirmamos que a presenga negra ndo se da apenas na afrodescendéncia populacional, mas
também € real nas africanidades presentes na cultura. Destacamos aqui os reisados, as

irmandades, candomblés, umbandas, quilombos, dentre outras.

3.3 Presenca negra na historia juazeirense

Juazeiro do Norte tem se destacado como Ildcus privilegiado de expressdes de
cultura do povo nordestino. A sua ocupacdo territorial se deve principalmente as romarias
em torno do fendmeno religioso do Padre Cicero, transformou este lugar num celeiro de
manifestacdes culturais. Nos livros que analisamos sobre a histéria juazeirense, poucos

registros encontramos sobre a presenca negra neste municipio demonstrando a auséncia de

" Durante o processo de realizagdo desta pesquisa, tomamos conhecimento de um grupo de consciéncia negra
ligado & Pastoral da Igreja Matriz de Juazeiro do Norte, que desde 1987 vém realizando atividades no
bairro do Horto. Como ndo houve condi¢des de um aprofundamento sobre este fato nesta pesquisa,
deixaremos para estudos futuros.
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pesquisas que desvendem esta influéncia na sua composi¢ado historica e cultural.

Desconhecemos nesta cidade a existéncia do trabalho escravo tal como € concebido
pelos historiadores brasileiros, o que tem reforcado o discurso da invisibilidade numa
associagcdo perversa entre negro/escravo. Apesar da quase auséncia de afirmacdo de uma
identidade negra, resultado da histéria que se processou neste estado, pautado no discurso
de uma sociedade “morena” que nega a presenca de descendentes de africanos, como
também o desconhecimento sobre aspectos da sua historia e da sua cultura, a populagdo que
hoje forma este municipio é composta na sua maioria por negros € negras que tém se
aglomerado nas favelas e tém influenciado diretamente a cultura local. Como tracos desta
cultura encontramos a banda cabacal, o coco, o reisado de congos, as comidas tipicas, a
religiosidade, o maneiro-pau, o cordel, a xilagravura, a lapinha, dentre outros, numa mistura
de elementos advindos da cultura branca, india e negra.

A reconstrucdo histérica desse municipio tem se voltado na sua maioria para as
questdes religiosas envolvendo o Padre Cicero e a beata Maria de Aradjo, faltando
informacdes mais detalhadas sobre a produgdo cultural local e sua relacdo com a histéria e
com a transformacgdo do espaco urbano. Consideramos que “[...] As memorias individuais e
coletivas das pessoas e das suas vivéncias nos bairros sdo parte da memoria da cidade. Sao
requisitos para a historia da construcdo e reconstituicdo desses espagos urbanos” (CUNHA
Jr., 2007, p. 77).

O cotidiano das pessoas nos bairros, o patrimonio cultural das cidades sado
elementos importantes na histéria da construcao e constituicdo dos espagos urbanos, é parte
significativa da historia da cidade, faz parte também da identidade de seus habitantes (id.
ibid.). Esta preocupacdo parte da necessidade da compreensdo da expressao da cultura de
base africana, em relacdo com os territérios de maioria afrodescendente. O trabalho na
sociedade juazeirense tem contado com a forte participacdo desta populagdo. Sido
trabalhadores que na sua maioria vivem da producio artesanal e do comércio local.
Atividades que estdo diretamente ligadas ao fendmeno das romarias.

O Padre Cicero atraiu um grande contingente de romeiros para esta cidade, pessoas
vindas na sua maioria dos sertdes semi-aridos. Muitos desses romeiros passaram a residir na
cidade provocando um crescimento urbano que transformou Juazeiro na maior cidade do

interior cearense'®. Os fatos ocorridos na “Vila do Joaseiro” sdo descritos por Della Cava

14 Segundo Censo Demogréfico do IBGE (2000), Juazeiro do Norte tem 212.133 habitantes, destes 77.894
brancos, 8.449 pretos, 277 amarelos, 123.758 pardos, 705 indigenas e 1.051 sem declaracédo.
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(1976), como responsaveis pelo crescimento econdmico da regido a partir do impacto
causado pela afluéncia de romeiros. Esta regido vai ser considerada posteriormente como “o
celeiro do Nordeste”.

Segundo Oliveira (2001, p. 159), “Romeiros vindos de Alagoas, Pernambuco,
Paraiba, Rio Grande do Norte para aqui se dirigiam atraidos pelas virtudes do Pe. Cicero.
Vinham alguns com plano de ficar aqui residindo”. Estes também chegavam fugindo da
seca dos sertdes semi-dridos. Fendmeno que influenciou especialmente as cidades mais
proximas, como Crato e Barbalha.

A cidade de Juazeiro do Norte tem tido um crescimento vertiginoso e desordenado,
fato este que tem resultado em vdrias dreas onde a miséria € uma realidade. Sao moradias
sem condi¢des de seguranca, homens e mulheres desempregados, bairro sem esgotos
canalizados, o que agravam os problemas de saide. Em bairros como: Jodo Cabral, Horto,
Mutirdo e outros, a presenca afrodescendente é marcante. Estas populagdes tém sido
empurradas para as periferias da cidade, nas quais a violéncia € crescente e as condi¢des de
vida sdo precadrias.

Segundo Queiroz (2003), o comércio e as industrias artesanais transformaram-se
nas principais atividades econdmicas do Juazeiro. Sob o incentivo do Padre Cicero eram
fabricadas lougas de barro, panelas, cutelaria, sapatos, objetos de couro, chapéus,esteiras de
fibras vegetais, cordas, barbantes, sacos e outros receptaculos para estocar e expedir géneros
alimenticios. Além da manufatura de fogos de artificio, imagens de santo de madeira, barro,
crucifixos e medalhas de latdo, prata e ouro, rosario, escapuldrios e “santinhos”. Na opiniao

de Aratjo (2005, p. 66):

Juazeiro obteve lucro com o influxo crescente de romeiros-trabalhadores
empreendendo atividades rurais, com destaque para a producdo de arroz, feijdo,
milho, borracha, manicoba e algoddo. O crescimento urbano se sobrepds as
atividades rurais e a ocupacdo do espaco da entdo vila assumiu configuracdes
modernas, oferecendo infra-estrutura e servigos, incrementando o comércio local.

Araujo (op. cit.) destaca ainda a construcdo da estrada de ferro, em 1926, como
responsavel pelo seu crescimento, uma vez que permitia a integracao social e a distribuicao
eqiiitativa de bens materiais e imateriais do pais e regido. Atualmente o comércio
juazeirense representa 70% do PIB local.

A cultura local apresenta uma forte religiosidade, visto que Juazeiro transformou-se
numa cidade santa, na “Meca do Sertdo”, em conseqiiéncia dos fatos ocorridos em torno do

nome do Padre Cicero. No entanto, ligado ao catolicismo fortemente presente ndo podemos
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desconsiderar a presenca significativa de outras religides, como a crescente expansio de
igrejas evangélicas e a religides de matriz africana como umbanda e candomblé encontradas
especialmente nos bairros periféricos da cidade. Para Assuncdo (2004, p. 87): “O campo
religioso juazeirense apresenta uma multiplicidade de elementos constituintes, indigenas,
catdlicos e afro-brasileiros, transformando-o num processo dindmico, com a incorporagdo

de diferentes crencas”. Segundo depoimento de um dos moradores da cidade:

Aqui, de candomblé mesmo que eu saiba que tem, do meu conhecimento, eu sé
conheco trés. Que eu sei que é de candomblé mesmo. Tem um que fica no Parque
Triangulo, s6 que eu ndo tenho esse contato com o dono da casa. Tem um outro
que fica aqui no Jodo Cabral. Outro que fica no bairro Romeirdo. Ah! De
Umbanda tem intimeros. Eu sei que tem.

Conforme o entrevistado, geralmente ndo se fala desse assunto na cidade e durante a
conversa pede que nao seja identificado, o que demonstra o grande preconceito com as
religides de matriz africana e a tentativa de invisibiliza-las. Reproduzimos aqui o que nos
foi relatado pelo entrevistado. Entretanto, durante o processo de realizacdo desta pesquisa
ndo foi possivel um maior aprofundamento sobre este aspecto. Paixdo (2006) se refere ao
Coédigo Penal de 1890, que expressava hostilidade com as manifestacOes culturais e
religiosas dos negros, dentre elas, o candomblé e suas variacdes, o batuque, a capoeira, o
que na opinido do autor eram medidas que denotavam conteddos racistas, etnocéntricos e
autoritarios. Este autor nos fornece uma idéia das persegui¢cdes que as religides de matriz

africana sofreram ao longo da nossa histoéria:

Nao foram apenas os indigenas que padeceram com esses limites historicos da
legislacdo brasileira. As profanagdes pela policia dos espagos sagrados das
diversas formas religiosas de origem afro-brasileira perduraram ao longo de todo o
século XX. Por exemplo, até o ano de 1976, as casas de candomblé da cidade de
Salvador (BA), para poder funcionar, estavam obrigadas a se registrar, pagando
taxas nas delegacias de costumes. Pelo menos nessa cidade, ao longo de quase
todo o século passado, objetos sagrados desses templos eram comumente pilhados
por parte das autoridades policiais e posteriormente destruidos ou enviados para
espécies de museus onde eram expostos como excentricidades, patologias e
aberragdes. Em outras regides do pais tais restricdes duraram até os anos 1980.
Em sdo Luis, no Maranhdo, o controle policial sobre os toques dos tambores de
mina se encerrou apenas em 1988. Ao contrdrio do que ocorria com as demais
religides, o direito de pais e maes-de-santo, como lideres de cultos religiosos, a
contribui¢do da previdéncia e a aposentadoria somente seria regulamentado no ano
2000 (id. ibid., p. 70-1).

As religides africanas foram perseguidas por sacerdotes catdlicos e pela repressao

policial, acusadas de cultos fetichistas. A tnica religido oficial era a da Igreja Catdlica. O
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sincretismo foi uma forma encontrada pelos africanos para clandestinamente, realizarem seu
culto religioso. Os negros africanos passam a utilizar os simbolos do catolicismo para

cultuar seus préprios deuses. A dissimulacao fez parte da estratégia de resisténcia.

Queiroz (2003, p. 171), reporta-se ao Padre Anténio Vieira quando este descreve o

surgimento desta cidade:

Mas o Vale Caririense se vai estendendo, na largueza das suas vérzeas iridentes,
para estreitar-se aos poucos quilometros de distancia, apertando entre um outeiro
elevado e sobranceiro, atualmente chamado Horto, e uma lombada de terras
vermelhas, arenosas, pedregosas, de vegetagdo acanhada e rasteira, que os
antepassados com muita propriedade chamavam de Tabuleiro Grande, em
contraste com as terras ferazes Ribeirinha do Rio Salgadinho.

Convém ressaltar que anterior a chegada do Padre Cicero nesta localidade, Juazeiro
do Norte, entdo sitio Taboleiro Grande, era ponto de encontro de vdrios viajantes que por
aqui passavam e paravam para descansar e alimentar os animais nas sombras dos frondosos
juazeiros. Muitos destes passavam a morar neste municipio e formaram as primeiras
populacdes deste povoado. “Juazeiro passou a ser o ponto de convergéncia de gente pobre e

simples, de homens incultos e miseraveis [...]” (SOARES, 1968, p. 30).

No lugar onde ficava a fazenda Tabuleiro Grande havia trés grandes juazeiros.
Neste lugar, os viajantes que por ali passavam paravam para repousar e aproveitar a sombra
acolhedora. Foi também neste local do terreno, que um dos primeiros moradores desta
cidade, o Brigadeiro Leandro Bezerra Monteiro, construiu sua fazenda. Segundo Oliveira
(2001, p. 42), “Em torno espalharam-se os mocambos dos escravos, esparsos entre as terras

onde na época do inverno faziam os ro¢ados de milho, arroz, feijio e mandioca”.

Soares (op. cit.) registra que na localidade chamada “Taboleiro Grande”, onde se
percebia um aglomerado de gente muito pobre, era criado em 1860 a primeira escola
primdria sob a coordenacdo do padre Antdonio Almeida. “Reuniu alguns meninos de sua
familia e os filhos dos escravos, para alfabetizar e ensinar a doutrina crista” (OLIVEIRA,
op. cit., p. 273). Ainda de acordo com essa autora, a primeira escola régia do Juazeiro do

Norte, foi criada em 1865, conforme trecho transcrito a seguir:

Com a construcao da capela de Nossa Senhora das Dores na fazenda ‘Tabuleiro
Grande’, seu primeiro capeldo, Padre Pedro Ribeiro de Carvalho iniciou o trabalho
sdcio-educativo do pequeno povoado. Reuniu alguns meninos de sua familia e os
filhos dos escravos, para alfabetizar e ensinar a doutrina cristd. Mas a primeira
escola régia foi instalada aqui pelo 3° capeldo, Padre Antdnio Almeida (id. ibid.).
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Este pequeno nucleo se formou ao redor da capela de Nossa Senhora das Dores,
erigida pelo proprietdrio do sitio o padre Pedro Ribeiro da Silva Monteiro. Interessante
notar o que descreve Amadlia Xavier de Oliveira no livro O Padre Cicero que eu conheci:
“O Padre Pedro era muito zeloso; cuidava dos poucos habitantes daquela aldeia, na maioria
escravos de sua familia, catequizando-os, ensinando-lhes a rezar e a trabalhar” (OLIVEIRA,
2001, p. 52). E ainda, “Os habitantes eram na sua maioria realmente escravos, ‘cabras
desordeiros’ entregues ao vicio da embriaguez e ao samba” (id. ibid., p. 55). Dando
prosseguimento ao seu posicionamento, a autora afirma que: “Todos ali aprendiam o
Catecismo, rezavam e trabalhavam orientados pelo Padre que ndo permitia a promiscuidade
tdo comum, naquela época, entre escravos e senhores” (ibidem, p. 52).

Na descri¢do da autora, percebemos a forma pejorativa como se refere a populagdo
negra local, tratando-as como ‘“cabras desordeiros”. Antes e depois da aboli¢do o negro foi
desestruturado socialmente e as idéias disseminadas por eles eram de um ser que
representava ameacga aos cidadaos. O preconceito e a discriminagdo raciais tém servido ao
longo dos anos como obstdculo na luta pela afirmac¢do da identidade cultural da populagdo
negra. Apos a aboli¢do da escravatura as idéias que disseminaram eram de um ser que

representava ameacas. Sobre a origem do Juazeiro, Sobreira (1969, p. 21), relata:

Se excluirmos uma duzia de familias morigeradas, quase todas residentes nos
arredores, ndo mentirei sustentando que a populagdo local se compunha,
geralmente, de verdadeira escoria social, constituida de analfabetos e também de
desordeiros, entregues a indoléncia, a embriaguez, e nao raro, a feiticaria.

Segundo o senhor Renato Dantas, atual Secretdrio de Cultura do municipio, € um
estudioso da cultura caririense, a formacao da populagado juazeirense estd diretamente ligada

a presenca de seis familias de ex-escravos:

A formacdo da populagdo de Juazeiro era provinda de seis familias de escravos,
fora as familias tradicionais: Gongalves, Bezerra de Menezes, etc, etc. Trés ou
quatro. E essas seis familias de escravos modificou a formacao do nicleo inicial do
povoado e eles faziam samba, seria o samba? O samba que a gente teria
compreensdo hoje? Nao € esse samba que ta ai na televisdo, mas o samba enquanto
advinda da cultura negra.

Sobre este assunto, Oliveira (2001) relata que em 1856 morreu o Padre Pedro e
deixou todos os seus escravos libertos. No entanto, nas suas cartas de alforria pedia-lhes
para trabalhar sem capelinha, sem receber numerario, sempre que necessario. Na descricdo

da autora, apesar dos novos padres serem zelosos e piedosos ndo se entenderam com oS
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descendentes de escravos, os quais ndo os temiam. Estes ndo os obedeciam e passaram a
organizar os sambas que geralmente terminava em pancadaria, “faca fora”, morte. Na sua
concepgdo, as festas transformaram-se na mais criminosa promiscuidade, onde senhores e
escravos se confundiam. Assim, a policia local e o Padre Cicero que havia chegado na
cidade em 1872, passam a perseguir os dancantes e proibir a danga no centro da cidade, dai
eles procuraram outros lugares onde pudessem se reunir.

“No local mais ou menos onde estd colocada a estatua do Padre, atualmente, havia
um cajueiro frondoso, onde era costume reunirem-se senhores e escravos, brancos e pretos,
para os tais sambas que ja ndo podiam fazer no povoado” (OLIVEIRA, 2001, p. 63).

Este fato demonstra a presenca afrodescendente neste municipio desde o seu
surgimento. Populacao esta advinda de vérios estados do Nordeste, dentre eles, Pernambuco,
Alagoas, Bahia, Paraiba, modificando sobremaneira a cultura local a partir da introducdo de
elementos varios nos remetendo ao estudo voltado para o conhecimento da cultura e dos
significados das expressdes da cultura (CUNHA Jr., 2006).

O registro da memoria e da histdria destas populacdes na formagdo desta cidade nao
pode ser desconsiderado pela educacdo local. E parte das necessidades curriculares ora
colocadas em torno do seu redimensionamento de forma a contemplar a contribui¢do das
varias etnias na producdo da cultura nacional. Apesar de termos como foco a andlise da
presenca das africanidades neste municipio, ndo desconhecemos a influéncia indigena,
fortemente presente nesta regido e européia, igualmente importantes na compreensdo da
nossa histdria.

O silenciamento sobre as questdes €tnicas € que reforca a exclusdo. Este didlogo
deve se d4d a partir do respeito a diversidade. A Lei n® 10.639/03 traz a necessidade de um
trabalho que repense a historia local, a sociedade juazeirense e desvende elementos da
cultura africana presente no nosso dia-a-dia e que t€m sido silenciados por uma proposta
pedagdgica que ndo contempla uma leitura do local. Sobre esse aspecto, vejamos o
posicionamento de Souza (2005, p. 74): “[...] Pensar a relagdo que a escola estabelece com a
histdria e a cultura negra local, ao mesmo tempo em que evidencia a distancia do universo
escolar para com a heranga afro-amerindia presente em todo o estado”.

N3ao temos registro em Juazeiro do Norte sobre a existéncia de irmandades negras.
No entanto, segundo o senhor Renato Dantas existiu em Juazeiro uma capela dedicada a

Nossa Senhora do Rosério:

A segunda capela do Juazeiro que era a capela do cemitério ficava na Rua Nova,
na rua Dr. Floro, quase de frente o que é hoje o Dom Pires. Ali era o cemitério e
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tinha a igreja do Rosdrio e todos nés sabemos que quando era Nossa Senhora do
Rosaério, era Nossa Senhora do Roséario dos Pretos, como era chamado. Entdo veja
o negdcio do samba, das seis familias de escravos porque no cemitério foi Nossa
Senhora do Rosdrio, eu tenho a impressdo que é essa a ligagdo do negro com o
nucleo inicial do Juazeiro.

Oliveira (2001, p. 43), ao tratar sobre a chegada da imagem de Nossa Senhora das
Dores nesta cidade, trazida de Portugal, também se refere a existéncia desta capela ao qual o
entrevistado faz referéncia: “Com esta imagem veio também a de Nossa Senhora do Roséario
que foi entregue aos escravos, ficando na capelinha do cemitério”. No entanto, falta-nos
informacdes mais precisas sobre a presenca de uma irmandade negra neste municipio, como
também das formas de organizacdo desta populagdo de escravizados.

As irmandades que mais se falam neste lugar s@o as que foram trazidas pelo Padre
Cicero, a do Corac¢do de Jesus fundada por ele em 1888, de Sdo Vicente de Paula, e outras

onde viviam beatos e beatas na sua maioria negros/as, seguidoras deste padre.

[...] por exemplo a irmandade do Rosdrio dos Pretos, isso ndo existiu, que eu saiba
ndo, pelo menos registro ndo tem, mas eram basicamente, por exemplo, a
irmandade do Sagrado Coracdo de Jesus era de mulheres solteiras que basicamente
quase todas eram negras, Maria de Aradjo, Beata Mocinha [...] eram mulheres
negras, a maioria dos beatos eram negros, os beatos do Padre Cicero quase todos
com excec¢do do beato Elias, beato José, e o resto eu acho que todos eram negros.

Na producdo cinematografica de Wolney Oliveira intitulado: O milagre em
Juazeiro, percebemos a relagdo entre o fato da beata Maria de Aratjo ser mulher e negra e
as perseguicoes sofridas conseqiientes do fendmeno da hdstia transformada em sangue.
Num contexto marcado pela imagem masculina e branca, estas personagens tornam-se
coadjuvantes, negam-lhes a sua participagdo como agente histérico no contexto sdcio-
religioso da cidade de Juazeiro do Norte. Na descri¢do feita por Anselmo (1968, p. 75), a

beata apresentava as seguintes caracteristicas:

Apresentando o estigma da fusdo de trés racas, Maria de Aratjo era o tipo cldssico
da mestica, com predominancia do negro, pois o negro era o pai, oriundo, sem
divida, da senzala do Padre Ribeiro, enquanto a mae provinha do branco e do
indio. A mais célebre beata do Juazeiro, de acordo com os autores que a
conheceram de perto, era de altura mediana e tinha os seguintes sinais
caracteristicos: cabega pequena e arredondada; cabelos quase carapinhos, cortados
a escovinha; testa estreita e protuberante; olhos pequenos e sem brilho; ldbios
grossos e relaxados; nariz de asas achatadas e molares e maxilar inferior salientes.
O pescogo, bem proporcionado, emergia de ombros quase em forquilha,
disfarcado pelo hdbito negro da beata. Joaquim Pimenta que a viu em 1901, fez-
lhe o perfil numa linha, mas com exatidao fotografica: ‘Uma mulatinha franzina,
linfatica, cabelo cortado rente, feia, vulgar. Tao insignificante e tdo famosa! [...].
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Também ha registro na histéria do Juazeiro de uma senhora chamada Tereza Maria
de Jesus, mais conhecida como “Tereza do Padre”. Esta nasceu escrava em 1850 e foi
entregue com seis anos de idade a familia do Padre Cicero juntamente com sua mae em
pagamento de uma divida. “Minha mae e eu fomos entregues pelo nosso primeiro senhor,
Ioi6 Candeia por conta de uma divida a Ioi6 Romao, (O pai do Padre Cicero) que logo nos
deu a carta de alforria” (OLIVEIRA, 2001, p. 324). Segundo esta mesma autora, estas foram
libertas, mas nao deixaram de viver como boas servas. Tereza foi descrita como uma
escrava fiel e dedicada, uma 6tima doméstica no servico do lar e amiga incondicional de
todos os sacerdotes a quem os tratava com grande respeito o que a levou ao habito de ndo
sentar-se na presenca deles; falava-lhes sempre de pé. Na concep¢ao da autora supracitada:
“A bem da verdade vai aqui este esclarecimento acerca da serva fiel que mesmo com a sua
carta de alforria, preferiu continuar a servico dos mesmos senhores até o ultimo que foi o

seu jamais esquecido ‘Senhorzinho’, o Pe. Cicero [...]” (id. ibid. p. 326-7).

Renato Dantas se refere ainda a um negro de nome Palmeira que teria sido o
responsdvel pela constru¢do imaginaria do Horto, lugar considerado sagrado pelos milhares

de romeiros que todos os anos visitam esta cidade onde se encontra a estatua do Pe. Cicero.

Um mulato aqui, vocé ja fica sabendo que ndo é mulato, € um negro. Mulato com
nome de Palmeira que vivia fazendo samba no Juazeiro. Um dia foi acabar o
samba, levou uma pisa da policia, desmaiou e acordou preso e quando ele foi solto
desapareceu. Apareceu construindo o Santo Sepulcro e o Horto. Quando fala a
constru¢do nao € a construgdo fisica, a constru¢cdo imagindria do Horto, que € as
grutas, € os montes, € 0s nomes, entdo esse homem negro foi basicamente o
criador do imagindrio do Horto. [...] Ele e um beato por nome Manoel Jodo, que
eu nunca vi nenhuma referéncia se ele era preto ou se ele era branco, morreram os
dois 14 no Santo Sepulcro. Tem o timulo do Manoel 14 no Santo Sepulcro.

Hoje, uma das caracteristicas marcantes deste municipio é a formag¢do de uma
populacdo que se instala nesta cidade e passa a viver na sua maioria, do comércio local. E a
maior cidade do interior cearense, com uma populacdo formada por pessoas vindas de quase
todos os lugares do Brasil. Apesar de ser um local de uma grande riqueza cultural, no que se
refere a superacdo do preconceito racial, quase nada avancou, sendo esta uma realidade
ainda muito presente na vida da populacdo negra residente neste municipio e que se estende
por toda a regido do Cariri. Sdo pessoas que t€m se aglomerado nos bairros mais pobres da
cidade, e quando chegam as romarias, ocupam as ruas da cidade com barracas onde vendem
os mais variados produtos, buscando a sobrevivéncia. Neste periodo, além dos ambulantes

locais, Juazeiro recebe outros, vindos de varios municipios vizinhos.
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Este cendrio marca a histéria de uma comunidade onde a presenca afrodescendente
ndo pode ser ignorada. Esta populacdo fez parte do processo histérico-social desta
localidade. Reconstituir este movimento do pensamento a partir da juncdo de elementos
entre o passado e o presente “[...] significa reconstituir um tecido de historias, vivéncias,
culturas e religides em espaco, tempo e lugar especifico dos sujeitos, para validarem suas
expressoOes culturais que sdo fundamentais para a existéncia humana” (VIDEIRA, 2005, p.
77). Buscamos os elementos constitutivos destas trajetrias, das construcdes sociais de
maneira a compreender as especificidades culturais locais para que possamos refletir sobre
como os processos educativos podem contribuir no processo de afirmagdo da identidade
cultural e étnica do negro juazeirense.

Em se tratando do campo educacional da Regido do Cariri, tem tido um crescimento
muito grande nos ultimos anos. A quantidade de escolas publicas e privadas, também teve
um aumento significativo. Em algumas grandes escolas publicas de Juazeiro do Norte, ha
uma quantidade expressiva de alunos. Algumas escolas privadas da regido tém parcerias
com grandes institui¢des de outras capitais do Brasil. O ensino superior teve na opinido de
Queiroz (2003), um aumento descontrolado. Este descontrole se deve a politica do Governo
Federal de ampliacdo e criacdo de cursos sem preocupar-se com a qualidade do servico
ofertado e as condi¢gdes da populacdo. A maioria destes cursos, posteriores a chegada da
URCA, sdo isolados e pagos, conseqiiéncia dos desdobramentos das politicas implementadas
pelo Governo Federal com o Banco Mundial.

A Escola Normal Rural de Juazeiro do Norte foi criada em 1934 e representou um
marco na histdria deste municipio. Significava o crescimento da cidade no setor educacional.
Este escola durante muitos anos preparou profissionais para o meio rural, como também o
professorado para os primeiros anos da educacgdo basica.

Para suprir a caréncia de mao-de-obra especializada tem aumentado nos ultimos
anos as institui¢cdes voltadas para a formagdo profissional na regido do Cariri, atualmente hd
o Centro Federal de Ensino Tecnolégico (CEFET — Unidade Descentralizada de Juazeiro do
Norte-CE), o CENTEC, na formacao de técnicos e tecndlogos, a Escola Agrotécnica Federal
do Crato com os cursos técnicos pés-médio e a Universidade Regional do Cariri (URCA)
através do curso de Engenharia de Producio. Esta ultima, atualmente € responsdvel também
pela formacdo da maioria dos professores da regido do Cariri. Nesta instituicdo sdo
oferecidas as Licenciaturas em Histdria, Geografia, Biologia, Fisica, Matemdtica, Letras,

Ciéncias Sociais, Educacao Fisica, Artes Visuais, Artes Cénicas, além do curso de Pedagogia.



CAPITULO 4

Origem e Surgimento do Reisado

Imagem 04 — Apresentacdo do Reisado Mirim em Juazeiro do Norte-CE.

[...] Podemos reconhecer, valorizar, respeitar e
reafirmar identidades ‘originais’, o que ndo podemos
é promover supremacias culturais.

(Teodora Alves)



4 ORIGEM E SURGIMENTO DO REISADO

Os reisados fazem parte do legado de base africana na cultura da regido do Cariri no
estado do Ceard. Sdo festas e grupos populares muito comuns em todo o estado no passado
e ainda muito vivo no presente em vdrias cidades, em particular em Juazeiro do Norte, onde
estamos procurando estudd-lo. Alguns fatos nos fizeram procurar explicar com mais
detalhes a origem desta prética social, cultural e religiosa: o reisado. As ddvidas sobre a sua
origem e as controvérsias estiveram presentes na literatura. Autores consideram de origem
indigena, outros portuguesa ou européia. No entanto, a histéria demonstra ser uma
manifestacdo cultural de organizacdo de base africana. Esta manifestacio faz parte do teatro
urbano africano e das dancas de cortejo, sendo esta uma caracteristica marcante e comum a
todas as dancas e festas de catolicismo de preto.

Neste sentido, para que possamos compreender como esta préatica cultural € trazida
e ressignificada no nosso pais, se faz necessdrio revisitarmos a Histéria Africana com foco
na expansdo do cristianismo naquele continente, como também uma reflexdo sobre
catolicismo de preto. As dancas de cortejo e as encenacdes das histérias de povos e nagdes €
uma caracteristica marcante e comum a todas as dancas e festas deste catolicismo. E
necessdrio lembrar que os feitos culturais ndo permanecem estdveis, eles vao mudando e
recriando as suas interpretagdes, os simbolos sdo ressignificados ao longo do tempo.
Buscamos nestas manifestacOes as caracteristicas que continuam estiveis ao longo do
tempo.

Nas Diretrizes Curriculares Nacionais para o ensino da Historia e Cultura Africana
e Afrodescendente (2004), estd implicito que o trabalho com esta temética deverd articular o
passado, presente e futuro no ambito de experié€ncias, construgdes e pensamentos produzidos
em diferentes circunstancias e realidades do povo negro. Dai, entendermos ser necessario a
reconstrucio histérica dos reisados desde a Africa até sua manifestacio em solo brasileiro,
buscando entendé-lo enquanto uma manifestacdo cultural de matriz africana. Reconhecemos
na localidade estudada outros elementos da cultura africana e afrodescendente igualmente
importantes. No entanto, neste trabalho de pesquisa, apontamos os reisados como viés
norteador para o desenvolvimento desta proposta pedagdgica de forma a atender as
exigéncias colocadas pela Lei n°. 10.639/03.

A escravizagdo de africanos pelos portugueses remonta a muitos anos anteriores a

colonizacdo brasileira. E a partir do século XV que Portugal, ja organizado em reino e em
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processo de expansdo, crescimento e do poder geopolitico, inicia sua expansdo comercial
sobre as regides do Norte africano e da Africa Ocidental. Em um ataque na Foz do Rio
Senegal, em agosto de 1444, sdo aprisionados 235 africanos e levados como escravos para
Portugal, dando inicio assim ao ciclo de escravizacao destes povos.

Outra questdao importante € o poderio da igreja catdlica e do Papa sobre os reinos
europeus neste periodo. Deste modo, é concedido a Portugal através de uma bula papal
assinada em 1452, pelo Papa Nicolau V, o direito de tomar as terras descobertas nas
navegacOes e escravizar as nagdes encontradas, africanos e todos os povos ndo-cristaos,
tendo o inicio o processo de legalizacdo da escravidao pela igreja catdlica. O catolicismo
europeu passa a legitimar massacres e escravizacoes. Em 1493 € concedido novo Decreto
Papal. Desta vez, pela Espanha onde se permitia a posse de todas as terras encontradas na
América e a escravizagdo das populacdes indigenas (CUNHA Jr. 2007).

A exploracdo comercial e os ataques as cidades africanas e asidticas crescem,
seguido da escravizacdo dos povos. O sistema de producdo de acucar € inicialmente
realizado em Portugal e posteriormente trazido para a manutencdo da colonizac@o do Brasil,
a partir dos conhecimentos da mao-de-obra africana (id. ibid.). As igrejas cristds européias
participaram diretamente do processo de dominagdo contra os povos africanos, ndo somente
por motivos religiosos, mas também econdmicos, uma vez que a igreja teve escravos em
varias partes do mundo. Desta forma € que “De um problema cultural religioso, com o
passar de dois séculos resultou num problema racial cujas conseqiiéncias vivemos até o
presente” (ibidem., p. 4).

O Império do Congo, com uma larga extensdo territorial vivia sob uma monarquia
absoluta quando os portugueses chegaram nessa regido pelo rio Zaire, em 1482. Seu
territorio abrangia os reinos de Ngoio, Makongo, Ngola, Makamba, Ambundi, Matamba,
Lula, Nzeuza e Libolo, tendo como capital Mbanga Kongo.

O processo de colonizacdo portuguesa no Congo teve como estratégia a difusdo do
cristianismo através de um processo de evangelizacdo a comegar pelos reis que comecaram
a tomar nomes portugueses e eram batizados com o objetivo de difundir a cristianizacdo
entre 0 seu povo. A imposi¢do da lingua e da religido, inicialmente de maneira mais ou
menos amistosa, foram formas usadas pelos portugueses para interferir na organizagdo
politica e social daquela regido e expandir os seus dominios. Dai surge um longo periodo de
relacOes entre congoleses e portugueses, pautadas em ambas as partes pelo interesse
comercial.

Assim, € que no século XVI missiondrios das mais diversas congregacoes catdlicas
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adentram no Congo levantando igrejas e interferindo na escolha e nas solenidades de
entronamento dos reis de Congo. No entanto, a politica expansionista levou a uma batalha,
ocorrida em 1666, onde os portugueses venceram as tropas do Rei de Congo, o entdo Dom
Garcia Afonso II morreu durante a batalha. A partir de entio, Portugal passa a ter o dominio
absoluto sobre o Congo e o titulo de Rei de Congo passa a ter um significado apenas formal
(BARRROSO, 1994).

Os africanos que aqui chegaram vinham de virias regides diferentes da Africa,
tendo, portanto, hdbitos culturais bastante diferenciados. A congada é originaria dos
escravizados que vieram da costa angolana e que no Brasil receberam o nome genérico de
bantos, desconsiderando-se a heterogeneidade destes povos. Estes habitavam a regido sul do

baixo rio Congo:

Dos habitantes de uma aldeia da foz do rio Congo, os portugueses aprenderam que
ela fazia parte de uma organizac¢io maior, a que atribuiram a denominacio ‘reino’,
o mesmo nome dado as organizagdes politicas da Europa. Tal reino era governado
pelo mani Congo, que habitava o interior e era o chefe de todos os chefes, sendo
mani o titulo dado aos chefes (SOUZA, s/d, p. 65).

Costumeiramente se realizavam na Africa coroacdes de reis e rainhas, antes mesmo
da presenca européia. Barroso (op. cit., p. 72), apesar de reconhecer as influéncias ibéricas
através da acdo das irmandades catdlicas nestas coroacdes, destaca que € inegdvel a
presenca negra que se destaca “[...] no ritmo tempestuoso, na movimentagdo acrobdtica da
danca e em elementos outros, como o pélio, sobre o qual seguem os reis e a boneca calunga,
que depois sobreviveram no Maracatu”.

Para Martins (1997), as festas de coroagdo sdo além de uma recriagdo das
comemoracdes de elei¢do da Africa, uma forma de manter vivo os costumes dos reis bantos,
dando-se também através da reinterpretacdo dos signos religiosos cristdos. Apesar da
tentativa dos europeus no sentido de apagar aspectos da histéria e cultura africana, é
importante considerar que eles ndo conseguiram apagar no corpo/corpus africano e de seus
descendentes os signos culturais e toda a rica e complexa constituicdo simbdlica que forma
a sua alteridade.

Martins (op. cit.) mostra que autos e embaixadas realizados no século XIX sdo
relatados por Cascudo, performados pelos Congados, com o objetivo de celebrar a memdria
e os feitos da guerreira Nzinga Nbandi, negra angolana que no século XVII resistiu ao
dominio portugués. “Esses festejos reatualizam todo um saber filoséfico banto, para quem a

forca vital se recria no movimento que mantém ligados o presente e o passado, e descendente
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e seus antepassados, num gesto sagrado que funda a prépria existéncia da comunidade [...]”

(MARTINS, 1997, p. 36). Conforme esta autora:

Os Congados expressam muito do saber banto, que concebe o individuo como
expressdo de um cruzamento triddico: os ancestrais fundadores, as divindades e
‘outras existé€ncias sensiveis’, o grupo social e a série cultural. Essa concepcao
filoséfica erige o sujeito como signo e efeito de principios que ndo elidem a
histéria e a memdria, o secular e o sagrado, o corpo e a palavra, o som e o gesto, a
histdria individual e a memoria coletiva ancestral, o divino e o humano, a arte € o
cotidiano; concep¢do estd presente na cosmovisdo dos capitdes e reis dos
Congados, como um dos subtratos das culturas bantos que ali se orquestram (id.
ibid, p. 66).

Vale ressaltar ainda que nestas sociedades tradicionais africanas os grupos se
organizavam em torno das relacdes familiares, reconhecendo o pertencimento a uma
linhagem que era governada por um chefe e acima deste estava o chefe da aldeia. Estes
eram lideres religiosos responsdveis por intermediar o mundo visivel, dos humanos, com a
esfera invisivel, dos espiritos e ancestrais. Os ritos tinham como objetivo a valorizacdo da
fertilidade das mulheres, da terra, a saide dos individuos, da comunidade. Estas rela¢des sao
totalmente modificadas com a colonizacao pelos portugueses. Sobre esse aspecto, vejamos o

que comenta Souza (s/d, p. 66):

O apresamento, o transporte para o Brasil e a escravizacdo significaram, para
esses homens e mulheres, um trauma que até hoje temos dificuldade em
dimensionar, promovendo o rompimento com o mundo de origem, o afastamento
das relacdes sociais conhecidas, a perda da linhagem que era a base da identidade
de cada um.

No novo mundo buscavam novas relagdes sociais, novas formas de expressio e
assim passam a utilizar as irmandades de devo¢do aos santos catdlicos e através da
autonomia que lhes era concedida neste espaco, para inserirem elementos das culturas
originais, num processo de afirmacdo de suas novas identidades, mas que os remetiam aos
seus antepassados. Para Carneiro (2007), as irmandades se espalharam por vdérias regides
brasileiras cumprindo a fun¢do de auxiliar a populacdo negra na processo de libertacdo.
Eram institui¢cdes independentes da igreja catdlica, tinham administracdo e patrimdnio
proprio. Nelas, africanos e seus descendentes, escravizados ou ndo, buscavam romper com a

condi¢do a que estavam submetidos, mantendo vivas suas tradi¢oes.

A escolha de reis e os festejos em sua honra eram um modo de adequar as
tradi¢cdes africanas as instituicdes de origem lusitana. Na Africa aqueles homens e
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mulheres estavam acostumados a ter chefes que os guiavam nos assuntos do dia-a-
dia e nas relagdes como o mundo invisivel. No Brasil, passaram a eleger lideres
que, para os senhores mais desatentos, eram apenas uma figura simbdlica
(SOUZA, s/d, p. 66).

Para Alves, Lima e Albuquerque (1990, p. 23), “A insercdo de elementos africanos
no catolicismo brasileiro, como as congadas, por exemplo, € a continuagdo do catolicismo
portugués que incorporava dancas de méscaras e cantos profanos nas festas religiosas”. E
assim que nos fins do século XVII sdo encontrados registros da coroacdo de reis de Congo
no Brasil, desde entdo vinculado o evento a adoracdo de santos catdlicos, venerados pelas
irmandades ou confrarias religiosas negras. Nestas, exercia-se um catolicismo de preto em
contraposi¢cao ao de branco europeu e seus descendentes, um catolicismo que mantém a
cultura de base africana. O catolicismo de preto ja era vivenciado anteriormente em alguns
lugares da Africa. Deu espaco para as religides africanas, como a Umbanda e o Candomblé.

Para Souza (s/d), as celebragdes que eram realizadas em torno de reis negros no
Brasil colonial ndo recebiam a denominacao de Congadas. Somente no inicio do século XIX
€ que este termo passa a aparecer nos textos, como resultado do processo de construgdo da

identidade negra catélica que uniu negros e negras de diferentes origens. No entanto, hd

evidéncias de que estes festejos existiam desde o final do século XVL

4.1 Irmandades religiosas negras e os reisados no Brasil

As irmandades religiosas negras ja existiam em Lisboa e Lagos desde o final do
século XV. E necessdrio notar também que do século VI ao XIV Portugal foi dominada por
povos africanos islamizados, denominados Mouros. Em conformidade com o pensamento

de Cunha Jr. (2006, p. 4):

A relagdo entre Africanos e Europeus datam deste periodo. As guerras eram pelo
comércio, mas tinham também significado religioso. O cristianismo era uma
religido de fora da Europa, que foi adotada pelos europeus e passou a ser simbolo
da unificagdo dos reinos europeus e da constitui¢io da civilizagdo ocidental.
Entdo, o aprisionamento de africanos e a escravizacdo na Europa foram realizados
inicialmente por motivos religiosos.

No Brasil, as irmandades surgem nos primeiros anos da coloniza¢do, especialmente
as de Sao Benedito e de Nossa Senhora do Rosdrio e tornam-se muito importantes na

sociedade colonial brasileira. Tinham como objetivo cultuar um determinado santo seguindo
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a linha da evangelizagdo. Nestes espacos os negros exerciam uma organizagdo grupal e
encontraram formas de manter suas tradicoes e construir novas identidades. De acordo com

Souza (s/d, p. 64):

[...] os africanos, retirados de suas aldeias e do convivio de suas familias, e que
buscavam compor novos lagos sociais e formas de relacionamento com a
sociedade para a qual haviam sido trazidos a forca, viram nas irmandades uma
oportunidade de associacdo da qual poderiam tirar proveito. Assim, as irmandades
de ‘homens pretos’, como eram chamadas, foram entidades na qual era permitido
que os africanos e afro-descendentes, escravos ou nido, se reunissem oficialmente
para prestar devocdo ao santo escolhido e para desenvolver atividades de ajuda
mutua.

Nas irmandades, os escravizados utilizavam o disfarce para inserir elementos da
cultura africana. O surgimento dos folguedos de reisados no Brasil estd diretamente ligado
as cerimOnias realizadas nas irmandades, das celebragdes de eleicdo do Rei de Congo,
enquanto um meio de reterritorializacao das formas ancestrais da organizacao social e ritual

africana. Segundo Lopes (2006, p. 191):

[...] essas festas de coroag@o, com musica e danga, seriam nio s6 uma recriacdo
das celebracdes que marcavam as eleicdes dos reis na Africa como uma
sobrevivéncia do costume dos reis bantos de, com séqiiito aparatoso, fizerem suas
excursdes e ‘embaixadas’ entoando canticos e executando dangas festivas.

(13

Para esse autor, “[...] uma Congada, um Congado, ou um Baile de Congos é uma
danca dramética dos Bantos afro-brasileiros conforme uma usanca imemorial dos bantos
africanos” (id. ibid., p. 192). Ele se contrapde ao folclorista Alceu Maynard de Araujo
quando este nega a origem africana da Congada, defendendo ser esta ‘“uma reminiscéncia
‘Chanson de Roland’” que demonstra os autos escritos pelos padres catdlicos utilizados
como instrumento de catequese e controle dos escravos.

Lopes destaca que apesar da estrutura narrativa de algumas pecas analisadas por
Maynard evidenciar claramente a origem européia, citando a presenca de Carlos Magno,
imperador dos francos, como personagem, conclui que “[...] a estrutura africana desses

folguedos € anterior a sua transformacdo em autos, tendo os catequistas apenas inserido

neles esses textos evocativos da Idade Média européia” (ibidem., p. 193).

2

Dessa forma, a congada ndo é nem sobrevivéncia de tradi¢cdes africanas nem
aceitacdo passiva das instituicdes dos grupos dominantes, e sim prova da
capacidade das comunidades negras de criar novas identidades e atribuir
significados coerentes com as suas culturas de origem as institui¢des da sociedade
colonial escravista (SOUZA, op. cit, p. 67).



103

O fato de ter faltado na sua origem uma estrutura que os aglutinassem em torno de
um espetdculo unico permitiu que tivéssemos uma variedade de reisados como a que temos
hoje:

Quando tomou emprestado a corte de reis negros da Congada para estruturar a
seqliéncia de seus niimeros, o Reisado apareceu sob a forma de reis de Congo.
Quando estruturou-se como uma familia sertaneja, tomou o nome de Reis de
Couro ou Reis de Careta. No caso de ter como base a realizagdo de um baile

medieval, com suas contradangas de engenhosas coreografias, o reisado
denominou-se Reis de Bailes (BARROSO, 1996, p. 42).

E importante considerar também que fez parte da colonizagio brasileira a imposi¢do
religiosa através da acdo da igreja catdlica. Ao padre, cabia a tarefa de cuidar da
cristianizacdo dos negros e estava diretamente ligado aos senhores de engenho, quando nao
era filho, estava a seu servico, inclusive recebendo remuneracdo. Desta forma, € que se dava
a perseguicdo e proibicdo as manifestagdes culturais negras, a partir da justificativa que
estas religavam os escravos as suas antigas nacoes, além de incentivar os barbaros e fazé-los
afastar-se do trabalho (id. ibid.). A partir da interdicdo dos deuses africanos, proibida pelo
sistema escravocrata, os negros passam a devotar os santos cristdos que se tornam para eles,

transmissores da religiosidade africana.

No Brasil, ndo se sabe exatamente onde se originou o Reisado, mas ha a hipétese de
este ter surgido na zona agucareira — onde havia uma grande aglomerag¢do de populagdes
negras o que possibilitava o florescimento de tracos culturais proprios — e, posteriormente,
ter emigrado para o sertdo, onde se sedimentou. Barroso (op. cit.), registra um folguedo de
“reis” num engenho no inicio do século XVIII e se reporta a Mello Morais nos informando
que havia coroagdes de reis negros no Rio de Janeiro, a partir do ano de 1748 e a Antonil

dando noticias da existéncia de artes negras nos engenhos de cana.

Martins (1997), cita Cascudo quando este autor assinala a presenca de um enredo
particular performados pelos Congados, os autos e as embaixadas, no século XIX. Estes
apresentavam como tema a memoria e os feitos da rainha negra angolana Njinga Nbandi. A
palavra reisados passou a denominar, de acordo com a concep¢do de Barroso (op. cit., p.
41): “[...] pequenos grupos de brincantes que a semelhanca dos Ranchos de animais
reuniam-se em torno de um personagem (um animal, no caso dos ranchos, para apresentar

espetaculos cantados, dancados e dramatizados, constituidos de um tnico epis6dio)”.



104

4.2 O reisado no Ceara e no Cariri: a danca afro para o ensino das
africanidades

No Ceard, o termo Reisado € utilizado para denominar o espetidculo que reune
inimeros entremezes (dramatizacdes) e pecas (cangles cantadas e dancadas). Na
apresentacdo aparece um grupo de cantadores e dancadores acompanhados por uma
orquestra.

Sobre a origem desta danca neste estado, ha registro de uma Festa de Reis de
Congo, no século XVIII, feito por Dom José Tupinambd, em sua “Histéria de Sobral”. A
festa era celebrada no dia 27 de dezembro pela Irmandade de Nossa Senhora do Rosdrio dos
Pretos, recebendo a denominacdo de Reisado. Esta se tratava da coroacdo de um Rei
Cariongo e de uma Rainha, em cortejo festivo, apresentacdo de ‘“‘cantigas” e entremezes
onde aparecia inclusive a negra Catirina, personagem que aparece na maioria dos reisados
atuais (BARROSO, 1996). Vejamos a descricdo de uma dessas festas feita por Dom José
Tupinambd da Frota (1974) e citado por Funes em Uma nova histéria do Ceard (apud.

SOUZA, 2004, p. 123):

O rei tinha roupa vermelha e manto azul enquanto que a rainha trajava vestimenta
azul com manto vermelho, e ambos cingiam uma coroa de folha de flandre,
coberta de papel dourado.

Antes da primeira novena, um grande grupo de negros, montados a cavalo, ia
buscar o Rei, que costumava esperar ora na Tubiba, ora no Alto das Imagens, ora
na Cruz do Padre ou em outro sitio da vizinhanga de Sobral.

Formado o cortejo dirigiam-se todos a casa da Rainha, onde eram recebidos ao
som de pifano, caixa e maracas.

Em seguida o Rei, acompanhado de sua corte, marchava para a Igreja de N. S. do
Rosdrio dos Pretinhos, e na porta principal aguardava a chegada da rainha.

Era um barulho ensurdecedor. Tambores, pifanos, maracds, aumentavam o ruido
produzido pelos comentérios dos curiosos e pelo vozerio da multidao.

Ao entrarem na igreja, os negros cantavam uma dria, nestes termos: arredar,
senhoras, arredar/Deixem a Rainha passar/Viva o Rei de Cariongo [...].

Tudo cantado ao som de maracds, agitados nervosamente pela multiddo daqueles
pobres escravos, que durante o ‘Reizado’ tinham vdrias horas de folga, e por
alguns minutos esqueciam a amargura da triste existéncia.

Na tarde do dia de Ano-Bom, depois da procissdo, reunidos todos, reis e vassalos,
no patamar da igreja, cantavam saudosamente, muito lentamente: Adeus, adeus/
Adeus, adeus/Adeus até p’ro ano/Si nés vivo for.

Entre as regalias concedidas ao rei, sobressaia a de dar liberdade ao preso
correcional, com quem por ventura se encontrassem, durante os dias de seu reinado.

Para Barroso (1996), as irmandades cearenses além de exercer as suas funcoes

religiosas, estavam empenhadas no trabalho de busca da alforria de escravos, e eram
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encontradas em vdarios municipios cearenses como Santa Quitéria, Russas, Quixeramobim,
Fortaleza, Barbalha, Icd, Crato, Aracati, todas em pleno funcionamento em meados do

século XIX. Barroso (1996, p. 13), assim define o reisado:

Seus nimeros musicais (tocados, dangados e cantados) e seus quadros dramaticos
sdo encenados por um grupo de personagens organizados em uma hierarquia que
mescla elementos da economia agucareira e pecudria e das cortes medievais,
comandada por um Mestre. Por fora dessa estrutura verticalizada, correm dois
personagens excecdes, o Mateus e sua mulher, Catirina, ambos negros e ex-
escravos que atuam com liberdade total de improvisag¢do junto ao piblico e aos
demais brincantes do reisado, desobedecendo as ordens do mestre e fazendo
galhofa com os mais respeitosos valores morais constituidos, sejam profanos ou
religiosos.

Nos versos a seguir, cantados para a negra Catirina, percebemos a presenca de

lingua africana:

Catirina, minha nega / Amaru mambira

Teu senhor quer te vender / Amaru mambird
Pero o Rio de Janeiro / Amaru mambira
Para nunca mais te vé / Amaru mambira.

No Cariri, os Reisados de Congo tém se espalhado por toda a regido, onde a
presenca negra foi marcante trabalhando nas zonas de engenho de cana, utilizada na
producdo de aguardente e rapadura. Teriam chegado provavelmente no final do século XIX
e sdo mais encontrados em zonas de influéncia de imigracdo alagoana. Percebemos esta
ligacdo nas cangdes cantadas que fazem referéncia aos nomes de cidades e aos naturais de
Alagoas, como também nos reisados de Alagoas vemos referéncia a Juazeiro do Norte e ao
Padre Cicero. Como podemos notar nos versos a seguir, cantados pelo Guerreiro da Mestra

Margarida:

Mas esse ano eu vou pra palmeira dos indios

De 14 eu vou assubindo para o centro do sertao
Tenho instrucdo comigo nio tem sistema

Tem pena benzim tem pena de ver eu cantar baido.

Nesta regido podem ser encontrados em Juazeiro, Crato, Barbalha Jardim, Milagres,
Mauriti, Missdo Velha, Cedro, Campos Sales. Esta manifestacdo cultural € hoje uma das
festas mais populares do Brasil, constituindo um dos elementos formadores de nossa
identidade. Na opinido de Barroso (1996, p. 81): “Hoje, os Congos sdo folguedos do povo

pobre (e ndo apenas dos negros) nas comunidades mais afastadas ou da periferia das
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cidades”. Trazem um saber expressado na fala, na danca, no vestudrio, no som dos
tambores, carregando uma tradi¢do de ancestralidade, uma histdria que se constitui, segundo

Martins (1997), no tempo do vivido e do contado. De acordo com esta autora:

[...] a colonizacdo da Africa, a transmigra¢do de escravos para as Américas, o
sistema escravocrata e a divisdo do continente africano em guetos europeus nao
conseguiram apagar no corpo/corpus africano e de origem africana os signos
culturais, textuais e toda a complexa constitui¢do simbdlica fundadores de sua
alteridade, de suas culturas, de sua diversidade étnica, lingiiistica, de suas
civilizacdes e historias (id. ibid., p. 25).

A crenca na forga das palavras, dos gestos, dos cénticos, da danga, a forte relagdo
com a ancestralidade, o respeito aos antepassados como uma obrigacdo sagrada, sdo
caracteristicas presentes no universo desses grupos e que podem ser identificados em vérias

atividades da populacao negra. Para Videira (2005, p. 212):

A danga € uma arte de multiplas linguagens corporais e grupais, por isso permite
mais do que apenas contemplacdo estética. A dindmica de movimentos,
principalmente nas dangas tradicionais, possibilita o florescer da imagina¢do e da
interagdo entre o individuo que danca e o que aprecia.

A autora destaca a importancia da danga como uma forma de entrar num contato
direto com os proprios sentimentos, de se relacionar com os sentimentos do grupo social do
qual pertence, assim como de outras culturas, o que nos auxilia no processo de
conhecimento e aprendizagem humana. Deste modo, compreendemos a necessidade de
rompermos com uma concep¢ao que trata a danca como apenas um espetdculo, negando a
sua contribuicdo na reconstrucdo da nossa identidade étnica. Na opinido de Alves (2006),
constitui um desafio tratar sobre cultura africana e afro-brasileira numa sociedade
predominantemente européia, principalmente pelo fato de estarmos propondo uma outra
l6gica educativa, que ndo se encontra pautada em conteddos formais e em processos

pedagdgicos previamente estabelecidos. Segundo esta autora,

Dangar, na cultura negra, ndo significa apenas executar movimentos de acordo
com o ritmo tocado, significa, antes disso, um momento de sabedoria sobre a sua
prépria cultura, um encontro com sua histéria - ndo apenas a histéria de
submissdo, de escravo, mas principalmente a histéria dos seus deuses, de seus reis
e rainha, do seu povo, dos seus ancestrais (id. ibid., p. 10).

Nestas comunidades cuida-se da organizacdo grupal de criancas, jovens e adultos,

da unido em defesa dos seus interesses, da afirmac¢do social, enfim, de estabelecerem entre
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si lagos de afetividade e solidariedade. A transmissdo de conhecimentos para as criancas
dar-se através dos mais velhos e dos mais experientes no intuito de que estas mantenham

viva a forc¢a da tradigdo.

[...] hd muito tempo j4, desde a fundag@o da escola, que € manter viva essa coisa, 0
que eu acho interessante, que a gente conversando aqui nessa conversa, € O
seguinte, ele dizendo que algumas pessoas jd idosas, filhas dos mestres jd, t€m
vergonha de participar, que ji vive outro clima, outra histéria, né? As coisas
mudam de repente, é preciso manter viva essa coisa, né? Entdo, sai passando pra
garotada, eu acho interessante, e eles gostam muito, eles se apegam demais a
histéria do reisado, os canticos, né? Eles passam de uma forma bem lddica [...]
(DEPOIMENTO DO PROFESSOR DE ARTE DA REDE PUBLICA).

Videira (2006) chama a aten¢do para o fato de que homem, movimento e danca
estdo intimamente relacionados. A autora parte da consideracdo de que danca enquanto
movimento sempre fez parte da existéncia humana. Através de atividades como andar,
correr, a guerra, a paz, o casamento, os funerais, a semeadura, a colheita, percebemo-la

como integrante da vida, viver significa dancar.

A vida danga antes mesmo de qualquer vegetal ou animal surgir no planeta. A
terra danga em torno do Sol, como os astros, meteoros, cometas. A danca é parte
integrante da vida plena do universo, da luz, do vento e da chuva. Tudo estd em
movimento, as matérias dangam um seqii€ncia césmica (id. ibid., p. 210).

Sobre esta questdao Peregrino (2001, p. 136) coloca que: “[...] da mesma forma que
nos movimentamos para aprender, a qualidade dos nossos movimentos € fruto da nossa
histéria de vida, que cabe a escola recuperar e sistematizar”’. Para atender as suas
necessidades de expressdo e comunicacdo, o ser humano sempre fez uso da danga.
“Portanto, € através deste corpo, e ndo apenas pelo intelecto, que 0 homem entra em contato
com o mundo” (id. ibid., p. 137).

Ainda em conformidade com o posicionamento desta autora, tem-se que: “[...] a
danga, com suas manifestagdes extremamente diversificadas, € uma linguagem culturalmente
construida e, como tal, impregnada de significagdes que retratam a histéria das relagdes do
homem com o meio - natural e social — em que vive” (ibidem, p. 135). No entanto, estamos
habituados a pensar a danca apenas como uma atividade agraddvel. A escola, de uma forma
geral, ndo consegue estabelecer a relacdo entre danca e educacdo, enquanto uma atividade
essencial para o desenvolvimento integral do ser humano.

A separagdo entre corpo e mente, emog¢do e razdo sempre estiveram presentes no

meio educacional a partir do desenvolvimento de uma concepg¢do de educacdo que privilegia
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as capacidades cognitivas em detrimento do conhecimento que se d4 na dimensdo sensdrio-
corporal. Por outro lado, a midia tem atuado como formadora de valores e atitudes. Nao
podemos ignorar a sua presenca e influéncia na vida dos jovens em nossa sociedade. Esta
tem ficado presa a um modelo de danca estereotipado, fabricado artificialmente, voltada
para a imitacdo de modelos que interferem na percepcdo da danga como parte importante do
processo de constru¢do do conhecimento, enquanto uma linguagem que traduz a nossa

diversidade social e cultural. Essa preocupacdo se expressa nas falas dos entrevistados:

z

Na nossa escola a preocupagdio nossa ¢ buscar, € manter viva essa coisa. NOs
temos uma midia muito terrena, uma midia ai que vocé sabe que € forte. A internet
que é prazerosa, mas td bloqueando uma coisa que é a vivéncia da cultura. A
propria garotada deixando de vivenciar a sua prépria cultura pra passar o dia
todinho na frente do computador. Entdo, ndés temos que manter viva essa nossa
raiz cultural (PROFESSOR DE ARTE).

Ha muito [...] sei 14, quando a Mestra Margarida montou esse reisado, e agora
cultura ndo € valorizado aqui. Cultura pro povo daqui € banda de forrd, Calcinha
Preta, Calypson, e etc. INTEGRANTE DO REISADO).

Com essa vinda da globalizacdo, que eu acho que isso é coisa da globalizagdo, de
chegar e impor essa cultura de pagar caché e valorizac¢do foi que ficou essa coisa
meio dos grupos ficarem dizendo, ‘s vou por tanto’. Mas antigamente ndo tinha
isso ndo, eu via que em qualquer renovagdozinha tinha um reisado. Essa questdo
do abrimento da porta pra que o reisado entre na casa, que € uma coisa que eles
ndo fazem mais hoje. Eu ainda prefiro os grupos mais originais, até os menos
aparelhados, que vocé ainda vé& até nos canticos e nos entremeios, hd uma coisa
mais original, uma coisa mais [...] Que ndo tem muito brilho, ndo tem muito luxo,
mas a gente ver a originalidade do grupo (ARTISTA POPULAR).

A fragmentacdo e descaracterizacdo da cultura advinda das classes mais pobres da
sociedade se ddo em decorréncia da industria cultural que impde determinados valores
visando transforma-los em espetidculos em nome da urbanizagdo e do investimento turistico,
que se da tanto no campo cultural como no econdmico. Com isto, estes grupos acabam
perdendo suas particularidades em fung¢do de uma industria do consumo. “Ao se produzir o
espetdculo cortam-se as raizes do que, na verdade, é festa, é expressdo de vida, sonho e
liberdade” (ARANTES, 1982, p. 20). Sobre este assunto Oliveira (2006, p. 128) leva em

consideracdo que:

Na era dos meios de comunicagdo de massa a subjetividade é perpassada por jogos
semidticos que resultam em balizamento do pensar, do agir econdmico, politico e
interpessoal. Interferindo nos dominios mais intimos da vida privada os Meios de
Comunica¢do Social modulam vontades, desejos, angustias e anseios, mobilizando
diversas formas de praxis e construindo hegemonias.

O Capitalismo Mundial Integrado interfere nos agenciamentos dos desejos e da

producdo de subjetividades ao passo que nos apresenta uma visdo universal de organizacdo
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da vida econdmica e social. Desta forma, a cosmovisdo ocidental age de forma a
homogeneizar as préticas culturais a partir da introdug¢do de valores sociais visando a
concentracao de capital e desvalorizando os sistemas de inclusdo, produzindo a miséria e a
violéncia. Neste contexto, hd a necessidade de compreensdo destes processos de modelizacao
da vida para que possamos produzir cddigos subversivos que se oponham a dominagio do

Capitalismo. Esta questdo precisa ser percebida do ponto de vista politico, pois:

Perceber como as subjetividades sdo modelizadas em suas dindmicas e como as
singularidades podem emergir é reconstruir a categoria ‘praxis’ para que seja
potente o bastante a fim de elucidar os complexos movimentos historicos
contemporaneos no Brasil e no mundo, sobretudo aqueles relacionados a
experiéncia dos africanos e seus descendentes (OLIVEIRA, 2006, p. 126).

Guatarri e Rolnik (2005) chamam de “cultura de equivaléncia” a atua¢do dos modos
de producdo capitalisticos no controle da subjetivacdo. Segundo estes autores, o capitalismo
nao atua somente no campo dos valores de troca, mas também, no da subjetividade, no da
producdo da cultura. Os autores definem esta sujeicao subjetiva como sendo “[...] a propria
esséncia do lucro capitalista que nao se reduz ao campo da mais-valia econdmica; ela esta
também na tomada de poder da subjetividade” (id. ibid., p. 21).

O Capitalismo Mundial Integrado produz cultura de massa que visa homogeneizar
nossos sonhos, nossos desejos. Tenta nos impor uma cultura branca, ocidental, masculina.
Atua através dos meios de comunica¢do de massa, transformando a cultura em mercadoria e
buscando universalizar os valores. Sdo sistemas de segregacdo da vida. Ousar sair deste
modelo, que atua diretamente na padronizacdo do desejo e produzir territérios singulares
pode nos levar a marginalizacdo. No entanto, é possivel produzir novos modos de
subjetivacdo singulares, que rompam com esse processo de manipulacdo, de modelizacao da
vida e pensar numa perspectiva de transformac¢do da sociedade a partir do repensar sobre a
realidade. Dai a importancia de formas culturais que emergem do povo.

Os Movimentos Sociais Negros t€m atuado neste campo, no da produgdo da
subjetividade, levantando as préticas coletivas afrodescendentes recriadas no Brasil,
colocando-se contra qualquer tentativa de negacdo das africanidades brasileiras, numa
postura de ressignificacdo das formas de pensar o mundo, da libertacdo. Lutam pela criacdo
de novos modelos sociais de inclusdo e justi¢a social.

A grande questdo para Guatarri e Rolnik (op. cit., p. 29) é como agenciar outros
modos de produgio semidtica “[...] que permitam assegurar uma divisao social da producao,

sem por isso fechar os individuos em sistemas de segregacdo opressora ou categorizar suas
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producdes semidticas em esferas distintas da cultura”. Como pensar a sociedade brasileira
sem considerar a participagdo e o legado africano?

O capitalismo produziu e destruiu a escraviddao no Brasil, desumanizando o negro e
apresentando uma representacdo negativa da populacdo afrodescendente. A preservacao e
recriagdo das suas manifestagdes socio-culturais demonstram a resisténcia ao processo de
dominacdo em que foram colocados e contra a negacdo da sua humanidade. A elite
dominante brasileira encarregou-se de disseminar a discriminacdo com as populagdes negras
e mesticas, com as religides de matriz africana, perseguindo os mestres que tentavam ensinar
a capoeira, dentre outras atitudes de negacao das manifestacdes culturais do povo negro.

Faz-se necessario rompermos com a negac¢do cultural e histérica dos afro-
descendentes que sempre estiveram presentes na sociedade brasileira, através da reflexdo
sobre a nossa realidade cultural e o processo historico que a produz. Para Oliveira (2006, p.
77): “[...] a histéria oficial negou o SER negro”. O negro sempre foi tido como o outro,
inatamente inferior. Fato notadamente presente nas produgdes dos pensadores da elite
brasileira durante os séculos XIX e XX que se utilizavam de suas teorias para negar a forte
presenca do negro na sociedade brasileira tratando-o como intelectualmente incapaz. Dai,
ser necessdrio levantarmos as producoes culturais que resultaram da resisténcia dos negros e
afro-descendentes.

Ainda de acordo com a concepcdo deste autor as concep¢des de mundo nas
sociedades africanas sdo singulares e totalmente diferentes daquelas disseminadas pela
cultura ocidental. “[...] principios que regem a vida dessas sociedades como o da integracio
com a natureza, a dimensdo comunitdria da vida, estrutura cognitiva, o respeito e a relacao
estreita com a tradicdo e o principio da diversidade [...]” (id. ibid.) nos mostram as
contribuicdes que este redimensionamento cultural pode dar ao processo de exclusdao que
tem resultado dos efeitos do capitalismo.

Neste sentido, tratar da cultura negra requer assim o reconhecimento dos signos
produzidos historicamente pelos afro-descendentes (ibidem.). Compreender a dimensdo
histdrica que caracteriza a sociedade como um todo, pois esta é uma producdo coletiva da
vida humana construida dentro de um contexto sdcio-politico e econdmico. No estudo de
uma sociedade particular é de suma importincia considerarmos os contextos sdcio-politicos,
econdmicos e culturais na qual ela esta inserida.

Neste contexto, a danca para os africanos e afrodescendentes € “[...] a expressdo da
vida, da liberdade, da alegria, dos sentimentos mais intimos, da emocdo e da existéncia

contra as opressoes, racismo e discriminacdo” (VIDEIRA, 2006, p. 218). O trabalho com a
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danga € fundamental no processo de conscientizacdo e de socializa¢do do individuo. Sempre
esteve presente nas sociedades tradicionais africanas e a pratica foi mantida pelos africanos
que foram trazidos para o Brasil. Segundo Sousa (s/d, p. 68) “Tocar e dancgar, além de terem
sido formas de preservacdo de parte da cultura africana na didspora, foram também préticas
imprescindiveis para que aqueles homens e mulheres mantivessem sua humanidade”.
Assim, essas praticas sdo partes do processo de resisténcia dos negros € ndo somente
exercicios artisticos e de diversdo, mas foi utilizada como um instrumento na constru¢do da
identidade grupal, de critica, € na manutencao dos valores e visdes de mundo (IKEDA, s/d).

A nossa proposta pedagdgica se assenta na importancia da utilizacdo das dangas de
base africana como uma possibilidade de significar a identidade étnica dos afrodescendentes,
como também promover a elevacdo de sua auto-estima e o aprendizado da cultura.
Acreditamos que por meio da danca € possivel conhecer a historia dos seus ancestrais, a sua
propria e da comunidade em que estd inserida (VIDEIRA, 2005).

Apesar de reconhecermos a riqueza cultural da regido do Cariri que se expressa
através da capoeira, do maneiro-pau, das lapinhas, dos violeiros, do coco, dentre outros, €
no reisado que focalizaremos a nossa discussdo, pois esta manifestacio tem presengca muito
forte nesta regido, sobretudo em Juazeiro do Norte, municipio foco da nossa pesquisa.

Na busca do entendimento da relagdo entre historia, cultura e educagdo juazeirense,
levamos em consideracdo o que coloca Oliveira (2006), quando nos chama a aten¢do para a
importancia de considerarmos a relagdo cultura-histdria a partir do entendimento de que a
cultura se constréi no interior de uma sociedade, como também, no didlogo com outras
sociedades. E a partir dessa relagio que podemos refletir sobre a forma de viver dos povos e
como estes se relacionam com o mundo real. Esta forma de repensar a cultura propde o
rompimento com uma visdo universalista que submete toda a producio cultural a influéncia
européia e tem como principio o reconhecimento da identidade na diversidade.

Faz-se necessdrio fazermos uma reflexdo sobre a relacdo cultura-historia das
sociedades para entendermos como vivem e se relacionam com o real. Real entendido aqui
como o “[...] conjunto de signos significados e ressignificados pelas sociedades que os
produzem” (id. ibid., p. 81). Entretanto, o relacionamento com o sentido na busca do real
constitui um desafio, pois implica “[...] no risco de ultrapassar as tentativas de determinacdo
absoluta da identidade, em destruir os termos da significacdo, em extermind-los enquanto
valores de representagcdo” (SODRE, 1988, p. 50). Portanto, “[...] adentrar no segredo das
singularidades passa a ser a finalidade da anélise cultural” (OLIVEIRA, op. cit., p. 83). A

atividade humana estd diretamente ligada a construcao e reconstrucao de significados. Esse
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autor destaca a cultura como sendo contingencial e dindmica e ndo estatica e formal.

Esta relacdo € extremamente importante para compreendermos como se di a
producdo cultural africana, nos remete a sua cosmovisdo e como esta € transportada e
ressignificada no Brasil. Dessa forma, na anélise da cultura de base africana juazeirense nao
podemos deixar de considerar a reconstrucao dos aspectos civilizatérios africanos em solo
brasileiro. “[...] o que vem para o Brasil ndo € a estrutura fisico-espacial das institui¢coes
nativas africanas, mas os valores e principios negros africanos” (OLIVEIRA, 2006, p. 85),
que tém mantido sua matriz africana.

Constitui um equivoco pensar a cultura negra brasileira fora dessa reterritorializagao
e como estes aspectos influenciam a cultura brasileira. Trata-se de uma resposta criativa de
resisténcia a dominagdo imposta pelo escravismo criminoso, a forma violenta como foram
arrancados de seus paises, que transpds fronteiras e universalizou seus significados e hoje
interliga politica e socialmente os africanos e seus descendentes espalhados pelo planeta.

A formacdo social brasileira foi diretamente influenciada pela singularidade da
cultura negra o que demonstra a resisténcia dos africanos ao processo de dominacao
européia. Apesar da escraviddo os negros e afro-descendentes ndo assimilaram nem
reproduziram as estruturas de dominagdo européia. Os valores e principios negro-africanos
sdo trazidos na escraviddao. Aqui, fugindo dos seus senhores, usavam atitudes criativas para
se manterem fiéis aos seus valores, mitos e ritos de suas tradi¢cdes. Segundo Oliveira (op.
cit., p. 88), “[...] os afro-descendentes souberam proteger e preservar seu legado cultural-
religioso através do uso controlado da palavra”.

Neste sentido, a abordagem sobre historia e cultura africana e sua relagdo com a
educacdo juazeirense tendo como foco o estudo dos grupos de reisado destaca a dancga
enquanto um elemento importante para a ressignificacdo do ensino de base africana neste
municipio, trata-se da luta pelo reconhecimento de uma histéria que se encontra incorporada
em nds mesmos, trata-se da possibilidade de entendermos a nossa cultura, a de nossos
ancestrais, de cada um se conscientizar e se envolver com a sua prépria histéria-étnica, nao
descartando as relagdes de poder, a violéncia simbdlica que se encontram presentes no
espago nos quais estamos inseridos.

Vale salientar que o corpo que danga € considerado aqui como uma “[...] realidade
sagrada, ludica e resistente [...]” (ALVES, 2006, p. 39). Entender o contexto da danca
afrodescendente € refletir sobre a realidade de pessoas que através dessa linguagem “[...]
expressam sua vida, seus valores, suas crengas, sua resisténcia [...]” (id. ibid., p. 41). E

nesse contexto que reconstruimos a historia cultural juazeirense por meio da agdo da
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populacdo afrodescendente na producdo do espaco e na produgdo da cultura mostrando os
fios que interligam esta histéria com a dos nossos ancestrais africanos a partir do
desenvolvimento de uma nova proposta pedagdgica pautada na diversidade étnica e cultural

brasileira.

4.3 Os reisados juazeirenses

O reisado € uma das manifestacdes culturais mais fortes de Juazeiro do Norte. O
bairro Jodo Cabral € o que abriga a maior quantidade destes grupos, bairro este de maioria
afrodescendente e carente de politicas publicas que garantam uma melhor qualidade de vida
para aquela comunidade. Temos atualmente cerca de dez grupos totalmente organizados.
Esta escolha parte do meu envolvimento com estes grupos. Tive a oportunidade de conviver
com alguns dos seus integrantes na ocasido em que trabalhei como professora numa das
escolas do bairro, o que facilitou uma maior aproximagdo e, conseqiientemente, uma
aceitacdo em participarem deste trabalho.

Ao pensarmos sobre uma educacdo que valorize o pluralismo de culturas,
entendemos ser necessario conhecer e valorizar o patrimonio sociocultural desta localidade,
criando-se possibilidades para pensarmos e executarmos estratégias que venham a corrigir
as distorcoes em relagdo a histéria e cultura africana. Perseguimos uma perspectiva
pedagbgica, onde as criangas e jovens negros/as juazeirenses possam assumir uma
identidade positiva de si e de sua territorialidade e desenvolver atitudes positivas de respeito
as diferencas.

Os irmdos Antonio Ferreira Evangelista e Raimundo Ferreira Evangelista t€ém dado
continuidade a um trabalho que comecou com seus pais e, posteriormente, com um irmao
que chegou a falecer: o Mestre Pedro, dai terem lhe homenageado dando ao grupo o nome
de Discipulos do Mestre Pedro. Este € um dos grupos mais tradicionais deste municipio. No
entanto, sdo mais conhecidos como o Reisado dos Irmaos. Em reportagem divulgada pelo

Diério do Nordeste, em 06 de janeiro de 2005, esta colocado:

No Reisado dos Irmdos uma cena comum entre os grupos folcléricos chama a
atengdo dos curiosos: trés geracdes diferentes, da mesma familia, dancando no
mesmo grupo. Antdnio Ferreira, que comanda o reisado tem irmaos, filhos, uma
neta de apenas dois anos brincando com ele.
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Sobre esse aspecto, Raimundo, que faz o Mateus no grupo, conta como tudo

aconteceu:

Tivemos uma idéia juntos de montar um grupo em homenagem a ele e dar
continuidade a um grupo que ja existia dele, entendeu? E ai foi e fizemos aquela
reuniao e juntamos as pessoas que brincavam no grupo com a gente, € junto com
ele no mesmo reisado. E ja tinha Dora que acompanhava muitos grupos, € a irma
dela ja era rainha desse grupo do Mestre Pedro, e todo mundo deu apoio pra gente
fazer um grupo, entdo eu e ele fizemos uma reunido, juntamos umas pessoas e
formamos o grupo em homenagem ao Mestre Pedro que ja tinha morrido, nds
colocamos Discipulos do Mestre Pedro, mas € mais conhecido como Reisado dos
Irméos, aqui em Juazeiro e até fora da cidade (DEPOIMENTO).

A gente faz porque aprendeu com os pais da gente, que aprenderam com 0s avos,
e por ai vai. Agora estou ensinando a minha filha e minha neta (ANTONIO,
Diario do Nordeste, 06 de Janeiro de 2005).

Alves (2006) nos lembra que nos valores da civilizacao africana, a familia € o nicleo
fundamental, constitui uma obrigacdo sagrada para a familia africana conhecer e respeitar os
antepassados. “Cada sociedade possui seus costumes, suas crencas, suas tradi¢cdes, suas
lendas — as histdrias miticas (ou itas) expressam o imagindrio do povo negro quanto ao
sentido da sua existéncia e sua concep¢do de mundo” (id. ibid., p. 101). A convivéncia das

comunidades tradicionais € marcada pela solidariedade. Para Videira (2005, p. 101-2):

Quanto aos valores da civilizagdo africana, a familia é o ndcleo fundamental;
conhecer e respeitar os antepassados € uma obrigacdo sagrada para a familia
africana; cada sociedade possui seus costumes, suas crengas, suas tradi¢des, suas
lendas — as histérias miticas (ou ifas) expressam o imagindrio do povo negro
quanto ao sentido de sua existéncia e sua concep¢do do mundo; a solidariedade
marca a convivéncia das comunidades tradicionais; a comunidade africana abriga
seus vivos e seus ancestrais; para os africanos sua relacdo com Deus se dé a partir
dos intermedidrios que recebem nomes diferenciados conforme a cultura do grupo
étnico: para os Yorubanos sdo os Orixds; para os Bantos sdo Inquices e para os
Géges (Ewe-Fon) sdo os Voduns.

Nas sociedades tradicionais africanas os mais velhos sdo os dirigentes da
comunidade tanto no aspecto religioso, como no econdmico. E ela que transmite valores,
sentimentos, afetos, emogdes. “[...] a familia pensada na africanidade transcende um grupo
de individuos ligados por consangiiinidade e € ampliada em termos de agregados, ‘de gente
da casa’, de antepassados, de comunidade e de vinculos com os ancestrais divinizados”
(ALVES, op. cit., p. 166). Esta relacdo ndo € uniforme, mas de uma forma geral o conjunto
de familias monogamicas ou poligdmicas mais proximas, formam a comunidade, a “grande

familia” (PEREIRA, 2006).
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Os ancestrais mantém uma relagdo com a forca vital"?, por isso sdo valorizados
possuindo poder normativo sobre os seres vivos. Tomam parte como conselheiros nas
decisdes que sdo tomadas na comunidade. Estes sdo respeitados por todos. Em seguida, vem
o patriarca (o mais velho), os ancifos e por ultimo 0s mais novos.

No Reisado dos Irmaos ao todo sdo 32 integrantes. Composto quase somente de

homens. A tUnica mulher admitida na brincadeira € a rainha (Imagem 05).

Imagem 05 — Reisado Discipulos do Mestre Pedro na Igreja do
Socorro em Juazeiro do Norte-CE, 2007.

Uma companhia de reisado compde-se das seguintes figuras: o Mestre, o Palhaco
Mateus, o contra-mestre, embaixador, contra-guia, figurinha, figural, bandeirinha, contra-
coice e as majestades: o rei, a rainha, o principe e a princesa. Estes personagens formam o
figural, que compdem o corpo permanente da brincadeira. Raimundo, explica qual a fungdo

de alguns componentes do grupo:

* O Mestre: ‘é o mestre que tem a fungdo maior porque ele € quem inicia todas as
musicas que vai cantar, que a gente chama peca, né? O mestre é quem inicia o
reisado e termina, ele é quem tem que ter na cabeca todas aquelas misica que
vai ser cantada naquela apresentacdo [...] ele vai ter que passar tudo para as
criangas, ou para os adultos mesmo, do passo [...] O mestre tem a funcdo de
dominar todo o geral’.

* O Palhago Mateus: [...] € o tipo de um bobo da corte, a senhora entendeu?’.

¢ O Embaixador: ‘[...] sao dois embaixadores, na verdade. Um embaixador toma
conta daquele cordao se for 12 pessoas com um embaixador no corddo, aquele

15 . ' p . . . . ) oA
Na base da filosofia banta estd a forca vital. E esta que anima os seres vivos e dd ao ser humano existéncia e
poder.
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embaixador domina aquelas 12 pessoas [...] ele € mandado pelo mestre [...]. Do
outro lado tem o embaixador da outra turma [...] digamos que ele ta levando
aquela turma para a guerra, entendeu?’.

* O Rei: ‘[...] tem a funcdo de dominar o reinado junto com o mestre, a rainha e a
princesa, sdo as majestades que tdo ali no meio, representando a época de
reinado [...]".

Além destas figuras, numa apresentacdo de reisado s@o utilizados também os
“entremeios” (corruptela de entremezes) que sdo pequenas encenagdes que intercalam a
execucdo das pecas. Nestas apresentacdes vdrias personagens entram em cena numa acio
improvisada e divertida: Boi, Sereia, Alma, Catirina, Sapo, Jaragud, Guriab4, dentre outros.
Em conformidade com o pensamento de Barroso (1996), estes “bichos” (que denominam
ndo somente 0s animais, mas também os hibridos), t€ém origem nas mitologias africanas e
amerindias onde € comum a confraternizagcdo entre bichos e pessoas. A musica acompanha
todo o espetdculo, seguida de uma orquestra composta basicamente de caixa, viola, violao e

zabumba.

Durante a realizacdo desta pesquisa, pude acompanhar diversos ensaios do Reisado
dos Irmaos. Estes se reinem todas as quarta-feiras a noite, numa casa que estabeleceram
como sede do grupo, localizada no bairro Jodo Cabral. Durante os ensaios pude constatar a
grande aceitacdo pelos moradores do bairro. Criancas, jovens e adultos aglomeram-se na
calcada da casa para assistir ao espetaculo demonstrando a forte ligacao entre o reisado e a
comunidade local. Neste grupo, existe uma preocupag¢do muito especial em manter viva esta
tradi¢do. Para seu Raimundo, serdo as criangas as responsdveis pela continuidade deste

trabalho no futuro.

Fazer com que essas criancas déem continuidade pra frente, ou seja, continue
preservando aquilo que a gente aprendemo com 8 anos de idade, que vem lutando
até agora, quem vai dar continuidade sdo os mestre Pedro de amanhi, e as nossas
criangas de hoje.

E possivel perceber ainda a preocupacdo com a educacdo destas criangas, quando

ressalta a necessidade de desenvolver estratégias para tird-las da rua:

O carinho que a gente tem pelas criangas e a vontade que cresca, a populacio
entenda o que é o reisado e que o reisado quer o bem do pessoal, uma coisa que a
gente ndo quer € a violéncia, o que a gente quer é tirar a violéncia, tirar da
violéncia, trazer as pessoas. As vezes a gente ja tivemo pessoas que tavam sendo
infrator, entendeu? Em alto risco e tem mae de familia que ja veio me agradecer
pelo filho dela ter se misturado com a gente, td junto com a gente, e hoje ser um
homem [...].
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Nao se sabe exatamente quem comecou a dangar reisado em Juazeiro do Norte. No
livro “Juazeiro em corpo e alma”, Senhorzinho Ribeiro descreve uma danca que remonta as

origens do reisado nesta localidade.

A maior festa de Juazeiro, antigamente, acontecia no Dia de Reis. Na véspera, no
local da hoje Praga Padre Cicero, colocavam bancas de jogo de toda espécie. No
centro do quadro se fazia um trono, e nele se colocava uma menina loura de mais
ou menos cinco anos de idade, ou seis mesmo, em traje de rainha, a fim de ser
disputada pelos reis dos negros e dos caboclos. Eram dois reisados, os chamados
‘quilombos’, a danga antiga dos negros. De espadas em punho, ambos disputavam
a posse da rainha. Era uma contenda bonita. Geralmente durava o dia todo e
entrava boquinha da noite. Quando acontecia da luta terminar cedo, eles tentavam
vender a rainha as pessoas ricas e de destaque (RIBEIRO, 1994, p. 94).

Sobre os quilombos o qual se refere o autor como sendo uma luta entre dois grupos,
no reisado de hoje ganha um novo significado. Segundo Valdir, que ja ocupou a patente de
contra-mestre no Reisado dos Irmaos, esta € uma manifestacdo que € feita nas ruas, visitando

casas quando sdo convidados:

Quilombo ¢ africano, mas se vocé for ver o quilombo do reisado, pro quilombo
africano ¢ diferente, quilombo é uma manifestacio que a gente faz na rua. E
digamos, € um cortejo [...] visitando casas quando a gente é chamado, e € dado o
nome de quilombo.

Sobre este assunto, o senhor Renato Dantas coloca que:

Na década de 1950 a gente tem registro de um quilombo aqui no Juazeiro. O que é
o quilombo no Juazeiro? Eram os grupos de reisado que brigavam entre si.
Quando falo briga ndo € a violéncia, mas a brincadeira deles para tomarem uns
palécios hipotéticos que eles construiram na Praca Padre Cicero. Todo dia 06 os
quilombos saem aqui correndo a cidade pra tomar um castelo hipotético que
constroem, onde td a rainha, aqui no Jodo Cabral.

s

E interessante notar a forte relacdo dos grupos com as religides de matriz africana
locais, inclusive ha pecas especificas para serem cantadas somente nos terreiros, como as

que destacamos a seguir, cantadas para Xango e lemanja:

Meu figural, eu vim de longes terras
Eu fui combater guerra
Numa sede de Xangd

Eu vou, meu guia t4 me chamando
Preste atencao, fagco cinco Salamao
Pra os espiritos traidor.

Eu fui ao Porto de Alagoas
Naquele grande mar de areia
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Eu entrei de mar adentro
Eu fui tirar o pente
Da cabeca da sereia.

Sobre a origem do nosso reisado, Renato Dantas acredita ser proveniente do Estado
de Alagoas. Estes mestres teriam vindo a Juazeiro sob o incentivo do Padre Cicero e aqui
fixaram morada. Segundo ele, Ci¢co Boneca, foi o primeiro mestre de reisado juazeirense

que se tem noticia:

O reisado, a maioria do Juazeiro, é importado, veio de Alagoas. Onde é que se
praticava reisado em Alagoas? Na zona rural. Qual é um dos estados mais negros
do Brasil? Alagoas, conseqiientemente o que Oswald diz td correto. S6 que o
nosso de Juazeiro ndo de origem local negra, entendeu?

Jodo do Crato, artista caririense, também se reporta a origem do reisado de Juazeiro

do Norte como sendo quase predominantemente alagoana:

Ver musicas que se cantam no reisado daqui que € coisa de Alagoas, vocé ver
falar muito de Alagoas, tem aquela: ‘Meu candrio amarelo cantador, se vocé for
pra Penedo eu também vou’. Que é Penedo de Alagoas, que é uma cidade antiga
[...] que é onde tem uma grande manifestacdo dessas culturas. Entdo ainda tem,
em todos os reisados tem essa influéncia porque o povoamento daqui também teve
essa coisa, Juazeiro principalmente que € uma cidade nova e que se vocé for atrds
das origens do Juazeiro, é todo de romeiros que vieram de 14 pra c4d com a questio
do Padre Cicero, atraidos pela religiosidade do Padre Cicero, de Alagoas, de
Sergipe, que ai a influéncia é muito forte e talvez por isso que o folclore aqui,
nessa questdo de reisado € bastante ria porque eu acho que os grandes mestres
contemporaneos, nesses ultimos cem anos, eram mestres imigrantes, vindos dai de
fora, de vérios lugares.

O saber do reisado assim como nas culturas de tradi¢cdo oral, € passado de geracdo a
geragdo, na maioria das vezes de pai para filho. A transmissdo dos conhecimentos di-se
através da oralidade. Na concepgdo de Alves (2006, p. 102): “A expressividade do povo
negro, através da palavra, constitui pritica fundamental no cotidiano da comunidade. Falar
faz ecoar sentido e significado as a¢des do dia-a-dia”. Esta autora destaca a importancia da
palavra e do didlogo nas sociedades tradicionais africanas. Ressalta ainda que o corpo
também participa desse processo, pois 0s nossos gestos, os tons das palavras, do siléncio,
revelam as nossas intengdes. Nos grupos de reisado, os iniciantes passam por um processo

de aprendizado que se d4 basicamente através da palavra e da imitacao.

A gente tanto pode ser verbalmente. Vocé conserva e explica, ndo é dessa maneira
que a gente faz. Como a gente também faz para eles fazerem junto com a gente.
Eles observam e se por acaso eles t€m dificuldade af ja falam ‘ndo, ndo consigo’,
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af no caso a gente ja ta no meio do reisado e tem essas patentes mais voltadas pro
meio do reisado ji tem uma série de conhecimentos, entdo a gente vai procurar
uma maneira mais ficil de transmitir pra eles contanto que siga a mesma linha
(VALDIR).

Sobre a promocgdo da cultura neste municipio, a partir do trabalho da Secretaria de

Cultura de Juazeiro do Norte, o secretdrio coloca que:

Aqui a gente ndo faz distin¢do de que tenha génese dessa ou daquela outra, a gente
trabalha de uma forma geral, a gente neste momento td propiciando todo um
reinvestimento de todos os grupos daqui, ta propiciando roupas, calcados, que eles
se queixam muito da falta disso por ser todas as manifestagdes saidas da camada
dos excluidos, normalmente as pessoas sdo de uma populacdo pobre e este tipo de
coisa [...]. Sempre que alguém vem ca tem um programa de apresentagdes e esse é
um programa que eu realmente nao gosto que € pagar caché, eu acho que deveria
existir e hd um pensamento, a determinacdo de um espago, um local, onde a
tradicdo ela pudesse criar elementos de uma sobrevivéncia com a visualizacdo da
cultura que os grupos possuem [...]. De 15 em 15 dias tem apresentagdes dos
grupos de tradicd@o af eu vou 14 e eu pago [...] ou pegar todos os icones do reisado,
da lapinha, transforma-los em ‘souvenirs’ € [...] imagina, a gente [...] eu gosto de
andar com um béton do Padre Cicero, ficaria muito legal eu colocar um bétom
aqui de um Mateu, de um rei, de uma coisa desse tipo, certo? Dai hd a necessidade
desse espacgo, onde essa arte possa ser transformada em [...] essa cultura possa ser
transformada em arte e atingir um mercado que ta ai aberto pra esse tipo de [...]
difundir [...] (RENATO DANTAS).

No entanto, o que percebemos na fala do mestre Raimundo € que existe um
descontentamento da parte dos integrantes dos grupos, ocasionado pelo pouco apoio que

recebem das autoridades responsdveis pelo poder publico local:

A gente tem dificuldade de trabalhar com o reisado, financeira é a maior, mas que,
gasta muito, a gente gasta muito com materiais, quer dizer, quer manter uma
tradi¢cdo bonita a gente tem que ter gosto, né? E vocé sabe que aqui todo mundo é
conhecedor que, esse pessoal como €. Que é a for¢a maior das cidades, assim eles
ndo se preocupam muito, de ajudar as pessoas, de investir nesse meio aqui [...]
Entdo eles nao tém essa preocupacgdo de ajudar, entdo fica dificil.

Nas palavras de um professor de arte que tem desenvolvido trabalhos com os grupos
culturais de Juazeiro do Norte, percebemos a mesma opinido, de que € necessario um
comprometimento maior da parte do poder publico local de forma a desenvolver acdes que

promovam as vdrias expressdes artisticas juazeirenses:

E aqui n6s tamos fazendo a cultura, mas o povo de Juazeiro ndo valoriza, nés néo
somos valorizados aqui dentro da cidade, dentro nem fora, né? Entdo essa, nds
tamo tentando, né? Na nossa escola a preocupacdo nossa € buscar, ¢ manter viva
essa coisa, sabe?
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Junior Boca, musico e pesquisador, em entrevista concedida ao Didrio do Nordeste
relata a preocupacdo com a falta de uma politica cultural séria que venham promover as
manifestacdes culturais locais: “A cultura popular estd sendo tratada apenas como um
produto, vendido nas datas comemorativas da cidade. Isso é importante, mas nio é tudo. E
preciso um debate amplo e uma maneira de inserir os artistas em atividades permanentes”
(DIARIO DO NORDESTE, 06 de Janeiro de 2005).

Ainda segundo este jornal, os grupos artisticos populares passam o ano inteiro para
durante o més de janeiro, sairem nas ruas (Imagem 06). Os integrantes saem pedindo dinheiro
no comércio, nas residéncias catdlicas, chegando na maioria das vezes a tirar dinheiro do
préprio bolso para manter viva a tradi¢do. O dinheiro arrecadado € utilizado principalmente

na compra de roupas e aderecos utilizados pelos integrantes. As apresentacdes acontecem

entre os dias 25 de dezembro e 06 de janeiro (id. ibid.).

magem 06 — Cortejo do Reisado Discipulos do Mestre Pedro nas
ruas de Juazeiro do Norte-CE, 2007.

Neste sentido, temos a responsabilidade enquanto educadores de elaborarmos um
caminho novo, que reconheca e valorize o patrimonio sociocultural juazeirense. Nao
podemos compreender o cotidiano sem vivencid-lo, sem adentrarmos na sua complexidade,
libertando-se de idéias estereotipadas que impedem que o povo negro tenha voz dentro da
escola. No que tange a esta temadtica, vejamos qual o posicionamento de Videira (2005, p.

248) sobre esse aspecto:

[...] os 6rgdos gestores da educacdo brasileira local e nacional, e os educadores,
devem ter compreensdo de que o educando vai 4 escola para aprender o
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conhecimento da ciéncia e ndo para esquecer seus saberes construidos dentro de
suas familias, grupos étnicos e comunidades.

Deste modo, acreditamos que estaremos construindo um espago para a afirmagdo da
auto-estima das criangas e adolescentes negros(as), capazes de construir uma identidade
positiva, de respeito as diferencas.

Em relagdo a construgdo da identidade € importante considerar o que coloca Montes
(apud. SCHWARCZ e QUEIROZ, 1996), sobre este assunto. Segundo os autores, para
entendermos o que € o individuo e a pessoa ha a necessidade de levarmos em consideracio a
relacdo que eles mantém com o grupo e a sociedade de que fazem parte. Buscar romper com
uma visdo reificadora que se sustenta na idéia da identidade como algo que ndo muda ao
longo do tempo, que permanece sempre o mesmo, aquilo que resiste e fica. Pensa-la desta
forma, como algo que ndo muda nunca, € desconsiderar a variedade e diversidade de formas
de construcao de identidade dos grupos em diferentes contextos.

Para Montes “[...] ndo conseguimos entender o que € o individuo e a pessoa fora da
relacdo que eles mantém com o grupo e a sociedade de que sdo parte” (id. ibid., p. 50-1),
pois “[...] diferentes culturas t€m diferentes relacdes com a Histdria, com o tempo e com a
transformacao” (ibidem., p. 44). As sociedades sdo dinadmicas, a vida social ndo estd parada,
portanto ndo podemos pensar a identidade como uma coisa fixa.

Por outro lado, conceber a identidade a partir da idéia de raca traz em si uma idéia
preconceituosa onde “[...] o potencial do individuo é medido por uma espécie de esteredtipo
do grupo, ou o grupo é medido pelo comportamento do individuo” (idem., p. 55). Pensando

a partir da relacd@o entre raca e identidade, essa autora nos mostra,

[...] como a identidade se afirma enquanto resultado de um processo, situada em
um dado contexto, e em funcdo de um sistema de relacdes sociais, fundado num
jogo determinado de interesses. E um conceito relacional e contrastivo, com uma
dimensdo politica sem a qual é impossivel entendé-lo (idem., p. 60).

Dai destacarmos que as identidades sdo histdrico-culturais, situadas em espacos
especificos e em condi¢cdes determinadas, por se apresentarem de variadas formas. A esse

respeito, vale salientar o que afirma Ribeiro (1995, p. 157):

As sociedades constituem-se de diferentes identidades étnico-culturais. Nao existe
uma Uunica identidade, homogénea e imutdvel. Existem identidades. Ha
caracteristicas diferenciadas de cada grupo social, conjunto que os torna idénticos,
mas também contém diversidades, e se modificam até mesmo para manter sua
existéncia. Nao podemos, por exemplo, falar de um tnico modo de ser negro ou
indigena, mas estes grupos possuem uma riqueza e variacdo culturais tdo grandes
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que ultrapassam a concepcdo de indiferenciacdo cultural. Nascem com uma
identidade definida (ndo necessariamente descritiva) pela familia ou pela
comunidade, mas ndo € definitiva ou acabada; ela dinamiza-se e reconstrdi-se em
contextos histéricos especificos, seja pelas préprias necessidades, seja pela
necessidade de se contrapor a negacao da sua identidade pelo outro.

Nesta discussdo sobre identidade, Gomes (1995), ressalta que o termo identidade
tem sido aplicado de forma incompleta, geralmente enfatizando-se somente o que se refere a
sua identidade pessoal ou individual, no intuito de responder ao questionamento “quem sou
eu?”. A autora considera complexa a discuss@o em torno deste tema de forma isolada, sem
articulacdo com as dimensdes sociais, étnicas, profissionais, de género, dentre outros. A

identidade € uma construc¢do que se da no contexto histérico e cultural.

No Brasil, o discurso sobre identidade nacional tem sido construido historicamente
como objeto de manipulacdo politico-ideoldgico a partir da constru¢do de uma unidade
racial e cultural que se fundamenta na idéia de miscigenacdo e negando o processo de
construcdo de uma identidade negra. E neste sentido, que Oliveira (2006, p. 137) nos
convida a refletir a partir do fato de que “Para se entender a identidade nacional, € necessario

antes compreender a dindmica politica na qual ela se define e se recria continuamente”.

Neste contexto, é necessdria a constru¢do de novas identidades de resisténcia negra
em contraposi¢ao ao conceito historicamente construido pelas elites dominantes. Nascimento
(2003) analisa como os Movimentos Sociais Negros contribuem na construcdo dessas
identidades, a0 mesmo tempo em que levantam um questionamento sobre a identidade
forjada nas condi¢Oes sdcio-culturais da classe média brasileira. De acordo com a autora:
“A questdo da identidade liga-se profundamente a essa esséncia de dominacdo racista, pois
o padrdo de brancura derivado da hegemonia do supremacismo branco exerceu seu efeito

sobre a identidade de todos os povos dominados” (id. ibid., p. 24).

Nesta discussdo sobre a constru¢do de uma identidade negra, Oliveira (op. cit.) nos
chama a atengdo para a importancia de termos clareza do alcance politico e social deste
tema, uma vez que na afirmac¢do da identidade de um povo, hd a necessidade de

considerarmos a sua historia e as singularidades dessa histéria. Assim se coloca o autor:

Se podemos falar e uma identidade negra € porque existe uma histéria deste povo,
que comunga experiéncias comuns, singulares, e que enfrenta problemas
semelhantes no decorrer do tempo, e que soluciona estes problemas de forma
diferente ou equivalentes, mas que, no entanto, permite uma aproximacao
existencial destes grupos. E o caso, por exemplo, da escraviddo dos africanos.
Apesar deste fendmeno ter espalhado os negros por diversas partes do globo, e,
em cada parte, a escravidao ter sido implantada de maneiras diferentes, hd o
acontecimento escraviddo que reune todos os negros escravizados em uma
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experiéncia existencial Unica, ainda que vivenciada de maneiras diferentes, e, por
isso mesmo, sob condi¢des diferenciadas. No entanto, o que € comum a eles, fosse
nos EUA, em Cuba ou no Brasil era o fato de viverem numa condi¢do de
dominacdo, sendo obrigados a um trabalho nido remunerado, o trabalho escravo,
sendo seres privados de liberdade. Essa experiéncia, de certa forma unia as
diversas etnias negras escravizadas dentro de um mesmo universo cultural. Neste
universo foram forjadas uns sem nimero de estratégias de sobrevivéncia, o que
passou a integrar o universo cultural dessas populacdes subjugadas (OLIVEIRA,
2006, p. 155-6).

Assim, podemos concluir que: “[...] a identidade ndo existe sendo contextualizada
[...]” (MONTES, apud. SCHWARCZ e QUEIROZ, 1996, p. 57), possui uma base cultural
absolutamente irredutivel, mas ndo podemos pensi-la sem o contexto e a histdria, pois
resulta da construcdo daquilo que nos distancia e nos diferencia dos outros. Nesse sentido, a
identidade significa entdo, um recorte num jogo de identificacdes, que vai permitir a um
determinado grupo reconhecer-se e ser reconhecido pelas caracteristicas que o identificam e

o distinguem dos demais.

4.4 A presenca feminina na cultura juazeirense

Defendemos que o ensino das relagdes étnico-raciais ndo deve se dar desvinculado
das questdes de gé€nero, o que implica numa formagdo adequada para as professoras e
professores de forma a lidarem adequadamente com estas questdes. H4 a necessidade de
entendermos o racismo e seus impactos sobre as relagdes de gé€nero em nossa sociedade,
para que possamos desenvolver uma acao politica anti-racista e anti-machista que questione
a hierarquia masculina e branca ainda presente em nossa sociedade, determinada pelo
contexto historico, social e econdmico.

No espaco escolar sio transmitidos valores de raca e de género. E importante
atentarmos para esta questdo, pois a discuss@o no interior da escola geralmente privilegia o
aspecto socio-econdmico, numa atitude reducionista que desconsidera outras relagdes,
igualmente importantes e que interferem diretamente no processo de escolarizacao.

O lugar da mulher e sua contribuic@o na produgdo cultural juazeirense € um fato que
nao pode ser desconsiderado e nem tratado de forma generalizada, ela tem estado presente
nas dancgas populares, na literatura de cordel, na producdo artesanal local, dentre tantos
outros espacos que tém sido ocupados. O reisado tem sido apenas um campo, escolhido

nesta pesquisa para andlise. Entendemos que a escola ndo pode ficar alheia a estas questdes
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e o curriculo deve refletir estas condi¢des sociais.

Segundo Louro (apud. COSTA, 2001), através de préticas cotidianas e banais,
gestos e expressdes pouco perceptiveis, o siléncio, o ocultamento, a fala, que se dd no
espaco escolar, sdo produzidas identidades de género e sexuais, identidades de classe e de
etnia, marcadas pela diferenciacio e pela hierarquia.

As conquistas das mulheres vém ocorrendo a cada dia. Nos reisados juazeirenses
quando nao dancam se empenham na organiza¢do e manuten¢do dos grupos constituindo-se
num “[...] espaco de amadurecimento para mulheres, homens, adolescentes e criancas [...]”
(SOUSA, 2005, p. 128). Algumas dessas mulheres sdo responsdveis pela organizacdo do
grupo, costuram, bordam, acompanham-nos durante as apresentagdes. Em Juazeiro do Norte,
encontramos vdrios grupos de reisado feminino. Neste trabalho, optamos por dar destaque
ao trabalho da Mestra Margarida (Imagem 07), pela importancia que esta mulher tem tido

na difusdo da cultura juazeirense. De acordo com Sousa (op. cit., p. 127):

[...] o protagonismo das mulheres nas bandas de congo explicita o avango na
discussdo e proposi¢do de politicas a partir da 6tica das mulheres e destaca que
este movimento simboliza o processo de redemocratizagdo, por direito a igualdade
para as mulheres, contra o patriarcalismo e o racismo, além de evidenciar um
antigo provérbio que diz: ‘Quem educa uma mulher educa um povo’.

|}
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07 — Mestra Magaria, “A Mestra s Mestres™.
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A senhora Margarida, mestra mais antiga de Juazeiro do Norte € considerada a
mestra dos mestres por muitos brincantes de reisado, hoje com 71 anos de idade. Chegou
neste municipio em 1940, com 7 anos de idade. Neste periodo ndo era brincante, mas ja
conhecia esta danca de Alagoas, mais especificamente de Maceid, seu municipio de origem.
Em entrevista concedida ao Jornal O Povo, em 17 de novembro de 2005, a mestra recorda

0s motivos que a trouxeram para esta terra:

Minha mae, Cordulina Maria da Concei¢do, gostava do meu Padim Cigo. Fazia
romaria aqui, se confessava com ele. Pediu pra ele, queria morar no lugar perto da
Mae de Deus. Ele mandou ela falar com o marido dela e disse: ‘Venha e ndo traga
dinheiro, traga sé um saco de paciéncia’. E ela decidiu que nds sé saia do Juazeiro
pro cemitério.

Na mesma entrevista, ela relata ainda que o seu primeiro contato com o reisado deu-

se em Alagoas quando ainda era crianga:

L4 em Alagoas aprendi umas peca. Mas f6ro pouca. Tinha um mestre de guerreiro
na reza de Sdo Sebastido e ele foi brincar em Urucu. Quando eles foram entrando
o Mateu veio na frente. Corri de medo. Vije, que coisa mais feia! Corri pra detrds
do povo, vi o reisado todim entocada, mas aprendi as misicas de primeira. Hoje,
ensino os Mateu tudinho daqui.

A mestra Margarida ainda guarda na lembranca alguns fatos relacionados a sua

infancia:

Menina ainda, eu trabalhava em cacimba, cavando poco profundo. Papai botava eu
pra dentro pra cavar e me puxava sentada em riba de uma lata (O POVO, 17 de
Novembro de 2005).

Minha mae rezava no povo, curava dor de cabeca, peito aberto, tudo com ramo.
Herdei o dom dela, rezo o responso de Santo Antdnio que é para aparecer as
coisas e descobri os paradeiro das pessoa. Rezo pra dor reumatica, dor do ar do
tempo, que é aquele vento que dd nas pessoas e elas fica torta (id. ibid.).

Logo que chega a Juazeiro do Norte, passa a se interessar por estes folguedos e
resolve se integrar a um grupo, fato este que nado € aceito pelos seus pais. Ela relata como se

deu sua primeira participacdo nestes grupos:

Ela pediu a meu pai pra me deixar brincar e ele falou, ‘ndo quero consentir botar
ela no meio desses homens ndo, s6 tenho uma filha s6’[...]. Ele ndo queria deixar
porque eu era mulher, af tinha quatro mogas que brincava 14, quatro mocgas ji



126

gerada, umas mogona, né? [...] Af ele ndo consentiu, ai eu fugi, disse que ia pra
uma renovagao [...] .

Em meados do século XX, Margarida que ja brincava em alguns grupos de reisado
do municipio, decide formar um grupo s6 de mulheres; em sua opinido o grupo fica mais
bonito, formado sé por mogas (O POVO, op. cit.), semelhante ao que ja conhecia de
Alagoas, denominado Guerreiro (Imagem 08). Uma das entrevistadas, ex-integrante de um
dos grupos formados pela mestra, com quem aprendeu a dancar reisado e hoje tem dado

continuidade a um trabalho iniciado por ela, explica a origem do nome Guerreiro:

Acredito que o nome seja em homenagem a Santa Joana Dar’c, porque ela foi uma
guerreira na vida. O nome guerreira, também pdr as musicas, as pecas, ser cantada
de pé-quebrado, € chamado de rima de pé-quebrado, por isso que o nome §é
guerreiro.

i

f
Imagem 08 — Guerreiras da Mestra Margarida: apresentacio no
SESC de Juazeiro do Norte-CE, 2007.

Para o Jornal O Povo (2005), a Mestra faz referéncia ao Guerreiro de Joana D’arc:

O povo ndo diz que Joana D’arc era guerreira? Entdo por isso tem esse nome. A
gente chega na casa ou na igreja, canta a peca de entrada, reza o Divino e sai pra
fora pra brincar, ai haja peca. O reisado canta Jesus da Lapa. Eu canto Nossa
Senhora das Dores. Mas todo santo tem uma partezinha.

to Informacgdes concedidas pela Mestra Margarida em entrevista realizada na sua prépria residéncia, no dia 14
de julho de 2007.
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A Mestra Margarida relata ser este grupo criado por ela o primeiro reisado feminino

que se tem noticia nesta regido. No inicio, com algumas dificuldades:

Quando eu comecei a brincar elas dizia dona Margarida eu vou brincar mais a
senhora, eu vou brincar no Guerreiro, outras dizia eu ndo vou porque mae nao
deixa, af foi indo, foi indo e quando as mie via ai eu vou botar minhas fia, vou
botar [...].

No Guerreiro, danca variante do reisado, a estrutura do reisado tradicional

permanece variando algumas pecas e alguns personagens:

Entdo, a diferenca € nas pecas. O reisado usa pegas diferentes, sabe? Ele ndo € tdo
quebrado nas palavras [...] ele tem uma pausa em cada musica (MARIA).

Esse guerreiro, quando eu comecei ele era: lira, rainha, princesa, general, principe
e tinha vassalo, duas mogas que puxava os corddo e atrds do vassalo tem a estrela
d’alva, estrela de ouro, estrela de morte, estrela do dia, mercurio, papa-feia, sereia,
borboleta, tem de tudo (MESTRA MARGARIDA).

Para Renato Dantas a estrutura do Guerreiro demonstra esta variagao do reisado, a
estrutura de chegada, de embaixada, de despedida, alguns entremeios, sdo elementos
presentes nos demais grupos de reisado da regido:

z

Todas essas coisas tem no reisado de baile que ¢ a maioria do que existe em
Juazeiro, nos Guerreiros, no reisado de couro também tem esses entremeios, a
matriz € uma, € a matriz do Congo, como diz Oswald dos Reis de Congo,
coroacdo de Reis de Congo, a matriz € essa, agora houveram varias influéncias.

Esta guerreira do reisado juazeirense durante muito tempo fortaleceu esta
manifestacdo no bairro que abriga hoje a maior quantidade de reisados que se tem noticia
em Juazeiro do Norte, o bairro Jodo Cabral, ao qual j4 nos referimos neste texto. Durante as
apresentacdes, usa na cabeca réplicas das igrejas de Nossa Senhora do Perpétuo Socorro e
Nossa Senhora das Dores, enfeitada com espelhos e fitas coloridas. Hoje, vive numa casa
muito simples localizada no bairro Mutir@o, ainda que com problemas de satide, ndo desiste

de manter a danca viva.

Ando cansada, sou uma pessoa doente, mas nasci pra brincadeira, nao tem jeito (O
POVO, 17 de Novembro de 2005).

Tem varios mestres daqui que eu ensinei. E o que eu mandar eles faz, tdo tudo
debaixo das minhas orde (id. ibid.).
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Atualmente, desenvolve trabalhos com um pequeno grupo, formado por criangas e
mulheres adultas, sendo auxiliada por uma filha. Durante a sua trajetdria teve a oportunidade
de gravar um CD, em 2005, em parceria com outros grupos de reisado € neste mesmo ano
recebeu um prémio de reconhecimento do SESC/Juazeiro e o prémio de Mestre da Cultura.

Nesta fala, percebemos a existéncia de um estranhamento da sociedade com as

dancas populares, como também, com a presenca feminina nestes grupos:

Bom, eu ja sofri, agora eu nido sofro mais. Muitos diziam que achava feio, até
meus amigos de sala de aula mesmo [...] ficavam rindo. E eu ndo, fui levando,
tocando, tocando, até quando eu me acostumei. Eu tinha vergonha de sair na rua,
eu tinha vergonha de sair tocando na rua de casa [...]. S6 que ai eu mesmo percebi
que eu mesmo que tinha que me valorizar, entendeu? Com o tempo eles ia
aprender aquilo [...]. Até dois, trés meses atras eu andava de cabega baixa, mas eu
ndo t6 nem mais me importando (INTEGRANTE DE REISADO FEMININO).

Numa sociedade marcada pelo patriarcalismo, a presenca da mulher nos grupos de
reisado, significa conquista e modernizagdo. Estas atitudes dos homens sobre as mulheres e
o mito da fragilidade feminina historicamente construida e ainda hoje presentes em nossa
sociedade, t€m conseqii€ncias negativas nas relacdes do género, o que coloca a necessidade
da desconstrugdo destes esteredtipos devolvendo a mulher o lugar que lhe pertence por
direito na sociedade, como também a valorizacdo do seu papel na manutencdo da cultura
nacional.

Entendemos que a escola tem uma grande responsabilidade neste processo e deve
assumir uma atitude critica e comprometida com uma postura ética e respeitosa perante as
diferencas. O trabalho pedagdgico ndo pode ser indiferente as relacdes de gé€nero e aos
processos de construcdo de desigualdades. As desigualdades raciais, sociais e de género
estdo presentes na escola. Atualmente, percebemos que os temas voltados para a diversidade
cultural, as relacdes raciais e de género vém adentrando o espagco da universidade. No

entanto, muito ainda precisa ser feito para a construcdo de processos mais democréaticos.



CAPITULOS5

A Educacdo Escolar em
Juazeiro do Norte-CE

Educacgdo [...] refere-se ao processo de ‘construir a
propria vida’, que se desenvolve na relacdo entre
geracoes, géneros, grupos raciais e sociais com a
intencdo de transmitir visdo de mundo, repassar
conhecimento, comunicar experiéncias.

(Petronilha Beatriz Gongalves e Silva)



5 A EDUCACAO ESCOLAR EM JUAZEIRO DO NORTE-CE
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Partimos do pressuposto de que é necessdrio a destruicdo dos espagos onde sdo
reproduzidos esteredtipos e a constru¢do de um novo espago que tenha como base uma
pedagogia plurirracial. Neste sentido, buscamos a partir da fala dos professores entender na
educacao escolar juazeirense, como tem se dado as discussdes no interior das escolas sobre
a possibilidade de uma educacio inclusiva e o trabalho com a histéria local. Na opinido de

Alves (2003, p. 39):

Ter consciéncia de seus saberes, valorizd-los e considerd-los é um grande passo
em dire¢do a uma sociedade que respeite a diversidade, as semelhangas, a
identidade e o didlogo entre seus varios grupos étnicos que se encontram na base
da sua formacao.

Segundo Videira (2006), para que os educandos se sintam incluidos, é necessario o
respeito pela sua histéria e por sua cultura, o que significa educar para a participagdo, para a

transformacao.

Para combater o paradigma, se faz necessdrio que no Brasil — pais multiétnico e
pluricultural — os educandos indistintamente se vejam incluidos e que lhes sejam
garantidos o direito de aprender e de ampliar conhecimentos sem que sejam
obrigados a negar a si mesmos, ao grupo étnico a que pertencem e a adotar
costumes, idéias e comportamentos que lhe sdo adversos. A escola precisa
oportunizar ao educando conviver com elementos constitutivos de sua cultura,
histdria e percebé-los agindo no social (id. ibid., p. 151).

Meétodos rigidos e desinteressantes sdo incapazes de inserir o aluno de forma critica,
produtiva e transformadora na sociedade. Defendemos que a escola deve promover o ser
humano. Para isto, deve atuar considerando duas questdes importantes: primeiro o
conhecimento prévio do aluno, aquele advindo da prética social, e contemplar na sua
proposta pedagégica a multiplicidade étnica existente na sala de aula.

No que se refere as escolas juazeirenses o que podemos notar € que apesar de haver
uma tentativa de levar o aluno a uma reflexdo sobre a sua realidade, o trabalho tem sido
falho, pois se tem desconsiderado questdes importantes, pertencentes a este universo,

tornando os contetidos pouco significativos:

Em toda essa minha histéria de educac¢io sempre que eu vejo que se cobra essa
histéria pra ver a questdo da localidade, da histéria em si, de como € o Juazeiro e
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tudo. Sempre na época do més de mar¢co que vem o Padre Cicero, que tem o més
inteiro para se trabalhar, mas relacionado ao Padre Cicero do que propriamente a
localizacdo do Juazeiro. Agora, sempre, por exemplo, esse ano no programa de
Histéria e Geografia nés procuramos adaptar. Sempre trazia o Pantanal, aquela
regido e nés procuramos mudar isso, colocamos do Juazeiro. Embora nao seja do
programa, mas nés procuramos colocar o Juazeiro pra que o aluno conheca a sua
realidade pra poder conhecer outras. Ta sendo um trabalho bom, porque eles estdo
conhecendo coisas que eles ndo conheciam daqui, a histéria deles e conhecer a
histéria de outro lugar? Primeiro tem de conhecer a deles pra poder conhecer as
outras. E isso dai, eu acho que estd sendo muito bom, eles estdo assim, ndo foi sé
o més de marco que foi colocado. Desde o inicio do ano que ja estd sendo feito
esse trabalho, td surtindo bem mais efeito (PROFESSORA DO ENSINO
FUNDAMENTAL DA REDE PUBLICA).

A fala da professora demonstra preocupacio e o reconhecimento da importancia do
trabalho com a histéria local e a tentativa do seu redimensionamento. Os contetidos
curriculares devem levar em conta o contexto e as condi¢des da comunidade envolvida,
além da realidade da histdria nacional e mundial. Entretanto, o livro didatico pouco ajuda
neste sentido, pois desconsidera os contetdos advindos das vdrias regides do Brasil,

carecendo que os professores recorram a outras fontes.

[...] Houve um tempo que deixaram, saiu do curriculo, af fica meio que solto, é
como que se o professor tivesse que por conta propria ter atitude de trabalhar os
temas ligados a regifo aleatoriamente [...] Inclusive no inicio dentro do municipio
de Juazeiro ndo existia um caderno, ou seja, um programa direcionado a regido.
Um tnico caderno que foi feito até hoje ele passa por todas as dreas de primeira a
oitava série. Pode se ver o mesmo livro. Quer dizer ndo ha coisas novas, ndo ha
uma seqiiéncia ou entdo novos estudos para se possam elaborar novos contetidos
acerca da regido (PROF®. DO ENSINO FUNDAMENTAL DA REDE PUBLICA).

Faz-se necessdrio investir em pesquisas e producdo de materiais que possam
subsidiar o trabalho do professor. A formacado € importante e urgente, porém nao suficiente.
Aliada a esta, é fundamental instrumentalizar o professor para o trabalho em sala de aula.
Percebemos também a necessidade do projeto politico-pedagdgico da escola incorporar esta
perspectiva, pois este parte da concepcdo de escola “[...] como espaco publico, lugar de
debate, do didlogo, fundado na reflexao coletiva” (VEIGA, 1995, p. 14).

Tomando o projeto politico-pedagdgico como a prépria organizacdo do trabalho
pedagdgico da escola, nele estd incluido o trabalho que acontece na dindmica da sala de
aula. Veiga (op. cit.) defende um trabalho fundamentado numa teoria pedagdgica critica que
entenda a prética social como ponto de partida e assuma o compromisso com a solug¢io dos
problemas da educacdo e do ensino da nossa escola. Desta forma, a teoria que deve
subsidiar a constru¢ao deste projeto, nao pode deixar de considerar os interesses da maioria

da populagcdo. Nas escolas juazeirenses existe um desconhecimento da importancia do
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projeto politico-pedagdégico e quando acontece, atende apenas a uma determinacdo

burocrética da parte da Secretaria de Educacao:

Esta questdo do projeto nessa escola que eu trabalho eu nunca participei, nunca vi,
eu nem conheco e ndo sei nem dizer nada, porque eu nunca vi ndo. Esse € o
segundo ano que eu trabalho na escola (PROF*. DO ENSINO FUNDAMENTAL
DA REDE PUBLICA).

Esse projeto é feito com a direcdo da escola e com a ajuda de alguns professores.
Agora eu acho também que ndo é aquele trabalho que todo mundo participa ndo,
eu acho que deveria ter mais participacdo. Eu acho que é feito de dois em dois
anos [..] Geralmente s6 participa o nicleo gestor e alguns professores. E
repassado, depois de pronto € repassado, tipo um planejamento, ai repassa [...].
Nao tem essa avaliacdo ndo, que deveria ter, mas ndo tem (ORIENTADORA
EDUCACIONAL).

Eu ndo tenho esse conhecimento. Ja participei do primeiro que foi feito ha uns trés
anos atrds. Depois disso, eu nunca tive oportunidade de participar, e ndo sei,
parece-me que todo ano hd uma reformulacdo. Esse ano ainda eu ndo sei se
fizeram (PROF?. DO ENSINO FUNDAMENTAL DA REDE PUBLICA).

Interessante, depois que eu cheguei na escola eu ja peguei o projeto pronto. O ano
passado foi dito que a gente tinha de fazer o PPP e eu como ndo entendia muito
dessa parte de projeto, procurei a ajuda da secretaria. Elas disseram que precisava
s6 ser reestruturado, mas que tinha que fazer todo mundo na escola, ndo era s eu
[...] (COORDENADORA PEDAGOGICA).

O Projeto Politico Pedagdgico nao deve ser construido e depois engavetado ou
encaminhado as autoridades educacionais como atendimento a uma exigéncia burocratica,
mas vivenciado por todos os envolvidos, em todos os momentos da vida da escola. E
importante destacar a importancia da relacdo entre escola e sistema de ensino. Aos 6rgaos
do sistema de ensino, ndo compete definir um modelo pronto e acabado, mas proporcionar
inovacdes e orientar as agdes pedagdgicas organizadas pela propria escola. Esta deve ter
autonomia e assumir suas proprias responsabilidades.

Na concepgdo de Veiga (1995, p. 13), o Projeto Politico Pedagdgico “[...] é uma
acdo intencional, com um sentido explicito, com um compromisso definido coletivamente”.
E um instrumento de luta na redugio do controle hierarquico e fragmentado do
desenvolvimento das atividades. Portanto, deve estd ligado aos interesses da maioria da
populacdo e dar condi¢bes a todas as criancas e jovens brasileiros de acesso e permanéncia
na escola. Significa desta forma, entender o processo educativo como uma constru¢ao de
todos que participam da vida da escola.

Neste contexto, entendemos que o Projeto Politico Pedagdgico ndo pode ser alheio
as relagdes de superioridade e inferioridade historicamente construidas no Brasil. O didlogo,

a troca de experiéncias, o debate, aliado ao esforco de cada um individualmente pode
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significar o ponta pé inicial para o questionamento sobre as relacdes desiguais perpetuadas
no nosso pais. Ndo se pode negar que a nossa sociedade € plural, étnica e culturalmente e
que a educacdo escolar “[...] embora ndo possa resolver tudo sozinha, ocupa um lugar de
destaque” (MUNANGA, 2005, p. 17). Para a superacdo das desigualdades raciais had a
necessidade da construcdo de praticas, projetos e estratégias de combate ao racismo.
Portanto, “[...] a escola [...] deverd inserir a questdo racial no seu projeto politico-
pedagdgico, tomé-la como eixo das préticas pedagdgicas e articuld-las nas discussdes que
permeiam o curriculo escolar” (GOMES, 2007, p. 102).

Na opinido de Munanga (op. cit.), a auséncia de trabalhos que valorizem a memdria
coletiva, a historia, a cultura e a identidade dos alunos afrodescendentes tem justificado
parte dos indices de repeténcia e evasao escolares por estas criangas. Convém ressaltar que a
memoria coletiva e da histéria destas comunidades ndo interessa somente as criangas e
jovens negros/negras, mas a todos os alunos de outras ascendéncias étnicas. Somos parte de
uma cultura que teve a participacdo de varios segmentos, cada um participou a seu modo da
formagdo da sociedade brasileira. Melhorar a condicdo humana, incorporar a diversidade
cultural e étnica, significa assumir o compromisso com a dignidade humana.

Uma sociedade efetivamente democratica ndo pode ser construida sem o repensar
sobre a questdo racial, uma vez que somos o maior pafs em populagio negra fora da Africa.
Para Pereira (2006), é conhecendo as nossas origens que podemos ampliar a consciéncia
social e histdrica do povo brasileiro. Uma das grandes contribui¢des da Lei n°. 10.639/03 ¢
proporcionar que o brasileiro se conhega melhor, para ser melhor e construir uma sociedade
melhor. Através do silenciamento sobre estas questdes, a escola termina por reproduzir uma
ideologia racista e machista.

No trabalho com uma pedagogia anti-racista, é fundamental desfazer alguns
equivocos. “Um deles diz respeito a preocupagdo de professores no sentido de designar ou
ndo seus alunos negros como negros ou como pretos, sem ofensas” (DCN’s..., 2004, p. 15).
Ainda, segundo este documento € “[...] importante esclarecer que ser negro no Brasil ndo se
limita as caracteristicas fisicas. Trata-se, também, de uma escolha politica. Por isso, o é
quem assim se define” (id. ibid.). Os professores precisam terem consciéncia da
complexidade da constru¢do de uma identidade negra neste pais. Na nossa sociedade, a
discriminagdo racial tanto estd ligada aos aspectos fisicos como a cultura de matriz africana.
Além disso, o termo negro surge com um significado pejorativo pelos senhores para
designar os escravizados e este sentido negativo continua fortemente presente até hoje.

Biologicamente raca ndo existe. No entanto, é através das caracteristicas fisicas



134

como a cor da pele, o formato do nariz, o tipo de cabelo, entre outras, que o racismo se
manifesta. Assim, ao nos referirmos a ragca levamos em consideracdo a constru¢ao social
que historicamente tem estabelecido relacdes tensas entre brancos e negros. Importante
também esclarecer que o emprego do termo étnico-racial, marca essas relagdes em
conseqiiéncia dos fendtipos, como também, a cultura de base africana, que se apresenta
diferente em visdo de mundo, valores e principios de origem européia e asidtica. Apesar de
compormos cerca de 45% da populagdo brasileira (segundo o IBGE), ndo conseguimos
ainda eliminar, ideologias, desigualdades e esteredtipos racistas (DCN’s..., 2004).

Outra questdo importante consiste em termos clareza dos efeitos da ideologia do
branqueamento na sociedade brasileira. Esta “[...] divulga a idéia e o sentimento de que as
pessoas brancas seriam mais humanas, teriam inteligéncia superior e, por isso teriam o
direito de comandar e de dizer o que € bom para todos” (id. ibid., p. 16), o que tem levado
alguns negros a reproduzirem o preconceito do qual sdo vitimas.

A melhoria da qualidade da educacio que é oferecida nas nossas escolas passa por
varias questOes, dentre elas, a formacdo profissional, o que implica no direito ao
aperfeicoamento profissional permanente. Ha a necessidade urgente do desenvolvimento de
praticas pedagdgicas especificas para combater o racismo na escola. Para isso, entendemos
ser necessario um grande investimento no campo da formacdo dos professores. Sobre esta

questdo, os profissionais com os quais conversamos colocam que:

A questdo € formacdo mesmo, os professores ndo tdo formados e é dificil porque
na situacdo que td agora pra vocé€ chegar e colocar essa formagao na cabeca deles
¢ muito dificil porque eles ja tdo é viciado, e ndo sei se eles tem essa abertura,
porque vocé td numa sala de aula, vocé € responsabilizado. Mesmo vocé dando
puro célculo, Matemadtica, mas tem obrigacdo de explanar sobre essas coisas,
porque é a questdo da cidadania, da vida [...]. Principalmente essa coisa da origem
€ aonde t4 a nossa histéria. Agregar a Matemadtica, a Quimica, a Fisica, a tudo [...].
Nao ¢é ter uma aula, uma cadeira especifica, tudo tem ligacio (ARTISTA
POPULAR).

Geralmente é como melhorar a aula, como melhorar a dinimica em sala de aula,
trabalhar melhor em sala de aula, geralmente € isso. Metodologias [...] (PROF?.
DO ENSINO FUNDAMENTAL DA REDE PUBLICA).

A maioria sdo sobre a arte de ensinar (PROF?. DO ENSINO FUNDAMENTAL
DA REDE PUBLICA).

Nao existe. Esse tema af que vocé t4 usando, da questao racial, pra isso ndo existe.
Nada que diga que vai direcionar o professor, como lidar, ndo existe ndo (PROF".
DE EDUCACAO INFANTIL)

Todos os professores com os quais conversamos, entre escolas publicas e

particulares e atuando em diferentes niveis de ensino, relataram nunca ter participado de
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cursos na regido do Cariri voltados para Histdria e Cultura Africana e dos Afrodescendentes.
Esta lacuna também persiste nos curriculos das escolas juazeirenses. Para Moura (apud.

MUNANGA, 2005, p. 79-80):

Implantar um curriculo capaz de responder as especificidades que apontamos e, ao
mesmo tempo, escapar das armadilhas que nelas se encerram, exigiriam que 0s
futuros professores recebessem uma formacido que os capacitasse a lidar com as
questdes educacionais. SO a partir da formagéo de professores capacitados a criar,
levantar possibilidades, inventar novas situa¢des de aprendizagem, frente a
especificidade do contexto em que conduz o processo de ensino-aprendizagem na
sociedade, poder-se-4 desenvolver um processo escolar de educagdo consoante a
realidade s6cio-cultural brasileira.

Dai tem-se que a maioria das escolas juazeirenses nao tem desenvolvido um modelo
de educagdo que seja inclusivo. Reconhecer as diferencas e respeitd-las significa promover a
igualdade de oportunidades para todos. Embora haja estudos que discutem a temadtica da
cultura negra fundamentado na africanidade, ainda é grande a lacuna no meio educacional

sobre esta questao.

5.1 Por uma politica de formacao de professores

Bencini (2004) destaca que um passo grande e significativo foi dado com a Lei n°.
10.639/03 e acrescenta que, para que esta saia do papel é necessdrio acesso a material que
aborde esta questdo e formagdo sobre a temdtica racial na educacdo, o que exige muito
estudo que deve partir com a busca por bibliografia especifica sobre o assunto, de forma a
impedir que venhamos a cair nos mesmos erros, de trazer o discurso sobre o negro para o
interior das escolas, somente nas datas comemorativas, como o 18 de maio e o 20 de
novembro, sem revisdo histérica e tratando as manifestacdes culturais africanas como
“folclore”.

Por outro lado, Wedderburn (2005) considera um grande desafio para o universo
docente brasileiro o aprofundamento e divulgagdo da histéria da Africa, pois é necessério
“[...] demolir os esteredtipos e preconceitos que povoam as abordagens sobre esta matéria”
(id. ibid., p. 160). E complementa, colocando que terdo “[...] de defrontar com 0s novos

desdobramentos da visdo hegemonica mundial que se manifesta por meio das ‘novas’ idéias
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que legitimam e sustentam os velhos preconceitos” (ibidem). O autor destaca ainda, trés
fatores essenciais que deverdo ser conduzidos a partir dos estudos sobre a historia da Africa.

Assim, é necessdrio, segundo Wedderburn (2005, p. 161):

[...] uma alta sensibilidade empdtica para com a experiéncia histérica dos africanos,
uma constante preocupacdo pela atualizacdo e renovagdo do conhecimento
baseado nas novas descobertas cientificas, e uma interdisciplinaridade capaz de
entrecruzar os dados mais variados dos diferentes horizontes do conhecimento
atual para se chegar as conclusdes que sejam rigorosamente compativeis com a
escola.

Consideramos importante também, que as universidades, através principalmente,
dos seus cursos de licenciatura, sdo partes importantes desse processo e defendemos a
urgéncia na reformulacdo dos seus curriculos direcionando-os para a formagao de professores
para que adquiram conhecimentos que lhes dé condi¢des de lidar adequadamente com a
educacdo das relacdes étnico-raciais. Dai, se justificar uma forte mobilizacdo dos
movimentos negros exigindo que o Poder Publico ofereca todas as condi¢cdes necessdrias
para a garantia da eficécia da aplicabilidade da lei.

A Lei n° 10.639/03 revela um reconhecimento da presenga dos negros e
afrodescendentes na nossa histéria e a sua importancia para o desenvolvimento econdmico
do nosso pais. Agora, é urgente buscar as transformacgdes necessdrias para que se modifique
o processo de ensino-aprendizagem e garantam a eficdcia do processo educativo.

Existe uma dificuldade enorme da parte dos educadores em lidar com estas
questdes. Dai ser necessdrio conhecimentos soélidos que lhes permitam lidar com a
diversidade cultural na escola. Cruz (apud. ROMAO, 2005), nos chama a atencdo para a
necessidade de pesquisas nesta drea que venham contribuir nesta tarefa tdo necessdria
colocada agora como uma responsabilidade da escola e dos educadores. Essa mesma autora
ainda destaca a auséncia de contetidos da histéria da educacgao brasileira, que contemplem as
trajetorias educacionais e escolares dos negros. Na fala dos professores entrevistados,
notamos que entendem a necessidade de uma politica de formacdo voltada para o

conhecimento da Histéria e Cultura Afrodescendente:

Nunca houve. Nunca em tempo algum e ja vou me aposentar (PROF'. DA
EDUCACAO BASICA).

Eu acho importante, por que eu acredito que a gente se limita mesmo, a gente
acostuma a limitar e sé falar naquele periodo porque puxou o assunto, a gente s6
pega o fio da meada. Quando o corddo td passando a gente segura e fala do
assunto, se ndo passar ali, entdo se a data passar despercebida, o assunto ndo é
nem percebido (PROF®. DA EDUCACAO INFANTIL).



137

Na concepgdo de Valente (2005), a superagdo do problema passa pela elaboragdo
“[...] de novas propostas e materiais diddticos para enfrentar a questdo, e a construgdo de
uma identidade negra positiva que se construa na relacdo com o branco e no reconhecimento
da diferenca” (id. ibid., p. 28). A autora coloca ainda, que apesar de representar um avanco,
a avaliacdo dos livros diddticos de forma a evitar preconceitos, da elaboragdo dos
Pardmetros Curriculares Nacionais sobre Pluralidade Cultural e da implementacio da Lei n°.
10.639/03, € necessario buscar medidas que levem os professores a intervirem
adequadamente na questdo racial.

Dai, acreditarmos que uma proposta de formagdo de professores para trabalhar com
esta temdtica se faz necessdria e urgente, para que possamos ver a escola preparada para
desmistificar esteredtipos que ao longo dos anos tém servido para aumentar a distancia entre
negros e brancos. Devemos voltar a nossa atencdo para a implementacdo de politicas
universais e afirmativas que assegurem a eficicia de uma educacdo voltada para a igualdade

racial, o que constitui um desafio que depende da:

[...] conjugacgdo de esforcos da Unido, dos Estados e dos Municipios no sentido de
assegurar a definicdo dos pardmetros curriculares, a sistematizacdo e a
disponibilizacdo das fontes bibliogrificas, o desenvolvimento de uma metodologia
para a capacitacdo de professores e a edi¢do de materiais educativos destinados a
professores, alunos e pais (POLITICAS DE PROMOCAO DA IGUALDADE
RACIAL NA EDUCACAO, s/d, p. 14).

Neste sentido, a questdo do preconceito deve ser assumida prioritariamente pelo
poder publico estendendo-se esta responsabilidade a escola através de politicas universais e
politicas afirmativas que corrijam esse quadro que ora se apresenta. Este trabalho passa
principalmente pela formacdo de professores, atores fundamentais nesse processo, que
muito poderdo contribuir no redimensionamento da histéria da Africa, trazendo para a sala
de aula elementos fundamentais na construcdo da nacionalidade brasileira.

Aos educadores cabe comprometerem-se com uma concep¢do democritica de
educacao, rompendo com o legado eurocéntrico que tem se colocado como obstaculo para a
verdadeira compreensdo da realidade histérica desse continente. Precisamos assim de
pessoas atuando nas escolas, profissionais preparados para promover as mudancas que
almejamos. Conhecer o verdadeiro sentido histérico do negro é promover o rompimento
com a ignorancia que tem gerado idéias preconceituosas e dificultado o exercicio da
cidadania de nossa populagdo; € abrirmos o debate acerca da importancia da afirmacdo de

nossa identidade cultural enquanto um direito da pessoa humana. E reeducar para o
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conhecimento da histéria de atores fundamentais no desenvolvimento do Brasil, como

também nos da o direito de conhecermos a nossa propria historia.

5.2 Redimensionando a educacao juazeirense: uma proposta para o ensino
das africanidades

As Diretrizes Curriculares Nacionais para o ensino da Histdria e Cultura Africana e

dos Afro-Brasileiros (2004), buscam auxiliar os professores no trabalho de:

e Valorizacdo da nossa riqueza e diversidade étnico-racial e cultural;

¢ Orientacdo na formulacdo de projetos voltados a valorizacdo da histéria e cultura
africana e dos afrodescendentes;

e Valorizacdo do patrimonio histérico-cultural afrodescendente;

e Trabalho de reconhecimento de sua cultura e de sua histdria;

e Relacionamento respeitoso no interior da escola.

A escola tem o dever de eliminar as discriminagdes € emancipar 0s grupos
discriminados, tem a responsabilidade de assegurar o direito a educacdo a todos os
brasileiros. Deste modo, é importante estabelecer um didlogo com os estudiosos que
pesquisam estas realidades, bem como com grupos do Movimento Negro, para que se
elabore um projeto democratico, comum, de combate ao racismo e a discriminagdo. Na

opinido de Alves (2006, p. 184), é necessario:

[...] dentre outras iniciativas, a implementagdo de politicas piblicas especificas
para a populacdo afro-descendente, a conscientizacdo de cada um sobre sua

istdria, xisténci u violéncia simbdli u
histéria, sobre a existéncia de uma constante violéncia simbdlica e de um forte
jogo de poder e submissdo, bem como a auto-afirmagio do ser-negro, a promocado
de uma educacdo ‘pluricultural’ e de pesquisas que desvelem cada vez mais
questdes referentes a cultura negra.

No artigo 26-A que foi acrescido a Lei 9.394/96, quando trata da inclusdo de novos
conteidos é importante atentar que para que este seja concretizado, hd a necessidade de ir
bem mais além, repensando as relacdes pedagodgicas, as condicdes favordveis para a

aprendizagem, os métodos de ensino, a formagdo de professores, dentre outros.

E importante destacar que ndo se trata de mudar um foco etnocéntrico
marcadamente de raiz européia por um africano, mas de ampliar o foco dos
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curriculos escolares para a diversidade cultural, racial, social e econdmica
brasileira (DCN’s PARA O ENSINO DA HISTORIA E CULTURA AFRICANA
E AFRO-BRASILEIRA, 2004, p. 17).

Segundo dados fornecidos pelas DCN'’s (op. cit.), as bases filoséficas e pedagdgicas

voltadas para a pedagogia anti-racista devem ter como principios:

1-

Consciéncia politica e histérica da diversidade: conduzindo a igualdade entre as pessoas
pertencentes a grupos étnico-raciais distintos e a valorizacdo da sua histdria e da sua
cultura, de forma a superar a indiferenca, injustica e desqualificacdo, especialmente com
negros e indigenas. Neste sentido, hd a necessidade do compromisso por parte dos
responsaveis pela educagdo, em especial as equipes técnico-pedagdgicas e os/as
professores/as com o estudo dos conteudos referentes a estes temas para que possam
tomar conhecimento e promover a valorizacdo da participacdo desses povos na
construcdo histérica e cultural brasileira. E ainda, a eliminacdo de conceitos, idéias,
comportamentos que sdo veiculados pela ideologia do branqueamento e pelo mito da
democracia racial.

Fortalecimento de identidades e de direitos: este principio orienta 0 rompimento com
imagens negativas repassadas pelos meios de comunica¢do, o combate a privagdo e
violagdo de direitos, importantes no processo de afirmagdo das identidades que foram
historicamente negadas e distorcidas. Este diz respeito ainda as condi¢des de formacao e
instrucdo de qualidade, nos diferentes niveis e modalidades de ensino, em todos os
estabelecimentos, sejam eles localizados nos grandes centros urbanos, nas periferias ou
nas zonas rurais.

Acdes educativas de combate ao racismo e as discriminagdes: o principio orienta para o
desenvolvimento de experiéncia educativa partindo da histéria de vida dos alunos e
professores, valorizando as suas relacdes com pessoas negras, brancas, mestigas,
indigenas. Condi¢des para que os professores, alunos e coordenadores pedagdgicos
avaliem criticamente a representacdo dos negros e de outros grupos nos textos e demais
materiais diddticos. O conhecimento da oralidade, da corporeidade e da arte, como as
dancgas que sdo marcas da cultura de raiz africana, bem como do seu patrimdnio cultural
afro-brasileiro, visando a sua difusdo. Manter uma relagdo permanente com grupos do
Movimento Negro, grupos culturais negros e com a comunidade local, oportunizando a
participacdo na elaboracdo de projetos pedagdgicos que contemplem a diversidade
étnico-racial.

Deste modo, apresentamos aqui uma possibilidade de trabalho de forma a contribuir
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com as exigéncias colocadas pela Lei n°. 10.639/03 tratando da necessidade da construcdo
de um outro espago educativo no qual exista o respeito as diferencas, a afirmacdo da
identidade étnica, a valoriza¢do da nossa histéria e da nossa cultura, de forma a romper com
as relacdes de poder e dominagdo presentes nos campos sociais em que estamos inseridos.

Ao propormos um trabalho pedagdgico com os reisados juazeirenses convidamos 0s
educadores locais a refletirmos sobre a possibilidade de que a educacdo caminhe por outros
espacgos e tempos educativos. Nesta manifestacao cultural, percebemos a existéncia de fortes
elementos de africanidades incorporados ao longo das geragdes. Abre ainda um espaco para
entendermos os tracos proprios da nossa cultura. Educar, neste contexto, de acordo com
Alves (2006, p. 18): “[...] significa vivenciar e exaltar sua existéncia no mundo através do
ser e do viver seu proprio corpo: Um corpo que danga, que cria, que improvisa, educando-se
individual e coletivamente”.

Para essa autora, € a convivéncia que possibilita os saberes étnico-culturais. Saberes
que ndo se referem apenas a relacdo entre sujeitos, mas também entre o sujeito e sua historia
étnico-cultural. Possibilitar este aprendizado é também tarefa da escola enquanto uma

institui¢do responsavel pela promogdo da igualdade:

Conhecer a histdria étnica do negro faz-nos ver seus tragos culturais, seus saberes,
sua forma de ser e existir; fornece-nos base para que entendamos sua identidade,
buscando, mediante as diferencas e as semelhancas, uma compreensdo de suas
peculiaridades. Desse modo, € preciso uma realidade na qual existam o respeito as
diferencas, o resgate da identidade étnica, o enfraquecimento do ‘mito do
branqueamento’ e da miscigenacdo, que mascara as diferengas culturais e as
desigualdades raciais (id. ibid., p. 99).

Essa presenca negra repercute atualmente nas manifestagdes culturais de toda a
regido do Cariri. Em Juazeiro do Norte, os reisados evidenciam as africanidades, onde
individuos e grupos expressam conscientes ou inconscientemente aspectos da historia e
cultura africana. Vivendo nas periferias da cidade e convivendo com sérios problemas estes
grupos tém buscado preservar os valores de suas tradi¢cdes. Assim, denunciam a forte
presenca de saberes étnico-culturais e que tém sido mantidos na invisibilidade por uma
educacdo que nio nos permite conhecermos, de acordo com Cunha Jr. (apud. ALVES, op.
cit., p. 37): “[...] as varias expressdes de dancas e formas musicais afrodescendentes
brasileiras no universo escolar. Muito menos a relacao dessas com o sentido de comunidade
e de lazer coletivo, e menos ainda como possibilidades educacionais”. O autor refor¢a ainda
que “[...] € de suma importancia a procura dos sentidos afrodescendentes, das relacdes

comunitdrias e do uso dessas culturas com espacgos de liberdade” (id. ibid.).
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Uma nova possibilidade de ensino pela via da diversidade étnica e cultural brasileira
deve levar em consideracdo que a educacao faz parte de um contexto social amplo e que tem
a responsabilidade de tornar o individuo mais consciente de suas raizes dispondo-o de
referéncias que lhe permita situar-se no mundo e desenvolvendo o respeito pelas outras
culturas, pois “O conhecimento das outras culturas o torna consciente da singularidade da
propria cultura, mas também da existéncia de um patrimdnio comum ao conjunto da
humanidade” (VIDEIRA, 2005, p. 122-3).

Nas palavras do Mestre Antonio percebemos a sua preocupacdo no que se refere a
um trabalho pedagdgico articulado com as manifestacdes culturais locais e a distancia que

os separa, demonstrando a dificuldade que se tem no trabalho com esta questao.

A gente ta querendo € entrar em contato com a escola, porque a gente entrando em
contato com as escolas a gente td levando a cultura pra dentro das escolas, faz com
que eles aprendam, porque isso vem aula, mais trabalho até para o préprio grupo
mesmo, porque a gente diz, se todos os colégios tirassem uma pessoa dum reisado
pra ir um dia, eles tirassem um dia e dissesse assim, entdo hoje € um dia de aula
para o folclore, o que € um folclore, o que é uma danca, fazer uma danca com eles,
tudo [...].

Na discussd@o sobre a implementacao da Lei n°. 10.639/03 € importante considerar a
necessidade de trazer os reisados para a sala de aula das escolas juazeirenses, onde “[...] o
curriculo escolar esteja voltado para a identidade cultural restabelecida com a transmissao
de conhecimentos historicamente negados” (SOUSA, 2005, p. 77).

O conhecimento histérico, cultural e social da Africa e suas contribuicdes para a
sociedade brasileira trazem a necessidade de pesquisas que desvendem esses elementos
presentes nesta regido de forma a desenvolver politicas educacionais que atuem com
estratégia de combate ao racismo. Chama a nossa aten¢ao para a urgéncia de uma politica de
formacgdo de professores de forma a redimensionar o espago escolar. Traz-nos o desafio de
refletirmos e buscarmos solucdes para os altos indices de evasdo e repeténcia envolvendo
alunas e alunos negros (as) e que os tém jogado numa sociedade desigual e os empurra cada
vez mais para as periferias das cidades onde convivem logo cedo com a violéncia, com a
falta de saneamento bdsico, com a auséncia de lazer, dentre outras mazelas que atingem

diretamente a populagdo negra brasileira. Para Sousa (op. cit., p. 80-1):

Sensibilizar a escola sobre a diversidade cultural dos tambores representa
reconhecer as diferengas, respeitd-las, aceiti-las, uma vez que o processo
educativo que envolve a educacdo plural considera a pluralidade, os saberes e os
valores culturais de seu povo. Isso significa mudancga no curriculo escolar, levando
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em consideracdo os valores da diversidade e da pluralidade cultural e histérica da
sociedade brasileira.

Estas falas demonstram que existe um desconhecimento da nossa histéria por parte
dos educadores, como também da cultura africana presente no nosso cotidiano o que tem

contribuido na desvalorizacdo das manifestacdes culturais presentes na nossa regiao.

Quando esses grupos aparecem aqui a convite da gente geralmente é também em
comemorag¢des e nunca assim, vamos dizer, é esporadicamente, vez por outra num
evento na escola e eles sdo convidados (PROF*. DE ENSINO FUNDAMENTAL).

Na escola a gente ndo tem um trabalho diretamente ligado ao negro, mas a gente
sempre dd, sempre, por exemplo, no dia do Zumbi, sempre a gente dd um relato,
dia 13 de maio, sempre se diz alguma coisa (PROF*. DE EDUCACAO
INFANTIL/ESCOLA PARTICULAR).

Nao, a gente ndo tem nenhum trabalho nas escolas, a gente tem sim com os alunos
que estudam nas escolas, um trabalho separado. N@o que possa dizer assim, a
gente tem apoio de determinada escola, ndo, a gente ndo tem, nao usufrui disso
(INTEGRANTE DE REISADO).

Nenhum. Nessa escola nenhum. Na outra escola que eu trabalhei eles sempre iam
até mesmo aos sdbados. Iam na semana do folclore, claro. Na época do Natal, em
dezembro. Esse grupo da escola onde eu trabalhava no Jodo Cabral, eles tém ndo
s6 o grupo de reisado, como tém outros grupos. Entdo, eles sempre participavam,
porque os préprios alunos, sdo alunos do reisado e dos outros grupos folcléricos
(PROF®. DE ENSINO FUNDAMENTAL).

Sobre esse assunto, na fala deste professor, que tem desenvolvido projetos de Arte-
Educagdo com o apoio da Secretaria de A¢do Social do Municipio para atender as criancas

oriundas de escolas publicas do municipio, percebermos que:

A gente tem que ver que na arte estd inserida a cultura negra, ela estd inserida
profundamente, mas as pessoas que véem assim ndo tém esse reconhecimento,
sabe? Ela t4 praticando uma coisa que veio das raizes dela, mas ela ndo conhece,
as préprias musicas, né? As dramatizacgdes, a questdo do boi bumbd, né? Por que o
boi nasceu? Como matou o negro? Entdo aquela coisa toda, toda essa vivéncia ndo
é repassada, apenas se comemora, né? Se canta, se dan¢a, mas ndo sabe as raizes
de onde v€em essas coisas, e € preciso que essa consciéncia seja plantada, né? Por
que cantar por cantar, dancar por dancar, uma coisa que ndo se sabe a origem e a
importancia que essa coisa tem para o ser humano, né?

Nesta outra fala do mesmo professor, percebemos como tem sido precédrio o
trabalho dos professores neste municipio, carecendo de uma melhor formacao, de condi¢des
para desenvolver trabalhos mais significativos. Notamos o silenciamento da escola no que

diz respeito aos problemas da sociedade da qual faz parte:
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Essa questdo do Cariri ser rico, o Cariri € rico nesta manifestacdo cultural, mas
ainda ndo existe muito esclarecimento, ndo existe um estudo para isso, ndo existe
um professor para cada escola publica, escolas particulares, uma pessoa realmente
embasada, que conhega esse contexto, que haja uma preparagdo desse profissional
dessa drea, que haja uma moralizacdo dessa disciplina, por que sendo vai ficar na
mesma pra sempre.

Para esta professora de Histéria do Ensino Médio da rede estadual de ensino, falta
aos professores um maior compromisso com esta questdo e iniciativa na busca por

informacdes que venham a auxiliar no trabalho na escola:

A gente ver os colegas de profissao, eles nao estdo nem ai pra isso, tem professor
amigo meu que nem se preocupa em falar dessa lei, entdo fica complicado. A
prépria direcdio da escola ndo contempla no seu PPP essa temdtica, é complexo.
Eu acho que tem que se partir mesmo das pessoas conscientes e dos proprios
negros, essa que estdo de se colocar em préatica a lei, porque eu acredito que as
principais beneficiadas, claro, € a sociedade como um todo.

Com base nestes relatos, podemos perceber que a educacdo escolar oferecida as
criancas e jovens em muitas escolas juazeirenses ndo contempla a realidade local da
comunidade, e sdo deficientes as atividades pedagdgicas voltadas para os aspectos historico-
culturais da localidade. Existe um distanciamento entre os conteidos ensinados e a
experiéncia cotidiana dos alunos. Assim, a educacdo formal torna-se excludente,

transmissora de uma ideologia que reforca o preconceito. Na opinido de Alves (2006, p. 98):

[...] a educacdo nos moldes em que se encontra, ainda € fundamentalmente
desigual, discriminatdria e intolerante, isto €, encontra-se predominantemente
voltada para as questdes como o individualismo, a competi¢c@o, os conteddos pré-
estabelecidos e, sobretudo, para o modelo eurocéntrico. Em outras palavras, nio
cultua a diversidade, a pluralidade e a igualdade de saberes, de individuos e outras
I6gicas e espacos educativos. Pensar nesse sentido implica em pensar na légica
que rege essa problemdtica, uma l6gica hd muito perpetuada, fundada sobre uma
hierarquia de poder, sobre o que € aceito como legitimo.

Apontamos neste trabalho a necessidade de que o aluno afrodescendente e nao-
afrodescendente conviva com elementos da sua etnicidade, das suas culturas, e ancestralidade
a partir da valorizac@o da histéria de vida e da convivéncia de cada um (VIDEIRA, 2005).
Os tracos de identidade e identificagdo do sujeito com o mundo ndo sdo reconhecidos e

valorizados no meio educacional. Na concepc¢do de Alves (op. cit., p. 178):

As politicas publicas e todos os campos de estudo e de acdo que buscam reverter a
situag¢do do negro no Brasil, a nosso ver, precisam tomar como base o problema na
pratica, com suas imagens cotidianas de exclusdo e de discriminagdo para com o
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negro, mas, a0 mesmo tempo, € preciso que se tome como eixo norteador, as
possibilidades, os desejos, as necessidades, os tracos que marcam e identificam as
etnicidades e a cultura do negro no Brasil, de modo que as imagens ndo se
reduzam a dimensdo tragica, mas também a grande capacidade e riqueza étnico-
cultural do negro na sociedade.

Consideramos a danga como uma forma de expressividade, de comunicacdo com o
mundo que revela a histéria de vida, através de uma linguagem extremamente criativa.
“Historias que retratam desejos, sonhos, cendrios. Historias que fazem o que cada um ¢é —
sujeito histdrico, étnico, cidaddo, ser humano, negro” (ALVES, 2006, p. 183). O trabalho
com esta manifestacdo cultural traz o reconhecimento étnico do grupo. Possibilita o
envolvimento com os aspectos religiosos, miticos e étnicos que se dao através de um corpo
que brinca e se diverte. E também um momento de prazer e satisfacio. E o momento de
vivenciar “[...] ludicamente o encontro com sua cultura e a possibilidade de compartilhd-la

com o outro” (id. ibid., p. 164). Videira (2005, p. 161), destaca que:

O reconhecimento de sua raiz étnica-ancestral dentro da sociedade brasileira,
exigird a valorizacdo e o respeito as pessoas negras, a sua descendéncia africana,
sua cultura e histéria. Significa buscar compreender seus valores e lutas, ser
sensivel ao sofrimento causado por tantas formas de desqualificagdo: apelidos
depreciativos, brincadeiras, piadas de mau gosto sugerindo incapacidade,
ridicularizando seus tracos fisicos, a textura de seus cabelos, fazendo chacotas das
religides de raiz africana. Isto implica criar condi¢des para que os afrodescendentes
ndo sejam rejeitados em virtude da cor da sua pele, menosprezados em virtude de
seus antepassados terem sido explorados como escravos.

Em um trabalho de reconstrucio das nossas identidades, faz-se necessario o
redimensionamento da histdria, cultura e das contribuicdes cientifico-culturais da populacdo
negra. A danga afro-brasileira, se bem trabalhada no contexto escolar, pode contribuir na
ampliacdo do universo simbdlico, educativo e artistico dos nossos alunos. A proposta
proporcionard ao educando: “[...] vivéncias das dimensOes estéticas, sonoras, visuais,
literdrias, pléasticas e gestuais, como também, contribuird para desenvolver a consciéncia
critica dos valores humanos, étnicos, sociais, histéricos e de sua comunidade” (id. ibid., p.
239).

Defendemos ainda, que € necessdrio compreender as praticas cotidianas para
modificar as relagdes sociais, pautando-se nos principios da solidariedade, da reciprocidade,
da participacdo coletiva. No trabalho com as dangas afrodescendentes € possivel articular

conteudos de vdrias dreas do conhecimento de forma interdisciplinar.



CONSIDERACOES FINAIS

O cendrio juazeirense marca a histéria de uma comunidade onde a presenca
afrodescendente ndo pode ser ignorada; sua populagdo faz parte do processo histérico-
cultural desta localidade. No entanto, esta pesquisa constatou que o sistema educativo local
ndo possui um levantamento das africanidades e afrodescendéncias da regido. Além disso,
ainda € muito forte a ideologia de que a influéncia africana e afrodescendente nas terras do
Ceara nao foi significativo.

Uma das contribuicdes deste trabalho foi desmentir tal ideologia. Apresentamos
fatos histéricos e culturais ligados ao cotidiano da populacido afrodescendente local, o que
nos chama a atenc¢do para a necessidade de outros trabalhos voltados para o entendimento da
participacao da populagdo africana e seus descendentes neste Estado.

Tal necessidade de justifica pela constatacio da auséncia destes conteudos nos
programas curriculares locais. A pesquisa apontou que existe um desconhecimento dos
professores em relagdo a temas que se referem a Histéria e Cultura Africana e
Afrodescendente. Auséncia esta, provocada por um longo processo de exclusdo da
populacio negra brasileira, aliado a tentativa de invibilizagdo das suas praticas culturais. A
escola brasileira ao desprestigiar a participacdo de negros e indios na constru¢do da nossa
historia, difunde uma concepg¢do eurocentrista de mundo, fundamentada em um unico valor
civilizatorio.

A reformulagdo curricular que propomos neste trabalho, deve partir da inclusdo na
rede de ensino da educacdo basica de contetidos referentes ao repertdrio cultural
afrodescendente. Destacamos aqui, o trabalho com os reisados locais, trazendo as dancas de
base africana para a escola como uma possibilidade para o aprendizado da cultura e para a
afirmacdo da identidade étnica das criancas e jovens negros/as. A reapropriacdo cultural
produzida pelos grupos sociais excluidos deve compor os temas curriculares das escolas.

Ressaltamos ainda que, compreender a dindmica dos valores da cultura africana
presentes em Juazeiro do Norte possibilita pensar uma educagdo plural e democratica,
comprometida com a valoriza¢do da diversidade.

Por outro lado, hd um enorme desconhecimento da diversidade africana, resultante
da tentativa da elite dominante brasileira de disfarcar ou desconsiderar os elementos da
cultura negra, o que tem como um dos seus motivos evitar a sedu¢io que os elementos dessa

cultura exercem sobre a populacio brasileira. Existe uma lacuna muito grande em torno de
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conhecimentos sobre os diversos povos que vieram para o Brasil e as riquezas de cada
regido, gerando uma visdo distorcida de que na Africa todos tinham os mesmos hdbitos e
tradigdes.

Da colonizagdo herdamos a concepcdo de negro como submisso, incapaz
intelectualmente, o que resultou numa sociedade de exclusdo reforcando a miséria e o
preconceito. Estudos e pesquisas t€ém demonstrado que as desigualdades entre negros e
brancos persistem apds cem anos do fim da escravatura, revelando o descaso dos nossos
governantes e a falta de comprometimento com a¢des que busquem reverter esta situagao.

A formacdo social brasileira foi diretamente influenciada pela singularidade da
cultura negra o que demonstra a resisténcia dos africanos ao processo de dominacao
européia. Apesar das repressdes, das perseguicdes e dos castigos fisicos, os valores e
principios negros foram trazidos na escravidao; aspectos da cultura africana sobreviveram
em solo brasileiro.

O desconhecimento da Histéria e Cultura Africana tem contribuido para reforgar a
idéia de que o continente africano era habitado por tribos primitivas, por homens e mulheres
“incultos(as)”. Idéia esta disseminada pelos colonizadores europeus buscando justificar o
processo de colonizagdo. O conhecimento que se tem da Africa ndo leva em consideragio as
suas producoes intelectuais e tecnoldgicas. O escravismo criminoso promoveu a destrui¢ao
de séculos de cultura e civilizagdo. Dessa forma, adentrando nesse universo, buscando
compreender as dindmicas internas dessa sociedade serd possivel perceber as caracteristicas
singulares desse continente, bem como sua diversidade e complexidade.

Assim, hd a necessidade de um estudo aprofundado e pesquisas nessa drea que
mostrem como eram constituidas as sociedades africanas antes da colonizacdo, atentando
para os aspectos historicos, culturais, religiosos, artisticos, para que possamos conhecer o
alto valor civilizatério dessas sociedades. Buscar compreender as dinamicas culturais
africanas para além de uma cultura “exoética” e “folclorica”.

Percebemos também a necessidade de que os processos educativos reflitam sobre as
atitudes que tém levado o negro a ter sua cor, sua raca, seus costumes, enfim toda a sua vida
ocultada. E toda uma histéria construida ao longo dos tempos, caidos por terra por conta do
preconceito, da discriminacao, da desigualdade e de tantas outras formas de desrespeito ao
ser humano. Seja no campo da educacdo, da saide, do emprego, da moradia, as dificuldades
encontradas pelos negros sio bem maiores do que as encontradas pelos brancos. O
preconceito racial na sociedade brasileira continua real e apresenta-se disfarcado,

denominado democracia racial.
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Durante anos os grupos dominantes da sociedade brasileira t€ém se encarregado de
disseminar a idéia de que vivemos em um pais onde todos tém as mesmas oportunidades e
s6 ndo vence quem ndo quer. No entanto, os indicadores atestam a trajetéria de
desigualdades entre negros e brancos no Brasil, o que tem refletido diretamente no campo
educacional. A escola tem sido durante muito tempo um espago reprodutor das diferencas.
Essa desqualificacdo da populacdo negra tem tido espaco, dificultando a garantia do respeito
a diversidade no conjunto da sociedade.

Dai, defendemos que a escola precisa ser o lugar da participacdo, do exercicio da
cidadania e, para isto, precisamos de professores preparados para redimensionar a histéria
do negro e garantir no espaco da sala de aula conteudos amplos que contemplem a
multiplicidade da riqueza cultural do povo brasileiro. Faz-se necessario romper com um
ensino que destaca o continente africano apenas relacionando-o ao tema da escravidao.

A histdria brasileira precisa ser contada a partir de vdarias perspectivas, trazendo a
contribuicdo dos negros para o desenvolvimento do nosso pais e rompendo com o
eurocentrismo que tem permeado o universo escolar, desconsiderando a participacdo da
populacdo negra no desenvolvimento do Brasil e dificultando o reconhecimento do valor da
histdria e cultura africana no nosso pais.

Acreditamos que demos um grande passo na discussdo sobre a necessidade da
tematica racial na pratica escolar, desde a universidade até a escola da educagdo bdsica.
Daqui, nasce o desejo de continuar e esperamos que esta pesquisa abra outras possibilidades

de trabalho, do aprofundamento destas questdes.
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