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‘Aquilo a que nao podemos chegar
voando, temos de alcangar mancando. A
Escritura diz que mancar nao é pecado.”

Sigmund Freud



RESUMO

Esta pesquisa de doutorado tem por objetivo interrogar o lugar do 6dio na cultura a
partir de uma reflexdo tedrico-critica da formacdo humana na sociedade capitalista
contemporanea. Tem como ponto de partida a observagdo de que o problema do
0dio que se expressa na violéncia constitui na atualidade um dos principais temas
retratados na grande midia, ocupando os mais diferentes espacos de nossas vidas,
gue passa pelo contexto familiar, atravessa o cotidiano da atividade laboral, chega
as cenas publicas da politica, e segue em direcdo a um caminho que parece
infindavel. Desse modo, pergunta-se: “Por que estamos falando tanto de &dio e
violéncia? Do que estamos falando quando falamos de édio e violéncia? A que estéo
remetidos?” Eis as questdes que norteiam esta pesquisa. Para respondé-las,
escolheu-se como aporte tedrico os Estudos Culturais de Sigmund Freud, nos quais
repousam uma Teoria do Aparelho Psiquico que se liga a uma concepc¢do de
cultura, cuja incidéncia do inconsciente € notavel: Totem e Tabu, (1913), Psicologia
das Massas e andlise do Eu (1921), Futuro de uma llusdo (1927), Mal-estar na
Cultura (1930), Moisés e o monoteismo (1939). Desse modo, busca-se, no primeiro
capitulo, delimitar teoricamente o problema da formagdo humana no sentido de
cultura, a Kultur, tendo como pano de fundo a reflexdo do declinio da soberania da
consciéncia do idealismo filosofico do século XIX, com base no pensamento de Marx
e Freud e, em seguida, de Theodor Adorno e Walter Benjamim. No segundo
capitulo, procura-se identificar a problematica do 6dio na teoria freudiana, segundo
as formulac¢des do funcionamento do aparelho psiquico, apresentadas na primeira e
na segunda tépicas. Por ultimo, no terceiro capitulo, busca-se tecer consideragdes
psicanaliticas sobre a problematica do 6dio na atualidade, a luz da incidéncia do
inconsciente freudiano na cultura, cujo fim consiste em contribuir para o debate das

ciéncias da educacao sobre o tema da formacdo humana.

PALAVRAS-CHAVES: Formacdo humana. Psicandlise. Cultura. Odio. Violéncia.



ABSTRACT

This doctor research aims to interrogate the place of hate in culture from a reflection
and theoretical critique of human formation in the contemporary capitalist society. It
has as starting point the observation of the problem of violence is at present one of
the main topics of the most various areas of human communication (domestic,
academic, political, journalistic, legal, etc.). In this way, we ask ourselves: “Why are
we talking so much hate and violence? What we're talking about when we talk about
hatred and violence? To which they are sent?” Here are our research questions. To
answer them, we have chosen as theoretical studies, Cultural Studies of Sigmund
Freud where rests a Theory of the Instrument Psychic linked to a conception of
culture and in which the incidence of the unconscious is remarkable: Totem and
Taboo (1913), Psychology of Masses and analysis of | (1921), the Future of an
lllusion (1927), malaise in the Culture (1930), Moses and monotheism (1939). In this
way, we seek in the first chapter delimit theoretically the problem of human formation
in the sense of culture, Kultur, having as a backdrop, the reflection of the decline of
the sovereignty of the consciousness of idealism philosophical of the XIX century,
based on the thinking of Marx and Freud and then Theodor Adorno and Walter
Benjamin. In the second chapter, we try to identify the problem of hate in freudian
theory, according to the formulations of the operation of the apparatus the psyche,
presented at the first and the second topical. Finally, in the third chapter, we seek to
weave considerations psychoanalytic theories on the problem of hate in the present
time, in the light of the incidence of the unconscious Freudian culture, whose purpose

is to contribute to the discussion of the science of education on the topic.

KEYWORDS: Human education. Psychoanalysis. Culture. Hatred. Violence.
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1 INTRODUGAO

A presente tese de doutorado tem como ponto de partida a interrogacéo sobre
0 lugar do 6dio na cultura, a Kultur, no nivel aqui considerado, como referida
principalmente a um processo histérico de formacdo humano-genérico sem que a
negue como educacdo escolar stricto sensu, que se constitui em determinada
mediacdo com 0s complexos processos societdrios. Desse modo, procuramos em
primeiro lugar recortar o contexto histérico-social e tedrico-conceitual em que se da o
surgimento do problema da cultura no sentido da formacao humana, concedendo um
lugar especifico a tematizacéo do 6dio humano.

Assim, observamos no primeiro capitulo que a tematizacdo da formacao
torna-se objeto privilegiado do debate tedrico-filoséfico somente a partir da
Modernidade. Todavia, centramos a atencdo nas reflexbes que emergiram em
meados do século XIX, aonde aparece uma crise do idealismo filosdfico, e, nela, a
fragilizacdo da consciéncia, em nivel seja de uma teoria da sociabilidade e da
histéria (em Marx), seja de uma teoria do psiquismo, a qual se liga a uma concepgao
da cultura (em Freud).

Nem para Marx, nem para Freud, a consciéncia aparece como a instancia
primaria e fundamental da organizagao da vida social ou da vida psiquica, sendo ela
determinada, bem ao contrario, por injungdes outras que a configuram moralmente,
religiosamente, politicamente, e até mesmo, filosoficamente. Contudo, cabe ressaltar
que é, para ambos, a consciéncia (como consciéncia social ou como Eu consciente)
que tem um lugar no enfrentamento do sujeito com as injungbes sociais e/ou
psiquicas que o atravessam individual ou coletivamente, exigindo-lhe respostas,
posi¢cdes, elaboracdes a proposito da vida pratica. Trata-se dessa maneira de um
reposicionamento de Marx e Freud quanto a significacdo do termo consciéncia e o
consequente deslocamento de sua importancia para a constituicdo e definicado do
humano.

Nesse sentido, encontramos uma critica a formulagao conceitual subjacente
ao pensamento na sua base a soberania da consciéncia, sobretudo no que tange a
constituicdo do sujeito enquanto género humano. Assim, do ponto de vista
marxiano, a consciéncia nao se constitui fora das relagdes sociais e historicas, nas
quais é produzida; ndo €, portanto, referida a uma realidade isolada ou abstrata.

Suas determinacdes sdo as mesmas que determinam as outras experiéncias sociais
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do homem, como o trabalho, a linguagem, a religido, etc. Também, para Freud, a
consciéncia perde valor no sentido da epistemologia da ciéncia moderna. Pois, para
o criador da psicanalise, ela compreende somente uma qualidade das ideias e do
pensamento que sao percebidos como conscientes. Ela é tdo somente uma fungao
do psiquismo que esta ligada a percepgao das sensagdes e das representagdes que
chegam ao aparelho psiquico.

Desse modo, Freud conclui que a consciéncia nao abrange todas as
atividades psiquicas. Antes, é composta de lacunas que nao permitem o
entendimento do complexo funcionamento do psiquismo. Sonhos, chistes, lapsos,
atos falhos, sintomas psicopatologicos, objetos da investigagdo psicanalitica,
mostram que o psiquismo humano comporta uma série muito maior de atividades, os
quais estao nitidamente situados fora do campo da consciéncia.

Para Freud, esses fendmenos psiquicos encontram sua origem no
inconsciente, isto €, sdo formagdes do sistema inconsciente, que segue uma logica
prépria, concernente aos seus mecanismos de funcionamento: recalque, resisténcia,
sublimagdo, condensacido, deslocamento, etc., atuando a revelia da vontade
consciente do sujeito.

O segundo capitulo diz respeito a incidéncia do inconsciente na constituigao
de uma nova racionalidade, a qual engendra um modo radicalmente outro de refletir
a cultura. A partir de Freud, a psicologia individual e a psicologia social sao
compreendidas no mesmo espago de esclarecimento, uma vez que ele vai
considerar como fenémeno social a referéncia necessaria da constituigdo do sujeito
ao outro, seja no sentido das pessoas proximas (pais, amigos, irmaos), seja no
sentido do Outro da linguagem, a partir da qual é determinado simbolicamente,
como assinala Betty Fucks (2003) em seus estudos acerca da relagéao entre Freud e
cultura.

Seguindo a trilha dos textos freudianos conhecidos como Estudos Culturais,
buscamos estampar uma concepc¢ao de cultura segundo a teoria do psiquismo do
inventor da psicanalise, dando um lugar particular para o problema do 6dio. O
primeiro da série, intitulado Totem e tabu (1913), permite-nos colocar em relevo a
problematica da génese da cultura. Nessa obra, Freud (1988, vol. Xlll) apresenta o
mito da horda primeva. O mito conta que certo dia o pai tiranico é assassinado pelos
filhos. E logo depois, o pai morto é substituido por um Totem, ao qual os membros
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de uma mesma comunidade se verao referidos, resultando assim no surgimento do
totemismo, uma forma primaria de organizagdo social, de carater eminentemente
religioso, que se ergue sobre a formagao de tabus, proibicdes que vao regular os
lagcos sociais. Nesse contexto, totem e tabu sdo apresentados como os primeiros
operadores que estariam na génese da cultura, definindo leis basicas para o
funcionamento da vida coletiva: ndo matar e ndo cometer o incesto.

Em Psicologia das massas e analise do Eu (1921), Freud (2014, vol. 15)
retoma suas reflexdes sobre a cultura, mas agora muito mais atento ao lugar do Pai
na cultura. Lembremos que esse livro é escrito apos a primeira guerra mundial, o
que nao deixou duvidas sobre a capacidade da destrutividade humana, solapando
os ideais modernos de harmonia das relacbes entre os homens. Observando a
identificacdo das massas com o lider tirdnico dos regimes nazista e fascista, Freud
(2014, vol. 15) afirma que ali se apresentam os mesmos elementos psiquicos da
relagdo afetiva da crianga com pai. O pai infantil, marcado pela grandiosidade é o
mesmo das massas. Pois tanto a criangca quanto os homens da multiddo costumam
apelar ao pai totémico, mitico, quando se encontram em estado de desamparo.
Porém, ignoram o fato de que ressuscitar o pai totémico traz de volta a tirania, a
ignorancia e a barbarie.

No ano de 1927, o mestre de Viena escreve Futuro de uma ilusdo (FREUD,
1988, vol. XXI), se reportando mais uma vez aos dramas inevitaveis da sociedade
humana. A obra retoma varios aspectos conceituais de suas formulacbdes anteriores
sobre a génese da cultura, e assume uma posi¢ao critica muito mais contundente ao
discurso religioso que para ele propaga ilusdes e utopias, retirando dos homens a
capacidade de lidar com os impasses incontornaveis do enlagamento social.

Apenas trés anos depois, é publicado o livro Mal-estar na civilizagdo (FREUD,
2010, vol. 18), cuja tese fundamental remonta o impossivel da felicidade humana.
Segundo Freud, na génese da cultura civilizada repousa um ato de 6dio e violéncia:
0 assassinato do Pai tiranico. A vida social € inexoravelmente tensa porque as
exigéncias culturais sdo incompativeis com as exigéncias das pulsdes sexuais. O
mestre de Viena descobre que o ato de civilizar implica necessariamente em castrar,
independente das contingéncias particulares de cada cultura. Por isso, ele é taxativo
ao afirmar que todo individuo € um inimigo virtual da sociedade. Ou seja, o 6dio

humano é relativo a condicdo de o homem se ver submetido a restricbes culturais
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que reduzem a satisfagdo de suas pulsdes eroéticas e de agressividade. Por isso, ele
€ indestrutivel.

O mito do assassinato do pai nao pode ser como um ato factual. Mas um ato
pressuposto, necessario para se pensar um inicio. E uma ficgdo acerca da origem
da humanidade. Por isso se trata mais de um ato psiquico, de um desejo sexual
inconsciente e menos de uma realidade material. Em outros termos, é uma forma
que Freud encontrou para dizer daquilo que funda o sujeito humano: a inscricdo da
lei, da falta e da incompletude. O homem em Freud é visto em negativo, pois sua
constituicdo parte precisamente de um vazio, de um ndo que é expedido como uma
funcdo do pai, agente simbdlico da castracéo.

Nesse sentido, o assassinato do Pail é antes de tudo um ato verbal, uma lei
falada e depois escrita: ndo mataras! O que fica muito mais claro com a obra Moisés
e o monoteismo, de 1930, quando Freud (1988, vol. XXIIl) investiga mais a fundo o
que significa a figura do pai na estruturagéo da cultura, bem como na constituigdo do
sujeito. Nesta, Moisés é apresentado como um estrangeiro, de origem egipcia e nao
hebraica como costuma ser contada a histéria do povo judeu.

Para o mestre de Viena, a figura de Moisés é investida dos mesmos
conteudos psiquicos que concernem ao funcionamento do inconsciente. Como um
grande pai, foi dotado pelo seu povo de virtudes e faganhas incomuns. Os atos
heroicos de Moisés fizeram dele, um homem amado e temido. E de seu povo, o
povo eleito por Deus. Todavia, supde Freud, para manter o povo unido na mesma fé,
Moisés deve ter lancado mé&o de regras bastante severas, resultando no seu
assassinato que fora recalcado com o passar do tempo.

Tal como uma crianga que vem ao mundo através de um outro, o povo judeu
também devia a sua origem a um estranho. Moisés representa o negativo do
homem, é indice do obstaculo do encontro de toda a verdade. A lei da qual é
representante, que diz “nao deves!” inscreve o0 humano na experiéncia simbdlica da
castragdo, de onde advém o sujeito recortado pelo desejo, desejo esse que esta
condenado a ser realizado apenas parcialmente. Dai, Freud (1988, vol. XXIII)
concluir que o trabalho civilizatério ndo pode abrir mao da tarefa de suportar as
falhas que participam da cultura e do sujeito. Antes, precisa vé-las de perto, ou de

outro angulo. Se todo individuo é virtualmente um inimigo da cultura € por que toda

! Usaremos ao longo do texto o termo Pai com P maitsculo para designar o pai totémico, com p
mindsculo o pai da realidade (de carne e 0ss0).
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crianga que nasce € um inimigo do pai, da ordem, e da Lei que ele agencia. Por
outro lado, é desse enfrentamento necessario, que todo filho depende para advir
como sujeito do seu proprio desejo. Desse modo, a cultura implica o trabalho de
fazer face aos dispositivos constituintes da humanidade, mas ndo por meio de
ilusbes ou métodos fascistas, que se apoiam em bases conservadoras e mortiferas
das relagbes humanas.

No terceiro e ultimo capitulo, buscamos refletir, a luz da teoria freudiana da
cultura, a problematica do 6dio na sociedade capitalista contemporanea, da qual
observamos particularmente a produgdo de uma ideologia perversa, ordenando-nos
a “gozar a qualquer prego!”, signo do “tudo é possivel”’, pressuposto necessario ao
anunciado de nao ha mais impedimentos a felicidade humana. De acordo com a
cultura capitalista, ndo condiz mais aos lagos sociais outra coisa sen&do o transito
livre entre os individuos, aonde cada um pode e deve encontrar por si mesmo um
lugar ao sol.

Certamente a liberdade prometida pela sociedade capitalista é real. Com ela,
a barbarie cometida em nome da tradicdo dos regimes conservadores foi varrida da
face da terra, ou ao menos perdeu a legitimidade do seu exercicio. Todavia, é
preciso lembrar, o capitalismo produziu outro tipo de barbarie, ndo menos violenta
que as sociedades que o antecederam. Por isso precisamos ficar atentos as ilusdes
que sao produzidas na atualidade.

No capitalismo, é visivel a promessa da felicidade e da plenitude humana
através do mundo encantado que é vendido, ofertado nos multiplos espacgos de
comunicagao social. Perante o capital, podemos realizar finalmente o sonho de que
somos todos iguais, ainda que absurdamente solitarios e perdidos no meio da
multiddo. A experiéncia das massas nos shoppings, nas pragas publicas, nos shows
musicais etc. ilustra a contradicdo de que padece a vida humana contemporanea:
levamos uma vida intensamente coletiva, mas sem a consisténcia de que precisa,
isto €, do equilibrio entre os processos de subjetivacdo narcisicos e as exigéncias de
cuidado com o outro que constituem o lago social frente ao estado desamparo de
todo ser humano.

Se o discurso capitalista propaga a ideia de que tudo pode e nada nos faltara,
mostrando-se pronto para sair em defesa (por meio de agbes humanitarias)

daqueles que ele mesmo explora e fabrica, ndo o faz sem exigir o cumprimento da
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regra fundamental, a saber, obedecer sem 6dio, sem violéncia a quem os dominar.
Por isso, ndo ha problema algum para o capitalismo em dar cabo a escraviddao como
patrocinar guerras ou ajudar os flagelados da Africa. Suas diretrizes estdo situadas
no mais além das realidades fenoménicas das coisas. Por isso, compreendemos
que para refletir a problematica do 6dio e da violéncia hoje, é necessario olhar para
além das estatisticas.

Desse modo, procuramos considerar em primeiro lugar, o fato de que em toda
cultura ha impedimentos de gozar plenamente, causa de 6dio, como ja dissemos
antes, a luz da teoria freudiana. Se o odio é estrutural e estruturante da humanidade,
podemos dizer que as praticas de violéncia cometidas em nome da paz pelos
capitalistas e seus representantes nos governos nao passam de ideologias.

O cenario atual acena para uma realidade de violéncia dita repetidamente
pela grande midia “nunca antes vista”, a qual se vale de estudos estatisticos,
explicitando os indices gigantescos de atos de violéncia cometidos ao redor do
mundo. Tudo parece ser feito para deixar inconteste a realidade dos fatos. Slavov
Zizek (2014) observa com precisdo que essa perspectiva de olhar o problema da
violéncia hoje convoca a todos nés a agir com urgéncia, deixando para depois a
reflexdo de suas causas e de suas interconexdes. Pois devemos saber muito bem
que nado temos mais tempo para pensar o que nos ocorre nem do lado de dentro
nem do lado de fora de nés. Nao temos tempo a perder, enfim! Mas o que esta por
tras dessa ideia?

Desde o capitalismo, aprendemos que tempo € dinheiro, por isso as agdes de
solidariedade humana, uma vez sobrepostas a reflexdo, potencializam quando nao
criam elas mesmas falsas urgéncias de agdes, ao passo que ignoram a raiz de onde
partem os ramos da violéncia. Com base nos estudos de Slavov Zizek (2003; 2014)
sobre a violéncia, mostramos como o ato violento enquanto expressdo do &dio
humano nio pode ser interpretado apenas do ponto de vista fenoménico, reduzido a
dados quantitativos de roubos, morte, estupros etc.

O autor nos convida a pensar em trés tipos de violéncia - simbdlica, subjetiva
e objetiva - que atuam de modo interligado embora invisivel, tal como se mostra no
slogan norte-americano “Guerra ao Terror’, anunciado a partir do dia 11 de

setembro de 2001, quando as chamadas Torres Gémeas foram atacadas pelo
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“6dio” do fundamentalismo aos americanos, como foi intensamente propagado pelos
meios de comunicagao na época.

Nao por mera coincidéncia, no mesmo periodo, observa o autor, as
manifestagcbes chamadas de antiglobalizacdo (anticapitalistas) comegavam a
florescer no mundo (ZIZEK, 2003). Nos suburbios de Paris em 2005, na Turquia em
2012 e no Brasil em 2013?, as manifestagdes em nada ou quase nada lembravam as
manifestagdes tradicionais dos partidos e sindicatos, pois ndo tinham uma coesao
de reivindicagdo, ndo buscavam, pelo menos, ndo claramente, chegar a um lugar
especifico junto a governos.

Os manifestantes partiam de qualquer lugar e podiam seguir para lugar
nenhum, indicando a auséncia de prévia determinacéo de sua trajetéria. O que eles
queriam? N&o estavam pedindo um aumento de salario, nem nada do tipo, como
estamos acostumados a testemunhar. Na verdade, quebravam portas de banco,
lojas, prédios publicos, isto é, tudo que representasse o poder e a opressdo do
capitalismo.

A exibicdo das cenas do quebra-quebra fez questdo de mostrar o 6dio dos
jovens. E talvez, contando com a nossa cumplicidade, a grande midia, ndo sé fez
siléncio sobre o que estava em causa ali, como também deu esteio para a
construcéo de uma legislatura de criminalizagdo das manifesta¢des, sob a acusagao
de terrorismo, a exemplo, da Lei Antiterrorismo (Lei n° 13, 260/2016), criada no
Brasil, apds as manifestacdes de 2013.

O que haveria de semelhante entre o Terrorismo vivido nos Estados Unidos e
nos paises Europeus com as manifestacdes anticapitalistas? Em acordo com a tese
de Zizek (2003), acreditamos que a propagacao da ideologia de Guerra ao Terror
serviu para reprimir violentamente os manifestantes anticapitalistas sem qualquer
oposicao por parte da direita ou da esquerda e menos ainda daqueles que cultivam
as boas maneiras de se portar face ao insuportavel da dominacéo.

Teriam essas manifestacdes revelando-nos algo de traumatico, mobilizando
em nds uma recusa moral ao 6dio em favor de um sonho pequeno burgués de uma
sociedade harménica, e dialogada, mais de acordo com a légica do politicamente
correto? A pergunta de carater provocativo indica que ndo temos uma resposta para

0 que esta acontecendo, uma espécie de retorno ao fascismo. Mas quer sacudir as

% Ver: Tese de doutorado Walter Benjamim entre tempo e linguagem. JUNIOR, Adolfo Pereira de
Souza. Universidade Federal do Ceara, Programa de Pds-graduacdo em Educacéo Brasileira, 2016.
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ideias conservadoras reativas aos atos violentos contra a opressao que repousam
em nossas consciéncias sob um pano de fundo de pura normalidade. Evoquemos
aqui as palavras do grande poeta e dramaturgo Bertolt Brecht: do rio que tudo
arrasta, se diz que é violento, mas ninguém diz violentas as margens que o

comprimem.
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2 A MODERNIDADE E A FORMAGAO HUMANA

O que é a modernidade? Qual a sua relagdo com o problema da formacéo
humana? Neste capitulo, vamos considerar que ndo se pode falar apropriadamente
de formagéao, a Bildung, senédo a partir da Modernidade. Como afirma o historiador
da Educacdo Franco Cambi (1999), o aspecto central da Modernidade
(simbolicamente iniciada em 1453 com a queda do Império do Oriente ou em 1492,
ano da descoberta da América) consistiu na ruptura que ela veio a operar na
experiéncia pessoal e social do homem medieval no ocidente; apresentando como
diz o autor, “[...] carater revolucionario em relacdo a uma sociedade estatica quanto
as estruturas econémicas, quanto a organizacdo social e ao perfil cultural como
aguela que a precede: a Ildade Média” (CAMBI, 1999, p.195).

A experiéncia social moderna produz um novo homem. Por isso, o problema
da formagéo nao se constituiu um objeto privilegiado da reflexao tedrica e filoséfica
senao a partir do século XVIII, quando ja era possivel ter uma visdo mais clara das
transformacdes que ela havia provocado no mundo. O progresso tecno-cientifico da
modernidade salta aos olhos de qualquer um, podendo ser vislumbrado
sobremaneira na emergéncia das grandes cidades, das fabricas e industrias e dos
meios de comunicagao de massa.

A consolidacdo da sociedade moderna varreu da cultura nascente os
principios do obscurantismo nos quais se pautavam as sociedades tradicionais da
Europa feudal, de natureza religiosa e patriarcal. Em oposi¢cado direta as ideias
conservadoras do Antigo Regime, nasce o Illuminismo, movimento intelectual
inspirado em ideais de liberdade, sobretudo a liberdade dos homens dos
preconceitos religiosos, das tradigbes acriticas, crengas irracionais etc. Nesse
contexto social e politico, a formacgao, no sentido amplo da educacao, aparece como
figura-chave da cultura moderna, agora de natureza laica, racional e cientifica,
totalmente distante da dogmatica cristd que havia durante séculos se
responsabilizado pela formacdo do homem.

O mundo moderno é o mundo dos homens e ndo dos deuses. Essa a tese
fundamental dos pensadores modernos como Francis Bacon (1561 — 1642), René
Descartes (1596 — 1650) e John Locke (1632 -1704), passando por Immanuel Kant
(1724 - 1804), Friedrich Hegel (1770 — 1831), Karl Marx (1818-1883) e Sigmund
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Freud (1956 -1939), s6 para citar alguns, pois a lista é inumeravel. Para eles, toda
experiéncia formativa esta irremediavelmente situada no campo das relagdes sociais
e historicas constituidas pelos proprios homens. Isto €, ndo ha mais determinagdes
naturais ou sobrenaturais da realidade tal como ocorria na cultura tradicional, em
que o destino da vida ja estava posto desde o inicio. Ha uma recusa clara a todo e
qualquer pensamento inatista.

Na Modernidade, o modelo formativo vai se amparar centralmente no uso da
razao, que exige a impressdo de uma légica, um método, uma ciéncia por assim
dizer, na produgdo do conhecimento e da verdade. Desse modo, a sociedade
moderna libera o homem de definicbes pré-estabelecidas, abrindo assim as
possibilidades para a interrogacdo sobre a formacao, diferentemente da tradicao,
aonde a formacgao estava assegurada pela transmissado ‘espontanea’ do saber dos
mais velhos as novas geragdes. E esse € um dos grandes motivos que justifica o
fato de que o tema da formagédo, compreendida aqui em sentido amplo, ou seja,
como Kultur, sem que a negue em sentido estrito (familia, escola, religido), s6 possa
ser considerado como um objeto privilegiado da reflexao tedérico-filosoéfica a partir da
Modernidade.

De acordo com Walter Benjamim (1989, vol. Illl), a Modernidade nao inaugura
somente modificagdes culturais em relagao as anteriores, ela instaura uma mudanca
de estrutura da experiéncia (Erfahung), constitui um modo radicalmente novo de
(re)produzir a existéncia material e simbdlica dos homens, demonstrado
exemplarmente pelo pensamento de Karl Marx e de Sigmund Freud como vamos
ver a seqguir.

O pano de fundo histérico que nos permite fazer o especifico encontro
conceitual entre os autores €, do ponto de vista da cultura tedrica e filoséfica, a crise
do idealismo filoséfico, desencadeada a partir de meados do século XIX, e, nela, a
fragilizacdo da consciéncia, em nivel seja de uma teoria da sociabilidade e da
histéria (em Marx), seja de uma teoria do psiquismo, a qual se liga a uma concepgao
da cultura (em Freud).
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2.1 A deposicao da soberania da consciéncia em Marx e Freud

Sabemos que a Modernidade se ergueu sobre as bases dos ideais
iluministas, os quais tinham em vista grosso modo que a razao arrastaria os homens
para a tdo sonhada liberdade. Na sua esteira, foi imaginado que a unido entre
ciéncia e progresso traria a humanidade o fim da escravidao, fosse esta relativa ao
pensamento, fosse relacionada a forga fisica. No final das contas, a grande obra
criada na Modernidade, foi, em verdade, o capitalismo. Nao por que assim ela o
tenha desejado com as forgas do pensamento, mas porque o capitalismo conseguiu
ganhar autonomia em seu funcionamento, em inteira consonancia com as demandas
da vida real e material dos homens com as quais se depararam historicamente. .

Marx e Freud conseguiram precisar tedrico-conceitualmente o que estava em
jogo no nascimento da sociedade moderna, a saber, o capital e a sexualidade. Nem
do ponto do vista do capital, nem no da sexualidade, cabia a consciéncia um lugar
especial. Dai, pudermos encontrar em ambos os autores uma compreensao do
homem e da sociedade andando na contramado da filosofia moderna cujo
pensamento estava marcado fortemente pela soberania da consciéncia.

Marx: “Nao é consciéncia que determina a vida, mas é a vida que determina a
consciéncia” (MARX; ENGELS, 1984, p.23, grifo nosso).

Para Marx (ENGELS, 1984), o que antes de tudo diferencia os homens dos
animais ndo € como parece a primeira vista, o fato de os homens terem religiao,
fazerem ciéncia, ou terem consciéncia, pensamento, razao, mas, sim, porque
produzem materialmente sua vida, através de uma pratica produtiva que submete a
si e a seus fins a natureza, tal como esta se Ihes depara historicamente. Ao
transformar a natureza, o homem transforma a si mesmo (MARX, 1983).

Essa deposi¢cao da soberania da consciéncia (e de suas formas de existéncia
social: religiao, moral, leis juridicas, ciéncias, filosofia) se da mesmo pela mediagao
da consciéncia, enquanto antecipag¢ao ideal dos modos e dos resultados da atuacgao
pratica sobre os materiais.

Nesse caso, trata-se de conceber que essa prévia ideagao, e até mesmo a
capacidade de estabelecé-la, se da em virtude e em decorréncia daquilo em que ela
se insere, ou que ela medeia, a saber, justamente a atividade pratica do trabalho.
Se, como diz Marx (1983), a atividade humana se constitui em trabalho porque seu
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fim esta previamente dado na “cabeca do trabalhador”, ndo €, contudo, verdade que
se apresente ai uma determinacao isolada, unilateral, da consciéncia, pois esta, da
mesma forma que a atividade pratica que ela medeia, esta inserida em relagdes
sociais histéricas, nas quais é produzida.

Trata-se ai da consideracao tedrica de que a praxis produtiva, materialmente
produtiva, é-o tanto de coisas quanto de relacbes sociais, econémicas e, portanto,
também de consciéncia, de linguagem, de valores e normas. Marx pensa a
sociabilidade, a cultura e, nelas, as formas de consciéncia e linguagem, com base
no primado da praxis (cuja forma fundamental e genética € o trabalho) e das
relagbes sociais praxicas, materiais e objetivas que os homens estabelecem entre si.
“A producao de ideias, de representagcdes e da consciéncia”, dizem Marx e Engels
(1983, p. 19), “esta em primeiro lugar direta e intimamente ligada a atividade material
e ao comercio material dos homens; é a linguagem da vida real”.

As representacgdes, o pensamento, o comércio intelectual dos homens surgem
aqui como emanacgoes diretas do seu comportamento material. Assim, Marx nos
apresenta a compreensao de que a consciéncia, a linguagem, as normas morais
e/ou legais e os preconceitos religiosos ou misticos s&o também pratico-
materialmente produzidos: a consciéncia e a linguagem, que nao se distinguem e
separam entre si, ndo se separam também da vida pratica, produtiva, e do seu
correspondente intercambio pratico (relagdes sociais), mas, sim, sdo por estes
mesmos produzidas: “O ‘espirito’, dizem Marx e Engels (1984, p. 33-34),

[...] tem consigo de antemao a maldicdo de estar ‘preso’ a matéria, a qual
nos surge aqui na forma de camadas de ar em movimento, de sons, numa
palavra, da linguagem. A linguagem ¢é tdo velha como a consciéncia — a
linguagem € a consciéncia real pratica que existe também para outros
homens e que, portanto, s6 assim existe também para mim, e a linguagem

s6 nasce, como a consciéncia, da necessidade, da caréncia fisica de
intercambio com outros homens.

Vemos assim que a génese das formas de consciéncia e da linguagem deixa
de ser — conforme Ihe havia conferido o idealismo da tradicdo filosofica — a propria
consciéncia, em seu isolamento, ou 0 pensamento, em suas funcdes e conexdes
|6gicas, e passa a ser a pratica relacional dos homens em sociedade:

[...] a moral, a religido, a metafisica e a ideologia, e as formas de
consciéncia que lhes correspondem, ndo conservam assim por mais tempo

a aparéncia de autonomia. [...] N&do é a consciéncia que determina a vida, é
a vida que determina a consciéncia (MARX; ENGELS, 1984, p. 23).
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E deste modo que a linguagem constituida em e pelo intercambio pratico
entre os homens, é tdo sensivel-pratica quanto este mesmo intercambio; nessa
condicdo, a linguagem constitui-se na mediacdo para a producao (pratica e historica)
da consciéncia, cuja génese Ultima esta naquele intercambio social. E nesse sentido
que a linguagem é, no dizer de Marx e Engels (1984), “a consciéncia real pratica”,
necessariamente social, existindo ndo s6 para mim, mas “também para outros
homens”.

Nessa perspectiva, os limites da consciéncia sao explicaveis ndo ao modo
iluminista, e certamente ingénuo aos nossos olhos de hoje, como enganos ou erros
a esperarem uma corre¢cao ou um esclarecimento, mas, sim, como limites da propria
pratica, cujos limites e contradicdes histéricos (que sdo, antes de tudo, limites das
forcas produtivas ou contradicbes das relacdes sociais que sobre aquelas se
erguem) produzem uma consciéncia assim mesmo historicamente limitada, ou ainda,
contraditoria com sua propria base pratica.

Nesse Ultimo caso, temos ndo uma contradicdo logica, interna ao pensar,
mas uma contradicdo posta ou produzida por essa mesma base pratica, de modo
que a contradicdo ai estabelecida entre 0 que se vive e 0 que se pensa da vida é
uma contradicdo da propria vida na qual a consciéncia se produz. Como dizem Marx
e Engels (1983, p. 22-23), “[...] as fantasmagorias correspondem, no cérebro
humano, a sublimacBes necessariamente resultantes do processo da sua vida

material que pode ser observado empiricamente e que repousa em bases materiais”.

Freud: “O homem nao é senhor em sua prépria casa” (FREUD, 1996, vol. XVI,
p. 292, grifo n0sso).

Em Freud a deposicdo da soberania da consciéncia se da com a invencéo
da psicanalise, um novo campo de saber sobre o género humano, cujo conceito-
chave é o inconsciente. O inconsciente freudiano revela que o psiquismo humano
nao é redutivel a consciéncia; antes, implica uma divisdo psiquica, a qual coloca em
guestao o cojito cartesiano “penso, logo sou!”, cujo pressuposto fundamental reside
na ideia de que a subjetividade coincide com a consciéncia. Desse modo, a busca
da verdade e do conhecimento n&o teria outro caminho sendo o da razéo

consciente.
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Seguindo uma nova logica cientifica, o inconsciente freudiano mostra que
algo pensa e atua no sujeito e a sua revelia. Nesse sentido, do ponto de vista do
inconsciente, o0 sujeito ndo pensa, ele é pensado, indicando a condicédo de alienacao
inerente a presenca do outro (mée, pai, irmao etc.) no ponto de partida do processo
de subjetivacdo do sujeito. Disso resulta a ideia de que o sujeito € habitado por um
pensamento inconsciente que Ihe é simultaneamente estranho e familiar, indice de
sua divisao psiquica.

Com essa construcdo conceitual, a nocdo moderna de individuo, relativa ao
sujeito indiviso ou nao dividido, é certamente abalada e tem como um dos efeitos
mais marcantes para as ciéncias humanas, o desalojamento do sujeito da
consciéncia. O homem, diz Freud (1988, vol. XVI, p. 292), “ndo é senhor nem
mesmo em sua propria casa”’, desferindo o terceiro golpe ao narcisismo dos
homens, os quais se acostumaram a tomarem-se por superiores aos outros animais
em virtude de possuirem uma consciéncia.

A alusdo ao terceiro diz respeito ao fato de que o mestre de Viena
vislumbrou mais dois golpes que antecederam a psicanalise. Um, efetuado
primeiramente por Copérnico ao demonstrar que o sol e ndo a terra € que esta no
centro do universo e, o0 outro, executado por Darwin, através da sua teoria da
evolucao das espécies que indicou a linha de continuidade entre a espécie animal e
a espécie humana.

Com efeito, o inconsciente freudiano imprime no mundo das ciéncias uma
nova racionalidade, alterando radicalmente o modo de refletir o homem e a cultura e
nao por que antes dele outros pensadores nao tivessem dedicado atencédo aos
processos psiquicos inconscientes em suas investigacdes. Bem ao contrario, vamos
encontrar nas palavras do préprio Freud, o reconhecimento de aproximacdes do
conceito de inconsciente tal como formulara com o pensamento de filésofos, como
Artur Schopenhauer (1788-1860), Friedrich Nietzsche (1844-1900), e Theodor Lipps
(1851 — 1914). Na verdade, cabe ressaltar, que o interesse de Freud pela hip6tese
do inconsciente nasceu da sua experiéncia com a clinica médica, quando resolveu
dar ouvidos as historias dos pacientes neuroéticos, e mais particularmente, a fala das
mulheres histéricas, tornando seus relatos objetos da ciéncia, quando, vale salientar,

elas costumavam ser alvos de conversas de corredor, dotadas de moralismo da
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medicina da época. Curiosamente, anos depois Freud sera acusado de machista e a
teoria psicanalitica de ser falocéntrica por certos movimentos feministas.

Enguanto ciéncia, embora ndo no sentido da ciéncia positiva, € preciso dizer
gue a psicanalise nasceu como uma resposta aos problemas praticos apresentados
pelos pacientes neurdticos que através dos seus sintomas explicitaram a existéncia
do inconsciente. Desse modo, o inconsciente nunca foi um problema metafisico para
o inventor da psicandlise.

N&o é sem intengdo que falo em ‘nosso inconsciente’, pois o que assim
descrevo ndo é a mesma coisa que o inconsciente dos filésofos ou mesmo
o inconsciente de Lipps. Neles, esse termo é usado simplesmente para
indicar um contraste com o consciente. [...] A nova descoberta que nos foi
ensinada pela andlise das formagbes psicopatolégicas e do primeiro
membro dessa classe — o sonho — reside no fato de que o inconsciente
(isto &, o psiquico) é encontrado com uma funcdo de dois sistemas

separados [lcs e Pcs-Cs], e de que isso acontece tanto na vida normal
guanto na patolégica (FREUD, 1996, vol. V, p. 639).

A citacdo acima mostra o quanto Freud estava ciente de que o inconsciente
enquanto objeto das investigacdes psicanaliticas compreendia um sentido singular,
constituindo um saber totalmente heterogéneo a filosofia e a psicologia geral. Como
diz Paul-Laurent Assoun (2002), se o inconsciente freudiano representa um corte
epistemoldgico nas ciéncias, € por que ndo encontra abrigo nem na filosofia nem na
psicologia da época, uma vez que ndo lhes era possivel integrar a nocdo de
inconsciente, tal como estava articulada na teoria freudiana da psique.

Nosso direito de supor a existéncia de um psiquismo inconsciente e de
trabalhar cientificamente com essa suposicdo tem sido contestado por
muitos. Podemos responder que a suposicdo do inconsciente é
necessdria e legitima e que dispomos de numerosas provas de sua
existéncia. Ela é necessaria, por que os dados da consciéncia tém muitas
lacunas. Tanto em pessoas sadias quanto em doentes ocorrem com
frequéncia atos psiquicos que, para serem explicados, pressupbem a

existéncia de outros atos para os quais, no  entanto, a consciéncia nao
fornece evidéncias (FREUD, 2006, vol. 1, p.19).

Duas ideias fundamentais para o inconsciente freudiano sdo expressas na
citacdo mencionada. A primeira refere-se ao carater lacunar da consciéncia, e a
segunda, consequéncia daquela, denuncia a insuficiente abrangéncia dos atos
psiquicos pela consciéncia. Em poucas palavras, o que Freud esta dizendo é que a

psique nao € redutivel a consciéncia.
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De fato, o inconsciente freudiano rompeu com o pensamento da metafisica
moderna que identificava a subjetividade com a consciéncia, e esta com a razao®.
Na visao cartesiana, se poderia duvidar da existéncia de tudo, duvidar do mundo e
até mesmo da existéncia de Deus, mas nada poderia ameacar a certeza inabalavel
ao cogito (GARCIA-ROZA, 1975, p. 19).

A esse respeito, Anténio Quinet (2003) lembra que a diferenca entre Freud e
Descartes nao seria exatamente quanto a concepgao de sujeito, porque em ambos,
0 que se vai apresentar € o sujeito do pensamento; mas sim quanto ao tipo de
pensamento: inconsciente para o primeiro e consciente para o segundo. Dessa
forma, sendo o inconsciente feito de pensamento, nao seria ele idéntico a desrazio;
mas, antes, a uma raz&o inconsciente. E preciso dizer ainda que enquanto raz&o, o
inconsciente funciona sob a regéncia de leis que Ihe peculiares que sé podem
inteligiveis diante das relagdes que possui com as pulsdes sexuais.

Para Freud, o inconsciente é a sede das pulsdes. E delas que parte a
exigéncia de trabalho para o psiquismo, tomando a consciéncia como uma ponte
para chegar ao seu uUnico objetivo, que é a satisfagcdo. Nesse sentido, as pulsoes,
que exercem pressao continuamente sobre a psique para ver suas reivindicagcoes
atendidas, constitui a grande for¢a do inconsciente. Por isso, os pensamentos
inconscientes, conseguem atuar na psique mesmo a revelia da consciéncia, a
exemplo de solugcdes de problemas cientificos que sdo encontradas nos sonhos,
como o famoso caso de Descartes.

As relagbes do inconsciente com a pulsao sexual € sem duvida o distintivo de
Freud naquilo que poderiamos chamar a descoberta do inconsciente. E dessa forma
percebermos o declinio do primado da consciéncia que havia marcado o idealismo
da tradigao filosdfica e cientifica, referéncia-chave para o tema da cultura, no sentido
da formagao humana. Por ultimo ndo podemos deixar de sublinhar a incidéncia do
inconsciente freudiana na cultura ao colocar em questdo a ideia iluminista de que,
sob o uso do razdo, os homens caminhariam naturalmente para o progresso e o
desenvolvimento da civilizacdo, instituindo entre si lagos sociais de harmonia e
fraternidade.

Em Freud, trata-se de algo bem ao contrario, pois todo avango técnico e

cientifico alcangado pelo homem nao foi capaz de deixa-lo face a felicidade e nem

® Ver: GARCIA-ROZA, Luiz Alfredo. Introducdo & metapsicologia freudiana. Rio de Janeiro: Jorge
Zahar Ed., 2000, vol 3, p. 209.
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distante da barbarie. Todo individuo é virtualmente um inimigo da cultura, diz Freud
(1988, vol. XXI, p.16), em Futuro de um ilusdo, dado que ela se ergueu sobre um
conjunto de restrigdes a satisfagao das pulsdes, implicando em dois trabalhos, pelos
menos: renunciar ao 6dio de um lado, e ao amor erotico, de outro.

A renuncia pulsional (seja do 6dio ou do amor erdético) foi o prego a pagar pelo
acesso a cultura (linguagem, trabalho, ciéncias, artes, etc.), instaurando um
sentimento irremediavel de insatisfagdo e mal-estar, fonte inesgotavel das
manifestagcbes humanas de &dio e agressividade. A reunido de todos esses
elementos que caracterizam o inconsciente deu a Freud uma visdo de que a cultura
€ muito mais um espacgo de tenséo e conflitos e menos de encontros apaziguados
entre os homens.

Talvez o melhor exemplo venha do proprio Freud, que por ser judeu foi objeto
do édio do nazista alem3o, um movimento de massa* que empreendeu uma das
experiéncias de barbarie mais tragicas da humanidade sem qualquer restricdo ao

uso da razao consciente.

2.2 A critica da cultura moderna: de Adorno a Benjamim

A inscricao das ideias de Freud na cultura tornou a psicanalise uma parada
obrigatoria para as ciéncias sociais e humanas. Desse modo, n&o seria estranho sua
influéncia nas reflexdes e debates que a ele sucederam, nos diferentes campos de
saber. Dentre estes, vamos destacar aqui a teoria critica da cultura de Theodor
Adorno e de Walter Benjamim, cuja interlocugdo com o as teses freudianas é visivel,
sobretudo extremamente rica naquilo que interessa de modo especial aos nossos
estudos acerca do problema da experiéncia de barbarie na modernidade que se liga

a expressao do édio e da agressividade do homem.

2.2.1 Theodor Adorno: a educagcao emancipatoria contra a barbarie

Em 1944, ano em que o totalitarismo nazista ja se mostrava as claras na

Alemanha, Theodor Adorno, a convite de uma associagéo judaica norte-americana,a

* Ver: FREUD, S. Psicologia das massas e analise do eu. In: Obras completas. Trad. de Paulo César
de Souza. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2014, vol. 15.
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qual via com apreensdo a chegada do anti-semitismo na América, veio a participar
de uma pesquisa cujo objetivo consistia em “[...] descobrir relagbes entre a
personalidade e o conjunto de ideia e valores, com base na nogdo de que na
personalidade se articulam os fatores sociais e representacées ideoldgicas” (CONH,
1994, p. 16-17). Desta, resultou a obra intitulada, Personalidade autoritaria,
publicada em 1950, nos Estados Unidos.

Segundo Gabriel Conh (1994), Adorno se apoiou em alguns aspectos da
teoria freudiana para refletir o tema da formacdo da personalidade autoritaria,
tomando como ponto de partida a ideia de que em Freud a personalidade &, em
seus primordios, constituida por um ego fragil, relativo a condigdo de dependéncia e
heteronomia da criangca. Desse modo, para ele, a ‘debilidade do ego’ na infancia,
seria o aspecto fundamental da forca adquirida pela ideologia totalitaria.

Em outros termos, o sociélogo de Frankfurt afirma que o totalitarismo imprime
desde muito cedo suas caracteristicas de medo e obediéncia cega tanto nos
processos formativos da consciéncia (escola, religido, lazer) mediante a transmissao
de valores, habitos e comportamentos morais; bem como também, atingindo as
profundezas do inconsciente, se infiltrando nas relagdes parentais em tenra idade,
por meio da internalizagdo de ideais morais arcaicos e conservadores que poderiam
ser usados posteriormente pela cultura, ao convocar uma consciéncia prejudicada
ou uma falsa consciéncia, em favor de condutas politicas reacionarias que
impediriam a emancipag¢ao da humanidade.

Assim, Adorno que intencionava compreender as razdes que estavam por tras
da adesao da juventude alema ao totalitarismo, aponta em seus estudos, que o
modelo repressor e autoritario assumido pela sociedade moderna e pelo projeto de
educacao técnica que desta resulta como os fatores principais. Para ele, parece
claro que as forgas adquiridas pelo autoritarismo foram erguidas inicialmente sobre a
base da ‘debilidade do ego, quando os homens, em idade infantil, eram incapazes
de ter um julgamento proprio da realidade e, portanto, podiam ser conduzidos com
maior facilidade por um adulto dominador, chegando ao ponto de nao se reconhecer
fora desse lugar, isto €, no lugar de heteronomia.

De acordo com as palavras de Gabriel Conh (1994), Adorno considera que a
educagao para a emancipagao constitui um processo dificil de ser suportado por
pessoas que possuem um tipo de estrutura de personalidade que teria sido
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moldada para reproduzir a heteronomia e para fugir do esfor¢o de defrontar-se com
a diferenca e o novo” (CONH, 1994, p.17).

Com efeito, segundo Adorno, a personalidade autoritaria opera com os
aspectos regressivos do ego, os quais constituiriam a porta de entrada do psiquismo
para a infiltracdo das formas culturais opressivas, atualizando a condicdo de
desamparo infantil. Diz Adorno (1995, p. 35): “o totalitarismo é violento!”, chamando
a atencao para o fato de que a violéncia dos regimes totalitarios ndo diz respeito
somente ao algoz que conseguiu através do uso da forga fisica oprimir os homens
de personalidade fragil, mas se relaciona ainda com o fato que essa for¢a superior
Ihe permitia a extragdo de uma quantidade significativa de satisfagdo das pulsdes
sexuais que, em Freud é relativa ao sadismo e a agressividade.

Todavia, cabe salientar, que a formacédo do ego nédo pode ser compreendida
corretamente na teoria freudiana sem a devida associagdo com a organizagao e o
desenvolvimento da sexualidade humana. A rigor, podemos dizer que Freud sequer
fala de ego no sentido de um Eu unitario, como uma personalidade forte que
permitiria ao sujeito ter o controle pleno das suas escolhas e atitudes por meio da
consciéncia.

Na verdade, a psicanalise surgiu precisamente da descoberta que o humano
€ resultante de uma divisao psiquica. O que implica admitir que, nos termos de um
Eu ou um Ego, o0 que se tem é um Eu partido e dividido, aonde uma parte se liga ao
inconsciente e a outra a consciéncia. Resumindo, o Eu e o Ego sao dois conceitos
distintos em Freud, pois o sujeito da psicanalise é o sujeito do desejo inconsciente,
marcado por uma falta irreparavel, relativa a divisdo psiquica, resultante da oposicao
entre interesses sexuais individuais e os interesses morais civilizatorios coletivos.

Voltando a problematica da cultura, Adorno considerou que se, desde crianga,
o homem ¢é (in)formado por uma educagéao repressora, primando pela obediéncia e
pelo temor a autoridade, pois de outra forma, ela seria alvo de penalidades e ainda
aonde o castigo e n&do o respeito € usado como principio de valor seria preciso
conceber que a propria educacgao enquanto praxis social dominadora sé pode ter por
efeito a impossibilidade de uma sociedade nao emancipada.

Por isso, construir um modelo de educagao voltada para a autonomia, cujo
horizonte seria a emancipagdo humana, era uma tarefa urgente e inadiavel, cabendo

dar prioridade a educacao das criangas. Nessa dire¢gdo, a emancipacdo humana,
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nao se trataria exatamente de transmitir conteudos pedagdgicos sobre liberdade,
mas promover experiéncias provocadoras da necessidade de ser livre.

No periodo de 1959 a 1969, a convite da Divisdo de Educacao e Cultura de
Radio de do Estado de Hessen para participar de uma série de debates cujo tema
era Questbes educacionais na atualidade, Adorno apresentou um conjunto rico e
denso de reflexdes envolvendo centralmente a relacdo entre educagao e formacao,
nas quais a influéncia das teses freudianas foi visivelmente marcante.

Em O que significa elaborar o passado, de 1960, por exemplo, Adorno coloca
em questdo a necessidade premente de elaborar o passado, referindo-se ao
nazismo alemao como uma experiéncia traumatica para a humanidade. Critica o fato
de que o tema fosse tratado, por muitos da sua época, apenas do ponto de vista
quantitativo. Isto é, atentos dominantemente ao numero de judeus mortos. Ou entéo,
retratando nas escolas o problema do nazismo alemdo como um evento histérico,
situado num passado distante, como uma realidade morta, sem conexdo alguma
com a experiéncia de barbarie do presente.

Para Adorno, os processos formativos deveriam se dedicar a tarefa de
elaborar o passado de horror promovido pelo antissemitismo, seguindo em diregcéo a
consciéncia das novas geragdes sobre o que significou o totalitarismo de Hitler na
Alemanha, com o objetivo de evitar a sua repeticéo.

Nesse sentido, o socidlogo da escola de Frankfurt, defendeu a ideia de que é
necessario falar sobre o que é impossivel de dizer de uma experiéncia traumatica,
sobretudo o conteudo que constitui 0 seu nucleo mais vivido. Desse modo, a
educacao nunca deveria esquecer 0 que se passou no nazismo e das condigdes
psiquicas e sociais que o possibilitaram.

Criancas e jovens deveriam estar a par do horror ali vivenciado, para que nao
viessem mais a se permitir tal experiéncia. Para ele, os fatos histéricos precisavam
ser explicitados, recebendo um tratamento para além da descricdo de datas e
numeros, compreendendo assim a formagédo de uma consciéncia critica-reflexiva da
historia.

Nesse caso, ndo caberia outra coisa a educacdo, no sentido amplo da
formacédo, sendo estampar todo o mal causado a humanidade pela barbarie,
cometida pelo nazismo. Tratando-se assim de esclarecer as criangas e jovens o que

estava em causa, isto é, o prejuizo da formacgao cultural e da personalidade. Desse
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modo, para o autor, apagar e destruir da memodria coletiva o nazismo, nao
significaria nada mais do que subtrair de suas vitimas a unica coisa que a
impoténcia de evitar a barbarie que recaiu sobre eles, poderia |hes oferecer: a
lembranca.

O que, alerta Adorno, o esquecimento ai proposto em nada teria a ver com a
‘fraqueza da consciéncia’, incapaz de realizar o afastamento de experiéncias
desprazerosas, emergentes na luta dos processos psiquicos inconscientes e as
exigéncias da vida civilizada.

Antes, 0 que se apresenta para o autor, € a necessidade de uma consciéncia
vigilante contra a ideia de que ha qualquer tipo legitimidade em empregar
deliberadamente o édio no outro. O &dio injustificado do nazismo alemao ao povo
judeu explica muito bem a piada “se os judeus nao existissem, os antisemitas teriam
que inventa-los”. Por isso, o nazista, antes de convencer aos outros da legitimidade
da barbarie a ser cometida, precisou convencer a si mesmo de sua veracidade,
construindo uma espécie de inimigo imaginario, distante das experiéncias reais da
vida.

Assim, Adorno observa que seria um tanto equivocado supor no fascismo a
promogao somente de terror e sofrimento. Aos alemaes nazistas foi oferecida uma
vida de felicidade. Enquanto as cidades alemas eram adornadas, os trens levavam
os judeus para a morte. Filmes e propagandas foram produzidos na época para
divulgar uma sociedade de muita prosperidade. E tudo isso se fez com base em
convocagoes extremamente racistas as grandes massas da populagdo alema,
evocando o 6dio da raca ariana contra todas as ragas nao arianas. O que
certamente estava para além do édio aos judeus.

Parece claro que sob a ideia de uma racga, repousava o sentimento de uma
unidade sélida e inquebrantavel entre os individuos alemaes. O que tornou todas as
outras diferentes racas, objetos de 6dio. Como bem disse Adorno, ‘0 nazismo
alemao insuflou o narcisismo coletivo ou, para falar simplesmente: o orgulho
nacional” (ADORNO, 1995, p.39). Observa ainda que mesmo quando o0 nazismo
chegava ao fim, os antissemitas agiam como se nada estivesse acontecendo. Em

suas palavras: “Faltou inclusive aquele panico, que de acordo com a teoria de
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freudiana em psicologia de massas e analise do eu, se instala quando as
identificacdes se esfacelam” (ADORNO, 1995, p.40)°.

Para além da interrogacdo sobre o que constituiria a identificagdo com a
personalidade autoritaria, Adorno reflete também sobre quais condigdes psiquicas e
culturais tornava-se possivel a experiéncia de barbarie, implantada pelo terror do
nazismo alemao. Em razdo disso, na teoria critica da cultura adorniana aparece a
necessidade de se realizar uma inflexdo ao sujeito na problematizacdo da
experiéncia formativa.

O que, segundo ele, teria o significado de retomar a sua condi¢do de auto-
consciéncia, promovendo uma espécie de retorno ao seu eu, tal como supostamente
teria ensinado a psicanalise de Freud. Digo supostamente, por que o problema da
memoria em Freud ndo tem relagdo com a consciéncia e sim com o inconsciente.

Do ponto de vista do inconsciente freudiano, a memoria foi constituida
primeiramente por tragos mnémicos, registros dispersos de sensagbes e
percepcoes, ligados a experiéncias primarias de satisfacdo. Totalmente ausentes de
sentido, ficaram alojadas no inconsciente, sem sofrer alteragdes, tornando-se assim
duradoura.

J& a memoria consciente nasceu num segundo momento, quando
mecanismos de facilitacdo, uma espécie de trilha, deixada pelos estimulos,
implantou um sistema simples de defesa cujo objetivo era impedir o acumulo de
estimulos no interior do psiquismo, expulsar continuadamente para fora certas
quantias de estimulos. Dentro desse enquadramento tedrico, o ato de lembrar s6 se
torna possivel diante da associagao entre as representacdes psiquicas, quando é
exercida a forca de atragao das representacées mais arcaicas sobre as mais novas.
O que independe do eu consciente e torna questionavel a poténcia da educagao
para mobilizar for¢cas contrarias ao totalitarismo por meio de informacdées historicas.

Em 1965, volta a falar sobre formacdo trazendo o tema Educacdo apos
Auschwitz e retoma a ideia de que a educacdo em sentido amplo caberia a tarefa
fundamental de formar homens em condicbes de impedir a repeticdo da barbarie
cometida em Auschwitz. Desse modo, partindo dos textos freudianos, Psicologia de
massas e analise do eu e Mal-estar na cultura, faz uma convocagdo ao

entendimento daquilo que poderia estar no cerne da experiéncia de barbarie.

®> Na obra citada, Freud aborda centralmente os processos inconscientes de identificacdo da massa
com o lider.
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Todavia é tomado de espanto, ao se deparar com fato de que reside na
concepcgao freudiana da cultura uma relagado paradoxal entre barbarie e civilizagao,
pois Freud havia dito entre outras coisas que todo individuo € um inimigo potencial
da cultura, desenvolve contra ela sentimentos hostis e de destrutividade por conta
das restricdes de satisfacdo que implicou.

Diz Adorno (1995, p. 120) “[...] Se a barbarie encontra-se no préprio principio
civilizatorio, entdo pretender se opor a isso tem algo de desesperador”’. Esse
desespero de Adorno é perfeitamente compreensivel se olharmos para a experiéncia
de barbarie na modernidade como uma realidade morta, sobre a qual podemos
descrevé-la do nosso jeito. E pior, imaginarmos que antes dela ndo havia outras
formas de barbarie.

Dessa maneira, Adorno perde a chance de assimilar o melhor de Freud, pois
se 0 mestre de Viena diz que o 6dio humano € indestrutivel é por que é necessario
renunciar as ilusdes de uma cultura plenamente harmoniosa, tal como indicam as
aspiracbes dos homens. Segundo Freud, & preciso reconhecer que as grandes
criagcbes humanas sao produtos do mal-estar que a cultura gera nos homens, como
formas de sublimar a falta que os constituiu.

Assim, ndo se trata apenas de imaginar que ha uma consciéncia irrefletida na
educacao autoritaria, e que por outro lado, uma consciéncia reflexiva e critica que
seria capaz de evitar a barbarie. Pois, de onde viria essa consciéncia? Dos
educadores-professores reflexivos-criticos, poderia responder Adorno, tomando-se a
si mesmo como um deles. Mas de onde viria a formacgao desses mestres? E mais:
com que forgas mobilizariam as novas gerag¢des que nao estdo mais ligadas as suas
experiéncias?

A consciéncia tal como a concebeu Adorno, contornada por ideais
esclarecidos (iluministas), provavelmente impediu que ele se retirasse de uma viséo
ingénua acerca da violéncia empregada no mundo do capital. Todavia, cabe
salientar que ele foi um dos primeiros pensadores das geragdes poés-Marx e pos-
Freud a se dar de que o projeto social moderno havia sido um verdadeiro fiasco em
relagdo ao trabalho civilizatorio. Sobretudo quando lembramos que a modernidade
reivindicou para si a tarefa de retirar os homens do obscurantismo medieval. Nao é
esse o teor principal do livro A Dialética do Esclarecimento, escrito em 1947,

conjuntamente com Max Horkheimer?
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A Dialética do Esclarecimento € inquestionavelmente uma obra de referéncia
do pensamento de Adorno sobre a cultura e a educacéo. Nela, o termo Industria
cultural € mencionado pela primeira vez, e sera para sempre um conceito-chave na
teoria adorniana. Pedra angular de sua Teoria Critica da Cultura, o conceito de
industria cultural € expressdo da massificacao das artes, fendbmeno resultante do
processo de industrializagdo, ao qual Adorno credita a reproducdo, em larga escala,
do que se costumou chamar, diz ele, de “bens culturais” (radio, cinema, televisao), a
partir da evolugao técnica dos meios de comunicagao.

Esclarece que a tomada da cultura como um bem, isto €, um objeto do qual
se pode tomar posse privadamente, € um dos grandes indicadores da entrada da
cultura no mercado de consumo. Segundo Adorno, a cultura industrial havia nascido
de uma racionalidade dominada pela técnica, uma racionalidade reificada, ajustada
aos propositos da burguesia capitalista, que ha muito havia esquecido os principios
lluministas que na sua origem estavam remetidos aos ideais de liberdade, igualdade
e fraternidade. Parece passar por sua mente que o programa social burgués, de
inicio revolucionario, findou extremamente reacionario para com aqueles que ainda
acreditavam em sua poténcia de emancipar a humanidade de todo e qualquer tipo
de servidao.

Em sua critica ao Esclarecimento (lluminismo), observa que o homem
burgués capitalista foi totalmente incapaz de ceder em seu desejo de enfraquecer
seus semelhantes, para assim melhor exercer o dominio sobre estes. Desse modo,
o triunfo da sociedade burguesa, assentado no progresso alcangado através da
ciéncia e da técnica, reduziu-se ao dominio da natureza e dos seus servidores.

De posse de uma ciéncia-técnica, a burguesia forja uma racionalidade
instrumentalizada, fora do campo ético e estético, e separada do pensamento
filosofico, configurando um processo de positivagdo da ciéncia. A ciéncia positiva
retira da razdo humana a sua humanidade e por isso caracteriza o que Adorno
chama de elemento regressivo da razdo esclarecida. Pois esta padece de
imobilidade com a auséncia do espirito critico, encerrando a Razdo a uma
racionalidade reificada e reificadora das experiéncias formativas.

Reduzido ao progresso técnico, o Esclarecimento s6 poderia resultar em
barbarie humana. Ao ignorar o elemento destrutivo do progresso, destaca o ilustre
frankfurtiano, a razado esclarecida permitiu o florescimento das condi¢gdes para a
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barbarie. Subtraida da dimenséo auto-reflexiva critica, a razdo viu-se relegada a
realidade imediata, incapaz de pensar e garantir a realizagdo plena do homem.

Na palestra Educagdo e Emancipacéo, realizada no ano de 1969, a ultima de
Adorno, € mais uma vez retomada a discussdo em torno da formacgao cultural.
Analisando a educagao na Alemanha, critica o aspecto autoritario dominante que
paira sobre os processos formativos. Desde cedo, as criangas sdo submetidas a
padrées de comportamento que as conformam a interesses exteriores ao seu
desenvolvimento psiquico e social.

Na escola e para além desta, é subtraido das geragdes em formacao a
obediéncia e o ajustamento a ideias culturais que nado correspondem sendo a
objetivos de dominacgao e poder. O conceito de talento, afirma Adorno, tdo levado
em conta, em nenhum momento se articula com a realidade da vida material da
sociedade. Antes, oculta as dificuldades relacionadas as experiéncias reais das
pessoais. Cria-se uma falsa realidade, atribuindo individualmente a cada sujeito
suas capacidades. Disso resulta que a democracia em voga € uma
pseudodemocracia. Pois se n&do € incentivado o exercicio da livre escolha nas
relacdbes humanas e sim a competicdo e a submissdo, ndo ha nem democracia e
nem emancipacao.

Democracia sem emancipagao, segundo ele, s6 pode produzir experiéncias
formativas prejudicadas, impedimento basico para a soberania da razdo realmente
esclarecida, tal como foi pensada em Kant, aonde o homem seria capaz de usar da
prépria razédo sem a ajuda de outro, implicando em autonomia do pensamento. A
Educagdo da adaptacdo reduz a atividade da consciéncia a repeticdo do
comportamento de seu algoz, a personalidade autoritaria; perpetuando, por assim
dizer, o estado psicossocial infantil do homem.

Recorrendo ao conceito freudiano de supereu, explica que o lugar da
autoridade sob a forma de supereu implica em processos de identificacdo da
crianga com a personalidade de autoridade (em geral, os pais), através do que sao
introjetadas as leis necessarias a vida civilizada. Todavia, quando as formas
culturais transformam a fungao psicossocial da autoridade e a transformam numa
personalidade autoritaria, modelo ideal a se seguido pelas novas geragdes,
seguem na contramdo da educagdo emancipatoria. Pois assumem o oficio de

perpetuar a condigdo de desamparo e heteronomia infantil no lugar de promover o
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crescimento intelectual e moral do homem. Prejudicando, desse modo, a
experiéncia formativa ndo s6 das geragdes vigentes, mas de toda a humanidade.

Eis o legado de Adorno: desvelar a grande cortina ideologica da educagéao
dominante e anti-civilizatéria como o pressuposto tedrico e pratico fundamental de
toda critica da cultura de massa em Adorno. Expor a luz da consciéncia, suas
fraturas, suas contradicbes, no ponto exato em que a formagdo se mostra
homogénea, maciga e impenetravel.

Isso constitui para ele a tarefa mais urgente: fazer uma educacéao voltada para
a emancipacdo, antes mesmo de pensar nas suas formas pedagdgicas de
transmissdo do conhecimento necessario a continuacdo da civilizacdo (escola
normal, profissionalizante, artes, oficinas, midia). O que, em suma, coloca o
problema da experiéncia formativa antes de qualquer coisa enquanto uma questao
filosofica, de natureza politica e ndo pragmatica. Desse modo, as mais diversas
modalidades de educagdo com suas tecnologias especificas poderiam estar
reunidas com o mesmo fim: emancipar os homens das condigdes psiquicas e sociais

que permitem a experiéncia de barbarie.

2.2.2 Walter Benjamin: a pobreza da experiéncia moderna

O conceito de experiéncia ocupa um lugar central no edificio teérico de Walter
Benjamim. Através dele, é apresentado a nés um magnifico esquadrinhamento da
cultura na Modernidade, deixando-nos a percepg¢ao nitida do empobrecimento da
experiéncia humana através da comunicabilidade.

No texto Experiéncia e Pobreza (1933), Benjamin langa mao de uma parabola
para falar do que quer chamar de pobreza de experiéncia. A parabola conta que
havia um velho que no momento de sua morte revela aos filhos a existéncia de
tesouro enterrado em seus vinhedos. Apds cavar o campo dos vinhedos, os filhos
nao encontram tesouro algum.

E somente quando veio o outono e as vinhas floresceram largamente é que
os filhos compreenderam a experiéncia transmitida pela fala paterna: “ a felicidade
nao esta no ouro, mas no trabalho”. Observa que, na Modernidade, a experiéncia

comunicavel foi prejudicada, pois a palavra sofreu um duro golpe em sua fung¢ao de
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transmissao de experiéncia, deixando obsoleta a passagem da sabedoria dos mais
velhos as geragdes mais novas.

. O siléncio dos combatentes que voltavam da guerra (ocorrida no periodo de
1914 e 1918) sem ter o que contar representa precisamente, segundo ele, o declinio
de um tipo de experiéncia baseada nas narrativas orais, as quais outrora estavam
atreladas a experiéncia social. Em seu lugar, vieram as novas formas de
comunicagado, agora pautadas em volumes crescentes de informagdes, sem
necessidade de conexdes entre si, e possibilitados pela técnica de reprodugdo. A
primazia da técnica causa uma irremediavel revolugdo na comunicagao humana. E
promove um desenlace entre o comunicador e o comunicado.

Nessa direcdo, o ato da comunicagao deixa de ser uma experiéncia vivida
para tornar-se um evento neutro. A comunicagdo como informagao nao diz respeito
especificamente a nada e nem a ninguém.

Trata-se antes de uma pura abstragao e como tal apds ser exposta a massa
da populagao, logo se transforma em fumaca, abrindo espaco para que outra venha
rapidamente a ocupar o seu lugar, constituindo uma espécie de maquina da
repeticao. ‘Uma nova forma de miséria surgiu com esse monstruoso
desenvolvimento da técnica, sobrepondo-se ao homem.”, diz Benjamim (BENJAMIM,
1993, p.115, vol. 1).

A apari¢gao dos jornais impressos, produto da reprodugao técnica, cheios de
informacdes avulsas, dispensou a experiéncia de comunicacdo que juntava a
linguagem ao conjunto das experiéncias. Aqui importava tanto o contando da
histdria, a narrador, quanto o ouvinte, para quem se enderegava a mensagem. As
informacgdes transmitidas pelos jornais impressos ndo mostravam qualquer interesse
pelas experiéncias contidas em suas palavras e por isso ndo podiam transmitir
experiéncias dos antigos aos mais velhos. A técnica da informagdo produz o
fendbmeno da comunicacdo de massa e assim pde fim ao que a comunicabilidade
humana possuia enquanto processo formativo.

Mais outro exemplo do empobrecimento da experiéncia, apontado pelo autor,
refere-se a visivel proliferagcao de livros de guerra, inundando o mercado literario nos
dez anos seguintes (ao periodo da guerra) sem que contivessem relatos de “[...]

experiéncias transmissiveis de boca em boca” (BENJAMIN, 1993, p.115, vol. 1).
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A comunicagdo enquanto informagdo torna a palavra impessoal e global,
desqualificando o seu enderecamento e autoria. Desse modo, as palavras deixam
de ter qualquer consequéncia para a vida social e pessoal para a juventude.
Decorrendo dai uma comunicagao perecivel, desvestida de memoria historica e de
humanidade.

Mencionando a obra do pintor James Ensor (1860 — 1949), que retrata o
movimento da multiddo nas ruas, Benjamin sublinha a vida artificial que levam os
homens burgueses, imersos na impossibilidade de criar coisas auténticas,
galvanizam as massas. Reside pontualmente ai, o questionamento benjaminiano a
cerca do valor da cultura na Modernidade quando a experiéncia ja ndo mais esta
vinculada ao sujeito.

A reflexdo de Benjamin sobre pobreza e experiéncia coloca em relevo o fato
de que a substituigdo do homem pela técnica inaugurou uma nova forma de miséria
humana, impossibilitando a integragcdo de experiéncias novas as mais antigas,
definindo o que ele chama de barbarie. Isto &, a experiéncia prejudicada é a propria
barbarie, uma vez que sé pode formar homens artificiais. Por outro lado, ele chama
a nossa atencao, para a ideia de que a condicdo de barbarie é a via através da qual
se pode fazer ressurgir um conceito novo e positivo de barbarie. Desse modo,
caberia ao barbaro, pobre de experiéncia, seguir em frente, a comegar de novo. O
que teria ele a perder?

Benjamin parece esta falando duas barbaries. Uma relacionada a pratica de
dominio do opressor sobre o oprimido e a outra definida pela reagdo do oprimido
contra o opressor. Contudo, na primeira, teriamos um caso de violéncia e injustica
enquanto na segunda seria a redencao finalmente alcangada, praticando a justica
em nome de todos que historicamente foram  vitimas de injusticas.

Nesse caso, ndao se deveria imaginar que os homens sonhem em resgatar o
passado, mas que queiram libertar-se de toda experiéncia de barbarie. Se a
Modernidade instalou uma nova barbarie, uma barbarie positiva, diz Benjamin,
relativa a libertagdo dos homens da totalidade de sentido na tradigcdo, ndo se pode
esquecer que ainda assim é barbarie e, por isso mantém a questdo: o que temos
para fazer, mesmo a partir de pouco? Encerrando o texto, assinala Benjamim:

“Ficamos pobres. Abandonamos uma apds da outra todas as pecas do patriménio
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humano, tivemos que empenha-las muitas vezes a um centésimo do seu valor para
recebermos em troca a moeda miuda do atual”. (Idem, p.119).

Em O Narrador (1936), Benjamin volta a tematizar a questdo da experiéncia
formativa sob o viés da comunicabilidade e da transmissao. Para tanto, traz a figura
de Nikolai Leskov (1831-1895), como um eximio narrador e assim afirmar que a arte
de narrar esta desaparecendo.

Uma experiéncia quase cotidiana nos impSe a exigéncia dessa distancia
[relativa a atualidade de Leskov] e desse angulo de observacdo. E a
experiéncia de que a arte de narrar estd em vias de extingdo. Sdo cada vez
mais raras as pessoas que sabem narrar devidamente. Quando se pede num
grupo que alguém narre alguma coisa, o embarago se generaliza. E como se
estivéssemos privados de uma faculdade que nos parecia segura e

inalienavel: a faculdade de intercambiar experiéncias (BENJAMIN, 1936, p.
197-198).

O declinio da figura do narrador, para Benjamin, anuncia a mudanga de
experiéncia comunicavel em andamento. A esse respeito, apresenta dois tipos de
narrador: o primeiro trata de um viajante que vem de longe e tem muito pra contar,
encarnado, por exemplo, pela figura do marinheiro comerciante e o segundo
consiste no homem que, sem nunca ter saido do seu pais, o conhece
profundamente, sabe de suas historias e tradigdes, como o camponés sedentario.

Segundo Benjamim a diferenga da narrativa para a informagéao reside no fato
de que nao tem interesse em transmitir um puro em si da coisa narrada como
pretende a informacgao. A narrativa deixa sua marca naquele que a escuta para logo
em seguida abandona-lo e seguir em diante ao passo que a informagédo nao é
duradoura porque redutivel a novidades constantes. Assim, a temporalidade da
narrativa difere em estrutura da informagao como forma de comunicagao.

No texto Sobre Alguns Temas em Baudelaire (1939), Benjamin (1989)
descreve a passagem da narrativa para a informagéo e esta para a sensagao como
atrofiamento da experiéncia. A imagem que confere ao conceito de experiéncia &
magnifica. Em sua analise literaria sobre poesia lirica de Baudelaire, identifica que a
pouca receptividade a poesia lirica nos tempos modernos deve-se a mudanca de
estrutura de experiéncia do leitor. Analisando o esforco da filosofia em separar a
experiéncia verdadeira da experiéncia das massas civilizadas, define a experiéncia
como matéria da tradicdo. “Forma-se [a experiéncia], diz Benjamim, menos com

dados isolados e rigorosamente fixados na memoria, do que com dados
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acumulados, e com frequéncia inconscientes, que afluem a memoaria”. (BENJAMIN,
1989, p.105, vol. IlI).

A imagem que Benjamim traz da experiéncia relativa a narrativa como forma
artesanal de comunicagdo em oposi¢cao a informacao (producéo) técnica: “Nela
ficam impressas as marcas do narrador como os vestigios das maos do oleiro no
vaso da argila”. (BENJAMIN, 1989, p.107, vol. llI).

Benjamim estabelece uma diferenca conceitual fundamental entre experiéncia
(Erfahrung) e vivéncia (Erlabnis) que vai ter muito serventia para a definicdo da
cultura no mundo moderno capitalista como experiéncia de choque. Enquanto a
experiéncia aponta para a impossibilidade de fechamento dos problemas da cultura,
permitindo sempre a sua reinvengao pelos homens; a vivéncia constituida por uma
multiplicidade de estimulos estaria fadada a transitoriedade, a morte do
entrelagamento do presente com passado, caracteristica marcante da era de
reproducgao industrial.

Diferenciando experiéncia de vivéncia, Benjamin situa o conceito de memdéria
involuntaria de Proust em outros termos. Para ele, ndo se trata de atribuir ao acaso a
memoria involuntaria, mas de compreender que a experiéncia moderna, ou seja, a
vivéncia, reduziu as possibilidades de integrar os fatos exteriores a experiéncia
humana. “Onde ha experiéncia no sentido estrito do termo, entram em conjuncgao,
na memoria, certos conteudos do passado individual com outros do passado
coletivo”, tal como ocorria em rituais e festejos (BENJAMN, 1989, p.107, vol. Ill) nos
quais nao havia uma relagdo de exclusividade entre memoéria voluntaria e
involuntaria.

Na modernidade, o0 que se tem é uma experiéncia de choque: uma
impossibilidade de integrar a experiéncia da vida privada as impressdes da vida

“*

social. Em suas palavras, “... quanto maior foi o éxito com que ele [o fator de
choque] operar, tanto menos essas impressdes serao incorporadas a experiéncia, e
tanto mais corresponderdo ao conceito de vivéncia” (BENJAMN, 1989, p.111, vol.
[r).

Em suas interlocugdes com Freud, Benjamim aproxima a sua nogao de
experiéncia de choque com a concepcgao freudiana de trauma, indicada no texto
Além do Principio do Prazer (1920). Neste, cujo interesse maior é dar conta do

problema da compulsédo a repeticdo e introduzir o conceito de pulsdo de morte, 0
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mestre de Viena chama a atengado para o fato de que nas neuroses traumaticas,
aumentadas em numeros significativos depois das guerras, os principais sintomas
fossem de natureza motora, aludindo a um falso disturbio do sistema nervoso no
sentido organico.

O trauma, na verdade, teria sido resultante da impossibilidade de falar da
experiéncia de guerra, pois o psiquismo provavelmente ndo estava preparado para
se defender dos estimulos que vinham de tudo quanto era lado e em grandes
intensidades, rompendo o seu escudo protetor, a consciéncia. Desse modo, o
retorno dos soldados as cenas sofriveis da guerra quando destas ja estavam bem
longe, poderia ser entendido como uma tentativa fracassada de captura de suas
representacdes fragmentadas, impedindo o trabalho de sintese da consciéncia.

Com base nas suas investigagdes dos processos inconscientes, afirma que a
consciéncia poderia ndo ser o atributo mais universal dos processos psiquicos, mas
apenas uma fungéo destes. Enquanto um sistema, o sistema consciente (Cs), diz o
mestre de Viena, “a consciéncia fornece essencialmente percepcdes de excitacdes
que provém do exterior e sensagdes de prazer e desprazer que naturalmente sé
podem originar-se do interior do aparelho psiquico” (FREUD, 2006, p. 149, vol. II).
De um tornar-se consciente, por assim dizer.

Todavia, Freud sublinha que existem processos de excitacdo que ocorrem em
outros sistemas psiquicos, os quais deixam atras de si tragos duradouros,
constituindo o fundamento da memodria, ao passo que o processo de excitagao
existente no sistema consciente (Cs), embora fosse percebido pela consciéncia, ndo
deixaria nenhum traco duradouro. E conclui: a consciéncia surge no lugar do trago
de memodria. O que significa que a consciéncia em sua funcao perceptiva teria assim
a dificil missdo de acompanhar o movimento das excitagbes, suas origens e
trajetdrias, seguindo apenas os vestigios deixados por tragos mais duradouros. , 0
qual definiu como um caminho que chamou de facilitagcao.

Desse ponto de vista, os processos psiquicos da consciéncia por
compreender a percepgao, somente poderiam operar sobre estimulos novos. Pois
estes sem estarem ligados entre si nem a experiéncia original do sujeito, ficariam
acumulando-se infinitamente, sobrecarregando o aparelho psiquico, caso né&o

fossem evitados, barrados e expulsos. Na situagcdo em que algumas excitagdes
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possuidas de forca demoniaca conseguissem romper o escudo protetor da
consciéncia, teriamos 0 que conhecemos como fendbmeno traumatico.

O trauma seria segundo Freud, produto da impossibilidade de realizagao do
trabalho psiquico, o de integrar as excitacdes dispersas e desconexas entre si. E
precisamente nesse aspecto que Freud se aproxima da nogao de experiéncia de
choque em Benjamin que vé na modernidade o declinio da experiéncia coletiva, face
a impossibilidade de integrar as experiéncias individuais depois do desaparecimento
das narrativas orais e a consequente queda da comunidade de ouvintes.

A experiéncia de choque é uma reacgao a proliferacdo de sentido, implantada
desde a invengao da prensa, aonde as informagdes borbulham por toda parte sem
nem possibilidade de nomeacgao da experiéncia. Benjamim situa a experiéncia de
choque no coragao da obra poética de Baudelaire que trabalha como um esgrimista,
aparando as palavras que |Ihe invade o pensamento, como a multiddo que invade
com violéncia os espagos se espalhando e se comprimindo simultaneamente.

O trabalho de Baudelaire com as palavras se aproxima da psicanalise
enquanto experiéncia do inconsciente. Pois em ambos os casos, trata-se da tarefa
de ordenar o disperso do Real dos estimulos por meio de palavras, fazer da
multiddo, o significante da modernidade, um objeto de interpretacdo. Uma vez que
em si mesma nada significa.

A multiddo que vive anonimamente representa a substituicdo das narrativas
orais pela comunicagado jornalistica, a qual engendra uma nova experiéncia de
comunicabilidade, aonde toda verdade possivel s6 pode ser encontrada na
modernidade de modo parcial e construida por cada sujeito, um a um. Como um
romance que retrata da vida privada, diz respeito a todo mundo e a ninguém.
Distintamente do que ocorria na tradicdo, aonde o filho sabia ouvir do pai a
experiéncia, na modernidade cada crianga s6 pode encontrar o seu lugar em meio
aos dramas familiares, constituindo uma narrativa prépria, que Ihe permita retificar a
vida mais de acordo com o0 seu desejo e menos com o0 desejo do outro. Nesse
ponto, Benjamin lembra a posicao sébria de Freud quanto ao destino da cultura: sem

nostalgia e sem ilusodes.
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3 AINCIDENCIA DO INCONSCIENTE NA CULTURA

Freud atesta que o seu interesse pelos assuntos da cultura existia desde a
época de juventude. Todavia, por circunstancias da vida®, foi conduzido s ciéncias
da natureza (fisiologia e neurologia), e terminou por deles se afastar. O seu retorno
ao estudo dos fendmenos culturais veio com as descobertas da clinica, relativas aos
pacientes neurdéticos, e mais particularmente, as mulheres histéricas, que Ihes deram
mostras claras de que os principios € mecanismos concernentes ao funcionamento
psiquico individual, centrados no inconsciente, ndo eram em esséncia, diferentes
daqueles que operavam nos processos de constituicdo da cultura.

[...] os fatos da histéria, as interagdes entre a natureza humana, o
desenvolvimento cultural e os precipitados das experiéncias primitivas (cujo
exemplo mais proeminente € a religido) ndo passam de um reflexo dos

conflitos dinamicos entre o ego, o id e 0 superego que a psicanalise estuda
no individuo (S. FREUD, 1996, vol. XX, p. 76).

O intento de Freud de que os estudos psicanaliticos extrapolassem o
ambito da clinica das neuroses era um sonho antigo, remontando a premoni¢cao dos

pais, particularmente da mae, que o chamava de “meu Sigi de ouro”’

, de que um dia
seria um grande homem, um génio, reconhecido pelos beneficios cientificos
ofertados a humanidade. Todavia, € com os progressos tedrico-clinicos alcangados
com a escuta dos pacientes neuroticos que Freud chega a sua grande descoberta, a
saber, a de que 0s processos psiquicos inconscientes possuem relagdes com a vida
psiquica normal e ndo s6 com a vida patolégica, como queria acreditar a psiquiatria
da época.

Tal descoberta € um estrondo para a filosofia e as ciéncias da época. Nao
Ihes agradava o entendimento psicanalitico de que acdes, pensamentos, escolhas e
desejos humanos ndo escapam a agao do inconsciente, incidindo necessariamente
na formacgéao do lago social, no sentido da cultura.

Como disse o fildsofo e psicanalista Renato Mezan, em seu livro Freud, o
pensador da cultura, publicado em 1985, os estudos freudianos dedicados aos
fendbmenos culturais estdo muito bem articulados com as construgdes conceituais

oriundas da pratica clinica, uma vez referidas a constituicdo da subjetividade, ou

® A condicao financeira do jovem médico era inadequada a sua pressa pelo casamento, entdo assim
que concluiu o curso de medicina resolveu trabalhar na clinica.
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ainda, a uma teoria do funcionamento do psiquismo humano, tais constru¢cdes nao
deixam de apontar elementos fundamentais para o entendimento das “varias esferas
[linguagem, trabalho, artes, ciéncias] em que se desenvolve o fazer humano’
(MEZAN, 1990, p.19).

Estendendo o entendimento do funcionamento psiquico individual a
dindmica da cultura, a psicanalise de Freud rompe com o pensamento da psicologia
classica, vigente até o XIX, que tratava separadamente os fendmenos psicolégicos
individuais dos fenbmenos sociais. Segundo Betty Fuks, Freud considerou como
fendbmeno social toda e qualquer atitude do individuo em relagdo ao outro,
transportando a ideia de que a experiéncia subjetiva, objeto privilegiado do trabalho
analitico, implica necessariamente a referéncia do sujeito ao outro (pais, irmaos) e
ainda a linguagem (Outro), que o determina simbolicamente (FUKS, 2003, p. 7).

A primeira investida de Freud em direcao ao tema da cultura aparece em
Totem e tabu (1912-1913) que constitui o primeiro de uma série de textos freudianos
dedicados aos fenémenos sociais, conhecidos como Estudos Culturais: Psicologia
das massas e analise do eu (1921), Futuro de uma llusdo (1927), Mal-estar da
Cultura (1930), Moisés e o monoteismo (1939). Em conjunto, diz Daniel Koren
(2013), esses textos “desenham a cartografia da interrogagao freudiana sobre o que
€ a sociedade humana, as exigéncias que esta impde, os sacrificios que requer e os
impasses inevitaveis do incontornavel Kulturarbeit ,do trabalho civilizatorio. (KOREN,
2013, p. 56).

3.1 Totem e tabu: a génese da cultura

Segundo Roudinesco, Totem e tabu deve ser visto como um texto mais
politico e menos antropoldgico. Pois ele traz uma teoria do poder democratico, com
base em trés necessidades: “a necessidade de um ato fundador, a necessidade da
lei e a necessidade da renuncia ao despotismo” (ROUDINESCO, 1998, p. 759). De
fato, nos anos em que Freud se dedicava a esse texto, enfrentava problemas fora e
dentro do campo psicanalitico. Poucos anos antes de eclodir a primeira grande
guerra, de 1914, Freud era atingindo com os primeiros dissidentes da psicanalise,
Adler e Jung. E depois, pelo abandono for¢ado de psicanalistas importantes para
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atuar como médicos a servigo da guerra, a exemplo de membros do comité da
recém-fundada Associagdo Psicanalitica Internacional (IPA): Eitingon Max foi
enviado para Praga, Karl Abraham foi para um grande hospital da Prussia Oriental,
Otto Rank foi mandado a Cracdvia para a artilharia pesada, e Sandor Ferenczi para
o hospital militar em Budapeste.

E dentro desse cenario, marcado por tensées e conflitos politicos que esta
situado Totem e tabu, obra escrita entre os anos de 1911 e 1913, configurando pela
primeira vez a intengcao explicita de Freud de langar mao dos principios conceituais
psicanaliticos, relativos ao funcionamento do inconsciente, para refletir a génese da
cultura e suas leis.

No primeiro ensaio, Freud se dedica basicamente a trés questbes
relacionadas ao sistema totémico: o que significa o horror ao incesto? Qual a sua
origem? E a que estaria ligado? Apoiando-se nas pesquisas antropoldgicas da
época, sublinha que, nas sociedades primitivas, longe de se encontrar o exercicio de
uma vida sexual livre, os membros do cla viviam sob o mais severo regime de
restricdbes sexuais, com o fim de evitar a pratica do incesto.

Observa também que nas organizagbes sociais totémicas, as leis, as
penalidades e as obrigagdes dos membros do grupo estdo referidas a um Totem. O
totem, em geral € um animal (mas podendo ser também um vegetal ou um objeto
inanimado), revestido de poderes divinos, espirituais e sobrenaturais, guardando
para si a tarefa de proteger, vigiar e punir. Logo ver-se que o fundamento da cultura
repousa na criacao de uma lei que sinaliza para os membros da mesma comunidade
as interdicbes que a constituem ou Ihes servem de base de sustentacdo. O que em
geral tem a ver com as punigdes instituidas caso elas sejam transgredidas.

Mas qual a necessidade da lei? Freud observa que o que caracteriza a
necessidade da lei é o desejo iminente de obter algo que ela proibe o acesso. No
caso do sistema totémico, € encontrada uma lei contra as relagbes sexuais entre
pessoas do mesmo totem e, consequentemente, contra o seu casamento,
pressuposto basico da exogamia (FREUD, 1996, p. 23, vol. XIlIl), que tem por fim

evitar a pratica do incesto e se constitui por isso como um tabu.

O tabu do incesto, supde Freud, foi a primeira regra de convivéncia entre
0s pares, pois estaria remetido aos desejos mais arcaicos do homem, implicando o

gozar sem restricbes. Para ilustrar esse tempo histérico mitico, aonde um dia teria
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sido possivel a alguém gozar assim, como o pai totémico, por exemplo, o inventor da

psicanalise cria 0 mito da horda primeva.

Certo dia, os irméos que tinham sido expulsos retornaram juntos, mataram e
devoraram o pai, colocando assim um fim & ordem patriarcal. Unidos,
tiveram a coragem de fazé-lo e fora bem sucedidos no que Ihes teria sido
impossivel fazer individualmente. (...) O violento pai primeva fora sem
davida o temido e invejado modelo de cada um do grupo de irmaos; e, pelo
ato de devora-lo, realizavam a identificacdo, cada um dele adquirindo parte
de sua forca. A refeicdo totémica, que € talvez o festival mais antigo da
humanidade, seria assim uma repeticdo, e uma comemoracdo desse ato
memoravel e criminoso, que foi 0 comeco de tantas coisas: da organizagéo
social, das restricdes morais e da religido. (FREDU, 1996, vol. XIIl, p.145)

O assassinato do pai totémico representa antes de qualquer coisa um ato
politico contra a tirania e a violéncia que implica o lugar de gozo absoluto do pai.
Desse modo, o pai primeva s6 pode existir enquanto pai assassinado, enquanto pai
morto para que desse lugar vacante, e vazio, possa advir o desejo dos filhos, a
democracia e a fraternidade entre os irmaos. Trata-se de um contrato social entre os
homens cujo fim é ndo devorarem-se uns aos outros. O que nao quer dizer colocar
um ponto final nas relagcbes humanas de conflito e ddio. Pois cada crianca que
nasce atualiza esse desejo de aceder ao gozo do pai, se identificando com ele,
como ele por um lado, mas por outro querendo elimina-lo para tomar-lhe o lugar.

Segundo Freud a atitude ambivalente para com o pai retratada nos estudos
antropoldgicos, era um assunto bastante familiar a psicanalise. Desde A
interpretacdo dos sonhos (1900), quando assinalara que as neuroses estavam
relacionadas ao amor incestuoso infantil, ndo havia mais como negar ou ignorar a
importancia crucial da sexualidade na génese da cultura, aonde o tabu do incesto

viria a se apresentar como uma lei primordial.

Em minha experiéncia, que ja é extensa, o papel principal da vida mental de
todas as criangas que depois se tornam psiconeuréticas € desempenhado
por seus pais. Apaixonar-se por um dos pais e odiar o outro figura entre os
componentes essenciais do acervo de impulsos psiquicos que se formam
nessa época e que é tdo importante na determinacdo dos sintomas da

neurose posterior (FREUD, 1900, vol. V, p.287).

Desse ponto de vista, a psicanalise revela que o tabu do incesto das
sociedades arcaicas tem a sua versdo moderna na neurose, aonde o complexo de

Edipo e o complexo de castragdo, aparecem como termos cunhados por Freud para
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traduzir o drama familiar infantil. A origem dos termos remonta a lenda do Rei Edipo,
uma historia tragica contada pelo dramaturgo grego Soéfocles, cujo destino mostra-se

inevitavel.

Edipo, filho de Laio, Reide Tebas, e de Jocasta, foi enjeitado quando crianga
porque um oraculo advertira Laio de que a crianga ainda por nascer seria o
assassino de seu pai. A crianga foi salva e cresceu como um principe numa
corte estrangeira, até que, em duvida quanto a sua origem, também ele
interrogou o oraculo e foi alertado para evitar a sua cidade, ja que estava
predestinado a assassinar seu pai e receber sua mae em casamento. Na
estrada que o levava para longe do local que ele acreditava ser o seu lar,
encontrou-se com o Rei Laio e o matou numa subita rixa. Em seguida
dirigiu-se a Tebas e decifrou o enigma apresentado pela Esfinge que lhe
barrava o caminho. Por gratiddo, os tebanos fizeram-no rei e Ihe deram a
mao de Jocasta em casamento. Ele reinou por muito tempo com paz e
honra, e aquela que, sem o soubesse, era sua mae, deu-lhe dois filhos e
duas filhas. Por fim, irrompeu uma peste e os tebanos e mais uma vez
consultaram o oraculo. E nesse ponto que se inicia a tragédia de Séfocles.
Os mensageiros trazem de volta a resposta de que a peste cessara quando
o assassino de Laio tiver sido expulso (FREUD, 1900, p. 287-288).

Ao final da pecga, a semelhanca do trabalho psicanalitico, segundo Freud, é
revelado que Edipo é o assassino do Rei Laio e também o filho do homem
assassinado e de Jocasta, sua mae. Ao olhar do inventor da psicanalise, o mito do
Edipo Rei, nos conduz ao reconhecimento dos segredos mais profundos de nossa
alma, onde estdo guardados os mesmos impulsos de Edipo, embora recalcados no
inconsciente, tal como vieram a descobrir as investigacdes psicanaliticas.

Como podemos perceber o mestre de Viena enxerga no tabu do incesto, o
qual diz respeito a vida sexual do povo primeva, os mesmos elementos da
sexualidade infantil e neurética e por isso nao se ver impedido de apresentar em
Totem e tabu, o mito da origem da vida social e da cultura®e ndo exatamente a
origem da cultura, para 0o que chama a nossa atengdo Néstor Braunstein,
sublinhando o fato de que o sentido freudiano do mito da horda primeva nao é o de
oferecer uma historiografia da cultura, pois isso implicaria em dar a realidade
histérica uma dimensado factual, contraria a natureza do inconsciente que é
intemporal.

O autor (BRAUNSTEIN, 2013) sabe que o interessa de Freud é, em
verdade, demonstrar que a estruturagao da cultura perseguiu 0s mesmos passos da

constituicdo subjetiva do sujeito. Ou seja, tal como a crianga e o neurdtico que se

8cf: 0 pai primitivo e o pai digitalizado. In: 100 anos de Totem e Tabu, 2013, p79.
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viram diante da obrigagdo de desistir desses desejos, destinando-os ao
inconsciente; os homens primevos, frente a perigos mais imediatos, precisaram criar
as mais severas medidas de defesa para barra-los. Dentro dessa linha de raciocinio,
a proibicao do incesto no sentido de atender ao principio da exogamia, apareceu
como uma medida protetiva necessaria a sobrevivéncia da comunidade e a
regulagédo do poder e das trocas sexuais no interior do grupo social, isto €, enquanto
um fundamento da cultura.

Nessa dire¢cdo, o mito freudiano da horda primeva traz a ideia de que as
formas iniciais de organizagcdo social surgiram em fun¢do da substituicgdo do pai
primevo assassinado - que era temido e odiado, mas também admirado e invejado
pelos filhos — por um Totem, dando origem ao totemismo, um sistema social
rudimentar e de carater eminentemente religioso, cujo efeito mais importante para o
lago social € o recalque sobre o0 assassinato do pai totémico. O mito de Totem e tabu
€ uma resposta de Freud para dar conta da morte do pai, do pai morto, condi¢cao
fundamental para a fungao do pai. Ou seja, s6 ha pai com o assassinato do pai.

O paradoxo freudiano acerca do pai se explica quando levamos em conta o
fato de que o assassinato do pai primeva em Freud designa um ato fundador, sem
um antes, indicando a passagem do homem da natureza a cultura. “O assassinato
do pai funda o pai enquanto tal. O pai antes de ser morto € um pai mitico. Tem que
ser morto para que os filhos possam viver’®. Mas ndo sé! E preciso ainda o
recalcamento do sentimento de culpa, relativo ao 6dio pelo pai amado.

No segundo ensaio, a tematizagdo sobre a natureza do tabu recai sobre o
que Freud chama de ambivaléncia afetiva. Antes, chama a nossa ateng¢ao para o
fato de proibicdes sdo tomadas pelos primitivos como fenémenos naturais, sem que
Ihes ocorra qualquer questionamento acerca de sua necessidade ou legitimidade.
Diante da proibicdo do incesto, ndo ha qualquer reivindicagao contraria do ponto de
vista da logica consciente. Tudo se passa como uma necessidade imanente a

constituicdo do humano.

De acordo com os estudos de Wilhelm Wunt'°, o mestre de Viena lembra

que quando o totem do cla é um animal, é bastante comum que nao se possa comé-

® Conferir: Garcia—Roza, A. Introducdo & metapsicologia freudiana, vol 3, Rio de Janeiro, Jorge Zahar
Editor, 2000, p.28.

1 Considerado um dos fundadores da psicologia experimental, criando o primeiro laboratério de
psicologia na cidade Leipzig, em 1979.
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lo ou cometer contra ele nenhuma espécie de maltrato. Todavia, em alguns casos, a
titulo de excegao, como os festejos comemorativos dos ancestrais da comunidade,
por exemplo; a regra poderia ser quebrada, desde que, vale ressaltar, todos os
membros participassem, evitando que o sentimento de culpa viesse a sobrecarregar
apenas um ou outro (FREUD, 1996, vol. XIII).

Para Freud, a refeicdo totémica significa uma necessidade humana de
construir narrativas que venham justificar o sentimento de culpa, onipresente na
construgcado de toda cultura, mantendo o supereu operante na regulagao dos lagos
sociais (FUKS, 2014).

Outro aspecto ressaltado por Freud dos estudos wuntianos diz respeito a
ambivaléncia de afetos que marca a relagéo dos individuos com o tabu. De um lado,
a figura do tabu é embutida de carater sagrado, dotado de natureza divina, cuja
funcdo seria cuidar e proteger; mas por outro, seria uma entidade a ser temida, por
conta de carregar sentimentos de furia e destrutividade que se manifestariam em
casos de violagao de suas leis.

A semelhanca das praticas religiosas, as ideias e os comportamentos
obsessivos dispensam qualquer explicagao coerente dos fatos. Apenas seguem uma
ordem, uma lei que estrutura e organiza formas de ser e de existir no mundo. Dessa
maneira, podemos entender que um tabu se apresenta como uma estrutura que
arma e organiza de uma vez so6 a vida coletiva e individual, funcionando como uma
lei social organica.

Nesse contexto o tabu designa antes de qualquer coisa aquilo que esta
referido a um “ndo deves!”, ou a uma ordem “ndo mataras!”, admitindo tanto a
persisténcia do desejo quanto a interdicdo da de sua realizagdo. Um tabu implica
sempre uma forma de ordenacédo do grupo independente do numero de membros.
Todavia, o tabu do incesto possui uma caracteristica peculiar, que o torna
fundamental na instauracéo da lei, sua referéncia a impossibilidade do gozo, o qual
€ relativo a uma satisfagao sexual ilimitada, na qual se poderia tomar posse do outro
e usa-lo a seu bel-prazer. De outro modo, pode-se dizer que a proibicdo do incesto
compreende a estrutura minima necessaria a formacdo de um corpo social, e a
interiorizacdo desta para emergéncia do sujeito, funcionando como uma armadura

sobre a qual seria possivel revestir com as mais variadas formas de cultura.
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Dentro dessas coordenadas tedricas, o Pai, aquele que faz barra ao
incesto, aparece como o grande operador das leis que regem os lagos sociais. Isto
e, ele interdita a possibilidade do acesso sexual de todos por todos, evitando a
barbarie; e exatamente por isso, também possibilita a emergéncia do sujeito e da
cultura.

No ensaio terceiro, Freud compara o animismo e o pensamento onipotente,
carateristicas dos homens primevos, com o pensamento infantil no qual é atribuido
ao pai e depois a si mesmo, por meio de processos identificatorios, caracteristicas
essencialmente narcisicas, mostrando que o pai no sentido totémico, isto é, no
sentido religioso, foi dotado de poder e forga sobre-humana, capaz de protegé-los de
tudo. Os homens ‘primitivos’ acreditavam ter dominio do universo, atribuindo aos
fendmenos da natureza causalidades ligadas as forgas de entidades sobrenaturais e
se deixava guiar facilmente por supersticées. Assim, ao invés de animais ou plantas,
pedras poderiam ser adoradas, e rios dotados de capacidades de cura.

Nada disso desapareceu totalmente da cultura moderna, diz Freud. Parece
que sdo experiéncias cuja transmissao escapa ao desenvolvimento alcangado pelo
aparelho psiquico. Portanto, se o incesto permanece como tabu, ou como lei
estrutural do lago social até os nossos dias, ocorre interrogar a modalidade de sua
transmissao e sua atualidade inexoravel. E é justamente sobre isso de que se trata o
quarto e ultimo ensaio, considerado por muitos, o mais significativo.

Nele, Freud apresenta o mito da horda primeva que mostra que o pai
assassinado, o pai tiranico nao existe, € necessariamente o pai morto. Trata-se de
um lugar vazio que sé pode ser ocupado simbolicamente, por uma lei, por uma
palavra. Toda tentativa de preencher esse lugar restaura a tirania e instaura o
totalitarismo. A horda primeva € construgdo mitoldégica que Freud cria para dizer o
impossivel de dizer sobre a origem da cultura. Mas por outro lado, € bastante claro
quanto a sua critica ao totalitarismo que se funda no apelo ao pai totémico. O que
corresponderia ao retorno do recalcado do assassinato do pai, e portanto, também
a proépria tirania empregada por ele.

Nessa perspectiva, a incidéncia do recalque sobre o assassinato do pai
implica a fim da tirania, um impedimento de que os homens possam gozar de modo
absoluto. O pai em Freud € um lugar, o lugar do pai, de onde um sujeito pode se

revestir da funcao de representante da lei, langado mao da palavra para ordenar as
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relagdes entre os filhos. De outro modo, qualquer tentativa de tomar posse desse
lugar implicaria numa impostura, se fazer passar por quem n&o €, nem pode ser.
Todo pai, s6 pode ser um pai a cada vez. Por isso, o pai totalitario esta fadado a
morte, a ser assassinado, portanto, designando a relagdo com o pai, como o ponto

de partida da sociedade humana.

Ao concluir, entdo essa investigagdo excepcionalmente condensada,
gostaria de insistir em que o resultado dela mostra que os comegos da
religido, da moral, da sociedade e da arte convergem para o complexo de
Edipo [...] Parece-me ser uma descoberta muito surpreendente que também
os problemas da psicologia social se mostrem sollUveis com base num unico
ponto concreto: a relagdo do homem com o pai (FREUD, 1996, vol. XIlII, p.
158, grifo nosso).

Por ultimo, resta ressaltar que a nocédo de pai construida por Freud é
relativa a um lugar de estrutura, vazio de sentido a priori € nao de um homem em
carne e 0sso, em torno do qual giram o trabalho do sujeito em sua singularidade e a
cultura em sua construgdo coletiva. Se Freud observa algo de terrivel quando a
cultura faz apelo ao pai mitico € porque sabe que dai s6 pode resultar a experiéncia
de barbarie, como mostrou a primeira guerra mundial, da qual os combatentes de
guerra traumatizados voltaram em siléncio, sem tem o que contar nem o que

comemorar.

[...] a primeira grande guerra desenrolava-se nos ares e no fundo dos
oceanos, no mar, na terra, nas trincheiras de lama, devastadas por gases
téxicos e juncadas de corpos mutilados. Nada mais tinha a ver com as
guerras dos séculos anteriores, quando se enfrentavam a luz do dia
exeércitos em uniformes multicores, com clarins, combates sangrentos com
as armas brancas e canticos de vitéria e de morte (ROUDINESCO, 20186, p.
203-204).

A primeira guerra significou para Freud o mesmo para muitas pessoas da
época: a faléncia do projeto social moderno em dar ao novo mundo a felicidade. Em
seu lugar, o que apareceu foi o triunfo do capitalismo e da ciéncia técnica em estreita
associacdo com a capacidade humana de odiar e destruir tudo aquilo que nao é
espelho. Dai o surgimento do termo nagao para designar a reunido de um povo sob
0 mesmo signo identitario, mostrando a convocagdo de processos narcisicos
envolvidos agora na formacgao do lago social, fomentando o 6dio a alteridade.

A referéncia a nagao é a versdao moderna dos clas da horda primeva, cuja

origem da vida social remonta a ficcdo da existéncia de um inimigo, do qual é
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preciso se proteger. Nesse sentido, repousa na ideia nagado a suposigao necessaria
de que existe um inimigo, objeto de 6dio. N&o € essa a tese de Freud, levantada no
texto Psicologia das massas e analise do eu (1921), a deque a figura do inimigo

constitui o elemento chave da formagcao das massas?

3.2 Psicologia das massas e andlise do eu: aidentificagcdo com o Pai

Psicologia das massas e analise do eu, livro publicado em 1921, nao foi
uma obra que causou muito barulho como Totem e tabu; mas, todavia, ganha
importancia significativa quando vista de cima, a partir de um angulo mais aberto.
James Strachey (in FREUD, 1996, p.80, vol. XVIIl), editor inglés das obras
completas de Freud, por exemplo, atesta a sua valéncia a partir de dois aspectos:

Por um lado, o texto explica a psicologia das massas com base nas
alteragdes da psicologia individual, e por outro, leva um passo a frente a
investigacao freudiana da estrutura anatémica da mente, ja prenunciada em

Além do principio de prazer (1920) e a ser completamente elaborada em O
eu e oid (1923).

Para nossas investigagdes acerca do conceito de cultura em Freud, ela
tem um valor inestimavel, sobretudo em diregdo a fungao do pai na constituicdo do
lago social, configurando um ato politico. A esse respeito, Roudinesco lembra que
Strachey trocou o termo massa pelo de grupo, empalidecendo a conotagao politica
do texto que trazia em seu bojo referéncias claramente criticas aos regimes
totalitarios da época, como o nazismo alemdo e o fascismo italiano, e mais
particularmente ao stalinismo russo. Nos trés casos, desponta a figura do lider,
acompanhada de uma ampla massa, fendmeno um tanto enigmatico para Freud
desde que se observasse, a partir dele, o apagamento crescente da autonomia do
pensamento individual e a ascensao declarada do 6dio a diferenga, encarnada no
povo judeu.

A ideia nuclear do texto em questdo consiste em mostrar as motivacdes
basicas que estariam por tras das alteragdes psicoldgicas dos individuos quando
inseridos da massa. Desse modo, passando em revista a bibliografia disponivel na
época sobre o assunto (0 que, diga-se de passagem, constituia um comportamento
habitual do autor com tendéncia a multidisciplinaridade), Freud recorre a dois

tedricos.
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O primeiro deles, o francés Gustav Le Bon que havia escrito em 1855,
Psychologie des foules que aponta as transformagdes da vida mental dos individuos
logo sejam inseridos no grupo, inaugurando por assim dizer uma mente grupal, que
tornaria possivel a realizagdo de certos atos, impossiveis de serem praticados por
cada individuo isoladamente, reivindicando para si forca e poder. O que tornaria os
individuos vulneraveis a forga das palavras, como se elas fossem portadoras de
verdadeiras magicas, abolindo suas faculdades criticas.

E o segundo, chamado William Mc Dougall, psicélogo norte-americano, que
havia investigado o comportamento das pessoas na multiddo, resultando no livro
The group mind, de 1920, no qual afirma a necessidade de haver algo em comum
(um interesse, um objeto, ou ideia) entre os individuos para que possam se constituir
como um grupo. Destaca que um dos efeitos mais visiveis € a intensificacdo dos
afetos e uma diminuicdo da capacidade intelectual de igual propor¢ao, constituindo
uma espécie de ‘homogeneidade mental’.

Diante dessas consideragdes tedricas, trés perguntas norteiam a pesquisa
freudiana sobre as modificagdes psicoldgicas a que estariam submetidos os
individuos na massa, no sentido da multiddo: o que é a massa? Como adquire a
massa, a capacidade de transformar o individuo? E: o que causa essa mudanca?

Logo no inicio do texto, Freud (2011, p. 81) assevera que a vida psiquica
individual é invariavelmente marcada pela presenga de um outro, “[...] como um
modelo, um objeto, um auxiliar, um oponente [...]”, implicando o fato de que a
psicologia individual € ao mesmo tempo uma psicologia social. Contudo, pontua que
dentro da psicologia individual, deve-se destacar a presenga de processos
narcisicos, nos quais a satisfagdo pulsional se desocupa da alteridade. A esse
respeito, Beth Fuks (2003) chama a nossa atengao para o fato de que o problema da
alteridade sempre esteve presente na teoria do psiquismo de Freud, embora
ganhando maior complexidade somente nos ultimos textos, referido a cultura.

Fuks (2003) revela que no Projeto de uma psicologia cientifica de 1895, é
perfeitamente possivel localizar a abordagem do tema, por meio do termo ‘complexo
do proximo’, empregado para definir a condigao princeps da emergéncia do sujeito.
“Freud [diz Fucks] descreve uma cena em que o recém-nascido estabelece o

primeiro e rudimentar lago social com o ser préximo (Nebenmensch), o primeiro que
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atende o seu grito de socorro, satisfazendo sua sede, frio e fome, livrando-o da
morte” (FUCKS, 2003, p. 10).

Também a experiéncia da hipnose cuja eficacia depende da magnitude de
sua sugestionabilidade €& apontada por Freud como um aspecto importante para o
entendimento das modificacbes sofridas pelos individuos na massa. Ha muito, o
mestre de Viena sabia que entre outros fatores, a personalidade do hipnotizador era
de longe fator o mais decisivo para o éxito da hipnose e da sugestao, na medida se
tratava de uma personalidade admirada e amada. Depois de abandonar o método
hipnético e inventar a psicanalise, nem por isso deixou de lado o papel do amor pelo
psicanalista na cura das neuroses. Pelo contrario, esse amor, chamado de amor
transferencial torna-se a forga motriz do método psicanalitico. Pois o psicanalista
entra na série de objetos investidos libidinalmente pelo sujeito ao longo da sua vida.

No artigo de 1912, A dindmica da transferéncia, Freud destaca que a
transferéncia em si mesma, isto €, como amor transferencial, ndo é suficiente para
explicar por que as resisténcias que mobiliza no sujeito, contrariando o progresso do
tratamento psicanalitico. Propde entdo a existéncia de dois tipos de transferéncia:
uma positiva e uma negativa. A transferéncia positiva diz respeito aos sentimentos
fraternos e eréticos que o analisando destina ao psicanalista, remontando o percurso
das escolhas objetais. E ndo custa nada lembrar aqui que diante da separac¢ao dos
primeiros objetos (os pais), 0 eu assumiu o compromisso de substitui-los, erigindo
em seu interior, o supereu, signo dos ideais parentais.’* O supereu é o herdeiro do
complexo de Edipo, diz Freud.

E em defesa desses ideais, que o eu narcisico mobiliza a forga da
resisténcia contra as pulsdes sexuais, caracterizando a transferéncia negativa. Na
verdade, a transferéncia negativa nao é o oposto da transferéncia positiva como
poderiamos entender, pois constituem o carater de ambivaléncia afetiva da vida
amorosa infantil. Desse modo, Freud ressalva que a transferéncia negativa é “[...] a
transferéncia positiva de impulsos eréticos reprimidos (recalcados)” (FREUD, 2010
p.143). Em Observagbes sobre o amor de transferéncia (1915), o mestre de Viena
observa que a transferéncia como veiculo de amor, estabelece um estado de paixao

do analisando pela figura do analista, cuja auséncia de reciprocidade por parte

111 ver: O eu e o isso.
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deste, € motivo para o aparecimento de sentimentos hostis e de 6dio contra o
tratamento.

Ora Freud ja tinha dito um ano antes, no artigo sobre o narcisismo, que no
estado de apaixonamento, ha uma suspensao da diferenga entre o sujeito e o objeto
do amor, implicando num processo de identificacdo maxima, aonde dois, forma-se
um. A identificacdo no sentido da paix&o recupera para o sujeito os ideais de
completude do eu, relacionados com a imagem do “bebé, a sua majestade”, imagem
que foi perdida por conta das restricdes da cultura. A passionalidade, caracteristica
das relacbes apaixonadas, na medida em que reivindica a unificacdo do ser,
expressa bem a dimensao do odio contra tudo o que comunicar a falta-a- ser.

Freud acredita que as grandes massas s&o movidas tanto pelo édio quanto
pelo amor, por que no final das contas o que esta em jogo € o processo de
identificacdo com o outro, que é revestido de ideais. Um lider da massa néo se
constitui sem atributos heroicos. E uma condigdo que o lider seja forte, corajoso e
também temido e carrasco. Os homens da massa se comportam como uma crianca
que nao se utiliza de julgamentos proprios, fazendo da identificagdo com o lider o
meio preponderante de satisfacdo pulsional. Toma o poder do lider como o seu
préprio poder. O narcisismo perdido pelos individuos ao se engajar na massa é
recuperado através da forca acentuada dos irmaos reunidos, como um eu ideal.

A necessidade das massas de um lider, na visao freudiana diz respeito ao
estado de desamparo dos homens que se consideram incapazes de prover a propria
vida. Desse modo, veem em ‘instituicoes artificiais’ como a Igreja e o exército formas
de protecdo mesmo ante as exigéncias de assujeitamento que implicam. Pois néo
passam de representag¢des do pai tiranico que se permitia gozar de todos, impedindo
a advento do sujeito desejante.

Nao é a toa que apresentam uma estrutura conservadora, mantida através
de rituais, realizados rigorosamente iguais, para que seja para sempre recordado o
sentimento de culpa pelo sacrificio do pai. Sua recorréncia a sentimentos religiosos
s6 tem unico fim, a saber, manter o afastamento dos homens das reivindicagdes
pulsionais. De outra forma, dar cabo a tirania paterna, significa que caberia aos
proprios homens o trabalho de encontrar um caminho para as suas satisfacoes,
restando ao pai apenas o lugar de referéncia de onde se partiu e para onde nao é

desejavel retornar.
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Freud sabe bem dos efeitos nefastos das experiéncias de barbarie ocorrida
na modernidade, mas isso ndo o remete a ideia de que os tempos antigos eram
melhores. Apenas recusava ver a cultura da qual era testemunho com as lentes da

ilusdo, o que o obrigava a admitir o carater ineliminavel do 6dio humano.

3.3 O futuro de umailusdo: o retorno ao Pai totémico

Com O futuro de uma ilusdo, livro escrito em 1927, Freud retoma os
estudos sobre a cultura, e assim volta refletir a religido como ponto de origem da
sociedade humana, em cujo centro esta a figura do Pai. Todavia, ele esclarece que a
rigor, as suas investigagdes psicanaliticas nao vao abordar o tema da religiao
propriamente, mas a sua necessidade premente na cultura. De fato, a obra O futuro
de uma ilusdo é uma tentativa freudiana de responder de onde adveio o sentimento
religioso a que se aferra determinado conjunto de homens.

De certa maneira, a interrogacao sobre a necessidade humana da religiao
ja se prenunciara em textos anteriores. Em Totem e tabu, de 1913, percebera que
as religides, ou os sentimentos religiosos constituiram as formas primordiais de lago
social humano, baseando-se sobremaneira em leis extremamente severas, que
eram naturalmente acompanhadas de puni¢cbes impiedosas; deixando entrever,
segundo Freud, quao intenso devia ser o desejo proibido. Com o0s progressos
alcangados pela cultura e pela civilizagao, a religido tornou-se mais simbdlica.

Desse modo, o seu poder coercitivo sobre os homens, outrora realizado
fisicamente, passou a operar segundo o retorno do recalcado, despertando o
sentimento de culpa relativo ao desejo sexual infantil, que implicou em dois crimes:
parricidio e o incesto. Assim, tornou- se habito das religibes recordar, através de
rituais simbdlicos, o assassinato do pai.

Durante toda a construgao do texto, Freud estabelece um dialogo franco e
aberto com um interlocutor anédnimo que segundo Roudinesco, era certamente o
pastor suico Oscar Pfister, com quem teve, durante os anos de 1909 até 1939, um
longo e cordial didlogo envolvendo o tema psicanalise e religido. Na carta de 16 de

outubro de 1927, Freud declara a Pfister sua hesitacdo em publicar a obra.

Nas préximas semanas saira uma brochura de minha autoria que tem muito
que ver com o senhor. Eu ja a teria escrito ha tempo, mas adiei-a em
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consideracao ao senhor, até que a pressao ficou mais forte. Ela trata — facil
de adivinhar da minha posi¢ao totalmente contraria a religido — em todas as
formas e diluicbes e, mesmo que isso ndo seja novidade para o senhor, eu
temia e ainda temo que uma declaragao publica lhe seja constrangedora
(FREUD, Ernest e MENG, Heinrich, 1998, p. 146).

Um ano depois, o inventor da psicanalise se depara com o refinamento
intelectual do amigo Pfister quando este publica o livro intitulado A iluséo de um
futuro, uma espécie de contraponto as concepgdes freudianas sobre a religido.

Assim, no dia 21 de outubro ele responde a Freud com as seguintes palavras:

No tocante a sua brochura contra a religido, sua rejeigao a religido ndo me
traz nada de novo. Eu a aguardo com alegre interesse. Um adversario de
grande capacidade intelectual € mais util a religiao que mil adeptos inuteis.
Nao poderia imaginar que uma declaragdo publica sua me pudesse
melindrar; sempre achei que cada um deve dizer sua opinido honesta de
modo claro e audivel (FREUD, Ernest e MENG, Heinrich, 1998, p. 147).

Freud parecia viver no encalgo do problema da religiao. O que o inventor
da psicanalise procurava saber? Certamente uma resposta plausivel seria 0 ‘que € o
pai’, sobretudo se nos apoiarmos na ideia de que foram os estudos clinicos
psicanaliticos, os primeiros a apontar a centralidade da figura paterna no processo
de subjetivacdo do sujeito. E extensdo das descobertas psicanaliticas aos
fendmenos da cultura so6 vieram a reforgar o pai como fundamento do que constitui o
sujeito humano. O que no sentido psicanalitico, significa o sujeito do inconsciente,
da divisao psiquica, marcado pela falta, portanto.

N&o ha duvidas de que o mestre de Viena tinha em mente o objetivo de dar
inteligibilidade aos fios de ligagdo entre a origem dos sentimentos religiosos, o pai e
a experiéncia do inconsciente. Se pertinente tal articulagao, ela mostraria com maior
clareza a sua tese de que as bases psiquicas sobre as quais se ergue a cultura séo
as mesmas que constituem a psique do individuo.

A nogado de pai em psicanalise tem uma definigdo que lhe é bastante
peculiar, ndo tem o sentido que é dado pela realidade comum, relacionado a um
homem de carne e osso. Como esclarece Joel Door, 0 pai enquanto um conceito
psicanalitico € um operador simbdlico a-historico, de carater universal, que estrutura
nosso ordenamento psiquico na qualidade de sujeitos (DOOR, 1991, p 14). Sujeitos

que falam e como seres falantes, estamos remetidos a referéncia paterna que
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implica a submissao a lei de proibigdo do incesto e possibilita encontrarmos um lugar
no mundo.

Sobre esse assunto, Peter Gay (2012) lembra que, por essa época,
grandes pensadores, além de Freud, também tomaram a religido como objeto de
analise cientifica. Afirma que Max Weber, fundador da sociologia alema, por
exemplo, em A ética do protestantismo e o espirito do capitalismo, livro publicado
nos anos 1904-05, “identificou que certas seitas religiosas, principalmente os
protestantes ascéticos, um estilo mental favoravel ao capitalismo”. O notavel
socidlogo francés Emile Durkeim, por sua vez, “tratou as crencas religiosas como
expressdes da organizagdo social”, tendo em vista separar a sociologia da psicologia
(GAY, 2012, p.531).

Contudo, salienta Gay, a abordagem de ambos os autores pareciam situar
a religido no campo das organizagdes sociais, sem indicar consequéncias teorico-
conceituais especificas para o entendimento da cultura humana. Enquanto em
Freud, desde o inicio, 0 empreendimento de investigar a tematica da religido trazia
em seu interior o objetivo de refletir a génese e os impasses da cultura. Por isso, ele
nao deixou de pontuar a relagdo paradoxal entre a religido e a génese da sociedade
humana. De um lado, o mestre de Viena sabia desde o Totem e tabu, que a religiao
€ o fundamento primordial da cultura.

Através dela teriam sido instituidas relacbes necessarias de fraternidade
entre os homens através sobremaneira do mandamento biblico “Ndo mataras!’,
decorrente da lei de proibicdo do incesto. O 6dio ao pai que resultou no seu
assassinato reuniu os filhos, tomados pelo sentimento de culpa, e instaurou os lagcos
de fraternidade entre os irmaos. Desse modo, assevera que nas culturas primitivas o
totem (em geral, um animal) nada mais seria que o substituto do pai da realidade,
pelo Pai totémico, simbolizado como um pai temido e amado.

Posteriormente com a civilizagdo, o totem foi substituido pela figura de
Deus, porém agora marcada por caracteres humanos. Em esséncia, o pai da religiao
nao se difere do pai totémico por amar e proteger os filhos igualmente e assim os
retira do estado de desamparo, promovido pelas determinacbes adversas da
natureza (catastrofes ambientais, envelhecimento, frustacbes amorosas). Desse
ponto de vista, a civilizagdo aparece como um porto seguro, uma forma de beneficio

para a estabilidade de uma vida em comum entre os homens. Todavia, a mesma
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civilizagdo € uma fonte rica de descontentamento humano. Por meio dela, cada
homem que nasce experimenta o dessabor de ter que renunciar a satisfacio
advinda das pulsdes sexuais (eroticas e de agressividade) e do narcisismo.

Desse modo, o apelo a Deus nada mais seria que uma via de retomada da
relagdo com o pai morto (aquele que tudo sabe, pode e ver tudo) e que por isso
manteria cada homem sob o seu julgo em troca de amor e prote¢cdo. Nesse caso, o
preceito de onipoténcia atribuida a Deus nao refletiria nada mais do que a imagem
do pai de uma crianga que outrora o via dotado de superpoderes, causador de medo
e de admiracéo.

Enquanto substituto do pai morto, Deus reinscreve na vida de cada sujeito
o drama do complexo de Edipo, atualizando, por conseguinte, a dialética do amor e
odio da relagédo com o pai. Assim, ele evoca tanto a proibicdo quanto a realizagao do
desejo proibido. Nessa diregéo, Freud ver a religido como um passo imprescindivel
na elevacdo do homem em sua condicdo animal. E isso por razdo aparentemente
simples. Acredita que a religidao, em conjunto com as artes e as ciéncias, alcangaria
certo sucesso com o desenvolvimento cultural, ao oferecer aos homens novas
formas de satisfacao pulsional.

Porém, logo esse pensamento cai em descrédito por que sabe que as
promessas religiosas se apoiam no infantilismo humano. A nocdo de Deus, que
partiu de ideais, acaba por indicar que pode dar a humanidade o que ela mesma nao
pode dar a si mesma: a felicidade plena. E assim a preenche de ilusées, impedindo
que veja a vida de forma adulta.

Segundo Freud, as ilusdes religiosas sao prejudiciais a cultura ao se
desacompanhar dos progressos realizados pela ciéncia, mas mais particularmente
as ciéncias sociais. No tocante a ciéncia da psicanalise, caberia enxergar as
aproximagdes das praticas religiosas com as neuroses, Como a neurose obsessiva,
que traz em seu funcionamento as mesmas problematicas da religido: sentimento de
culpa, autoflagelagcdo, expiacdo, comportamentos ritualisticos, sentimentos
ambivalentes para com o pai, etc.

Ainda desse ponto de vista, revela que a constituicdo de uma consciéncia
moral, que atua como um agente critico no interior do eu do neurdtico obsessivo,

chamado de supereu?, é resultante da internalizagdo da lei paterna. E afirma que a

2 \er: O Eu e 0 id. O supereu é o herdeiro do complexo de Edipo.
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formagdo do supereu (uma modificagdo do eu) importa muito para a evolugdo da
psicologia individual, no sentido de colocar em cena a relagdo de oposi¢ao entre o
eu e a sexualidade e para a psicologia social, funcionamento como uma ancora, na
qual poderiam se agarrar as medidas culturais de coercéo.

Vale lembrar que, na verdade, a nogcdo de sentimento inconsciente de culpa
apareceu, pela primeira vez, no texto Atos obsessivos e préticas religiosas, escrito
em 1907. Ali Freud antecipa varios aspectos relacionados a cultura, colocando em
jogo a problematica da identificacdo do filho com o pai. Observa que 0s cerimoniais
gue marcam as religibes compdem a natureza das neuroses obsessivas, mantendo
0 sujeito afastado das tentacdes que o perturbam, gerando ansiedade.

O neurdtico obsessivo se ver amarrado a certos comportamentos, como
rituais, ainda que ndo tenha qualquer conhecimento do que o faz obedecer
religiosamente a eles. Em suma, 0 sentimento inconsciente de culpa que aparece
ano neurético obsessivo € para Freud, o mesmo que um dia teria fundado a religiao,
exprimindo contraditoriamente o amor pelo pai assassinado de um lado, e por outro,
sinalizando que o pai assassinado e a lei da qual era representante fez-se mais viva
do que nunca.

Freud considera que o carater conservador das religides tem por efeito o
prolongamento do infantiismo humano, um dos componentes centrais da
psicopatologia da humanidade. Do ponto de vista individual, manteria o sujeito
crianga suscetivel a supersticbes desnecessarias frente a realidade do mundo
vigente, no qual a ciéncia ja se mostrara muito mais util e triunfante. Mesmo como
um bom herdeiro do lluminismo que era, Freud ndo se deixou cooptar pelas ilusdes
da ciéncia moderna, a ciéncia a que Freud se refere certamente ndo é a ciéncia
positiva (como a de Emile Durkheim, por exemplo), e sim a ciéncia psicanalitica.

Freud acreditava que as descobertas psicanaliticas poderiam servir de
alguma maneira a humanidade, ndo para |lhe ensinar a viver melhor, mas para
encontrar um destino mais prospero do que as culturas anteriores puderam dar aos
homens. O Futuro de uma ilusdo nao é portanto apenas uma critica aos efeitos da
religiago no mundo atual, que segundo ele, retardavam ou mesmo impediam a
evolugdo do homem, tem abrangéncia maior, pois se recusa a olhar para a cultura

com as lentes da utopia.
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Sabendo que as ilusdes da religido, ndo diferiam em esséncia daquelas
das instituicbes totalitarias (Igreja e Exercito), o inventor da psicanalise estava atento
0s comportamentos narcisicos e regressivos que engendravam, tornando mortiferas
as relagdes entre os homens sobrepujados pelo édio a diferenca.

Freud considera a religido como um fenbmeno de alienagdo dos homens,
evocando a ideia de Marx de que a religido é o 6pio do povo, por isso sua viséo
critica da religidao segue em diregdo a cultura, de modo mais geral. Depois traz a
lume a existéncia de um saber ndo-sabido, o inconsciente; Freud decide ndo separar
os termos cultura e civilizagao, adotando o entendimento de que a

[...]
[...] dimensao material da vida social (civilizagdo)e a dimenséao espiritual das
instituicbes humanas (cultura), articuladas entre si, designam a cultura
humana como a interioridade de uma situacdo individual — manifesta nos
impulsos que vem desde dentro do sujeito — e a exterioridade de um cdodigo

universal, subjacente aos processos de subjetivagdo e aos regulamentos
das agdes do sujeito com o outro (FUKS, 2003, p.10).

Freud comega o texto O futuro de uma ilusgo, afirmando que a cultura
humana abarca, de um lado, todo saber e capacidade que os homens adquiriram
para dominar as forcas da natureza e utiliza-la em beneficio préprio e, de outro lado,
todas as normas necessarias para regular os vinculos reciprocos entre os homens.
Essas duas dire¢cbes nao se dao separadamente, mas antes se determinam
reciprocamente, pois o lago social € profundamente atravessado pela satisfagao da
pulsdo que os bens existentes podem proporcionar.

Além disso, indica que o homem pode ser tomado pelo outro como fonte de
riqueza, uma vez que venha a ser explorado enquanto forca de trabalho, ou entao
como objeto sexual. E ainda sublinha o fato de que todo individuo é virtualmente
inimigo da civilizagdo (FREUD, 1988, p.16, vol. XXI) porque a vida comunitaria
exige-lhe sacrificios, ligados a diminuicdo da satisfagdo pulsional, aos quais, via de
regra, nao esta disposto a se submeter. Ao contrario, € despertado nele, impulsos
hostis contra a cultura.

Por conta disso, a cultura viu-se diante da tarefa de se defender contra o
odio humano, criando institui¢cdes, leis e regulamentos para a sua protegdo. Homem
e cultura se separam e ficam em lados opostos, apresentando interesses
divergentes. Enquanto esta segue em diregdo a manutengdo dos ideais da vida

social, aquele reclama para si a satisfacdo sexual perdida, ao ponto de tornar-se
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capaz de destruir as proprias conquistas, alcancadas pela riqueza, ciéncia e
tecnologia.

O paradoxo que se apresenta no confronto do homem com a cultura diz
respeito ao confronto com o impossivel da satisfagdo pulsional, uma vez anuncia
que jamais a satisfagdo almejada vai ser igual a satisfagdo obtida. Essa diferencga foi
0 prec¢o do ingresso na cultura, remetendo-se a inscricdo do humano no universo da
representacido e do desejo sexual. Desse modo, a problematica da cultura em Freud
nao se amarra a uma questdo de qualidade, no sentido de uma cultura melhor,
menos repressora ou mais democratica. Ou como ele mesmo diz: a insatisfagcao
humana com a cultura ndo tem a ver com as suas supostas imperfeicdes. Na
verdade, esta relacionada com os trabalhos que implica, sendo o destino do ddio,
provavelmente o mais dificil porque enquanto pulsao sua forga € indestrutivel.

Nesse caso, o trabalho da cultura (Kulturarbeit), envolveria trés processos,
segundo Freud: a frustragdo, que diz respeito a impossibilidade da satisfacdo da
pulsdo sexual; a proibi¢ao, referida ao regulamento através do qual a frustracao foi
estabelecida e por ultimo, a privagéo, resultante da proibicdo. Em conjunto, eles
implicam em renuncia a satisfagdo da pulsdo sexual e no afastamento dos objetos
libidinais primordiais (os pais), aos quais estava ligada inicialmente.

Tal afastamento resultou no trabalho de criar novos destinos para a pulsao
sexual, para assim contornar o impossivel da satisfagdo posto pela cultura. Dai, a
invencao da religido, da educagao, das artes e da ciéncia, formas de fazer borda a
ao vacuo que se instituiu entre a sexualidade e os ideais culturais.

A religido, segundo Freud, foi a primeira que reivindicou para si a
retificagdo das imperfei¢cdes culturais, projetando um mundo humano idealizado,
bem distante das agruras da vida real. Ndo gozou de nenhum privilégio quanto a sua
génese. Ela surgiu da necessidade igual a das outras realizagdes do homem
civiizado, a de se defender contra a forga esmagadora superior da natureza
(FREUD, 1988, p.30, vol. XXI).

Suas raizes podiam ser encontradas no inicio da vida psiquica, onde as
ilusdes sobre o mundo sdo proeminentes e os aspectos da realidade, pouco séo
considerados em virtude da condigdo do juizo de julgamento da consciéncia que
ainda nao esta estabelecido no sujeito.

Como ja sabemos, a impressao terrificante de desamparo na infancia
despertou a necessidade de protecdo — de protecéo através do amor — a
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qual, foi proporcionada pelo pai; o reconhecimento de que esse desamparo
perdura através da vida tornou necessario aferrar-se a existéncia de um pai,
dessa vez, porém, um pai mais poderoso; o estabelecimento de uma ordem
moral mundial assegura a realizagdo das exigéncias de justica que com
tanta frequéncia permaneceram irrealizadas na civilizagdo humana.
(FREUD, 1988, p.39, vol. XXI).

Os estudos psicanaliticos mostraram assim que o homem primitivo, a
crianca e o neurdtico apresentavam as mesmas problematicas da vida psiquica em
seus primordios: consideravam-se desamparados € ameacgados por forgas do além,
necessitados da protegcdo paterna, o que supostamente os livrariam de todo o mal
na terra. Por outro lado, eram também tomados por capacidades extraordinarias de
onipoténcia, fazendo o mundo girar ao seu redor. Tais construgdes psiquicas
apoiavam-se em ilusdes, remetidas ao desejo humano mais arcaico, diz Freud, e por
isso nao poderiam constituir um erro propriamente dito no futuro.

A esse respeito, menciona o caso de Colombo que achava que tinha
descoberta as indias, e também cita a crenca de Aristételes que atribuia ao esterco o
nascimento dos insetos, 0 que se aproximaria dos delirios psiquiatricos. Por isso,
chega a conclusao de que as ilusdes religiosas ndo passam de uma construgao
inconsciente. Enquanto formacdo do inconsciente, as ilusbes religiosas nao
compreendem realidade divina, sobre-humana, explicavel por si mesma.

Desse modo, o inventor da psicanalise via com desconfiangca a educacao
religiosa e por isso ndo era a favor que as criangas fossem imediatamente
submetidas a ela, uma vez que poderiam se ver impedidas de encarar a realidade no
futuro como maior disposigcao e espirito critico, deixando para tras a tarefa de fazer
avancar a cultura.

No sentido freudiano, o trabalho da cultura ndo pode ser sendo o de
permitir ao homem o encontro com o desejo sexual, com o 6dio e com a realidade
traumatica que o fez tornar-se humano, um ser de linguagem. De outra forma, seria
permitir sua captura por discursividades ideoldgicas de cunho religioso, e também
politico e cientifico. Por conta disso, a ética da psicanalise esta centrada no desejo,
e nao se dispde a oferecer ilusdes de felicidade e harmonia, se opondo assim a uma

ética que pressupde ter o saber sobre o que deve ser o bem para o sujeito.

3.4 O mal-estar na cultura: o impossivel da felicidade
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Conta James Strachey™®, que Freud teve algumas dificuldades para escolher
o titulo original da obra O mal-estar na cultura*®. Pensou ele primeiramente em A
infelicidade na civilizacdo, mas depois permitiu a alteracdo para O desconforto do
homem na civilizagdo, sugerida pela psicanalista inglesa e tradutora da obra
freudiana, Joan Riviere (1883-1962), até finalmente chegar por meio desta ao titulo
definitivo. Na carta enviada a Lous-Andreas Salomé™, escrita em meados de 1929,

Freud anuncia o texto recém-nascido. Diz ele:

Trata da civilizagdo, do sentimento de culpa, da felicidade de tépicos
elevados semelhantes, e me parece, sem duavida com razdo, muito
supérfluo — em contrastes com livros anteriores, que sempre brotaram de
alguma necessidade anterior. Mas que posso fazer? Nao se pode fumar e
jogar cartas o dia inteiro [...] (MADUREIRA, 1975, p.237).

A desqualificacdo atribuida ao texto dar a entender que Freud na nao
desconfiava da repercussdo que a obra teria futuramente nas ciéncias humanas.
Todavia a incidéncia do inconsciente na cultura instaurou um modo radicalmente
novo de refletir a cultura. Isto é, a cultura passa a ser compreendida em intima
conexdao com 0S pressupostos e principios concernentes ao funcionamento e
dindmica dos processos psiquicos inconscientes, implicando no fim da separacéo
entre a psicologia individual e a psicologia social, realizada pela psicologia classica.

O texto O mal-estar na cultura foi escrito durante o ano de 1929, e publicado
no ano seguinte. Trata-se mais obra que expressa 0 espirito critico de Freud da
cultura da qual era testemunho. Uma cultura que tornou possivel o exercicio da
barbarie abertamente, langando méo do 6dio a alteridade do outro ao limite. Nesse
periodo, o criador da psicanalise, conjuntamente com sua familia, encontrava-se
refugiado em Londres, como muitos intelectuais e psicanalistas judeus, em virtude
da perseguicéo nazista alema.

Quando interrogado pelo seu médico Max Schur se acreditava que a segunda
Grande seria a ultima, Freud responde laconicamente: “Minha udltima guerra!”.
(JORGE, 2002, p.9), dando a nitida indicacéo que a destrutividade dos homens nao

teria uma resolucao definitiva, por conta da satisfacdo pulsional que estd associada

'3 Editor inglés das Obras Completas de Freud.

 Na edicdo brasileira da Imago, derivado da edigdo inglesa Standard, o termo aleméo Kultur é
traduzido por civilizacdo. Na edicdo espanhola Amorrortu a traducdo direta do alemado para o
espanhol do termo Kultur é Cultura.
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ao poder (dominio) sobre o outro, de natureza sadica, e a eliminacdo (morte) do
outro, no sentido da relagao de rivalidade com o pai.

Em “Por que a guerra?”, carta aberta que foi escrita ao fisico Einstein em
resposta a pergunta sobre a possibilidade de livrar os homens da fatalidade da
guerra, Freud sugere a substituicdo da palavra poder por violéncia. Imagina que no
inicio da vida social os homens usavam da forca fisica para impor seus interesses,
depois vieram os instrumentos e armas com 0s quais foi possivel exercer a violéncia.
A partir dai, o vencedor teria passado a ser aquele que fosse o possuidoras
melhores armas ou aquele que soubesse usa-las com mais habilidade. Sup&e ainda
que com a introducdo das armas, elevou-se a condicao intelectual, a qual veio
substituir a forca fisica.

Todavia a necessidade de eliminar o adversario teria continuado. A morte do
adversario apareceu como uma resolu¢cdo muito mais interessante, atingindo dois
objetivos: impedir que o inimigo voltasse a hostilidade e inibir outros de seguirem o
mesmo caminho. Afora isso, permaneceu a satisfacdo pulsional de matar, agredir.
Segundo Freud (2010 [1932], p. 420), “Esse ¢é o estado original, o dominio do poder
maior, da violéncia crua ou apoiada na inteligéncia”. Segundo ele, o caminho da
violéncia ao direito supde um caminho aonde a reunido dos fracos tornou possivel
vencer o Unico mais forte, emergindo o poder da comunidade sobre os individuos e
com ele as leis - cuja funcéo seria cuidar dos atos de violéncia legitimos, atentando
para o bem comum.

A obra O Mal-estar na civilizagdo inicia com a retomada do problema da
religido, em resposta a apreciagao critica do amigo e escritor Romain Rolland ao
livro O Futuro de uma ilusdo. Segundo Freud, aquele revela que a abordagem dos
assuntos religiosos ndo poderia ignorar que existe um sentimento oceanico
premente nos homens, ligando-os ao mundo indissoluvelmente e que constituiria a
fonte de energia original para as Igrejas e sistemas religiosos e até mesmo para as
pessoas sem qualquer crencga religiosa. Dessa maneira, 0 termo sentimento
oceanico traz a no¢do de que o homem constitui uma unidade com o mundo,
revelando uma necessidade inata de religido.

Para Freud, a necessidade de religido pode ser melhor explicada a luz da
teoria psicanalitica, segundo a trajetéria da constituicdo do psiquismo humano.
Assim, observa a partir da teoria da segunda topica (entendida pela organizacdo do
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psiquismo em isso, eu e supereu) que a formacdo do eu, instancia psiquica que
confere ao sujeito o sentimento de certeza inabalavel da sua existéncia no mundo,
consiste, na verdade, numa aparéncia enganadora, remontando aos primordios da
vida psiquica, aonde o bebé e a méae pareciam formar uma unidade.

O Eu enquanto uma unidade é uma construcao posterior ao autoerotismo, no
qual a satisfacdo pulsional ndo contava com a presenca de um objeto. O que
permitia o exercicio do dominio do principio de prazer no funcionamento do aparelho
psiquico. Por essa ocasido nao havia diferenca entre o eu (como corpo interior) e um
mundo exterior (objeto), compreendendo assim uma unidade, sem corte, sem
negatividade. Lembra ainda que o estado de apaixonamento, a crianca-bebé e os
psicoticos também sdo exemplos de uma iluséria unidade da vida psiquica, cuja
expressdo é o apagamento da distincdo entre 0 eu e 0 objeto em virtude do
investimento libidinal primério na formacdo do lago amoroso. Para Freud, € essa
condig&o primordial para o surgimento do sentimento oceanico. Ela esta relacionada
a fantasia da crianca de tomar a si mesma como o falo da mée, isto é, aquilo que a
completaria.

Todavia, confrontada com a auséncia da mée, a crianga foi tomada pelo
sentimento de angustia, a angustia da separacdo, um prototipo da angustia da
castracdo. Ora, 0 que a auséncia da mde comunica a crian¢a sendo a ideia de que
esta ndo constitui uma extensédo daquela? Ou ainda, uma relacdo de negatividade
entre o sujeito (crianca) e o objeto (outro materno)?

E dessa relagdo negativa entre o sujeito e o outro (alteridade) que se funda eu
e um nao-eu, um dentro e um fora, uma interioridade e uma exterioridade, signo de
uma ruptura inexoravel da unidade do eu egdico, causa de édio. Se o advento do eu
no sujeito deveu-se a construgdo de contrastes, marcando-se por uma falta (e uma
incompletude), supde Freud, que é perfeitamente justificavel que o mundo exterior
seja 0 primeiro acusado pelas experiéncias de desprazer, fazendo com que o eu-
prazer (uma forma primaria de Eu) venha a empregar medidas defensivas contra
ele, como a fuga e a evitacgéao.

Todavia, para além das excitacbes provenientes de fora, outras partem do
interior do proprio corpo contra as quais ndo ha como o eu se defender ou mesmo
escapar. Dessa forma, explica o pai da psicandlise, o eu passa a oferecer a estas o0

mesmo tratamento outrora dado as sensacdes desprazerosas, oriundas do mundo
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externo, desvelando ai o fundamento do mecanismo de projecdo, proprio as
psicoses que expulsa para fora o0 que da realidade interior € desprazerosa,
retornando depois como um conteudo estranho e desconhecido.

Dentro desse cenario, Freud lembra que o funcionamento do psiquismo que
no inicio era regido apenas pelo principio de prazer passa agora a ter que levar em
conta o principio de realidade. O qual, ao contrério de impedir a satisfacdo das
pulsdes, assume a tarefa de salvaguarda-las de ameacas, ainda que ao preco de
um adiamento. Dessa forma, conhecer e discriminar, estabelecer um juizo de
condenacédo das representacdes psiquicas torna-se uma atividade de grande valia
para o Eu e para o psiquismo de modo mais geral, se coadunando com 0 seu
objetivo primordial: manter-se em estado de repouso ou num nivel mais baixo
possivel de excitacao.

Uma segunda observacdo freudiana acerca da formacdo do eu, é que é
preciso levar em conta que a permanéncia do sentimento oceanico no homem adulto
a luz do inconsciente. No inconsciente nem as ideias e nem tampouco os afetos
respeitam a légica do tempo. O inconsciente é atemporal. Por conta disso seria
absolutamente compreensivel o sentimento do homem de unido com o mundo, uma
vez que sob a forma de uma fantasia inconsciente teria sido mantida a doce iluséo
de que um dia ele e a mae foram um so.

Nesse caso, 0 sentimento de unidade com o mundo ndo passaria de uma
substituicdo da relacdo do bebé com o outro materno, quando a crianca se viu na
obrigacdo de abandona-la, sendo lancada ao desamparo por descobrir que nao
tinha qualquer governo sobre as idas e vindas da mée. Na visao de Freud, é frente a
esse estado de desamparo que a crianca recorre a protecdo do pai. Primeiramente,
ao pai real, e depois ao pai grandioso, simbdlico, o Deus pai, todo poderoso.

Isso explicaria o fato de que a religido, os sentimentos e as crencas ligadas a
ela, teriam sido as grandes responsaveis pelo surgimento da cultura. Pois em
principio, o deus religioso nada mais seria o substituto do pai real, & semelhanca da
substituicdo do pai totémico pelo totem, ocorrida na origem das culturas arcaicas, tal
como ja havia dito em Totem e tabu (FREUD, 1996, vol. XVIII).

Por fim, o pai da psicandlise assinala que o sentimento oceanico nao teria
relacdes necessarias com a génese da religido, e sim com o infantilismo humano

gue jamais abandonara o desejo de perfeicdo e completude. O medo de um futuro
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incerto da crianga nunca desapareceu de todo no homem adulto, resultando na
necessidade humana de religido. As crencas religiosas oferecem o que a cultura na
realidade jamais poderia dar. Segundo as palavras de Freud, o sentimento oceanico
resulta de um contorno da psicologia humana para lidar com as restricdes culturais
gue assim promovem uma infelicidade constante.

No final das contas, a figura de um pai engradecido serve de um lado a uma
sustentacdo psiquica para o homem desamparado; e por outro constitui uma
maneira de sentir-se recompensado e feliz por conta dos sacrificios e renuncias
feitos em nome da cultura.

O que pedem os homens da vida e o que desejam nela realizar, sendo a
felicidade, obedecendo ao programa do principio do prazer? Interroga Freud.
Todavia, diz ele, trés fontes de sofrimento ameacam a felicidade humana®: a
primeira € o “... nosso proprio corpo, condenado a decadéncia e a dissolugéo, e que
nem mesmo pode dispensar o sofrimento e a ansiedade como sinais de
adverténcia”; a segunda, o “mundo externo, que pode voltar-se contra nés com
forcas de destruicdo esmagadoras e impiedosas”; e a terceira e ultima diz respeito
aos relacionamentos entre os homens. Os quais, na sua opinido, eram visivelmente
0S mais penosos.

Desse ponto de vista, o afastamento da vida amorosa e da vida social de
modo mais geral apareceria como uma forma interessante de obter felicidade, uma
vez que a pessoa se veria livre dos infortinios causados por uma ou pela outra.

A esse metodo de obtencéo da felicidade, no qual prazer sexual € colocado
em segundo plano, Freud dar o nome de felicidade de quietude. Observa que o
trabalho, a intoxicacdo e abstencdo do desejo sexual também se configuram como
métodos para alcancar a felicidade. Porém, nenhum deles apresenta forca capaz de
evitar o sofrimento proveniente do préprio corpo, por que simplesmente ndo ha como
controlar as exigéncias de satisfacdo das pulsdes sexuais. Dai, ndo € de se admirar
gue os investimentos da libido, expressao da pulsado sexual, ndo cessem de insistir
no atendimento de suas reinvindicagbes. Por isso, a libido realiza variados
investimentos objetais, chegando a tomar o proprio corpo como objeto se assim

necessario fosse.

'® Cf. FREUD, Sigmund. Mal-estar na civilizagdo. Vol XXI, p. 84-85.
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De acordo com a teoria da libido em Freud, haveria entdo uma libido
narcisica, referida ao seu investimento no eu e uma outra, a libido objetal, investida
no objeto. Ao passo que esta descreveria um narcisismo primario, aquela designaria
0 harcisismo secundario, ou seja, ao abandonar o objeto teria retornado ao eu. Ora,
na medida em que o afastamento do objeto da satisfacdo pulsional gerou
sentimentos de desprazer, duas saidas psicologicas, pelo menos, foram
encontradas para lidar com tal frustracdo: a fantasia e o delirio. Através da fantasia,
0 eu recuperou em parte o objeto perdido e com este susteve a ligacéao libidinal e por
meio do delirio, foi possivel recriar o objeto tal como ele era originalmente, sem
implicar em nenhum tipo de perda.

A fantasia e o delirio correspondem, como sabemos, aos tracos mais
significativos da neurose e da psicose, respectivamente. Também através de ambos,
Freud aborda o problema da relagcdo do Eu com as impossibilidades da cultura. Na
neurose, O sujeito recusa parte da cultura, caindo na rede da sexualidade infantil; e
na psicose, restaria ao sujeito o afastamento completo da realidade, recriando o
mundo mais de acordo com 0s seus desejos.

Ao olhar freudiano, a religido parece ser muito mais vantajosa se levados em
conta 0s mecanismos de defesa da neurose e da psicose contra as exigéncias
culturais. Todavia, ndo se poderia ignorar o ponto em comum entre a formacéao da
religido no sentido do laco social e a montagem do aparelho psiquico: o amor
sexual. Ou mais precisamente, o amor infantil edipiano.

O complexo de Edipo que colocou em cena os sentimentos humanos de amor
e 0dio esta na origem tanto da cultura quanto do sujeito. Através deles os homens
moveram (e continuam movendo!) montanhas. Ndo é a toa que as grandiosas
construcgdes cientificas e técnicas, signo da civilizacdo moderna, séo alvos de critica
do pensamento freudiano. Pois se conseguiram aliviar o sofrimento humano em
certa medida quando imprimiu 0 seu dominio sobre a natureza. Nem por isso deixou
de trazer desconsolo aos homens, indicando a presenca de outro objetivo a ser

atingindo pelo esforgo da cultura.

Durante as Ultimas geracbes, a humanidade efetuou um progresso
extraordinario nas ciéncias naturais e em sua aplicacdo técnica,
estabelecendo seu controle sobre a natureza de uma maneira jamais
imaginada. [...] Os homens se orgulham de suas realizacdes e tem todo
direito de se orgulharem. Contudo, parecem ter observado que o poder
recentemente adquirido sobre o tempo e o espaco, a subjugacao das forcas
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da natureza, consecucdo de um anseio que remonta a milhares de anos,
ndo aumentou a quantidade de satisfagdo prazerosa que poderiam esperar
da vida e ndo os tornou mais felizes (FREUD, 1996, p. 94, vol. XVIII).

Citando alguns exemplos das invencdes cientificas, como o telefone, o trem,
as vacinas contra a mortalidade infantil etc., o criador da psicandlise se pergunta se
nao teriam sido eles somente um tipo de “prazer barato”, como aquele retratado
numa anedota em que é obtido “[...] ao se colocar a perna nua para fora das roupas
de cama numa fria noite de inverno e recolhé-la novamente” (FREUD,1996, p.95,
vol.XVIIl). Em seguida a essa anedota estampa as contradicbes dos avancgos da
civilizacdo, assinalando, por exemplo, que se a invencao do telefone permitiu a grata
comunicacdo em longa distancia, mas por outro lado, afirma que € culpa da criacéo
do trem por ter levado para longe os entes queridos. E mais: se as vacinas médicas
permitira a longevidade humana, restaria a pergunta pela valia do aumento dos anos
de vida numa cultura que trabalha na contraméo da felicidade, o que seria bem
razoavel imaginar que somente na morte seria possivel o encontro com o fim do
sofrimento.

Conclui Freud: contudo que o esforco coletivo possa trazer benfeitorias para a
cultura e para os homens que a criaram, a felicidade € algo essencialmente
subjetivo, concorrendo com a felicidade em sentido social. “O programa de tornar-se
feliz, que o principio do prazer nos impde, ndo pode ser realizado” (FREUD, 1988, p.
30, vol. XXI).

Contudo, mesmo acreditando que a cultura ndo poderia ser uma fonte de
felicidade humana, a reconhece como “[..] a soma integral das realizacbes e
regulamentos que distinguem nossas vidas das de nossos antepassados animais e
gue servem a dois intuitos, a saber: o de proteger os homens contra a natureza e o
de ajustar os seus relacionamentos mutuos” (FREUD, 1988, p.96, vol. XXI).

Na visdo freudiana, a cultura ganha maior valor quando, através da ciéncia e
do dominio da técnica, os homens vieram a se sentir semelhantes a Deus, um “Deus
de protese”, por assim dizer.

O outro aspecto da civilizacdo sublinhado pelo mestre de Viena diz respeito
ao valor atribuido a beleza, em estrita associacdo com a higiene e a limpeza. Aponta
para o fato de o progresso em termos de lago social alcangado na cultura moderna,

esteve estreitamente relacionado aos ideais culturais que retiraram dos individuos o
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poder e o deslocou para as esferas da vida publica, mesmo ao pre¢co de reduzir a
fatia de satisfacao individual.

Desse modo, diz ele, em nome do bem comum “A primeira exigéncia da
cultura, portanto, € a da justica, ou seja, a garantia de que uma lei, uma vez criada,
ndo sera violada em favor de um individuo” (FREUD,1988, p.102, vol. XXI). Nessa
direcéo, a cultura implicaria necessariamente em restricbes aos individuos. O que
em outros termos, podemos dizer que o ato de civilizar é sinbnimo de frustrar e
castrar.

E por isso nenhuma cultura poderia se constituir em harmonia com aqueles
que a inventaram, tornando irredutivel a inadequacéo entre os desejos humanos e o
trabalho civilizatorio, expresséo do constante e inevitavel mal-estar na cultura.

Para todos os efeitos, 0s processos civilizatorios ndo se fizeram sem privar 0s
homens da felicidade, e de modo bem mais particular, da felicidade ligada ao amor
sexual edipiano. A dissolucdo do complexo de Edipo, relativo a lei de proibigdo do
parricidio e do incesto, alterou a trajetoria da libido, obrigando-a a seguir novos
caminhos, delimitados pelas regras culturais.

A inibicdo da libido em sua finalidade foi o preco a pagar pela vida coletiva.
Assim, permitiu aos homens o enderecamento dos seus interesses para fins
culturais como a religido, as artes e as ciéncias, definindo o0s processos
sublimatérios como condi¢cdo importante para o erguimento do mundo civilizado.
Aqui, o pai da psicanalise anuncia a sua tese fundamental de O Mal-estar na cultura:
“[...] a cultura € construida sobre a base de uma renuncia a pulséo (libido), fonte
originaria do odio humano” (FREUD, 1988, p.104, vol. XXI).

O apontamento do 6dio como um aspecto inerente a cultura é a grande
problematica do mal-estar da sociedade moderna civilizada. Os tragicos
acontecimentos das primeiras décadas do século XX confirmavam as teses
freudianas sobre infelicidade humana.

E muito provavel que a boa acolhida do ensaio O mal-estar tenha evocado
uma identificagdo do leitor com o texto. O éxito alcancado pela obra O mal-estar na
civilizacdo foi inquestionavel. Durante apenas um ano, 12 mil exemplares foram
vendidos, chegando ao esgotamento a sua primeira edicdo'’. Em 1931, por ocasi&o

da publicacdo da segunda edicdo de O Mal-estar; Freud, sem ignorar a vitéria do

7 Cf. Segundo Peter Gay, um niimero excepcionalmente grande para uma obra de Freud. P.554-5.
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nazismo de 1930, cujo numero de deputados pulou absurdamente de 12 para 107,
acrescenta ao texto (que primariamente tinha um desfecho otimista quanto a batalha
entre a cultura e o 6dio) uma perspectiva sombria, por meio da frase “Mas quem
pode prever com sucesso e com que resultado?”, referindo ao destino da
humanidade (FREUD, 1996, p. 148, vol. XVIII).

No final do mesmo ano confessa com certa melancolia ao amigo Arnold Zweig
que se trata de “tempos ruins” e que nao teme pela propria vida, ja desgastada e
envelhecida, mas sim pela vida dos seus netos (FREUD apud GAY, 2012). Sabe
que referido a pulsdo, o 6dio humano € ineliminavel, compreendendo um
componente indispensavel a sexualidade e ao exercicio politico da vida social.

Ndo e a toa que Freud atribui ao irremediavel antagonismo entre a
sexualidade e a cultura a causa princeps do mal-estar na cultura. E aqui é preciso
destacar que o emprego do termo cultura ndo tem relagdo com as formas
especificas que ele pode assumir em cada modelo de sociedade. Antes, €&
compreendido como o processo de estruturagdo do homem enquanto genérico-
humano que através de experiéncias culturais (linguagem, trabalho, religido etc.)
constituem determinados tipos de laco social que podem (ou nado) fazer barra ao
odio, no sentido de se opor a todo tipo de barbarie que implica a opressdo dos
vencedores sobre os vencidos, sustentando que se pode gozar do outro
ilimitadamente, sem dialética entre a pulsédo de vida e a pulsdo de morte.

Se Freud traz em O Mal estar na cultura, o problema do édio € por que
percebe que resta a cultura o trabalho de dialetizar a relagéo entre as forcas das
pulsdes de vida e das pulsdes de morte, sobretudo em virtude da observacéo de que
estas recusam a mudanga, sdo essencialmente conservadoras e destrutivas. E
mais: estdo alinhadas a compulsdo a repetir, cuja origem remonta a processos
arcaicos de satisfacao pulsional, relacionados a ideais de perfeicdo e completude,
defendidos pelo Eu narcisico com unhas e dentes, donde teria se originado o 6dio a
diferenca.

Esse parecer ser para Freud, o grande trabalho da cultura, interditar os
homens a possibilidade da escravizacdo, da exploracdo de uns sobre os outros. O
que implicaria em fazer outro registro do 6dio humano. O 6dio como a possibilidade
de mover o mundo noutra dire¢cdo que ndo seja o das ilusdes religiosas ou politicas.

Nesse caso, trata-se da positividade do édio.
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Se 0 assassinato do pai totémico e tirano foi uma necessidade para a
instauracdo da cultura, permitindo a reunido fraterna entre os irmdos, podemos
dizer, apoiando-se em Freud, que o 6dio dos oprimidos contra 0s opressores tem
toda a sua legitimidade. Matar o pai ditador, nesse caso, significa a liberdade dos
homens subjugados pela for¢ca do mais forte. Uma rendncia ao gozo paterno.

Nesse caso, se por a barbarie seria entdo odiar aquele que a representa e
gue ndo merece outra coisa sendo a morte. Pois toda tentativa de retomar o lugar do
pai totémico, enquanto detentor Unico do gozo sexual, significando a restauracéo da
barbérie. Por acaso, ndo foi exatamente isso, que Freud testemunhou junto a figura

de Hitler, na perseguicdo do nazismo alemao aos judeus?

3.5 Moisés e o monoteismo: o assassinato do Pai

O livro Moisés e 0 monoteismo € o derradeiro texto de Freud sobre a cultura.
Foi escrito em 1938, um pouco antes de sua morte, ocorrida em 1939, quando se
encontrava sob a condicéo de exilio forcado em Londres, por conta da perseguicéo
nazista alema. O texto fecha um longo ciclo de elaboracéo tedrica acerca da génese
da cultura, iniciado com Totem e tabu, obra de 1913. Significa um ultimo esforgo de
dar inteligibilidade ao que é o humano.

Perto da morte, Freud ndo se pergunta sobre outra coisa sendo sobre o
destino da cultura e mais especificamente sobre o futuro do 6dio humano, uma vez
gue a modernidade dar claros sinais de faléncia em dar aos homens uma vida mais
confortavel e feliz do que as sociedades que lhes antecedera. Antes, mostrava com
todas as letras como a pulsdo de morte e a destrutividade humana podia ser
totalmente compativel com certo regime politico dos Estados totalitarios, a exemplo
do nazismo na Alemanha, do fascismo na Italia e do Estalinismo russo, que se
langaram destemidamente a aventura de criar uma sociedade sem alteridade.

O ideal de homogeneizacdo de que € investido o Estado totalitario é o pior
mal da sociedade moderna, segundo Freud, por que ele atualiza o pedido arcaico e
infantil do Pai totémico, aquele que tudo pode e tudo vé. Goza de tudo e de todos! E
exatamente por estar nessa posicdo age com violéncia sob a forma disfarcada de

lei, aonde na verdade ndo ha lei alguma operando sobre o lago social sendo aquela
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que ordena e legitima perversamente a morte do outro e apaga a relacdo necessaria
do homem com a alteridade na formacgao do laco social.

A obra Moisés e o monoteismo mostra o olhar profundamente critico de Freud
a intolerancia promovida pelos regimes politicos totalitarios que se erguem sobre o
as bases do apelo ao narcisismo egoéico das massas, a qual ndo se sustenta coesa
sem um elemento forte em comum: um inimigo a quem possa odiar sem culpa e sem
divida.

Trés ensaios formam a unidade dessa obra. Os dois primeiros ensaios foram
escritos ainda em Viena, terra natal de Freud, no ano de 1938, quando a Austria foi
invadida pelo exército da Alemanha. E o terceiro em 1939, quando se encontrava
refugiado em Londres. Trata-se de tempos sombrios, marcados por uma verdadeira

caca as bruxas tal como ocorria na Idade Média.

Sob as ordens de Joseph Goebbles, figura-chave do regime nazista, a
Associacdo Estudantil Alem& para Imprensa e Propaganda dava inicio, na
Universidade de Berlim, aos rituais de incineragédo de livros ‘estrangeiros’.
Em Viena, Freud comenta que enquanto os livros eram jogados na fogueira,
um representante dos estudantes chegou a gritar Contra o exagero da vida
instintiva destruidora da alma, da nobreza da alma humana! Entrego as
chamas os escritos de Sigmund Freud ao que jocosamente responde ‘Que
progresso estamos fazendo! Na Idade Média, eles teriam me queimado; nos
dias de hoje, contentam-se em queimar os meus livros’ (FUKS, 2014, p. 21).

Vemos que Freud é alvo de um duplo 6dio nazista: um, por ser judeu e outro,
por ser psicanalista. Sempre havia pesado sobre a cabeca de Freud o fato de que a
psicanalise viesse a ser identificada como uma ciéncia judaica, tornando o
inconsciente uma realidade nacional ou coletiva. Pds-se contra a nocdo de
inconsciente coletivo de Gustav Jung, por entender o inconsciente no campo da
experiéncia da linguagem, e que portanto ganha infinitas expressdes na linguas
nacionais.

O inconsciente freudiano ndo se prende a uma raga, nem a um tempo
especifico. .O inconsciente é amoral e atemporal. Sua relagdo ndo é com a verdade
material, mas com a verdade histérica. Assunto que retomaremos noutro momento,
certamente mais adequado.

Voltando a época em que o texto sobre Moisés estava sendo escrito, cabe
lembrar que nesse periodo, aonde havia pouco luz no fim do tunel, a preocupacao

de Freud se dirigia tanto ao destino da psicanalise, quanto ao destino da civilizagao.
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Do ponto de vista do destino da psicanalise, ndo sabia como o0s psicanalistas
poderiam se reunir outra vez, depois de espalhados pelo mundo. Ou mesmo, se
conseguiriam encontrar abrigo em novas terras para dar continuidade a suas vidas e
ao trabalho da psicanalise. Em relacdo a cultura, fortes desconfiancas quanto ao pior
que poderia acontecer nos anos vindouros tomavam a cabeca de Freud. Em 1941,
dois anos depois da sua morte, foi decretado o genocidio dos judeus, chamado de
“solucao final”’. Entre eles, estavam as irmas de Freud: Marie, Adolphine, Pauline e
Rosa (FUCKS, 2014).

Sob o estado de tenséo, o velho Freud hesitou bastante em trazer a lume
Moisés e 0 monoteismo, por que sabia ali estava mais uma vez espalhando o virus
da verdade ética contra toda espécie de moralismo - religioso ou politico - usado a
favor do apagamento do sujeito em sua singularidade. Moisés e o monoteismo
representa vivamente o espirito critico de Freud a politica dos regimes totalitarios.

No primeiro ensaio, Freud apresenta a hipotese de Moisés ser originalmente
um egipcio e ndo judeu. Segundo ele, Moisés, um estrangeiro, foi o inventor do povo
do judeu. Porém, havia muitos obstaculos no meio do caminho, para dar validade a
essa tese. Ndo é a toa que a formulacdo da obra completa que se inicia em 1934,
chega a sua conclusdo somente no ano de 1938, indo na contraméo do héabito do
mestre de Viena que costumava escrever seus textos em tempos bem mais curtos.
A respeito disso, James Strachey menciona que Freud, em setembro de 1934, envia
uma carta a Arnold Zweig®®, relatando o assunto do livro e os motivos pelos quais
hesitava em publica-lo.

No inicio do primeiro ensaio, Freud declara o seu desagrado em escrever
uma obra que retira do povo judeu o homem por ele enaltecido, e ainda mais quando
reconhece que ele mesmo é parte desse povo. Em nota preliminar | do terceiro
ensaio (antes de marco de 1938, ano da invas&o alema na Austria), o préprio Freud
declara que as dificuldades de trazer a luz o texto sobre 0 homem Moisés, tinham
em conta duas questfes: a sua idade avancada, pois j4 estava com 82 anos; e a
atmosfera de visivel ameaca de repressdo do nazismo aos seus discordantes.

Apesar de tudo isso, o velho Freud se deixou vencer pelo espirito jovem e critico que

'8 Escritor alema&o, oriundo de familia judia, amigo de Freud com que manteve rica correspondéncia

durante os anos de 1927 a 1939. As cartas abordavam temas como nazismo, judeidade, comunismo,
homossexualidade, incesto e etc.
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havia o animado durante a toda vida, sobretudo frente aos obstaculos de alcancar a
verdade, e resolve publicar a obra, ainda que em partes.

Para dar validade a tese da condicdo de estrangeiro de Moisés, la aonde
repousa a alteridade, como era de costume, o inventor da psicanalise recorreu a
expressodes culturais, como 0s mitos, as lendas e os contos de fadas, que retratavam
livremente a origem das civilizagcdes, sem muitas preocupacdes com a coeréncia
l6gica de suas narrativas. E também lancou méao dos conhecimentos psicanaliticos
para alumiar o enigma da génese da religido mosaica que deu forma e contetido ao
povo judeu, fazendo de Moisés, o seu lider, um grande homem.

Com base nas investigacbes de Otto Rank sobre como se constituem o0s
mitos de nascimento dos herdis na historia das origens das civilizacdes, define uma
estrutura minima: “o herdéi € alguém gue teve a coragem de rebelar-se contra o pai €,
ao final sobrepujou-o vitoriosamente”; essa historia remonta a vida afetiva da crianga
gue considera 0 seu 0 nascimento, um evento contra a vontade do pai e sua
salvacao, um ato heroico, por ter suplantado os planos paternos malignos. O cesto
ou a caixa por onde a crianca consegue escapar da morte; simboliza, segundo
Freud, o Utero da mae e as aguas que o arrastaram para longe do destino tragico, o
liguido amnidético. Em resumo, o mito do herdi retrata 0 que o criador da psicanalise
chama de romance familiar de uma crianca. De inicio, o pai € engrandecido, com
guem a crianca se identifica. Mas depois ele se torna objeto de critica, em funcéo da
“rivalidade e do desapontamento na vida real” que implica. Pois, 0 pai € unico que
pode ter a mae como objeto de amor.

O romance familiar infantil € marcado pela ambivaléncia de afetos dirigidos ao
pai, equivalendo as duas familias — a aristocratica e a humilde — tal como é
mencionada nas historias dos herdis. A diferencga social relatada nos mitos serve ao
enaltecimento do herdi e ainda faz elevar a condigdo de heroi a nobreza (FREUD,
1996, vol. XXIIl, p. 23 -24).

Na lenda de Moisés, quase todos esses elementos sdo contemplados menos
a origem familiar. Moisés veio originalmente de uma familia pobre e humilde e foi
criado e educado dentro de uma familia rica e poderosa, pelas maos de uma
princesa faradnica. Colocando a parte esse detalhe, importa a Freud sublinhar o
aspecto das duas familias na qual a histéria do heréi esta enredada, uma vez que
por essa via se aproxima da psicanalise, a qual sabe da existéncia dessa dupla
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verdade, uma conhecida e uma desconhecida, refletindo a dimensdao do
inconsciente na vida psiquica de todo sujeito.

Desse modo, se Moisés foi tomado por um grande homem, um herdi ou um
lider para o povo judeu, ndo se deveu a sua origem familiar, pois as duas familias
nas quais foi criado e educado, eram nobres e poderosas. Para Freud, a escolha por
Moisés teve relacdo com o0 seu carater que apresentava muito provavelmente as
duas carateristicas mais importantes do pai primordial: um pai amoroso e temido. O
monoteismo de Moisés, contudo, ndo pode ser atribuido a pessoa dele
especificamente, como uma realidade histérica factual. Pois sequer se sabe com
certeza da sua existéncia em carne e 0Sso.

O importante, portanto, para Freud é descobrir como foi realizada a
transmissdo da religido monoteista de Moisés, ao ponto de sustentar as tradicdes
judaicas que servem até hoje para manter um povo unido, mesmo que seus
individuos vivam espalhados pelos quatros cantos do mundo. A instauracdo da
religido monoteista, supde o mestre de Viena, so pode ter sido possivel de inicio por
meios totalitarios, a exemplo do Fara6 Amendfis IV que subindo ao trono em 1375,
a.C, tornara o Egito um verdadeiro império mundial e assim resolveu imprimir a forca
uma unica religido aos egipcios. Porém, apdés 16 anos de reinado, ele foi
assassinado e sua religido foi varrida do Egito, ao passo que a sua pessoa foi
reduzida a um herético.

Tomando esse fato histérico como uma luz no fim do tdnel para o
desvelamento do enigma de Moisés, 0 pai da psicanalise parte da ideia de que o
grande homem, identificado com Amenofis e com sua religido de um dnico deus,
encontrou no assassinato do rei, e no desprezo da nova religido pelos egipcios, as
razdes para oferecer a sua religido ao povo judeu se apresenta como uma “Uma
tentativa heroica de contestar o destino tragico”, nas palavras de Freud (FREUD,
2014, p.58).

O éxodo desse povo foi apareceu como a solucdo encontrada por Moisés
para introduzir anova religido, que agora teria muito mais énfase no fator de
exclusividade de seu deus perante os outros. Segundo Freud, o éxodo do povo
judeu ndo ocorreu de modo pacifico e sem perseguicdo, como conta a tradicdo
biblica. Moisés usou de ‘mao forte’ para conseguir o que queria. A autoridade do

grande homem se imp6s e sem maiores impedimentos, pois ndo havia no momento
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de colapso do império egipcio, um poder central que pudesse barrar o seu intento de
levar o seu povo em direcdo a Canda, a terra prometida e |4 exercer o seu reinado
como sempre sonhara (FREUD, 2014).

Para o pai da psicanalise, Moisés elevou 0 seu o povo a condi¢do de ‘nacao
santa’, dotando-o das mesmas caracteristicas que pertenciam ao seu deus, o Unico.
Assim, para torna-lo um povo Unico, introduziu a circuncisédo, um costume arcaico
qgue resultava em imprimir um traco de identificacdo entre os membros do mesmo
grupo. A pratica da circuncisdo assumiu dessa forma a funcéo principal de manter o
povo eleito distante da miscigenacao, separados dos estrangeiros, permitindo tratar
a si mesmo como um bloco monolitico, indestrutivel e superior aos outros povos.

Contudo, em Moisés, a condicédo de o “povo eleito de deus”, dada aos judeus,
vai ao extremo. Ou seja, a condicdo de o povo escolhido torna-se o trago de
identificacdo que constitui o povo judeu, absolutamente distinto de todos os outros, o
que, pelo menos em tese, é para Freud, a causa principal do 6dio a ele devotado ao
longo dos séculos. Desta feita, a convic¢cdo de sua superioridade se estendeu pelo
mundo, promovendo os desafetos mais arcaicos entre 0s irmaos: o ciime e a inveja.

ApGs esse longo passeio pela historia da génese da religido monoteista e do
povo de Israel, ainda resta a Freud o trabalho de explicar o assassinato de Moisés.
Porque Moisés foi assassinado? Por que teria sido apagado da historia da religido
judaica o assassinato de Moisés?

No segundo ensaio, 0 mestre de Viena parte da hipétese de que o criador da
religio judaica, o grande Moisés, ndo era apenas enaltecido. Suas faganhas
militares, segundo Freud, seriam bons indicadores de que ele tinha muitas vezes se
comportado como um homem colérico, opressor e violento, por que de acordo com a
histéria mitica, o homem religioso que pregava o fim da escraviddo os homens, era o
mesmo que se presentava de forma brutal e violenta para com o seu povo.

Freud chama a atencéo para a expressao ‘pesado de boca’ atribuida a figura
de Moisés, relativa ao fato de que nao sabia falar a lingua dos neoegipcios semitas,
ou seja, era desconhecedor dessa lingua. O que para o0 mestre de Viena implicaria
no reconhecimento tacito de que Moisés era originalmente um estranho ao povo
judeu. Desse modo, a invencao de um Moisés mais condizente com o orgulho de um
povo, sO poderia ter surgido diante de sucessivas modificagdes na lenda da origem

do povo judeu, tornando inclusive o seu conteudo ideativo mais aprazivel e aceitavel
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a consciéncia moral. Fazem parte disso, lembra Freud (2014), as historias
grandiosas relatadas pela biblia: as dez pragas, a travessia do Mar Vermelho e a
entrega solene dos dez mandamentos no Monte Sinai.

O mestre de Viena supde que o destino tragico do grande homem que havia
sido Moisés nao pode ter sido diferente de todos outros ‘déspotas esclarecidos’.
Pois, apds aplicar os mesmos métodos severos dos reis tirdnicos da antiguidade,
tornou-se alvo da rebeldia e do 6dio de seu povo, como um dia ocorrera 0 mesmo
com aqueles. A religido-governo de Moisés, apds anos de préticas de restricbes e
tiranias, tornara-se um fardo insuportavel e por isso chegara ao fim.

Para esse caso, a historia do bezerro de ouro é bastante emblematica.
Moisés ao testemunhar a adoracdo dos homens ao bezerro de ouro, resolve - em
estado de colera - quebrar as tdbuas da lei, as quais haviam sido escritas por ele
mesmo, como um mandato de deus. A apresentacdo desse homem hostil e
violento deve ter sido a principal razdo para o assassinato. E se este caiu em
esquecimento, deveu-se ao progresso da espiritualidade da religido monoteista, em
total concordancia com o legado de Moisés.

Para Freud a figura de Moisés remonta ao pai primordial, ou seja, ao pai
totémico, que era banhado de amor e édio pelos filhos, tal como é retratado em
Totem e tabu (1988). Supde o inventor da psicanalise que Moisés, ao se comportar
igual ao pai primevo, deve ter feito exigéncias que se tornaram onerosas demais
para os seus filhos. Em sua religido, por exemplo, Deus é subtraido de toda e
qualquer imagem, inalcancavel a percepcao sensorial humana. Pois, o Deus de
Moisés advém de um Deus espiritual, seu nome sequer pode ser pronunciado. Ele é
0 gque € e ponto final.

Moisés cria uma religido que é claramente contraposta ao exercicio dos
prazeres do corpo. Por isso, do ponto de vista freudiano, ndo seria o caso de ignorar
0 quanto a renuncia pulsional exigida ai, pode ter sido um fator importante, sendo
central, para a derrocada de Moisés, resultando em sua morte. Nessa direcdo, na
nova religido, Deus com d mailsculo é afastado da sexualidade e elevado a
categoria de ideal de perfeicdo ética. Contudo, Freud observa que a proibicdo da
satisfacdo sexual ndo é privilégio da religido judaica, pois ja no totemismo, uma das
primeiras formas de religido, j& consta a existéncia de mandamentos e proibi¢cdes

hY

relacionados a sexualidade, a exemplo do parricidio (ndo matar) e a exogamia
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(incesto), configurando os principios de uma ordem moral e social, bases do laco
social e da cultura em sua génese.

Ha muito era familiar a Freud o dominio do fator sexual no funcionamento da
psique. Como se sabe, essa descoberta veio da clinica com os pacientes neuréticos,
e que depois se estendeu a todo sujeito humano. E agora, sob o pano de fundo da
discusséo sobre a religido, o inventor da psicandlise chega a conclusdo de que a
pulsdo sexual também possui uma importancia capital na fundacdo da cultura,
conjugando a pulsdo a ordem politica. E extrai disso, um reforco sem tamanho para
0 seu empreendimento antigo: o de levar a psicanalise para outros campos de
saber, indo além da clinica e da psicopatologia.

Para o velho Freud, ndo havia mais davidas que a sua teoria do psiquismo
servia tanto a compreensao da psicologia individual quanto a psicologia das massas.
Pois, no final da conta, os mecanismos psiquicos que estdo na base da constituicéo
de ambas sdo os mesmos para ele. Todavia, ndo é claro para Freud como se da a
transmissdo dos contetdos psiquicos individuais para a vida social. Desse modo,
cria a nogdo de heranga arcaica, referida diretamente ao inconsciente, no sentido

das representacdes psiquicas recalcadas.

No caso do individuo, acreditamos ver claramente. O traco mnémico das
experiéncias precoces se conservou hele, sé que num estado psicolégico
especial. Pode-se dizer que o individuo sempre soube dele, assim como se
sabe acerca do recalcado [...]. O esquecido n&o foi apagado, e sim apenas
recalcado (FREUD, 2014, p. 135).

Considerando que o recalcado corresponde ao inconsciente, Freud admite
gue o conteudo psiquico recalcado € 0 que constitui 0 objeto da transmisséo. O que
significa, em outras palavras, dizer que a transmissao da tradicdo, remetida a uma
memoria coletiva, € dada pela via do inconsciente, aonde se passa uma outra cena,
a cena do crime de assassinato do pai totalitario e tiranico.

Por isso néo é estranho para nenhum leitor atento de Freud, o esforgo que ele
realizou para estender a psicologia das massas, as descobertas psicanaliticas,
concernentes aos mecanismos inconscientes do aparelho psiquico, sobretudo, a
teoria da segunda topica, cuja organizagdo psiquica se funda nas trés instancias
chamadas isso, eu e supereu.

Segundo ele, a construcdo de cada uma dessas trés instancias psiquicas

envolveu uma modificagdo na economia da pulsdo sexual. A modificacdo do isso



81

(id), sede das pulsdes, por exemplo, cedeu lugar ao eu (ego), ou melhor, aos ideais
morais do eu, oriundos do narcisismo dos pais e da cultura em geral. E a
internalizacdo desses ideais, resultou no surgimento do supereu, cuja funcéo foi
vigiar o eu, impedindo-o que se distancie demais dos ideais narcisicos. E mais: tais
modificacbes foram decorrentes do complexo de Edipo, termo tomado de
empréstimo da mitologia grega, para dizer, na linguagem psicanalitica, que toda
crianca um dia foi um Edipo, ou seja, desejou matar o pai e desejou ter a posse
sexual da mée soO para si. O que implica dizer que somos todos nds criminosos
apriori, por que do ponto de vista do inconsciente a realidade que conta é a
realidade psiquica. O que estaria na origem daquilo que para o mestre de Viena vai
distinguir o que chama de verdade histérica da verdade material.

A verdade historica, para ele, é constituida de tracos duradouros, de natureza
inconsciente, e que podem ser transmitidos a despeito da consciéncia e do tempo
cronoldgico da historiografia. Desse ponto de vista, o problema da memdria em
Freud, passa ao largo do exercicio de transmitir dados, informacdes e datas de
acontecimentos do passado. Em sua articulacdo o que esta jogo, € saber em que
medida o conhecimento sobre os elementos da memdria arcaica servem para
entender o movimento da cultura em direcdo seja da barbéarie seja em direcdo a
sociedade civilizada. A articulacdo freudiana transmissao-inconsciente-verdade
histérica é simplesmente incrivel, donde resulta a fineza da sua critica a cultura do
totalitarismo que testemunhou.

Pode-se ver agora com maior clareza que o estudo da lenda de Moises e da
religido monoteista se apresenta sobre um pano de fundo extremamente relacionado
a desconfianca que Freud tinha da capacidade da cultura, a Kultur, em deixar os
homens satisfeitos entre si, com 0 mundo e cada um consigo mesmo. Por essa via,
observou muito bem que se a tradicdo judaica se manteve até os nossos dias, a
despeito das tragédias que a atingiram, ndo foi sendo por conta da transmissao
inconsciente de seus contetdos psiquicos mais arcaicos, sem qualquer relacdo com
a propagacao de informacdes jornalisticas que, em geral, visam encontrar a verdade
do sujeito.

Ora, do ponto de vista do inconsciente, ndo é possivel encontrar a verdade do
sujeito, posto que ela sempre esteve |4, enquanto realidade traumatica, marcando o

sujeito humano por uma falta irremediavel: o assassinato do pai. Para a psicanalise,
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€ da morte do Pai, da falta que ele causa, da impressdo do negativo que opera que
advém o sujeito humano. E dessa falta, desse buraco, deixado pelo pai morto que se
ergue o laco de fraternidade entre os filhos, aponta Freud. E aonde a cultura
comeca. E sO (re)comeca porque o0 seres humanos sempre souberam — daquela
maneira peculiar — que certa vez possuiram um pai primordial e 0 assassinaram
(FREUD, 2014).

Traduzindo as palavras de Freud: o lider construido no totalitarismo nao
passa de uma farsa, de um blefe e de uma impostura. O lider se passa por quem
ndo se €, nem pode ser. Por isso todo lider, na viséo freudiana, com a qual estou
alinhada, é necessariamente violento para com as massas, pois a sua consisténcia e
validade dependem do apagamento do sujeito do desejo.

Nessa direcdo, pergunto: o que € o pai para Freud? Trata-se de uma
representacdo, um simbolo, um nome que em si mesmo nada significa. Um
significante que precisa de outro significante para dizer alguma coisa. Por que a
priori ndo quer dizer nada. Desta feita, 0 assassinato do pai s6 pode ser tomado por
um sentimento de culpa por parte dos filhos posteriormente. A principio, diz Freud,
assassinato do Pai, foi apenas um ato impulsivo, € s6 depois que se diz ter sido um
ato violento.

Trata-se de uma passagem do estado do que ndo tem sentido, um ato
impulsivo para um ato de desejo recalcado, e inconsciente. Ao primeiro estado,
Freud atribui o recalque primario, ou recalque organico, relativo a passagem da
natureza a cultura, antecedendo a tudo, e estando na origem da constituicdo da
estrutura do sujeito. Ao segundo, o recalque secundario, que tem a ver com o
recalque propriamente dito. Neste, o eu do sujeito empreende suas for¢cas para
evitar a emergéncia dos conteudos psiquicos recalcados, empregando métodos
como a separacdo entre os afetos e suas representacdes originais, promovendo
novas conexdes entre eles que se apresentam estranhas ao eu. Por exemplo:
alguém se sentindo tomado pelo sentimento de angustia, sem motivagdo aparente,
torna-se capaz de cometer um crime para assim ajustar a realidade ao seu eu,
encontrando certo apaziguamento.

Todas essas ocorréncias psiquicas devem ter se dado também na histéria da

religido monoteista. Primeiro Moises impds medidas severas ao povo ignorante para
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que sua em unico deus fosse internalizada. Depois dotou esse povo das
caracteristicas de seu deus. Desse modo, Moisés foi tdo amado e quanto odiado.

O Moisés legislador que assegurou a ordem social foi 0 mesmo que fez de uma lei, a
lei. A lei escrita por Moisés permaneceu depois de sua morte, servindo como
referéncia para a regulacao dos lagos sociais.

E como pai morto que a lei mosaica vai operar na constituicdo do povo de
Israel. A que diz respeito essa lei? A lei do pai, que subjuga os filhos, mas que por
outro lado admite a revolta deles. Por ai, é possivel compreender que o édio ao pai
deve ser acolhido. Ele quer dizer uma posicdo de recusa do sujeito a ser
sobrepujado pelo gozo paterno. De outro modo, restaria aos filhos (homens e
mulheres) a condicao de passividade diante da lei.

Vé-se que através do 6dio, Freud defende o lugar do negativo na relacdo dos
homens com a lei. Desse modo, todo filho teria direito a questionar a lei do pai,
sobretudo quando se tratasse de leis perversas. Enquanto lei escrita, qualquer
interpretacdo que se faca do pai, s6 pode ser feita ao pé da letra, por que nédo tem e
nem pode ter um sentido univoco. Dessa forma, Freud acredita que se poderia
manter a verdade salvaguardada das tentacdes de encerrd-la numa prisdo
discursiva: fosse religiosa, cientifica ou politica. Todas violentas. E destrui-las ndo
seria mais violento.

Por isso, desde cedo, 0 mestre mostrou-se refratario a opressdo, mesmo ao
preco de ficar fora de uma posicdo hegemobnica, mais aprazivel ou palatavel aos
ideais da ciéncia e da cultura em que viveu. Assim Freud fez da psicanalise a
expressao mais forte do seu espirito critico e ético, deixando um rico legado para
nds que recusamos curvarmo-nos ao existente que a cultura de barbarie no

capitalismo contemporaneo impde.

Quando em 1873, ingressei na universidade, experimentei
desapontamentos consideraveis. Antes de tudo, verifiquei que se esperava
que eu me sentisse inferior e estranho porque era judeu. Recusei de
maneira absoluta a fazer a primeira dessas coisas. Jamais fui capaz de
compreender porque devo sentir-me envergonhado da minha ascendéncia,
ou como as pessoas comegcavam a dizer, da minha ‘raca’. [...] Essas
primeiras impressdes na universidade, contudo, tiveram uma consequéncia
que depois viria ser importante, porquanto numa idade prematura
familiarizei-me com o destino de estar na oposicdo e ser posto sob o
anatema da ‘maioria compacta’ (FREUD, 1996, pp.16-17).
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E desse lado oposto indicado por Freud, um lado marcado pela estranheza e
com o que deveria ser familiar, que esté situada a nossa reflexdo sobre a incidéncia
do lugar do 6dio na cultura. Nessa direcao, consideramos ser preciso estranhar o
odio e interroga-lo profundamente, antes de tudo; sob a pena de - sem entendermos
0 seu lugar na cultura - partirmos de uma posicao politica ingénua que se diz
contraria a toda e qualquer forma de violéncia, tornando o problema da violéncia um
fendbmeno abstrato, factual e pontual, desconecto tanto com a histéria de conflito do
individuo quanto com a da humanidade. Com base na teoria freudiana do psiquismo
que esta ligada a uma concepcao de cultura, podemos ver édio sob esse duplo

aspecto.



85

4. 0 LUGAR DO ODIO NA CULTURA CONTEMPORANEA

Embora Freud ndo tenha tratado diretamente e nem de forma unitaria o
problema do 6dio, ndo ha duvidas do lugar fundamental que lhe foi concedido em
sua teoria do aparelho psiquico e que se liga a uma concepcao de cultura. Assim,
observa o psicanalista Mauro Mendes, € possivel encontrar na obra freudiana, dois
momentos cruciais em 6dio aparece como um elemento decisivo no processo de
subjetivacdo do sujeito. O primeiro diz respeito a relacdo do édio com a ruptura da
unidade egoica do eu, que implica de uma sé vez a divisdo do psiquismo (no sentido
do recalcamento) e também a emergéncia do inconsciente, questdes que sao
retratadas centralmente na primeira tépica. O segundo momento esta relacionado a
formulacéo na segunda topica, cujo cerne é constituido pelas no¢des de compulsao
a repetir e pulsdo de morte, as quais apontam para o carater inexoravel da tendéncia

humana a destrutividade.

4.1. A teoria da primeira tépica: o 6dio ao desprazer

A teoria da primeira topica aparece na obra A interpretacdo dos sonhos
(1900), como uma primeira tentativa de Freud em sistematizar uma teoria geral do
aparelho psiquico, demonstrando o lugar central do inconsciente no funcionamento e
na dinamica do aparelho psiquico por meio da apresentacdo de contrastes entre o
inconsciente e o consciente. Dentre os contrastes existentes no aparelho psiquico, a
relacdo com o prazer e desprazer € de longe o mais significativo para balizar o que é
inconsciente e o que é consciente. Desse modo, o criador da psicandlise formula
que a busca pelo prazer diz respeito ao consciente e 0 desprazer ao inconsciente.

A problematica do desprazer, na verdade, ja tinha sido abordada cinco anos
antes, no Projeto para uma psicologia cientifica, documento descoberto cinquenta
anos depois de ser escrito. Neste, Freud parte de uma concepc¢do eneérgica do
psiquismo, heranca da sua formacdo em medicina neurologica, mas sem confundir o
aparelho animico com o cérebro, para refletir uma variedade incrivel de aspectos da
vida psiquica: memoria, linguagem, pensamento, afetos etc.

Do ponto de vista energético, interessava ao mestre de Viena, compreender o

aparelho psiquico a partir do funcionamento do sistema nervoso, o qual admitia duas
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fontes de estimulos: uma relativa ao mundo exterior e a outra, o interior do corpo.
Independente da sua fonte, os estimulos se ocupavam em fazer exigéncias de
trabalho ao aparelho psiquico no sentido da motilidade, pois ndo deixavam de
provocar constantes excitacdes, que investidas de cargas de energia, resultavam
num acumulo de tenséo, inflacionando o aparelho psiquico, causando desprazer,
portanto. Assim, capturar as essas excitacdes dispersas, e arranjar-lhes um destino,
isto €, uma forma de escoamento de suas descargas energéticas, constituiu a
primeira funcdo do aparelho psiquico que tinha em vista manter-se em estado de
inércia (repouso).

Esta € base tedrica na qual repousaram as teses iniciais sobre as neuroses.
O que teria acontecido nas neuroses do ponto de vista do destino das cargas de
energia das excitacbes que promoviam sensacfes desprazerosas? Freud supbe
que, nas neuroses, as descargas energéticas das excitacdes foram impedidas de ter
um escoamento adequado, e em funcdo de suas intensidades, ndo foram ab-
reagidas. E por isso fez o neurdtico cair doente, tornando os sintomas neuroéticos, a
sua via de expressao.

Nessa direcdo, 0 método catartico associado a hipnose, que esteve na origem
do tratamento das neuroses, implicou em fazer com que 0s pacientes tivessem a
condicao de expressar corretamente os afetos ligados as excitacdes desprazerosas
percebidas. Isto é, fazer uma catarse dos afetos (grito, choro) que estavam na
origem do conflito psiquico. O método catartico-hipnético tinha por funcéo primeira
aliviar o paciente do estado de tensdo instaurado em sua psique. Contudo, a
emergéncia dos sucessivos fracassos desse método levou Freud a perceber que a
hipnose escondia a resisténcia dos pacientes e assim partiu para a associagao livre,
0 que segundo ele mesmo, serve de marco para o inicio da psicanalise.

Voltando a concepcédo energética do aparelho psiquico, aonde os estimulos
(equivalem ao termo pulsédo, nesse momento), Freud observa que diferente dos
estimulos externos, do qual era possivel a fuga ou a evitagdo, os estimulos
enddgenos sdo indefensaveis, pois para estes ndo haveria a tela protetora dos
orgaos dos sentidos, tornando suas intensidades dispersas muito mais danosas do
gue os estimulos externos, uma vez que estes perderiam em intensidade na medida
em que precisavam seguir uma longa caminhada até chegar a percepg¢do do

psiquismo. Por isso, lidar com os estimulos provenientes de fora era mais facil.
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No caso do estimulo enddgeno, diz Freud, ele s6 pode ser abolido por meio
de uma ajuda alheia por que ele requer uma transformacdo no mundo externo,
exigindo uma acéo especifica, a qual s6 pode acorrer de determinada maneira.
Nessa hora, ele faz alusdo ao estado infantil no qual sendo a crianca € incapaz de
realizar essa agéo especifica e modificar o mundo externo, alteragdo s6 pode ser
interna, e através da ajuda alheia que venha suspender, mesmo que
provisoriamente, o estado de tensao.

De acordo com as palavras do mestre (1996), essa via de descarga adquire a
importantissima funcéo secundéria de comunicacgéo, e o desemparo inicial dos seres
humanos é fonte primordial de todos os motivos morais. Dentro dessa logica de
pensamento, ele conclui que a totalidade desse evento constitui a experiéncia de
satisfacdo original, tendo consequéncias extraordinarias para o desenvolvimento das

fun¢des do individuo:

1) Efetua-se uma descarga permanente, e assim, elimina-se a urgéncia do
que causou o desprazer (emergéncia do choro); 2) produz-se a
catexizagdo dos neurbnios (investimentos de intensidades das
excitacdes) que corresponde a percepcdo do objeto; 3) produz-se
informagdes que impulsionam o sistema nervoso a um agao especifica,
construindo vias de passagem para as descargas das excitacdes,
chamadas de facilitagbes (o principio da memdéria) (FREUD, 1996,
p.370, vol. 1) .

O choro do bebé é entendido como um ato de comunicacdo com o outro, esse
primeiro Outro (em geral, a mde) que vem em seu auxilio, livrando-o da fome, da
sede e da morte, ultrapassando as necessidades fisiolégicas na medida em que a
experiéncia de comunicacao torna-se um meio de satisfacéo, e instaura um estado
de desejo que se liga a um objeto primordial perdido, suposto como o objeto que
promoveu uma satisfacdo completa. Suposto por que tal satisfagcdo nunca existiu,
pois sequer existiu esse objeto. Todavia, 0 que restou, foram exatamente restos de
lembrancas da primeira experiéncia de satisfacdo. O que na verdade, poderia-se
dizer, foram registros de tracos sem vinculos entre si, relativos a presenga-auséncia
da mae.

E quando a méde se ausenta que a crianca se dar conta da presenta
alteridade. Ou seja, é pela falta, pelo negativo que advém o sujeito da psicanalise,

como signo da incompletude do individuo, ao ser introduzido na relacéo social. Dai,
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Freud considerar que a ruptura da unidade egoica do individuo (indiviso), resultante
da relacdo inaugural da crianga com o outro, ser a causa primeira do 6dio humano.

Para Freud, é face essa satisfacdo primeira, que implicou o surgimento de um
eu e um outro, isto é, da diferenca entre os dois, e aonde a fala assumiu o papel de
realizar a descarga das excitacdes, causando o adiamento da satisfacdo das
pulsbes, teve como efeito principal o aumento do prazo para o aparelho psiquico
realizar o seu duro trabalho de reducdo do estado de tensédo (desprazer). A esse
adiamento, Freud deu o nome de processos secundarios, correspondentes as
atividades do pensamento.

O mestre de Viena n&o deixa ainda de sublinhar que tudo isso so6 foi possivel
ap0s a associacdo das representacdes sonoras (percepc¢des acusticas) com as
imagens verbais (percepcdes visuais) e motoras, permitindo o deslocamento das
excitacOes através dessas representacfes até a descarga. O que confere ao bebé
humano a condicdo de um ser de linguagem, distinguindo-se radicalmente dos
outros que pertencem a outras espécies animais.

Desse modo, diante de sua inscricdo no mundo da linguagem, o seu choro do
bebé humano, deixa de ser um mero reflexo do sistema nervoso para ser objeto de
interpretacdo do outro, o qual vem aplacar a angustia e o desprazer do desamparo
de que é representante. Freud estabelece que a ajuda alheia (referida a presenca de
um estranho, um desconhecido), é a condicdo da emergéncia do sujeito, do ser
falante, implicando o fim da relacdo de indiferenca com o mundo externo. E esse
encontro primordial com o ndo-familiar, com o horror que implica, a razdo do eterno
estranhamento do sujeito consigo mesmo, com 0 outro e com o0 mundo.

Em busca de evitar o acumulo de tensdo em seu interior, o aparelho psiquico
precisou assumir a funcdo capturar as excitages dispersas, transforma-las em uma
unidade, e criar mecanismos especificos através dos quais elas encontrariam um
destino. A unificacdo das excitagcdes, correspondeu o surgimento do Eu.

Contudo, para a realizagdo dessa forca-tarefa, foi necessario acrescentar ao
Eu, uma segunda caracteristica, a saber, a de discriminar - por meio de um juizo de
condenacédo - as pulsdes prazerosas das desprazerosas e assim evita-las e delas
fugir. Todavia, o Eu percebeu posteriormente que o0s mecanismos de defesa
conhecidos s6 tinham serventia para as pulsées oriundas do mundo externo, sendo

completamente inoperantes para as pulsdes sexuais que partiam do interior do
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corpo. Segundo Freud, o Eu, sem ter alternativa, resolveu entdo se defender das
pulsbes sexuais, como se fossem provenientes de fora do corpo, projetando-as para
o mundo externo, definindo o mecanismo fundamental da parandia.

A evitacdo ou a fuga do desprazer foi provocada pela percepcédo do aumento
da intensidade das excita¢gbes provenientes do interior (sensacdes e sentimentos) e
de fora do corpo (imagens visuais, acusticas e tateis). Desse modo, a expulsao
delas, que se efetua na direcdo da motilidade, ficou sendo conhecido como
sentimento de alivio, fazendo coincidir a sensacao de satisfacdo com o estado de
repouso (ou inércia), para o qual estd voltado o objetivo do aparelho psiquico.
Contudo, a satisfacdo no sentido do alivio se distingue de acordo com a origem dos
estimulos e da intensidade das excitacdes que Ihes acompanham.

O fato de nao ter como escapar das excitacbes provocadas pelos estimulos
enddgenos, cuja presenca constante recupera periodicamente o estado de tenséo,
constitui a necessidade de uma acdo especifica. Dentro dessa perspectiva, o
desprazer é sentido como o aumento de tensédo gerado pelo acumulo das excitacdes
no interior do aparelho psiquico; e o prazer, ao rebaixamento da tensdo. Sendo a
sua meta o repouso, sinbnimo de evitar o desprazer. Segundo Freud a instalacao do
principio do prazer é derivado da evitagdo do desprazer. Evitar o desprazer e se
orientar pelo principio do prazer formam os aspectos centrais da concepcao
sistematica do aparelho psiquico, introduzida na obra de 1900, A interpretacdo dos
sonhos (DieTraumdeutung).

A teoria do principio do prazer permaneceu um tanto vaga até chegar o
momento em que é elaborado o conceito de inconsciente na obra de 1900, A
interpretacdo dos sonhos (DieTraumdeutung). Dado que somente quando
relacionada com o conceito de inconsciente é que a noc¢do de principio do prazer
ganha expressiva importancia no conjunto da obra freudiana. Por qué? Por que
Freud observa que sendo os impulsos sexuais (estimulos enddgenos) carregados
das excita¢cdes mais intensas, eram os grandes responsaveis pelo estado de tensao
gerado no aparelho psiquico, sendo percebidos como reais causadores das
sensacdes de desprazer.

Contra as pulsdes, os mecanismos de evitacado e fuga sdo absolutamente
inoperantes, restando ao aparelho psiquico a tarefa de manté-los afastados da

percepgdo consciente por meio do recalcamento. Uma vez recalcadas, tornam-se
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inconscientes, impedidas de comunicar diretamente as suas exigéncias ao aparelho
psiquico.

E precisamente o fato de ndo se ter defesa contra as pulsées sexuais, que as
tornam objeto privilegiado do recalque. Através do recalcamento das pulsfes, em
verdade, das suas representa¢gfes (imagens sensoriais, visuais, acusticas, tateis,
graficas, etc.), o psiquismo fica resguardado das sensacfes desprazerosas que
evocam e por outro lado mantém-se em estado de repouso, correspondendo ao
prazer. A nocdo de prazer por enquanto sé diz respeito ao contraste com o
desprazer, funcionando como uma medida de satisfacdo psiquica. Ou seja, 0
aumento do desprazer implicando em insatisfacdo e o rebaixamento no nivel de
desprazer, significando o prazer, e a satisfacdo, por conseguinte.

Até ai, podemos dizer que ndo ha muita novidade quanto ao que Freud
formulou sobre o aparelho psiquico. Porém quando associa em A interpretacdo dos
sonhos as representagdes inconscientes ao desprazer e as conscientes - ao prazer,
vemos que a nocdo do principio de prazer ganha basta amplitude e torna-se um
aspecto fundamental para o avanco da teoria do funcionamento psiquico.

O entendimento que o prazer corresponde ao estado de satisfacdo das
pulsdes e a0 mesmo tempo implica a reducdo da tensdo gerada pelo desprazer,
esboca um modelo de dindmico do aparelho psiquico, de onde Freud extrai muitas
consequéncias para a formulacdo do inconsciente como um sistema, cuja funcéo é
ordenar os estimulos (internos e externos) e suas excitacfes. Do ponto de vista
sistematico, o inconsciente freudiano deixa de ser retratado somente no sentido
descritivo, tal como era abordado na filosofia e na psicologia geral, para designar a
estrutura do aparelho do aparelho.

Desde que Freud descobriu com as neuroses, e mais particularmente com a
histeria, a existéncia de representacdes psiquicas recalcadas (isto é, afastadas da
consciéncia), em funcéo de que estavam investidas de cargas de energia para além
do suportavel pelo aparelho psiquico, chegou a conclusdo de que o confinamento do
inconsciente a que foram destinadas, tinha a ver com o objetivo maior do aparelho
psiquico de manter o dominio do principio do prazer sobre o desprazer.

Nos Estudos sobre a histeria, obra escrita por Freud em conjunto com Josef
Breuer, sédo reveladas duas questbes cruciais para a formulagcdo futura do

bY

inconsciente: a primeira refere-se a afirmacdo de que os histéricos sofrem
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principalmente de reminiscéncias, e tratam o sofrimento do passado como de origem
atual; a segunda consiste na constatacdo de que na neurose histérica existe uma
divisdo da consciéncia, conhecida sob a forma de double conscience, efeito da
negacao das representacdes inadmissiveis a consciéncia.

Anna O, paciente que recebeu tratamento de Breuer durante o periodo de
1880 a 1882, tornou-se o caso clinico paradigmatico das neuroses histéricas. E por
muitos, considerado o ponto de partida da psicandlise, por fazer mencéo ao termo
inconsciente pela primeira vez, empregado de forma muito aproximada com o
sentido dado posteriormente por Freud, correlacionando-se com o problema da

dindmica psiquica do prazer e do desprazer, portanto.

Durante a doenca seus dois estados de consciéncia persistiram lado a lado:
o primério, em que ela era bastante normal psiquicamente e o secundario,
gue bem pode ser assemelhado a um sonho, em vista de sua abundancia
de producdes imaginarias e alucinatdrias, suas grandes lacunas de
memoria e a falta de inibicao e controle e suas associacdes. Nesse estado
secunddario, a paciente ficava numa situagéo de alienacéo. [...] Cada uma de
suas hipnoses a noite oferecia provas de que a paciente estava llcida e
bem ordenada em sua mente e normal no tocante a seus sentimentos e a
sua volicdo, desde que nenhum dos seus produtos do estado secundario
atuasse como um estimulo no inconsciente. (FREUD, 1996, p. 79, vol. 111).

O que esta pressuposto prematuramente nessa articulacao entre o principio
do prazer e o inconsciente € que nao se trata mais de pensar o inconsciente
reduzido a um mero adjetivo das representacdes psiquicas. Sendo reconhecido o
inconsciente como uma espécie de segunda consciéncia, relacionada com as
representacdes intoleraveis a consciéncia, ou seja, as representacdes inconscientes
gue atuam sobre o sujeito e a sua revelia.

Disso se conclui que o inconsciente ndo s6 € uma parte importante da vida
psiquica, mas na verdade a parte decisiva das definicbes da dinamica e do
funcionamento da psique. Tal reconhecimento é amplamente desenvolvido na obra
A interpretacdo dos sonhos, publicada no ano de 1900, em plena virada do século,
atendendo ao sonho antigo de Freud de entregar a humanidade algo grandioso e
inesquecivel. E assim o fez!

A interpretagdo dos sonhos é realmente uma obra extremamente rica, vasta e
densa, parecendo que quer abracar o0 mundo psiquico com o0 inconsciente.
Contudo, a nossa atencdo segue em direcdo ao sétimo capitulo em particular,

qguando Freud resolve fazer um apanhado do que havia descoberto até entdo sobre
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0 inconsciente e propde um modelo topografico do aparelho psiquico, baseado
numa divisao triplice do aparelho psiquico, e compreendendo os seguintes sistemas:
Inconsciente (Ics), Pré-consciente (Cs) e Consciente (Cs).

Curiosamente, como quem quer se prevenir de mal-entendidos, adverte os
leitores que a sua proposicdo de uma dimensao tépica do aparelho psiquico, nao
deve ser entendida como uma localizagdo anatdmica (como uma regido no cérebro)

e sim como uma dimenséao psiquica (no sentido simbdlico, como uma ficcao tedrica).

Desprezarei por completo o fato de o aparelho animico em que aqui
estamos interessados é-nos também conhecido sob a forma de uma
preparacdo anatdmica, e evitarei cuidadosamente a tentacéo de determinar
essa localizacdo psiquica como se fosse anatdmica. Permanecerei no
campo psicolégico, e proponho simplesmente visualizarmos o instrumento
gue executa nossas funcdes animicas como semelhante a um microscépio
composto, um aparelho fotografico ou algo desse tipo. (FREUD, 1996, pp.
566-567).

A primeira observa sobre a estrutura do aparelho psiquico diz Freud, € que
ele se compde de sistemas e possui um sentido ou direcdo. Toda nossa atividade
psiquica parte de estimulos (internos ou externos) e terminam em inervacoes,
indicando que o0s processos psiquicos realizam um percurso que comeca pela
percepc¢éao e finda numa agédo motora.

Na parte inicial desse percurso, isto €, na extremidade sensorial, sdo inscritos
tracos mnémicos - relacionados a percepcdo- no aparelho psiquico, constituindo o
fundamento da memoéria. Contudo, o inventor da psicanalise logo observa que seria
impossivel a um mesmo sistema ‘manter fielmente’ as modificacbes dos seus
conteudos percebidos e continuar disponivel a entrada de novos estimulos,
tornando-se modificavel continuamente. Entdo atribui as duas funcbes - a de
conservar e a de modificar as excitacbes — a sistemas diferentes. Ou seja, a
conservagao atribui ao sistema inconsciente e a modificagdo relaciona com o
sistema pré-consciente/consciente.

Sublinha que no sistema perceptivo (Pcpt), os tracos dos estimulos recebidos,
nao sao preservados e por isso nao deles ndo se tem memoria. O segundo sistema,
que jaz por tras da percepcdo, ao transformar as excitacbes momentaneas do
primeiro sistema em tragcos permanentes, cria a memoria ou ditos sistemas
mnémicos (Mnem). As associacdes entre 0s tragcos mnémicos permitem a formacao

de um via de passagem das excita¢des, chamada por Freud de facilitagdo. Através
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da facilitacdo, torna-se possivel reter as modificacbes das excitacdes, seja por
similaridades ou contingéncias alhures.

Remetendo-se a hipotese de que a formacdo o0s sonhos abarca duas
instancias psiquicas, um que faz a critica e a outra que € criticada, Freud assinala
que a instancia critica se relaciona com as ac¢des voluntarias e conscientes e a
instancia criticada compreende o inconsciente. Dentro enquadramento, descreve o
sistema pré-consciente (Pcs), como a funcdo de indicar o acesso ou ndo das
representacfes a Consciéncia.

Quanto ao sistema inconsciente (Ics), ndo teria acesso a consciéncia sendo
através do pré-consciente, cuja exigéncia de modificacdes dos seus processos
excitatérios tornou-se imprescindivel. Todas as transformacdes que ocorrem nos
sonhos resultam de dois fatos, conclui Freud, a censura da consciéncia e a forca das
mocodes pulsionais do inconsciente.

O carater regressivo dos sonhos mostra que no sistema inconsciente
declinam as relagBes légicas do pensamento cognitivo. Em seu lugar, florescem as
incoeréncias, as ambiguidades, e 0 ndo-senso, remontando ao funcionamento
arcaico do psiquismo. Disso resulta a compreensdo de que as cenas oniricas
representam nada mais do que as cenas infantis recalcadas. “A cena infantil é
incapaz de promover sua propria revivescéncia e tem de se contentar em retornar
como um sonho”. Um pouco mais frente do texto, Freud explicita que essa
revivescéncia esta ligada a condicdo arcaica das mocfes sexuais, cujo dominio
exercido sobre as atividades psiquicas contava com o fato de que o sonhador,
nesse periodo, ndo dispunha de métodos para evita-las. (FREUD, 1996, p.576, vol.
V).

O exame minucioso dos sonhos ndo deixara duvidas a Freud que o
inconsciente no sentido sistematico estava na origem na vida psiquica e em estreita
relacdo com os impulsos sexuais. Sabemos agora, salienta o pai da psicanalise,
que essas representacoes (dos sonhos) sdo o produto de certas fantasias
inconscientes (derivadas provavelmente de mocgdes sexuais), que encontram
expressdo ndo sO nos sonhos, mas também nas fobias histéricas e em outros
sintomas(FREUD, 1996, p.638, vol. V) que participam da vida cotidiana de todas as
pessoas, resultando no entendimento de que somos todos neuréticos. Desse ponto
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de vista, 0 inconsciente passa a ser compreendido como uma fungéo que estrutura o
aparelho psiquico e ndo como uma mera caracteristica deste.

A partir dessa concepc¢do sistematica do inconsciente, a qual envolve a
dindmica das mocdes pulsionais, Freud reivindica para a psicanalise o carater de
singularidade do termo inconsciente, distinguindo-o radicalmente do inconsciente no
sentido filosofico ou biologico.

Um dos aspectos que faz de A Interpretagcdo dos sonhos uma obra magistral
deve-se certamente a articulacdo do inconsciente com a pulsdo sexual, que néo
cessa de buscar enlace com os objetos do mundo exterior. Para se imaginar a
magnitude da importancia dessa articulagao, basta lembrar que foi o principal motivo
de muitas das dissidéncias que ocorreram ao longo da histéria da psicanalise.
Breuer, Jung e Adler sdo talvez os dissidentes mais expressivos, pois tinham
relacdes com Freud para além da psicanalise. Desse modo, entender o inconsciente
no sentido da pulsdo colocou em cena a tarefa de dar a sexualidade um estatuto
conceitual.

Até antes de 1905, quando é publicado o texto Os Trés ensaios sobre a teoria
da sexualidade e o conceito de pulsdo sexual € introduzido, varios termos eram
empregados indistintamente como sindbnimos de pulsdo sexual, a exemplo, de
estimulos enddgenos, impulsos emocionais, moc¢des pulsionais, etc. Contudo, a
pulsdo, vale salientar, nunca foi confundida com o termo instinto. Segundo Garcia-
Roza, “em nenhum momento [Freud] emprega como sindnimos os termos Trieb
(pulséo) e Instinkt (Instinto)”. Observa ainda que nos 23 volumes que compdem suas
obras completas, a palavra Instinkt aparece apenas quatro vezes com sentido
genérico e outras seis para designar especificamente o instinto animal enquanto a
palavra Trieb aparece uma centena de vezes (GARCIA-ROZA, 2000, p.80, vol. 3).

Os Trés ensaios sdo sem duvida, depois de A interpretacdo dos sonhos, a
obra mais importante para a teoria da primeira topica, e bastante clareadora quanto
a problematica do 6dio na obra freudiana. No primeiro ensaio, intitulado As
Aberracbes Sexuais, Freud declara que a sexualidade humana por ser desviante
guanto ao objetivo e ao objeto sexual da biologia, € em si mesma uma sexualidade
pervertida.

A descoberta de Freud do carater perverso da sexualidade humana adveio

dos relatos dos pacientes neurdticos, que costumavam atribuir a origem do
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adoecimento uma experiéncia infantil traumatica de cunho sexual, relativa a uma
suposta seducdo de um adulto, o pai. Com base nisso, Freud constitui a teoria do
trauma. Porém, ndo demora a se perguntar se todo pai seria perverso no caso das
neuroses. E ao se dar conta do infantiismo na sexualidade neurética, chega a
conclusao de que a experiéncia traumatica € na verdade uma fantasia sexual infantil.

A nocgao de fantasia sexual infantil permite a Freud admitir uma sexualidade
na infancia, pré-genital e auto-erética, caracterizando a crianga como um ser
perverso-polimorfo. A sexualidade da crianga serve de protétipo para a sexualidade
humana. Enquanto auto-erética, a pulsdo sexual encontra prazer no préprio corpo,
como ilustram o chuchar dos bebés, e o0 ato da masturbacdo. Resta dizer ainda que
no autoerotismo, as pulsdes sexuais sao indiferentes aos objetos do mundo externo.

Em FormulacBes sobre os dois principios do acontecer psiquico, artigo de
1911, Freud (2004) afirma que no inicio da vida psiquica s6 ha um eu-prazer, uma
auséncia pura de negatividade, que ndo pode senao desejar, trabalhando para a
obtenc&o de prazer e para desviar-se do desprazer. Depois, no de 1914, em A guisa
de introducdo ao narcisismo, Freud da a entender que esse eu-prazer refere-se
somente as pulsdes por que se trata de “[...] uma suposicdo necessaria a de que
uma unidade comparavel ao eu ndo esteja presente no individuo desde o inicio”
(FREUD, 2004, p.99, vol 1).

Para o surgimento do eu foi necessaria uma ac¢do psiquica para alterar o
estado originario (de repouso) da vida psiquica (eu-prazer), e em seguida, se
constituir o narcisismo (eu-realidade), um estagio intermediario entre o auto-erotismo
e 0 amor objetal. Enquanto prazer auto-erético, o narcisismo toma o proprio corpo
como objeto de satisfacdo e enquanto amor objetal, se reveste, por meio de
processos identificatorios, dos tracos dos primeiros objetos de amor (0s pais).

Freud emprega a expressdo “O bebé, sua majestade!”, para dizer que o
narcisismo primario da crianca é resultado dos investimentos narcisicos dos pais que
costumam reivindicar para os filhos ideais de perfeicdo, como uma forma de
recuperar o proprio narcisismo perdido na batalha das pulsbes sexuais de sua
préopria infancia com as concepc¢des culturais e éticas da vida adulta, resultando na
formacéo de um eu-ideal em contraste com o eu-real.

A substituicdo do eu-real por um eu-ideal significa que o amor por si mesmo

gue foi desfrutado pelo Eu verdadeiro na infancia foi dirigido a esse Eu-ideal. Porém,
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avisa Freud, as exigéncias e restricbes da cultura e educacao logo fazem declinar os
ideais narcisicos do Eu-ideal, que por isso procura recupera-los sob a forma de um
ideal-de-Eu, erigido no interior do Eu, que, atuando como o defensor mais
importante da satisfacdo narcisica, vai constituir um reforco crucial para o
recalcamento das pulsdes (FREUD, 2004, vol. 1).

Desse modo, dar a entender que se o eu se opde radicalmente as pulsbes
sexuais e delas se defende €, sobretudo, por conta das relacbes que estas
estabelecem com os objetos do mundo exterior, colocando a conservacdo do
individuo em perigo. Por que, nesse sentido, sdo os vinculos libidinais da pulsédo
sexual com os objetos externos que constituem a maior ameaca para a unidade que
representa o Eu na organizacao do psiquismo.

Qual é a ameaca que oferecem o0s objetos da pulsdo ao eu? A principio
nenhuma. Pois, enquanto 0 eu se encontrava em estado de indiferenciagdo com o
objeto, sob a forma de um eu-prazer; as pulsées sexuais auto-eréticas nao levavam
em conta 0 mundo exterior e assim ndo exerciam qualquer tipo de pressao sobre o
Eu, o qual por sua vez ndo se via diante na necessidade de se defender de nada
nem de ninguém.

Para Freud, foi necessario um aumento insuportavel das intensidades
pulsionais. Ou seja, da necessidade de conter o caos das pulsbes, geradoras de
desprazer, nasceu o Eu, com a finalidade de unificar as pulsfes dispersas e assim
estabelecer sobre elas um principio dominador, o principio do prazer. Todavia,
sendo as pulsdes sexuais dotadas de uma forca impelente, continuaram a exercer
presséo sobre o aparelho psiquico, em direcao as atividades motoras, como uma via
satisfagdo. Dessa maneira, o aparelho psiquico foi sendo continuadamente for¢cado
a sair do estado de repouso. E como diz a musica O quereres de Caetano Veloso:
“‘Onde gqueres revolve, sou coqueiro, onde queres dinheiro sou paixao, onde queres
descanso, sou paixao... [...]".

Freud observa ainda no texto A guisa de Introducdo ao narcisismo, de 1914,
que o eu, como uma formacdo eminentemente narcisica, ndo ama outra coisa senao
a propria imagem. Desse modo, 0 eu procura em primeiro lugar manter-se afastado
de tudo aquilo que julgar como uma ameaca contra si. Por isso, diz Freud, quando

as pulsdes sexuais entram em conflito com as concepg¢fes culturais e éticas do
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individuo, ou seja, do eu moral, o destino daquelas sera o recalque, que representa
uma avaliacdo que o Eu faz de si mesmo (FREUD, 2004, vol. 1).

Dessa maneira, se justifica a antipatia e a hostilidade do Eu para com a
realidade exterior. Como vamos ver no artigo metapsicolégico Pulsdes e destinos da
pulsdo de 1915, Freud apresenta quatro destinos para a pulséo: a transformacédo em
seu contrdrio; redirecionamento contra a propria pessoa, o recalque e a sublimacéo,
cada um expressando uma modalidade de defesa utilizada pelo Eu para se proteger
das pulsGes sexuais, sobretudo, das pulsdes de agressividade e destrutividade,
vetorizadas pelo afeto de 6dio. Esses destinos devem ser entendidos como defesas
contra as pulsdes.

No que diz respeito aos dois destinos da pulsdo sexual, retratados no texto, o
odio ganha maior relevancia em A transformacdo em seu contrario. No caso da
transformacdo em seu contrario, o conteado do amor foi transformado em 6dio ou o
contrario, o édio foi transformado em amor.

Enquanto relagdo com o objeto, o édio € mais antigo que o amor, ele surge
do repadio primordial do Eu narcisico ao mundo exterior aportador de

estimulos. O 6dio é a reagdo de exteriorizagdo de desprazer provocada
pelos objetos [...] (FREUD, 2004, 1915, p.161).

A citacdo mostra que para Freud, o amar ndo se opde somente ao odiar, mas
também ao ser amado e ainda a indiferenca, o que constituiria a verdadeira
oposicao ao amor. Tal oposicdo se relaciona com outras de carater mais geral,
configurando novos pares de opostos: sujeito (eu) e objeto (mundo exterior), prazer
e desprazer, ativo e passivo.

Freud lembra que essas relagbes de contraste se impdem aos individuos
precocemente, por meio das experiéncias de satisfacdo ou insatisfagcdo que
vivenciam na relagdo com o outro. Pois se de inicio, isto é, no estado de auto-
erotismo, 0 “eu-ideal” ndo tinha interesse no mundo externo e entdo podia satisfazer
as pulsdes a partir de si mesmo, narcisicamente; foi obrigado a submeter-se a
modificacdes em funcdo das novas relagdes estabelecidas com a realidade exterior.

A partir dai, sob o dominio do principio de prazer, o Eu se desenvolveu em
duas diregcOes: de um lado, introjetou em si mesmo 0s objetos das relagOes
prazerosas com o0 mundo exterior; e por outro, expulsou de si, 0s objetos
identificados com o desprazer. A parte que foi extraida de si mesmo e foi lancada

para fora, tornaram-se alvo de sentimentos hostis, implicando a cisao do eu.
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Dessa forma, o 6dio ao mundo exterior do eu é em primeiro lugar o édio de si
mesmo, O0dio a presenca da exterioridade que esta na propria origem da sua
constituicdo. Esse € o ponto chave do primeiro dualismo sexual por que é onde os
interesses das pulsfes sexuais passam a divergir dos interesses das pulsdes do eu
(ou de auto-conservacao). Isto é, enquanto o Eu procura manter a sua integridade a
qualquer custo, as pulsdes sexuais s6 tem uma meta, a satisfacdo e em razdo disso
foram afastadas, ou melhor, recalcadas.

Ora na medida em que o recalcado € o inconsciente, aquilo que o instituiu,
resta-nos destacar aqui o ponto de articulagdo entre o inconsciente e a pulséao
sexual, aonde desponta a vertente do édio. Pois, nesse sentido, o recalque sobre a
pulsdo sexual seria mais especifico, atingindo precisamente a pulsdo de
agressividade, relativa ao 6dio humano.

Vemos que se esboga ai uma defini¢do inicial de 6dio no sentido da pulséo.
Enquanto pulséo, o 6dio esta relacionado primeiramente com a sexualidade humana
e com a formacdao de laco social e ndo com padrées de comportamentos aprendidos
como morder, bater, matar, etc. Nessa direcdo, odiar implica a existéncia, dentre
outras, de uma modalidade de satisfacdo da sexualidade, indicando um modo
particular de estar com o outro, sem nenhum conteddo moral a priori, pois se trata
de um afeto, um dos representantes da pulsédo, e como tal, tem as suas raizes no
inconsciente.

Referenciado na ideia de que o aparelho psiquico tende ao estado de
repouso, ou seja, a inércia; Freud estabelece uma correspondéncia entre o
rebaixamento do nivel de excitacdo com o prazer e 0 aumento com o desprazer.
Disso vai resultar, a tese de dominio do principio de prazer no funcionamento do
aparelho psiquico. Com o aparecimento do eu, uma nova fungdo psiquica veio
emergir: o0 juizo de condenacdo, ao qual caberia a tarefa de discriminar os impulsos
desprazerosos e expulsa-los da psique, implicando na separacdo entre 0 eu e
mundo externo.

A partir dai, o eu passou a tratar com hostilidade o mundo exterior, signo do
desprazer, e mal-estar, mesmo quando na verdade o desprazer era proveniente do
interior do corpo, utilizando-se do mecanismo de projecdo, uma vez que nem a fuga
nem a evitagdo seriam aplicveis ao caso. Para suspender os efeitos nefastos dos
estimulos endégenos (fome, sede, sexualidade) seria necessario o estabelecimento
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de certas condicbes. Nas palavras de Freud: “Eles cessam [os estimulos
enddgenos] apenas mediante certas condi¢des, que devem ser realizadas no mundo
externo” (FREUD, 1996, p. 349) envolvendo a necessidade de uma acgéo especifica,
gue obriga o aparelho psiquico a abandonar sua tendéncia original a inércia, com o
fim de evitar o desprazer.

Tal acdo especifica remonta a primeira experiéncia de satisfacdo da crianca,
cujo estado de desamparo e total inabilidade para atender as exigéncias da vida, fez
com que precisasse recorrer a uma ajuda alheia, estabelecendo assim o encontro
primordial com o outro (a mée), que ndo deixou de ser perturbador e odiavel, por
indicar uma falta irremediavel do sujeito, e uma ruptura da unidade egdica.

O reconhecimento do outro como marco do sujeito coloca em relevo a relagéo
de inadequacdo e desarmonia entre o eu (narcisico) e a exterioridade do mundo,
indice de uma satisfacdo impossivel. Como mostra o artigo de 1911, intitulado
Formulacdes sobre os dois principios do acontecer psiquico, Freud (2004) afirma
gue as pulsdes provocam desprazer por que ameacam a unidade do eu.

E na medida em que o psiquismo precisa de organizacdo para O Seu
funcionamento pleno, as pulsbes sexuais ndo representariam outra coisa senéo a
desordem e o caos, colocando em cena a necessidade de serem capturadas e
barradas em suas infindaveis reivindicacbes. Ndo é a toa a ideia freudiana de que
capturar e conter a energia pulsional, a libido, constituiu a tarefa princeps do
aparelho animico em seus primordios.

Contudo, logo foi percebida a insuficiéncia desse método de contencéao das
pulsdes, dada a sua forca indestrutivel e imensa capacidade plastica de escolhas de
objetos. Como diz Freud, em Pulsdo e destinos das pulsdes (1915), o objeto de
satisfagdo pulsional é o que had de mais variavel e sua meta € um so, alcancar a
satisfacédo, resultando em total desconsideracgéo pela realidade.

Segundo Freud, a desconsideracao das pulsdes pela realidade teve como um
dos efeitos psiquicos, a producdo de uma realidade alucinada quando nao lhe foi
possivel obter satisfacdo imediata, a exemplo da crianga que leva o dedo polegar
até a boca na auséncia do seio materno. O outro efeito consistiu na revelacéo e
percepcdo de uma necessaria diferenca entre a satisfacdo esperada e a alcancada,
motivo de frustracdo. Entdo, supde Freud, que a partir disso, o aparelho psiquico

passou a observar e discriminar por meio do eu as circunstancias reais do mundo,
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no sentido de modifica-lo em beneficio préprio, instaurando o chamado principio de

realidade.

Na neurose, por exemplo, seria 0 caso em que houve um atraso para que a
pulsdo sexual fosse ensinada a levar em conta a realidade, mantendo-se
sob a regéncia de um eu-prazer que nao pode sendo desejar, trabalhar pela
obtencao de prazer e desviar-se do desprazer enquanto que o eu-real nada
mais precisa fazer além de almejar o que lhe traz beneficios e garantir-se

contra danos (FREUD, 2004, p.68, vol. 1).

Para Freud a transformacé&o do principio do prazer em principio da realidade
foi um passo importante dado pelo eu, quando considerado o fato de trouxe a luz
uma nova composicao de forcas circulantes no sistema psiquico. Ou seja, o eu-real
torna-se um arma importante para a consciéncia na batalha contra os processos
mentais inconscientes. Todavia, somos advertidos por Freud que a substituicdo do
principio do prazer pelo principio de realidade n&o teve o objetivo elimina-lo. Mesmo
envolvendo certa rendncia pulsional, ela ocorreu no final das contas para manté-lo,
pois significou somente um adiamento da satisfacdo, como uma forma de dar maior
seguranca para o Eu, em caso de ameacas, vindo do mundo externo.

Em resumo, como podemos ver na primeira tdpica o 6dio exerce enquanto
pulsdo exerce um papel decisivo no processo de constituicdo subjetiva do sujeito,
seja em sua dimensao individual, seja enquanto ser coletivo. Isso implica dizer que o
odio é condicdo sine ne qua non para o advento do inconsciente no sentido divisdo
psiquica e do surgimento do ser desejante, marcado pela falta, e pela negatividade
gue esta significa. Desse modo, cabe destacar a definicdo do 6dio nesse momento
da teoria freudiana, a saber, a primeira tdpica, em trés chaves: 6dio-desprazer, 6dio-

alteridade e 6dio-exterioridade.

4.2 O 6dio na segunda tépica: para além do 6dio ao desprazer

Vimos que no primeiro modelo tedrico do aparelho psiquico, a psicanalise
de Freud se apresenta como uma psicologia do inconsciente (referida a expressao
psicologia das profundezas) ou uma metapsicologia (nome forjado para se distanciar
tanto da psicologia geral quanto da filosofia especulativa, metafisica), concebida

primariamente como uma ciéncia da natureza, partindo do modelo da fisica na qual
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0s corpos sao pensados em “termos de projecao espacial, de desenvolvimentos de
forgcas e de produgao de quantidades”, como explica Paul-Lauren Assoun (2002).

A partir da segunda topica, que se inicia em 1920, com a publicagéo do
texto Além do principio de prazer, esses termos foram traduzidos em novas
formulagcbes conceituais, agora sob a perspectiva de trés pontos de vista do
inconsciente: topico, dinamico e econémico (ASSOUN, 2002), repercutindo de modo
significativo sobre a problematica do édio.

Isto €, até a primeira topica, a atengao do pai da psicanalise estava voltada
sobremaneira para as forgas recalcadas dos processos psiquicos inconscientes, isto
€, para as pulsdes sexuais. Na segunda tdpica, as investigagcbes sobre o
inconsciente aparecem deslocadas para as forgcas recalcantes, relativas aos
mecanismos de defesa do eu.

A mudanca de foco, que a verdade seja dita, € prenunciada por Freud no
texto de 1914, intitulado A guisa de introdugcdo ao narcisismo, quando coloca em
questao a sua teoria do primeiro dualismo pulsional, definida pela relagao de conflito
de interesses entre as pulsdes do eu (ou de auto-conservagao) e as pulsdes sexuais
(dirigidas ao objeto libidinal). Tomando o narcisismo como base da formacgéo do Eu,
o mestre de Viena percebe que o eu é sexualizado, € objeto de investimentos
libidinais e por isso ndo poderia fazer oposicéo a pulsdo sexual.

Contudo, Freud se preocupou em declarar que tal constatagdo nao tinha
relagdo com o entendimento de existir uma libido de natureza irrestrita, de conteudo
sexual necessariamente, tal como apontava o pensamento de Gustav Jung,
considerado o herdeiro, da psicanalise até antes da sua ruptura com a psicanalise
freudiana.

Ao que tudo indica, o texto sobre o narcisismo, foi responsavel pela boa
safra de varios artigos, conhecidos como artigos metapsicoldgicos, no ano de 1915.
Neles, Freud buscou dar uma definicho mais acurada para os conceitos
fundamentais da psicanalise, a saber, a pulsdo, o recalque e o0 inconsciente,
aprofundando aspectos da montagem do aparelho psiquico, ja retratados na
primeira tdpica, porém vistos agora a partir do angulo da estruturagao do eu. Vamos
nos deter particularmente no artigo Pulsdo e destinos pulséo (1915) em virtude de

suas aproximagdes com o tema do 6dio, objeto de nossa investigagao.
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No artigo Pulsdo e destinos pulsdo (2004), publicado em 1915, Freud
procurou visivelmente realizar um trabalho de sintese do conceito de pulsdo com o
objetivo claro de dar uma resposta mais concisa aos questionamentos que
floresciam no interior do movimento psicanalitico acerca da preponderancia da
sexualidade ndo s6 na etiologia das neuroses como também na vida das pessoas de
modo geral. Aos seus olhos, tais questionamentos padeciam de argumentos
consistentes e s6 poderiam ser entendidos como resisténcia a psicanalise, ao que
ele estava habituado desde o inicio do movimento psicanalitico (FREUD, 1996, vol.
XIV).

O conceito de pulsao foi considerado por Freud o mais obscuro e ao
mesmo tempo um dos mais imprescindiveis a psicanalise, pois sem ele, o
inconsciente e o recalque nao poderiam ser compreendidos a contento. O termo
pulsdo, com ja vimos antes, apareceu de modo pouco definido em 1905, nos Trés
ensaios sobre a teoria da sexualidade, significando ora como nao psiquica
(estimulos do corpo ou do mundo externo), ora psiquica (representante psiquico dos
estimulos enddégenos). E somente em 1915, quando foi acrescentado aos Trés
Ensaios em nota de roda pé, a pulsdo ganha uma definicdo mais precisa: “a pulsao
€ um conceito que se situa na fronteira entre o animico e corporal”. Essa é
exatamente a concepgao que consta no texto de 1915, sobre a pulsao.

Em As pulsbes e destino da pulsdo, Freud explica que a pulsdo € um estimulo
endégeno, proveniente do interior do corpo, igual a fome e a sede, porém difere
destes por que ndo tem um objeto especifico para a sua satisfagdo. Para aplacar a
fome, o alimento e para cessar a sede, a agua. Enquanto estimulo que parte do
corpo para alcangar o psiquico, a pulsdo ndo pode ser conhecida, mas somente os
seus representantes: Vorstellung (representante ideativo) e Affekt (afeto).

Disso resulta que a satisfacdo propriamente dita da pulsdo sexual nédo é
direta, s6 pode ocorrer por meio de um objeto, definido como aquilo através do qual
a pulsao pode chegar ao seu fim, sendo o que ha de mais variavel, portanto. Sdo
as ligagdes necessarias com o mundo externo impostas exigéncias pulsionais ao eu,
que as tornam para este algo intoleravel. Além do mais, sao exigéncias constantes
que partem do interior do corpo, contra as quais nao defesa para o eu.

A pulsao, diz Freud (2006, p. 147, vol. 1), “[...] ndo age como uma forga

momenténea e sim como uma forga constante”, tendo por objetivo unico, a
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satisfacdo. Contudo, como a satisfagao pulsional depende um objeto externo, e este
nao tem especificidade, ocorre que a trajetéria da pulsdo sexual é alvo de multiplas
modificagdes sofridas durante a busca de satisfacdo, implicando numa série de
desvios que a impedem de chegar ao fim almejado, tornando-a sempre parcelar.

Freud (2006) fala em quatro destinos da pulsédo: a transformagcdo em seu
contrario; o redirecionamento contra a propria pessoa, o recalque e a sublimacéo.
Na transformagdo em seu contrario, a pulsdo sofre uma alteracdo na sua meta
(objetivo): a meta ativa é transformada em meta passiva, como por exemplo,
sadismo-masoquismo, e 0 voyeurismo- exibicionismo. Também pode ser uma
transformacao de conteudo. Como ocorre com o amar- odiar. Todavia dentre esses
pares de opostos, o amar-odiar, por ser marcado pela relacdo de ambivaléncia
afetiva para com o objeto, admite mais duas oposi¢cées: amar-ser amado; amar e
odiar-indiferenca.

Aqui, € a primeira vez que Freud retrata de forma clara o 6dio como pulséo. E
isso tem uma importancia muito grande, como se vera, para a construgcao dos textos
que escreveu sobre a cultura nos ultimos anos da sua vida. Nao é a toa que em
Além do principio do prazer, de 1920, texto considerado como o responsavel pela
virada metapsicologica, sejam retomadas questbes abordadas sobre o édio nos
Destinos das pulsdes, sobretudo, através da introducdo dos conceitos de compulsio
a repetir e de pulsao de morte.

A tese central do texto Além do principio de prazer (1920) diz respeito a
sobredeterminacdo das pulsdes mais arcaicas no funcionamento da psique, cuja
forca € demonstrada na compulséo a repeticdo e na pulsdo de morte, suplantando o
a tese anterior do dominio do principio do prazer que defendia a ideia de que o
aparelho psiquico teria uma tendéncia a manter tdo baixa quanto possivel a
guantidade de excitacdo nele presente. Mas segundo o proprio Freud percebe que
isso € logo contrariado diante da observacdo de que a maioria dos processos
psiquicos € acompanhada de sensacfes de desprazer. Trés fontes de desprazer
sao apontadas.

A primeira observacdo € que sendo o principio do prazer relativo aos
processos primarios de satisfacdo pulsional, é alvo de restricdes durante o
desenvolvimento da vida psiquica, ou seja, € inibido em sua meta, causa de

7

desprazer. E como parte do funcionamento psiquico nascente, é ineficiente para
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fazer o organismo se impor as exigentes do ambiente. Desse modo, diz o inventor
da psicandlise, “[...] as pulsGes de auto-conserva¢do do Eu acabam por substituir o
principio do prazer pelo principio de realidade” (2006, pp.137-138, vol. 2). Uma
segunda fonte de desprazer se origina das clivagens sofridas pelo Eu que é
transformado em unidades mais complexas. A terceira fonte de desprazer, a mais
forte, € a compulsdo a repetir, que implica um ganho de satisfacdo pulsional de
ordem, distinta da do prazer, pela condicdo de ser imediata.

Essa outra ordem tem a ver com da meta pulsional mais arcaica, a qual visa
retornar a seu estado original. “O objetivo de toda vida é a morte” (FREUD, 2006, p.
161, vol. 2), afirma o mestre. Ou seja, a compulséo a repetir € expressdo da recusa
as modificacdes do eu. Nesse sentido, a destrutividade que implica a pulsdo de
morte esta no fundo a servico da auto-conservacdo do eu, ou ainda do Eu unitario,
demandando o apagamento da realidade exterior. Freud chega & concluséo de que
todas as transformacdes que elevaram a condi¢cdo de funcionamento do aparelho
psiquico, foram resultantes de tentativas malogradas de realizar esse retorno, como
a se vida fosse apenas uma prorrogacado da morte.

No texto de 1923, O Eu e o id, Freud (2007) realiza um trabalho de
acabamento de tudo que deixou por dizer em Além do principio do prazer. Trata-se
de um dos ultimos trabalhos de sintese da teoria do psiquismo, cuja estrutura gira
agora ao redor da nocédo de eu e ndo mais do inconsciente. A razdo disso € que
Freud descobriu que o eu € em grande parte inconsciente, abalando a teoria do
primeiro dualismo pulsional que se definia pela oposi¢cdo entre os interesses das
pulsdes do eu (ou de auto-conservacgao) e os interesses das pulsdes sexuais. O que
mudou?

Em primeiro lugar, ocorre que Freud percebe que o eu é investido de libido
(energia sexual), uma libido narcisica, no artigo sobre o narcisismo de 1914,
abalando a base de sustentacdo do primeiro dualismo pulsional que opunha o eu a
sexualidade. Em seguida, no artigo de 1915, O inconsciente, Freud se da conta de
qgue “[...] o recalcado ndo abrange todo o inconsciente, é apenas uma parte deste.
Ou seja, o inconsciente tem maior abrangéncia que o recalcado [...]” (FREUD, 2006,
p.19).

O recalcado é oriundo das resisténcias do eu, mas ndo exatamente séo estas

resisténcias as pulsées que surgem do inconsciente, e sim as representacfes com
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as quais as pulsées conseguiram se vincularem. Por ultimo, nesse caso, foram as
representacdes das pulsdes sexuais, 0 objeto do recalque, mobilizando as for¢as do
Eu sob a forma de resisténcia. Todavia, diz Freud, de acordo com a experiéncia
psicanalitica, tal resisténcia € desconhecida dos pacientes, ou seja, ela é
inconsciente.

O reconhecimento de um recalcado dinamicamente inconsciente néo
surpreende Freud por conta somente do declinio da oposicédo entre as pulsdes do
Eu e as pulsbes sexuais; mas também e, sobretudo, em funcédo de encontrar no Eu
relagbes demasiadamente intimas com as pulsfes sexuais. Tomando em conta as
novas relacdes estruturais da psique, Isso, Eu e Supereu, o mestre de Viena
percebe que o Eu é o Isso (sede das pulsdes) modificado.

Tal modificacdo consistiu no afastamento do Eu das pulsdes consideradas
ameacadoras a integridade do sujeito em favor das exigéncias da realidade. Mas
ndo s6! O Eu também como agenciador do recalque € constituido pelos processos
de identificacdo com 0s objetos da pulsdo, dos quais foi separada. Dessa forma, o
recalcado diz respeito ao Eu, ou mais precisamente, a parte que dele se cindiu. Por
isso, a oposicdo entre o inconsciente e o inconsciente da primeira topica €
substituida por uma nova oposicdo, definida pela divergéncia Eu coeso versus
recalcado.

Outro aspecto da formacao do Eu de extrema relevancia para o entendimento
do o&dio, refere-se ao fato de que a identificacdo com o objeto implicou em
dessexualizacdo da libido. A libido objetal foi transformada em libido narcisica,
sublimada, por assim dizer. Desse modo, se estabeleceram as condi¢cdes para a
defusdo das pulsbes (Eros e Thanatos), tornando possivel a liberacdo e
autonomizagcdo do seu componente sadico, ligado a pulsdo de destrutividade ou
pulsdo de morte.

Para Freud, o sadismo é o real opositor de Eros. Pois, enquanto Eros ata e
unifica as pulsdes, prologando a vida; as pulsbes sadicas seguem em dire¢cdo a
eliminacdo dos objetos, regredindo a sexualidade oral (devorar) e anal (dominar), ou
seja, a uma sexualidade pré-genital, auto-erética, sem vinculo com o0s objetos,
portanto. A resultante dessa subtracdo dos elementos eréticos das pulsdes foi a

defusédo das pulsdes.
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Se for entendido aqui que o objeto representa o que é heterogéneo ao eu
narcisico, o movimento regressivo das pulsées implica no apagamento das relagfes
do Eu com tudo que lhe apareca como nao-Eu, tornando-se incapaz de sustentar
amor-6dio, ou o o6dio-amor, que diz respeito ao narcisismo das pequenas diferencas.
O apartamento do 6dio do amor est4d no cerne da ficcdo do inimigo necessario.
Torna esse inimigo inabitadvel em nds, em nossa casa, em nossa cultura. O que se
apresenta ai, um puro 6dio? Um odio, ao qual temos de ajustar a realidade a ele,
criando um objeto especifico para odiar? Isso lembra a piada nazista mencionada
por Adorno “se os judeus ndo existissem, 0s anti-semitas teriam que inventa-los!”.

A piada esclarece dois pontos cruciais da tese de Freud sobre o 6dio como
um aspecto constitutivo do sujeito no sentido do Eu. De um lado, mostra a satisfacao
das pulsbes do Eu, de carater egdlico e narcisico; e de outro, a presenca
indestrutivel do estranho-familiar no individuo que constrange e nega a realidade de
unidade do Eu, o que é sentido como um mal-estar irremediavel: “é que Narciso
acha feio o que nao é espelho™®.

Sem muitos recursos para explicar o sadismo que se despregou das pulsdes
de vida, o mestre de Viena busca esclarecer a defuséo pulsional a partir do par de
oposto amor-6dio, como substituto do par Eros-pulsdo de morte. Diz que Eros esta
no pélo do amor e a pulsdo de morte no pélo do 6édio.

Reafirma dessa maneira o que havia dito em Pulsdes e destinos da pulséo
(1915) que o 6dio é o precursor do amor com base nas relacdes de rivalidade da
criangca com o pai. Pois observara que a primeira identificacdo foi com o pai, a quem
a crianga, menino ou menina, tomou como objeto de rivalidade, um verdadeiro
obstaculo a realizacdo dos desejos edipianos. Todavia, chama a atencdo para o fato
de que fato de que a relacdo do Supereu e com o Eu determina ndo s6 o “dever ser
assim como o seu pai’” como a proibicao “ndo pode ser assim como seu pai!”. O pai
tem a funcéo de sinalizar quais sédo as coordenadas para o transito do filho.

Porém, ndo podemos esquecer que segundo Freud a identificacdo com o pai
é inicialmente imune a polarizacédo das posi¢fes infantis de amor e 6dio. Antes, se
trata de uma relacdo sem distintivos. Ele € amado e odiado igualmente, pois do

ponto de vista do inconsciente ndo ha problemas com os contrarios. E somente

19 Musica Sampa de Caetano Veloso.
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depois da constituicdo do Eu, sob a forma de uma consciéncia moral, que amor e
odio adquirem o caréater de antdbnimos.

O recalque que incide no complexo de Edipo se relaciona portanto com a
divisdo psiquica, ja instituida, em razdo da emergéncia de um juizo critico e
condenatorio. O que pressupfe uma instancia psiquica diferente do Eu, o chamado
Supereu. O Supereu, segundo Freud, é herdeiro do complexo de Edipo, representa
0S investimentos objetais realizados pelas pulsbes arcaicas situadas no Isso.
Tomando a crian¢a como modelo, os primeiros objetos de amor s&o os pais. E com
estes com quem a crianca se identifica primordialmente. Mas a nocgédo de
identificacdo aqui tem a ver a inscricdo de tracos inconscientes que vem do outro.

Para Freud a primeira identificacdo do sujeito humano é com o Pai. Antes
mesmo de ser instaurada a cisdo do Eu, no sentido do amor ou 6dio. Refere-se ao
tempo mitico no qual o pai € amado e odiado indistintamente, implicando apenas
uma inscricao psiquica da negatividade da subjetividade, um ponto de furo a partir
do inicio da vida.

E somente depois da constituicdo do Eu, quando o Eu se opde as pulsées, ou
seja, ao Isso, que o &6dio € sentido como contrario ao amor pelo pai. A partir da
instituicdo do Eu, a ambivaléncia de afetos que marcara a relagao original com o pai
€ alvo do recalcamento. Desse modo, o retorno do recalcado, é percebido agora
pelo Eu como um desconforto, ou um desprazer, fonte principal do sentimento de
culpa inconsciente.

O sentimento de culpa € inconsciente por que se remete ao complexo de
Edipo, termo que esta remetido ao tempo no qual a crianca € confrontada com a sua
condicdo de criminoso ao desejar a morte do pai e precisou renunciar ao desejo
incestuoso pela mae, de onde adveio a consciéncia moral, relativa ao supereu. O
homem comum, afirma o mestre de Viena, € mais imoral do que ele mesmo imagina
e muito mais ligado a moral do que percebe (2004, p. 59, vol. 1).

A aproximacao do supereu com a pulsdo de morte € justificada perante o fato
de que, uma vez regido pelo principio do prazer, combina-se com o intento mais
central das pulsdes conservadoras, a saber, retornar ao estado de origem da vida
psiquica. Todavia o O0dio e a agressividade dirigida aos objetos abandonados,
resultou que esses sentimentos de hostilidade voltaram-se contra o préprio eu. Eis a

explicagéo para a alianga do Supereu com Isso contra o Eu.
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Tal como o Isso, 0 Supereu € regido pelo principio do prazer, considera as
pulsbes ligadas a Eros, ou seja, as pulsdes de vida, as responsaveis pela
perturbacdo do seu funcionamento em direcdo ao estado de repouso. O que quer o
Isso? Manter-se distante do desprazer, por isso esta mais préximo das pulsdes de
morte que buscam retornar ao estado de origem do psiquismo no sentido da unidade
do Eu.

O fato do supereu esta em relacédo direta com as pulsées mais arcaicas, ou
seja, com o Isso, permite um retorno as formac¢des do Eu mais antigas, evocando a

identificagdo com o pai primevo, que poderia gozar ilimitadamente.

4.3 O 6dio na cultura contemporéanea e a ideologia do terror

Por que tecer consideracfes sobre o 6dio em pleno século XXI a luz da
psicanalise freudiana quando sabemos bem que as probleméaticas da cultura,
relativas ao Odio humano, da qual Freud foi testemunha, se distancia
significativamente das de nossa época? No ano de 2005, foi publicado O livro negro
da psicanalise: viver e pensar melhor sem Freud sob a organizacdo de Catherine
Meyer.

A ideia central desse livro consistiu em afirmar a “inferioridade da eficacia
curativa da psicanalise”, a partir de estudos comparativos com as chamadas terapias
cognitivo-comportamentais (TTC’s), as quais sdo compreendidas fundamentalmente
no ambito de um tecnicismo psiquico e de uma espécie de aligeiramento da cura da
improdutividade (profissional, social, familiar), supostamente provocada pelo
aparecimento de psicopatologias (depressao, panico, desordens escolares).

Em resposta aos ataques a psicanalise, indicados nesse livro, Alfredo
Jerusalinsky e Silvia Fendrik organizam, no Brasil, no ano de 2011, O livro negro da
psicopatologia contemporanea, no qual se faz a observagao de que as TTC’s, tal
como se apresentam, isto é, implicando um método de compreensao e tratamento
do sofrimento psiquico humano, se encontra mais fortemente alinhada ao ideario da
sociedade capitalista contemporédnea (rapidez, eficacia, produtividade),
posicionando-se acriticamente em relagdo a experiéncia social contemporanea
sobre a qual se erguem a cultura e os homens.

Ao passo que a psicanalise, primando pela escuta do inconsciente humano,

se recusa a fazer concessoes a ideais narcisicos, sociais e morais, reconhecendo
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como incontornaveis os impasses envolvidos da formag¢do do lago social humano
cujo fundamento aponta para a impossivel da felicidade no sentido da perfeicdo e da

completude.

Mantenhamos perante nds a natureza das relagdes emocionais que existem
entre os homens em geral. De acordo com o famoso simile
schopenhaueriano dos porcos-espinhos que se congelam, nenhum deles
pode tolerar uma aproximagao demasiado intima com o préoximo (FREUD,
1996, p. 112, vol. XXI).

A inadequacao da psicanalise aos novos tempos, muito mais do que antes
talvez, pois estamos inegavelmente diante do triunfo do capitalismo e da ciéncia, é
visivel e tem como resultante o apagamento do sujeito enquanto sujeito desejante, o
qual embora inteiramente enlagado com o outro, com este ndao se confunde.

Por isso, desse ponto de vista, aonde uma cultura apregoa a anulagao da
existéncia do sujeito, substituindo uma pessoa por um cérebro ou por um numero
(de leito, de roupa, mortalidade, etc.), devemos admitir sim que a psicanalise esta
morta e perdeu toda sua valia. E como diz os estudos do sociélogo e tedrico critico
Slavoj Zizek (2010), a admissdao da morte da psicanalise torna-se possivel na
medida em que estiver assentada em trés niveis: 1) o do conhecimento cientifico; 2)
o da clinica psiquiatrica; 3) o do contexto social.

No primeiro nivel, Zizek chama nossa atencdo para a suplantacdo do modelo
freudiano do funcionamento psiquico em favor do modelo cognitivista-
neurobiolégico. No segundo, aponta para o fato de que ha uma perda de terreno do
tratamento psicanalitico para pilulas e terapia comportamental. E, por ultimo, afirma
que a “imagem freudiana” de uma sociedade repressora da sexualidade, perdeu em
valor face a sociedade contemporanea que se marca por uma permissividade
hedonistica.

Todavia, dira o autor, logo em seguida, que ndo se podem tomar como
“verdades evidentes”, as questdes acima mencionadas; pois, olhando para os
estudos psicanaliticos de Jacques Lacan (efetuados a partir da segunda metade do
século XX) - em geral, conhecidos como o retorno a Freud, o que se revela da
psicanalise € um saber tedrico-clinico sobre o humano, situado no para além de
qualquer bem-estar psiquico a ser alcangado pelos individuos, seja pela via da vida
social sela pela da vida individual. Em outras palavras, trata-se esse saber de indicar

a verdade traumatica que reside no encontro do sujeito com o desejo sexual, por
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colocar em cena os obstaculos relacionados aos interesses das pulsdes egdicas de
um lado; e os interesses das pulsdes sexuais, de outro.

A que estamos sendo convocados, senao a gozar a qualquer preco? Estamos
sendo exigidos a evitar as nossas paixdes e recolher para dentro o 6dio que deveria
seqguir outro curso, nos tornando pessoas adoecidas e sem graga? Olhando para
esses questionamentos vale a pena ver a observagdo da psicanalista Elizabeth

Roudinesco (2000, p. 21) observa:

Embora [as substancias quimicas] ndo curem nenhuma doenga mental ou
nervosa, elas revolucionaram as representagdes do psiquismo, fabricando
um novo homem, polido e sem humor, esgotado pela evitagcdo de suas
paixoes [...].

Como seria bom para nés, diz o psicanalista Jean-Pierre Lebrun (2008), se o
odio ndo nos habitasse, se ndo estivesse em nos, se ele ndo nos tivesse constituido
como para 0 que somos enquanto sujeito. No entanto, desde Freud esta assinalado
que os homens sdo habitados pelo 6dio desde o inicio da vida. A sua presenca
constante em nossas manifestacdes de célera, frustracdo, violéncia, nas pequenas
ou grandes rivalidades com o outro, no desejo de dominar e ser dominado etc. torna
inquestionavel a profundidade da imersdao que possui em nossas subjetividades, a
revelia de todo esfor¢co que possamos dispensar para recusa-lo, combaté-lo e até
elimina-lo.

O carater ineliminavel do édio, anunciado por Freud, causou horror a Theodor
Adorno, pareceu a este, 0 encontro com o impossivel do trabalho da educacéo e da
cultura. H4 algo de verdadeiro do desespero do ilustre sociélogo da escola de
Frankfurt face a concepc¢éo freudiana sobre o 6édio humano. Essa posicao fica ainda
mais critica quando o mestre de Viena atesta que existem trés profissdes
impossiveis de serem levadas a cabo, ainda que necessarias: governar, educar e
psicanalisar. Mas € enfatico em afirmar que nenhumas delas chegariam a um fim
completamente satisfatorio ou definitivo.

Por que ndo? Por que cada crian¢ga que nasce se confronta com os dramas
da humanidade, pré-existe a ela um mundo de linguagem, que lhe inscreve num
certo lugar, estranho, nao familiar, e alienante. Eis ai a primeira experiéncia de odio
humano, relativo a violéncia da linguagem que marca o sentido do sujeito sem o seu

consentimento.
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Como diz Lebrun (2008), o 6dio concerne ao humano. Como vitima ou objeto,
estamos inteiramente ligados ao ddio. E propde que ao invés de querermos recuséa-
lo e elimina-lo, seria muito mais interessante reconhecer a sua existéncia, e a
impossibilidade de evita-lo. Por que o 6dio pode ndo s6 esta longe ou proximo de
nés, quanto esta, sobretudo dentro de nds, alojado em nosso préprio Eu e em nosso
corpo, no modo como nos dirigimos ao outro e & sociedade.

Cada vez que somos obrigados a levar em conta o que de vem de fora,
encontramos reflgio nos sentimentos de hostilidade para com outro, com o qual
tenho de conviver e dele dependo para sobreviver, um primeiro outro que estava la
no inicio da vida, fazendo nossa inscricdo na cultura, através da experiéncia da
linguagem, por meio de um nome a que estaremos referidos para sempre.

E com esse nome, que herdamos do outro, mas que nos é absolutamente
intimo, que temos de nos haver todos os dias, uma vez que a linguagem nos
destacou da natureza, e nos jogou no mundo simbodlico, no mundo das
representacfes, aonde o que se apresenta como realidade ndo tem garantia
alguma, pode ser real, pode ndo ser. Afinal, o que falamos ndo nos pertence, a
nossa fala advém do outro, o Outro da linguagem, como diria Lacan, ou o primeiro
outro (a mae) com o qual fomos confrontados ao colocar a boca no mundo.

O ato de falar que se interpds entre 0 sujeito e 0 objeto implicou numa perda
de satisfacdo instintual, e também num adiamento constante da satisfacdo. Desse
modo, podemos entender que o 6dio em nosso tempo ha medida em que anuncia
que o preco da felicidade € a morte do outro ou prépria morte. Se ndo ha mais
espaco para a experiéncia de 6dio, e para agressividade humana que, diga-se de
passagem, € tdo antiga quanto a humanidade, o que a cultura contemporanea esta
propondo? Uma suspensédo do esforgo milenar de dar um destino para o 6dio?

Desde Freud, a questdo do gozo, se apresentou como uma forca que
sobrepuja o sujeito em direcédo oposta ao desejo, contrariando a busca pelo prazer e
pela felicidade. Isso quer dizer que se estamos sendo orientado pelo gozo e néo
pelo desejo, estamos sendo convidados a perversdo, aonde o outro ndo pode se
apresentar sendo de forma infalivel, sem furo, sem castracdo. O que certamente
anda na contramdo daquilo que caracteriza o género humano, marcado pela

linguagem.
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Com a linguagem perde-se o acesso direto a realidade e a satisfagdo sexual
gue existe nos animais, advinda do saber dos instintos. Por isso, pode-se dizer que
somente os homens sado violentos. Pois sua violéncia nada tem a ver com as
necessidades vitais ou de sobrevivéncia, mas com o gozo que é proveniente das
pulsdes de agressividade.

Disso decorre o entendimento de que a perda do saber instintual, que liga os
animais a realidade de forma direta, imprimiu na espécie humana, outra forma de se
relacionar com o mundo natural. Ou seja, destacado da natureza, restou-lhe um
acesso mediado por significantes, representacfes simbdlicas que em principio ndo
tem sentido nenhum, A ndo ser quando estdo referidas a outras representacoes
simbdlicas. Como Lacan ensinou, o sujeito € um significante em relagcdo a outro
significante.

Como a experiéncia da linguagem antecede a cada um de nés, cada crianca
que nasce é situada em certo lugar pelos seres falantes e a sua revelia. Desse
modo, a crianca é primeiramente falada, ocupando um lugar de passividade face ao
gozo do outro. E essa condi¢éo de assujeitamento que marcou os primordios da vida
psiquica que os homens odeiam, e procuram dela escapar de todo jeito, e muitas
vezes, a qualquer custo. Mas totalmente em vao, porque enquanto género humano,
sdo os homens aprisionados e constrangidos por uma lingua através da qual podem
falar. Uma lingua materna que se impde e determina a posi¢cdo do ser humano no
mundo.

Desse ponto de vista, a linguagem é violenta, por que ela divide o sujeito
entre uma interioridade e uma exterioridade, rompendo com a sua unidade, ou seja,
com a sua positividade. Ela instaura o negativo no sujeito ne medida em que impde
um universo de sentido, dentro do qual se encontrada delimitada a nossa fala. Pois
nao podemos pular para fora do mundo da linguagem. Contudo, isso nao se
confunde de modo algum com a ideologia do capital contra a violéncia, uma vez que
€ em si mesma violenta ao se constituir como a verdade do sujeito.

De acordo com Zizek (2014), a violéncia da ideologia insiste em negar
entrada a outras formas de dar sentido ao que se vive em termos de violéncia hoje.
Por isso constréi um pano de fundo que contrasta a vida perturbada com uma vida
tranquila e normal. Enquanto vida tranquila, sentimos o mundo girar em torno do

NOSSO proprio eixo com a mais absoluta certeza de que a vida é assim mesmo, e
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nao poderia ser de outra forma. Se indagados sobre essa vida, a resposta poderia
ser: s6 sabemos que foi assim! Ou desde que o mundo € mundo... E uma vida sem
estranhamentos.

Do outro, esta situada a vida perturbada, incomoda como se um fantasma
estivesse rondando a vida de cada pessoa diuturnamente. Assombrados pelo medo,
todos deveriam ficar em alerta, um tanto quanto paranoico, contra possiveis
ameacas, das quais ndo sabemos nada ou quase nada mas temos a certeza da sua
existéncia. E por isso nos sentimos mobilizados a fazer alguma coisa e com certa
urgéncia, seja la o que for para restaurar o estado de normalidade das coisas. Pois
toda perturbacédo da ordem das coisas é percebida como violéncia, tornando-se algo
odiavel.

Nesse sentido, Zizek (2014) pontua trés tipos de violéncia: simbdlica,
subjetiva e objetiva. Esta diz respeito a violéncia que instaura o estado de
normalidade das coisas. Todos os dias somos subtraidos de energia pelas forcas de
exploracdo do capital e no sentimos forcosamente gratos por esta dentro dele. Ruim
com ele, pior sem ele!

Trata-se do que o autor chama de violéncia sistémica que atua
silenciosamente; a qual funcionando a semelhanca da pulsdo de morte, s6 se
interessa em assegurar, por meio da repeticdo, o retorna ao estado original, um
lugar de pura positividade. Ja a violéncia subjetiva é diretamente visivel, tendo a
capacidade de contagiar a massa e conduzi-la em bloco a combates imediatos
contra atos de violéncia, mesmo que chegue a conclusdo que nao ha como
combater o 6dio e a violéncia sem violéncia.

Dentro desse cenario, € compreensivel que dai surjam as demandas tanto de
medidas urgentes de a¢6es humanitarias, quanto de leis mais rigidas, punigcdes mais
severas, aumento de politicas policialescas, etc. Qual o elemento em comum entre
os direito humanos e os conservadores? O discurso de falsas urgéncias, signo de

um movimento antitedrico e de carater ideoldgico, diz o autor.

E precisamente esse tipo de pseudourgéncia que ha alguns anos a
Starbuks explorava ao colocar, na entrada de cada de uma de suas lojas,
cartazes agradecendo aos clientes e informando-lhes que quase metade do
lucro da rede comercial seria investidos em cuidados de salde das criancas
da Guatemala, pais de onde provinha o seu café, inferindo que a cada
xicara bebida estariamos salvando a vida de uma crianca (ZIZEK, 2014, p.
21).
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Mudar as coisas para que elas continuem no mesmo lugar, € 0 que
caracteriza a politica que € subjacente as acdes de combate a violéncia na cultura
do capitalismo contemporaneo, ignorando completamente as relacbes de
profundidade que déo consisténcia a ideia, por exemplo, de que estamos diante de
um nivel de violéncia nunca antes visto. Dizem: Fortaleza hoje € a cidade mais
violenta do Brasil e a décima segunda do mundo, a cada 23 minutos, um negro €
assassinado no Brasil, a cada cinco minutos uma mulher € agredida no Brasil, etc.
Os numeros séo alarmantes e afetam certamente a nossa concepcdo moral da vida.
Contudo n&o nos torna mais capazes de sair do que hoje estamos chamando
aleatoriamente de “zona de conforto”.

N&o deixa de ser muito curioso e interessante que sejamos contra todo tipo
de violéncia, e ao mesmo tempo profundamente incapaz de discernir com maior
clareza por qual violéncia nés estamos sendo de fato sendo atingido. Bom... talvez
por que ndo tenha mais um nés, apenas um eu bem grande e inflado, chamado de
massas, que estdo inscritas em instituicdes sociais coletivas desacreditadas, ou ao
menos, questionadas em sua legitimidade (familia, o partido, politicos, sindicatos,
etc). Sobre estas estdo se erguendo novos modelos de enfrentamentos da violéncia
que é dirigido de modo especifico as classes trabalhadoras.

Nessa direcdo, Slavov Zizek (2003) chama a nossa atencdo de como a
propagacdo do terrorismo, a partir do ataque as Torres Gémeas, nos Estados
Unidos, no dia 11 de setembro, que serviu para ofuscar as manifestacfes anti-
capitalistas que vinham num movimento o crescente do inicio desse século. Elas
nao reivindicavam a mudanca de um governo por outro. Antes, iam ao ponto
diretamente, ou seja, a do problema que o sistema capitalista, ha muito esquecido
pela velha esquerda, que passou a se contentar com algumas reformas politicas e
cargos de governos. A destruicdo de bancos e lojas simbolizou o 6dio ao capital, o
verdadeiro objeto a ser aniquilado. Pois € dele que advém a verdadeira violéncia.

Zizek (2014) observa que a exposicao dos fendbmenos de 6dio e violéncia nos
meios de comunicacdo de massa sé tem um fim, fazer uma cortina de fumacga sobre
a verdadeira violéncia, aquela da qual deriva todas as manifestacbes de atos de
violéncia. Ou seja, a violéncia que € engendrada pela exploracdo capitalista, que
subtrai cotidianamente da classe trabalhadora uma quantia significativa de vida,
provocando a demissao subjetiva do sujeito desejante.
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5 CONSIDERACOES FINAIS

A presente tese teve como ponto de partida a interrogagcédo sobre o lugar do
odio na cultura contemporanea que se marca por processos formativos narcisicos e
hedonistas; os quais procuram, a nosso ver, suspender a tarefa milenar da
humanidade, a saber, sustar o 6dio e a violéncia contra a alteridade do outro,
amparando-se, muitas vezes, em campanhas publicitarias e acdes humanisticas,
antes mesmo de refletir mais profundamente o seu significado. Pois, ndo se pode
ignorar que o 6dio, a violéncia e a destrutividade aparecem muito mais cedo no ser
humano do que gostariamos de reconhecer. Desse modo, a primeira consideragédo
a fazer diz respeito a lembranca de como as criancas podem ser cruéis entre si e/ou
consigo mesmao.

Quando estava escrevendo a tese, mais especificamente, procurando
material bibliografico sobre o édio, encontrei casualmente a minha monografia (do
curso de psicologia), de 1999, que tratou da agressividade na escola. Ali, constatei
pela primeira vez como ndo estamos preparados para acolher o 6dio. As criancas
com comportamentos agressivos eram praticamente expulsas, em claro contraste
com aquelas dotadas de desanimo e apatia que eram visivelmente toleradas pela
instituicdo. O que separa estas, daquelas criangas? Nao sao todas elas, infelizes de
alguma maneira? A raiva ou a tristeza ndo poderiam ser expressées do mesmo fato,
isto €, do mal estar de existir no mundo, aonde nem tudo que se quer é possivel?

Porque excluir apenas as criancas agressivas, se estas eram tao improdutivas
quanto as criancas apaticas? Sera que era por que elas interrompiam uma suposta
harmonia da instituicdo, quebrando os seus ideais de civilidade? Essas questbes
nunca sairam da minha cabeca, foi isso que percebi agora no doutorado,
escrevendo sobre o lugar do 6dio na cultura. Na verdade, sei que essa questao que
tanto me causa interesse vem de mais longe, da minha prépria infancia. Mas néo
cabe aqui revelar.

Basta dizer que uma pesquisa ndo comeca aonde pensamos que comeca. E
isso significa que se uma pesquisa ndo se confunde com uma autobiografia, nem
por isso conseguimos escapar de deixar rastros de nossa subjetividade naquilo que
escrevemos. E como o oleiro que marca com as maos a sua criacao,

inevitavelmente. Essa é a primeira consideracao sobre a tese, aqui escrita.
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A segunda refere-se as diversas implicacdes da descoberta do inconsciente
freudiano para as ciéncias sociais e para ciéncia humanas. Do ponto de vista
epistémico, Sigmund Freud instaura um novo campo de saber chamado de
psicanalise que rompe com a ciéncia positiva quando afirma que o psiquismo
humano néo é redutivel a consciéncia. Antes, as formacgdes psiquicas inconscientes
sdao determinantes nas definicbes dos processos de subjetivacdo do sujeito,
implicando a concepcao de um sujeito dividido, impossibilitado de conhecer toda a
sua verdade.

Desse modo, todo conhecimento possivel depende do inconsciente e ndo da
consciéncia. A consciéncia ndo constitui a instancia primaria e fundamental da
organizacdo da vida social ou da vida psiquica; todavia, isso nao significa o
abandono da consciéncia, uma vez que, seja como consciéncia social ou como Eu
consciente, ela tem um lugar inquestionavel no enfrentamento do sujeito com as
injuncdes sociais e/ou psiquicas que o atravessam individual ou coletivamente,
exigindo-lhe respostas, posicoes, elaboracdes a propdésito da vida pratica.

O mais importante nesse momento € perceber o reposicionamento de Freud
quanto a significacdo do termo consciéncia e o consequente efeito de deslocamento
que causa no modo radicalmente novo de refletir os fendbmenos da cultura,
sobretudo em relacdo a ética e a politica. Colocando a psicologia social e a
psicologia individual no mesmo espaco de esclarecimento, o mestre de Viena
compreendeu, a partir da sua experiéncia clinica, que todo ato humano é social, uma
vez que € necessariamente enderecado a um ou, ainda que se trate de um outro de
si mesmo, inconsciente.

Disso resulta o entendimento de que a ética no sentido psicanalitico se
distancia de toda e qualquer visdo moral do homem e da sociedade humana. Por
isso ndo se dispde a assumir nenhum discurso politico em favor do bem comum,
cujo fim é apontar um saber que pode dizer a todos o que é melhor para viver.

Os textos freudianos sobre a cultura deixaram muito claro a existéncia dos
paradoxos que atravessam a constituicdo do laco social, impedindo o estado de
plena harmonia, idealizado pelas sociedades humanas. Sabemos bem que toda
cultura faz suas exigéncias e constrdi suas instituicées que regulamentam normas e
leis para se manter viva, implicando em restricdes que sao recebidas como

restricdes e por isso s6 podem ser sentidas como violentas.
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7

Nessa direcdo, o ato de civilizar é violento. E por isso, todo individuo é
potencialmente um inimigo da cultura. E isso que o pai da psicanalise estampa nas
suas pesquisas, desmontando os ideais civilizatérios modernos e iluministas que
acreditavam que através da ciéncia e da razdo os homens controlariam as forcas da
natureza e assim varreriam o odio e a destrutividade humana da terra.

E o que ocorreu, na verdade, no admiravel mundo novo da Modernidade foi a
emergéncia da capacidade de destruicio em massa, em total acordo com as
inovacdes técnicas e cientificas, trazidas pelas industrias da guerra, expressao forte
do triunfo do capitalismo.

N&o é a toa que Freud comunica exatamente o contrario, afirmando que o
impossivel da felicidade é o preco que pagamos por viver em sociedade. Assim, se
por um lado, é trabalho de toda cultura arranjar um destino para o 6dio que habita a
alma de seus membros; por outro, existe algo de incontorndvel em sua natureza
indestrutivel que o torna ineliminavel. Pois, cada crianca que chega ao mundo
precisa ser civilizada, ou seja, ser marcada pela experiéncia da linguagem, que vai
situa-la num universo estrangeiro e desconhecido, a saber, o campo de outro, aonde
a falta se presentifica do inicio ao fim da vida, negativizando o ser do humano,
condicdo sem a qual o sujeito do desejo e da linguagem néo pode advir. Sem falta
nao o que desejar, sem desejo ndo ha o que fazer pra viver, ndo ha movimento, ndo
ha ato humano. Nao h& verbo (linguagem), o primeiro ato humano.

Eis a nossa terceira consideracdo: a relacdo entre o desejo, a linguagem, a
ética e a politica. Em nosso estudo sobre o 6dio, aprendemos que o sujeito circula
precisamente dentro do campo do inconsciente cujas bordas sdo formadas pelos
guatro elementos mencionados acima.

O desejo significa o enderegamento do sujeito ao outro, como a crianga que
faz da mae o seu primeiro objeto de amor e 6dio. Em funcéo disso, a fala materna &
a sua primeira lingua, a forma primaria de significar as suas experiéncias no mundo.
S&ao esses significantes originados do outro materno e do Outro (da linguagem) que
introduzem a criangca no mundo das normas culturais, as quais assinalam uma ética,
no sentido do laco social e uma politica, enquanto condutas necessarias ao convivio
e cuidados com o outro. O que movimenta essa dinamica?

A Lei do pai, diz a psicandlise, a qual ndo pode ser entendida sendo em

termos simbdélicos. O pai s6 pode ser tomado com um pai a cada vez, como um
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figurante que se traveste temporariamente dessa funcdo, a funcdo de pai. Toda
tentativa de investir esse lugar por um homem de carne e 0sso, resultaria em
regimes politicos perversos e ditatoriais, como ocorreu com o0 nazismo e o fascismo,
aonde figuras como Hitler na Alemanha e Mussolini na Italia buscaram ressuscitar,
através de suas proprias pessoas, 0 pai morto, mobilizando as for¢cas pulsionais
mais arcaicas nos homens: o 6dio ao outro, representante daquilo que a um sé
tempo é essencialmente estrangeiro e familiar em cada sujeito.

Chegamos a nossa quarta e ultima consideracdo: o 6dio ao outro. De acordo
com 0s ensinamentos de Slavov Zizek, precisamos ampliar o olhar sobre a violéncia,
pois ndo podemos ignorar o fato de que as instituicbes sociais ndo estao imunes das
mesmas exigéncias de satisfacdo que cada sujeito faz individualmente, por que
também elas sdo constituidas por aspectos narcisicos, relativos aos ideais de
perfeicdo e completude, tornando-se - desse modo - reativas a tudo que lhe vier
macular a sua imagem. Dai resulta que ndo seja estranho o costume de contornar a
realidade desprazerosa, retificando a si mesmas com seus rituais de sacrificios e
renuncias, com o fim de sustentar um lugar de brilho na cultura.

Desse modo, consentem aparentemente de bom grado o assujeitamento as
normas culturais. Para tanto, se aferram a tipos de lago social, 0s mais arcaicos
possiveis, cuja figura do lider, o substituto do pai, é imprescindivel. Desse modo, as
instituicbes acabam por funcionar sobre bases morais conservadoras de amor ao
préximo. Ou seja, amo vocé desde que ndo seja meu semelhante!

N&o é essa exigéncia dos partidos politicos e afins na atualidade? E a légica
perversa do toma 4, da ca! Observamos que por tras da profusdo de discursos que
temos na atualidade de combate a violéncia no sentido do édio, repousa uma
ideologia de extrema violéncia. Desde as manifestacfes iniciadas nas décadas do
século corrente o contra o capital, aonde ndo era possivel enxergar uma unidade,
rapidamente foram mobilizadas campanha de néo violéncia, colando com as praticas
de terrorismo cujo Ultimo era criminalizar esse movimentos sociais que nao tinham
um cabeca, um dono, como a esquerda a se acostumou a fazer nas participacoes de
mesa de negociacoes.

Foi facil ter 6dio desses movimentos tanto pela esquerda quanto pela direita,
se é gque ainda podemos utilizar tais referéncias como distintivos politicos, chama-los

disso e daquilo, pois estavam atrapalhando o curso comum do que andamos
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chamando hoje de politicamente correto, e era urgente para que tudo retornassem
ao normal.

Muitos que viam as cenas de portas de bancos sendo quebrados, carros
incendiados, prédios publicos pixados, usando palavras de ordem com palavrdes,
foram tomados por um sentimento de horror pudico e sairam em campanha contra a
violéncia nas manifestagdes. Do lado dos governos, leis de antiterror foram criadas,
estendendo a categoria de terror para as manifestacées que utilizaram de meios
pouco convencionais de expressao, para melhor implementar uma politica de medo,
cuja indicacdo nao podia ser outra sendo a de que ha um inimigo em todo lugar e
contra o qual devemos ficar atentos vinte quatro horas por dia. Um estado geral de
parandia é instaurado, lembrando a época da minha avo, quando a figura do
comunista ocupava o imaginario social como aquele que chegaria nas casas das
pessoas ironicamente para desapropriar os que nao tinha propriedade alguma.

Hoje é a figura do terrorista, um homem de mascara, sem identidade
reconhecida, que é transmitia pela grande midia como a grande ameaca a nossa
paz. Enquanto isso, desocupamo-nos da verdadeira violéncia, aquela violéncia
mortifera que € instaurada silenciosamente pelo capitalista aonde se é tratado como
coisa. Remédios e filas nos mantém imobilizados, mas ndo pode ser pra sempre.
Como disse Benjamim, enquanto houver barbarie, h4 algo pra se fazer, mesmo que

comecemos com pouco. Esse trabalho de pesquisa tem a ver com esse pouco.



120

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS

ADORNO, Theodor W. Educacéo e emancipacdo. Trad. de Wolgang Leo Maar. Rio
de Janeiro: Paz e Terra, 1995.

ASSOUN, Paul- Lauren. A metapsicologia. Trad. de Margarida Cabral Fernandes.
Séo Paulo: Climepsi Editores, 2002.

BENJAMIM, Walter. Magia e técnica arte e politica. 62 ed. Trad. de Sérgio Paulo
Rouanet. S&o Paulo: Editora Brasiliense, 1989. (Obras escolhidas, Vol I).

. Charles Baudelaire, um lirico no auge do capitalismo. 62 ed. Trad. de
José Martins Barbosa e Hemerson Baptista. Sdo Paulo: Editora Brasiliense, 1989.
(Obras escolhidas, Vol.3).

CAMBI, Franco. Historia da pedagogia. Trad. de Alvaro Lorencini. Sdo Paulo:
Editora Unesp, 1999.

CONH, Gabriel (Org.) Theodor W. Adorno. 2 2 ed. Sao Paulo: Editora Brasiliense,
1994,

FREUD, Sigmund. Projeto para uma psicologia cientifica. Trad. sob a direcédo de
Jayme Salomé&o. Rio de Janeiro: Imago, 1996. (Edicdo Standard Brasileira das
Obras Psicologicas Completas de Sigmund Freud, Vol I).

. Estudos sobre a histeria. Trad. sob a direcdo de Jayme Saloméo. Rio de
Janeiro: Imago, 1996. (Edicdo Standard Brasileira das Obras Psicologicas
Completas de Sigmund Freud, Vol.ll)..

. Pulsbes e destinos das pulsdes. Trad. sob a coordenacgao de Luis A.
Hanns. Rio de Janeiro: Imago Ed., 2004. (Obras psicologicas de Sigmund Freud, Vol

).

. O Inconsciente. Trad. sob a coordenacao de Luis A. Hanns. Rio de
Janeiro: Imago Ed., 2006. (Obras psicolégicas de Sigmund Freud, Vol I)

. Além do principio de prazer. Trad. sob a coordenacéo de Luis A. Hanns.
Rio de Janeiro: Imago Ed., 2006. (Obras psicolégicas de Sigmund Freud, Vol I)



121

.O Eu e o ld. Trad. sob a coordenacao de Luis A. Hanns. Rio de Janeiro:
Imago Ed., 2007. (Obras psicologicas de Sigmund Freud, Vol IlI)

. Totem e Tabu. Trad. sob a direcdo de Jayme Salomao. Rio de Janeiro:
Imago, 1988. (Edicdo Standard Brasileira das Obras Psicolégicas Completas de
Sigmund Freud, Vol XIII).

.Um estudo autobiografico. Trad. sob a direcdo de Jayme Salomao. Rio de
Janeiro: Imago, 1996. (Edicdo Standard Brasileira das Obras Psicoldgicas
Completas de Sigmund Freud, Vol XIV).

. A histéria do movimento psicanalitico. Trad. sob a dire¢cdo de Jayme
Salomao. Rio de Janeiro: Imago, 1996. (Edicdo Standard Brasileira das Obras
Psicolégicas Completas de Sigmund Freud, Vol XIV).

. Psicologia das massas e analise do eu. Trad. de Paulo Cesar de Souza.
Séo Paulo: Companhia das Letras, 2014. (Sigmund Freud obras completas, Vol. 15).

. O Futuro de umailusédo. Trad. sob a direcdo de Jayme Saloméao. Rio de
Janeiro: Imago, 1988. (Edicdo Standard Brasileira das Obras Psicol6gicas
Completas de Sigmund Freud, Vol XXI).

. O Mal-Estar na Civilizagcao Trad. de Paulo Cesar de Souza. S&o Paulo:
Companhia das Letras, 2010. (Sigmund Freud obras completas, Vol. 18).

.Moisés e 0 monoteismo. Trad. sob a direcdo de Jayme Salomé&o. Rio de
Janeiro: Imago, 1988. (Edicdo Standard Brasileira das Obras Psicologicas
Completas de Sigmund Freud, Vol XXIII).

FUKS, Betty B. Freud e a cultura. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed, 2003.

. O homem Moisés e a religido monoteista. Trad. de Renato Zwick. Porto
Alegre: L&PM, 2014.

FUKS, Betty; BRAUNSTEIN, Nestor; BASUALDO, Carina (Orgs). 100 anos de
Totem e tabu. Rio de Janeiro: Contra Capa, 2013.



122

GARCIA-ROZA, Luiz Alfredo. Introducdo a metapsicologia freudiana, vol. 3. Rio
de Janeiro: Jorge Zahar Ed., 2000.

HORKHEIMER, Max. Dialética do esclarecimento: fragmentos filoséficos. Trad.
de Guido Antbnio de Almeida. Rio de janeiro: Jorge Zahar Ed., 1985.
LEBRUN, Jean-Pierre.

A Perversdo Comum. Trad. de Procépio Abreu. Rio de Janeiro: Campo Matemico,
2008.

. O Futuro do 6dio. Trad. de Jodo Fernando C. Correa. Porto Alegre: CMC,
2008.

JORGE, Marco A. C. Fundamentos da Psicandlise: de Freud a Lacan. vol I. Rio
de Janeiro: Jorge Zahar Ed, 2000.

MADUREIRA, Pedro Paulo. Freud — Lou Andreas —Salomé: correspondéncia
completa. Trad. de Dora Flacksman. Rio de Janeiro: Imago Editora, 1975.

POMMIER, Gérard. Freud apolitico? Trad. de Patricia Chitoni Ramos. Porto Alegre:
Artes Médicas, 1989.

QUINET, Antonio. A descoberta do inconsciente: do desejo a fantasia. 22 ed. Rio
de Janeiro, Jorge Zahar Ed., 2003.

ROUDINESCO, Elisabeth e PLON, Michel. Dicionario de psicandlise. Trad. de
Vera Ribeiro. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 1998.

ZIZEK, Slavoj. Bem vindo ao deserto do Real. Trad. de Paulo Cezar Castanheira.
Séo Paulo: Boitempo, 2003.

. Como ler Lacan. Trad. de Maria Luiza X. de A. de Borges. Rio de Janeiro:
Zahar, 2010.

.Violéncia. Trad. de Miguel Serras Pereira. Sdo Paulo: Boitempo, 2014.



