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“Questionar é uma arte. Questionar-se € a arte
das artes”.

(Provérbio loruba brasileiro)



RESUMO

O intento deste estudo esta em identificar as praticas educativas ndo-formais e informais,
transcorrentes no cotidiano ritual de um terreiro de Candomblé em Fortaleza. Percebendo o
instante em que o fazer religioso se funde em praxis educativa, e que fazem do terreiro afro-
brasileiro um espaco construtor de saberes, legitimado pela tradicdo oral e pela memdria
ancestral. Trata-se, pois, de uma pesquisa qualitativa, de abordagem etnogréafica que usou
como instrumento de construcdo dos dados o estudo de caso. Assim, o estudo teve acesso aos
por menores que circundam uma tradicdo religiosa ritual de milénios. As observagdes, as
anotacbes em caderneta de campo, 0s registros imageéticos, e as interlocucdes concedidas
pelos sujeitos da pesquisa: Sr. Lagos, Méae llesd e Ogan lIbadan minudenciam um
entendimento mais depurado a respeito das concepcdes das praticas religiosas e educacionais
de um templo de Candomblé. Os resultados apresentados nesta pesquisa: O Ritual do Ord
para Exu e o ritual do Ebo aparecem em detalhes, falas e situacGes. O sacrificio animal para
Exu aqui é pensado enquanto totemismo, numa relacdo totémica que se estabelece no ato de
oferecer os animais por meio de imolacdo sagrada aos Orixas. E o Ritual do Eb6 se mostra em
toda profundidade no caso do Sr. Lagos. Deste modo, os dois rituais se situam no estudo
enquanto elementos de tradicdo loruba e, sobretudo enquanto o momento que o terreiro
produz educacdo ndo-formal. Ensinando fundamentos religiosos e perpetuando uma tradi¢éo

agrafa.

Palavras-Chave: Préaticas Educativas. Totemismo. Candomblé.



ABSTRACT

The purpose of this study is to identify non-formal and informal educational practices, which
are transcurrent in the daily ritual of a Candomblé terreiro in Fortaleza. Perceiving the
moment in which the religious making is fused in educational praxis, and that make the Afro-
Brazilian terreiro a constructor space of knowledge, legitimized by the oral tradition and the
ancestral memory. It is, therefore, a qualitative research, ethnographic approach that used as a
data construction tool the case study. Thus, the study had access to the smaller ones that
surround a ritual religious tradition of millennia. The observations, the notes in the field book,
the image records, and the interlocutions granted by the subjects of the research: Mr. Lagos,
Mae llesa and Ogan Ibadan minuden a more refined understanding regarding the conceptions
of the religious and educational practices of a temple of Candomblé. The results presented in
this research: The Ritual of the Ord for Exu and the ritual of the Ebd appear in details,
speeches and situations. The animal sacrifice for Exu here is thought of as totemism, in a
totemic relation that is established in the act of offering the animals by means of sacred
immolation to the Orixas. And the Ebo Ritual is shown in all depth in Mr. Lagos' case. In this
way, the two rituals are situated in the study as elements of Yoruba tradition and, especially as
the moment that the terreiro produces non-formal education. Teaching religious foundations
and perpetuating an established tradition.

Keywords: Educational Practices. Totemism. Candomblé.
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1 INTRODUCAO

“S6é se levanta para ensinar aquele que se abaixou para
aprender.”
(Provérbio loruba)

Antes de adentrar ao que concerne introduzir este estudo, considero
importantissimo contextualizar o caminho que conduziu até a tematica por mim escolhida
enquanto pesquisadora. Posso afirmar que tudo se iniciou na Faculdade de Educacdo, FACED
— Universidade Federal do Ceard, no ano de 2012, onde eu era graduanda em Pedagogia e
quando ingressei no Programa de Educacdo Tutorial (PET), no qual eu era bolsista que

realizava atividades de ensino, pesquisa e extensao.

As atividades eram individuais e coletivas, sob a orientacdo de um Professor
Tutor. Recordo-me que o tutor, na eminencia de publicar um livro com coletdneas das
pesquisas dos bolsistas nos agrupou, e eu formei grupo com Eden Barbosa (também bolsista
do PET e aluno do curso de Pedagogia) e a professora Ercilia Olinda. Nos reunimos e
decidimos, entdo, pesquisar o terreiro de Candomblé que o Eden Barbosa fazia parte, para

producdo de um artigo cientifico® .

Fui instigada, tanto para os estudos académicos no tocante a area da educacéo,
guanto em aprofundar compreensfes acerca de questdes étnicas da cultura afro-brasileira.
Consequentemente, como fruto desta instigacdo surgiram outras pesquisas, muitas delas
fazendo uso da observagdo participante, que culminaram em outros artigos académicos,

vinculados a eventos, livros e midias digitais.

1 0 Candomblé na Histéria de vida da Yalorix4 Valéria de Logun Edé: Aprender a ser e a resistir. In: Arte ,
Educacdo e Diversidade. Ed. UFC (2014)

? Olinda, E. M. B. ; BARBOSA, E. S. ; BARBOSA. S. MADELYNE . Arte, Educacdo e Diversidade. 1. ed.
Fortaleza: Edigdes UFC, 2014. 135p .

VASCONCELOS, J. G. (Org.) ; BARBOSA. S. MADELYNE (Org.) ; Oliveira, L.K.S. (Org.) . Arte, Educacéo e
Diversidade. 1. ed. Edi¢Bes UFC: Fortaleza, 2014. 135p .

BARBOSA, E. S. ; BARBOSA. S. MADELYNE . AXE PRO QUE DER E VIER: MAE VALERIA E
RESISTENCIA RELIGIOSA. In: XIIl Encontro Cearense de Histéria da Educacdo ? ECHE III Encontro
Nacional do Nucleo de Histéria e Memoria da Educacdo ? ENHIME 111 Simpdsio Nacional de Estudos Culturais
e Geoeducacionais ? SINECGEO, 2014, Fortaleza. Educacdo, Historia e Geopolitica no contexto do p6s-1964.
Fortaleza: CDD: 370.981 31, 2014. p. 27.

BARBOSA. S. MADELYNE; BARBOSA, E. S. . O Museu Afro 11é Axé OmaTifé: Ensino, Histdria e Meméria.
In: 1 Seminério Estadual de Praticas Educativas, Memoria e Oralidade, 2014, Baturité. Préticas educativas,
memoria e oralidade. Fortaleza: EQUECE, 2014. p. 1-250.
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Eu mal percebia que na medida em que eu pesquisava, observava e participava do
cotidiano do terreiro enquanto pesquisadora e amiga da casa, sem perceber eu comecgava a

adentrar num processo de religare®.

Na ocasido da pesquisa para o artigo do livro, conheci o 11é Axé Om¢ Tifé, templo
de Candomblé Ketu* e conheci também, Mae Valéria de Logun Edé°, mée de santo do colega

de PET, e lider religiosa do I1&é Axé Omo Tifé.

O primeiro estudo foi sobre a historia de vida de Méae Valéria no Candomblé,
posteriormente houveram outros, que abordavam temaéticas sobre a questdo do preconceito
religioso na urbe, sobre a importancia da salvaguarda e do patriménio material e imaterial dos
terreiros, sobre ritos e mitos. Ndo obstante, a medida que eu conhecia e comecava a refletir e
compreender questdes sobre identidade, historia, memoria e praticas educativas que

aconteciam no terreiro, mais eu descobria em mim essa ancestralidade afro-brasileira.

O ano de 2015 com suas pesquisas instrumentadas pela experiéncia de campo no
Candomble, e sendo o Candomblé uma religido iniciatica, a iniciagdo fora um caminho
espontaneo e de gratas surpresas. Neste interim me iniciei no Candomblé, pelas méos e sob os
cuidados de Mae Valéria. Nasci para o orixa Oy&® e para a compreensio e vivéncia de uma
cosmovisdo’ de mundo, religi&o, educacéo, vida e sociedade completamente distinta de tudo o

que ja pudera cogitar, a cosmovisao africana.

N&o obstante, mais ou menos nesse mesmo recorte temporal, estava eu também a
escrever minha monografia: O Amala de Xangé: Histéria, memdria e rito no 11&é Axé Omé

Tifé®. A perspectiva do estudo monografico foi de registrar um dos ritos mais tradicionais do

® Termo em latim, para designar religido. Estabelecendo na religiosidade o ato de ligar-se espiritualmente a
forgas superiores por meio da fé.

* Uma das nacdes do Candomblé a qual se cultuam entidades chamadas Orixas.

*Do ioruba Logunéde, é um orixa africano que, na maioria dos mitos, costuma ser apresentado como filho de
Oxum e Oxo0ssi. Segundo as lendas, vive seis meses nas matas cacando com OXx0ssi e seis meses nos rios
pescando com Oxum. Orixa relacionado a riquezas e representado por um menino cacador

® E conhecida também como lansd. Oya também est4 relacionada ao culto dos mortos, onde recebeu de Xangd a
incumbéncia de guia-los a um dos nove céus de acordo com suas agdes.

’ Maneira subjetiva de ver e entender o mundo, especialmente as relacdes humanas e os papéis dos individuos e
0 seu préprio na sociedade, assim como as respostas a questdes filosoficas basicas, como a finalidade da
existéncia humana, a existéncia de vida ap6s a morte etc.

8 BARBOSA, Madelyne dos Santos. O Amala de Xangé : historia, memoria e rito no 11& Axé Omé Tifé. 2015.
TCC (graduacdo em Educacdo ) - Universidade Federal do Ceard, Faculdade de Educacdo, Fortaleza, 2015.
Disponivel em: <http://www.repositoriobib.ufc.br/000028/0000283a.pdf>. Acesso em: 11/06/2017.

NUmero de chamada: 299.673098131 (BCCE)
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Candomblé, o Amala, sua tradicdo e os processos de ensino e aprendizagem que acontecem

no terreiro.

O escopo do trabalho de monografia contém dados etnograficos, oriundos das
observacdes, concomitante ao aporte tedrico de pensadores da educacdo, bem como de
pesquisadores da vertente afro-brasileira. Assim, o Candomblé foi pensado e compreendido a
luz dos conceitos de educacdo informal e ndo-formal, que serdo discutidos ao longo do
desenvolver dos capitulos.

Isto posto, com a conclusdo do curso de Pedagogia, e em seguida com o ingresso
no mestrado académico da Faculdade de Educacdo, no nucleo de Histéria e Memodria da
Educacdo, vi, portanto, a oportunidade de aprofundar meus estudos acerca dos rituais de
sacrificio, enquanto elemento tradicional liturgico, e também observar as praticas educativas

gue caminham juntamente com o fazer religioso.

Em vista disso, este estudo dissertativo ultrapassa os limites de uma mera
producdo textual para obtencdo de titulo de mestrado académico, ele representa o meu
encantamento e respeito pelo mundo sagrado dos Orixas. Colaborando ainda, com o crescente
processo de legitimacdo e difusdo da cultura afro-brasileira nos meios textuais e, em sua
maioria, inseridos em estudos académicos. Objetivando, desta forma, a partir de um estudo
etnografico, a imersdo e consequentemente a reflexdo acerca das imolagdes totémicas®
ocorridas num templo de Candomblé e suas implicacbes no fazer pedagdgico cotidiano do

terreiro.

Considerando de suma relevancia no fluir e compreensao dos ritos religiosos aqui
relatados, enfatizar, novamente, minha relacdo pessoal com o tema: Sou 1a6™ iniciada no
Candomblé ha trés anos, sou filha de Oya. Tenho muita proximidade a tematica, os tabus
religiosos ndo existem para mim, pelo fato de ser nativa na religido, e de alguma forma esse
“ser nativo” é o que me tem permitido transitar nos rituais, locais e ocasifes restritos a

pessoas iniciadas.

No livro O antropologo e sua magia Vagner Goncalves Silva (2015-27) a

elucidacdo do conceito “campo” se aplica veementemente ao que me propus fazer:

° As imolagBes elegem um emblema, um simbolo definido nas ciéncias sociais como totem. Tal totem é
simbolizado por animais ou vegetais e segundo Durkheim sdo acessiveis e faceis de significar. O totemismo
Hoje. (LEVI-STRAUSS, 2003).

1% Termo em lorub4 que designa o novico iniciado com menos de sete anos na religido.
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O campo ndo é somente a nossa experiéncia concreta (mesmo se essa fosse
mensuravel de forma tdo objetiva) que se realiza entre o projeto e a escrita
etnografica. Junto a essa experiéncia, o “campo” (no sentido amplo do termo) se
forma através dos livros que lemos sobre o tema, dos relatos de outras experiéncias
que nos chegam por diversas vias, além dos dados que obtemos em “primeira-mao”.

Somado a isso, seguindo a linha de pensamento Clifford Geertz (1978), pesquisar
rituais religiosos transcende as analises cientificas usuais, uma vez que se trata de aspectos
culturais religiosos que se expressam por meio da experiéncia religiosa, experiéncia essa que
se vivida pelo pesquisador, devera ultrapassar parametros de mensuragdo e julgamentos para
validac0es cientificas.

Num ritual, 0 mundo vivido e 0 mundo imaginado fundem-se sob a mediacdo de um
Unico conjunto de formas simbdlicas, tornando-se um mundo Unico e produzindo
aquela transformacdo idiossincratica [...]. Qualquer que seja o papel que a
intervencdo divina possa ou ndo exercer na criacdo da fé — e ndo compete ao
cientista manifestar-se sobre tais assuntos, de uma forma ou de outra — ele esta, pelo
menos basicamente, fora do contexto dos atos concretos de observancia religiosa
que a convicgdo religiosa faz imergir no plano humano. (GEERTZ, 1978, p. 129).

Avanco refletindo sobre o conceito do termo Candomblé, partindo das referencias
apontadas nesta pesquisa e da vivéncia diaria com o fazer religioso. Saliento que Candomblé é
uma religido brasileira de origem africana, a qual qualquer pessoa pode participar, que cultua
entidades que provocam nos médiuns o fenémeno espiritual da possesséo™, entidades essas
que conhecemos por Orixas, e que dantes eram cultuadas de forma isolada em regiGes
distintas da Africa e que com o flagelo da escraviddo aqui chegaram e se agruparam passando
a ser cultuadas de maneira tnica e coletiva. Conforme descreve Roger Bastide (2001-78) “No
Brasil, porém, a novidade € que o candomblé ndo é templo de uma Unica divindade; como

dissemos, ¢ um resumo de toda a Africa mistica”.

Na Africa, e aqui advirto para a imensiddo do continente africano com sua
geografia, cultura, etnias e, por conseguinte religiosidades. Tais formas religiosas se
organizavam em tribos, clas e familias, de maneira delimitada ao parentesco e regido
geogréfica findaram por influenciar na formacdo do Candomblé no Brasil, onde 0 mesmo

tambeém se ramificou em basicamente trés nagdes: Ketu, Jeje e Angola.

Este estudo, em especifico, faz uso dos parametros da tradi¢cdo Ketu. Ainda que,
em diversos momentos de conceitualizagdes e fragmentos historicos, eu retome as referéncias

do culto tal e qual aconteciam na Africa no sentido de comparar ao culto brasileiro,

" Termo que designa 0 momento em que o Orix& possui 0 corpo do médium. Sendo o0 mesmo que entrar em
transe.
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analisando as préticas educativas orais para a transmissdo e perpetuacdo dos saberes e
tradices liturgicos.

Evidencio, ainda, que esta Africa a qual me reporto, € um continente por mim, até
0 presente momento, ndo conhecido, todavia, me refiro a Africa como imagino que seja,
partindo das leituras de pesquisadores que la estiveram e a descrevem, procurando filtrar
ainda, as relagdes que se estabelecem em cada uma das descri¢fes, uma vez que o continente
muitas vezes aparece subjugado na literatura historica brasileira, ordinariamente caracterizado
na qualidade de negros coitados que foram escravizados e que convivem com a miséria.
Relato de pessoas que nunca la estiveram. E apenas reproduzem discursos eurocéntricos

cristalizados.

Prosseguindo expondo o objeto de estudo desta pesquisa, o0 Candomblé, com sua
historia, ancestralidade, memdrias e apresentando ainda, um breve esbo¢o sobre sua fundagéo
e as ramificacbes de nacdes no Brasil. Delimitando o Candomblé de nacdo Ketu enquanto

uma de suas ramificacdes a qual dois de seus rituais tradicionais foram averiguados.

No terreiro de Candomblé, um espaco religioso, com seus mitos, ritos e preceitos,
hd uma forma de ensinar e aprender sobre a religido e sobre a vida em comunidade muito
peculiar. Forma essa trazida e ensinada pela tradicdo loruba™, e que nos Candomblés
brasileiros essa pedagogia se mantém sob salvaguarda e respeito ancestral.

Por meio das histérias da tradicdo oral, e da observacdo e também da pratica
religiosa diaria, é que as intervencGes educacionais vao acontecendo, 0s mais novos aprendem
com os mais velhos, os mais velhos ensinam e observam como os mais novos fazem, e de

maneira ciclica a pratica educativa se efetiva.

Em didlogo com Geertz (1978) que reflete a Religido enquanto um Sistema
Cultural, o Candomblé e todos os seus dogmas, ritos, mitos e tradicdes se insere em um
sistema cultural muito peculiar, avesso a cultura ocidental intensamente vivida nos grandes

centros urbanos.

Ora, se a religido em instancia méxima representa um sistema cultural, faz-se

entdo, necessario um atento olhar para o conceito de cultura indicado por Geertz:

12 Trata-se de um conjunto de crencas originais e praticas religiosas do povo iorubé. Orinarios do sudoeste da
Nigéria e nas partes adjacentes do Benin e Togo, 0s quais com a escraviddo vieram habitar as terras Brasileiras



16

Ele denota um padrdo de significados transmitido historicamente, incorporado em
simbolos, um sistema de concepgdes herdadas expressas em formas simbdlicas por
meio das quais 0s homens comunicam, perpetuam e desenvolvem seu conhecimento
e suas atividades em relagdo a vida. (GEERTZ, 1978, p.103).

E, é justamente nessa amélgama de tradicdo, oralidade, histéria e memoria, que
perpetuam as praticas educativas e as transmissdes de saberes dos terreiros que Jacques Le

Goof, ressalta a importancia de pensarmos sobre essa historia no presente.

Tal como as relagBes entre memoria e histdria, também as relacdes entre passado e
presente ndo devem levar a confusdo e ao ceticismo. Sabemos agora que o passado
depende parcialmente do presente. Toda historia é contemporanea, na medida em
que o passado é apreendido no presente e responde, portanto, a seus interesses, o que
ndo s6 é inevitdvel como legitimo. Pois que a histéria é duragdo, o passado é ao
mesmo tempo passado e presente. (LE GOOF, 2013, p.53).

Este estudo para se desenvolver, transitou entre alguns aportes metodologicos,
uma vez que a pesquisa exigiu uma imersdo continua no campo de pesquisa com a finalidade

de observar e participar de dois dos seus rituais.

Sobretudo por toda especificidade da presente pesquisa, transito entre alguns
métodos para a construcdo e coleta de dados, essa variante se fizera necessaria devido a
especificidade de cada capitulo, considere, portanto, o fato de que cada um deles assume
carater Unico. Os quais sdo costurados e misturados formando todo escopo textual, semelhante
a uma colcha de retalhos, que tipicamente se assemelha a cultura brasileira.

Fazendo uso de uma das abordagens metodoldgicas aplicada de modo bastante
frequente quando se trata do estudo de religiosidades afro-brasileiras, a etnografia. De acordo
com Mattos (2011, p. 51) a Etnografia:

Compreende o estudo, pela observacdo direta e por um periodo de tempo, das
formas costumeiras de viver de um grupo particular de pessoas: um grupo de
pessoas associadas de alguma maneira, uma unidade social representativa para
estudo, seja ela formada por poucos ou muitos elementos, por exemplo: uma escola

toda ou um grupo de estudo em uma determinada sala de aula. (MATTOS,
2011, p.51).

O método etnografico por mim foi escolhido em virtude da necessidade de uma
descricdo do campo e sujeitos de pesquisa que ultrapassem os limites da superficialidade. Ao
me propor observar e descrever em linhas académicas o ritual do sacrificio animal religioso, a
priori, ha de se considerar que existem uma série de desdobramentos, particularidades e
caminhos litdrgicos que levam até o ato sacrificial em si. Uma gama de processos de ensino e
aprendizagem, praticas educativas dos mais velhos para com 0s mais novos que garantem que

0 ato sacrificial, objeto de estudo, de fato ocorra.
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Lévi-Strauss em sua obra Antropologia Estrutural (1970, p.377), acrescenta:

A etnografia corresponde aos primeiros estagios da pesquisa: observacdo e
descricdo do trabalho de campo”. A etnologia, com relacdo a etnografia, seria
“um primeiro passo em direcdo a sintese” e a antropologia “uma segunda e ultima
etapa da sintese, tomando por base as conclusfes da etnografia e da etnologia.

Consequentemente, somente observando e refletindo sobre as imolagdes totémicas
e os rituais de cura, enquanto ritos que carregam consigo elementos que ultrapassam 0s
paradigmas religiosos, chegando aos simbolos sagrados, pode-se compreender de fato a

cultura religiosa do Candomblé.
[...] os simbolos sagrados funcionam para sintetizar o ethos de um povo, o tom, o
carater e a qualidade da sua vida, seu estilo e disposi¢des morais e estéticos — e sua

visdo de mundo — o quadro que fazem do sdo as coisas na sua simples atualidade,
suas ideias mais abrangentes sobre ordem. (GEERTZ, 1978, p.104).

O uso do método etnografico possibilitou obter a acuidade que o estudo arroga. A
citacdo de Geertz dialoga e fundamenta meu raciocinio no sentido de que a pratica etnografica
estd intrinsecamente relacionada ao ato de estabelecer relagdes, buscar sujeitos, transcrever

textos, manter um diario de campo, e assim por diante.
Cada vez mais a etnografia vem se consolidando como uma atividade académica
profissional realizada inclusive por povos antes considerados apenas “objetos”
desse conhecimento. “Sujeitos” e “objetos” da antropologia tém mudado de
perfil em decorréncia das mudangas nas relagdes politicas, econdmicas e
culturais entre os paises que tradicionalmente “produziram” os primeiros e

os continentes que tradicionalmente  “forneceram” os segundos (GEERTZ,
1978, p.24).

Sob outra perspectiva, todavia, ainda fazendo uso do método etnografico, me
proponho adentrar em um estudo de caso. Para Yin (2001) o estudo de caso se aplica nas
ciéncias humanas em pesquisas qualitativas, sempre que se propde estudar um fenémeno (o0

“caso”) em seu contexto real.

Por esse motivo, o capitulo 4 (quatro) apresentara o caso de Sr. Lagos, cliente do
terreiro etnografado, que buscou o referido templo religioso sob a eminencia de um

tratamento espiritual.

O estudo de caso é uma investigacdo empirica que investiga um fenémeno
contemporaneo (o “caso”) em profundidade e em seu contexto de mundo real,
especialmente quando os limites entre o fendmeno e o contexto puderem ndo ser
claramente evidentes. (YIN, 2001, p.17).
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O caso estudado fora analisado em sua total complexidade, partindo das narrativas
orais concedidas pelo sujeito da pesquisa, gravadas em formato de &udio e em seguida
transcritas em sua forma literal.

O estudo de caso é preferido durante 0o exame dos eventos contemporaneos, mas
quando os comportamentos relevantes ndo podem ser manipulados. O estudo de
caso conta com muitas das mesmas técnicas que a pesquisa histérica, mas adiciona
duas fontes de evidéncia geralmente ndo disponiveis como parte do repertério do

historiador: observacdo direta dos eventos sendo estudados e entrevistas das pessoas
envolvidas nos eventos. (YIN, 2001, p.12-13).

Durante o estudo de caso, além das observaces realizadas no recorte temporal de
dois anos passados (2015), e registradas em caderneta de campo, Sr. Lagos e Mée llesa foram
entrevistados, agora j& no recorte temporal atual, durante os processos de entrevistas
narrativas, ambos foram instigados a revisitarem suas memorias e relatarem suas historias no

tocante ao caso explicitado.

As narrativas gravadas para o estudo de caso, além de fornecerem elementos,
caracteristicas e detalhes da experiéncia vivida ha dois anos, ao narrar, Sr. Lagos e Mée llesa
revisitam suas memorias, revivem a sua histdria, e ao relatar novamente no presente a histéria
se ressignifica, conforme Ferrarotti coloca:

Cada narragdo de um ato ou de uma vida € por sua vez um ato, a totalizag&o sintética
de experiéncias vividas e de uma interacdo social. Uma narrativa biografica é
inteiramente distinta de uma ocorréncia; é uma acdo social através da qual um
individuo retotaliza sinteticamente sua vida (a biografia) e a interacdo social em
curso (a entrevista) por meio de uma narrativa — interacdo. A narrativa
biografica conta uma vida? Diremos mais precisamente que ela conta uma interagdo
presente por meio de uma vida. N&o existe mais verdade biografica numa narrativa

oral e espontanea do que num diario, numa autobiografia e em certas memorias.
(FERRAROTTI 2014, p. 73-74).

E é durante o relato do caso de Sr. Lagos que o texto conduz o leitor ao universo
de simbolos que circundam o ritual do eb6, ndo somente enquanto préatica de cura espiritual,
mas também enquanto experiéncia religiosa particular. E assim, aportada por Ferrarotti,
recorro a narrativa de Sr. Lagos, para tornar publica uma das praxis sociais de maior
representatividade do Candomblé: "Se somos, se cada individuo representa a reapropriacéo
singular do universal social e historico que o circunda, podemos conhecer o social partindo da
especificidade irredutivel de uma praxis individual." (FERRAROTTI, 2014p. 72).

Conjecturo de relevancia mencionar que a entrevista com Sr. Lagos foi realizada
no dia 08 de marco de 2017, gravada em formato de dudio mp3 em um gravador de voz, as

perguntas ja haviam sido elaboradas previamente, e eram perguntas direcionadas, e que
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estimulavam narrativas abertas e de livre acesso as memorias dos acontecimentos. Em
momento algum as narrativas foram interrompidas por mim para adendos ou reformulacgdes

de questdes.

Ninguém conta sua propria vida e suas préprias Erlebnisse a um gravador, mas a
outro individuo. As formas e contelldos de uma narrativa biografica variam de
acordo com o interlocutor; depende da interacdo representada pelo campo social da
comunicagdo e se situam no interior de uma reciprocidade relacional.
(FERRAROTTI, 2014, p. 73).

De certo modo, foi estabelecido um lago relacional que possibilitou que Sr. Lagos
narrasse um dos momentos mais dificeis de sua vida. E isso fora de suma importancia para o

processo narrativo.

As reais identidades dos sujeitos colaboradores desta pesquisa estdo ocultas,
substituidas por pseudénimos, para assim preserva-los de possiveis ataques e julgamentos,
tendo em vista que o assunto abordado é um tabu'®. Todavia, o contelido das falas e

depoimentos permanece em transcricdo literal.

Durante o periodo de imersdo no campo de pesquisa levei comigo uma caderneta
de campo, lapis e gravador de voz. Realizava observacGes, participava de alguns ritos, me
distanciava e registrava na caderneta de campo. Numa tentativa de criar uma narrativa dos

fluxos de coisas e simbolos que se experimentam na religiosidade afro-brasileira.

Pondero, ainda, a relevancia de explicitar alguns adendos textuais, os termos em
loruba, aparecem formatados em itdlico e com escritos em portugués, conforme
pronunciamos no terreiro, com notas de rodapé na pagina correspondente, e glossario ao final

da dissertacéo.

Os audios foram transcritos em sua forma literal, preservando neologismos,
axiomas e dialetos. As falas e narrativas dos sujeitos da pesquisa, Sr. Lagos, Mée llesa e Ogan
Ibadan, aparecem no texto em formato de citacdo conforme sugere escrita académica,
assumindo pseuddnimos, tendo seus nomes reais substituidos por cidades do continente
africano. Os critérios de escolha desses trés sujeitos foram os seguintes: a disponibilidade para
participar da pesquisa e todos eles deviam ocupar postos diferentes perante a confraria

religiosa (um cliente, uma sacerdotisa e um ogan).

13 A questdo do sacrificio animal nas religides Afro-brasileiras é tida como um tabu, uma vez que a maioria dos
preconceitos e juizos de valor que se faz acerca de tais religides e de seus adeptos gira em torno da questdo de se
sacrificar animais. O estudo tenta mostrar o viés sagrado que ha no ato sacrificial.
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Busco proporcionar ao leitor deste texto uma gama de sensacgdes: a visualizagédo
de um terreiro colorido, com cheiro e forma. As descri¢es dos rituais, as cantigas, a historias
de tradicdo oral, a fala dos filhos, lideres e clientes do templo sdo pecas de um imenso quebra-
cabeca gque agora se monta, se encaixa e se apresenta para academia. As simples atividades
cotidianas do terreiro assumem a preciosidade do registro escrito e académico que percebe a

relevancia e a importancia sabermos e desmistificarmos a religido ancestral: o0 Candomblé.

E assim, a presente pesquisa se amalgama em capitulos que entrelagam em seu
escopo textual o cotidiano de um terreiro de Candomblé da cidade de Fortaleza, cujo nome
também real também fora substituido. O 11é Axé Orun Ayé é o palco desta pesquisa, com seus

ritos e tradigdes as praticas educativas.

Saliento, ainda, a importancia da andlise e estudo de praticas que escapam ao
formalismo educacional e que permitem transcender e transmutar oS conceitos e espacos

pedagdgicos.

Para tanto, organizo os capitulos que se desdobram entre os registros etnogréaficos
do fazer religioso, cultural e pedagdgico do terreiro, dialogando com os tedricos que
fundamentam esta pesquisa: Cliford Geertz (1978), Jacques Le Goof (2013), Lévi-Strauss
(2003), Libaneo (2010), Carlos Rodrigues Branddo (2007), Muniz Sodré (1988), Pierre
Fatumbi Verger (2009) e José Beniste (1997). Proponho também uma imersao no caso do Sr.
Lagos. Tudo isso num sentido de aproximar o leitor da realidade observada e vivida durante

esse estudo enfatizando os vinculos que emanam da pratica religiosa a préatica educativa.

O capitulo 1 (um) ficou a encargo de introduzir o presente estudo, enquanto o
capitulo 2 (dois), intitulado: Omolawabi**: quando a sociedade é a escola, se fragmenta em
trés tdpicos. O primeiro tece e desvela as relacdes entre as préaticas religiosas do Candomblé e
as praticas educativas. Apresenta o modelo educacional lorub4 também conhecido como
Omoluwabi, o qual a educacdo é uma pratica e exercicio diario, e revela o quanto deste

modelo africano ainda pode ser encontrado nos terreiros de candomblé brasileiro.

No segundo tépico do capitulo 2, encaminho reflexdes e um vislumbre para
terreiro enquanto templo, patrimonio e espago pedagogico. Relaciono conceitos, defini¢bes e

marco histérico. E por fim, no terceiro topico consubstancio o terreiro da educacédo e a

¥ Termo loruba que designa: um bom caréter em todos os sentidos da vida, e que também se relaciona ao
sentido educacional dos povos nagés, ver As Aguas de Oxal4, (BENISTE, 2005).
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educacdo do terreiro, os modos e métodos de ensinar e aprender tradicdo e saberes liturgicos

ancestrais.

Na terceira secdo deste ensaio me proponho registrar e desvelar um dos rituais
mais tradicionais do Candomblé, a imolacéo ou sacrificio animal sob a forma de oferenda aos
Orixas. Inicio com o estudo bibliografico que fundamenta o Candomblé como religido
brasileira, mas com tradi¢des vindas do continente africano, apresentando a tenuidade entre a
tradicdo do culto ao Orixa em determinadas regides da Africa com a tradicdo do culto ao
Orixa no Brasil.

No segundo segmento do capitulo 3 abordo aspectos sobre a memoria e a tradicéo
ritual, abordados juntamente com o importante o papel da educacdo na preservacdo e
transmissdo desses saberes. O terceiro topico discorre sobre a oferenda e o processo de
religare. Em seguida, o orixa Exu revela-se em mito e rito, apresento o uso de dos mitos de
tradicdo oral para explicar os ritos. E por fim, discorro sobre a forma tradicional do 11é Axé
Orun Ayé “cuidar” de Exu semanalmente e o ritual anual do sacrificio para Exu com seus

simbolos, sujeitos e praxis.

Por fim, o capitulo 4 convida o leitor a conhecer o caso do Sr. Lagos e nesse
processo, propde um olhar para o templo religioso enquanto espaco de cura e acolhimento
espiritual, apresentando o ritual do eb6 em seus simbolos misticos e sagrados. Segredos sao
desvelados, as cortinas da tradicdo se abrem e as velas do conhecer e desmistificar se

ascendem.

Entdo, vos proponho uma imersdo nos processos religiosos que diferem muito da
religiosidade ocidental, preconizo um completo despir de preconceitos, e asseguro um
vislumbre de uma tradicdo que é muito mais que religido, é culto, é fé, é educacao, é historia,
€ memoria, é resisténcia e é beleza que existe em identidade, corpo e experiéncia religiosa.

Portanto, venham!
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2 OMOLUWABI™: QUANDO A SOCIEDADE E A ESCOLA

Com a finalidade de perpetrarmos inicialmente as questdes das praticas educativas
que ocorrem de forma espontanea no fazer religioso dos templos de Candomblé, se faz
necessario, antes de tudo desvelar, ou tornar visivel o interior dos chamados Terreiros de
Candomblé. Um espaco repleto de historias, ritos, signos, tradicdo e experiéncias de culto

ancestral.

Deste modo, as linhas que seguem procuram apresentar os modos de ensinar e
aprender que circundam a religiosidade do Candomblé. Uma religido que ndo possui um livro
sagrado e que seus dogmas e fundamentos religiosos sdo transmitidos na pratica das

atividades litargicas sob a forma oral.

Considero importante, de antemao reverenciar Mae llesa lider religiosa do 11é Axé
Orun Ayé, que em sua enorme generosidade e pensamento vanguardista abriu as portas e 0
coracdo de seu terreiro para que este estudo pudesse acontecer, percebendo a relevancia de
tais reflex6es ndo somente aqueles que buscam por leituras que abarquem o universo mitico-

historico-religioso do Candomblé, com também a academia em geral.
2.1 Tecendo e desvelando relagfes entre a pratica religiosa e a pratica educativa

O presente capitulo se volta as praticas de educacdo tidas como informais,
sobre as maneiras de ensinar e aprender os elementos tradicionais da religido. Para tanto,
lanco a cliché indagacdo: O que seria educacdo? Estaria, portanto a educacdo fadada as
instituicdes de ensino regular? O que fundamenta a educagéo informal e ndo-formal? Essas e
outras ansiedades, compartilhadas com tantos outros colegas de profisséo serdo debatidas sob
a luz de Paulo Freire (1994), Calos Rodrigues Branddo (1981) e José Carlos Libaneo (2004).

Além disso, a educacdo assume significado e viés que podem diferenciar ou até
mesmo invalidar determinado objeto de estudo caso ndo fique explicita a area de
conhecimento a qual se aplica. Sendo mais especifica, sociologos, psicologos,
administradores, médicos, historiadores, e muitos outros ja abordaram e até arriscaram

conceituar a educagéo.

!> Termo loruba que designa: um bom caréter em todos os sentidos da vida, e que também se relaciona ao
sentido educacional dos povos nagés, ver As Aguas de Oxal4, (BENISTE, 2005).
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N&o busco generalizagdes, e pretendo, desta forma, deixar claro que o ambito
académico o qual encaixo este estudo como uma pesquisa em educacao se aproxima muito do
conceito publicado pelo antrop6logo Carlos Rodrigues Branddo (1981), que apresenta uma
educacdo com muitas faces e campos de atuacdo: casa, rua, igreja e etc, pois de muitos modos
estamos envolvidos fazendo educacéo, ensinando ou aprendendo algo. A vida se amalgama a
educacdo, nosso conviver em sociedade e nas organizacfes sociais se apresentam, desta

forma, como grandes palcos de educacéo.

A educagéo tange aos processos de comunicagéo e intera¢do, nos quais integrantes
de uma dada sociedade captam saberes, habilidades, técnicas, atitudes e valores existentes no
meio organizado, 0 que oportuniza 0 estagio necessario para construir outros saberes
(LIBANEO, 2004).

De todo modo, para Paulo Freire (1994, p. 33) “A educacao €é, por si mesma, uma
dimensdo da cultura”. O autor ao por a educacdo enquanto cultura me leva refletir a respeito
das praticas culturais enquanto préaticas educativas. Logo, um terreiro de Candomblé com seus
rituais, e formas de cultuar suas divindades, sdo mantenedores de uma tradicdo cultural e
religiosa que se preserva viva por geracoes, e 0 que sustenta, alimenta e perpetua essa tradicao

esta justamente nos modos de ensinar e aprender do terreiro.

Ao mesmo tempo, Libaneo (2004) ressalta a educacdo e sua préatica educativa
como um processo inerente as sociedades, e deste modo, um terreiro de Candomblé sendo
parte do todo social, se configura enquanto sociedade religiosa, portanto, sua pratica religiosa

é também uma prética educativa, segundo este autor:

A educacdo — ou seja, a pratica educativa — é um fenémeno social e universal, sendo
uma atividade humana necessaria a existéncia e funcionamento de todas as
sociedades. Cada sociedade pode cuidar da formagdo dos individuos, auxiliar no
desenvolvimento de capacidades fisicas e espirituais, prepara-los para a participacao
ativa transformadora nas varias instancias da vida social. Nao ha sociedade sem
pratica educativa nem pratica educativa sem sociedade. A pratica educativa ndo €
apenas uma exigéncia da vida em sociedade, mas também o processo de prover 0s
individuos dos conhecimentos e experiéncias culturais que os tornam aptos a atuar
no meio social e a transforma-lo em funcdo de necessidades econémicas, sociais e
politicas da coletividade. (LIBANEO, 2004, p.16-17).

Colocando em didlogo Brandao (1981), Libaneo (2004, 2010) e Freire (1994),
posso afirmar que a educacdo estabelece uma relagdo processual e, de multiplas faces, uma

vez que ndo se restringe em um recorte temporal da vida, muito menos a um campo de
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atuacdo, a educacdo acontece nos mais variados lugares e ocorre nas mais diversas

modalidades.

Em Libaneo (2010) a educagdo é categorizada de trés maneiras: a primeira é a
educacdo formal, que se trata de uma educacao escolarizada, aquela que certifica, planeja e
avalia. A segunda é a educacdo ndo-formal, que seria uma acdo que condiz com uma
educacdo direcionada, com finalidades e até mesmo um estatuto institucional que a legitima,
contudo a educagdo ndo formal ndo é escolarizada e ndo acontece em ambito escolar. E ainda,
a educacao informal, que seria uma educagdo que ndo possui o intento direto de ensinar algo,

embora isso ocorra, mas de forma ndo intencional.

Sendo mais especifica, na citacdo que segue, o fragmento textual de Libaneo

(2010) conceitua e diferencia a educacdo ndo-formal e a educacédo informal:

A educacao informal corresponderia a agdes e influéncias exercidas pelo meio, pelo
ambiente sociocultural, e que se desenvolve por meio das relagfes dos individuos e
grupos com seu ambiente humano, social, ecoldgico, fisico e cultural, das quais
resultam conhecimentos, experiéncias, praticas, mas que ndo estdo ligadas
especificamente a uma instituicdo, nem sdo organizadas. A educagdo nao-formal
seria a realizada em institui¢des educativas fora dos marcos institucionais, mas com
certo grau de sistematizagéo e estruturagdo. (LIBANEO, 2010, p.31).

Consequentemente, a educacdo nao formal para Libaneo (2010) é aquela atividade
gue mesmo possuindo uma intencionalidade, existe um baixo grau de estruturagdo e

sistematizacdo, o que ndo anula as rela¢fes pedagdgicas, mas estas sdo ndo formalizadas.

No terreiro de Candomblé, ora se pratica a educacdo ndo-formal, ora se pratica a
educacdo informal. Por exemplo, no 11& Axé Orun Ayé que € um templo religioso e também
uma associacdo religiosa e cultural, possuidora de regras e um estatuto de regimento, mae
llesa ao preparar uma oferenda, ela requisita a participacdo de seus filhos, pois ela quer que os
filhos mais novos, ndo somente a ajudem, mas que aprendam. A sacerdotisa convida-os a
cozinha e direciona o seu fazer préatico-litdrgico-religioso a ensinar a tradicdo. Nesse caso
exemplificado, pode-se dizer que h4d uma prética de educagdo nédo formal, pois houve no ato
liturgico ritual a pratica educativa conforme o conceito de Libaneo (2010), e no caso dessa

oferenda, o ato de ensinar e aprender foi explicitamente direcionado.

A educacéo informal pode ser visualizada em outra situacdo. A saber, 0s canticos
no Candomblé, tradicionalmente sdo poemas que ao serem cantados assumem carater de
oracdo, e sdo executados da seguinte forma: em lingua lorubd, a sacerdotisa pronuncia 0s

primeiros versos, e os filhos da casa os repetem em seguida. Essas cantigas séo proferidas em
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rituais e em outras situacdes também, e o carater ndo intencional de ensinar como se entoam e
se pronunciam cada palavra e termo, bem como seus significados e traduc¢des configuram essa
pratica enquanto educacdo informal, uma vez que os filhos durante a repeticao liturgica

religiosa estardo aprendendo fundamentos religiosos.

Entdo, o terreiro € um templo religioso que produz educacédo, segundo Brandéo,
(2007, p.13):
A educacdo existe onde ndo ha a escola e por toda parte podem haver redes e
estruturas sociais de transferéncia de saber de uma geracdo a outra, onde ainda nao
foi sequer criada a sombra de algum modelo de ensino formal e centralizado. Porque
a educacdo aprende com o homem a continuar o trabalho da vida. A vida que
transporta de uma espécie para a outra, dentro da histéria da natureza, e de
uma geracgdo a outra de viventes, dentro da histéria da espécie, os principios através

dos quais a propria vida aprende e ensina a sobreviver e a evoluir em cada tipo de
ser.

Libaneo (2010) coloca justamente, que a educacao surge nessa transcendéncia de
espacos, paredes e instituicbes, e que 0s processos educativos surgem, nas acles, Nnos
exemplos e nas relagdes sociais entre individuos.

Educacdo € o conjunto das acBes, processos, influéncias, estruturas, que intervém no
desenvolvimento humano de individuos e grupos na sua relacdo ativa com o meio

natural e social, num determinado contexto de relagdes e classes sociais. (LIBANEO,
2010, p.30).

Isto €, nas interacBes sociais e trocas, no conviver e fazer coisas juntos que muito
se aprende, o dia-a-dia numa roca de Candomblé e seus aprendizados e relacGes dialogam
com o que disse Branddo (2007, p.17-18) sobre as situa¢des de troca que se estabelecem no
ensinar e aprender:

Tudo o que se sabe aos poucos se adquire por viver muitas e diferentes situacbes de
trocas entre pessoas, com 0 COrpo, com a consciéncia, com 0 corpo e a consciéncia.

As pessoas convivem umas com as outras € o saber flui, pelos atos de quem sabe e
faz, para quem néo sabe e aprende.

Em consonancia, para Libaneo (2010) a educacdo liga-se diretamente aos
processos de comunicagdo e interagdes e é justamente nesse processo livre e espontaneo que

0s membros de uma sociedade vao assimilando valores, saberes e habilidades técnicas.

Da mesma forma ocorre no terreiro de Candomblé, na convivéncia, na observacéo
dos atos, nas histdrias e mitos da tradicdo oral os saberes ancestrais e fundantes da religido

vao sendo assimilados.
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2.2 Terreiro: patrimoénio, préatica educativa e religiosa

No Brasil se convencionou chamar os templos ou casas de Candomblé de
terreiro, a utilizagdo desse termo € historica uma vez que o culto africano no periodo da
escraviddo brasileira acontecia nos terreiros que ficavam nos fundos da casa grande. Hoje em

dia o termo terreiro designa o templo onde se cultuam as entidades afro-brasileiras.

Muniz Sodré (1988) em sua obra O terreiro e a cidade apresenta elementos e
marcos historicos temporais que fizeram as comunidades de negros se agruparem de forma
patrimonial e denominarem esses agrupamentos de terreiro:

E o eghé, a comunidade litirgica, o terreiro, que aparece na primeira metade do
século dezenove — periodo de investimentos simbdlicos marcantes por parte do
Estado: Missdo Artistica Francesa (1816), inauguragdo da Academia Imperial do

Rio de Janeiro (1826) — como a base fisico-cultural dessa patrimonializag&o.
(SODRE, 1988, p.50-51).

Mas ainda, 0 pensamento acerca das agrupacdes dos negros deve ser norteado
enguanto um movimento de resisténcia legitimo, que identificava na aglomeracdo coletiva de

seus pares semelhantes uma forma de preservar suas culturas e historia.
O patriménio simbélico do negro brasileiro (a memdria cultural da Africa) afirmou-
se aqui como territério politico-mitico-religioso, para a sua transmissdo e
preservacdo. Perdida a antiga dimensdo do poder guerreiro, ficou para os membros
de uma civilizacdo desprovida de territério  fisico a possibilidade de se
“reterritorializar” na didspora através de um patriménio simbdlico consubstanciado

no saber vinculado ao culto dos muitos deuses, a institucionalizagdo das festas, das
dramatizacGes dancadas e das formas musicais. (SODRE, 1988, p.50).

Esses terreiros desde sua concepcdo sdo possuidores de uma cOSmMoVisdo
diferenciada, e se portam como uma espécie de Africa em miniatura, conforme sugere Roger
Bastide (2001. p.69) “Constituem mundos a parte, espécies de ilhas africanas no meio de um
oceano de civilizacdo ocidental.”. E é justamente nesta maneira subjetiva de ver e entender o
mundo, especialmente as relacbes humanas e os papéis dos individuos e o seu préprio papel
na sociedade, que me debrucei ao realizar este estudo. Adentrando nas tradi¢oes, litigios, e
suas particularidades no tocante ao ensinar e aprender. E considerando que os candomblés
representam um sistema sécio-comunitario-religioso tradicional vindo além-mar, e que seus
terreiros, embora independentes entre si, sdo representagdes do sistema de educacdo das
comunidades lorubés, tomo como referencia um padrdo de educagdo africano descrito por
José Beniste:

Houve uma época em que se convencionou que ser educado era ser europeizado. A
sociedade yorubd era vista Ara Oko, gente da rocga, pessoas analfabetas, ignorantes.
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Cultura e educacdo eram vistas como primitivas e pagas. Os principios da educacéo
sdo baseados sobre a concepcdo Omoluwabi, ou seja, um bom carater em todos 0s
sentidos da vida, e que inclui o respeito aos mais velhos, lealdade para os pais e a
tradicdo local, honestidade, assisténcia aos necessitados e um desejo irresistivel ao
trabalho. E um processo de vida longa, onde a sociedade inteira ¢ a escola.
(BENISTE, 2005, p. 35).

E justamente nesse sentido que se alicercam os fundamentos religiosos e
educacionais em um terreiro de Candomblé, respeito aos ancestrais e aos mais velhos (pessoas
que ensinam como ser e agir no terreiro e na sociedade como um todo). Respeito a tradicao
oral, instrumento de perpetuacdo dos saberes liturgicos e da memdria lorub, e a vontade de

trabalhar e por em prética o que se aprende ensinando aos mais novos.

A tradigdo oral na transmissdo dos saberes religiosos e culturais do Candomblé é

o0 grande patrimdnio da religido em si, ndo havendo outra forma de ensinar e aprender que ndo
seja por meio da oralidade, como € posto por Armando Vallado:

Quando trato da transmissdo do conhecimento no candomblé, devo lembrar que isso

se faz oralmente, uma heranca africana tradicional, 4grafa. No caso das religies afro-

brasileiras, a despeito de consumirem para uso interno certo conhecimento cientifico

produzido por pesquisadores ao longo de mais de um século, os discursos nos terreiros

permanecem assentados na oralidade. Livros ndo substituem ainda a transmisséo pela
palavra falada. (VALLADO, 2010, p.45).

O termo Omoluwabi para além de sua designacdo de traducdo etimologica,
designa uma forma de viver e proceder na sociedade, seria uma espécie de praxis®

pedagogica, ou até mesmo um método.

Isto é, 0 Omoluwabi comeca entdo a ser formado durante a sua gestacao, ainda no
ventre de sua mée o feto recebe ensinamentos, e fundamentos da tradi¢cdo oral, o que se
aproxima muito ao que escreveu Libaneo, (2010-28): “Verifica-se, pois uma agdo pedagdgica
maultipla na sociedade, extrapolando o &mbito escolar formal, abrangendo esferas mais amplas
da educacéo informal e ndo formal.”

Uma combinagdo de métodos, portanto é empregada para moldar a pessoa num
Omoliwabi. A sociedade inteira é sua escola; moralidade ndo é somente ensinada, é
vivida. Coragem nao é ensinada, € demonstrada. Persisténcia e devogdo para a
obrigacdo sdo também exibidas. O numero de certificados conquistados mede o

sucesso, mas ndo o seu valor. S&o marcas de condecora¢do, mas ndo revelam uma
pessoa como OmolUwabi. (BENISTE, 2005, p. 38).

'8 parte do conhecimento voltada para as relacdes sociais e as reflexdes politicas, econdmicas e morais.
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Nessa oralidade tribal e familiar, os ensinamentos se introduziam na Africa e
assim se pratica também no terreiro estudado, conforme a descrigdo de José Beniste (2005, p.
38): “Essa educacao teorica e pratica € introduzida através de uma combinacdo de preceitos e
literatura oral, representada por textos de folclore, provérbios, poemas, mitos e cancdes

tradicionais.”.

Esses conhecimentos ndo adentraram as terras brasileiras por meio escrito, mas
por intermedio das memorias e sabedorias da tradi¢do loruba, de acordo com Juana Elbein dos
Santos aponta:

O conhecimento e a tradicdo ndo sdo armazenados, congelados nas escritas e nos
arquivos, mas revividos e alimentados permanentemente. Os arquivos sdo Vvivos, sdo

cadeias cujos elos sdo os individuos mais sdbios de cada geragdo. Trata-se de uma
sabedoria iniciatica. (SANTOS, 2008, p. 51).

E José Beniste (2005, p. 39) acrescenta que: “Essa combinagdo de métodos define

0 sistema e esclarece, proporcionando uma base para o ritual e crenga religiosa.”.

Portanto, em um processo historico, o qual os métodos e maneiras educativas
representam as tradi¢es dos povos, os terreiros de Candomblé se configuraram enquanto
espacos de educacéo e tais espagos transitam entre a educacdo informal e ndo formal, uma vez
que, suas relacdes de ensino-aprendizagem surgem de maneira concomitante a formacao
humana e religiosa, e, desta forma, acabam se configurando em grande fonte para a analise

pedagdgica dessas praticas de educacdo mdaltiplas.

Identifico, todavia, como sendo de grande importancia averiguar sobre tais
espacos, suas praticas e meios de ensino e aprendizagens sob a Otica dos saberes e interesses

pedagogico.
2.3 O templo da educacéo e a educacéo do templo

No I1é Axeé Orun Ayé as pessoas aprendem fazendo, executando tarefas na pratica.
N&o ha tempo para aulas dogmaticas ou liturgicas. Existe diariamente uma demanda de ac¢des
a serem executadas: limpeza da roga, manutencdo dos quartos dos Orixas, preparo da

alimentacdo das pessoas, preparo das oferendas para os Orixés, eb6, bori'’, entre outras.

7 Ritual religioso em que se oferece comida a cabeca de alguém (membro ou cliente do terreiro) com a
finalidade de equilibrar questdes que envolvam o bom funcionamento das faculdades mentais. O ritual em si
envolve grande nimero de pessoas da confraria, sdo realizados sacrificios animais, as pessoas vestem branco e
entoam cantigas especificas para a situacao.
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Assim, os fundamentos e ensinamentos nas comunidades religiosas de Candomblé sdo
transmitidos tradicionalmente seguindo um modelo historico de educagdo e ensinamentos

africanos trazidos para o Brasil.

Durante as observacdes, notei que com grande frequéncia os filhos da casa de
Candomblé em questdo, lavam loucas e varrem os espacos. Tarefas cotidianas aparentemente
banais. Varrer e lavar, contudo, sdo atividades que nos falam muito sobre o trabalho, a
dedicacdo e o cuidado que os filhos possuem com o templo religioso. De maneira mais
profunda, o empenho nessas atividades indica a predisposic¢ao dos filhos em se tornarem parte
do universo religioso coletivo. Eles sdo educados para o respeito e para a obediéncia as

normas de cuidado e conduta.

A mae-de-Santo, ndo é lider por acaso, além de ser a mais velha, em idade
cronoldgica e de iniciacdo religiosa, ela é a pessoa mais sabia, apontada e escolhida pelos
Orixas para tal funcdo: Ser a lider espiritual de um templo. Juntamente com essa lideranca o
papel doutrinador da educacdo litdrgica é assumido, e todos, sem excecdo devem respeitar 0s
designios dos Orixas. Desta forma, em todos os casos a lalorixa é orientada e direcionada por
uma energia suprema, uma forca de comunicagdo espiritual. Inicialmente essa comunicagio
acontece entre os Orixas e a lider espiritual, e, posteriormente, entre a lider espiritual e seus

filhos-de-santo.

Na citacdo seguinte poderemos ter uma minima nocéo das relacGes espirituais e
educacionais que circundam um templo de Candomblé. Monique Augras (2008) nos fala

sobre tais designios e autoridade nos terreiros.

A autoridade suprema decide sobre os litigios, seus julgamentos ndo admitem
apelacdo. A historia dos candomblés é marcada por querelas sucessorias, geralmente
resolvidas pelo éxodo dos dissidentes, que vdo afundar alhures outro templo
conforme os seus desejos. Mas nunca se ouviu falar em templo cuja autoridade
suprema tivesse sido destituida. E impenséavel. Acontece que a autoridade ndo foi
adquirida pelos méritos pessoais, por maiores que sejam, nem pela popularidade.
S80 os prdprios deuses que indicam quem devera suceder ao sumo sacerdote ou
suma sacerdotisa. (AUGRAS, 2008, p.184).

No periodo de observacdo e registro, tomei nota de que antes do inicio de
qualquer ritual, por mais simples que seja, os filhos e filhas do templo religioso em questéo

permanecem sentados no chdo enquanto aguardam o inicio do ritual:
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Todos olham para a mesma direcéo, estdo a ouvir a lider espiritual que do seu lugar,
seja o quarto de algum Orix4, seja o barracio™ ou qualquer outro espaco do terreiro,
0s avisa que esta bem préximo de comecarem os rituais. Eles e elas permanecem
sentados em gesto de respeito, no ato de ouvir, observar e aprender. (DIARIO DO
CAMPO 23/01/2017).

A dindmica de ensino no Ilé Axé Orun Ayé acontece por meio das historias, da
tradicdo oral africana, e também, principalmente pelo trabalho. Numa roca de Candomblé

sempre ha o que fazer. Neste caso estudado nédo seria diferente a regra.

Armando Vallado (2010) nos diz que os membros de um terreiro estdo juntos por
muitas horas e até dias, e que juntos executam atividades de diversos segmentos, limpam a
roga, preparam alimentos, costuram, lavam, passam. E todas essas horas de convivéncia e

interacdo fortalecem os lacos de familia e as aprendizagens.

Os mais novos observam e fazem juntos com os mais velhos, neste caso a idade
cronolégica nio se aplica, sim a idade de santo™®, e nesse dialogo entre ensinar e aprender. Os

mais velhos e 0s mais novos seguem fazendo coisas juntos.
O relacionamento dos pais e maes com seus filhos é muito intimo e a autoridade se
exerce com um minimo de conflitos. Os filhos geralmente acatam e obedecem as
ordens de seu pai ou sua mae-de-santo sem protestos ou reservas e, quando
acontece, aceitam com humildade o castigo ou a censura. Mas sempre entendido que
a restricdo e a puni¢do sdo meios de se conseguir a melhoria do comportamento

ritual e, portanto, uma vida melhor, em consequéncia, para seus filhos. (LIMA,
1998, p.65).

Recorrendo outra vez as anotacdes que relatam os periodos observados no ilé em
questdo, pude perceber que os abians®, participam apenas de algumas funcdes religiosas, pelo
fato de ainda n&o serem iniciados. Geralmente, os abians ajudam e cooperam com 0s rituais
em outras atividades que facilitam o fazer ritual, como limpar e varrer. A eles ndo é permitido
ter acesso ou participarem de rituais em que se preparam oferendas aos Orixas, por exemplo,
pois, pelo fato de ndo serem iniciados, eles ndo podem ter acesso as questdes sagradas que sao
guardadas sob segredo iniciatico.

Outros aspectos relevantes a cerca do educar e ser educado nas casas-de-santo, diz
respeito as normas e condutas. A existéncia de uma lider espiritual faz aquela pessoa ser
encarregada ndo somente pelos ensinamentos, mas também pelo zelo, disciplina e

compromisso, para com cada fundamento religioso.

'8 Saldo onde as festas e alguns rituais acontecem.
19 |dade de Santo & o termo que se usa para referir-se ao tempo de iniciacéo na religido do Candomblé.
? Filho da casa que esta se preparando para se iniciar no Candomblé.
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O Candomblé é uma religido hierarquica, no topo da hierarquia religiosa se
encontram os sacerdotes e sacerdotisas (pais e maes-de-santo), em seguida os ogans®, as
ekédes?, os ebomis®, os iawos* e na base os abians. O Candomblé é também uma religido e
de fundamentos litargicos que devem ser preservados conforme a tradicdo. Esses
fundamentos religiosos juntamente com as questdes hierarquicas fazem com que se exija de
cada membro um exemplo de conduta moral e religiosa capaz de fazer do aprendiz mestre tdo
logo o tempo e as obrigacOes religiosas (ritos que reafirmam os votos religiosos a cada sete

anos) se firmem perante a confraria.

Nesse sistema de ensino religioso de tradi¢do e fundamentos, Mae llesa é a pessoa
de instancia maxima, maior tempo na religido, e de vida. Ela acompanha o desenvolvimento
de cada filho na religido, é a pessoa responsavel por zelar e promover a boa conduta dos
membros. E dela que partem as orientaces e, em devidos casos, as repreensdes, para que
assim se aprenda com as consequéncias do erro. As repreensdes geralmente sdao em tom de
rumbé® explicitando onde se foi falho e a importancia de melhorar a conduta.

Mas néo se deve esquecer que 0 candomblé ¢ um “grupo familiar” de tipo especial e,
como grupo que é, pode apresentar situacdes de conflito entre seus membros; de
rebeldia a lideranca; de resisténcia a disciplina severa da vida-de-santo. E a mae €
que cabe corrigir e punir, censurar e re-orientar os filhos rebeldes ou impacientes. As
sangdes sdo sempre ratificadas pelo elemento sobrenatural e quando a mée pune um
filho em falta, a medida do castigo é sempre determinada pelos orixas. Este
mecanismo isenta de algum modo a ialorixa dos sentimentos negativos por parte de

seus filhos, pois que ela interpreta, também nesses casos, a vontade expressa dos
santos, doutrinariamente postulada. (LIMA, 1998, p. 62).

Vivaldo Costa Lima em sua obra nos traz reflexdes e vivéncias em casas-de-santo
da Bahia, e no Il1é Axé Orun Ayé muito se aplica e se assemelha ao que fora citado a cima. O
Candomblé é uma religido séria, hierarquica, de fundamento e tradi¢do. Existe todo um
cuidado em manté-la tal e qual se foi aprendido em periodos remotos da histéria da

humanidade. Perpetuando a ancestralidade a todo custo.

Os erros e falhas nos processos de ensinamentos devem ser reparados e

reconhecidos como tal, e reconhecidos, caso contrario havera uma punicdo. Com a finalidade

2! Homens que n&o entram em transe e sdo responsaveis principalmente de tocar durante as ceriménias.

22 Mulheres que n&o entram em transe e s&o responsaveis de cuidar dos filhos que entram em transe com o Orixa.
% Filhos e filhas-de-santo que possuem mais de sete anos de iniciacdo e que j realizaram os rituais de obrigac&o
religiosa.

% Filhos e filhas-de-santo que possuem menos de sete anos de iniciagao.

% Bronca.
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de que se aprenda mesmo com o erro, e que os demais ao observarem a punic&o®® também

aprendam com o erro do irmao?’.

H& uma série de fundamentos, dogmas e preceitos religiosos para tudo o que se
faz dentro de uma casa de Candomblé, e existe também o cuidado de que essa tradigcdo se
mantenha que nada se modifique. Assim, Mée llesa ensina o que aprendeu com sua mae-de-
santo, que ensinou tal e qual aprendeu também. Desta forma, a ancestralidade dos saberes se
perpetua por meio dos ensinamentos da Tradicdo Oral. De forma ciclica esses fundamentos e
religiosidades se transmitem por geraces e a tradi¢do e linhagem ancestral se mantém.

Fazendo uso novamente das anotacOes realizadas durante o periodo de estudo
descrevo o momento em que os filhos de santo estdo em uma atividade ritual que é separar o

dendé que sera usado na funcgéo orixa Exu:

Os filhos-de-santo estdo sentados no chdo, a mae-de-santo esta sentada junto a eles,
em uma cadeira e aos seus pés, também no chdo, tem-se uma bacia de aluminio, nela
ha um funil, ao lado algumas garrafas de vidro e uma grande lata de ferro com
azeite-de-dendé trazido da Bahia. A lata com o azeite é pesada, sdo necessarias trés
pessoas para suspendé-la, outro filho segura um funil na extremidade superior da
garrafa que estd posicionada no meio da bacia, enquanto o liquido é transferido da
lata para a garrafa. A atividade é realizada de maneira fluida e descontraida, filhos e
mée-de-santo riem, ela conta histérias que povoam suas memdrias e eles seguem
realizando a atividade juntos, um coopera com o outro e a tarefa se encaminha, méae
Ilesd acompanha, observa, orienta e ensina como tudo deve ser feito. (DIARIO DO
CAMPO 23/01/2017).

No Il1é Axé Orun Ayé Candomblé se aprende com os olhos: vendo os exemplos,
vendo as dancas, vendo como se faz. Aprende-se com o0s ouvidos: ouvindo histérias da
tradicdo oral, os ensinamentos, o0s toques dos atabaques, as rezas e cantigas. Aprende-se
também com a lingua, sempre havera alguém a ser ensinado, sempre existird quem acabou de
chegar ao ilé e todos devem usar o verbo, a lingua e transmitir as boas condutas e respeito aos

Orixas desde o primeiro momento.

Percebemos num terreiro de Candomblé, com sua ancestralidade, seu modo de fazer
educacdo. A tradicdo oral que se perpetua por geragOes de ensinamentos litdrgicos,
gque mesmo assim transcendem os muros do templo e se elevam & vida de cada
membro, adepto o filho da Casa-de-Santo, o palco para a atuacdo dos estudos,
comparag0es e descobertas relevantes ao saber pedagégico. (SANTOS, 2015, p. 45).

Tanto que ha um provérbio lorubé que diz: “Ologbon kan o ta kéké omi séti ajé”

que em significado no diz que: “Nao ha sabio que consiga prender com um n6 a agua na

%6 Segredos que ndo podem ser revelados.
%" Irméo é o grau de parentesco espiritual entre os membros da Casa-de-Santo.
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roupa”. Por isso, € preciso continuar ouvindo, vendo e usando a lingua com sabedoria para
transmitir aos mais novos as permanentes novas licbes que se recebe a todo dia, a todo

instante. Viver é aprender! Aprender é ensinar! Ensinar é reaprender!
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3 NOS PEDIMOS LICENCA CULTUANDO, LAROIE

Esta sessdo pretende desvelar um dos rituais mais tradicionais do Candomblé, a
oferenda em forma de sacrificio animal. Tecendo os caminhos da histdria cultural e religiosa
que se perpassa oralmente. Deste modo, incialmente trago alguns itans (mitos da tradigéo
oral) que contam histérias sobre a figura emblematica do orixa Exu. Em seguida tem-se uma
descricdo densa do ritual Orb para Exu (Sacrificio, ou imolacdo para Exu), em uma rica e
detalhada descricdo dos elementos rituais, signos, cantigas e receitas tradicionais até o ato da

oferenda em si.
3.1 Candomblé: religido brasileira de divindades africanas

Pierre Fatumbi Verger, um dos mais populares e respeitados estudioso das
religides dos Orixas no Brasil e na Africa, descreve um pouco das especificidades de cada
culto africano em sua obra Orixas. Na citacdo que segue pode-se observar o relato etnografico
a respeito do culto ao orixd Ogum, o qual aponta as regides africanas de culto e as formas
distintas de cerimonias.

Cerimonias dignas de serem mencionadas celebravam-se com regularidade na regido
do Ahori (no lado Nigeriano) ou Holi (no lado daomeano). Realizavam-se todas no
dia da semana ioruba dediacado a Ogum, ou seja, de quatro em quatro dias. Os Ose
nla (grandes domingos) alternavam-se com os Osé kékeré (pequenos domingos); os
primeiros tinham mais resplendor que os outros. Esta regido Ahori-Holi ficara
relativamente preservada da agdo “civilizadora” das administragdes coloniais e
daquelas que a sucederam. A estrada que atravessa Holi, ligando Kéto ao sul do ex-
Daomé, s6 foi aberta em 1953. Em virtude da natureza pantanosa de algumas partes

dessa regido, ou seja, apenas sete anos da independéncia desses paises. (VERGER,
2002, p. 88).

Ainda na obra Orixas de Pierre Verger (2002) tem-se que em determinadas
regides africanas se cultua o orixa Xangd®®, que é um culto ligado a figura histérica (Alaafin
de Oyo, rei de Oy6%) e divina Xangd, e que suas cerimonias, sacrificios e oferendas se
organizam em espaco temporal intrinsecamente relacionado as colheitas. Assim sendo, o culto
a Xangd na Africa é um culto ancestral e familiar, que em gratiddo e alegria pela colheita que
alimentara toda familia se oferece todas as honras ao Orix4, sob a forma de sacrificios,

oferendas e festejos.

A diferenca entre as cerimbnias para os orixas na Africa e no Novo Mundo decorre,
sobretudo, de que, na primeira, evoca-se um s orixa durante uma festa celebrada

%8 Orix4 masculino patrono da justica.
% Regio da Africa que hoje corresponde a capital da Nigéria.
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em um templo reservado para ele, enquanto no Novo Mundo Vvérios orixas sdo
chamados em um mesmo terreiro durante uma mesma festa. E ainda na Africa tal
cerimdnia é celebrada geralmente pela coletividade familiar e um sé elégun, é
normalmente possuido. No novo Mundo, ndo existindo essa coletividade familiar, o
orixa tomou um caréater individual, e acontece que, durante uma mesma festa, varios
“iads” sao possuidos pelo mesmo orixa, para satisfacdo propria e a de todos aqueles
que cultuam esse orixa. (VERGER, 2002, p. 74).

Permanecendo em didlogo com mesmo autor, exemplificarei o culto ao orixa Exu
na Africa, onde o orixa também é cultuado enquanto divindade e figura historica, sempre
personificando aspectos transgressores, havendo registros de que 0 mesmo teria sido um dos
reis de Kéto, Esu Alakétu®.

Os elégun de Exu participam das cerimonias celebradas para outros orixas. Alguns
acompanham Xangd e trazem nas costas uma tralha curiosa, onde se encontram em
desordem, duas ou trés estatuetas de Exu, fieiras de blzios, pentes, espelhos e as
indispensaveis cabacinhas ado, contendo elementos de seu poder. Outros, chamados

oltpona, participam das ceriménias que se realizam a cada quatro dias, para Ogum,
na regiao de Holi. (VERGER, 2002, p. 78).

Todavia, conforme explicitado anteriormente, o culto africano aos Orixas esta
restrito aos lagos familiares ou regionais. Na literatura estudada pude verificar que o culto ao
orixa Exu acompanha o culto a outros Orixas, como visualizamos na citagdo anterior, em que

os filhos de Exu acompanham as cerimonias do orixa Ogum, por exemplo.

A seguir, a pertinente definicao histérico-cultural de Candomblé posta por Verger
faz alusdo a ancestralidade, tradicdo africana no Brasil.
Candomblé é o nome dado na Bahia as cerimonias africanas. Ele representa, para
seus adeptos, as tradicbes dos antepassados vindos de um pais distante, fora de
alcance e quase fabuloso. Trata-se de tradi¢gBes, mantidas com tenacidade, e que lhes
deram a forca de continuar sendo eles mesmos, apesar dos preconceitos e do

desprezo de que eram objeto de suas religiGes, além de adotar a religido de seus
senhores. (VERGER, 2002, p. 24).

O culto aos Orixas no continente africano acontecia de maneira isolada, cada
divindade era cultuada em uma regido geogréfica distinta. Com o flagelo da escravidao
brasileira esses cultos as divindades chegaram aos nossos portos juntamente com 0S negros
africanos que entenderam que uma forma de se fortalecerem e de resistirem as exploragdes e
aos maus tratos seria a unido. Assim, eles uniram as diversas etnias, reuniram seus cultos,

suas culturas e sua fé e entdo os Orixas comecaram a ser cultuados no Brasil.

% pierre Fatumbi Verger (2002)
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3.2 Memodria ancestral, tradicao oral e educacéo

O Candomblé brasileiro veio de navio negreiro da Africa trazendo a bordo, fé,
tradicdo e modos de fazer e ensinar a religiosidade que cultua os Orix&s. N&o trouxeram
livros, manuais ou escrituras sagradas, trouxeram os dogmas liturgicos na memdria, essa
memoria ancestral e a Tradicdo Oral que se fundamentam como sendo a base do sistema
religioso loruba. Desta forma, pesquisar, observar, ouvir as histdrias orais, buscar fontes,
origens, fotografias, para mim representa mais que uma imersao no dito “objeto de estudo”, ¢
como se fosse uma reconstituigdo de um corddo umbilical espiritual.

Cada palavra proferida € Gnica. Nasce, preenche sua funcéo e desaparece. O simbolo
semantico se renova, cada repeticao constitui uma resultante Unica. A expressdo oral
renasce constantemente; é produto de uma interacdo em dois niveis: o nivel
individual e o nivel social. No nivel social, porque a palavra é proferida para ser
ouvida, ela emana de uma pessoa para atingir uma ou muitas outras; comunica de

boca a orelha a experiéncia de uma geragao a outra, transmite o0 ase concentrado dos
antepassados a geracOes do presente. (SANTOS, 2008, p.47).

A Historia oral por muito tempo tem sido uma das ferramentas pedagogicas
presentes no ensinar e aprender nos terreiros, uma vez que a auséncia de um livro sagrado
legitima a oralidade dos mais velhos que ensinam elementos da tradicdo e preservam a
ancestralidade, para Xavier (2014, p. 110), as narrativas dos sujeitos nos contam mais que
suas memorias, as narrativas nos contam por meio da oralidade histérias e testemunhos de

uma Historia:
A Historia Oral é concebida por meio de narrativas de sujeitos sociais sobre 0os mais
diversos assuntos presenciados ou que, de uma forma ou de outra, deles tomaram
conhecimento. Trata-se de testemunhos de seres vivos que, ao serem interpelados,
discorrem narrativamente o que sabem sobre certos acontecimentos, pessoas, locais,
institui¢des, governancas e sobre tantos outros assuntos. Esses testemunhos sdo

exclusivos, unicos e servem como medula para o trabalho de investigagdo sobre o
qual o pesquisador se dedica e busca com intensidade descobrir verdades.

Além disso, com o apoio de Branddo (2007, p.32) tem-se que: “O espago
educacional ndo é escolar. Ele é o lugar da vida e do trabalho: a casa, o templo, a oficina, 0
barco, 0 mato, o quintal. Espaco que apenas retne pessoas e tipos de atividade e onde o fazer
faz o saber”. Como tal, o espaco religioso 116 Axé Orun Ayé, configura-se em um lugar
educacional, uma vez que, nele se relnem pessoas e que 0 ensinar e o aprender sdo dois

verbos que se conjugam a todo 0 momento.

Noto também, que no terreiro de Candomblé estudado a educagdo informal se da
como o0 processo constante de obtengdo de sapiéncia, competéncia, habilidades e

potencialidades. Assim sendo, o ato educacional informal dos ensinamentos liturgicos e
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religiosos atentam para o conhecimento empirico, destacando a escuta, a apreciacdo e a
realizacdo de atividades.

Transcendo desta forma, no //é Axé Orun Ayé a pratica religiosa ¢ uma pratica
educativa empirica, os mais velhos ensinam aos mais novos, utilizando a oralidade como
legitimagdo da tradicdo ancestral e os mais novos, sob supervisdo dos mais velhos executam

na pratica os ensinamentos rituais.

[...] s6é aprende verdadeiramente aquele que se apropria do aprendido,
transformando-o em aprendido, com o que pode, por isto mesmo, reinventa-lo;
aquele que é capaz de aplicar o aprendido-apreendido a situagdes existenciais
concretas. (FREIRE, 1992, p. 27-28).

E assim, os processos de ensino e aprendizagem vao existindo simultaneamente a
pratica religiosa diaria. Os filhos mais novos tém a obrigacdo de aprender e os mais velhos
devem ensina-los, esse € o ciclo de transmissao de saberes de da tradicéo.

Mae llesd costuma dizer que ndo somos nés que escolhemos nosso axé, muito
menos escolhemos 0 nosso Orixa, mas é o Orixa que nos escolhe, que escolhe também aonde
ira “nascer”. E ¢ justamente sobre esses caminhos e dizeres da fé afro-brasileira que este

estudo aprofunda.
3.3 A oferenda e o religare

No Candomblé tudo se comeca pela cozinha, todos comem, os Santos comem, 0s
filhos da casa comem, as visitas comem, as autoridades comem. A cozinha é o epicentro de
tudo o que se faz, tanto para as divindades, quanto para os homens e mulheres. Na cozinha é o
lugar onde alquimia do terreiro acontece, é uma espécie de laboratério, la se ensina e se
aprende sobre fé, respeito e beleza tudo no sentido de agradar as divindades. O axé que se faz
em forma de comida e oferenda é expansivo, sai da cozinha, passa por todos ambientes do
terreiro, quartos de santo, barracdo até tocar as pessoas.

Esse axé em forma de alimento sagrado se sacraliza em um processo de fe,
devocdo e respeito que transcendem o ato de cozinhar alimentos. Os alimentos ja séo
selecionados para esta finalidade, séo lavados, as pessoas que irdo preparar devem estar de
corpos limpos, o ambiente ritualmente preparado, somente pessoas iniciadas na religido
podem preparar ou tocar nas comidas de santo, essas pessoas iniciadas levam consigo o axé
|'31

da casa e do seu orixa, o axé que fora plantado em seu Ori** no momento da iniciacdo e que se

%1 Topo da cabeca.
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renova com o passar dos anos e dos ciclos iniciaticos, axé esse que se exala pela fala, pela
voz, pelo suor, pela méao e olhos que preparam aquela comida. Para Roger Bastide (2001-93)
o sentido da oferenda na tradi¢do africana estd em ninguém pode comer frutos da nova

colheita sem que tenham sido realizados sacrificios as divindades e aos antepassados.

O refratario em que sera servida a comida votiva a divindade e a maneira que sera
montado o prato tem um fundamento litdrgico religioso que diferencia a comida de santo de
qualquer outra comida. Na tradicdo oral do Candomblé existe um ditado que diz: Se orixa
comer, Exu come. Se Exu ndo comer, orix4 ndo come. O seja, Exu sempre sera o0 primeiro a
comer, em qualquer funcdo que seja, seja qual for o orixa que va receber sacrificio em forma

de alimentacdo, Exu deve receber o seu sacrificio primeiramente.

Recorrendo mais uma vez as anotagdes realizadas durante a pesquisa, recorto o

momento em que para a funcdo do Or0 para Exu:

Os filhos da casa estavam preparando os ekés® vermelhos. Alguns filhos, os mais
altos, usando facGes, cortavam folhas de bananeira, retirando os talos. Em seguida,
duas outras filhas recolheram as folhas e foram ao fogao esquenta-las diretamente no
fogo para a retirada do leite, segundo uma delas, sabe-se que o leite foi retirado
aquando a tonalidade verde da folha se modifica, ressalta ainda que a folha ndo deve
ser queimada, apenas aquecida.Enquanto isso, a mulher responsavel pela cozinha,
geralmente uma ekede, prepara os ekés vermelhos, especificos para Exu. Numa
panela ela mistura farinha de milho e azeite-de-dendé e leva ao fogo para cozinhar,
mexendo sempre até atingir o ponto de uma papa consistente. Na bancada de
marmore, as folhas de bananeira j& estdo cortadas em formatos retangulares em
tamanhos aproximados a 10 x 15 centimetros, e nelas o eké ja cozido é posto usando
como medida uma colher-de-pau grande para cada folha. A folha, cortada e aquecida
agora embrulhara e dard forma ao ekd. Que servirdo para coroar as oferendas.
(DIARIO DO CAMPO, 22/01/2017).

O registro da caderneta de campo possibilita a percep¢do da complexidade que é o
preparo da comida sagrada que se oferece aos Orixas. Desta forma, se € para falarmos de
comidas de Santo, oferendas, devemos comecar pelo fundamento principal nesta comunicagédo
que se estabelece no ato de alimentar Deuses. Alimentar os Orixas, oferecer-lhes animais em
sacrificio e devocdo representa um signo maximo da tradicdo do Candomblé, e € justamente
sobre esse ato tradicional que escrevo agora, partindo das analises etnogréaficas, imersao direta
no rito sacrificial e consequentemente a reflexdo acerca das imolacdes totémicas®® ocorridas

num templo de Candomblé.

%2 Bolinho feito de milho, envolto em palha de bananeira utilizado para coroar os alimentos sagrados.

% As imolagBes elegem um emblema, um simbolo definido nas ciéncias sociais como totem. Tal totem é
simbolizado por animais ou vegetais e segundo Durkheim sdo acessiveis e faceis de significar. O totemismo
Hoje.
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O sacrifico religioso é assunto de grande polémica e debates em qualquer meio
em que possa se vincular, entretanto, este texto ndo se propde questionar a legalidade ou a
legitimidade de tal ato, uma vez que ela ja se mostra de forma evidente. As imolacdes
sagradas apresentadas aqui representam um conjunto de tradi¢des religiosas e culturais que se
legitimam e que se repassam por geracOes no fazer religioso e sdo elementos fundantes da
religido dos Orixas. Sobre o0 ato sacrificial de totens Levi Strauss (2003, p. 13) nos traz: “O
totemismo aproxima o homem do animal, e a pretensa ignorancia do papel do pai na
concepcao leva a substituicdo do genitor humano por espiritos, mais proximos ainda das

forcas naturais”.

Durante as observacdes do ritual de sacrificio para Exu, acompanhei o lido e
cuidado que os filhos-de-santo empregam com cada animal que seré ofertado. Os animais sdo
tratados como totens sagrados, e aos olhos da confraria religiosa € uma honra para o animal

ser servido engquanto alimento as divindades.

Faltavam algumas horas para o ritual de imolagéo iniciar e dois filhos j& cuidavam
dos animais, os filhos vestiam branco, cal¢a e camisa de algodao, estavam descalcos.
O reldgio marcava dez horas da manhd, e o sol comecava a esquentar o terreiro. Eles
procuraram uma sombra debaixo de uma mangueira e levaram o garajau com 0s
galos e galinhas que seriam sacrificados naquela funcéo religiosa. Havia um balde
com abd*e duas escovinhas de cerdas de nylon. Os filhos-de-santo se agacharam e
comegaram a higienizar animal por animal. Bicos, asas, peito e papo, tudo é lavado
com ab0, As patas e unhas foram limpas com as escovinhas e o banho de abd que
estava no balde. (DIARIO DO CAMPO, 23/01/2017).

Ainda dialogando com Strauss, o totem representa aquele ser sagrado capaz de
atingir Deus, aquele que por meio da imolacao ultrapassaria as barreiras entre o humano e o
divino, e é justamente esse o significado que os animais que serdo oferecidos em sacrificio

assumem para os adeptos do Candomblé.

Todo sacrificio implica uma solidariedade de natureza entre o oficiante, o deus, e a
coisa sacrificada, quer esta seja um animal, uma planta ou um objeto tratado como
se fosse vivo, ja que a sua destruicdo so € significativa sob a forma de holocausto.
Assim a ideia do sacrificio tem em si 0 germe de uma confusdo com o animal, que
se arrisca mesmo a ultrapassar o homem, estendendo-se até a divindade.
Amalgamando o sacrificio e o totemismo, obtinha-se 0 modo de explicar o primeiro
como uma sobrevivéncia ou um vestigio do segundo, e de esterilizar assim as
crengas subjacentes, ao desembaraca-las de tudo o que pudesse ter de impuro uma
ideia de sacrificio viva e activa; ou, pelo menos, ao dissociar esta nocdo para
distinguir dois tipos de sacrificio, diferentes pela origem e pela significacéo.
(STRAUSS, 2003, p. 14).

% Banho feito com ervas maceradas que os filhos e filhas-de-santo usam para limpar o corpo e o espirito de
energias ruins.
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O Orixa em devocao sera alimentado, ele ird comer, e comer no Candomblé esta
intimamente ligado ao ato de comunicar, a comunidade religiosa se comunica com 0s Orixas
pela oferenda, trocamos axé e temos a fé fortalecida. Desta forma, a fé do adepto se fortalece

e o laco entre a divindade e 0 homem/mulher se renova.
3.4 Exu é o primeiro a receber os agrados dos adeptos

Tradicionalmente nas casas de Candomblés, nada se inicia sem antes passar por

Exu. Todo ritual s6 acontece por permissdo de Exu. Ele é o Orixa que come primeiro, aquele

que deve ser reverenciado antes de qualquer funcao liturgica, pois ele é o senhor que garantird
a boa execucéo dos ritos.

Ose-tuwa, representante direto de Esi, simboliza um de seus aspectos mais

importantes, o de ser encarregado de transportar as oferendas. Ojise-ebo,

evidenciando seu carater de Esu Elebo, o proprietario, o que controla, o que regula o

ebd, a oferenda ritual. Est também é chamado Eléru, Senhor do eru, carrego ritual

[...] por ser a Unica entidade para quem sdo abertas as portas do orun, quando a

relagdo orun-aiyé fica abalada e a seca ameaca transportar, fazer aceitar o ebo e,

consequentemente, trazer a chuva, fertilizar a terra, reestabelecendo ao mesmo
tempo a relagdo dindmica orun-aiye. (SANTOS, 2008, p.161).

As cantigas de tradicdo oral também representam enorme fonte de informacdes
acerca dos saberes e fundamentos no tocante aos Orixas, essas cantigas sdo cantadas nas rodas
de Exu e remetem em grande parte ao universo litdrgico e tradicional, sdo conhecimentos e
ensinamentos que se transmitem na pratica religiosa. Os adeptos cantam as cantigas em
lorub4, muitas vezes respondendo as chamadas que sdo feitas pela mae-de-Santo ou pelos

ogans que estdo nos atabaques.

A seguir temos um trecho de uma cantiga de tradicdo oral, em que Exu é
reverenciado como o senhor mensageiro:
A padé Ol6onon e mo jiba Ojisé
Awa sé awo, awa sé awo, awa sé awo
Mo jiba Ojisé.
Vamos encontrar o Senhor dos Caminhos,
Meus respeitos aquele que é o mensageiro,

Vamos cultuar, vamos cultuar, vamos cultuar
Meus respeitos que ele é o mensageiro.

Seguindo na tentativa de definir Aquele que ndo se define, mantendo o foco nas
caracteristicas fundantes no que concerne a figura mitica de Exu. Todavia, dentre tantas
caracteristicas que Exu assume, a principal seria a polifonia, pois ele é encarregado de fazer as

comunicacdes, transitando entre o Orun (Ceu) e o Aye (Terra), levando os nossos pedidos e
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presentes (ebos), sendo ainda aquele que abre o caminho para que a oferenda seja bem
recebida e sucedida. Assim, ele é o senhor que estabelece a comunicacdo entre os Orixas e

entre os Orixas e 0os homenes.

Partindo agora para aspectos fisicos encarnados pela figura de Exu nos terreiros,
h& uma regra geral, uma vez que em grande parte dos templos os assentamentos de Exu se
localizam bem proximos as portas de entrada dos terreiros de Candomblé, quando muito
ficam ao ar livre, 0 que garante a boa transi¢éo de informacoes e a entrada apenas do que for
de bom grado aos ilés. No terreiro em questdo, ndo é diferente, o primeiro quarto de Orixa é o

de Exu, que fica a direita de quem entra.

Em Rogé Bastide (2001) tem-se a explicacdo do motivo que faz os terreiros

possuirem um assentamento de Exu logo na entrada.

Todavia, todos 0s que pertencem as nagdes iorubas tém caracteres comuns. Em
primeiro lugar, a existéncia de pelo menos dois Exus. O primeiro encontra-se
situado numa casinha perto da porta de entrada, vela pelo candomblé, abre e fecha-
Ihe as portas, e de certo modo o porteiro do local. (BASTIDE, 2001, p.78).

Muitos sdo os itans (historias de tradicdo oral) que podem explicar esta indicacéo
de conduta religiosa. No mito que segue, publicado na obra de Adilson Martins, Lendas de

Exu (2005, p.19) trata sobre como Exu obrigou Orunmila a fornecer-lhe comida®.

Exu, que ndo queria saber de trabalho, vivia pedindo de tudo a Orunmila. Um dia era
um etl, no outro um preé e as vezes, até mesmo, um cabrito, sempre sob a alega¢édo
de que sentia muita fome e precisava se alimentar. O tempo foi passando e a
situacdo tornou-se de tal forma desagradavel que Orunmild, sentindo-se explorado,
decidiu ndo dar mais nada para o sustento de Exu. No entanto, Oxun, que na época
era esposa de Orunmild, aconselhou-o a continuar a sustentar o vadio. “Afinal de
contas, Exu sempre fora um amigo fiel e muito prestativo”, argumentva Oxun.
Orunmila, porém, permaneceu irredutivel em sua decisdo, ndo daria mais nada a Exu
e se este quisesse comer, que providenciasse o préprio sustento. No dia seguinte Exu
dirigiu-se a casa de seu amigo e, mais uma vez alegando estar com fome, pediu que
Ihe fosse oferecido um galo. Orunmila, irritado, disse ja estar cansado de sustenta-lo
e que, se ele quisesse comer, tratasse de arranjar um trabalho para ganhar dinheiro e
assim comprar sua prépria comida. Exu, sem dizer uma s6 palavra, retirou-se, e foi
sentar numa encruzilhada bem préxima dali. Ap6s esse incidente, Orunmild notou
que seus clientes escasseavam, ninguém mais batia a sua porta em busca dos seus
poderes divinatérios. Sem entender o que estava se passando, comentou com Oxun
sobre o que vinha ocorrendo. Entdo, Oxun perguntou a Orunmila: - Nao sabes quem
estd morando na encruzilhada que conduz a nossa casa? - Entdo saberas agora: é
Exu! E ele esta sentado 14, desde o dia em que lhe negaste alimento. Depois que Exu
mudou-se para a esquina, por estranha coincidéncia, teus clientes sumiram! — disse
Oxun de forma zombeteira. - E verdade! — retrucou Orunmila. — Desde aquele dia
nunca mais veio ninguém para se consultar... Vai Oxun, disfar¢a-te numa mulher
comum e procura saber o que estd acontecendo. Curiosa como ela s, Oxun cobriu-
se de panos comuns, retirou todas suas joias e, muito bem disfargada, rumou para o

% Mito de tradicéo oral, coletado e transcrito pelo pesquisador na obra mencionada.
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local onde, tinha certeza que iria encontrar Exu. La chegando foi logo interpelado
por ele: - Boa tarde, boa mulher, o que estd procurando aqui, em um lugar tdo
remoto? - Procuro por um certo adivinho muito famoso, conhecido como Orunmila.
Poderias me informar sua direcdo? — disse Oxun disfarcando a voz. - Orunmila?... —
perguntou Exu, fazendo-se de tolo. Sim, claro! Pois ndo é que este tal adivinho
mudou-se sem que ninguém saiba para onde foi? Pois é... € mesmo uma pena... pois
até eu costumava consulta-lo de quando em vez. Mas agora... Infelizmente... Depois
que ele se mudou... - Deixa de ser mentiroso, exu! Bem sabes que Orunmila
continua morando no mesmo lugar em que sempre viveu! Exclamou Oxun
deixando-se reconhecer. - Continua é? Pois enquanto ndo voltar a me dar o alimento
que sempre me deu, ndo permitirei que ninguém passe desta encruzilhada em
direcdo a sua casa! — sentenciou 0 malandro. No mesmo dia Orunmila convocou exu
a sua presenca e, depois de pedir desculpas, assumiu com 0 amigo 0 Compromisso
de Ihe dar uma parte de tudo o que obtivesse de seus clientes. E, a partir desse dia,
sua casa voltou a ficar cheia de gente e a prosperidade pdde novamente ali residir. E
por isto que, até hoje, Orunmild pede tudo em dois as pessoas que a ele recorrem,
sendo que uma parte oferece de bom grado ao seu amigo Exu.

Nesse mito, verificam-se muitos aspectos que Exu encarna, pois seria Exu aquele
que gosta de ser agradado, o vingativo, aquele que abre caminhos e aquele que sempre anda
junto com os jogos divinatorios. Logo, por esse mito muitas tradicdes podem ser explicadas, a
exemplo disso: a tradicdo de dar comida para Exu para garantir o bom andamento dos ritos e

garantir clientes nas casas de Candomblé.

O itan que segue, confirma e afirma aquela méxima de que o mito precede o rito.
Reginaldo Prandi (2001) relataos caminhos que Exu percorreu até conseguir as oferendas para

todos os Orixas.

Em épocas remotas os deuses passaram fome. As vezes, por longos periodos, eles
ndo recebiam bastante comida de seus filhos que viviam na Terra. Os deuses cada
vez mais se indispunham uns com os outros e lutavam entre si guerras assombrosas.
Os descendentes dos deuses ndo pensavam mais neles e 0s deuses se perguntavam o
que poderiam fazer. Como ser novamente alimentados pelos homens ? Os homens
ndo faziam mais oferendas e 0s deuses tinham fome. Sem a protecdo dos deuses, a
desgraca tinha se abatido sobre a Terra e 0s homens viviam doentes, pobres,
infelizes. Um dia Exu pegou a estrada e foi em busca de solugdo. Exu foi até
lemanja em busca de algo que pudesse recuperar a boa vontade dos homens.
lemanja lhe disse: "Nada conseguiras. Xapana ja tentou afligir os homens com
doengas, mas eles ndo vieram lhe oferecer sacrificios". lemanja disse: "Exu matara
todos os homens, mas eles ndo Ihe dardo o que comer. Xangb ja lancou muitos raios
e ja matou muitos homens, mas eles nem se preocupam com ele. Entdo é melhor que
procures solugdo em outra dire¢do. Os homens ndo tem medo de morrer. Em vez de
ameaca-los com a morte, mostra a eles alguma coisa que seja tdo boa que eles
sintam vontade de té-la. E que, para tanto, desejem continuar vivos". Exu retornou o
seu caminho e foi procurar Orungd. Orunga lhe disse: "Eu sei por que vieste. Os
dezesseis deuses tem fome. E preciso dar aos homens alguma coisa de que eles
gostem, alguma coisa que os satisfaca.. Eu conheco algo que pode fazer isso. E uma
grande coisa que é feita com dezesseis carocos de dendé. Arranja 0s cocos da
palmeira e entenda seu significado. Assim poderas conquistar os homens". Exu foi
ao local onde havia palmeiras e conseguiu ganhar dos macacos dezesseis cocos. Exu
pensou e pensou, mas ndo atinava no que fazer com eles. Os macacos entdo lhe
disseram: "Exu, ndo sabes o que fazer com os dezesseis cocos de palmeira? Vai
andando pelo mundo e em cada lugar pergunta o que significam esses cocos de
palmeira. Deves ir a dezesseis lugares para saber o que significam esses cocos de



43

palmeira. Em cada um desses lugares recolheras dezesseis odus. Recolherds
dezesseis historias, dezesseis oraculos. Cada histdria tem a sua sabedorias, conselhos
que podem ajudar os homens. Vai juntando os odus e ao final de um ano teras
aprendido o suficiente. Aprenderas dezesseis vezes dezesseis odus. Entdo volta para
onde moram os deuses. Ensina aos homens o que teras aprendido e os homens irdo
cuidar de Exu de novo". Exu fez o que lhe foi dito e retornou ao Orun, o Céu dos
Orixas. Exu mostrou aos deuses os odus que havia aprendido e os deuses disseram:
"lIsso é muito bom".Os deuses, entdo, ensinaram o novo saber aos seus descendentes,
os homens. Os homens entdo puderam saber todos os dias os designios dos deuses e
0s acontecimentos do porvir. Quando jogavam o0s dezesseis cocos de dendé e
interpretavam o odu que eles indicavam, sabiam da grande quantidade de mal que
havia no futuro. Eles aprenderam a fazer sacrificios aos Orixas para afastar os males
que os ameacavam. Eles recomecavam a sacrificar animais e a cozinhar suas carnes
para os deuses. Os Orixas estavam satisfeitos e felizes. Foi assim que Exu trouxe aos
homens o If4. (PRANDI, 2001, p 78-80).

No 1lé Axé Orun Ayé a semana se inicia com as comidas para Exu, ele
tradicionalmente recebe 0sé* em seu quarto, suas farofas sdo arriadas, as bebidas sdo servidas
e suas quartinhas sdo cheias. Desta forma, a semana comeca nos conformes da tradicdo, em

que Exu é o primeiro a comer, aquele que possibilita e garante que os outros Orixas comam.
3.5 Exu e a importancia do Osé semanal

No I1é Axé Orun Ayé toda segunda-feira é dia de Osé no quarto de Exu. A funcéo
de “Cuidar de Exu” ¢ rotativa, na casa ainda nao existe um filho ou filha apontados para tal
cargo. Durante algumas semanas pude acompanhar de perto um filho e uma filha-de-santo

que dividiam tal encargo.

Para o terreiro, a funcdo semanal de Exu cumpre o preceito religioso que se diz
gue tudo comeca por Exu: Exu come, Orixa come. Orixa ndo come sem Exu. Assim sendo,

Exu é o primeiro a receber 0sé de limpeza e agrados dos adeptos.

No terreiro em questdo, o primeiro quarto de Orixa é o de Exu:

Fica a direita de quem entra. Antes da entrada do quarto onde estdo o0s
assentamentos de Exu, podemos notar que atras de um portdozinho de ferro ha o
assentamento de um Exu, Exu Ona, o senhor dos caminhos, ele é quem guarda a
porta de entrada e saida do ilé, e também do quarto de Exu. Exu On&, segundo mée
llesd, é o assentamento que no ato da fundagdo do terreiro foi firmado juntamente
com os outros axés fundadores. (DIARIO DO CAMPO, 23/01/2017).

A funcdo de cuidar de Exu consiste em fazer um osé de limpeza no quarto,

suspender os erus®’, ofertar a farofa de dendé, encher as quartinhas, servir uma bebida

% Limpeza.
3" Oferendas da semana anterior.
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destilada quente, ascender velas, preparar 0 “Padé™ ” cantar, colocar Exu na rua e despachar

os erus e lixos.

A funcéo tem inicio a noite, o filho e a filha-de-santo chegam ao ilé, tomam seus
banhos de banho de ab, em seguida vestem suas roupas de racdo, o filho usa calca
e camisa de algoddo branco. A filha veste calca, saia comprida, camisa, pano-da-
costa amarrado na altura dos seios que a encobre até o seu ventre e um torgo
chamado oja na cabeca, todas as pecas brancas e de algoddo. Ap6s isso ambos
pedem a bencdo a mae llesa, em seguida iniciam a funcdo. De pés descalcos, a
primeira coisa que eles fazem ao entrar no quarto de Exu é bater um pad, que sao as
sequencias ritmicas de palmas que despertam o sagrado, pedindo licenca e que a
funcdo seja odara®. O quarto de Ext é pequeno, possui chdo de cimento vermelho,
ha uma parede livre, a esquerda de quem entra pela porta, a parede da frente e a que
se localiza a direita de quem entra possuem duas prateleiras largas em toda a sua

extensdo, nelas estdo os ibas* e as quartinhas dos Exus de cada filho da casa.
(DIARIO DO CAMPO, 18/01/2017).

Os cuidados iniciais sdo 0s seguintes:

Eles suspendem as farofas, as bebidas e retiram as ceras das velas (choro) que foram
oferecidas na semana anterior. Apos suspender as oferendas, elas viram erd* e
precisam ser despachadas, tudo é posto em uma sacola plastica e deixado em um
local a parte. Feito isso, o filho-de-santo faz o osé de limpeza, varrer e espanar as

prateleiras em torno dos ibas enquanto a filha-de-santo prepara a farofa de dendé.
(DIARIO DO CAMPO, (18/01/2017).

O o0sé se encaminha com o preparo da oferenda semanal de Exu:

A farofa de dendé é feita numa bacia de &gata, ela mistura dois quilos de farinha
amarela, um pouco de azeite-de-dendé e um pouco de cachaca. Essa farofa é feita na
cozinha em seguida levada para quarto de Exu. A farofa é colocada em pequenos
pratinhos de barro, a cachaca é servida em copinhos, geralmente de vidro e
ascendem uma vela, tudo isso aos pés dos Ibas. Com tudo pronto eles servem Exu,

cada assentamento recebe farofa, bebida, vela e 4gua na sua quartinha. (DIARIO DO
CAMPO, (18/01/2017).

No quarto de Exu do Orun Ayé ha em torno de quarenta Exus assentados. Na casa

ainda tem Exu Onan, que em traducdo significa senhor dos caminhos, que fica fora do quarto,

assentado proximo a porta de entrada. Exu Tiriri , senhor valoroso, que fica em um espaco

publico da casa, Exu Aquesan , senhor dos mercados, das trocas, que fica no quarto de jogo de

blzios da Mée-de-Santo e o Exu ljibond, senhor temeroso, que protege a casa e fica proximo

a pracinha do Ogun.

2]

O ritual do osé prossegue com 0 “Padé”, padé é um ritual para Exu, conhecido
como despachar Exu ou colocar na rua. No ilé em questdo o padé é feito em dois
momentos, no dia do osé de exu, e na quarta-feira, onde é ritualizado o Amala de
Xango, e todos os Orixas comem. Neste padé, é posto no chdo do quarto de Exu uma

% Ritual de colocar Exu na rua. Coloca-se uma vela, farofa e 4gua, como forma de deixar Exu de guarda e alerta

na porta da casa.

% Adjetivo que designa coisas boas.
“\/aso de barro ou ferro onde se assenta fisicamente Orix4.
*1 0 Ert encerra o ciclo da oferenda, pois ele volta & natureza.
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quartinha de barro com agua no ao centro, ao lado um alguidar de barro com farofa
de dendé e do outro lado uma vela acesa. A mée-de-Santo canta cantigas que
salldam Exu e enquanto toca uma sineta, os presentes respondem as cantigas, em um
dado momento, o filho-de-santo pega a farofa e a vela, a filha-de-santo pega a
quartinha com a agua. Saem do quarto, cantando e atentos para despachar a rua. O
filho-de-santo abre o portdo e sai para a rua, joga a farofa nos dois lados e ao meio
do portdo, em seguida coloca a vela no canto esquerdo do portdo de entrada. Em
seguida a filha-de-santo derrama a agua da quartinha nos dois lados e a frente da
porta de entrada, ambos se olham, entram e fazendo gestos que significam que estéo
deixando na rua tudo de ruim, voltam entéo, ao quarto de Exu, guardam a quartinha,
e o pratinho de barro, batem o pao, fazem preces e pedidos, contemplam o quarto
com olhos de devocgdo. O templo esta limpo, servido e iluminado com as chamas das
velas e ddo a funcéo por encerrada. (DIARIO DO CAMPO, (18/01/2017).

Estas linhas ndo versam somente sobre a funcdo semanal de Exu, bem como boa
parte desta dissertacdo, carrega consigo o meu “olhar nativo”, uma vez que sou adepta,
iniciada e realizo uma pesquisa participante abordando da religido a qual escolhi para cuidar
do meu caminho espiritual. Tudo isso com a intencdo de registrar, de difundir e de

principalmente desmistificar os conceitos pré-estabelecidos em nossa sociedade.

Na imagem 1 temos um dos raros registros de um Orixa aben¢oando uma pessoa.
O Orixa em questdo é Oy4, a pessoa em transe ou cavalo sou eu, que estou abracando uma
amiga da casa durante uma cerimonia publica. A utilizacdo desta fotografia é uma tentativa de
demostrar iconograficamente a minha relacdo com tema e com a religiosidade. Portanto,
mesmo sendo pesquisadora sou iniciada no Candomblé, sou lad e tenho a obrigagdo de
aprender sobre a tradicdo religiosa, e essa aprendizagem e 0s ensinamentos sO0 me sdo
possiveis por minha condic¢do de iniciada na religido. Se fosse apenas pesquisadora em um
terreiro qualquer, as informacGes que porventura chegassem a minha caderneta, ndo passariam

de apontamentos gerais de ritos publicos.

Imagem 1: Orixa em momento de bencéo

A I

Fonte: Eden Barbosa (2016)' |



46

O osé semanal para os filhos e filhas-de-santo seé parte de uma prética religiosa e

a também é uma oportunidade de aprender os saberes e fundamentos litargicos.
3.6 O Sacrificio para Exu

Procurando seguir uma ordem cronoldgica dos procedimentos rituais, o registro
da caderneta de campo é do dia 21/01/2017, sabado logo ap6s o almogo, quando grande parte
dos filhos e filhas-de-santo comegaram a chegar ao ilé para a fungéo.

A casa vai se animando, ganhando vozes, se vestindo na cor branca das roupas, 0
cheiro de dendé que vem da cozinha comeca a se expandir por todo terreiro. Ao
chegarem da rua, no ilé todos devem tomar tomam seus banhos de ab6*?, e comegam
a trabalhar. Uns varrem, outros cuidam das plantas, hd aqueles que cuidam da
cozinha, e pintam até as paredes. Me llesa desde cedo estd envolvida com tudo,

acompanha cada atividade, orienta e vé numa func¢do como esta grande oportunidade

de seus filhos aprenderem sobre a religido e seus papéis. (DIARIO DO CAMPO,
(21/01/2017).

Dos afazeres que movimentam uma ro¢a de Candomblé, um dos mais importantes
estd na cozinha, a cozinha representa o coracdo do axe, ela pulsa, exala o cheiro, que se
espalha por todo terreiro, perpassa as mdos de quem prepara as comidas, toca todos os
membros que la estdo, chegando aos quartos dos orixas. Na cozinha se prepara o alimento dos

filhos da casa e a oferenda do Orixa.

O calendario litdrgico da maioria das casas de santo se inicia com a funcdo anual
de Exu, o Or0 para Exu. Na casa onde este estudo aconteceu a matanca se inicia bem antes do
dia do sacrificio propriamente dito.

A funcdo do Ord de Exu teve inicio na quarta-feira que antecede o domingo da
matanca. Nesta quarta foi dado o 0sé de limpeza em todos os ibas dos Exus que irdo
comer e se organiza o quarto da seguinte forma: trés grandes grupos: ao meio, ficam
os Exu meji®®, & esquerda de quem entra ficam os Exu Bara* e a direita as
Lebara®.(DIARIO DO CAMPO, (18/01/2017).

*2 Banho de ervas especificas maceradas e consagradas através do ritual chamado Sassanha. Tem finalidade de
purificar os adeptos de energias ruins.

* Exus que sdo fémea e macho ao mesmo tempo.

* Exus masculinos

** Exus femininos.
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Imagem 2: Quartinhas

Fonte: Madelyne dos Santos (2017)

As quartinhas ficam em um local a parte, somente os ibas sdo organizados no
chéo seguindo a ordem mencionada. Na fotografia 2 temos o registro fragmentando do quarto
de Exu ou Ilé Exu, e as quartinhas de cada assentamento postas em um local separado do seu

iba excepcionalmente para o dia do Ord.

Para gue este estudo pudesse ter acesso as particularidades histéricas da matanca
para Exu do 11& em questéo foram entrevistados alguns filho-de-santo mais velhos na religido,
bem como a mde-de-santo. As entrevistas foram realizadas nos dias 22 e 23 de janeiro de

2017 durante o acompanhamento da funcéo religiosa.

No dia 22 de janeiro de 2017, entrevistei Ogan Ibadan, Ogan Axogun“®, um dos
filhos mais velhos do terreiro, que segundo relato feito para este estudo, pai Ibadan afirma ter
mais de vinte e dois anos de casa. E fala sobre a importancia da funcdo de Exu e sobre o
motivo desse ser o primeiro evento do calendério litirgico anual: “E essencial, tudo se
comeca com Exu, tanto na comida, até uma feitura de santo. Comegamos por Exu. Assentar
Exu, comida de Exu, entdo passamos para os Orixas, na ordem do xiré. ” [IBADAN, Ogan.
Em entrevista realizada no dia 25/02/2017].)*" .

Como ja mencionado no paragrafo anterior, Pai Ibadan estava dando 0sé em Exu,
me deu um agb (termo em ioruba que dentre tantos sentidos, neste caso significa licenca e

permissdo) e me consentiu essa entrevista, que mais tinha tom de conversa, sentei-me ao seu

6 Ogan que tem a mao de corte, ou mao de faca, aquele que pode realizar sacrificios no ilé.
" Fragmento extraido de entrevista concedida por Ogan Iban, gravada no dia vinte e dois de janeiro de 2017,
data da funcéo anual de Exu do ilé Axé Orun Ayé.
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lado, pedi que ele em hipotese alguma parasse de fazer a sua fungédo, que iriamos conversando
enquanto ele trabalhava, ressaltei da utilizacdo do gravador de voz para melhor capacdo das
falas que seriam transcritas em sua forma literal, preservando as narrativas e emoc¢des do

momento.

Neste momento solicitei a0 nosso Axo Ogum que revisitasse suas memorias e me

contasse alguma historia ou caso em que Exu cobrou sua comida. E entéo ele me contou:

Aconteceu aqui em casa, tinhamos de tirar um ebd, e sempre que a gente faz ebd na
roca tem que dar comida pra Exu. Fizeram o eb6 e ndo deram comida pra Exu e ai
teve uma confusdo medonha, discussdo, briga entre irmaos, ej6*®, entdo depois,
conversando que nés viemos meditar que ndo tinha dado comida pra Exu durante o
eb6. . [IBADAN, Ogan. Em entrevista realizada no dia 25/02/2017].

Para tanto, ele, Exu encarna o proprio principio da inversdo, sendo Aquele que se
ndo comer antes de um eb0, matanca e até mesmo antes de uma ceriménia publica pode, e

colocaré tudo a perder.

O ebd se acontecer dificilmente tera éxito, na matanca pode ocorrer de algum
animal morrer antes do sacrificio, de irmdos brigarem entre si e nas festas publicas elas
podem simplesmente ndo ocorrer, ou incidir trazendo muitos prejuizos de ordem material e ou
espiritual para as pessoas da casa. Exu é o primeiro a comer por Exu ser o0 mensageiro, ele
guem leva nossas preces do Ayé (terra) para o Orun (céu) e também atua como um grande
defensor de demandas, pois ele transita por todos 0s segmentos e que se comunica com todos

0s Orixas.

Voltando aos relatos da caderneta de campo:

Ja é meio da tarde, do sabado de 22 de janeiro e um dos pratos a ser arriado no
grande banquete de Exu é o alguidar de farofas, séo sete tipos ao todo, que tem como
ingrediente base a farinha de mandioca. Em ordem prepara-se a farofa de omi
(farinha de mandioca misturada com &gua), farofa de mel (farinha de mandioca
misturada com mel de cana-de-agucar), farofa de cachaca (farinha de mandioca
misturada com cachaca), farofa de dendé (farinha de mandioca misturada com
azeite-de-dend@), farofa de licor verde (farinha de mandioca misturada com licor de
menta), farofa vermelha (farinha de mandioca misturada campari) e a farofa azul
(farinha de mandioca misturada com pé de Ard), elas sdo dispostas no vasilhame de
barro de maneira que ndo se misturem, em cima para coroar se colocam gréos de

feijdo, milho e amendoim torrados, juntamente com um ek6 vermelho. (DIARIO DO
CAMPO, (22/01/2017).

8 Confusdo.
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Imagem 3: Obi e pimenta da costa no pépelé

Fonte: Madelyne dos Santos (2017)

A imagem 3 retrata o pepelé (mesinha de cimento) instantes antes do ritual de
sacrificio para Exu. Temos uma caneca de agata com agua, um pote com ataré (pimenta da
costa) um refratario com obi (noz de cola), um prato branco, e alguns pacotes de velas
brancas. Esses itens séo alguns dos elementos mais tradicionais para a realizagéo do ritual do

sacrificio animal.

Seguindo nos preparativos, com a intencdo de antecipar ao maximo os afazeres
para o grande dia. Os filhos e filhas-de-santo vdo arrumando o pepelé (mesinha de cimento)
quarto de Exu, dispondo todos os ingredientes necessarios para temperar a matanca. Dendé,
sal, mel-de-cana, dengue®, cachaca, pimenta da costa. Nessa mesa também s&o postos
elementos que irdo isoladamente para os ibas como ekos e cebolas, e as bebidas que serdo

misturas com o ejé*° e os temperos.

Para mae llesé este trabalho realizado na véspera € tdo importante quanto o rito do
Ordé em si, pois sem a organizacgdo e dedicagdo é impossivel realizar uma matanca de tamanha

magnitude.

Mae llesd logo apds a matanca sentou-se em uma cadeira na sombra do pé de
Aroeira eu me sentei aos seus pés, num cantinho, com a minha caderneta com a finalidade de

conversarmos sobre particularidades da matanca, e entdo, dentre tantas coisas conversadas e

* iquido obtido do cozimento do milho branco.
%0 Sangue do animal imolado
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perguntadas, indaguei a lider religiosa se ela poderia me informar a lista dos materiais e
ingredientes usados nesta funcéo.

Ressalto, ainda que, ao perguntar a lider religiosa sobre os ingredientes da
matanca, ndo significa que eu ndo saiba quais sdo, uma vez que sou iniciada e ja participei de
inimeras fungdes semelhantes a esta que aqui relato, na verdade ao fazer tal indagacéo
assumo um posicionamento de iniciada e pesquisadora que respeita os dogmas religiosos e
pede autorizagdo para tornar publico este fundamento. E mediante autorizacgdo, segue relacdo
de materiais utilizados, tal qual me foi relatado pela lider religiosa , especificamente para este

Ord que no caso era para Exu.

Quadro 1: Lista de totens sacrificados na funcéo

Totens para imolacéo

Quantidade Tipo do totem / entidade que recebera

1 Galinha para sacudimento ou eb6 da roca
1 Galinha para egungun™

1 Galinha arrupiada para yamixoronga

2 Galos para Ogum®

1 Bode para Bara

4 Galos para Bara

1 Cabra para Lebara

4 Galinhas para Lebara

Fonte: Dados da pesquisa (2017)

Quadro 2: Lista de ingredientes e temperos

>! Espiritos dos ancestrais, que devem ser reverenciados antes de qualquer funcéo
°2 Orix4 dos caminhos e patrono dos metais e da guerra.
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Ingredientes usados no Or0

Quantidade Tipo

2 litros Azeite-de-dendé

2 litros Mel de cana-de-agUcar

3 litros Aguardente

2 litros Vinho tinto

6 garrafas Champanhe

1 litro Licor de menta

1 litro Whisky

5 quilos Farinha de mandioca

4 quilos Banana nanica verde

4 quilos Cebola vermelha

30 unidades Obi africano

1 quilo Milho torrado

1 quilo Feijéo torrado

1 quilo Amendoim torrado

60 unidades Ekd vermelho

20 unidades Cana-de-agucar

10 unidades Cabacinhas

14 vasos Flores (sete vasos para Exu e vasos para 0S
quartos de santo)

Fonte: Dados da pesquisa (2017)
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Com acesso a essa lista, que é uma referéncia ritual de tradi¢do, em que tudo que
esta contido nela representa a tradi¢do dos elementos rituais que personificam o ato de agradar
aos Deuses, prossigo refletindo sobre a o ato de alimentar as divindades. Desta forma, me
ponho agora dialogando com os depoimentos de Ogan Ibadan, quando eu Ihe perguntei sobre

0 tipo de comida Exu mais gosta, e assim ele me respondeu:

Os bichos de quatro pés sdo, cabrito ou cabrita, e de pena, o capote. No caso é
essencial, capote ele gosta que é forte, como se fosse uma vitamina. Exu também
gosta de bicho novo. Entdo, tem Lebara, que é fémea, tem o Meji que come os dois,
no caso um casal. Por exemplo, o Escravo de Logun, sé come dois, uma franga e um
frango, ndo pode comer s6 um. O Bara Il1é come duas galinhas ou dois frangos, pois
é duplo. . [IBADAN, Ogan. Em entrevista realizada no dia 25/02/2017].

A tradicdo implicita na fala de Ogan Ibadan também esta presente no fragmento
de texto extraido da obra Orixas de Pierre Verger (2002, p.78): “A Exu sdo oferecidos bodes e
galos, pretos de preferéncia, os pratos cozidos em azeite-de-dendé (epo), porém nunca se lhe
deve oferecer o 6leo branco (adi), que é extraido das améndoas contidas nos carocos de

dendé.”.

Ainda na consonancia entre Pierre Verger e 0s saberes litlrgicos que a vivéncia e
tempo trouxeram ao Ogan Ibadan, perguntei-lhe ainda sobre as comidas secas, e 0 seguinte

me foi falado:

Exu gosta de grdo, qualquer grdo, menos ebd>. Pode ser milho, qualquer tipo de
feijdo torrado, e a farofa, sem excecdo, pode ser a farofa de &gua, pode ser de
cachaca, farofa de mel de cana, farofa de dendé. . [IBADAN, Ogan. Em entrevista
realizada no dia 25/02/2017].

Antes de adentrarmos no relato do Ord, matanca ou sacrificio votivo a divindade
lorubana Exu. Considero de extrema importancia e relevancia que aspectos filosoficos,
historicos, sociais e, sobretudo fenomenoldgicos possam transitar e dialogar com os dados que
foram observados para este estudo, ressalto ainda, que os rituais aqui relatados representam
uma tradicdo milenar, trazida pelos africanos com o flagelo da escraviddo, e que tentaram
reunir religiosamente seus festivais liturgicos vividos na Africa e que aqui se preservaram e se
ressignificaram. Para Levi Strauss (2003, p.13): “O totemismo aproxima o homem do animal,
e a pretensa ignorancia do papel do pai na concepcéo leva a substituicdo do genitor humano

por espiritos, mais proximos ainda das forgas naturais”.

%% Gréao de milho branco que se oferece & Oxala.
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O adepto de Candomblé, ao sacralizar um animal e oferecer em forma de alimento
sagrado as divindades iorubanas se pde em uma situacdo de pedido e devocdo, e o0 animal
assume um carater de totem sagrado capaz de chegar até a divindade e ser recebido em seu

valor mistico.

Todo sacrificio implica uma solidariedade de natureza entre o oficiante, o deus, € a
coisa sacrificada, quer esta seja um animal, uma planta ou um objeto tratado como
se fosse vivo, j& que a sua destruicdo sd € significativa sob a forma de holocausto.
Assim a ideia do sacrificio tem em si 0 germe de uma confusdo com o animal, que
se arrisca mesmo a ultrapassar o homem, estendendo-se até a divindade.
Amalgamando o sacrificio e o totemismo, obtinha-se 0 modo de explicar o primeiro
como uma sobrevivéncia ou um vestigio do segundo, e de esterilizar assim as
crengas subjacentes, ao desembaraca-las de tudo o que pudesse ter de impuro uma
ideia de sacrificio viva e activa; ou, pelo menos, ao dissociar esta no¢do para
distinguir dois tipos de sacrificio, diferentes pela origem e pela significacéo.
(STRAUSS, 2003, p. 14).

Seguindo no relato da caderneta de campo, procurando manter uma ordem
cronoldgica dos procedimentos rituais, temos o domingo, 23/01/2017 em que pela manha,
conforme combinado com bastante antecedéncia pelos integrantes do Candomblé, parte dos

filhos e filhas-de-santo comegam a chegar, outra parte ja pernoitou no terreiro.

Os que chegam da rua, primeiramente tomam seus banhos de abd, colocam suas
vestes brancas e em seguida se encaminham em siléncio para pedir a bencéo a cada
orixa, flexionando-se na frente de cada casa/altar especifico através do dobalé ou
ika>. Ao final pedem a bencfio & mae llesad e aos irmdo mais velhos e assim
comecam a trabalhar na funcéo. (DIARIO DO CAMPO, (23/01/2017).

A visdo do quarto de Exu é a seguinte:

Os ibés ficam organizados no chdo do quarto. Ao centro ficam os ibas dos Exus
mais importantes, como o0s Exus da casa e da ialorixa, a esquerda de quem entra
ficam os exus bara e a direita as lebara. A mée-de-santo redine todos fora do quarto,
onde sdo rezados orikis e esclarecidas questdes sobre o preceito. Em seguida alguns
filhos ja vdo lavando de abd as patas e extremidades dos animais que serdo
imolados. Dois ogans banham e higienizam a cabra e o bode que serdo sacrificados,
0s rapazes usam o0 abd e enquanto banham os animais seguem conversando e
cantando para os animais, um deles segura a cabeca da cabra e olha bem nos seus
olhos enquanto vai cantando cantigas em loruba. O clima é de alegria e 0s sorrisos
estampam os rostos. Apds o banho, uma filha da casa traz duas pecas de tecido para
enfeitar os animais. Ela amarra esse pano, que mais parece um torco, fazendo um
laco em cima das costelas. Os animais estdo vestidos para agradar. Eles sdo 0s
presentes que chegardo as divindades. (DIARIO DO CAMPO, (23/01/2017).

> Ver Meu tempo é Agora. Mae Stella de Oxossi.
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Imagem 4: Obi africano

Fonte: Madelyne dos Santos (2017)

Desvio meu olhar e vejo um filho-de-santo que vai passando pelo terreiro com
bastante pressa, carregando cuidadosamente consigo um alguidar com alguns obis africanos
que serdo utilizados na funcdo de Exu. O obi africano € um elemento ritual tradicionalmente
utilizado nos rituais de sacrificio, e ele representa também o elo com as raizes africanas, uma

vez que sua espécie que so existe na Africa.

Para cada iba Méae llesa corta um obi africano ou uma cebola em quatro partes, e
faz o jogo do obi, que consiste em deixa-los cair em um prato de louca, se der alafia (suas
partes cairem com a o lado aberto para cima) o Orixa concorda em receber a matanca. Neste
caso, todos os Exus concordaram. Esse obi ou cebola cortado para o jogo é colocado no ibéa de

cada Orixa.

Faltam apenas alguns minutos para a matanca se iniciar, todos os filhos e filhas-
de-santo est&o posicionados ao redor do quarto de Exu do lado de fora. Na posicdo de surrdo>
batem pad e rezam o oriki exu, e em prece fazem seus pedidos individuais. Segue, portanto, a
transcrigdo do oriki rezado no dia da fun¢do. Um dos filhos pronuncia cada verso em loruba
por vez seguido de sua tradugdo. Os filhos em siléncio apreciam a oracdo e refletem sobre

cada verso:

Esu ota Orisa. / Esu, 0 orixas da pedra.

> Em quatro apoios no chéo, joelhos e cotovelos apoiados no chdo com uma méo sobre a outra onde repousa a
cabeca.
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Osétura ni oruko baba mo 6. / Osétura é o nome pelo qual vocé é chamado por seu
pai.

Alagogo lja ni orako iya npé é / Alagogo 1ja é o nome pelo qual vocé é chamado por
sua mae.

Esu Odara, omokunrin 1do6l6fin / Est Odara, o homem forte de id616fin
O 1é s6nso si ori ese elésé / Esu, que senta no pé dos outros.

Ko je, ko jé ki eni nje ghé mi / Que ndo come e ndo permite a quem estd comendo
que engula o alimento.

AKii 16w6 1ai ma ti Esu karo / Quem tem dinheiro, reserva para Esul a sua parte
A Kii 16yo 141 ma ti Est kard / Quem tem felicidade, reserva para a Est sua parte
Asontun se 0si 14i ni itiju / Esii que joga nos dois times sem constrangimento

Esu apata sémo olémo lénu / Esti que faz uma pessoa falar coisas que ndo deseja
O fi okdta dipo iyo. Esti / que usa pedra em vez de sal

Lodgemo orun, a nla kalu / Esu, o indulgente filho de Deus, cuja grandeza se
manifesta em toda parte

Paapa-wara, a tik4 mase sa / Esi, apressado, inesperado, que quebra em
fragmentos que ndo se podera juntar novamente

Esu mase mi, omo eldomiran ni o se / Est, ndo me manipule, manipule outra pessoa.

Apbs a reza do oriki a funcdo tem seguimento, e no quarto da matanca ficam
apenas a mae-de-santo, os oloiés>®, e algumas pessoas especificas para ajudar na fungdo. Os
filhos mais novos e os abians ficam do lado de fora inicialmente sentados, e em seguida de

surrdo, respondendo as cantigas.

A0 passo em que 0s animais vao sendo sacrificados, seguem os louvores. Em um
tacho de agata o ejé, sangue do animal sagrado, é aparado. Esse ejé € misturado com 0s
temperos ja mencionados anteriormente na lista e servido com uma caneca de agata em cada
iba. As penas dos galos e galinhas também sdo colocadas em cima dos ibas sacralizando e
enfeitando a alegria de alimentar e a alegria de comer. Para José Beniste (2015, p.289) “A
cabeca do animal sacrificado é, igualmente, considerada de suma importancia. O sangue (que
é a vida) e a cabega (que € o simbolo da esséncia do ser) sdo oferecidos em troca da vida e da

cabeca da pessoa.”

% |1dem.



56

Os filhos e filhas-de-santo esperam alguns instantes apds o ord, e em seguida 0s

ogans®’ suspendem os totens, para que os axés sejam retirados. No caso dos animais de pena,

galos e galinhas, qualquer omérixa>® iniciado na religido pode retirar o axé.

Tive a oportunidade de observar o quarto de Exu logo ap6s a matanca, eu fiquei

em frente a porta que estava aberta e podia ver com clareza tudo. Segue o registro da

caderneta de campo:

No chdo vermelho havia gotas da mistura que é feita com o sangue animal e os
temperos. Havia muitas penas no chdo, os ibas estavam completamente cobertos por
penas, mas era possivel ver gotas de sangue, ejé dos animais imolados, obi, cachaca,
mel de cana, azeite-de-dendé, roletes de cana, farofa e as penas dos galos e galinhas
sacrificados. Este € o memento em que se diz que o Orixa estd comendo.e
quartinhas. O quarto tinha cheiro de carne, tinha cheiro de sangue misturado com
bebida, tinha cheiro da vida que agrada a Exu. (DIARIO DO CAMPO, (23/01/2017).

Em continuidade com as oferendas, é dado o momento de cuidar de retirar os axés

dos animais que foram sacrificados, bode, cabra, galos e galinhas sdo postos para fora do ilé

Exu e os filhos um por um, vao pegando cada animal para iniciar os cuidados. Os galos e

galinhas imolados sdo colocados em bacias de agata.

Em uma éarea externa do terreiro ha uma mesa de madeira grande que servira de
apoio para a retirada dos axés. Os filhos e filhas-de-santo carregam a bacia de agata
com 0s animais imolados até a cozinha onde ha panelas com &gua fervente. Com
cuidado e aten¢do eles seguram o galo ou a galinha pelo pesco¢o e 0 mergulham na
agua quente, esperam alguns segundos e novamente colocam os animais na bacia

para em seguida retornarem para a mesa e retirarem as penas. . (DIARIO DO CAMPO,
(23/01/2017).

Duas filhas da casa estdo encarregadas de retirar o axé dos galos e galinhas que ja

estdo sem penas.

Usando facas elas abrem os animais e retiram os 6rgdos vitais e os levam até a
cozinha, onde outra filha-de-santo, nesse caso uma mais velha, esta a esperar para
prepara-los. Todos os axés serdo fritos no azeite de dendé, refogado com cebola e
sal, colocados em um alguidar de barro para ser servido ao orixa. O restante da carne
do totem é lavada em agua corrente e servira para alimentar a comunidade religiosa
que ali estava trabalhando. (DIARIO DO CAMPO, (23/01/2017).

O bode e a cabra que foram imolados sdo tratados pelos ogans, inicialmente, que

suspendem o totem ja sacrificado pelo pescogo em uma pilastra, retiram sua pele pelo torax,

essa pele servira para cobrir os atabaques do terreiro em outro momento.

> Cargo masculino que tem a responsabilidade de tocar os atabaques nas cerimonias.

%8 Filhos-de-Santo
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Durante esse procedimento temos a execugdo e a manutengdo de uma tradicdo
milenar, o templo religioso se veste em prece, devocao e alegria, pois a comunicagdo com as

divindades se estabelece e se renova.

A confraria religiosa ali presente ndo esconde o contentamento, 0 sorriso estampa
0s rostos, a imolacdo e o sacrificio em devocdo e afirmacdo de uma tradicdo mantém a fé e os
lagos de irmandade, a unido entre todos que estdo a trabalhar reforca os valores ancestrais,

litirgicos e sociais também.

Além do sangue, outras partes dos animais sdo tratadas de forma especial: figado —
edo, pulmdes — fankufuku, moela — iwe, coracdo — okan e rins — iwe ind. Séo
consideradas partes vitais e oferecidas as divindades num ritual denominado iyanlé.
(BENISTE, 2015, p. 288).

Em seguida serdo retiradas algumas parte vitais do animal, que para os adeptos do
Candomblé sdo tidas como preciosas, que também sdo caracterizadas como axés, que
alimentam os Orixas, que logo serdo tratadas e fritas no azeite de dendé, refogado com cebola
e sal, colocados em um alguidar de barro para ser servido ao orixa. Sobre as partes que
sobram José Beniste (2015, p. 288-289) aponta: “As partes restantes, dependendo do tipo de
sacrificio, sdo preparadas para serem comidas pelos praticantes, numa manifestacao

comunitaria em que a vida € celebrada em ritual de festa e confraternizagao.”.

Na cozinha o dendé vai esquentado uma panela, se mistura com a cebola e 0s
outros ingredientes, o cheiro se espalha pela casa, uma ou duas pessoas ficam encarregadas
deste preparo, que exige muita atencdo. Em hipotese alguma comida de santo pode queimar.

Mae llesa nos ensina que a comida que sera servida ao Orixa deve ser feita com
muito zelo, carinho e capricho, e além de tudo isso deve ser apetitosa, deve agradar o paladar
e os olhos. “Os pratos devem ser bem apresentados e ter um sabor inigualavel. Para o Orixd

somente o melhor.” [llesd. em entrevista realizada no dia 25/03/2017].

Desta forma a fungéo se encaminha, a coletividade que movimenta a engrenagem
da fé se mostra enquanto uns filhos limpam o quarto de Exu, para que o grande banquete seja
servido aos pés dos ibas, outros ficam na cozinha, preparando 0s axés, outros também ficam

na pia lavando as lougas. Tudo se encaminha e todos trabalham com afinco.

Mae llesd prossegue na fungdo, ela é a mais velha, de idade fisica e de santo,
como costumamaos nos referir ao tempo de iniciacdo na religido, possui autoridade litdrgica no

templo, e segue orientando, ensinando e verificando se todos os fundamentos religiosos sao
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preservados e se a tradi¢do continua a ser construida. Em seu semblante fica nitido a exaustéo
fisica de tantos dias e noites em funcgdo, e também a satisfacdo de que os Orixas estdo sendo
agradados e louvados conforme a tradicdo e, sobretudo, que seus filhos estdo aprendendo

Candomblé tal e qual ela aprendera e hoje ensina.

A funcéo religiosa ja esta quase no fim, falta montar o banquete no quarto de Exu.
Com todas as oferendas. O quarto se ornamenta com sete vasos de flores do campo, o er&>®,
que significa carne, da matanca fica exposto em cima de suas peles proximo aos ibas. As
oferendas preparadas no sabado e o0s axés j& compdem a mesa do banquete em alguidares de

barro arriados, ascendemos sete veles entorno do grande banquete.

Neste momento todos o0s que participaram do ritual, reunidos, contemplam a
magnitude desta funcdo, a magnitude da fé e das possibilidades, ficam de joelhos, com o ori
préximo ao chdo, em prece agradecem a chance de cultuar Orix4a, pedem por familiares e por
si, mée llesa agradece a participagcdo e empenho de todos que se doaram para 0 axé naqueles
dias e assim a funcdo se encerra e todos em respeito devem guardar sete dias de preceito

religioso.

Fonte: Madelyne dos Santos (2017)

% carne
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Segundo Mée llesd em depoimentos anotados em caderneta de campo no dia 22
de janeiro de 2017, “Para que acontega a matanga para Exu, toda a comunidade religiosa
precisa se envolver. Precisamos da forca de trabalho de cada filho de santo, e também de sua
ajuda financeira. Sem o trabalho e sem a contribuicdo monetéaria a casa ndo tem como bancar

uma fun¢do de tamanha magnitude.”. [llesa. em entrevista realizada no dia 25/03/2017].

Geralmente Mae llesd estabelece um valor fixo para a contribuicdo, cada filho
deve contribuir com isso. Entretanto, se alguém ndo dispuser do valor estipulado, podera
contribuir de outra forma, com valores menores, ou até mesmo levando algum item da lista. O
importante é que cada membro se empenhe e contribua, pois é uma forma de demonstrar

dedicacdo e compromisso com o Orixa.

O ritual do sacrificio animal no Candomblé é um exemplo apresentado neste
estudo das préticas educativas que ocorrem no interior do terreiro. O respeito, a disciplina e o
fazer diario sdo as Unicas formas de aprender sobre os saberes litdrgicos, e sdo, também,

nuances das relacdes educacdo nos templos de Candomblé.
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4 BARA, SENHOR E PAI DO EBO. EBO, A CURA DA ALMA

A sessdo que segue se propde apresentar um ritual sacrificial do Candomblé que
se destina a expurgacdo de maleficios, doencas e atrapalhos, o ebd. Dialogando com
antropologos brasileiros e internacionais trago um pouco da tradi¢do e da histéria dos rituais
de cura realizados pelos africanos no Brasil.

Proponho também uma apreciagdo do referido procedimento ritual de perto, com
0 caso do Sr. Lagos, que em dado momento de sua vida tivera que recorrer a rituais espirituais

para alcancar equilibrio nos seus dias.
4.1 O espaco religioso para cuidar dos maleficios do corpo e da alma

Diversos sdo os males que avassalam o cotidiano das pessoas, males que vao
desde problemas fisicos como complicacdes de saude, problemas psiquicos, como depresséao e
até os empecilhos de ordem social, como dificuldade para conseguir empregos, ou terminar
um relacionamento amoroso, ou até mesmo iniciar um novo. Uma vez que, tais problematicas
sdo atemporais e recorrentes a qualquer pessoa, todos n6s em algum momento ja passamos

por questdes semelhantes as citadas em qualquer aspecto da vida.

A medida que, a medicina tradicional é o meio mais usual para averiguacoes de
ordem psiquicas e fisioldgicas, contudo uma enorme lacuna tem se tornado recorrente nos
dias atuais: a questdo da espiritualidade, uma espiritualidade enfraquecida culmina numa série
de problemas da ordem fisica, emocional e social.

A medicina popular brasileira tem raizes profundamente vegetais. Sdo plantas,
conhecidas e usadas pelo povo através das geracGes, que constituem a base de nossa
farmacopeia popular, tradicdo cultural que nos veio sem divida dos primeiros
imigrantes portugueses — eles proprios impregnados da cultura arabe -, de nossos

indigenas e, depois dos varios povos africanos que contribuiram para a nossa
fisionomia cultural. (LIMA, 2010. p. 48).

Inlmeras sdo as pessoas que buscam no tratamento espiritual o equilibrio para
diversos aspectos de sua vida, e os templos de candomblé sdo um dos segmentos
esquadrinhados por aqueles que anseiam por explicacOes e tratamentos distintos a medicina

tradicional.

Deste modo, esse capitulo debrucara seus versos e linhas sobre um dos
procedimentos espirituais que acontecem no Candomblé: o Eb6. O caminho que levou até esta

definicdo especifica deste objeto de estudo neste capitulo dialoga diretamente com o capitulo
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anterior deste estudo dissertativo. Os sacrificios ou imolacdes de fé, uma vez que durante o
procedimento ebo as imolagdes sédo realizadas conforme a tradicgdo litdrgica.
E nas concepcdes religiosas africanas — preservadas e aculturadas no Brasil, nas
casas de Candomblé ou na memoria coletiva do povo — que vamos encontrar a
origem da maioria das praticas medicinais de nossa gente. Nos candomblés é que se

encontram os fundamentos tedricos do empirismo terapéutico da medicina popular
brasileira. (LIMA, 2010. p. 48).

As relacdes ndo ficam somente no aspecto da oferenda, um dos maiores aspectos
que conectam este capitulo ao anterior é Exu, que conforme titulo desse capitulo: Bara Baba
Ebo — Bara, senhor e pai do eb0, Exu por ser o orixa da comunicacao ele é o senhor que leva

0s ebos.

Juana Elbein dos Santos juntamente com Deoscoredes Maximilano dos Santos
(mestre Didi), e seu livro Esu, uma das questdes que se aborda inicialmente é no tocante ao
ebo, enquanto ritual magico que retne elementos da natureza em equilibrio total e a sua

intrinseca relacdo com o orixa Exu.

N&do foram apenas os seres humanos que se beneficiaram do eb6, mas toda a
natureza: arvores, plantas, sementes, agua... Exu é o principio reparador do sistema
nagd e neste aspecto ele é o rigido controlador dos sacrificios. Todos os castigos
infrigidos por Exu sé acontecem quando os sacrificios prescritos ndo sdo
observados, sendo eles a base essencial da harmonia entre os elementos que regem a
vida. (SANTOS, 2014, p. 98).

Na verdade, o termo eb0, em sua traducdo literal significa sacrificio ou oferenda,
ou seja eb6 em seu sentido mais bruto estd ligado ao ato de alimentar. Todavia, 0 eb6 se
distingue em suas formas e sentidos. Conforme José Beniste (2016, p.239) elenca em seu
livro Jogo de Buzios: “Existe o ebo orisa (sacrificio ou oferenda para as divindades), ebo Odu

(oferenda para o Odu) ou ebun odu (presentear o Odu)”.

Esses sacrificios representam oferendas distintas aquelas estudas e apresentadas
no capitulo anterior, no caso do ebd trata-se de uma oferenda e assume um sentindo
expurgatorio e de limpeza, onde sdo oferecidos alimentos e animais em um ritual tradicional
da religido do Candomblé em troca de uma limpeza fisica e espiritual da pessoa que se

submete em tal procedimento.

Tanto este, quanto o capitulo anterior sdo de imensa relevancia para academia e
para os estudos no tocante a area da educacdo. Uma vez que abordam fragmentos histéricos e
litirgicos que representam a memodria, a filosofia e a ciéncia de povos que perpassam Sseus

ensinamentos de forma oral.
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Portanto, averiguar ritos e tradicfes de uma religido de tradicdo oral é propor
compreender uma maneira de ensinar e aprender que ultrapassam os limites do letramento e
da leitura de escrituras sagradas. Sob a luz da educacdo académica, ndo pretendo, em
absoluto, verificar a eficacia, tdo pouco a legitimidade do processo de transmissao de saberes,
ndo obstante, me encanta a possibilidade de registrar, participar e apreciar uma suntuosa

tradicdo de ensinamentos que se mantém vivo por geragoes.

Consequentemente, ouso neste momento usar duas metodologias distintas, mas
que dialogam e complementam o estudo o qual me propus realizar: a etnografia da pesquisa o

estudo de caso.

Sobre o estudo de caso, para Goode e Hatt (1977), trata-se de um método que
organiza dados e que mantém no objeto (nesse caso, sujeito) seu carater unitario,
considerando a unidade como um todo refletindo e incluindo seu desenvolvimento, pessoa,
familia e conjunto de relagdes. Em Yin (2001), tal método se associa a um tipo de
investigacdo empirica e bastante abrangente, se pensarmos no planejamento, coleta e analise

de dados. Assim sendo, apresento inicialmente o caso que sera estudado neste capitulo.

Sr. Lagos é um rapaz de 32 anos, solteiro, musico e residente em Fortaleza, e que
ha dois anos passou por um momento muito tumultuado em sua vida. Segundo seus préprios
relatos, esse periodo pode ser definido como um momento de muitos conflitos em seu
casamento, relacOes afetivas abusivas, traicbes e muita culpabilizagdo que acabaram

desencadeando um estado depressivo no rapaz.

A entrevista com o sujeito foi realizada no dia 08 de marc¢o de 2017, no estidio do
espaco callworking o qual Sr. Lagos aluga salas para artistas da cidade. Portanto, signifiquei a
entrevista com perguntas direcionadas e previamente esquematizadas. Os audios de Sr. Lagos
foram gravados em formato mp3 e transcritos de forma literal. Os depoimentos aparecem no
corpo do texto em forma de citacdo e dialogando com o relato do caso, juntamente com 0s
referenciais teoricos: José Beniste (2015) e Julio Braga (1988) que entografraram ritos

semelhantes.

Desta forma, considero pertinente adentrarmos no caso de Sr. Lagos partindo do
relato sobre a estrutura religiosa de sua familia. A qual possui uma pluralidade religiosa em

sua formagéo familiar:
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E dentro da minha familia tem todo um sincretismo religioso, meus pais catolicos,
minha irma ja foi de igreja universal, e meu irmdo é de um terreiro, e eu ficava
muito assim em cima do muro[...] Me lembro também de um amigo do meu pai que
era da umbanda, o Lourenco, era do maracatu, lembro demais, minha mée odiava o
cara. [Sr. Lagos. Em entrevista realizada no dia 08/03/2017].

Ao que parece, conforme relatado e transcrito de forma literal, a constituicéo
familiar religiosa de Sr. Lagos € mista, os pais sdo catolicos e um dos irmdos €

candomblecista.

Além disso, na fala de Sr. Lagos fica nitida a percepcdo do modelo religioso de
uma familia tipicamente brasileira, sobretudo, pela diversidade religiosa. Entretanto, com 0s
problemas passados por Sr. Lagos, que obviamente afetaram toda a familia, sua mée solicitou
ao seu irmé&o, Sr. Luanda que o ajudasse, pois ela temia que algo ruim acontecesse ao filho. E

foi assim que Sr. Lagos chegou ao terreiro.

A seguir Sr. Luanda, irmdo mais velho de Sr. Lagos, conta um pouco sobre o
contexto vivido pela familia naquele ano (2015), e também sobre a problematica vivida por

seu irmao sob uma o6tica externa.

Eu estava vivendo um momento de isolamento, nesse processo eu nao estava
sabendo o que estava acontecendo com o Sr. Lagos, ele é muito reservado, e a gente
respeita muito isso, eu também ndo estava indo muito na mamée [...] Quando a
mamae me ligou fazia muito tempo que eu ndo falava com ela e nem com o Sr.
Lagos. E ai ela falou de toda uma situacdo, ela chorava, foi uma ligagdo de muito
tempo, e ela pedia que eu o ajudasse de alguma forma, que eu fosse a casa dele, que
conversasse com ele. Ela dizia que ele estava com o comportamento estranho,
obsessivo, ndo dormia, nem comia direito, tinha crises de choro, falou também que
ela tinha medo que ele fizesse uma besteira, e ai me deu uma coisa ruim, porque
sendo ogan®™ tive um estalo, e ai eu traduzi essa situagido como algo urgente [...]
logo eu liguei pro Sr. Lagos, e ele j& atendeu ao telefone chorando, ele falou que
estava se sentindo culpado. Pedi que ele se acalmasse, orientei que ele tomasse um
banho, vestisse roupas claras, e levasse uma roupa branca na mochila, e disse que
ele fosse para o terreiro que eu encontraria 4. Liguei para la e ela disse que estava
externo, mas que uma Ekede® estava no terreiro e iria recebé-lo. Entdo, eu cheguei
ao ilé e vi uma cena muito pitoresca: eu vi meu irmdo deitado numa esteira, no
barracdo, assistido pela ekede, com um eko® na cabeca e um pano amarrado.
Quando eu o vi assim, eu ja percebi que ele por hora ja estava fora de risco, j& havia
esfriado a cabega. E ai ele jogou com a 4, esse jogo eu ndo vi, e depois a 14 de uma
forma muito ética me falou umas coisas que 0 jogo apontou, ndo falou as caidas,
mas me alertou de uma sugestdo do meu irméo atentar contra a prépria vida. Depois
disso eu fiquei desestabilizado, e eu liguei pra mamae, falei que o Sr. Lagos estava
no terreiro, que ele tinha passado por um procedimento, e que ele precisaria passar

% Cargo religioso de religides afro-brasileiras destinado a homens que n&o sdo médiuns e que nos rituais tocam
tambores.

%1 Cargo religioso de religides afro-brasileiras destinado a mulheres que ndo sdo médiuns e que nos rituais
cuidam dos orixas.

%2 Bolinho feito com uma mistura de farinha de milho branco e 4gua, cozido em panela e em seguida enrolado
em palha de bananeira.
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por uma espécie de limpeza espiritual. E eu expliquei para a minha a minha mée
desta forma, por conta da formacdo catolica dela, eu falei procedimento para me
referir ao jogo de bulzios, e limpeza espiritual a me referir ao ebé. E ai foi indicado
pro Sr. Lagos um bori, 0 quanto antes, mas por questdes financeiras Sr. Lagos ndo
pode pagar o bori, sendo substituido por um eb6 e um preceito rigoroso, e além
disso levei uma garrafa contendo ab6 para o apartamento do Sr. Lagos para que 0
mesmo pudesse ser lavado e neutralizar energias estranhas. [Sr. Luanda. Em
entrevista realizada no dia 23/03/2017].

Mae llesa em seu jogo de bazios havia diagnosticado Sr. Lagos com problemas no
ori®®, devido ao uso de drogas, e também identificou a presenca de espiritos desencarnados
em sua vida egun. Sr. Lagos devia passar por um ritual chamado bori, que significa alimentar
o0 ori, a cabeca, com a finalidade de resolver os problemas e perturbacées mentais. E também

tinha que passar por um ebo de limpeza para afastar espiritos ruins

Tradicionalmente qualquer pessoa que for passar pelo ritual do bori deve
anteriormente retirar um ebd. Sdo etapas que ndo podem ser puladas. Como o Sr. Lagos nao
dispunha do valor solicitado para pagar o bori, ele pagou apenas o ebd. O eb6 feito no Sr.

Lagos ndo tratava e nem cuidava das questdes relativas ao bori, mas as amenizava.

Sr. Lagos em sua narrativa apresenta elementos bem mais subjetivos relativos a

situacdo vivida e como foi sua chagada ao terreiro:

Era um momento da minha vida que eu estava muito vulneravel neste sentido.
Estava passando por uns problemas pessoais também, questdes internas minhas, que
eu senti necessidade de ser um pouco mais transparente no meu processo de vida,
entdo foi uma busca pessoal dentro deste periodo que eu estava ha minha vida. [Sr.
Lagos. Em entrevista realizada no dia 08/03/2017].

A saber, considero importante ressaltar que esse estudo de caso ndo tem o
proposito de estabelecer ou estimular um juizo de valores, morais, éticos ou religiosos, na
verdade, o caso de Sr. Lagos que aqui se apresenta, possui o0 intento de elucidar, exemplificar
e fornecer elementos de natureza fisica e real ao tema abordado. Uma vez que os dados nédo

sdo ficticios, e que uma série de questdes familiares sdo expostas no caso escolhido.
4.2 O Candomblé e o equilibrio do corpo e da alma

Tradicionalmente a medicina popular brasileira é lugar comum dentre aqueles que
por dificuldade de acesso aos centros médicos convencionais encontram nos mercados, feiras,
na companhia de raizeiros, benzedeiros e de rezadeiras uma possibilidade de cura e equilibrio

do corpo com a alma.

%3 cabeca
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A predominancia da tradi¢do oral, na transmissao de saberes, juntamente com 0s
elementos culturais no lido com as ervas oriundos dos povos indigenas brasileiros sao
elementos que fazem com que, em pleno século XXI a busca por tais tratamentos ainda seja

frequente, assim como os relatos de cura.

Mas a memoria coletiva é ndo somente uma conquista, é também um instrumento e
um objeto de poder. Sdo as sociedades cuja memoria social é, sobretudo, oral, ou
que estdo em vias de constituir uma memoria coletiva escrita, aquelas que melhor
permitem compreender esta luta pela dominacdo da recordacgdo e da tradicdo, esta
manifestacdo da memoéria. (LEGOFF, 2013, p.435).

Nesta tradicao oral, de ensinar e aprender métodos € maneiras de cura e equilibrio,
presentes na pratica religiosa do Candomblé a educagdo vai sendo concebida por meio das
experiéncias e das situacdes em que os individuos se pdem a observar e ajudar o lido dos mais
velhos na realizagdo do preparo de um ebo, bori ou até mesmo uma oferenda.
Potencializando-se através de uma troca mutua de conhecimentos e percepcdes, Brandao
(2007 p. 17 -18) expoe:

Tudo o que se sabe aos poucos se adquire por viver muitas e diferentes situagdes de
trocas entre pessoas, com o corpo, com a consciéncia, com o corpo-e a-consciéncia.
As pessoas convivem umas com as outras e o saber flui, pelos atos de quem sabe-e-
faz, para quem ndo -sabe -e- aprende.

Desta forma, enquanto pesquisadora e adepta do Candomblé identifico nas
relacOes litargicas e educativas da religido que tais processos de cura e da medicina popular
oriundos de tradi¢Bes orais sdo recorrentes. De modo que, no Candomblé o tratamento dos
maleficios arraigados como doencas da p6s-modernidade, ajuda a equilibrar o corpo, a alma, a
espiritualidade e 0 ori®, o que traz a pessoa tratada n&o somente a cura, mas um novo &nimo
para a vida. Nao obstante, retomando o caso do Sr. Lagos, o0 qual estava evidente o0 processo
depressivo, e frente a situacdo e solicitacdo de ajuda, seu irmao Sr. Luanda o levou ao terreiro
o0 qual faz parte, como uma tentativa de apaziguar o turbilhdo de sentimentos que assolavam

seu irméo.

A seguir, Sr. Lagos descreve o0 momento em que chegou ao templo de Candomblé
e 0s sentimentos em relacdo a si e em relagdo ao mundo. Descreve também, a forma como o
terreiro o recebeu. Torna-se muito evidente em sua fala, que além do periodo conflituoso o
rapaz necessitava de um reencontro com sua pratica de fé. E desta maneira, o tratamento

espiritual se apresentou mais pertinente para 0 momento.

% Cabeca.
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Para mim foi de uma forma bem acolhedora, vamos dizer assim, pelo regimento da
casa, de ter podido ter acesso a isso, e também pelo acolhimento numa fase meio
depressiva e que precisava de um acolhimento, desacreditado da minha pessoa, em
atitude, em atos, desacreditado com pessoas também, de magoas que eu ja fiz e que
eu ja recebi. Entdo era uma busca pessoal minha de busca interna, pois a gente esta
vivendo um momento na humanidade de agnosticidade, e se prolifera uma
descrenca, a questdo de ndo precisar acreditar em algo, entdo eu vi um ordenamento
pessoal de: ah, 0 que eu posso fazer? Como eu posso me alinhar? Foi muito uma
busca pessoal e de acesso ao conhecimento assim. [Sr. Lagos. Em entrevista
realizada no dia 08/03/2017].

Consequentemente, a sacerdotisa que tratou do caso de Sr. Lagos, Mée llesa ao
ser perguntada, em entrevista no dia 27 de margo de 2017, onde narra sobre suas lembrancas
em relacdo ao caso em especifico, hd um momento em que ela expde sua compreensao sobre
a vida, falando que viver é a relativizar as suas esferas, e conta também da relacdo entre

dessas esferas com as situacoes de equilibrio e desequilibrios individuais.

Eu falo muito que na vida, nés ndo nascemos para sofrer ndo. Por que perfeicdo ndo
existe, mas se existe um desequilibrio no triangulo da vida: amor, satde e finangas, e
a gente precisa desses trés elementos né? Entdo quando existe desequilibrio a gente
conserta isso, v& no ordculo onde é que ta. [llesd. Em entrevista realizada no dia
27/03/2017].

Lembrando que o Candomblé é uma religido brasileira de influéncia e origem nos
cultos africanos, 0s quais possuiam uma cosmovisdo religiosa completamente diferenciada de
tudo o que as religibes de predominancia popular brasileira estdo acostumadas a viver,
executar e ver. Pois, no candomblé o culto se engloba unificando o corpo, a alma e a vida

social que emprega os reinos vegetal, mineral e animal como elementos motrizes do axé.

Sobretudo, € muito importante ressaltar que os procedimentos e tratamentos
realizados no Candomblé ndo sdo invencdes cotidianas, trata-se de uma tradicdo litdrgica,
espiritual e ancestral. Ao macerar folhas para um banho, ao cantar uma cantiga, e até mesmo
no ato de combinar elementos essa tradicdo ancestral se evoca e se renova no fazer. Juana
Elbein dos Santos em sua obra Os Nagés e a Morte (2008, p.47) enfatiza que toda a tradicéo
de mitos e ritos sobrevive gracas a oralidade: “A oralidade é um instrumento a servigo da
estrutura dindmica Nago.” Desta forma, deve-se compreender que o ato sacrificial religioso se
transveste de presente no momento em que se solicita as divindades a cura de um maleficio, a
oferenda precisa ser realizada para que a deidade sinta-se agradada e assim nos ajude! Eis a
I6gica dos ebds. Que se diferenciam dos ords tradicionais em alguns aspectos e se assemelha

em tantos outros.

E assim, Sr. Lagos chegou ao Candomblé numa tarde, era quarta-feira, chegou
chorando, de 6nibus.
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Ekede laundé foi atender a porta, abriu e logo viu o rapaz aos prantos que a abragou.
Ela ja sabia quem era, Sr. Lagos era muito parecido com seu irmao que é ogan da
casa. Ekede laundé o recebeu, ofereceu-lhe dgua para beber, e logo separou um ab6
para que ele se banhasse enquanto esperava a mae-de-santo que ndo estava no
terreiro naquele momento. O rapaz se banhou, vestiu roupas brancas da casa e nao
conseguia conter o choro, ekede lhe serviu um cha de folha de coldnia, e o levou ao
barracdo onde estendeu uma esteira de palha e disse que ele podia dormir, ele
agradeceu e sentou-se e comecou a contar a falar sobre suas aflicbes, a medida que
contava chorava mais. Ekede ouviu tudo, pediu que ele esperasse um pouco, pegou
um 0ja ou pano de cabeca e um eko , colocou o ekd sobre o ori do Sr. Lagos e

amarrou-lhe o o0j4 para segurar. O rapaz foi se acalmando, e logo adormeceu. .
(DIARIO DO CAMPO, (08/03/2017).

Ainda que tenham se passados dois anos, desde o dia em que Sr. Lagos chegou ao

terreiro, hoje o rapaz reflete sobre o ocorrido de forma licida e descreve sob sua percepc¢do o

processo de acolhida:

O que foi legal pra mim foi 0 processo de escuta, 0 processo de escuta para mim foi
um processo muito importante, porque as pessoas escutavam o que eu falava. E
também dentro de um processo de travamento meu de desabafo, eu sou uma pessoa
muito fechada, sou uma pessoa que guarda muita magoa, que guardava, mas que
continua guardando muito, entdo eu tenho essa questao do rancor interno. Entéo para
mim foi muito a ideia da escuta do conselho do acalanto, t& entendendo? O tempo
que eu passei 14, digamos que de certa forma recluso, eu pude perceber as relaces
pessoais também, entdo tive até o cuidado de me abrir mais, por que eu sou uma
pessoa que até dentro da educacéo que tive catdlica ortodoxa romana, vamos dizer
assim, e que teve nesse sentido do mal, do pecado, do martirio. No final das contas
foi muito nessa ideia do alinhamento pessoal para mim. Era uma fase da minha vida
que eu estava muito sem acreditar em algo que transcendia a minha pessoa. A gente
€ muito terreno, muito mundano, sei 14, muito racional, e uma racionalidade muito
ruim, vou dizer assim, e pra mim foi muito bom nesse sentido da escuta, do meu
desabafo e dessa escuta que se tinha. [Sr. Lagos. Em entrevista realizada no dia
08/03/2017].

As ideias de acolhida e de escuta sdo muito marcantes na descri¢do acima, mesmo

dois anos ap6s o0 acontecido, sdo as caracteristicas que Sr. Lagos mais enfatiza quando pensa

no terreiro, lugar onde ele tratou de sua espiritualidade por um periodo de tempo e pode se

fato se reestabelecer. Porém, Sr. Lagos ainda precisava ser recebido por Mae llesa, a

sacerdotisa do templo de Candomblé em questdo, para saber ao certo que tipo de

procedimento deveria ser feito para seu caso.

Todavia, a indagacdo sobre o que causa tamanho estado de debilidade e

fragilidade humana, bem como o tratamento as questdes e ainda como se proceder muitas

vezes leva ao seguinte ponto: como saber da necessidade de tal tratamento? Como saber se

preciso de uma cura espiritual?
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4.3 O Jogo de buzios

A resposta, no tocante ao Candomblé s6 pode ser uma: através do jogo de buzios.
O jogo de buzios é um oréculo jogado e lido pelo sacerdote ou sacerdotisa do templo religioso
que além de fazer uma leitura panoramica espiritual e fisica do consulente (aquele que

consulta o oraculo), se pode também fazer perguntas especificas.

Todavia, temos em José Beniste (2015), um dos apontamentos mais relevantes
sobre a chegada e utilizacdo do sistema oracular dos buzios no Brasil e sua incorporacdo no
universo religioso do Candomblé:

O sistema de consulta utilizando buzios foi introduzido no Brasil e aceito pelas
primeiras comunidades religiosas ao tempo de lya Naso, pela sua possivel opgéo de
ser utilizado tanto por homens como por mulheres. Enquanto o If4 e o Opelé séo,
ainda hoje, utilizados somente por homens, os blzios foram opg¢do vidvel se
considerarmos que os primeiros Candomblés foram dirigidos exclusivamente por
mulheres. Foi Bamgbdsé que implantou um sistema de jogo apoiado em 16 odu, que
se dividiam em 70 caminhos; para cada caminho, uma revelacdo diferente, o que faz

o odu ter personalidade variada, na sequéncia das jogadas efetuadas. (BENISTE,
2015, p. 109-110).

Ainda em Beniste (2015), a definicdo explicita do bdzio objeto, bem como sua
inclusdo no universo mistico e mitico oracular do Candomblé facilita a compreensdo de
termos usualmente recorrentes ditos em uma mesa de jogo: “- quem responde €...” ou até
mesmo: “- 0 jogo estd falando para...”, desta forma, a citacdo que segue possibilita o

entendimento de tais termos, que sdo de fundamentos histérico-religiosos:
S&o conchas marinhas compostas de duas faces: dianteira e traseira. A face dianteira
contém uma fenda dentada de cima a baixo, a qual podemos chamar de boca, e,
segundo a totalidade dos babalawo, é a parte falante do jogo. A face traseira,
originalmente fechada, é aberta para propiciar equilibrio e queda aos blzios em duas
posi¢des, aberto e fechado, com idénticas probabilidades. [...] E mais, observando a
face dianteira do buzio, verificamos que se assemelha a uma boca, onde vemos 0s

labios superior e inferior, os dentes da arcada superior e inferior. Esta é, portanto, a
parte da frente e a boca pela qual o bazio fala. (BENISTE, 2015, p. 110-111).

Quem responde ao jogo de buzios sdo os Orixas, o sacerdote ou sacerdotisa faz a
pergunta com os blzios em suas maos semicerradas e em seguida 0s joga na mesa, a caida e
abertura indica a resposta. Essa resposta muitas vezes mostra razdes fisicas e espirituais para
determinadas perguntas ou problemas. Para cada uma dessas caidas de blzios ou resposta
dada por um Orixa ha um tipo especifico de tratamento, que na maioria das vezes € um eb6 ou

um bori.

Julio Braga (1988, p. 54) descreve 0s momentos iniciais de um jogo de

Candomblé “A consulta comeca com uma prece enderecada aos orixds numa linguagem
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incompreensivel para o consulente e quase inaudivel, balbuciadas as palavras numa evidente

expressao de concentracdo do pai-de-santo.”.

Mae llesa faz seu jogo de buzios em um tabuleiro de madeira macica em formato
de circulo, no centro do tabuleiro ha o simbolo de um 0fa® esculpido e talhado, no tabuleiro
de jogos ha ainda uma extremidade um pouco mais protuberante em torno onde estdo
esculpidos simbolos de cada orixd do pantedo afro-brasileiro cultuados no Candomblé de

nacéo Ketu.

O jogo de Mae llesa se inicia com a prece que ela sussurra saudando todos os

Orixas, solicitando sua presenca naquele momento de jogo, 0 nome completo do consulente é
anotado no caderno de jogo, juntamente com a data de nascimento.

Na prece 0 que menos importa é o seu sentido literal. O que conta verdadeiramente,

nesse diadlogo com o universo sagrado, é a sua natureza e o seu poder de agdo [...]

essas preces se restringem a um apelo aos orixas mais cultuados e especialmente aos

que respondem pelo jog. Esse apelo € feito no sentido de que eles interfiram na

solucdo dos problemas do consulente. [...] Ndo existe consenso quanto A ordem

evocativa dos orixas. Excecdo deve ser feita para o caso de Exu. Como em todos os

rituais do Candomblé, Exu é o primeiro a receber as premissas votivas da gente-de-
santo. (BRAGA, 1988, p. 55-56).

O jogo se inicia logo apds as preces inicias em que se reverencia e se clama pela
presenca dos orixas, no momento do jogo e da caida dos buzios, Mée llesa solicita que Sr.
Lagos pronuncie seu nome completo e data de nascimento, e entdo ela faz a primeira caida
dos buzios, nesta caida os Orixas apresentam uma sintese da questdo vivida pelo consulente,

em seguida se inicia o ciclo de perguntas.

Julio Braga (1988, p.80) aponta que nem todos podem usar o oraculo: Dizer que
ndo joga buazios, por que o santo ndo lhe deu permissdo € o suficiente para que a comunidade
aceite essas justificativas como irrefutaveis. Dialogando com o texto de Julio Braga, Mae
llesa explica sobre o0 jogo de buzios, que se trata de um fundamento religioso, que somente
pessoas com a espiritualidade preparada para o oraculo que deve fazé-lo:

Para ter condicBes de jogar o nosso oraculo, os blzios, a pessoa tem que receber
depois dos sete anos iniciaticos, o odujé. Porque se vocé joga, claro que tem a caida,
mas ndo significa que seja a resposta do orixa, que o jogo de blzios é por onde o
orixa fala. Entdo para se jogar tem que ter condigdo, tem que receber o jogo de
blzios da mée de santo, nocaso tem que lavar a vista, e tem que ter no minimo sete
anos de santo com a obrigacao arriada, entdo € um série de fundamento religioso que
fazem do jogo de buzios, o nosso oraculo sério. [llesa. Em entrevista realizada no
dia 27/03/2017].

% Arco com uma flecha apontada para cima, simbolo da nacéo Ketu.
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Ainda em conversagdo com Jalio Braga (1988) a fala de mée llesa condiz com a

tradi¢do oracular do Candomblé pesquisada e vivenciada pelo pesquisador:

Embora estejamos convencidos de que a pratica da adivinhagdo se apoia
fundamentalmente num conhecimento especial e huma capacidade excepcional de
observagdo critica, ela s6 tera funcionalidade social quando o adivinho empregar
suas observacdes na solucdo de um determinado problema. (BRAGA, 1988, p.80).

Pergunto a sacerdotisa em questdo sobre as caidas que acontecem no jogo de
blzios, incitando e acreditando que ela possa me responder com algum fundamento religioso
ou ainda que me aponte algum sopro sobrenatural que por ventura aconteca durante o ato
divinatério, entretanto: “Tem fundamento pra isso, ndo é qualquer pessoa. Até uma crian¢a
gue jogar os buzios no chao, os balzios irdo cair, tem a leitura, tem a parte técnica, mas isso

ndo significa que o orixa ta falando.” [llesa. Em entrevista realizada no dia 27/03/2017].

Em absoluto, ndo é qualquer pessoa que joga blzios, tem que estar preparado, a
analogia que Mée llesa faz ao dizer que até uma crianca que jogar os bazios no chdo tera uma
leitura técnica, diz muito da leviandade daqueles que fazem do oraculo uma brincadeira de
ganhar dinheiro. Contudo questfes sobre idoneidade e charlatanismo passam longe daquele

objeto o qual esse estudo se detém.

No dia 08 de marco, durante a entrevista com Sr. Lagos, pergunto se ele teria
alguma memoria sobre 0 a consulta aos buzios naquela época, e ele me conta que aquela fora
a Unica vez em que ele se consultou de maneira oracular, e ainda solicito que Sr. Lagos me
relate as impressdes que ele teve do jogo, e também que o caracterize, o rapaz entdo, vasculha

sua memoria e traz um relato sobre o jogo de blzios que fizera naquela ocasiao.

Assim, dentro da vivencia com o oraculo, foi a minha primeira vez, e no meu jogo
eu me lembro de que deu todo 13 (treze), umas coisas que eu me lembro bem e me
marcou muito, foi que varias vezes se jogadou e sempre dava 0 nimero 13 (treze).
[Sr. Lagos. Em entrevista realizada no dia 08/03/2017].

Sr. Lagos em depoimento revelou que em consulta ao jogo de blzios as caidas
eram em numero 13, que sdo treze blzios abertos e 3 fechados, nesse tipo de caida quem
responde é Nana®®, 1ka,*” Omolu® e Equn® , seria este o caminho que representa a Aisi- a

morte como parte da vida, o po.

% QOrixa feminino do pantedo afro-brasileiro encarna o prprio é o principio, 0 meio e o fim; o nascimento, a vida
e a morte.
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Realmente o caso era preocupante, medidas de tratamento espiritual deveriam ser
encaminhadas com a finalidade de um realinhamento e reestabelecimento da saude do Sr.
Lagos. A seguir, José Beniste explica que cada caida indica um odu, ou caminho e que esse
caminho se relaciona a um itan, que sdo mitos da tradi¢do oral e no caso do jogo de buzios

encaminham para um tipo de tratamento, eb6 ou oferenda.

Para cada caminho uma historia, Itan, que sera analisada por analogia como forma
de orientacdo ao consulente, e que determinara o tipo de Ebo a ser realizado, se for o
caso. (BENISTE, 2015, p. 111).

Contextualizando de forma genérica, mas nem por isso de menor valia, pelo
contrario, a possibilidade de ter tido acesso a publicacdo impressa do caderno de jogo de
blzios de um dos maiores babalads™ do pais, Pai Agenor Miranda Rocha que teve seus
escritos e anotacdes de jogos publicados em formato de livro intitulado: Caminhos de Odu’
ilustram muito bem o que fora tratado anteriormente, que a caida de buzios se relaciona a um

Itan que por consequéncia indica um ebo.

Logicamente que o exemplo aqui citado € aleatdrio, ndo tenho conhecimento se
esse teria sido o odu indicado ao estudo de caso aqui realizado, mais uma vez ressalto que a
utilizacdo deste se vale principalmente da forca hipotética de uma premissa que possibilita a
visualizacdo e a compreensédo do fluxo esotérico que permeia a consulta oracular de bdzios no

Candomblé.

2° Ejiolobom

Ebo: carne de galinha, galos, boi, carneiro, enfim, de tudo o que sirva de carnica
para urubu comer etc.

Diz-se que antigamente estava o0 povo de uma cidade assolado por cizénia anarquica
e que ninguém se entendia, com desordem por todos os cantos. Entdo, resolveram
conferir 0 eb6 ja mencionado para reestabelecer a paz e a concérdia. Dito e feito, as
coisas chegaram aos seus devidos lugares.

Quando o Odu indica esse caminho, diz-se estar huma desinteligéncia, com vexame
por todos os lados. Mas fazendo com a devida consideracdo o que se determina, a
pessoa, provavelmente, estara, em breve tempo, livre e fora de semelhante situag&o.
(ROCHA, 1928, p.152).

®7 |Ika, a Morte é um Orix4, designado por Olodumare para uma funcdo derradeira. Existem e s&o rarissimas,
pessoas de IkG que, evidentemente, ndo sdo iniciadas, cumprem normalmente seu destino e tem fungdes
especificas num 11é Axé.

%8 Orixa masculino também conhecido por Obaluaé que é o patrono das doencas, pestes e curas.

% Egum ou Egum-gum em Nagd, quer dizer Osso. Mas o0 seu significado é mais amplo, significando também
“alma de pessoa morta” ou espirito ancestral.

"% Sacerdote iniciado no Oraculo ifa.

™ Livro compilado a partir de anotacdes sobre as caidas do jogo de Ifa de Pai Agenor Miranda.
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Desta forma, no exemplo citado a cima, o Odu Ejiolobom equivale a caida de
bazios nudmero 13, ou seja, treze blzios abertos e trés buzios fechados, nesta citagcdo o
fundamento litdrgico equivale a segunda caida do referido odu. E muito importante ressaltar
que trata-se de uma tradicdo milenar se representam tracos fundantes da etnicidade,
religiosidade, historia, memdria e tradigdo dos povos que aqui se firmaram e construiram o

Candomblé.

O odu indica o caminho e forma para melhor tratar cada situagdo, o tipo de
sacrificio que deve ser realizado em cada caso, o0 sacrificio geralmente se configura no ebd.
Mée llesa explica que somente as caidas do jogo podem indicar se o consulente precisara ou
ndo de um ebo, por exemplo. Essas caidas indicam sempre caminhos os caminhos de Odu.

Por que temo os odus, existem os odus negativos, e também os positivos, entdo
durante o jogo vocé o vé o que esta acontecendo e quais sdo os ebds indicados para

cada caso, entdo se encontra a cura e a vida se estabiliza e marcha melhor e tudo.
[llesa. Em entrevista realizada no dia 27/03/2017].

Por isso, devemos pensar nas indica¢des apontadas no jogo de blzios como algo
que representa a histéria e manutencdo da tradicdo oracular oral dos africanos no Brasil, que
por meio dos caminhos de odu muitos dos nossos ancestrais puderam explicar suas vidas e
transcende-las.

Os odus posicionados representam a Ciéncia, Filosofia e Religido de um povo.
Explicam o Ser Humano, a razdo e origem de todas as coisas, a Vida e a Morte,

determinam a Etica e Moral seguidas; explicam os Orisa e seus fundamentos, as
folhas e tabus, as cores e razfes dos ritos religiosos. (BENISTE, 2015, p. 114).

Voltando agora ao jogo de buzios feito por Méae llesa para Sr. Lagos, 0 rapaz
conta que durante a consulta ao oraculo, a sacerdotisa solicitava que ele citasse nomes de
algumas pessoas e em seguida ela jogava os buzios em seu tabuleiro de madeira. E é
importante ressaltar, que estes nomes eram pedidos no sentido de averiguacdo, e de respostas
para as perguntas realizadas ao jogo.

A principal funcdo do ordculo é de promover uma resposta para a necessidade dos
individuos, a fim de restaurar e manter o desenvolvimento de uma vida harmoniosa
para os consulentes. A resposta simbdlica , através do odu e suas respectivas fabulas,
envolvem sempre uma oferenda, sem a qual o oraculo permaneceria um mero jogo
de palavras sem eficacia. E a realizacdo da oferenda, que tdo somente Exu Ojise-ebo

é capaz de conduzir e tornar aceitavel, que possibilita ao consultante alcangar seu
objetivo. (SANTOS, 2014, p. 108).

O jogo de bazios comega entdo, a circular em torno das barreiras que o oraculo,
juntamente com o relato do consulente ja comecara a mostrar, funcionando como um meio

investigativo da origem do problema.
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Me lembro também de nomes que se pediam, me era pedido que eu falasse nomes de
pessoas, € vocé dentro desse pré-julgamento, vocé acaba citando nomes que
necessariamente sdo pessoas que estdo lhe magoando, entdo eu citei nomes de
pessoas que eu até por influencias de outras pessoas: ah esse fulano esta despeitado
contigo, ou ah, essa sicrana tem algo contigo. [ Sr. Lagos. Em entrevista realizada no
dia 08/03/2017].

Em seguida Sr. Lagos conta como o fato de ser ouvido, o estimulou falar sobre
questdes que ele nunca falara antes, e desta forma o jogo de bdzios transita do universo
divinatorio oracular ao universo terapéutico.

E para mim foi muito da ideia do nimero, desse nimero, e dessas varias repeticoes
também, e uma das coisas que dentro jogo me levou a confissdes que eu fiz, de
trai¢des que eu tive, das companheiras. E o que me marcou muito foi a ideia que a 1&
disse que nos precisamos ter segredos, que o0 ser humano precisa ter segredo, e a
questdo do segredo como ela me falou que eu tenho tentando carregar. Uma das
coisas que eu mais reproduzo relativo das experiéncias que eu tive dentro de um ilg,
dentro de um terreiro, foi essa ideia do segredo, esse senso de verdade que a gente

carrega e que a gente tem que ter. [Sr. Lagos. S. Em entrevista realizada no dia
08/03/2017].

Portanto, o0s terreiros acabam se personificando como espacos de
multifuncionalidade, uma vez que suprem as demandas em atividades religiosas (praxe) e
também nas atividades sociais. Na tentativa de ser mais clara em relacdo a esse assunto, a
confraria religiosa ndo presta auxilio apenas aos adeptos, mas a comunidade em geral que
assim deseje ou precise de acompanhamento ou tratamento religioso.

A umbanda e o candomblé, cada qual a seu modo, sdo bastante valorizados no
mercado de servicos magicos e sempre foi grande a sua clientela, mas ambos
enfrentam hoje a concorréncia de incontaveis agéncias de servigos magicos e
esotéricos de todo tipo e origem, sem falar de outras religiGes, que inclusive se
apropriam de suas técnicas, sobretudo oraculares. Concorrem entre si e concorrem
com os outros. Por fim, foram deixados em paz pela policia (quase sempre), mas
ganharam inimigos muito mais decididos e dispostos a expulsa-los do cenario
religioso, contendores que fazem perseguicéo as crengas afro-brasileiras um ato de

fé, o que se pode testemunhar tanto no recinto fechado dos templos como no
ilimitado e publico espago da televisdo e do radio. (PRANDI, 2004, p. 229).

E, é justamente, nesse auxilio que surgem no terreiro de Candomblé as pessoas
que frequentam o ilé, que ndo sdo iniciadas na religido, mas precisam dos cuidados espirituais
gue a casa oferece, sdo os clientes. Essa clientela busca a casa por problemas pessoais das

mais variadas ordens, fisicos, espirituais, familiares.

Ao passo em que, o templo religioso oferece o auxilio espiritual possibilitado por
meio do oraculo e pelos ebos e boris, esses clientes amparam o terreiro ao pagar pelo servigo
oracular e seu tratamento, indiretamente ajudam a manter o ilé de portas abertas e funcionado.

Nesse pagamento que o cliente faz acaba configurando como um esforgo e gratiddo pelo
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acolhimento e ajuda recebida, o que gera no universo a lei do retorno, como mée llesa

lucidamente explica:

Minha filha, tudo tem um retorno, a pessoa ndo pode ter somente o saco de receber,
tem o de receber e o de dar. E na religido também é assim, e ndo s6 no candomblé,
em todas as religiGes que eu conheco, tudo o que vocé faz na vida tem um retorno.
Entdo, se vocé ganha um presente, na cultura védica, vocé deve retribuir, ndo no
mesmo preco, ndo é uma troca de valores, mas se vocé ganha um presente, vocé da
outro. Se vocé da uma palavra amiga, vocé recebe uma palavra amiga. Porque tudo o
que se faz existe um retorno. E sobre a parte monetéaria da historia, que aqui em casa
ndo rola dinheiro como chama, aqui em casa ndo existe a exploracdo, os meus filhos
ndo pagam mensalidade para serem da religido, e quando a pessoa ndo tem
realmente como pagar um ebd, uma feitura, quando ndo tem como, e o oraculo
indica a necessidade a gente se retine e ajuda quem ndo tem, porque NGs SOMOs uma
familia. [Ilesa. Em entrevista realizada no dia 27/03/2017].

Desta forma, o templo religioso no ato do jogo inicia uma relacdo com aquele

consulente, que busca ajuda e que também a leva.

No interior do espaco religioso sdo acionadas identidades adormecidas, como por
exemplo, a tentativa de demonstrar uma ancestralidade pertinente ao orixa patrono
do individuo ou, através da construgdo de “novas identidades” que gerardo eficacia
no tratamento, estabelecendo interacbes entre as identidades individuais e de
solidariedade no interior do grupo social. (GOMBERG, 2011 p.123).

Ao agendar uma consulta, ao realizar um procedimento eb6 ou bori, parte da

comunidade religiosa se movimenta para que tudo isso aconteca, e para que principalmente,

trazer ao consulente o acolhimento, no templo religioso, durante a consulta oracular a atencédo

a todas aflicdes e subjetividades do individuo sdo consideradas e as possibilidades de ajuda

muitas vezes acalentam.

O jogo me trouxe uma forga de lucidez, o jogo falava disso, e ele pelo fato de eu
compartilhar muito as minhas coisas pessoais eu sou uma pessoa que eu cabo
agregando, ela falou isso, vocé tem o poder de agregamento vocé consegue agregar
muita gente, vocé é um espelho pra muita gente nesse sentido. 2015 foi minha crise
pessoal, a magoa que eu carregava para com a raiva das outras pessoas. Entdo tinha
a culpa e a raiva. Ela falava assim, raiva e culpa ndo bate legal, ndo carregue culpa,
levante a cabeca e va, entdo pra mim foi uma fase muito turbulenta, mas no meu
ponto de vista criativo foi uma das minhas melhores fases, que eu ndo tinha medo de
fazer nada, o que eu quis fazer, eu fiz, [Sr. Lagos. Em entrevista realizada no dia
08/03/2017].

Consequentemente, para Sr. Lagos, a sua chegada ao terreiro, a acolhida, a

consulta ao oraculo, as conversas e 0 ebo em si, se configuraram em momentos 0s quais se

vivenciou uma experiéncia religiosa. Michel Meslin a define da seguinte forma:

Portanto, ndo é possivel separar a experiéncia religiosa do sujeito que a experimenta;
ela ndo tem outra realidade sendo no sujeito; mas é esse Gltimo que lhe d& uma
objetividade pela fé, pela crenca, que nela se encerra. E a fé que, acrescentada pelo
sujeito ao sentimento de emogao que ele sente, confere a experiéncia que ele vive 0
estatuto de experiéncia religiosa. (MESLIN, 2014, p. 137).
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Ou seja, Sr. Lagos na busca desesperada de sair do turbilhdo de coisas que Ihe
afligiam chegou ao terreiro e 14 encontrou o inesperado para a situagdo a qual vivia, uma
experiéncia religiosa transcendental, signataria e concreta no fazer e extremamente subjetiva
no sentir. Para Michel Meslin (2014, 149) Sr. Lagos ap6s encontrar o Ser divino pode se
encontrar: “da experiéncia de si na descoberta do Ser divino ¢ que a experiéncia religiosa tira

sua propria verdade.” e desta forma estar em paz.
4.4 O tratamento espiritual: Ebo

Neste momento textual, o acesso as cadernetas de campo e as memorias do que Vi
e vivi durante as observagdes participantes que tenho realizado no terreiro de Candomblé de
nacao Ketu I1é Axé Orun Ayé desde o ano de 2015, na ocasido de outras pesquisas e projetos,
e que, contudo adicionam-se aos dados levantados por meio de entrevistas orais direcionadas
realizadas durante o ano de 2017, com o intuito de obter fontes nas narrativas religiosas de

alguns membros e amigos do templo em questéo.

Entretanto, como ja mencionado anteriormente, quando Sr. Lagos chegou ao
terreiro, abalado e chorando, buscando ajuda, no ano 2015, eu estava |4, estava em momento
de obrigacdo religiosa. Acompanhei seu caso como pesquisadora. Contudo ao iniciar os
escritos deste ensaio, bem como os relatos de Sr. Lagos, minha memdria se refez, e nessa

reconstrucdo me sinto na propriedade de escrever sobre fatos que realmente 0s vi acontecer.

Ecléa Bosi (1994, p.55), em seu estudo sobre memoria e sociedade nos diz
exatamente isso, que a memoria se constitui de coisas (acontecimentos e cenas fisicas) do
passado e que quando relembradas no presente sdo capazes de serem reconstruidas em
sensacOes até lugares: “Na maior parte das vezes, lembrar ndo ¢ reviver, mas refazer,
reconstruir, repensar, com imagens e ideias de hoje as experiéncias do passado. A memoria

nao é sonho, é trabalho.”.

Portanto, as cadernetas e as observacdes no tocante aos ebos foram registradas em
um recorte temporal distinto do recorte das entrevistas orais, toda essa tenuidade temporal na
religido dos orixas se explica e legitima pelo fato de estarmos tratando de uma religido de
tradicdo oral, o fazer religioso ndo se reinventa diariamente, ele se mantém, se conserva. A
preocupacdo de manter a tradicdo milenar religiosa dos africanos no Brasil € uma questao que

toca aspectos da memdria, da histéria e do respeito ancestral.
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Os processos de cura e a medicina alternativa (banhos, ebds, boris) apontados no
jogo de buzios acabam caindo em maledicéncias sociais, uma vez que historicamente tudo
que se relaciona ao saber dos negros, que anteriormente eram escravizados, nao tinha valor,
tdo pouco respeito. E ainda pelo fato de que cada vez mais o saber que se valora € o cientifico,
aquele legitimado pelas universidades e industrias farmacéuticas.

Toda cultura religiosa nagd esta centrada no ebd. Nao ha um Unico ritual, individual
ou coletivo, em que ndo esteja em questdo a necessidade de se fazer oferendas, em

sua gama extensa de intencdes e realizagcBes, com a Unica intencdo de manter a
harmonia e garantir a existéncia (EVANS-PRITCHARD, 1954, p. 21-33).

Em sua significancia etimoldgica o termo eb6 vem do lorubd e quer dizer
sacrificio, o radical bo significa alimentar ou alimento, assim sendo no loruba a palavra ebd
sempre significara sacrificio, seja ele de animais, de plantas ou até mesmo oferendas.

Somente as pessoas detentoras de um poder méagico, oriundo de seus compromissos
com os candomblés, podem realizar ou prescrever esses trabalhos propiciatérios,

uma vez que a eficacia magica esta intimamente relacionada com o poder iniciatico
de quem a deseja. (BRAGA, 1988, p. 108).

José Beniste (2015) elenca uma série de tipos e especificidades de ebos: Eb6 Opé
— Sacrificio de agradecimento; Eb6 Ejé — Sacrificio Votivo; Eb6 Etutl — Sacrificio de
Apaziguamento; Ebd Ojukoribi — Sacrificio de Prevencdo; Eb6 Ayepinun — Sacrificio de
Substituicdo; Ebo Ipilé — Sacrificio de Fundacdo; Eb6 Onje Gbigbe — Oferendas de Comidas
Secas; Eb6 Ejé — Sacrificio com Sangue Animal.

Todos estes ebds sao indicados pelo oraculo, e sua execugdo s6 pode ser realizada
por um sacerdote ou sacerdotisa iniciado na religido e consciente dos preceitos e implicacfes
espirituais de cada procedimento especifico.

Um ebo pode ser definido como um ato de se fazer uma oferenda, do reino animal,
vegetal ou mineral, de comidas, bebidas e qualquer objeto, a uma divindade ou
entidade espiritual. E um ato magico-religioso que se utiliza das for¢cas naturais
existentes nesses elementos para um determinado fim. Por este motivo, costuma-se

dizer que o ebo revela-se como maior fonte de comunicacdo entre todas as forgas do
universo. (BENISTE, 2015, p. 280).

Como ja elencado anteriormente, somente o oraculo pode indicar por meio de

suas caidas qual o tipo de oferenda indicada para cada situagdo especifica.

José Beniste, professor e pesquisador de Cultura loruba, ogan do Il1é Axé Opo
Afonjd — RJ e grande colaborador no tocante aos registros da memdria loruba no Brasil,
assinala de maneira muito pertinente sobre as modalidades de ebos existentes numa casa de

Candomblé:
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Usualmente, este sacrificio é prescrito pelo jogo ou pelo drisa, em resposta a uma
indagacdo, como o que pode ser feito para uma pessoa em razdo de alguma crise ou
enfermidade. Uma oferenda animal servird como um acordo de paz entre 0 orun e o
aiyé. Em outros casos, pode-se fazer um ritual de purificacdo. (BENISTE, 2015, p.
281).

No caso especifico de Sr. Lagos, 0 jogo de buzios apontou para problemas fisicos
e emocionais causados por terceiros, como ja citado anteriormente, em sua consulta oracular
as caidas dos buzios eram em sua grande maioria 13 (treze) blzios abertos, o que indica um

odu de cuidado urgente, em que o risco de tragédias acontecerem é bem grande.

Sr. Lagos necessitava dar um bori’?, todavia, por motivos financeiros’ o bori ndo
seria possivel. E o oraculo indicou um ebd6. Conforme indicacdo de Rogé Bastide (1978,
p.122): “Cada odu, simétrico ou complexo, tem um significado diferente; esta ligado a certos
sacrificios que o consulente deve fazer, e que variam em importancia e composicao de sinal

para sinal”.

O consulente nos relata a partir de suas memorias e representacbes como foi o

processo do ebo, o que significou para ele ter que passar por tal procedimento.

Mae llesa explica os processos de busca e cura espiritual acontecem na maioria

das vezes.

Eu considero o nosso ordculo muito importante para o diagnostico de alguns
problemas em nossas vidas, posso até comparar a medicina tradicional com a
medicina espiritual. Quando a matéria o seu estado fisico, esti doente vocé procura
um meédico, quando é o espirito vocé procura um sacerdote, uma sacerdotisa, para
encontrar as curas. Porque se vocé vai a um médico, para cuidar da matéria, faz a
consulta, e vocé ndo faz o tratamento que o médico passou, entdo ndo adianta o
dinheiro e o tempo que vocé gastou com médico. Sem encontrar nenhum retorno,
né? A cura ndo vai encontrar. Da mesma maneira € o jogo de bizios né, oraculo é
uma consulta feita, da parte espiritual da pessoa e se vocé ndo seguir as normas. E
no caso 0s nossos remédios sdo0 0s nossos ebos, se vocé ndo fizer, vocé ndo vai
encontrar a cura por que o orculo vai dizer na realidade aquilo que vocé la no fundo
ja sabe, e por que tanto a matéria precisa do espirito e tanto o espirito precisa da
matéria. Entdo se um adoece vai ao outro. [llesd. Em entrevista realizada no dia
27/03/2017].

la llesa conta a seguir sobre os processos de cura que em toda sua jornada

enquanto lider espiritual ja pode possibilitar que acontecesse.

Aqui em casa, que eu ndo vou citar nomes, ja aconteceu até a cura de doengas tidas
como incuraveis, pessoas desempregadas, desesperadas, sem nenhum motivo de

"2 Ritual do Candomblé em que se d4 comida & cabeca (ori)

® Os templos de Candomblé sio mantidos dos atendimentos oraculares e tratamentos espirituais. Como qualquer
casa, possui despesas regulares. Geralmente os templos de Candomblé ndo praticam caridade, ou seja, 0s rituais
de tratamento espiritual e consultas oraculares devem ser pagos.
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vida. Sem encontrar nenhuma luz, e dentro dos ebds a vida da pessoa vem. Entdo
tudo melhora, questdo de salde, de emprego, uma coisa enganchada mesmo se
resolve com o eb6 e eu acredito que o ebo resolva mais ou menos uns 95% das
questdes. [llesa. Em entrevista realizada no dia 27/03/2017].

O depoimento de Sr. Lagos contrasta bem a fala de Mé&e llesa, uma vez que o

mesmo concebe a cura como algo processual e atribui sua estada no terreiro como um

procedimento terapéutico que de alguma forma contribuira nas mudancas que ele tanto

almejava:

Eu nédo vou falar da minha cura como uma coisa magica ndo, é meio que uma ideia
de uma auto-estima minha muito baixa que eu tinha, eu acho que o preceito me
trouxe muito isso, essa forca, no que ela falava que vocé tem uma forca agregadora
que vocé tem que usar, ela falava pra eu saber quem eu coloco dentro de casa, ela
falava muito isso. Falava também de olho gordo, e eu acredito muito nisso. Mas
cura, eu ndo vejo isSO COMO cura, eu Vejo issO Como um processo de cura, um
processo de descobrimento pessoal mesmo, eu acho que a gente ndo esta nunca
curado ndo. N&o existe uma cura, eu continuo sendo escroto, sendo paia, mas é um
processo cotidiano. E processual, acho que a ideia do tempo sabe, 0 tempo esta
solucionando muitas coisas sabia. Mas eu no processo de cura devo estar mais
proximo, mais ligado a casa, meu semblante mudou, minha fala mudou, era pouca
fala, sem expressdo e pesada, e todo mundo falou que eu estava mais altivo, e ai
nesse critério, mudou sim. [Sr. Lagos. Em entrevista realizada no dia 08/03/2017].

No terreiro pesquisado, como vimos no depoimento de Sr. Lagos a regra se mantém, o

cliente passa primeiro pelo o oraculo, em seguida, apos as caidas e odus retirados tem-se um

tratamento em especifico para que as curas se estabelecam de fato.

Todo Ebo é determinado pelo jogo em suas varias modalidades; por meio do jogo a
pessoa sabe 0 que o orisa deseja e 0 que a espera em determinado momento. Se for
algo desagradavel, uma oferenda é feita a fim de alterar a coisa para melhor; se for
uma noticia agradavel, uma outra oferenda é feita no intuito de agradecer e
comemorar. Dessa maneira, deve-se entender que, tanto o jogo quanto as oferendas
— ebo — estdo interligados; enquanto o jogo indica uma solucéo tedrica do problema,
0 ebo representa a resposta prética a solucdo do problema. (BENISTE, 2015, p.
284).

No 11é Axé Orun Ayé, geralmente apds a consulta oracular, em que se percebe a

necessidade de um ebd, o mesmo é prescrito de acordo com a especificidade de seu odu.

Porguanto, o consulente j& sai do jogo de blzios agendando o melhor dia para realizar o

procedimento espiritual.

O eb6 tem um custo, e a casa, enquanto instancia religiosa, ndo tem como manter

ou ofertar eb6s a comunidade, inclusive, sdo os ebos e boris que ajudam a manter a casa com

suas despesas didrias. Como j& mencionado anteriormente ao abordar a consulta oracular e o

valor que se cobra para tal atendimento.
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Ia llesd explica a seguir, que sdo os atendimentos e o fluxo de clientes que
mantém a casa em pleno funcionamento, e que misticamente o pagamento do jogo de buzios,
de ebds e boris funcionam como uma troca, para o cliente ajuda a casa a se manter aberta e a

casa ajuda o cliente a se reestabelecer na vida.

E a casa pra se manter tem que ter o dinheiro né, porque se ndo tiver ela fecha.
Como é que eu vou pagar agua, luz, telefone, o jardineiro e assim por diante. Os
santos sdo glutdes, entdo toda quarta-feira aqui em casa é dada oferenda para todos
0S Orixas, entdo pra manter infelizmente tem que ter o dinheiro, vocé ndo pode
manter uma casa desta sem nenhum tostdo. [llesd. Em entrevista realizada no dia
27/03/2017].

No dia do ebd tudo ja se inicia com o preparo dos elementos que serdo

trabalhados para aquele caso especifico indicado no odu do jogo.

Os materiais que entram na composi¢do de um ebo sdo determinados de maneira
diferente. O mesmo ocorre com 0s animais escolhidos. O sangue — gje — ¢é
considerado um elemento indispensavel na realizacdo de determinados rituais. A
vida do animal esta no sangue; em consequéncia disso, 0 sangue que jorra é sempre
oferecido a divindade. (BENISTE, 2015, p. 286).

Para 0 eb6 de Sr. Lagos, seguindo o costume e a tradi¢cdo do 11é Axé Orun Ayé,
Ekede laundé é a pessoa responsavel por preparar 0s ebos e boris toma conta de tudo. Cedo

ela chega ao ilé, toma logo seu banho de abd, veste sua roupa de racdo e entdo inicia.

laundé verifica com 14 llesa, inicialmente qual o nimero do ebd, para saber a
guantidade e quais elementos serdo utilizados, busca também por orientacbes e

especificidades do caso do rapaz.

Consequentemente, depois de conferir a dispensa da casa, e saber se o ilé dispde
de todo material da lista do eb6 de Sr. Lagos. laundé, portanto, separa 0s graos, 0s vegetais, as
sementes, os tecidos e os condimentos, feito isso, ela pde 0s grdos para cozinhar, torra outros,
prepara as bolinhas de farinha, executa tudo de uma forma ritual. H4 muitos anos Ekede tem a
pratica do preparo de ebd, entdo ela consegue preparar tudo muito rapidamente e de forma

leve.

Desse modo, as coisas do ebd vao sendo postas em pequenas bacias e levadas no

quarto de ebds do ilé.

A seguir segue lista de materiais basicos necessarios para ebo:
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Ekurd branco (bolas de farinha branca);

Ekurt vermelho (bolas de farinha amarela com dendé)

Farofa branca

Farofa vermelha;

Acarajeés;

Pipoca;

Arroz com casca;

Ebd cozido;

Torrado (graos de milho, feijdo fradinho e preto torrados);

Cozido (graos de milho, feijao fradinho e preto cozidos em ponto ao dente );

Couve, chuchu e abodbora;

Velas n°8;

Novelo de linha;

Fava aferventada;

Kit de pano e de velas (nas cores preta, branca e vermelha);

Eko;

Quiabo cru;

Galinha viva

Fonte: Dados da pesquisa (2017)
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Quadro 4: folhas utilizadas no eb6

Pinh&o roxo;

Folhas de Mangueira;

Dracena (pergun);

Espada de Séo Jorge;

Fonte: Dados da pesquisa (2017)

Quadro 5: banhos utilizados no ebd

Banho ab0 11é ou abd Oxalg;

Banho de quiabo;

Banho de ar6;

Banho de dege;

Fonte: Dados da pesquisa (2017)

Mesmo assim, € importante ressaltar, que estas listas, dados de caderneta de
campo, apresentam elementos basicos que sdo utilizados na maioria dos ebds, além disso,

excecdes sdo adicionadas dependendo da indicacéo do odu.

Assim, no Ilé Axé Orun Ayé os ebos geralmente sdo marcados para dias na
semana e no horario compreendido entre o final da tarde e inicio da noite. Com Sr. Lagos nédo
foi diferente. Como ele ja estava no ilé desde o dia de jogo, e como a acolhida no axé foi

oferecida e gratamente recebida, um dia apds a consulta oracular Sr. Lagos tiraria o ebo.

As recomendagles para 0 ebO sdo as mesmas para qualquer pessoa, e para
qualquer caso, deve-se chegar ao terreiro mais ou menos uma hora antes do combinado. N&o
somente isso, mas tambeém, deve chegar usando uma roupa que tenha sido usada durante todo
o0 dia, que esteja suada e que possa ser rasgada durante o procedimento ritual. A roupa suada e
0 ato de rasgar a mesma durante o procedimento ritual, assume uma representatividade

mistica, em que a roupa suada esta impregnada de toda negatividade que a pessoa traz consigo
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e gque essa mesma energia ruim é despachada com todo o atrapalho que possa haver na vida do

individuo.

Como também, o cliente, deve trazer consigo uma roupa branca e limpa para
vestir apds os banhos ao final do ebd. E por fim, guardar os sete dias de preceito e em seguida

retornar ao ilé para uma consulta oracular de verificacdo da atuacdo do procedimento.

Como o IIé Axé Orun Ayé é um terreiro inserido num contexto social urbano, a
casa ndo possui em seu espaco area de mata virgem, porventura disso, o ritual do ebo é
realizado tradicionalmente no ilé Exu. Aspecto esse muito bem fundamentado liturgicamente,
uma vez que Exu é o Orixa que leva as oferendas do Ayié (terra) ao orun (céu). Desta forma, o
ebo acontecendo no quarto de Exu, sob seus olhos, Ele tdo logo cuidara de leva-lo aonde deve

levar, bem como levar aos céus e aos Orixas os pedidos por um reestabelecimento.

O preparo do ilé Exu para a realizacdo do ebO consiste em levar todos os
ingredientes j& organizados pela Ekede para o pepelé que fica ao lado direito de quem entra no
ilé Exu. A galinha que seré sacrificada na ocasido ja esta no garajau, este fica do lado de fora.

Por fim, no centro do quarto um recipiente vestido com uma sacola de algodao.

Enquanto alguns filhos da casa arrumam o 11& Exu para o ritual, Sr. Lagos esta
sentado em uma das areas de convivéncia do terreiro, conversando com Mae llesa e outros
filhos da casa sobre os mais diversos assuntos. Na verdade, esse momento leve e de
descontragdo ¢ uma forma de deixar o cliente mais a vontade e mais confiante com a situacao.

Funcionaria como uma forma de retirar do foco o que esta prestes acontecer.

Tudo esta pronto no quarto de Exu, Méae llesa diz que esta na hora, e se encaminha
juntamente com o Babalaxé’* e Sr. Lagos. Eles entdo, adentram no recinto, as luzes estdo
acesas, Sr. Lagos € posicionado aos pés do recipiente que se encontra no meio do quarto. la

llesa fica a sua frente, enquanto o babalaxé fica em suas costas.

Ao Sr. Lagos sdo dadas as orientagdes de que durante todo o procedimento ele
permaneca de olhos fechados, bracos paralelos ao corpo, pernas separadas e que em seu
pensamento ele imagine as coisas que ele quer que saiam de sua vida. Esse ndo é o momento

de pedir, mas sim de retirar atrapalho e empecilhos.

™ Cargo de funcdo religiosa dada aquele que sera o sucessor da lider religiosa em sua falta.
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Entdo o ritual comeca, para cada item ha uma cantiga em loruba que mée llesa
canta e o babalaxé responde, a medida em que os ingredientes vao sendo passados de cima
para baixo em Sr. Lagos. Inicia-se de cima, sem tocar a cabeca, descendo para 0s ombros,
passando pelo coracdo, lateral do corpo, bracgos, pernas e finalmente descartado no recipiente
que esta no chdo. Nunca os ingredientes do eb6 poderdo ser passados no sentido inverso, de
baixo para cima, dos pés ao ori, uma vez que o sentido do eb¢ esta justamente em retirar do

corpo e do espirito residuos que se acumulam e desequilibram a vida.

Na tradicdo religiosa afro-brasileira, existe uma triade que configura o0 processo
litirgico, os canticos ou rezas, as acdes que seguem a tradicdo e a participacdo da pessoa

qualificada (religiosamente) para tal ato.

ORIN (Canticos) revelam o pensamento doutrinario e filoséfico; sdo narrativas
contando histdrias de seus antepassados e a exaltacdo de suas divindades. Inclui
lendas e epopeias reduzidas a forma poética com caracteristicas informativas e muito
significativas para a invocacdo e a manifestacdo de suas divindades. . (BENISTE,
2015, p. 22).

Desta forma, no ebd para cada ingrediente que é passado ha uma cantiga que se
pronuncia em um ato de fé e que mantém a tradicdo. O ato de passar a pipoca, por exemplo,
possui uma cantiga em lorubd para tal momento, ao passar 0s ovos, as velas e 0s demais

ingredientes também.

Para todos os trabalhos ha sempre um cantico apropriado. Quando algum espirito
esta perseguindo uma pessoa, realiza-se o Pana(n) para Egun:

Oya ‘gbale

Oya pana

Sese ko um nkolo

Oya “gbaleé o

Oya pana

Sese ko um nkolo o

Para passar Ekuru pelo corpo:

S0 so0 so ekuru

Gbo ‘ku nu (n) osa ékuru. (BENISTE, 2015, p. 285-286).

Precedendo de tal forma, os ingredientes véo sendo passados em Sr. Lagos, e as

cantigas seguem sendo entoadas. N&o obstante, alguns ingredientes sdo passados de maneira

diferente, mas sempre seguindo a regra de comegar de cima do corpo para baixo. Um exemplo
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disso séo o0s ovos, que tocam o ori, passam pelo corpo e sdo quebrados no recipiente aos pés
de Sr. Lagos.

Enquanto as velas s&o quebradas durante o processo em que vdo sendo passadas
no corpo do Sr. Lagos. Elementos como acarajés, pipocas, e bolinhas de farinha (ekurq)
seguem 0 mesmo padrdo, sdo passados na cabeca e corpo e em seguida descartados no

recipiente.

Segue agora a cantiga registrada no terreiro em questdo, tradicionalmente cantada

no momento de passar a pipoca no corpo, acompanha a traducao.

O lya ghale l1éri 6, 6 iya gbalé
O mae varra sobre a cabeca dele, 6 mée varra.
O lya gbale 1éri 6, 6 iya gbalé
O mae varra sobre a cabeca dele, 6 mée varra.
Gbéle, Gbalé Kini sori 6,
Varra, varra o que estiver sobre a cabeca dele,
Ikd Gbalé Iéri 6, ika gbale ara nlo.
Varra Ik( de sobre a cabeca dele, varra Ikd para que ela va embora do seu corpo.
A galinha representa o sangue animal e o sacrificio dessa grande oferenda que é o
ebo, o animal foi passado no corpo do Sr. Lagos, e em seguida sacrificado, e depositado no

recipiente do ebd.
Entre os animais domésticos, a galinha e o galo sdo utilizados frequentemente, e isto
pelo fato de certas partes dessas aves possuirem diferentes sentidos. As penas, iye,

do peito ddo protecdo quando usadas cerimonialmente [...] O sangue d& a vida, e as
penas, a protecdo. (BENISTE, 2015, p. 306).

Em seguida fora passado, partindo dos ombros, costas, dorso, bracos e pernas um
grande ramo com as folhas do eb06, e também segue o caminho do recipiente de itens
utilizados.

Sdo, verdadeiramente, o sangue vegetal utilizado nos ritos religiosos e na cura de
doengas. Ko si ewé, ko si orisa - « sem folha ndo ha orisa ”, revela exatamente a

importancia de sua utilizacdo em todos os momentos cerimoniais. (BENISTE, 2015,
p. 312).

Conforme se finaliza o ebd no ilé Exu, Sr. Lagos € orientado a passar por cima do

recipiente onde estdo os itens que compuseram o ebd, sem abrir os olhos, sem olhar para traz.
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Feito isso 0 babalaxé segura pela mao do rapaz e o conduz até o banheiro, Sr. Lagos em
hipo6tese alguma podera tocar em alguém, olhar para traz ou sentar-se.

Ao entrar no banheiro o mogo é orientado que fique de costas, as luzes séo
apagadas e a roupa suada, usada durante o dia e durante o eb0 é rasgada em seu corpo, tal ato
representa que o ultimo resquicio do que havia de carrego no Sr. Lagos se rasgou e se foi

juntamente com o ebo.

Em seguida a porta é fechada e se orienta que Sr. Lagos faca seu banho de
higiene, apos isso ele bate trés palmas para sinalizar que concluira, entdo o babalaxé pega o
primeiro banho, que no caso é de abd 1€ e joga de sua cabeca aos pés. Banhando o rapaz.

A maceragio das folhas é denominada Agbo. De acordo com a cor, textura, habitat,
fungdes curativas, elas sdo utilizadas para banhos, bebidas, recebendo denominacdes
especiais. (BENISTE, 2015, p. 312).

A seguir o banho € de quiabo, nesse momento Sr. Lagos € orientado que faca suas
preces e pedidos, enquanto vai pegando por¢des do banho, distribuindo e espalhando por seu
corpo, feito isso Sr. Lagos toma uma chuveirada e novamente bate palmas e recebe o terceiro
banho, de Ard. E por fim, o banho de degtie.

Na medida em que, os banhos vao acontecendo, o eb6 (enquanto ritual) vai se
finalizando. Sr. Lagos entdo recebe suas roupas limpas e brancas, seus chinelos lavados, e é
orientado que se vista sem se enxugar. Sr. Lagos entdo sai do banheiro, e seu semblante ¢é
outro, ndo ha mais a expressdo de dor, ou de desespero, sua fisionomia agora é de alivio e seu
semblante é de quem esta em paz e com sono. Realmente Sr. Lagos confessa que sentiu sono
ap6s o ebd. Contudo ele somente podera dormir ou sair do ilé depois que o carrego” de seu

ebo for despachado.

Carrego do ébo, é tudo aquilo o qual o ebd se transforma apds o ritual, todos os
itens ficam impregnados da energia que atrapalhava a vida de Sr. Lagos. E justamente por
1SS0, que O carrego precisa voltar a natureza, encontrar. Alguns filhos da casa ajudam nessa
funcdo de muito cuidado e atencdo. Eles pegam a sacola de estopa onde esta o carrego do ebo
de Sr. Lagos, colocam no porta-malas de um carro e seguem para despacha-lo. O lugar onde
sera depositado o carrego é de indicacdo do odu retirado no jogo de bizios, ou seja, depende

do tipo de ebd.

7> Carrego de ebo é tudo que se utilizou no ritual e que encontra caminho e fecha o ciclo vital voltando &
natureza.



86

Os locais onde séo depositados esses ebo estdo relacionados com o odu e 0 motivo
de sua elaboracdo. Pode ser dentro da mata, beira do rio, beira da praia, praca,
lugares Umidos, lixeira, barrancos, encruzilhadas, caminhos etc. (BENISTE, 2015, p.
285).

Ia llesa, o babalaxé, bem como os filhos da casa que formam despachar o ebd,
precisam tomar banho de abd para descarregar a energia do ebd que por ventura tenha ficado

impregnadas em seus corpos.

Fica muito evidente que para Sr. Lagos, com sua fala e representacdes que o
processo de cura e reestabelecimento espiritual aconteceu pelo ebo, sim, mas em absoluto,
pelo preceito que 0 mesmo tivera que cumprir.

Assim, eu tirei 0 ebd e teve o preceito de sete dias. Eu ndo podia tomar banho de
mar, que isso mexeu muito comigo também, no caso eu fumo maconha e também
ndo podia fumar. Eu perdi muito peso, teve o lance da alimentagdo também, as

frutas do preceito, eu fui buscando seguir muito a risca assim, teve o banho também,
0 banho de abd. [Sr. Lagos. S. Em entrevista realizada no dia 08/03/2017].

Os interditos, ou preceito de ebd e bori resguardam o corpo e o espirito por sete
dias, contados a partir da retirada do ebd. Esse resguardo esta intimamente ligado as restri¢cdes

N e mp s

desfaca por completo.

A tradicdo do Candomblé denomina de éwo os tabus religiosos, ou como Sr.
Lagos colocou: o periodo de preceito. Que conceitualmente falando, sdo normas religiosas
gue regulamentam e orientam no os habitos alimentares e sociais, determinam preceitos que

devem ser respeitados.

O eb6 pode ser de uma simples vela até o sacrificio de um bicho qualquer. Podem
ser postos no mato, na estrada, no lixo, na encruzilhada, no cemitério, dentro de
mangue ou enterrados. Os ebds podem ser comidos ou bebidos, tanto para o bem
como para 0 mal. O eb6 sempre é o ponto de partida para alguma coisa que se tenha
de fazer dentro dos candomblés. O eb6 tem suas cantigas e palavras apropriadas. E
uma das coisas mais sérias. (BRAGA, 1988, p. 108).

Por ser uma tradi¢do litdrgica, indicada pelas divindades e que se mantém por
geracOes, deve ser preservada e compreendida, pois sdo normas que transcendem o

entendimento l6gico do porque de ndo poder fazer tal coisa ou comer tal alimento.

Os tabus ddo normas de conduta ao grupo, e transgredi-los sdo entendidos como
afronta passivel de puni¢do. E quando fica estabelecida uma multa simbélica de
reparacdo, que pode consistir na entrega de uma oferenda, uma comida seca, um
animal para uma préxima obrigacdo ou o oferecimento de um simples mantimento.
(BENISTE, 2016, p. 174).
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Acredita-se também que esses tabus, éwo ou preceito religioso que se solicitam ao

consulente que siga apos o ebd participe do processo de cura, no sentido de que demostra o
esforco, a peniténcia, sacrificio e a fé daquela pessoa que busca realmente se reestabelecer.

E eu fiquei viajando nessa ideia do preceito justamente na questdo do se privar, que

se a gente se priva de certos alimentos, a gente também pode se privar de certos

problemas, né?! Entdo ela fala, apreda a lidar com as suas privagdes, entdo pra mim

ndo teve nada, ah vocé vai pegar uma oferenda e jogar no mar, acho que cada caso é

uma caso também. Também compete a mim ter que retornar também, eu ndo dei

uma continuidade assim sabe... que eu acho que ja que é um tratamento, é bom vocé

acompanhar, vocé estar participando, mas eu acho que é o tempo de cada um

também, hoje em dia eu até me encontro diversas vezes com pessoas terreiro, [Sr.
Lagos. Em entrevista realizada no dia 08/03/2017].

Sr. Lagos, se consultou, tirou o ebd, passou por um periodo de preceito religioso e
teve sua saude reestabelecida. Segundo ele mesmo, o restauro de sua saude ndo ocorreu por
via dos simbolos religiosos, mas pela experiéncia humanitaria religiosa. E justamente a
experiéncia religiosa vivenciada pelos filhos e filhas-de-santo que possibilita que eles e elas
aprendam sobre a religido Candomblé, sobre os fundamentos, sobre a tradicdo e sobre a
memoOria ancestral. Sem essa pratica educativa que caminha com o fazer religioso, e é
concebida enquanto Educacdo Informal, os ensinamentos e a tradicdo litdrgica de milénios

n&o se perpetuariam por geracoes.
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5 CONSIDERACOES FINAIS

A pesquisa aqui apresentada é fruto de um estudo processual das tradicdes,
memorias, cultura, religiosidades e praticas educativas que sobrevém de um terreiro de
Candomblé. O estudo é continuo, pois essas aprendizagens relativas ao Candomblé ndo se

exprimem como um curso, ou seminario.

A oportunidade de adentrar no processo de descoberta do Candomblé e seus
simbolos sagrados ocorre no instante em que me disponho a aprender sobre ancestralidade,
respeito aos mais velhos e oralidade. Da-se no momento em que percebo que a aprendizagem
se d& na vivéncia, na pratica, na observacado e, sobretudo na escuta respeitosa. Portanto, expus
aqui neste ensaio a realidade ritual da casa de Candomblé 1l1é Axé Orun Ayé, sua cultura e
representacdes simbdlicas, com uma abordagem etnografica e imagética, revelando as cores,
formas, cheiros, ambientes e sorrisos que fazem do terreiro um espaco onirico, religioso e

educacional, a0 mesmo tempo.

A polissemia da religiosidade afro-brasileira ao ser observada, vivida e
analisada, me possibilitou compreender qudo mdltiplo pode ser o espaco religioso e seus
sujeitos, que compartilham de fé e saberes num moto-continuo de fazer e ensinar os
fundamentos da religido. O terreiro € um espaco histérico e identitario e o lugar onde o0s
corpos experimentam o éxtase de uma religiosidade que é tatil, visual, sonora e deleitosa. Que
facultam a visualizacdo de praticas educativas que fogem ao padronismo formalizado de uma
educacdo grafada, escrita e documentada. A educacdo no ambito do terreiro se possibilita
gracas as tradi¢Oes orais e as vivencias religiosas. Ndo se aprende, nem ensina Candomblé em

livros.

A esséncia desse estudo nédo se encontra apenas nas observacgdes, embora essas
tenham validado a percepcao das préticas educativas do terreiro. N&o obstante, as historias por
mim escutadas nas narrativas dos sujeitos: Méae llesa, Ogan Ibadan e o musico Sr. Lagos,
protagonizam o0 campo de pesquisa, e permite uma apreensao mais fiel dos processos que
circundam as experiéncias religiosas individuais e os rituais coletivos e onde esses dois

aspectos se tocam.
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Substanciando a pratica ritual do sacrifico e imolacdo animal enquanto elemento
de tradicdo litargica, o intento desse estudo habitou também na proposta de tornar conhecido
o0 desconhecido, de apresentar a academia como, por que e para quem se sacrifica um totem
no Candomblé. A utilizacdo da abordagem etnografica com o instrumento estudo de caso
possibilitou ao estudo um olhar intimo dos rituais do Or6 para Exu e do Eb6 a ponto de
encontrar em cada um deles a pratica educativa que mantém a tradicdo e ensina oS

fundamentos religiosos a cada membro presente participante.

Os dados construidos apresentados nesta pesquisa sdo oriundos de um processo
gue teve como grande aliado o fato de pesquisadora ser nativa. Pois tive acesso a minucias
possibilitadas apenas aos iniciados. Foram apresentados o Ritual do Oré para Exu e o ritual
do Eb6. Ambos aparecem em detalhes, falas e situacdes. Situando-o0s enquanto elemento de
tradicdo loruba e, sobretudo enquanto momento em que o terreiro produz educacdo.

Ensinando fundamentos religiosos e perpetuando uma tradicédo agrafa.

De todo modo, o estudo identificou as praticas educativas intrinsecas no fazer
ritual do templo religioso em questdo. O ritual de sacrificio animal pode ser revelado de forma
respeitosa e fidedigna a tradi¢cdo do Candomblé. O ritual de purificacdo personificado no caso
do Sr. Lagos aproxima de maneira sensivel o leitor de uma situacdo mais comum do que se
supde, apresentando o templo de candomblé como uma alternativa mistica para os devidos
cuidados. Entretanto, ndo foi possivel registrar e escrever sobre os rituais para outras
divindades e orixas, pois cada um possui suas especificidades e detalhes o que exigiria mais
tempo e dedicacdo. Tampouco fora possivel abarcar a quantidade de céanticos e oracdes em

loruba que séo o fio condutor do rito.

Ressalva-se que estudo ndo focou na figura sacerdotal, tampouco na promogéo do
ilé em questdo. Preferindo ampliar o campo critico para a experiéncia religiosa e suas
implicacdes no ensinar e aprender no terreiro. Muitas observacOes realizadas e dados de
campo (fotografias, videos e entrevistas de audio) ndo foram publicadas neste estudo por
serem parte do (awo) segredo do Candomblé. Segredo esse que é a base religiosa desse culto,

tradigéo essa que respeito como adepta.

Concluo e retomo dando sentido ao apontamento lancado no inicio destas

consideracdes, aquele que trata o estudo enquanto processual e continuo. Pois, adentrar no



90

universo simbdlico da experiéncia religiosa € como imergir num grande jogo de histéria e

tradicgéo.

Aquilo que apresento aqui enquanto fruto de pesquisa e observacdo é um recorte
temporal e espacial, que possui seu valor, relevancia e significancia aqueles que buscam por
apontamentos que versem sobre Educacdo e Candomblé. Sobretudo, ndo posso deixar de
manifestar meu desejo por uma imersédo de maior abrangéncia, tanto em questdes de tempo,
quanto em questdes territoriais, as quais me possibilitem averiguar a tradi¢do, a memoria e a
educacdo dos mercados religiosos que sdo os provedores dos elementos fisicos rituais que
alimentam o cotidiano do culto afro-brasileiro e percebendo ainda as relacGes e praticas

educativas que se estabelecem no seio do comércio de itens religiosos dos mercados.

Os simbolos e rituais sagrados até aqui apresentados insurgem como aspectos
fundamentais mantenedores da tradicdo liturgica, eles sobrevém por meio de itens que se
combinam e d&o significados ao fazer religioso em si. Alguns desses elementos séo: cereais,
animais, lougas, roupas, ferros, e afins que antecedem o rito e movimentam uma rede de
sujeitos que ndo estdo inseridos nos templos religiosos, e que por vezes se agrupam num so

lugar, nos mercados publicos.

E é nesse contexto que um novo objeto de estudo me chama e conduz para
continuidade e aprofundamento desta pesquisa: o mercado publico enquanto lugar de
memoria afrodescendente e de préaticas educativas. O aglomerado de elementos e itens que se
sacralizardo e chegardo aos terreiros e em seguida aos Orixds que movimenta uma rede
religiosa de pessoas, me levara perceber a troca de saberes, e como esses saberes se constroem

e se estabelecem no viés do mercado.
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GLOSSARIO
- Abians: Filhos que estdo se preparando para a iniciagao.
- Abd: Agua para banho de limpeza espiritual feita com folhas, raizes e sementes maceradas.
- Ago0: Licenca.
- Ajeum: Termo em loruba que designa refeicéo.
- Alaafin Oyd: Titulo tradicional para o rei de Oyo.
- Alguidar: Vasilhame em forma circular de barro.

- Amalé&: Oferenda preferida do Orixa Xang6. Ritual do Candomblé tradicional que acontece

as quartas-feiras.

- Apaoka: Jagueira. Outras vezes esta relacionada ao culto de uma divindade feminina que

mora na Jaqueira.

- Ard: PO africano de coloracao azul usado em banhos de descarrego.

- Arriadas: Levada, oferecida, posta no assentamento do Orixa em devocao.
- Atabaque: Instrumento musical de percussdo Afro-brasileiro.

- Ataré: Pimenta-da-Costa.

- Axé: Embasamento mistico da casa. O motivo pelo qual a casa ou terreiro existe. E a energia
que é cultuada no Candomblé. Significa também resposta positiva como o “amém” ou “assim

seja”.
- Ayra: Tipo de Xangb que usa branco e ndo come dendé.

- Barracéo: Espaco sagrado no terreiro, lugar onde sdo cantadas e tocadas cantigas e onde 0s

orixas dangam.
- Barracdo: Lugar onde as ceriménias publicas acontecem.
- Bori: Ritual de dar comida ao ori (Cabega)

- Camarinha: Espago sagrado no terreiro. Pequena sala localizada ao final do barracéo onde

0s orixas sdo levados para descansar ap6s o transe espiritual.
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- Candomblé Ketu: Uma das na¢des do Candomblé que cultua orixas.
- Candomblé: Religido Afro-brasileira.

- Daomeanos: Relacionado ao reino africano pre-colonial. Diz-se Daomeanos 0s que vieram

de Daomé para o Brasil.

- Dengwe: Liquido obtido do cozimento do milho branco. Utilizado para forrar as gamelas de
Xango.

- EbO: Limpeza espiritual, ou presente ao orixa.
- Eb6: Milho branco cozido para Oxalé.

- Ebomis: Filhos e filhas-de-santo que possuem mais de sete anos de iniciagdo, com as
obrigacdes e votos religiosos renovados perante toda confraria.

- Egbé: Comunidade religiosa

- Ekédes: Mulheres que ndo ndo entram em transe medilnicos e sdo responsaveis por cuidar

das pessoas que em transe ficarem.

- Ek6 ou Acacéa: Alimento sagrado do Candomblé. Feito com farinha de milho branco e agua,

e embrulhado em uma folha de bananeira. Ele marca a sacralizacdo da oferenda.

- Ekds: Bolinhos envoltos em palha de bananeira, feitos com farinha de milho e agua.
- Erus: Aquilo que deixou de ser axé.

- Ewo: Palavra em loruba que significa tabu ou quizila.

- Exu Bara: Exu de tipo macho.

- Exu meji: Tipo de Exu que é fémea e macho ao mesmo tempo.

- Exu: Divindade ou orixa. E o senhor dos inicios.

- Filho-de-Santo: Ou filho-de-Orix4, termo empregado nas casas de Candomblé para nomear

0s que na religido dos orixas sao iniciados.

- Funcdes: Trabalhos, atividades ou afazeres diarios, pontuais e eventuais no terreiro.
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- Fundamento: Expresséo usada nos terreiros com frequéncia que se relaciona com os

ensinamentos, quando algo tem fundamento, tem motivo, tem razao.
- Gamela: Vasilha de madeira onde é servido o Amala de Xango.

- lalorix& ou Yalorixa: ou mée-de-Santo, é a pessoa que assume o posto de lideranca

religiosa e social no terreio.

- lawos: Filhos e filhas-de-santo com menos de sete anos de iniciagéo.

- If4: Orix& da adivinhacdo e do destino. Também usado para designar o oréculo ifa.
- ljebu: area localizada ao sudoeste da Nigéria.

- ljesa: Nagdo africana formada pelos escravos vindos de ilesa na Nigéria.

- 11& Asé lya Nasso Oka: E considerada a primeira casa de candomblé aberta em Salvador,
Bahia.

- 11é: Casa ou templo de Candomblé.

- loruba: Idioma africano usado em cantigas, rezas e expressdes nos terreiros de Candomblé
- Itans: Historias de tradicdo oral.

- lyad Agba: A mée mais velha.

- lyad Mésan: Titulo concebido a Oy4; saudacdo a Oya.

- lyaba: Orixa feminino.

- lyalussdé Danadana: Seria uma das mulheres que trouxe o Candomblé para Bahia.

- Koso ou Kosso: Titulo que Xangb recebe ao fundar a cidade de Koss6 nos arredores de Oi0,

tornando-se seu Rei.
- Lebara: Exu de tipo fémea
- Mae de Santo: Ver lalorixa.

- Nagos Anag0s: era a designacdo dada aos negros escravizados e vendidos na antiga Costa

dos Escravos e que falavam o ioruba.
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- Negros Bantos: Negros da Africa do Sul que foram vendidos como escravos
- Obi: Fruto da noz de cola, de origem africano.

- Ogans: Homens que ndo entram em transe mediUnicos e responsaveis pelos toques nas

cerimonias publicas. Também s&o conhecidos como pais.
- Ojé: Torco usado para proteger a cabeca.

- Olorum: ente divino abstrato, eterno, onipotente, criador do mundo e cuja epifania é o

firmamento
- Omi: Agua
- Omoluawabi: Termo que designa ensinar e aprender

- Oranian: foi um rei loruba da cidade de Ife, Nigéria. Era o filho mais novo de Odudua e foi
0 mais poderoso de todos, e mais famoso em toda nac¢do Yoruba. Famoso como cagador e

pelas grandes e numerosas conquistas.

- Ori: Cabeca.

- Oriki: Louvac0es para cabeca. Poemas que invocam forcas ancestrais.
- Orixés: Entidades cultuadas no Candomblé

- Oro: Sacrificio animal.

- Orun Ayé: Céu e Terra.

- Padé: Ceriménia do Candomblé para Exu.

- Pao: Sequencia de palmas que € usada para iniciar e terminar rituais.

- Peji: no candomblé e em outras religides e seitas com ele relacionadas, o altar das

divindades.
- Pepelé: Parede ou mesa.
- Roca: 11é ou terreiro de Candomblé.

- Rumbé: Bronca.



- Senzala: Espaco da cozinha sagrada onde as oferendas ficam até o momento de serem

arriadas aos Orixas.
- Xangd: Orixa masculino cultuado no Brasil e na Africa na regido de Oyo.

- Xiré: Danga sagrada aos Orixas:
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