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“O humanitario separado do politico ndo pode
sendo reproduzir o isolamento da vida sacra
sobre o qual se baseia a soberania, e 0 campo,
isto é, o0 espaco puro da excecdo, € O
paradigma biopolitico para o qual ele néo
consegue encontrar  solugdo.”  (Giorgio
Agamben — Homo sacer: poder soberano e
vida nua)



RESUMO

Constitui uma tarefa por muito proficua a de investigar o estado securitario dentro do pensamento do
filosofo Giorgio Agamben, pensador que exerce uma enorme influéncia para o entendimento da
politica hodierna no que diz respeito as praticas politicas voltadas para o controle da
governamentalidade no mundo contemporaneo. Assim, nosso intento € levantar questdes pertinentes a
luz da filosofia politica de Agamben, tentando explicitar os problemas da nossa politica no que se
refere & questdo do estado securitario e a biopolitica. Dessa forma, nossa proposta se dé pelo exame
da transformacéo da politica numa dimenséo juridica, baseada, numa zona indeterminada na qual néo
se sabe onde se definem o direito e a excecdo. Destarte, segundo nosso estudo, procuraremos entender
de que forma acontece este processo de indefinicdo entre direito e excecdo, garantido, como nos
afirma Agamben (2002) numa condicdo paradoxal do poder soberano. O soberano tem o poder de
decidir a excecdo do direito, dessa forma, ele proprio suspende o direito para instaurar a vida nua, ou
seja, a vida que se torna desprovida de qualquer aparato juridico. Ademais, embora estejamos
inseridos num estado democréatico de direito, isto ndo inviabiliza a possibilidade desse direito ser
suspenso pelo soberano, visto ser ele proprio o Unico capaz de decidir sobre a excecdo da norma.
Neste sentido, a nossa ideia é analisar a incursdo deste paradoxo em relacdo a vida dos individuos
neste contexto da excecdo e da seguranca. Ou seja, quando o soberano suspende a norma estabelecida,
ele inclui, ao mesmo tempo, os individuos através de uma exclusdo. Neste aspecto, paradoxalmente,
tudo que se encontra fora do processo estd dentro pela sua exclusdo. Apreende-se entdo que o
soberano é o Unico que se encontra aquém da norma vigente, pois ele é quem delibera sobre a excegao.
Em linhas gerais, 0 que esta em voga em nosso exame é compreender como a politica se fundamenta
no discurso da seguranga colocando em evidéncia a excegédo, e também a problemética da biopolitica.

Palavras- chave: Estado securitario. Biopolitica. Vida nua. Guerra civil.



ABSTRACT

It is a very fruitful task to investigate the state of security in the thinking of the philosopher Giorgio
Agamben, a thinker who exerts an enormous influence on the understanding of modern politics in
relation to the political practices directed to the control of the governance in the contemporary world.
Thus, our intention is to raise pertinent issues in the light of Agamben's political philosophy, trying to
make explicit the problems of our policy regarding the issue of the security state and biopolitics. In
this way, our proposal is based on the examination of the transformation of the policy into a juridical
dimension, based on an indeterminate zone in which we do not know where the right and the
exception are defined. Thus, according to our study, we will try to understand how this process of
indefinition between law and exception, guaranteed, as Agamben (2002) states in a paradoxical
condition of sovereign power. The sovereign has the power to decide the exception of the right, in this
way, he suspends the right to establish naked life, that is, life that becomes devoid of any legal
apparatus. Moreover, even though we were inserted in a democratic state of law, this does not prevent
the possibility of this right being suspended by the sovereign, since he can only decide on the
exception to the rule. In this sense, our idea is to analyze the incursion of this paradox in relation to the
life of the individuals in this context of exception and security. That is, when the sovereign suspends
the established norm, he at the same time includes individuals through exclusion. In this respect,
paradoxically, everything outside the process is within its exclusion. Next, it is understood that the
sovereign is the only one that is below the norm in force, since he is the only one that deliberated on
the exception. In general terms, what is in vogue in our examination is to understand how politics is
based on the discourse of security, highlighting the exception and also the problematic of biopolitics.

Key words: Security status. Biopolitics. Naked life. Civil war.
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1 INTRODUCAO

Na intencdo de investigar o contexto politico global contemporaneo nos deparamos
com as ideias de Giorgio Agamben, autor de uma vasta obra filosofica, que vai desde a estética,
até a filosofia politica. Agamben traca um panorama filosofico acerca das questdes pertinentes
ao entendimento da politica atual. A sua filosofia é fortemente influenciada por autores que
também se dedicaram a este estudo, como Michel Foucault, Hannah Arendt, Walter Benjamin,
Carl Schmitt, dentre outros.

Tendo em vista os desafios da politica coetdanea no mundo ocidental, a filosofia de
Giorgio Agamben nos convida a constatar os diversos vieses presentes na politica. Diante dos
ultimos acontecimentos, aos quais poderemos nos referir, mais precisamente, aos supostos
ataques terroristas, a politica teve um delineamento em prol da possibilidade de inibi¢do dessas
ameacas terroristas. Com isso, a preocupacdo com a seguranga se tornou o paradigma
fundamental de toda politica do ocidente.

A problematizacdo da politica se tornou, na atualidade, uma preméncia, no sentido de
se levantar questdes sobre as possibilidades de realizacdo de uma politica voltada apenas para
as ‘razdes de seguranga’. Dessa forma, o trabalho que se segue, parte de uma analise da
filosofia politica de Giorgio Agamben no que concerne aos problemas da politica presente.

Com a publicacdo da obra Homo sacer: poder soberano e vida nua I, Agamben
inaugura um projeto filos6fico na intencdo de investigar, conforme seu método ‘arqueologico
paradigmatico’, embora diferente da filosofia foucaultiana, a politica presente. O que estd em
evidéncia nessa analise é a condi¢do do individuo diante dessa nova caracteristica politica,
partindo da problemaética do soberano na modernidade, conceito analisado sob a perspectiva da
deciséo no que diz respeito ao estado de excegéo.

Neste sentido, Agamben diz que o soberano € quem decide sobre a excecdo a partir
da suspensdo do préprio ordenamento juridico. O que resta, como veremos, dessa condicdo, €
uma zona de indiscernibilidade intrinseca a excecdo. A excecdo, nesse viés, € um lugar, no qual
a lei se torna suspensa, mas sem deixar de ter um carater legal, pois o ordenamento juridico ndo
é anulado, porém apenas suspenso, abrindo limiar entre o fato e o direito.

Esta indiscernibilidade acerca desse limiar nos coloca diante de um paradoxo, o qual
Agamben explicitara como o paradoxo da soberania, que se apresenta na forma de uma
exclusdo inclusiva. Isto quer dizer, que enquanto a lei é suspensa, o individuo é excluido a

partir de sua inclusdo. O que Agamben explica, nesse sentido, é que a lei se aplica



desaplicando-se. Esta configuracdo impede que a lei seja anulada, pois ha somente a suspensao,
enquanto forma de garantir uma vigéncia de uma situacédo, a qual Agamben nota que se trata de
uma suspensdo da lei no estado de excecdo, em que pode ser definido como um caso normal
dentro do ambito da propria validade.

Para Agamben, a exce¢do é uma espécie da exclusdo, porém pode ser entendida
como um caso singular, pois se encontra excluido da norma, mas nem por este motivo deixa de
ter uma relacdo com a normalidade, pois a relacdo que se estabelece € na forma da propria

suspensdo. Como explica Agamben:

A situacdo, que vem a ser criada na excecdo, possui, portanto, este particular, o de
ndo poder ser definida nem como uma situacdo de fato, nem como uma situagéo de
direito, mas institui entre estas um paradoxal limiar de indiferenca. Nao é um fato,
porque é criado apenas pela suspensdo da norma; mas, pela mesma raz&o, ndo € nem
ao menos um caso juridico, ainda que abra a possibilidade de vigéncia da lei.
(AGAMBEN, 2002a, p. 26)

A excecdo soberana €, nesse caso, a localizacdo fundamental que ndo se limita a
distinguir o que se encontra dentro ou fora do ordenamento, o que pode ser situacdo normal ou
caos, mas se encontra num espacgo indeterminado dentro das relagcbes complexas que tornam
possivel a validade do ordenamento. A excecdo se configura na intencdo de definir seu espaco
no qual a ordem politico-juridica seja legal. Assim, o ordenamento se faz por meio da excluséo.
Neste momento, iremos abordar as questfes que envolvem o paradoxo da soberania, como se
articula a excecdo do ponto de vista da decisdo soberano, e ainda, a possibilidade de excluséo
dentro da inclus&o.

Diante dessa problematica, a nossa pesquisa se divide em trés capitulos, abordando,
em cada um deles, questBes que se encontram interrelacionadas com diversas obras do autor.
Nesse primeiro momento, iremos concentrar n0Sso0 exame, COMO Vimos acima, no estado de
excecdo e na soberania tendo como pano de fundo a exce¢do baseada na atual politica moderna.
Nesta perspectiva, Agamben direciona seu pensamento, no sentido de indicar, a partir da
excecdo, uma zona indiscernivel, do ponto de vista de sua relacdo com o ordenamento juridico.
Como afirma Agamben (2002a, p.28) “A exce¢do soberana (como zona de indiferenga entre
natureza e direito), é a pressuposicdo da referéncia juridica na forma de sua suspensdo.” Neste
viés, é na propria suspensdo da regra, que se efetiva o estado de excecdo, e mantém com ela
mesma uma relacdo através de um limiar. Por este motivo, o limiar no qual se encontra esta
zona de indeterminacdo é o lugar da soberania, a qual nem estd dentro nem fora do

ordenamento juridico.
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O estado de excecdo aparecerd na politica moderna como uma realidade premente,
no sentido de garantir a seguranca aos individuos. Desse modo, o que verificard, serd uma
politica baseada no medo, na inseguran¢a, condicdo de um estado cujo objetivo sera de
assegurar a vida das pessoas.

O debate sobre como se apresenta a estrutura da excec¢do, enquanto forca de lei sera
também acentuado em nossa pesquisa, visto que a forga de lei se articula na excecao a partir de
uma suspensdo da regra. Nesse sentido, a forca de lei ndo € a lei propriamente dita, mas o é
através dos decretos, ou seja, diz respeito a aplicabilidade da norma, e por isso adquirem sua
forca, enquanto lei.

Ja no que tange ao segundo capitulo, a tematica da biopolitica se torna o foco da
nossa investigacao, fazendo uma alusdo as constatacGes foucaultianas acerca da politica da
vida, ou seja, a politica que captura a vida dos individuos. Nesse processo, ha também uma
fundamentacdo grega a partir da perspectiva aristotélica acerca do termo vida, que para
Agamben se coloca num limiar entre o que se define por zoé, isto é, uma vida desqualificada
politicamente, que seria uma vida voltada apenas para as preocupacdes referentes a propria
sobrevivéncia dos seres. Por outro lado, a bios, que se afirma como uma vida qualificada, esta
embasada na vida politica, numa vida refletida na condi¢do prépria do homem da polis grega,
enquanto cidaddo que participa das decisdes da prépria polis. Diante dessa dicotomia,
Agamben explica que a politica presente esta baseada no fundamento da vida, na forma que ela
é capturada. Veremos que a politica ira se articular numa dimensdo administrativa da vida dos
individuos, levando em consideracdo o carater também providencial dos governos, no que se
refere as questdes de seguranca, abrindo espaco para um Estado securitério.

Na esteira de Foucault e Arendt, Agamben explica a biopolitica a partir dessas
caracteristicas da vida em sua geréncia governamental. Por isso, a partir de Foucault, constata
que a biopolitica concebe o corpo como uma realidade bioldgica, que pode ser transformado,
moldado, através de diversos dispositivos, tendo em si, duas qualidades, a primeira como
anatomo-politica, e a segunda, o corpo-espécie. Estas defini¢cdes irdo assegurar a condi¢do da
criacdo de um corpo docil e util, nos dizeres de Foucault.

Outro debate que guiard a presente pesquisa sera acerca da governamentalidade
como governo da vida e dos corpos, tema também relacionado diretamente a filosofia de
Michel Foucault, que para Agamben, ira contribuir, indelevelmente, para a compreensao da
biopolitica. Neste caso, a governamentalidade diz respeito a forma de governar, de como

realizar um governo eficiente a partir de suas técnicas. Por isso, a governamentalidade pode ser
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entendida como uma arte de governar, levando em consideracdo, 0os meios, as técnicas, as
formas e os métodos para que se efetive um governo eficaz para gerir a vida das pessoas, as
familias, enfim, um governo que possa gerir a vida dos viventes.

Da mesma forma, falaremos como a vida passou a ser tomada pela politica a partir
dessa governamentalidade, colocando em questdo os conceitos de formas-de-vida e vida nua
elaborados por Agamben para se referir a vida diferente daquela realidade alheia ao sujeito, isto
é, a forma de vida, pois esta se identifica mais com a vida nua, porgue se encontra no nivel do
isolamento, da condicao desqualificada politicamente.

A problemética do campo também tera um espaco no que concerne a perspectiva
biopolitica, pois para Agamben, seria 0 campo um lugar proprio da experiéncia biopolitica
moderna. Nesta condicdo, o campo, segundo Agamben é fruto de um estado de excecdo e da lei
marcial, pois quando a excecdo se possibilita em sua realizacdo, o que se apresenta, tdo-logo €
0 préprio campo. Mas ndo se trata apenas de um corte histérico na politica ocidental; além
disso, o campo estd presente ainda hoje na nossa sociedade. O campo, em linhas gerais,
retomando o debate acerca das formas-de-vida, é a partir dele que estas formas se neutralizam,
restando apenas a vida nua, a forma de vida. Por isso, quem estava no campo, estava sempre
numa zona de indistingcdo, entre regra e excecao, entre licito e ilicito.

O capitulo segundo, entdo se encerra, abrindo a discussdo sobre a figura do homo
sacer, que na filosofia de Agamben, adquire um significado paradoxal, pois tanto se trata de um
ser sagrado, quanto de um ser que esta afastado deste mundo sacro. No entanto, 0 homo sacer,
é na verdade, uma figura do direito romano, que estd na esfera do sagrado, mas ao mesmo
tempo distante dela. E o que se percebe na ambivaléncia do sacro, isto é, na qual o sacer é
aquele que oscila entre a inclusdo e a exclusdo no ordenamento. A rigor, o homo sacer, € fruto
de uma total excluséo, pois ele é uma criatura matavel, mas ndo sacrificavel. E quem o matar,
ndo pode ser responsabilizado por tal feito. A morte é compreendida de modo que ndo haja
nenhum culpado, pois 0 homo sacer, foi expulso do culto, e transita entre o que é sagrado e o
que é profano.

Ja no capitulo terceiro, nosso problema ira se concentrar na efetivagdo de um estado
securitario, como paradigma da nossa politica contemporanea. Neste momento iramos
apresentar o carater providencial dos governos, que relacionam a oikonomia e a questdo politica
levando em conta a administrabilidade da vida das pessoas. Agamben recorre a metodologia
genealdgica para buscar o que assinala de forma decisiva a politica do mundo ocidental. Sobre

esta questdo, a obra a ser trabalhado do nosso filésofo, sera O Reino e a Gloéria: Uma
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genealogia teoldgica da economia e do governo (2013), que versara acerca da relagdo entre o
mundo sagrado, de Deus e 0 mundo dos homens, ou seja, a politica e 0s governos.

No impeto de desvendar as relacdes existentes entre o carater providencial, Agamben
ird lancar médo de conceitos como teologia politica e teologia econdmica, enquanto na primeira
pode-se se entender o soberano como ideia de um Deus transcendente, ao passo que a teologia
econdmica se embasa na substituicdo da realidade transcendente pela imanente. Assim, na
Optica de Carl Schmitt para quem os conceitos da moderna doutrina do Estado sdo conceitos
teoldgicos secularizados, Agamben vai explicar que ndo trata apenas disso, pois haveria uma
historicidade divina e humana fundadas na oikonomia, pois assim, a teologia seria sempre
econdmica e nunca secularizada.

A abordagem do Reino e o Governo sera indispensavel para a compreensao a
respeito da maquina providencial que dé fundamento ao mundo dos homens, isto é, ao mundo
da politica. E a este respeito, 0 conceito de méquina sera abordado para se entender como
acontece a articulacdo entre 0 mundo e esta maquina providencial.

E certo que Agamben constréi uma maquinaria que consiga dar conta de seus mais
variados problemas, com isso, € possivel citar os conceitos de uma méaquina da infancia, do
jogo e do rito, da linguagem, maquina da teologia e da economia, uma maquina biopolitica, a
maquina soterioldgica, a maquina providencial, a maquina antropoldgica e também a maquina
governamental. Tudo isso estd relacionado ao problema dos dispositivos que iremos, em
seguida, esclarecer. Com isso, nosso objetivo a partir da maquina providencial é estabelecer
como reino e governo se articulam tendo como pano de fundo a influéncia da providéncia
divina.

A Stasiologia e Guerra Civil como paradigma da politica Ocidental, sera o Gltimo
passo para a finalizacdo da nossa pesquisa. Nesse contexto, a obra Stasis: a guerra civil como
paradigma politico, (Homo sacer Il, 2), esta relacionada com o projeto homo sacer do autor
italiano, na qual as questbes estardo voltadas para a problemética seguranca. As reflexdes
realizadas, nesse momento, concentrar-se-ao apenas na primeira parte da referida obra que trata
sobre a stasis, ou seja, um estudo sobre a guerra civil no mundo grego. As analises de Agamben
se fundamentam em autores contemporaneos como Nicole Loraux, Carl Schmitt e também
autores classicos. De anteméo, o0 que Agamben pretende néo é estabelecer um teoria da guerra
civil, mas como ela se da no mundo ocidental hodierno.

Por esta razdo, o que estd em observancia, ¢ analisar de que forma a politica se

fundamentou numa stasis como sendo todo o escopo politico ocidental. A guerra civil se



13

efetiva como uma caracteristica fundamental dentro do paradigma da biopolitica, isto é, a
captura dos sujeitos e suas vidas resumidas ao mundo despolitizado. A stasis produz, assim, o
impolitico a partir dessa determinacdo da prépria seguranca enquanto Unica forma de atuacao
dos governos.

O que Agamben vai explicitar em stasis, é a primazia do discurso contra a violéncia
em razdo da seguranga dos individuos, para com isso, garantir uma captura da oikos pela
propria polis. E isto se configurara, para Agamben, que a vida, através dos dispositivos, estara
sempre a mercé desta condicdo de politica, ou seja, a biopolitica.

Diante disso, as discussdes levantadas por Agamben suscitardo uma reflexdo sobre a
atualidade de suas andlises frente aos extremos acontecimentos politicos do século XX, no que
tange as guerras, ao holocausto, quanto aos que estdo presentes em nosso tempo como a tragica
politica contra as ameacas terroristas. Com isso, a presente pesquisa tem como objetivo
explicitar, através do pensamento do fil6sofo italiano, como os dispositivos estdo atualizados e
em pleno funcionamento em nossa forma de fazer politica. Nesse sentido, a biopolitica, a partir
das investigacGes de Agamben, serd examinada do ponto de vista de sua atualidade nas préaticas

politicas contemporaneas.
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2 ESTADO DE EXCECAO E SOBERANIA

2.1 O paradoxo da soberania nos limites da excegéo

A fundamentacdo do conceito de soberania elaborado pelo jurista alemao Carl
Schmitt (2006), cujo pensamento aborda uma teoria que abrange o aspecto do soberano dentro
de uma concepcdo de poder, € um dos pontos de partida para a filosofia politica de Giorgio
Agamben. O que estda em voga é a condicdo soberana de poder operar através de um
ordenamento juridico, no qual, ele se coloca a margem de tal ordenamento através da
estrutura da propria lei. A expressdo da soberania elaborada por Schmitt, tal como ela se
formula, se coloca como um paradoxo no que tange ao ordenamento juridico. Segundo
Schmitt (2006, p. 7) “O soberano ¢ quem decide sobre o estado de exce¢do”. O soberano se
apresenta numa condicéo limite em que esta decisdo ocorre justamente na excepcionalidade.
Na mesma linha, para Schmitt (2006, p. 8), “ele se encontra dentro e fora do ordenamento
juridico”. Este paradoxo faz com que o soberano se enquadre numa situacao juridica a ponto

de suspender a lei vigente, colocando-se fora de sua aplicacao.
Se 0 soberano é, de fato, aquele no qual o ordenamento juridico reconhece o poder
de proclamar o estado de excecdo e de suspender, deste modo, a validade do
ordenamento. [...] A especificacdo “a0 mesmo tempo” ndo ¢ trivial: o soberano,

tendo o poder legal de suspender a validade da lei, coloca-se legalmente fora da lei.
(AGAMBEN, 20023, p. 23)

Neste caso, a decisdo de fundar a excecdo esta em legitimidade com a suspensdo da
aplicabilidade da lei em relacdo ao soberano. A este respeito, todos se encontram diante da lei,
e todos, além do soberano, podem ser suspensos de tal ordenamento.* Ademais, a formulagéo
do paradoxo pode se apresentar de modo que a lei se suspenda, ou se encontre “fora dela
mesma”, abrindo um hiato entre a sua inaplicabilidade e abrangéncia ao mesmo tempo. Neste
Vviés, 0 soberano se coloca na condicdo de suspender ou ndo a norma vigente, ao passo que ele
mesmo se ausenta dessa normalidade. A regra suspensa esta, para ele, o soberano, na forma de
sua aplicacdo, desaplicando-se; ou seja, 0 soberano é aquele que esta fora e a0 mesmo tempo
dentro da norma estabelecida. Contudo, ele é quem se julga apto a fazer suspender toda a

norma vigente. A relacdo entre direito e vida se encontra na suspensdo da lei, o que para

1“Qual é na realidade o paradoxo da soberania? Se o soberano ¢, segundo Carl Schmitt, aquele que tem o poder

de proclamar o estado de excecédo e de suspender, de tal modo, a validade do ordenamento juridico, o paradoxo
do soberano se pode entdo enunciar da seguinte forma: “o soberano esti, a0 mesmo tempo, fora e dentro do
ordenamento.” Cf. Agamben, 2005, p. 92.
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Agamben € uma zona de indiscernibilidade. No entanto, a suspensdo da norma captura 0
sujeito a partir de sua inaplicabilidade.

Agamben, nesse sentido, leva em consideracdo o argumento de Schmitt, para o qual
0 direito ndo pode se aplicar fora de uma ordem, mas somente numa determinada
normalidade. Ora, é que no direito, enquanto esfera de pertencimento do individuo, a partir do
paradoxo da soberania, passa a ser uma realidade na qual ele, o individuo, est fora e dentro
no memento da suspensao. A partir disso, a relacdo que surge entre direito e vida é de
suspensdo da regra, e que se afirma dentro e fora do ordenamento como forma de violéncia
em relacéo ao individuo.

Sobre a teoria soberania classica, Michel Foucault, no Curso Em defesa da sociedade
(1999), explica a imagem do soberano como sendo aquele que tem o direito de vida e morte
sobre os individuos, tomados como suditos. Ou seja, € ele quem decide sobre a vida das
pessoas. O exercicio do poder soberano se estende, atravessando os individuos, em suas
proprias vidas. Trata-se do direito de fazer morrer ou deixar viver. O efeito do poder
soberano, que captura a vida na decisdo sobre a morte, justifica a concepcdo da soberania
classica. Segundo Foucault (1999, p. 286) trata-se de “uma tomada de poder sobre 0 homem
enquanto ser vivo, uma espécie de estatizagdo do bioldgico.” O poder aqui pode ser entendido
como a permanéncia e a manutencdo do proprio poder soberano, que, por sua vez, através
dessa realidade, se apresenta com a finalidade de governar, gerir a vida das pessoas,
transformando a politica numa biopolitica. Foucault afirma que a captura da vida pelo poder

parte de uma ideia de estatizacdo da vida em comum. Ora, 0 poder de vida e morte:

Na teoria classica da soberania, vocés sabem que o direito de vida e de morte era um
de seus atributos fundamentais. Ora, o direito de vida e de morte é um direito que é
estranho, estranho ja no nivel tedrico; com efeito, o que é ter direito de vida e de
morte? Em certo sentido, dizer que o soberano tem direito de vida e de morte
significa, no fundo, que ele pode fazer morrer e deixar viver; em todo caso, que a
vida e a morte ndo sdo desses fendmenos naturais, imediatos, de certo modo
originais ou radicais, que se localizariam fora do campo do poder politico.
(FOUCAULT, 1999, p. 286)

A morte ja ndo ¢ um fendmeno natural nesse espaco de poder. Ela é vista agora sob o
aspecto da possibilidade de execucéo, por parte do soberano, que adquire plenos direitos em
relacdo a vida dos outros. Seguindo este pensamento, o0 poder que captura a vida das pessoas
através do soberano, como afirma Foucault, da-se no momento em que o soberano exerce seu
poder de vida e morte, ou seja, quando ele decide matar. A soberania se afirma, entdo, no
dualismo entre vida e morte, dentro da possibilidade de fazer morrer ou deixar viver, isto €, 0

soberano é quem decide sobre a vida dos individuos.
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Como alude Agamben (2002a, p. 23) “eu, o soberano, que estou fora da lei, declaro
que ndo ha nenhum fora da lei.” Esta apresentagdo, em que o soberano suspende a lei, a partir
de seu paradoxo, surge, assim, a excecao. Ele o faz como um fora da lei, colocando todo e
qualquer individuo sujeito a aplicacéo desta lei. A excecdo da lei, nestes termos, alcanca seu
vies paradoxal, no sentido de deixar & margem quem a proclama e redefinir os limites de sua
atuacdo frente aos outros, que se encontram no seu limiar. Ainda assim, 0 que esta a
disposicdo do soberano, na excecdo, € a possibilidade de salvaguardar sua condicdo de
soberano e de se colocar acima do ordenamento juridico por ele préprio instaurado.

Com isso, para Agamben (2002a, p. 23), faz mister uma reflexdo da topologia oculta
no paradoxo, isto &, uma analise sobre o lugar que se encontra velado no paradoxo da
soberania. Ou seja, é necessario compreender como se articula a sua estrutura, saber acerca do
limite do ordenamento juridico. Dessa forma, para Schmitt, esta estrutura se apresenta como a
excecao.

N&o se pode indicar com clareza tipificavel quando se apresenta um estado de
necessidade, nem pode ser enumerado, substancialmente, o que pode ocorrer quando
se trata, realmente, de um estado extremo de necessidade e de sua reparacdo. Os
pressupostos sdo aqui, como contetdo da competéncia, necessariamente ilimitados.
Portanto, no sentido juridico-estatal, ndo se apresenta nenhuma competéncia. No
maximo, a Constituicdo pode indicar quem deve agir em tal caso. Ndo se
submetendo a a¢do a nenhum controle, ndo ha, de nenhuma forma, a divisdo, como
ocorre na praxis da Constituicdo juridico estatal, em diversas instancias que se
equilibram e se obstruem reciprocamente, de modo que fica claro quem é o
soberano. Ele decide tanto sobre a ocorréncia do estado de necessidade extremo,
bem como o que se deve fazer para sana-lo. O soberano se coloca fora da ordem
juridica vigente, porém, a ela pertence, pois ele é competente para a decisdo sobre se
a Constituicdo pode ser suspensa in toto.(SCHMITT, 2006, p. 8)

Esta concepcédo endossa o paradoxo da soberania aqui anunciado, ao passo que para
0 soberano ha a condicdo de suspensdo da lei por ele determinada a partir da necessidade, ou
da sua competéncia para realizar tal efeito. Decidindo sobre o fato, e, a0 mesmo tempo, se
distanciando da aplicacdo da lei. O que ocorre, da mesma maneira, € a preméncia da excecao,
na qual o proprio direito tem um carater necessario para fundar sua vigéncia. Este aspecto
determina ndo so a eficacia da suspensdo da lei, todavia a possibilidade de o soberano se
colocar diante de uma nova situacdo juridica. A explanacdo que Schmitt acaba por fazer trata-
se, entdo, a saber, de que maneira ele estabelece este limiar no paradoxo da soberania. Ora, 0
carater discricionario do soberano garante, do mesmo modo, a condigdo de se encontrar fora
do ordenamento. Nesse sentido, o que fica notdrio € a decisdao soberana frente a necessidade
de tal estado, e conseguintemente a sua exclusao da ordem estabelecida, pois, tdo-somente, ele

tem a disposicdo de suspender todo o ordenamento.
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Um ponto a ser também esclarecido é o fato da excepcionalidade ndo possuir um
carater ontologico. No sentido de dar resposta para a decisdo que se apresenta a partir do
soberano, esta sustentacdo ontologica foge a regra da excecdo, porque a exce¢do ndo pode ser
prevista pelo ordenamento juridico. Na busca dessa explicacdo ontoldgica estd um dilema, a
saber, diante dessa caracteristica da exce¢do que escapa da ordem juridica, é inconcebivel
teoriza-la ontologicamente, pois na excecao sé héa fatos contingentes.2

A fundamentacdo acerca do paradoxo da soberania se articula também com a
seguinte constatacdo feita por Agamben (2002a, p. 25): “A exce¢do ¢ uma espécie de
exclusdo”. Agamben analisa, dessa maneira, que da excecdo ndo se pode inferir que o
excluido esteja, fundamentalmente, fora da relagdo com a norma, pelo contrério, esta relacéo
se afirma na ordem da prépria suspensdo. Quer dizer, pois, 0 que esta em jogo ndo € uma
excluséo excludente, mas uma excluséo que inclui. Ei-la:

Ela é um caso singular, que é excluido da norma geral. Mas o que caracteriza
propriamente a excecdo € que aquilo que é excluido ndo estd, por causa disso,
absolutamente fora da relagdo com a norma. A norma se aplica a excecdo
desaplicando-se, retirando-se desta. O estado de excecdo ndo é, portanto, 0 caos que
precede a ordem, mas a situacdo que resulta de sua suspensdo. Neste sentido, a

excecdo € verdadeiramente, segundo o étimo, capturada (ex-capere) e nao
simplesmente excluida. (AGAMBEN, 2002a, p. 25)

Neste viés, o procedimento aqui apresentado da excecdo faz aparecer o paradoxo da
soberania na direcdo em que a norma atua no mesmo instante em que ndo tem possibilidade
de atuar. Ou seja, esta relacdo que se alcanga com a excecao, trata-se de uma forma extrema
de relagdo que inclui alguma coisa somente através da sua exclusdo. Assim, tem-se uma
situacdo em que a lei que abrange a esfera da normalidade é a mesma que se justifica na
aplicacdo da excecdo. A ideia deste ordenamento juridico ndo € apenas excluir, de modo que a
exclusdo se faz a partir da suspensdo de todo o arcabougco juridico. Porém, conforme a deciséo
do proprio soberano, o ordenamento também inclui na propria exclusdo. Isto quer dizer, entéo,
que tal ordenamento tem em si uma caracteristica de incluir, embora se faca presente o
mecanismo na suspensao a partir da exceg¢do. Aqui se assenta o paradoxo da soberania. No

entanto, como indica Agamben:

A excecdo que define a estrutura da soberania é, porém, ainda mais complexa.
Aquilo que esta fora vem aqui incluido ndo simplesmente através de uma interdicéo
ou um internamento, mas suspendendo a validade do ordenamento, deixando,
portanto, que ele se retire da excecdo, a abandone. N&o é a excecdo que se subtrai a
regra, mas a regra que, suspendendo-se, da lugar & excecgdo e somente desde modo se

2 Essa dimensdo ontoldgica foge a regra da soberania, o que se tem é apenas uma dimensdo contingencial dentro
das possibilidades da exce¢do. Assim, o que ha sdo fatos contingentes na exce¢do, visto que sdo impossiveis de
serem analisados tendo como fundamento uma ontologia. Cf. Bignotto, Newton. 2008, p.401-415.
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constitui como regra, mantendo-se em relagdo com aquela. (AGAMBEN, 20023, p.
26)

Em linhas gerais, 0 excerto acima nos indica sobre a suspensdo da regra na excecao.
Sabendo-se que a primeira é que cede lugar a segunda, entretanto, do ponto de vista politico, é
a regra que se faz suspender dando lugar a aplicacdo da excecdo. Esta estrutura se d& ndo
apenas através do que estd fora, e por isso serd incluido, mas, como afirma Agamben,
suspendendo a validade do ordenamento e abrindo espago para a excegao.

Nesta situacdo que emerge dessa relacdo, dela ndo se pode deduzir uma realidade de
fato, nem sequer de direito, pois ambas se confrontam, e provocam uma zona de indiferenca
no que concerne a esta relacdo. Segundo Agamben (2002a, p. 26), ndo se afirma como fato,
porquanto se trata de uma criagdo concebida a partir da suspensdo da norma; e, da mesma
maneira, ndo € um ato juridico, mesmo que tenha conotagdes legais. Ainda assim, 0 espaco
que se abre nesse processo, enquanto topos, se afirma na propria indiscernibilidade daquilo
que é regra e excecao.

O problema que se enfrenta diante da antinomia dos dois conceitos, a saber, direito e
fato, e que se enquadra na excecdo, €, na realidade, a desconstrugdo de um espaco cujo
estatuto juridico ndo contempla mais o seu ordenamento legal, passando a estabelecer normas
da propria excecdo. A localizacdo deste espaco se faz, de antemdo, na esfera da propria
indiscernibilidade. Por este viés, a topologia que se vé, encontra nela mesma a incerteza do
que representa um ‘estar-fora’ ou um ‘estar - dentro’ diante da norma. Nota-se, pois, uma
contradicdo, da qual ndo se discerne o que esta inserido na ordem e 0 que ndo esta. Expde-se
um limiar no qual a prépria indeterminacdo contribui para o surgimento da ordem que se
segue na excecao, provocando uma zona de indiscernibilidade.

Esta concepc¢do endossa, mormente, a instabilidade da compreensdo das condicdes
limitrofes entre a regra e o fato. A partir disso, para Schmitt (2006, p.13) “ndo ha nenhuma
norma que seja aplicavel ao caos.” Como esclarece Santos (2007, p. 322): “ndo ha, portanto,
na concepcao de Schmitt, nem anterioridade do caos, nem anterioridade da ordem — o que
atesta ainda mais o cardter ‘divino’ da decisdo soberana que decide o que € a situagdo
excepcional.” A relagdo da norma com a exce¢do se da pela decisdo do soberano, pois a
situacdo de excecgdo se exprime na decisdo, porque é através dela que tudo que € excluido e
incluido adquire sentido. Diz Agamben:

A decisdo soberana sobre a exce¢do é, neste sentido, a estrutura politico-juridica
origindria, a partir da qual somente aquilo que é incluido no ordenamento e aquilo

que é excluido dele adquirem seu sentido. Na sua forma arquetipica, o0 estado de
excecao é, portanto, o principio de toda localizagdo juridica, posto que somente ele
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abre o espaco em que a fixacdo de um certo ordenamento e de um determinado
territério se torna pela primeira vez possivel. Como tal, ele mesmo &, porém,
essencialmente ilocalizavel (ainda que se possa de quando em quando atribuir-lhe
limites espaco-temporais definidos). (AGAMBEN, 2002a, p. 27)

O que esta em evidéncia nessa relacdo é a possibilidade de se aplicar a lei
desaplicando-se. Tal realidade condiciona o estado de excecdo a se firmar num espaco cujo
local ndo se define. Por este motivo, a sua localizacdo perpassa o topos juridico-politico, para
que se possa abrir espacgos indefinidos dentro da exceg@o, embora suas coordenadas sejam
indescritiveis quanto a sua localizacdo. Nesse caso, a finalidade da excecdo € levar em
consideracdo uma estrutura na qual ndo se distinguem suas fronteiras. Da mesma forma, é
incerto afirmar a localizacdo das possiveis aplicac@es das leis.

O que se configura nesse espaco indiscernivel € uma zona inominavel, isto é, que ndo
se pode denominar de modo algum em decorréncia de sua condicdo paradoxal, qualquer que
seja 0 lugar da lei e da sua suspensdo. Ndo se sabe onde atua o direito, nem onde ele é
aplicavel na sua excluséo.

O que se define até agora como busca de entendimento acerca do estado de excecéo
presente na sociedade, a partir de Agamben, € que, desta procura, encontrou-se uma realidade,
na qual o estado de excecdo se tornou permanente. Para Agamben (2002, p. 27), “uma das
teses da presente investigacdo é a de que o proprio estado de excecdo, como estrutura politica
fundamental, em nosso tempo, emerge sempre mais ao primeiro plano e tende, por fim, a
tornar-se regra.” Neste sentido, no ensaio intitulado Teses sobre o conceito de histdria,
(1987), Walter Benjamin exp0e a excecdo como fundamento de toda politica de seu tempo a
perenidade da excecdo. Esses pressupostos apresentados vao suscitar, na filosofia

agambeniana, um exame acerca da exce¢do como paradigma do nosso tempo.

A tradi¢do dos oprimidos nos ensina que o “estado de emergéncia” em que vivemos
tornou-se a regra. Devemos chegar a um conceito de historia que corresponda a esse
fato. Teremos entdo a nossa frente, como nossa tarefa, a producdo do estado de
excecdo efetivo; e isso fortalecerd nossa posicdo na luta contra o fascismo.
(BENJAMIN, 1987, p. 226)

Neste viés, o que se buscou com a evidéncia do estado de excecdo foi a sua
explicitacdo enquanto espaco juridico. Para Agamben (2002a, p.27), o que foi encontrado,
nesse processo, culminou no campo de concentragéo. No entanto, 0 campo aqui, néo deve ser
entendido como uma experiéncia levada as Ultimas consequéncias, da excecdo, dentro de um
espaco juridico-politico; isto é, no qual a excecédo era a regra. Todavia, Agamben (2015a, p.
41) fala da impossibilidade de um simples historicismo no que se refere ao campo, e aponta

para 0 nosso tempo como forma de discutir a problematica que se apresenta como 0 némos do
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espaco biopolitico politico hodierno.® Assim, os campos nascem ndo do direito ordinario, mas
do estado de excegéo e da lei marcial.* Da mesma forma, diz Ruiz:
Ha um nexo entre a excecdo juridica e o campo. Quando se realiza a suspensdo total
ou parcial dos direitos sobre a vida de algumas pessoas, elas automaticamente
passam a viver num espaco em que a exce¢do se torna sua norma de vida — € o
campo. [...] O campo é o espaco em que ordenamento esta suspenso e em seu lugar

se coloca a vontade soberana. No campo a vontade soberana coincide com a lei. No
campo a lei é o arbitrio do soberano. (RUIZ, 2012, p. 14)

A regra que se aplica no campo é a excecdo da norma fora do campo, isto &,
enquanto dentro do campo rege um ordenamento juridico baseado na suspensdo, fora dos
limites do campo, a exce¢do confirma a regra. Ainda para Ruiz (2012, p. 14), “A vida no
campo estd abandonada de qualquer direito. Sobre ela vigora o arbitrio de quem governa o
campo. Por estar fora do direito, no campo tudo esta permitido.” Outra dimensao apontada no

campo € aquela de Arendt:

N&o h4 paralelos para comparar com algo a vida nos campos de concentracdo. O seu
horror ndo pode ser inteiramente alcangado pela imaginacgéo justamente por situar-se
fora da vida e da morte. Jamais pode ser inteiramente narrado, justamente porque o
sobrevivente retorna ao mundo dos vivos, o que lhe torna impossivel acreditar
completamente em suas proprias experiéncias passadas. (ARENDT, 2013, p. 376)

Neste contexto, o campo erige-se como um lugar que se coloca numa linha
indecifravel, sem que ninguém tenha consciéncia do que se trata, pois nele nao se distingue a
vida da morte, o normal do anormal; o que ha nesse espaco é uma atmosfera na qual os
individuos sdo submetidos a experiéncias extremas no que tange a captura de suas vidas pela
norma. No entanto, essa zona de indeterminacéo, em que a consciéncia ndo alcanca a lucidez,
nem a vida se afirma enquanto tal, o campo se apresenta como um lugar onde a vida se depara
com o irreal. O simples fato de ndo poder narrar os acontecimentos pde na esteira da incerteza
toda a realidade. Assim, 0 campo é o lugar onde nada tem seu espaco, ou seja, tudo que nele
se encontra ndo tem nenhuma garantia. Isto €, no préprio campo, acontece o fato em que a lei
é, por sua vez, a Unica coisa que por &4 ndo acontece. Esta condi¢do de ndo estar nem em vida
nem morte, coloca 0 campo como um lugar impossivel de suscitar aos individuos a

construcao de um relato, uma narrativa que fosse passivel de discernimento.

3 O campo, nesses termos ndo se trata de um relato acerca do que aconteceu na Alemanha nazista, como uma
forma de dar uma solucdo Ultima no que tange a politica de exterminio de Hitler. De outra maneira, Agamben
alerta para as experiéncias de campo na nossa época, tais como os hospitais, as favelas, aeroportos e outros
espacos analogos ao campo. Cf. AGAMBEN, 2015a, p. 41.

* Neste caso, o direito ordinario deve ser entendido como a ordem que esta sendo aplicada, ou seja, que esta em
vigéncia. E a partir dessa condicfo que toda a jurisprudéncia se fundamenta, com seus decretos, decisdes. Por
iss0, 0s campos sdo erigidos através da suspensao do direito ordinario.
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O campo se enquadra como 0 espaco garantidor da efetividade do sentido e
aplicabilidade da ordem do soberano. Ora, como endossa Levi (1988, p.20) “Como ¢ possivel
pensar? N&o é mais possivel; é como se estivéssemos mortos.” Assim, o campo se faz
presente numa esfera paralela em que ndo ha possibilidade de realidade tangivel, real. A
morte e a vida se colocam numa relacdo intrinseca por parte do vivente no campo. Dessa
maneira, torna-se limite da indiscernibilidade o campo de concentragdo como elemento de
efetividade do paradoxo da soberania. E, pois, no campo, onde a regra se suspende, abrindo
espaco para um limbo juridico, em que os individuos nele contidos ja ndo se reconhecem
enquanto seres amparados de direitos.

Trata-se de uma excluséo inclusiva, pois parte da premissa de que para ser excluido,
é preciso que se inclua imediatamente na regra. Assim, no campo, ha a légica da soberania
enquanto forma de exercicio de poder sobre a vida dos viventes, para que, a partir disso, seja
possivel um novo paradigma. Por isso, a exce¢do, como diz Agamben (2002b, p.30), é o

préprio pertencimento sem incluséo.®

A estrutura “soberana” da lei, o seu particular e original “vigor” tem a forma de um
estado de excecdo, em que fato e direito sdo indistinguiveis (e devem, todavia, ser
decididos). A vida, que esta assim ob-ligata, implicada na esfera do direito pode sé-
lo, em Ultima instancia, somente através da pressuposi¢do da sua excluséo inclusiva,
somente em uma exceptio. Existe uma figura-limite da vida, um limiar em que ela
esta, simultaneamente, dentro e fora do ordenamento juridico, e este limiar € o lugar
da soberania. (AGAMBEN, 20023, p. 34)

Diante desse paradoxo, ha uma fenda entre o que € externo e interno, entre o ‘estar-
dentro’ e o ‘estar-fora’, entre o fato e a norma, entre a vida e o direito. O lugar onde nao se
pode diferenciar enquanto espaco juridico estabelecido e articulado dentro da regra, e ao
mesmo tempo fora dela, este espaco € o do soberano. A partir dele ndo se pode distinguir esta
localizacdo, trata-se de um vacuo juridico no qual o soberano se coloca como esta figura-
limite dentro da excecdo que ele mesmo estabelece. Mais adiante, Agamben reafirma que a
regra vive somente de sua excegdo. Assim, o direito sem esta excecdo ndo se confirmaria
enquanto norma, mas de outra forma, findaria na sua inutilidade, pois ele so se afirmaria na

vida dos homens. Diz Agamben:

Neste sentido verdadeiramente, o direito ndo possui por si nenhuma existéncia, mas
0 Seu ser € a sua prépria vida dos homens. A decisdo soberana traga e de tanto em
tanto renova este limiar de indiferenca entre o externo e o interno, exclusdo e
inclusdo, némos e physis, em que a vida € originariamente excepcionada no direito.
A sua decisdo é a colocagdo de um indecidivel. (AGAMBEN, 20024, p. 34)

5 A esta ideia pode-se pensar a maneira como os individuos estiveram confinados nos campos de concentragéo,
como alude Arendt, assim, o individuo é pertencente de uma esfera juridica na qual a0 mesmo tempo néo se
inclui pelo fato de apenas se submeter a tal realidade, todavia ndo se tem um critério avaliativo para que a sua
inclusdo seja efetivada. Encontra-se aqui, outrossim, um enorme paradoxo, no sentido de pertencer e a0 mesmo
instante ndo esta incluso. Cf. Arendt, 2013, p. 377.



22

De todo modo, além do direito se realizar no campo contingencial na vida dos
homens, é ainda essa decisdo soberana que fundamenta o aspecto excepcional do soberano em
relacdo ao seu lugar. Ora, esta condicdo é lugar-comum na excecdo, por isso, se faz
indiscernivel os limites entre externo e interno, némos e physis, enfim, é na excepcionalidade
do direito que a vida se enquadra nessa zona indiferente. A deciséo do soberano se resguarda
na colocagdo de uma topologia indeterminada, ou seja, indecidivel do ponto de vista juridico.

Se a excec¢do € a estrutura da soberania, a soberania ndo é, entdo, nem um conceito
exclusivamente politico, nem uma categoria exclusivamente juridica, nem uma
poténcia externa ao direito (Schmitt), nem a norma suprema do ordenamento
juridico (Kelsen): ela é a estrutura originaria na qual o direito se refere a vida e a
inclui em si através da propria suspensdo. (AGAMBEN, 20023, p. 25)

Assim, a configuracdo do direito se faz na esfera da prépria excecdo levando em
consideracdo o paradoxo da soberania, quando da suspensdo que ao mesmo tempo inclui. Esta
dimensdo paradoxal d& ao direito uma categoria que foge a fundamentacdo tanto de Kelsen
quanto em Schmitt, por esta ter sua estrutura originaria da propria excecao.

Diante dessa fundamentacdo, ocorre que Agamben alude também ao termo bando
como fendmeno da relagdo com a excecdo. Fato este, pois, de se tratar de um produto tanto da
exclusdo da comunidade quanto da inclusdo no préprio estatuto do soberano enquanto tal. A
partir do bando, se faz notdria a aplicabilidade da lei desaplicando-se, manifestacao precipua

da excecdo no que tange a decisdo soberana. Em linhas gerais,

A relagdo de excecdo é uma relacdo de bando. Aquele que foi banido ndo é, na
verdade, simplesmente posto fora da lei e indiferente a esta, mas abandonado por
ela, ou seja, exposto e colocado em risco no limiar em que a vida e direito, externo e
interno se confundem. Dele ndo é literalmente possivel dizer que esta fora ou dentro
do ordenamento. (AGAMBEN, 20024, p. 36)

O abandono, nesse sentido, promove o surgimento de uma manifestacdo da lei no
que respeita a sua particularidade da suspensdo. Com este evento, aquele que faz parte do
bando, o abandonado, esta fora da lei, mas, sem com isto, seja um fora da lei, posto que ndo
foi expulso do ordenamento. Ele se encontra numa zona indizivel, pois ndo se consegue dizer
se se encontra dentro ou fora do ordenamento. Este impasse topologico possibilita uma
abertura para a indiscernibilidade do lugar onde estes individuos, que abandonados se
encontram e ndo se encontram. Ora, eles habitam, nessas circunstancias, a inexatiddo do
lugar. Assim, a relacdo que emerge da lei ndo € sua aplicacdo, mas o abandono. Nesse caso,
como afirma Agamben (2002b, p.36), “A poténcia insuperavel do nOmMos, a sua originaria
“forga de lei”, ¢ que mantém a vida em seu bando abandonando-a.”

Diante do exposto, fica notdria a articulagdo que Agamben faz em relacdo ao

paradoxo da soberania. Nele, o autor esboca uma série de implicacoes, levantando argumentos
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que possam fundamentar a problematica de forma que fique explicita a questdo. Nesses
termos, o paradoxo da soberania é uma maneira na qual a excegdo se apresenta em relacdo a

lei a partir do carater da deciséo do soberano.

2.2 A emergéncia do Estado de Excecdo na nossa contemporaneidade

O decisionismo soberano de Schmitt, na visdo de Agamben, tem sido ainda um
argumento repleto de discussdes e comentarios acerca de sua natureza. No entanto, ha de
consideré-lo pela falta de um direito publico, uma quaestio facti, ou seja, fora de um contexto

juridico. Nesse sentido, a questdo ndo se faz, como mostra Agamben:

N&o s6 a legitimidade de tal teoria é negada pelos autores que, retomando a antiga
méaxima de que necessitas legem non habet, afirmam que o estado de necessidade,
sobre o qual se baseia a exce¢do, ndo pode ter forma juridica; mas a prépria
definicdo do termo tornou-se dificil por situar-se no limite entre a politica e o
direito. (AGAMBEN, 2004, p. 11)

Na probleméatica enfrentada, nesses termos, faz perceber a instabilidade do conceito
no que concerne a uma definicdo objetiva. Entretanto, nota-se que tal dificuldade nos remete
ainda ao paradoxal da soberania em relacdo a uma indiscernibilidade entre o que é questdo do
direito e 0 que pode vir a ser politico. Quando estas realidades ndo sdo determinadas em seus
respectivos momentos e aplicacfes, hd o que se chama de estado de excecdo, isto &, torna-se
impossivel saber onde comeca o campo de atuacdo do direito e quando se encerra a pratica
politica.

Isso faz com que o estado de excec¢do se torne caracteristica dessa ambivaléncia, ou
seja, quando ndo se sabe os limites em que opera o direito, nem sequer onde se faz presente a
politica. Pois ai se encontra o fundamento da excec¢do, nesta zona de indiscernibilidade. Ora,
na necessidade ndo impera a lei, isto quer dizer que no estado de excecdo o que ha é uma
mera questdo de fato, por isso ndo se concebe entdo uma jurisprudéncia que possa
fundamentar tal estado, pois a partir dele se afirma uma situacdo topologicamente
indeterminada. Segue Agamben:

Segundo opinido generalizada, realmente o estado de exce¢do constitui um “ponto
de desequilibrio entre direito publico e fato politico” (Saint-Bonnet, 2001, p. 28) que
como a guerra civil, a insurreicdo e a resisténcia- situa-se numa “franja ambigua e
incerta, na intersec¢do entre o juridico e o politico” (Fontana, 1999, p. 16). A
guestdo dos limites torna-se ainda mais urgente: se sdo fruto dos periodos de crise
politica e, como tais, devem ser compreendidas no terreno politico e ndo no juridico-
constitucional (De Martino, 1973, p. 320), as medidas excepcionais encontram-se na
situacdo paradoxal de medidas juridicas que ndo podem ser compreendidas no plano
do direito e o estado de exce¢do apresenta-se como a forma legal daquilo que ndo
pode ter forma legal. (AGAMBEN, 2004, p. 11)
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Agamben apresenta uma ideia de que ha um ponto limiar entre o direito e o fato, da
mesma forma que ocorre em situacdes limites, como nas guerras civis, trazendo a baila
implicac@es politicas e juridicas que se situam no &mbito do paradoxo da soberania, elaborado
por Schmitt. Nestas circunstancias, apresentados 0s contextos extremos, como no caso dos
periodos de crise, 0 que impera nesses momentos é o carater decisério do soberano
distanciando-se da formalidade do direito enquanto instancia Gltima. Porém, desta forma, as
condigdes paradoxais sdo inevitaveis no sentido de emergir, a partir delas, um vacuo juridico-
politico, através do qual a excecdo se confirma tornando-se regra, 0 que ndo pode ter um
carater legal.

Diante disso, o que Agamben pretende buscar € uma relacdo entre o direito e o fato e
como se faz a articulacdo entre essas duas esferas, no sentido de refletir acerca da posi¢éo do
vivente no que diz respeito ao préprio direito. Em outras palavras, a indica¢do de uma forma
de poder que inclui e ao mesmo tempo exclui € um paradigma que se afirma na excecéo,
decorrente de uma relacdo entre a norma juridica e o fato; com isso, é preciso compreender de
que maneira o0 sujeito é inserido no ordenamento ao mesmo tempo em que é preterido por
este, suscitando o surgimento de um processo indiscernivel dentro do ordenamento. Nestas
circunstancias, como adverte Agamben (2004, p.12) “E essa terra de ninguém, entre o direito
publico e o fato politico e entre a ordem juridica e a vida, que a presente pesquisa se propde
explorar.” O intuito filosofico de Agamben se pauta na busca de respostas diante do problema
conceitual do estado de excecéo frente a sua efetividade no nosso mundo contemporaneo. No
mais, sua busca se assenta na compreensdo de mecanismos que fomentam a instalacdo e
permanéncia do estado de excecdo.

Um dos argumentos cruciais para instauracdo do estado de emergéncia pode-se
verificar, segundo Agamben, é o da pretensdo de construir um discurso voltado para a
seguranca do proprio individuo dentro da democracia.® Por outro lado, nosso fildsofo reforca a
dificuldade de estabelecer uma conceituagéo quanto ao estado de excecdo. Perfazendo um
diagndstico sobre o proposito da exce¢do, Agamben afirma que é nos periodos politicamente

conturbados que a excecao se coloca como forma de garantir a propria seguranca. VVejamos:

Entre os elementos que tornam dificil uma definicdo do estado de excegéo, encontra-
se, certamente, sua estreita relacdo com a guerra civil, a insurrei¢do e a resisténcia.

6 Cf. AGAMBEN, 2016. In: http://www.ihu.unisinos.br/noticias/550514-agamben-o-flerte-do-ocidente-com-o-
totalitarismo. Acesso em: 04/06/2016: “O estado de emergéncia ndo é um escudo que protege a democracia. Pelo
contrario, ele sempre acompanhou as ditaduras e até forneceu um quadro juridico para as atrocidades da
Alemanha nazista. A Franga deve resistir a politica do medo.”


http://www.ihu.unisinos.br/noticias/550514-agamben-o-flerte-do-ocidente-com-o-totalitarismo
http://www.ihu.unisinos.br/noticias/550514-agamben-o-flerte-do-ocidente-com-o-totalitarismo
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Dado que é o oposto do estado normal, a guerra civil se situa numa zona de
indecidibilidade quanto ao estado de excegdo, que é a resposta imediata do poder
estatal aos conflitos internos mais extremos. No decorrer do século XX, pbode-se
assistir a um fendmeno paradoxal que foi bem definido como uma “guerra civil
legal” (Schnur, 1983). Tome-Se 0 caso do Estado nazista. Logo que tomou o poder
(ou, como talvez se devesse dizer de modo mais exato, mal o poder lhe foi
entregue), Hitler promulgou, no dia 28 de fevereiro, o “Decreto para a protegdo do
povo e do Estado”, que suspendia os artigos da Constitui¢do de Weimar relativos as
liberdades individuais. O decreto nunca foi revogado, de modo que todo o Terceiro
Reich pode ser considerado, do ponto de vista juridico, como um estado de excec¢édo
que durou 12 anos. O totalitarismo moderno pode ser definido, nesse sentido, como
a instauracdo, através do estado de excecdo, de uma guerra civil legal que permite a
eliminacdo fisica ndo s6 dos adversarios politicos, mas também de categorias
inteiras de cidaddos que, por qualquer razdo, paregam ndo integraveis ao sistema
politico. Desde entdo, a criacdo voluntaria de um estado de emergéncia permanente
(ainda que, eventualmente, ndo declarado em sentido técnico) tornou-se uma das
praticas essenciais dos Estados contemporaneos, inclusive dos que sdo chamados
democraticos. (AGAMBEN, 2004, p.12-13)

No instante em que Agamben traca um paralelo entre a guerra civil e sua zona de
indistincdo, quando se refere ao estado de excegao, este acontece como resposta inevitavel aos
extremos proporcionados pela guerra. Dessa forma, a relagdo que acomete a guerra civil e o
estado de excecdo decorre a partir da prépria urgéncia de uma solugdo no que concerne aos
conflitos. No entanto, como no excerto supra, a configuracdo dessa ‘guerra civil legal’
alicerca uma conjuntura nova, em que o estado de excegéo surja, como vimos anteriormente, a
partir de uma condicdo paradoxal. E com a figura de Hitler que Agamben exemplifica a
excecdo através da suspensdo dos direitos e liberdades individuais, no que tange a
Constituicdo de Weimar.” Esta realidade, que emerge da decisdo do Fihrer frente a supressio
dos direitos garantidos pela constituicdo pode, ser considerada um estado de excegdo que
perdurou por longos 12 anos. Como endossa Giacoia:

Diante desse quadro, a passagem da forma histérica dos Estados-Nacdo para a
sociedade pds-nacional parece reforcar o diagnostico, ja antecipado durante a
vigéncia da constituicdo de Weimar, de que a politica contemporéanea teria gerado
uma indistincdo entre regra e excecao, de modo a fazer com que a excecao torne-se
regra. A vigéncia da constitui¢cdo de Weimar durante o terceiro Reich — um estado de
exce¢do que dura mais de uma década — prefigura, de modo inequivoco, a realidade
atual da excecdo permanente. Temos diante dos olhos uma situagdo duradoura de
estado de excecdo permanente no qual, confundindo-se com a vigéncia normal, a
excecao perde sua condi¢do de medida extraordinaria para transformar-se em técnica
de governo, sob a forma, por exemplo, de medidas provisorias e decretos com forca
de lei. (GIACOIA, 2014, p.286)

" Pode-se verificar o texto do artigo 48 da Constituigio de Weimar: “Se, no Reich alemdo, a seguranga e a ordem
publica estiverem seriamente [erheblich] conturbadas ou ameacadas, o presidente do Reich pode tomar as
medidas necessarias para o restabelecimento da seguranca e ordem publica, eventualmente com a ajuda das
forcas armadas. Para esse fim, ele pode suspender total ou parcialmente os direitos fundamentais [Grundrechte],
estabelecidos nos artigos 114, 115, 117, 118, 123, 124 e 153.” Cf. Agamben, 2004, p. 28.
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Diante disso, a exce¢do adquire uma legalidade, partindo da inexatidao da aplicacéo
da regra e seguindo os moldes da excecdo. Essa concepgdo permanece exposta dentro da
possibilidade de intervencdo de Hitler a propria Constituicdo de Weimar, como argumento de
garantir a seguranca do estado enquanto depositario e guardifo da propria constituicio.®
Diante disso a intencdo seria de assegurar as liberdades constitucionais.® No entanto, sob esse
pretexto, o estado de excecdo passa a se configurar numa espécie de técnica de governo para
que o estado possa ser gerido ou conduzido por decretos de forca de lei. A este respeito, nota-
se, de fato, que apos essa fundamentacdo, a exce¢do se configura como uma anormalidade
travestida de aspectos legais e normais dentro da ordem juridica. Portanto, para Agamben,
(2004, p. 13) “desde entdo a criagdo voluntaria de um estado de emergéncia se tornou uma das
praticas essenciais dos Estados contemporaneos, inclusive dos chamados democraticos.”
Sendo assim, o estado de excecdo parte de um paradigma que estabelece uma anomalia na
prépria ordem, no que diz respeito ao aspecto legal. A exce¢cdo adquire elementos
suficientemente necessarios para tornar uma realidade ilegal em legal, isto é, através de
decretos que competem com o aspecto legal da prépria lei, no sentido de interferir politica e
diretamente na conducédo do Estado enquanto excecéo.

Segundo Agamben, no inicio do primeiro decénio do século XX, houve uma
intervencdo articulada pelos Estados Unidos da América no que diz respeito a possibilidade
de instauracdo de um estado que reivindicasse para si um discurso de seguranga nacional,
adotando, por sua vez, uma politica austera e efetiva, levando em consideracdo praticas
biopoliticas a partir de uma problematica da excecéo.

Neste contexto, o presidente G.W Bush, em 2001, no intento de dar uma resposta
politica aos problemas relacionados aos atos terroristas, inaugura, assim, um estado iminente
de excegdo com a promulgacgdo da ‘military order’, e autoriza, também a ‘indefinite detention’

como forma de garantir a seguranca contra atos supostamente terroristas. Com esse objetivo, o

8 “A posigdo de Carl Schmitt, ao reforcar o poder presidencial em detrimento do Parlamento, como atestam 0s
Gltimos gabinetes de Weimar (Briining, Papen e Schleicher), nomeados pelo Presidente Hindenburg a revelia das
maiorias parlamentares, ajudou a gerar a crise politica final do regime democratico, que desembocaria no
nazismo.” Cf. Bercovici, 2003, p.198.

% Para Schmitt, “Desde a Constituicio de Weimar, interessa-seé novamente pelas garantias especiais da
constituicdo e pergunta-se pelo seu guardido e defensor. O tribunal do Estado, para o Reich alemédo, qualifica-se
como “guardido da Constitui¢do do Reich”. [...] Numerosas propostas exigem um tribunal do Estado ou
constitucional como guardido, garante, vigia ou fiel depositario da Constitui¢do. (Decisdo de 15 de outubro de
1927, Jurisprudéncia civil do Reich118. anexo p. 4; LAMMERS-SIMONS. Die Rechtsprechung des
Staatsgerichishofs fur das Deutsche Reich, Bd. I,Bertin 1929, p. 295.) Cf. SCHMITT, 2007, p. 4.
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governo americano intencionava enrijecer a lei, a fim de reforcar, através desses decretos, a
seguranga nacional em relacdo as préticas terroristas. No entanto, para tal fim, G.W Bush

também leva a cabo o USA Patriot Act,

Ja o “USA Patriot Act”, promulgado pelo Senado no dia 26 de outubro de 2001,
permite ao attorney general “manter preso” o estrangeiro (“alien”) suspeito de
atividades que ponham em perigo “a seguran¢a nacional dos Estados Unidos”; mas,
no prazo de sete dias, 0 estrangeiro deve ser expulso ou acusado de violacdo da lei
sobre a imigragdo ou de algum outro delito. A novidade da “ordem” do presidente
Bush estd em anular radicalmente todo estatuto juridico do individuo, produzindo,
dessa forma, um ser juridicamente inominavel e inclassificavel. Os talibas
capturados no Afeganistdo, além de ndo gozarem do estatuto de POW (prisioneiro
de guerra), segundo a Convencdo de Genebra, tampouco gozam daquele de acusado
segundo as leis norte-americanas. Nem prisioneiros nem acusados, mas apenas
“detainees”, sdo objeto de uma pura dominagdo de fato, de uma detengdo
indeterminada ndo s6 no sentido temporal, mas também quanto a sua propria
natureza, porque totalmente fora da lei e do controle judiciario. (AGAMBEN,
2004, p.14)

Com essa nova dimensdo da politica, o individuo é submetido a prépria lei que esta
suspensa. Isso confirma, de fato, a problematica da excecéo. Essa ideia de manter o preso vai
culminar na reificacdo do proprio individuo engquanto alvo dessa politica. A ideia é fazer com
que haja um crime contra o préprio estado, de cunho terrorista para fazer valer a regra
anulando as possibilidades de defesa e, outrossim, de individualidade do sujeito. Este
individuo que emerge da lei que se aplica desaplicando-se, pode ser compreendido como algo
destituido de qualquer estatuto juridico vigente. Trata-se do que o proprio Agamben
mencionou, a saber, a vida nua'®, conceito que explicitaremos mais adiante. Assim, criou-se
uma atmosfera em que pudesse, dentro dela, articular uma maneira de deixar esses individuos
a suspensdo da lei. Ora, aqueles que eram considerados perigosos do ponto de vista da lei,
sobretudo, os afegdos, marcados e considerados inimigos do estado, nem gozavam dos
direitos, nem eram colocados na esfera juridica do estado americano, encontram-se apenas
num lugar de suspensédo da lei, numa condicdo posta diante da lei suspensa, pois sdo apenas
seres objetivados e privados de direitos em relagdo a propria justica. Isto se confirma quando

se aponta a prisdo de Guantdnamo localizada fora do territorio americano. Neste

10 Cf. COSTA, Flavia. Entrevista com Giorgio Agamben. Traducdo de Susana Scramim. Revista do
Departamento de Psicologia — UFF. V. 18 — ne 1, p. 131-136, Niter6i, Jan/Jun. 2006. Disponivel em:
http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=50104-80232006000100011, acessado em 15/03/2017.
“O que o0 nosso autor entende por vida nua pode ser constatado como: “uma produgéo especifica do poder e ndo
um dado natural. Enquanto nos movimentarmos no espago e retrocedermos no tempo, jamais encontraremos —
nem sequer as condi¢des mais primitivas — um homem sem linguagem e sem cultura. Nem sequer a crianca é
vida nua: ao contrdrio, vive em uma espécie de corte bizantina na qual cada ato estd sempre ja revestido de suas
formas cerimoniais. Podemos, por outro lado, produzir artificialmente condigdes nas quais algo assim como uma
vida nua se separa de seu contexto: 0 mugulmano em Auschwitz, a pessoa em estado de coma etc. E no sentido
que eu dizia antes que é mais interessante indagar como se produz a desarticulacdo real do humano do que
especular sobre como foi produzida uma articulacéo que, pelo 0 que sabemos, é um mitologema.”
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encarceramento, 0s prisioneiros sao expostos a todo e qualquer tipo de condigfes extremas no

sentido de anular sua dignidade; assim, vé-se que essa prisdo € o ponto crucial da politica

antiterrorista do estado americano. Como afirma Butler:
O termo proposto pelo governo norte-americano, “detentos em campo de batalha”,
designa um lugar que ainda néo esta sob a lei ou que, com efeito, estd a margem da
lei de modo relativamente permanente. Nem sequer esta claro se esses prisioneiros
chegardo a ser julgados. [...] Uma vez que ja estamos fora dos parametros da guerra
convencional, aparentemente também estamos fora dos parametros da jurisdicdo
legal internacional. A Baia de Guantdnamo torna isso explicito: ¢ uma terra
arrendada pelos Estados Unidos, mas ndo constitui “solo norte americano”, o que
constitucionalmente conferiria direitos de apelacdo legal aos prisioneiros nele
confinados. [...] Quando Rumsfeld afirma que essa ndo é uma situagdo regular, ja
que os Estados Unidos estdo combatendo uma organizagdo terrorista e ndo um pais,
infere que o carater extraordinério do terror justifica a suspensdo da lei no proprio
ato de reagir ao terror. Em sua visdo, o aprisionamento desses soldados violentos se
justificaria na medida em que eles estdo combatendo permanentemente e néo
representam nenhum pais — irrefredveis pogos de violéncia incivilizada. Eles estdo
a margem da lei, fora do quadro de referéncia de paises em guerra concebido pela

lei, e, portanto a margem dos protocolos que regulam o conflito civilizado.
(BUTLER, 20186, p. 228)

Nestas condicBes, 0 que estd em jogo nesse sentido € esta inclinacdo para a
realizacdo de uma politica baseada na excecdo. Ora, como ficou notdria a afirmacdo da
fildsofa Judith Butler em relagdo a Guantdnamo, estes detentos, que ndo sdo prisioneiros de
guerra, ndo podem ter um estatuto juridico que afirme sua condi¢do de combatentes legitimos
sob a tutela de um estado. Esse argumento, como indica Judith Butler, serve apenas para que
haja essa manobra politica para a instauracdo de um regime de exce¢do. No entanto, para
Agamben (2004, p.15), o que caracteriza esta ideia € que através dela a vida nua atinge a sua
méaxima indeterminacdo. Dessa forma, o que ha nesse processo é um tipo de falacia do
direito, e a realidade apenas se afirma no fato, enquanto tal.

O deteinee é levando as Ultimas consequéncias, tal qual a situacdo dos judeus nos
campos de concentracdo nazistas. Para 0 governo americano, ndo ha presos de guerra nesse
programa, pois nenhum deles participa ou representa um Estado dentro do protocolo
internacional, que assegura os direitos de guerra. Assim, eles se encontram apenas num limbo
juridico, no qual suas vidas se liquefazem diante da lei. A prisdo se fundamenta apenas no
discurso da seguranca no sentido de inibir praticas terroristas por grupos extremistas, tais
como os talibds, pois, manté-los presos € uma medida categdrica, porque sdo violentos e
incivilizados. Esta retorica se faz presente na intengdo de garantir o funcionamento da
estrutura que rege o programa do proprio governo americano para dirimir praticas de terror.

Voltando-se para a problematica do estado de excec¢do, Agamben (2004, p.15) sugere

uma incerteza quanto a sua terminologia, isto €, é preciso defini-lo como “termo técnico para
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0 conjunto coerente dos fenémenos juridicos que se propde a definir.” Ademais, a defini¢do
de estado de excecdo pode ser colocada conforme as contingéncias necessarias, no que tange
as multiplas formas de entendimento. Embora sendo diferentes, Agamben diz que estas
definicdes ndo sdo neutras ou imparciais, pois a expressdo que se coloca como estado de
excecdo esta presente uma tomada politica, a fim de se buscar uma compreensdo mais
escorreita sobre o termo.
Esta busca para compreender o termo insere no centro do estudo a filosofia, a politica
e, outrossim, a filologia, pois para 0 nosso autor, o0 que deveras interessa-lhe é a articulacéo e
apropriagédo do termo para um melhor entendimento quanto ao estado de exce¢do. Agamben
(2004, p.15) afirma que esta excegdo néo se trata de um direito especial, tal como nas guerras,
mas enquanto suspensao da ordem juridica, que define seu patamar ou seu conceito-limite.
Esta conceituacdo limitrofe nos da uma ideia de que a excec¢do cria uma zona de
indistingdo tal como na soberania, estabelecendo um abismo entre o fato e a norma, entre a
regra e a excecdo. E importante salientar, entfo, que esta caracteristica se da nio apenas pela
suspensdo legal da norma, mas pela condicdo que ela passa a adquirir em meio a um novo
contexto politico-juridico, isto €, na sua propria suspensao da regra. Assim, para Agamben
(2004, p. 16), “em todo caso, ¢ importante ndo esquecer que o estado de excecdo moderno ¢é
uma criacdo da tradicdo democréatico-revolucionaria e ndo da tradi¢do absolutista.” Ou seja, €
que nas democracias ocidentais, essa pratica surge com um argumento juridico voltado para
praticas de seguranca, ainda que em regimes solidamente democraticos.
A Primeira Guerra Mundial — e 0s anos seguintes- aparece, nessa perspectiva, como
laboratério em que se experimentaram e se aperfeicoaram 0S mecanismos e
dispositivos funcionais do estado de exce¢do como paradigma de governo. Umas das
caracteristicas essenciais do estado de excecdo — a abolicdo provisoria da distingao

entre poder legislativo, executivo e judiciario — mostra aqui, sua tendéncia a
transformar-se em pratica duradoura de governo. (AGAMBEN, 2004, p.19)

Ao analisar os pressupostos do estado de excecdo, Agamben explicita a condicdo de
um estado pleromatico, no qual ainda ndo ocorreu a distin¢do entre os diversos poderes como
legislativo, executivo e judiciario; todavia, o estado de excecdo configura mais um estado
kenomatico em que ha um vazio do direito. Nessas condicdes, o estado de excecgdo se afirma
como préatica de um paradigma politico muito presente em nossa época. Nesse ambiente,

surge a determinacédo do poder executivo de legislar conforme a promulgacéo de decretos com
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forca-de-lei. Esta condi¢éo, segundo Agamben, propicia o surgimento do que se faz entender
por plenos poderes.!

No mais, Agamben indaga sobre a determinagdo operante do estado de excecdo em
face das diversas teorias e tradi¢cbes que tentam fundamentar sua localizacdo e atuacédo.
Assim, h& aqueles que pretendem colocar a excecdo dentro do ordenamento e, ha outros que
buscam uma forma de concebé-la fora desse mesmo ordenamento. O que esta em jogo nesse
processo, é saber onde estd o espaco juridico e onde se encontra ambiente da politica. Diz

Agamben:

A simples oposigdo topogréfica (dentro/fora) implicita nessas teorias parece
insuficiente para dar conta do fen6meno que deveria explicar. Se o que € proprio do
estado de excecdo é a suspensdo (total ou parcial) do ordenamento juridico, como
poderd essa suspensdo ser ainda compreendida como legal? Como pode uma anomia
ser inscrita na ordem juridica? E se, ao contrario, o estado de excecdo é apenas uma
situacdo de fato e, enquanto tal, estranha ou contraria a lei; como é possivel o
ordenamento juridico ser uma lacuna justamente quanto a uma situacéo crucial? E
qual o sentido dessa lacuna? (AGAMBEN, 2004, p. 39)

Tais questionamentos acerca da excecdo pOem em debate a compreensdo da
aplicabilidade da norma fora do ordenamento através da suspensdo, ou de outra forma, na
condicdo de normalidade dentro do corpo juridico vigente. Ora, Agamben pensa, da mesma
maneira, acerca da possibilidade da excecéo se encontrar numa situacao de fato que se afirme
estranhamente em relacdo a lei. Esta disposicdo leva a crer na ideia de que a excegdo se
enquadra fora da relacdo com a lei, enquanto norma vigente. No entanto, o que importa aqui é
a compreensdo da validade da excecdo enquanto forma de suspensdo da prépria lei. Assim, o
que esta em evidéncia é esse vacuo juridico na forma da suspensdo do ordenamento. Segue
Agamben:

Na verdade, o estado de exce¢do ndo é nem exterior e interior ao ordenamento
juridico e o problema de sua definigdo diz respeito a um patamar, ou a uma zona de
indiferenca, em que dentro e fora néo se excluem mas se indeterminam. A suspenséao
da norma ndo significa sua aboli¢do e a zona de anomia por ela instaurada ndo € (ou,

pelo menos, ndo pretende ser) destituida de relagdo com a ordem juridica.
(AGAMBEN, 2004, p 39)

Essa complexidade topoldgica do estado de excecdo a partir de sua indeterminacao
evidencia a impossibilidade de sua propria localizacdo, isto é, colocando-se numa zona
indecifravel do ponto de vista politico-juridico, como um espaco indiscernivel. Dessa forma, a
lei ndo se anula em sua aplicacdo; todavia, se anuncia apenas como uma forma de relacéo,

sem com isso, provocar uma ruptura juridica, mas inaugurando uma nova caracteristica,

11O termo plenos poderes é uma determinacéo dentro da excecédo que faz com que o executivo revogue qualquer
lei e faca surgir outras conforme medida excepcionalmente atribuida a ele. Assim, tais poderes plenos nao se
fazem submeter a outras esferas do poder, pois este tem o dispositivo de decreto para fazer valer as leis.
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baseada nessa condi¢do de indeterminacdo. O lugar em que se afirma a lei se perde na
dimensdo de um espaco ilocalizavel.

Isto significa que a sua suspensao nao se afirma numa nulidade qualquer, mas acima
de tudo, nesse limiar onde nédo se sabe ao certo o que esta em voga ou ndo. Noutros termos,
nédo se tem a condicdo de discernir a abrangéncia da norma ou a aplicabilidade do fato. Assim,
Agamben discute sobremaneira o aspecto primordial da excecéo, alegando a sua relagdo com
a prépria ordem juridica, de forma que a lei passe a suspensdo, partindo da condicdo de
anomia e trazendo a baila a préopria excecao.

Outro aspecto, ndo menos importante, da excecdo, trata-se do fundamento da sua
necessidade como um conceito limite dentro dela mesma, conforme o dito latino “necessitas
legem non habet”, isto ¢, na necessidade nao existe lei. Agamben interpreta este adagio sob
dois pontos de vista: no primeiro momento, a necessidade ndo concebe nenhuma lei. No
segundo instante, ela cria sua propria lei. Por esta razdo, conforme a alusdo agambeniana, ha
uma proximidade entre a auséncia da lei e a presenga dela mesma diante da necessidade.
Buscando referéncia na filosofia do medievo sobre a questdo da necessidade Agamben cita
Aquino:

Se a observancia literal da lei ndo implicar um perigo imediato ao qual seja preciso
opor-se imediatamente, ndo esta no poder de qualquer homem interpretar que coisa é
atil ou prejudicial a cidade; isso é competéncia exclusiva do principe que, num caso
do género, tem autoridade para dispensar da lei. Porém, se houver um perigo
iminente, a respeito do qual ndo haja tempo para recorrer a um superior, a propria
necessidade traz consigo a dispensa, porque a necessidade ndo estd sujeita a lei
[ipsa necessitas dispensationem habet annexam, quia necessitas non subditur legi]
(AQUINO apud AGAMBEN, 2004, p. 41)

Neste caso, para Tomas de Aquino, a lei enquanto obrigacdo legal ndo vai de
encontro aos principios da cidade, por isto, a propria lei ndo se submete a nenhum
questionamento ou crivo por parte de qualquer individuo. Esta condicdo se afirma porque a lei
ndo pode atuar além dos seus limites estabelecidos. No entanto, ainda sob o pensamento de
Tomas de Aquino, a lei pode ser posta em segundo plano no momento em que ndo houver
possibilidade de sua aplicacdo, mas apenas a necessidade pronta para atuar, pois dela se
abstém a propria lei.

Nesse sentido, a necessidade ndo reconhece nenhum parametro legal dentro de um
escopo juridico, pois a partir dela a lei subjaz perdendo seu efeito legal e efetivo. Destarte,
Agamben afirma ser a teoria da necessidade uma teoria da exce¢do. Em sentido pleno, uma
particularidade passa a margem da obrigacdo da lei, provocando, assim, um espaco entre o
legal e o fatual. Ora, a necessidade ndo pode ser vista como uma fonte da lei enquanto tal,

nem mesmo a possibilidade de suspensdo da lei. Entretanto, hd que se pensar numa
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diferenciacdo quanto a necessidade explicitada por Aquino no medievo e, sobretudo, na nossa

contemporaneidade. Nota-se, com isso, de acordo com Agamben que:

A excecdo medieval representa, nesse sentido, uma abertura do sistema juridico a
um fato externo, uma espécie de fatio legis pela qual, no caso, se age como se a
escolha do bispo tivesse sido legitima. O estado de excecdo moderno é, ao contrario,
uma tentativa de incluir na ordem juridica a prépria excecdo, criando uma zona de
indiferenciacdo em que fato e direito coincidem.(AGAMBEN, 2004, p. 42)

Com este fato, verifica-se a diferenca da exce¢do no periodo medieval em relacdo a
modernidade. E em nossa época que a excec¢do adquire uma caracteristica topologicamente
ilocalizavel diante do paradoxo da soberania da ‘inclusdo na exclusdo’ no ordenamento
juridico, fazendo surgir, a partir dessa realidade, uma zona indiscernivel entre o fatual e o
direito. Assim, a postura do filésofo frente a este problema é explicitar a exce¢do ndao como
uma condicao legal e prevista intrinsecamente na ordem, todavia, como forma de surgimento
de uma situacdo indizivel no que concerne aos seus limites. Seguindo esta mesma ideia,
Agamben (20023, p. 42) afirma que ¢ “somente com os modernos que o estado de necessidade
tende a ser incluido na ordem juridica e a apresentar-se como verdadeiro “estado” da lei.”
Destarte, diferente da concepcao medieval, € na necessidade que a lei encontra a sua fonte, tal

como diz Romano:
Mas, se ndo ha lei, a necessidade faz a lei, como diz uma outra expressdo corrente;
0 que significa que ela mesma constitui uma verdadeira fonte de direito [...]. Pode-se
dizer que a necessidade é a fonte primaria e originaria do direito, de modo que, em
relagdo a ela, as outras fontes devem, de certa forma, ser consideradas derivadas [...].
E na necessidade que se deve buscar a origem e a legitimagéo do instituto juridico
por exceléncia, isto é, do Estado e, em geral, de seu ordenamento constitucional,

quando é instaurado como um dispositivo de fato, por exemplo, quando de uma
revolugdo. (ROMANO apud AGAMBEN, 2004, p.44)

Agamben tenta esclarecer, em linhas gerais, que para resolver a questdo entre estado
de excecdo e estado de necessidade, ambos levantam condicdes de dificil entendimento, pois
estas duas realidades se colocam no ambito da decisdo permanecendo na relacdo indecifravel
do fato e a legalidade. N@o ha como, nestes termos, fazer uma separacao entre estas condictes
tdo distintas e a0 mesmo tempo t&o intrinsecas, pois uma se embute na outra, numa relacdo de
paradoxo.

A afirmacéo que o filésofo faz frente ao dilema do fato e do direito, esbarra também
na possibilidade de lacunas dentro da lei. Esse impasse leva a compreensdo de que se a lei tem
em si espagos vazios quanto a sua efetividade, ainda que o direito ndo conceba tais
possibilidades, o estado de necessidade é entendido como uma lacuna na qual o proprio poder
executivo tem a obrigagdo de preencher esse espago dentro do direito publico. Sendo assim,

Agamben questiona esse vazio que se apresenta. Ei-la:
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Mas, na verdade, em que consiste a lacuna em questdo? Sera ela, realmente, algo
como uma lacuna em sentido proprio? Ela ndo se refere, aqui, a uma caréncia no
texto legislativo que deve ser reparada pelo juiz; refere-se, antes, a uma suspensdo
do ordenamento vigente para garantir-lhe a existéncia. Longe de responder a uma
lacuna normativa, o estado de excecdo apresenta-se como a abertura de uma lacuna
ficticia no ordenamento, com o objetivo de salvaguardar a existéncia da norma e sua
aplicabilidade a situacdo normal. A lacuna néo é interna a lei, mas diz respeito a sua
relacdo com a realidade, a possibilidade mesma de sua aplicagdo. (AGAMBEN,
2004, p. 48)

Agamben admite ser tal lacuna uma suspensdo da ordem vigente, isto é, de todos os
dispositivos que sustentem o estatuto juridico, para que sua existéncia seja garantida. A
excecao, por assim dizer, afirma-se numa lacuna néo real, mas ficticia, no sentido de se tornar
a norma quanto a sua aplicacdo como numa situacao analoga ao ordenamento. Dessa maneira,
a norma que se estabelece adquire uma peculiaridade concernente a normalidade presente no
contexto juridico. Trata-se, entdo, de um elemento que esta em relacdo com a realidade, no
que tange a sua efetivacdo. Neste contexto de necessidade e excecdo, 0 que vem a tona €, de
fato, o abismo estabelecido na propria norma quanto a sua aplicacdo. Mas € em situacdes
limites, que este espago vazio tende a ser aplicado pelo estado de excecdo permanente da lei
na sua inaplicabilidade.

Deste modo, esta zona ‘invisivel’ da lei que surge a partir desse momento €, no
pensamento de Agamben, a natureza da prépria excecdo enquanto forma de estabelecimento
de uma anomia que se afirma através da suspensdo da regra. Esta lacuna se apresenta, entdo, a
medida que ela provoca este espaco vazio entre a lei e o fato. O que se tem, nesse interim, é
uma nova dimensdo que emerge da relacdo indiscernivel do direito e do fato. Assim, na
perspectiva de Alves (2013, p. 240), na situacdo ou estado de exce¢do pode-se perceber que a
norma juridica advém de uma ordem normativa concreta que se apresenta nas situacdes

limites.

2.3 A forca de lei como estrutura da exce¢do

Como vimos, o estado de excecdo se articula dentro de uma logica na qual a lei se
realiza incluindo através de sua exclusdo. Assim, dele estd subentendido o préprio
ordenamento juridico. O que estd em analise nessa condicdo, é a forma como a lei se coloca a
diante da ordem juridica.

O estado de excecdo esta para o ordenamento em sua incluséo e exclusdo ao mesmo
tempo, levando o direito a uma zona de anomia. Como segue Agamben (2004) diante de

muitos levantamentos no que respeita a terminologia, a excecdo pode ser entendida, ainda
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segundo Schmitt (2006), como uma ditadura. Para Schmitt, do ponto de vista filos6fico
juridico, a esséncia da ditadura estd exatamente na possibilidade geral de uma superacdo das
normas de direito e das normas de realizacio do direito.!?> Nestas condices, a ditadura se
coloca em dois aspectos para a realizacdo suspensdo do poder juridico, ou seja, a ditadura
comissaria, que se afirma na defesa da constituicdo, e, por outro lado, a ditadura soberana que
alcancga seu ponto critico na propria excecdo, ou melhor, funde-se com a excecdo. Segundo

Agamben:

113

Entretanto, ¢ essencial [...] que se garanta uma relacdo com a ordem juridica: “a
ditadura, seja ela comissaria ou soberana, implica a referéncia a um contexto
juridico.” (idem, p. 139) “O estado de excegdo é sempre algo diferente da anarquia e
do caos e, no sentido juridico, nele ainda existe uma ordem, mesmo ndo sendo uma
ordem juridica.” “Schmitt, 1922, p. 18 ss” (AGAMBEN, 2004, p. 54)

Destarte, a ditadura tem sempre uma referéncia a uma ordem juridica estabelecida,
pois ela ndo prescinde de um contexto de desordem ou caos. Com isso, a ditadura so se exerce
em sua efetividade dentro de um ordenamento. Por isso, a questdo que se apresenta no
momento, é que s6 ha condicBes para a instauracdo e manutencdo de uma ditadura, quando a
ordem juridica for o ponto de partida para tal. Posto em evidéncia esta relagdo entre o direito,
como ordem juridicamente articulada, e a exce¢do como possibilidade de suspenséo, o que se

nota é uma logica paradoxal, no momento em que o direito e a exce¢do se confundem.

O aporte especifico da teoria schmittiana é exatamente o de tornar possivel a
articulagdo entre estado de exce¢do e a ordem juridica. Trata-se de uma articulacéo
paradoxal, pois 0 que deve ser inscrito no direito é algo essencialmente exterior a
ele, isto é, nada menos que a suspensdo da prépria ordem juridica (donde a
formulagdo aporética: “Em sentido juridico [...], ainda existe uma ordem, mesmo
ndo sendo uma ordem juridica”). (AGAMBEN, 2004, p. 54)

Para Agamben, Schmitt explicita a diferenca entre as normas do direito e as normas
da realizacdo do direito, ou seja, entre o poder e como este poder opera dentro dos limites de
seu exercicio, no que se refere a ditadura comissaria e a ditadura soberana. Assim, para Alves
(2013, p. 237), seguindo Schmitt, a ditadura comissaria, que visa a restabelecer a ordem
juridica existente, as condi¢cGes normais para o desenvolvimento da normatividade, t&o logo se
afirma na salvaguarda das normas dentro da constituicdo. Por essa maneira, ela mesma
assegura a suspensdo da constituicdo para concretizar e proteger a sua existéncia. Nela se
afirma a sua protecdo na sua suspensdo. Por hora, esta suspensao ndo significa que haja uma
falta em sua concretude no que concerne a aplicabilidade. Ora, segundo Agamben (2004, p.
55), “no plano da teoria, a ditadura comissaria se deixa, assim, subsumir pela distingdo entre a

norma e as regras técnico-praticas que presidem sua realizagdo”. Por outro lado, a ditadura

12 Cf. Alves, 2013, p.235.
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soberana ndo busca a suspensdo da constituicdo vigente, todavia propde uma nova como
substitua. Dessa forma, (AGAMBEN, 2004, p. 55) “cria um estado de coisas em que se torne
possivel impor uma nova constituicdo.” Diante disso, Agamben afirma que a exce¢ao se faz
presente, outrossim, a partir dos conceitos de poder constituinte e poder constituido. Estes

elementos podem ser entendidos através do pensamento de Burdeau. Ei-lo:

Os poderes constituidos existem somente no estado: insepardveis de uma ordem
constitucional preestabelecida, eles necessitam de uma moldura estatal na qual
manifestam a realidade. O poder constituinte, ao contrério, situa-se fora do Estado;
ndo lhe deve nada, existe sem ele, é a fonte cujo uso que se faz de sua corrente ndo
pode jamais exaurir. (BURDEAU apud AGAMBEN, 2002a, p. 47)

A centralidade do poder constituinte se afirma na independéncia frente aos
mecanismos de poder do estado. A preponderancia de uma forca exterior ao seu monopélio de
poder e forca, faz com que se caracterize como uma realidade de poder extrinseca ao proprio
poder constitucional, Destarte, 0 que se tem é nocdo de transcendéncia do poder constituinte,
trata-se de um poder extraordinario, isto é, que ndo se enquadra dentro do espago do poder
constituido enquanto estatuto juridico. Confirma-se, entdo, o carater emergencial deste tipo de
poder, no sentido de emergir de um arcabouco tedrico-juridico valido.

A efetividade do poder constituido garante de modo determinante a efetividade do
estado de excecdo no instante em que a relacdo entre os dois poderes se contrastam. Agamben
atesta, que se tratando da irredutibilidade do poder constituinte ha o que ele percebe como
uma inversdo de aplicabilidade do poder constituinte em relacdo ao constituido. Isto quer
dizer, segundo Agamben (2002a, p.47), que existe possibilidade de conceber, em tese, o poder
constituinte reduzindo-o ao poder de decisdo, pondo a margem, como uma realidade pré-
juridica ou simplesmente de fato, o poder do qual nasce a constituicdo. Ou seja, nesse caso,
inverter os poderes a fim de colocar o poder constituinte como algo dentro do ordenamento e
preterir o poder constituido relegando-o ao estatuto pré-juridico, ou seja, numa realidade sem
regras.

No mais, para Agamben (2004, p.55), diferente do pensamento de Schmitt sobre a
condicdo do poder constituinte, parte da ideia de que tal poder ndo se trata de uma forca
somente; €, pois, “um poder que embora nao constituido em virtude de uma constituigao,
mantém com toda constitui¢do vigente uma relacéo tal que ele aparece como poder fundador
[...] uma relagdo tal que ndo pode ser negado nem mesmo se a constitui¢do o negar.” Nesta
perspectiva, Agamben, (2004, p. 55), ainda que este poder surja como um poder fora da
constituicdo esta, portanto, em condi¢bes de garantir também, para a ditadura soberana, a

relacdo entre estado de excecdo e a ordem juridica. Esta configuracdo pde o poder constituinte
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na mesma condicdo indiscernivel da excecdo. Por seu turno, elucidando o fundamento do
estado de excegdo, Agamben o faz da seguinte maneira:

Estar fora, a0 mesmo tempo, pertencer: tal é a estrutura topoldgica do estado de
excecdo, e apenas porque o soberano que decide sobre a excecdo, é na realidade,
logicamente definido por ela em seu ser, é que ele pode também ser definido pelo
oximoro éxtase-pertencimento. (AGAMBEN, 20023, p. 57)

Esta assertiva sobre o estado de excecdo desemboca no confronto entre o fato e o
juridico. Nesta direcdo, Agamben (Agamben, 2004, p. 57) elucida mais uma vez a forma
como se articula o estado de excecdo a partir da visdo schmittiana, no sentido da contradi¢do
das realidades postas acima. Dessa forma, embora o direito seja submetido a rupturas, é por
essas mesmas razdes que o direito tem a possibilidade de operar ainda dentro das condicGes
necessarias que lhe sdo permitidas. Logo, para Giorgio Agamben (2004, p. 58), “o estado de
excecdo separa, pois, a horma de sua aplicacdo para tornar possivel a aplicacdo. Introduz no
direito uma zona de anomia para tornar possivel a normatizacdo efetiva do real.” Esta
condicdo da excecdo como forma de garantir a normatizacdo alcanca, em linhas gerais, a
aplicacéo da forca-de-let; no sentido de provocar, além de um hiato no ordenamento juridico,
traz a tona uma realidade an6mala, extraordinéria, que pertence ao estado de excecdo. O ponto
principal, a partir do qual, essas duas realidades se encontram €, necessariamente, a zona pela
qual o direito e o fato convergem na intencdo de assegurar o préprio ordenamento, mesmo
sem sua aplicagéo.

Tomando por base a conferéncia de Derrida sobre a ‘Forga de lei: o fundamento
mistico da autoridade’, Agamben busca uma justificacdo para o surgimento do estado de
excecao como forca de lei. Derrida, neste ensaio, faz uma analise sobre a Critica da violéncia

de Walter Benjamin. Nesta perspectiva,

O sintagma “forca de lei” vincula-se a uma longa tradi¢cdo no direito romano e no
medieval, onde (pelo menos a partir da Dig. De legibus 1,3: legi virtus hec
est:imperare, vetare, permittere, punire) tem o sentido geral de eficacia, de
capacidade de obrigar. Mas é apenas na época moderna, no contexto da Revolucéo
Francesa, que ele comeca a indicar o valor supremo dos atos estatais expressos pelas
assembleias representativas do povo. No art.6 da Constituicdo de 1791, force de loi
designa, assim, a intangibilidade da lei, inclusive em relagdo ao soberano, que nao
pode anuld-la nem modifica-la. (QUADRI, 1970, p. 10. apud AGAMBEN, 2004, p.
59)

A primazia da forga de lei apresentada requer uma atengdo no sentido de entender
este fato como uma realidade que se encontra além da proépria lei, isto é, trata-se de uma
dimensdo meta-empirica, através da qual a lei opera sem que haja qualquer interferéncia de
outrem. Esta ideia se coloca no misticismo da forca de lei, onde nem mesmo o soberano é

capaz de alcancé-la por sua condigéo intocavel.
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Nesse sentido, a doutrina moderna distingue a eficacia da lei, que decorre de modo
absoluto de todo ato legislativo valido e consiste na producao de efeitos juridicos, e
forca de lei, que, ao contrario € um conceito relativo que expressa a posicdo da lei
ou dos atos a ela assimilados em relagdo aos outros atos do ordenamento juridico,
dotados de forca superior a lei (como é o caso da constitui¢do) ou forca inferior a ela
(os decretos e regulamentos promulgados pelo executivo. (AGAMBEN, 2004, p. 60)

Ora, esta dessemelhanca se encontra no instante em que a eficacia diz respeito a
disposicdo da lei enquanto ato legislativo validamente articulado no que tange aos seus
proprios efeitos juridicos. A forca de lei, por sua vez, se refere ao espaco que ela ocupa frente
a condicdo da lei na sua legitimidade; neste caso, a forca de lei adquire uma prioridade em
relacdo a eficacia. Por isso, é preciso entender a necessidade da forca de lei em estabelecer
este limite no que tange a sua preponderancia na relacdo. Assim, fica evidente que os poderes
obtidos a partir da forca de lei sdo colocados, através de dispositivos, dentro do proprio

ordenamento, como nos casos dos atos discricionarios do executivo. Assim,
[...] em sentido técnico, o sintagma “forga-de-lei” se refere, tanto na doutrina
moderna quanto na antiga, ndo a lei, mas aqueles decretos — que tém justamente,
como se diz, forca de lei — que o poder executivo pode, em alguns casos —
particularmente no estado de exce¢do — promulgar. [...] O conceito “for¢a-de-lei”,
enquanto termo técnico do direito define, pois, uma separacéo entre vis obligandi ou
aplicabilidade da norma e sua esséncia formal, pela qual decretos, disposi¢des e

medidas, que ndo sdo formalmente leis, adquirem, entretanto, sua “forga”.
(AGAMBEN, 2004, p. 60)

Trata-se, entdo, de prerrogativas tomadas a partir dos decretos junto ao poder
executivo. Nessas condicfes, a norma que se estabelece, destarte, € o inverso da lei na sua
legitimidade. N&o se trata mais de uma lei que se afirma no ordenamento, todavia uma
realidade que pode surgir por meio de uma determinacdo extrinseca a lei vigente. Dessa
maneira, segundo Hannah Arendt (1999, p. 101), “as palavras do Fiihrer tinham forca de lei”
(FUhrerworte haben Gesetzeskraft), o que significava, entre outras coisas, que uma ordem
vinda diretamente de Hitler ndo precisava ser escrita. Assim, € notoria a ascensdo da forga de
lei nos regimes de excec¢do, como no caso do Terceiro Reich. Ndo obstante, esta promulgacédo
parte do contexto de decisdo, pois quando a lei ndo emerge da ordem, o que sobra é de fato
apenas a forca de lei enquanto fulcro estabilizador do ordenamento. Assim, € uma realidade
que o ‘dentro-fora’ se nota na excegdo diante da forga de lei. Os dispositivos convergem para
a aplicabilidade da lei, rompendo com a disponibilidade da vigéncia da regra enquanto ordem
estabelecida. A base na qual se sustenta o estado de excecdo é, na verdade, essa indecisdo da
lei e sua forca de lei, enquanto esta se afirma no perimetro da anomia, diferente daquela que

se configura apenas no espaco limite da normalidade.
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Diante do exposto acerca da excecdo, é possivel saber, que na inconsisténcia da lei
na excecdo, afirma-se o processo de decisdo do soberano quando da preeminéncia do proprio
estado de excegdo. O conceito de legitimidade, que merece um esclarecimento, exprime-se
diante da norma juridicamente instituida, e parte para uma condicao indiscutivel, inexprimivel
da ‘regra dentro da excegdo’, provocando uma exclusdo a regra, encampando-a de forma que

ela mesma se encontre nesta suspenséo, pois

O estado de excecdo é um espaco andmico onde o que estd em jogo é uma forca-de-
lei sem lei (que deveria, portanto, ser escrita; forca-de-let). Tal forca-de-lei, em que
poténcia e ato estdo separados de modo radical, é certamente algo como um
elemento mistico, ou melhor, uma fictio por meio da qual o direito busca se atribuir
sua propria anomia. Como se pode pensar tal elemento “mistico” e de que modo ele
age no estado de excecdo é o problema que se deve tentar esclarecer. (AGAMBEN,
2004, p. 61)

Estas prerrogativas nos levam ao entendimento de que a forca de lei ndo é nada mais

que um impedimento da propria lei. Para Agamben, isto se sustenta no momento em que a

forca de lei atua sobre a lei suspendendo-a. Ora, é preciso que haja, nesses termos, uma

ligagdo com a lei no sentido dela mesma ser identificada como uma lei ndo presente, mas de

outra forma, sem lei. Agamben percebe este afastamento e propGe a escrita em forca-de-lei.

Neste aspecto, o filésofo atenta para questdes que se referem a um campo mais irresoluto, do

ponto de vista racional, posto que, para ele, para tal contexto se faz presente um composto

mistico no qual o direito se imbui na anormalidade da lei. Conforme Agamben, o estado de
excecdo é

[...] nesse sentido, a abertura de um espago em que aplicacdo e norma mostram sua

separacdo e em que uma pura forga-de-lei (isto €, aplica desaplicando) uma norma

cuja aplicacdo foi suspensa. Desse modo, a unido impossivel entre norma e

realidade, e a consequente constituicdo do ambito da norma, é operada sob a forma

da excecdo, isto €, pelo pressuposto de sua relacdo. Isso significa que, para aplicar

uma norma, é necessario, em Ultima andlise, suspender sua aplicagdo, produzir uma

exce¢do. Em todos os casos, o estado de exce¢do marca um patamar onde logica e

préaxis se indeterminam e onde uma pura violéncia sem logos pretende realizar um
enunciado sem nenhuma referéncia real. (AGAMBEN, 2004, p. 63)

Tal espaco se reafirma a trajetoria de um estado emergencial no qual a lei ndo tem
sendo uma forca-de-tet, através dela subjaz o préprio ordenamento. Este paradoxo, onde a lei
aplica desaplicando-se, é a abertura para a possibilidade da supressdo de todo escopo juridico,
gerando um lugar ilocalizavel do ponto de vista do direito. Nesses termos, cria-se uma zona
indiscernivel entre o direito e o fato, entre a lei e a realidade. Ha, nesse sentido, a supressdo da
norma abrindo espaco para a excecdo. A problematica que se coloca é que para que uma
norma possa ser aplicada na sua completude juridica faz-se mister que ela mesma seja

desaplicada, isto &, seja suspensa para dar lugar a exce¢cdo. Assim, hd uma indeterminacdo na
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I6gica da excegdo, pois enquanto se reflete acerca da sua possibilidade, mais se tem a
dificuldade de situa-la num determinado espago. Dessa forma, abre-se com isso uma
indeterminacdo fundada na propria anomia, isto €, surge uma zona imprecisa na qual os
limites da vigéncia do ordenamento se confundem com a suspensdo da prépria validade do
ordenamento. Assim, a excluséo néo se efetiva no seu completo entendimento, abrindo um
lugar no qual é mais visivel e notoria e suspensdo, do que mesmo a exclusdo. Como endossa

Azevedo:

Ora, a excecdo ndo é uma simples exclusdo, mas € constitutiva da regra geral, faz
parte dela na forma mesma da excecdo; e, assim, se pde como a confirmacdo da
prépria regra. Nesse caso, € por meio da suspensdo da norma que a excecao se
efetiva: é na suspensdo da regra geral que a excecdo (como exclusdo da regra geral)
se pde como regra e com esta se relaciona (ainda que na forma de excecéo, de
exclusdo). A excecdo pode ser considerada fora da lei geral, mas nem por isso isenta
de normatividade e de legitimidade legal. (AZEVEDO, 2014, p. 14)

A excecdo esta sobremaneira interna na propria regra, sem ela, a exce¢do nao se
realizaria, pois aqui ndo se trata de uma ditadura qualquer, ndo cessa a lei, mas apenas a
suprime colocando-a numa esfera legal e a0 mesmo tempo morta, sem efeito. Contudo, o que
resta dessa condicdo € uma zona de indeterminado limite. Ora, tem-se, nesse instante, a
permanéncia da ordem no mesmo espaco da regra e da excecdo, configurando, assim, um
lugar de dificil discernimento. Assim, “o estado de exce¢dao ndo se define, segundo o modelo
ditatorial, como uma plenitude de poderes, um estado Pleromatico do direito, mas, sim, como
um estado kenomatico, um vazio ¢ uma interrup¢ao do direito.” (AGAMBEN, 2004, p. 75) Por
esta maneira, a excecdo € um direito nulo, que, em face da regra suprimida, adquire uma
caracteristica sem efeito dentro da conjuntura juridica e politica.

Uma forma que garante a realizacdo da exce¢do frente a regra é, nesse viés, a sua
suspensdo, ao passo que ambas se coadunam no sentido de dar uma a outra, 0 suporte
necessario para que a partir dessa ligacdo tdo intrinseca, surja o que se define por estado de
excecdo. A medida que se toma nessa articulacdo é, como ja foi exposta, a teoria da
necessidade quanto a aplicabilidade da regra na excecdo. Ou seja, quando se instaura toda a
suspensdo da regra, faz-se partir da necessidade e do carater decisorio do soberano, que funda
0 estado de excecdo. Este, por seu turno, se encontra fora da regra e além dela, e estd somente
para resguardar o ordenamento, ao mesmo tempo, que foi anulado.

Na sua obra O aberto: 0 homem e o animal (2013b), Agamben expde um problema
de natureza antropologica e filosofica, na intencdo de estabelecer os limites entre 0 homem e

animal, através da linguagem. Assim, Agamben alude & problematica da distingdo entre o ser
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humano e o simples animal.® Vé-se nesse percurso o propésito de exemplificar de modo
analogo a excecdo, a partir dessa condigdo entre 0 homem e o animal. Agamben nota que a
linguagem é um elemento importante para diferenciar o0 homem do animal, porém a
linguagem nao é concebida como algo natural, todavia como um processo histérico; por isso a
linguagem nao pode ser atribuida nem ao homem nem ao animal de modo natural. No entanto,
se se anular este elemento, a distingdo entre 0 homem e o animal se torna inviavel. Assim, diz
Agamben (2013b, p. 62) que “o homem-animal e o animal homem s&o as duas faces de uma
mesma fratura, que nao pode ser resolvida nem de uma parte nem de outra.” Ora, neste caso,
fica dificil discernir entre as duas categorias, homem e animal, pois ambas se caracterizam por
esta ideia de indistin¢do, seguindo a mesma problematica da exce¢do, como no caso em que
regra e fato se indeterminam. Dessa maneira, a analogia presente na fundamentacéo entre a
distincdo do homem e do animal, no que tange a excecao, esta dentro do conceito de maquina,
que, por sua vez, se refere, segundo Castro (2013, p. 105), em linhas gerais, a um dispositivo
de producdo de gestos, de condutas, de discursos. A maquina antropoldgica assume uma
contradi¢do, que para Agamben, acontece a partir de duas concepcdes, uma antiga e outra

moderna, estando ambas em opera¢do na nossa cultura presente. Assim,

Enquanto nesta estd em jogo a producdo do humano, por meio da oposi¢do
homem/animal, humano/inumano, a maquina funciona necessariamente por meio de
uma exclusdo (que é também uma captura) e uma inclusdo (que é também uma
exclusdo). Justamente porque o humano ja €, de toda forma, pressuposto, a maquina
produz na realidade um tipo de estado de excec¢do, uma zona de indeterminacdo na
qual o fora ndo é a exclusdo de um dentro e o dentro, por sua vez, tampouco ¢ a
inclusdo de um fora. [...] Exatamente simétrico é o funcionamento da maquina dos
antigos. Se, na maquina dos modernos o fora é produzido por meio da exclusdo de
um dentro e o inumano animalizando o humano, aqui o dentro é obtido por meio da
inclusdo de um fora, ndo homem por meio da humanizagdo de um animal. [...] mas
também e acima de tudo o escravo, o barbaro e o estrangeiro enquanto figuras de um
animal em forma humana. (AGAMBEN, 2013b, p. 63-64)

Agamben nota, entdo, que na maquina moderna ha uma producdo do ser humano
conforme a légica da excecdo. Isto quer dizer que a maquina captura, na exclusdo, do mesmo
modo que se faz na inclusdo, que nada mais é que uma exclusdo. Esta condi¢do da maquina
guanto as suas engrenagens, € certo que, da mesma forma que acontece na excecao a sua
regra, se confirma na prépria suspensdo. A peculiaridade da maquina moderna, destarte,

produz em si uma realidade analoga ao estado de excegdo. Desse procedimento surge uma

13 Para Arruda (2013), esta concepgdo se encontra inserida na propria biopolitica, pois a vida se resume ao seu
aspecto vital e bioldgico, isto é, apenas um corpo suscetivel ao aparato da biopolitica. “Contudo, do ponto de
vista da biopolitica, a animalizacdo constitui um caminho sem volta da maquina antropolégica instalada na nossa
cultura, a outra face de uma politica que propugna pela “gestdo integral” da vida biol6gica. Para que possamos
descobrir o que estd em jogo na biopolitica rejuvenescida do nosso século serd preciso retornar as indagacdes
que orbitam em torno da biologiza¢do da politica.” Cf. Arruda, 2013, p. 22.
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zona de indeterminacéo cuja regra é uma exclusdo-inclusiva e uma inclusdo-exclusiva. Nesse
caso, nem na exclusdo permanece o fora, nem na inclusdo se concebe o dentro, ou seja, & um
ndo-lugar, onde tudo se dispde a ser indefinido, quando ‘se inclui excluindo e exclui
incluindo’.

No que tange a maquina antiga, o seu fundamento se confirma na simetria da mesma
engenharia da maquina moderna. Com isso, basta pensar nas condi¢cdes que se inserem,
igualmente os escravos, 0os povos barbaros e o estrangeiro. Assim, eles estdo, outrossim,
submetidos a categorias que ndo diferem de animais comuns, mesmo com suas formas
humanas. A logica a ser empreendida nesse processo é fazer com que reste, na zona
indeterminada, uma efigie nem humana nem animal. Dessa maneira, evidenciando um carater
da excecdo no que se refere as condi¢bes prementes da modernidade quanto a animalidade ou

a humanidade, Agamben diz que:

Como todo espaco de excecdo, essa zona é, em verdade, perfeitamente vazia, € 0
verdadeiramente humano que deve surgir é apenas o lugar de uma decisdo
incessantemente atualizada na qual a separacdo e sua rearticulacdo sdo sempre
deslocalizadas e adiadas novamente. Isso que deveria ser assim obtido ndo é
semelhante nem a uma vida animal nem a uma vida humana, mas somente uma vida
separada e excluida de si mesma — apenas uma vida nua. (AGAMBEN, 2013b, p.
65)

Esta indistingdo marca a caracteristica primordial da excecdo, isto é, ndo saber
identificar o lugar da vida do ser humano. Ora, este fato, como ficou evidente, é a zona de
indistincdo que opera dando espaco para a da excecdo. Por isso, 0 estado de excecdo se
articula em infindos segmentos da vida humana, quer seja na indistincdo do homem e do
animal, quer seja na dimens&o propriamente politica. E a vida dos individuos que foi levada a
uma condicdo estranha a ela mesma, gerando outra categoria de vida, esta que Agamben ja
havia mencionado como vida nua, isto é, uma vida desqualificada politicamente, desprovida
de qualquer direito. Ademais, sobre estas questdes da vida, retoma-las-emos noutros
momentos no presente trabalho.

No mesmo trajeto, enquanto a forga-de-tet provoca expropriacao do direito mantendo
uma vigéncia deste sem que haja uma aplicabilidade da norma, a excecao se instala como fato
indiscutivel da prépria lei. Isto se assenta na dimensdo que a lei adquire a partir da exclusdo
de seu estatuto no que tange a permanéncia e legalidade da norma. Agamben nos traz,
mormente, o dispositivo forca-de-lei como possibilidade de nulidade da lei, no que se refere a

sua suspenséo.

A forca-de-lei separada da lei, o imperium flutuante, a vigéncia sem aplicagdo e, de
modo mais geral, a ideia de uma espécie de “grau zero” da lei, sdo algumas das
tantas ficcdes por meio das quais o direito tenta incluir em si sua prdpria auséncia e
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apropriar-se do estado de excec¢do ou, no minimo, assegurar-se uma relagdo com ele.
(AGAMBEN, 2004, p.80)

Enquanto a lei se submete a esta condi¢do de “grau zero”, OU Seja, numa ‘zona
morta’ da lei, em que sua disponibilidade se coloca a mercé da exclusdo, da suspensdo, o
direito sempre vai tender a aplicar-se diante de sua excluséo. Este caminho € a trajetoria da lei
que finda na sua incapacidade de operacionalidade dentro do ordenamento juridico especifico.
Ai o direito se apropria do estado de excecdo a fim de manter com ele uma relagao reciproca,
de modo que sua suspensdo possa ser incluida numa condicéo paradoxal existente a regra.

Em ultima instancia, Agamben (2004, p. 110) faz um comparativo entre a excecao e
as festas andmicas, as quais se realizam no espago fora da ordem, e indicam o estado de
excecao na sua efetividade como limiar da indistincdo entre anomia e direito. Nesta dimenséo
das festas, ha uma intermediacdo que perpassa a lei e sua suspensao, provocando, assim, esse
carater ludico, sem lei, que ao mesmo tempo € inserido na norma. Por esta razdo, Agamben
(2004, p. 111) afirma que o movimento que se faz em tais festas, é “uma que vai da norma a
anomia e a outra que, da anomia, leva a regra”, desemboca na indiscernibilidade da excegdo a
medida que ambas as realidade se confrontam em suas contradi¢fes. Nesse sentido, o que fica

dessa relacdo, de acordo com Agamben, é:

Um duplo paradigma que marca o campo do direito com uma ambiguidade
essencial: de um lado, uma tendéncia normativa em sentido restrito, que visa a
cristalizar-se num sistema rigido de normas cuja conexdo com a vida €, porém,
problemaética, sendo impossivel (o estado perfeito de direito, em que tudo é regulado
por normas) de outro lado, uma tendéncia andmica que desemboca no estado de
excecdo ou na ideia do soberano como lei viva, em que uma for¢a-de-lei privada de
norma age como pura incluséo da vida. (AGAMBEN, 2004, p. 111)

Diante disso, a ambiguidade de sentido entre o legal e o ilegal nos leva a uma
insuperavel indistincdo dessas realidades. Supor uma da lei, através da qual tudo se realize, é
entender que o mundo juridico abarca, de modo decisivo toda a vida dos individuos. Resta
salientar que, dessa forma, a ligacdo da lei com a vida culmina na intransigéncia da regra em
relacdo a vida, no momento em que surge a condi¢cdo da vida nua. Em contrapartida, a
predisposicdo a anomia se confirma no estado de excegdo, isto é, na decisdo do soberano em
relacdo a vida; assim, é com a forca-de-lei que, sem fundamento de lei, exerce um papel
importante no que diz respeito ao seu efeito, ou seja, a exclusdo da vida através de sua
incluséo.

Nesta condicdo, o estado de excecdo se apresenta no ponto em que a lei é excluida,
suspensa, a0 mesmo tempo em que é provocada a sua inclusdo. No que tange ao ordenamento

vigente, este por sua vez, serd elidido em decorréncia da nova articulacdo dentro do escopo
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que vige. A dimens&o politica, nesse sentido, passa a adquirir grandes forcas no sentido de se
aproximar e se apropriar, através de sua suspensdo da vida em sua totalidade. Assim, veremos
mais a frente o estado de excecdo e sua relagdo com a biopolitica, analisando quais as suas
implicacdes, suas aproximacdes, em quais pontos se tocam, e acima de tudo, como é posta

esta relacdo tendo como fundamento o autor do homo sacer.
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3 BIOPODER E BIOPOLITICA

3.1 A politizagéo da vida e a governamentalidade

No capitulo anterior, a problematica abordada foi o estado de excecdo na sua
totalidade. No presente capitulo iremos explicitar a questdo da biopolitica. Diante do
problema da biopolitica, Agamben faz uso das categorias de bios e zoé, resgatando-as da
tradicdo aristotélica. Essas categorias, segundo Agamben, sdo inevitaveis para a compreensao
da abordagem da biopolitica. Pode-se entender, segundo Agamben, que 0s gregos ndo
detinham uma terminologia comum para designar o conceito de vida, com o qual lidamos
hoje. Havia, porém, essa dualidade terminoldgica que colocava uma qualidade de vida em
confronto com a outra. Isto quer dizer, que, para bios, tem-se uma vida qualificada, pautada
na determinacdo das praticas politicas dentro da propria polis, ou seja, uma vida reservada
apenas a convivéncia dos cidaddos, no que tange a uma vida qualificada. A condicdo de bios
se caracteriza, assim, como uma vida voltada para a prépria politica.

Por outro lado, o termo zoé afirma uma dimensdo da vida levada pelas simples
condicdo biologica do ser humano. A primeira (bios) é uma vida qualificada, baseada na
autonomia politica, segundo os gregos, no sentido de estar acima das condicGes bioldgicas, tal
como na vida caracterizada como zoe, ou seja, numa vida baseada apenas na condigédo
bioldgica do ser. A diferenca entre ambas, € que em bios ha uma qualidade politica, enquanto
tal; ja na segunda, zoé, ha somente uma manifestacdo do proprio corpo quanto as suas
necessidades biologicas; isto €, bios é a vida politica, e zoé é a vida bioldgica. Esta
peculiaridade da vida enquanto zoé acentua no ser humano a sua definicdo como um ser

meramente bioldgico, que vive tal como outros animais. Assim,

Os gregos ndo possuiam um termo Gnico para exprimir o que n6s queremos dizer
com a palavra vida. Serviam-se de dois termos, semantica e morfologicamente
distintos, ainda que reportaveis a um étimo comum: zoé, que exprimia o simples fato
de viver comum a todos os seres vivos (animais, homens ou deuses) e bios, que
indicava a forma ou maneira de viver prdpria de um individuo ou de um grupo.
(AGAMBEN, 20024, p. 09)

Esta concepcdo de vida que se desenvolve na dualidade entre bios e zoé passa a fazer
parte da fundamentacdo da prdpria biopolitica. Ora, quando se trata de afirmar uma vida
qualificada, em detrimento de outra, abre-se uma fenda entre 0 que se concebe como mera
vida, e uma vida repleta de significados. Neste caso, como diz Agamben (2002a, p. 10): “A
simples vida natural é, porém, excluida, no mundo classico, da polis, propriamente dita e resta

firmemente confinada como mera vida reprodutiva, ao &mbito do oikos.” O que se apresenta ¢



45

uma vida caracterizada pela condicdo de ser vivente fora do contexto politico articulado no
mundo dos homens livres, voltados para a pratica politica. Esta exceptio da bios reduz zoé a
uma vida politicamente desqualificada em termos politicos, pois a remete apenas ao que esta
vinculado ao desejo enquanto parte de um corpo bioldgico.

Para Agamben (2002a), estes termos cléssicos, trazidos para o mundo
contemporaneo, a partir de leituras realizadas de autores como Foucault e Arendt, viu-se que a
politica hodierna se embasa na prioridade da zoé em detrimento da bios. Isto €, a
indeterminacdo da zoé se coloca como uma regra na politica contemporanea no sentido de
conceber somente a vida bioldgica dos cidaddos. Esta verificacdo traz a tona a efetividade da
biopolitica na politica hodierna.

E com Foucault que Agamben traca uma analise sobre a biopolitica, no sentido de
afirma-la como parte de um sistema que insere zoé no campo politico, para que possa
inaugurar um espac¢o no qual a vida dos homens seja administrada pela prépria politica. Com
este fato, Agamben (2002a, p.12) apresenta, em linhas gerais, seguindo o pensamento de
Foucault, a forma como acontece uma apropriacdo da vida dos individuos pela politica, sendo
principalmente, uma tomada de posicdo frente a uma nova concepcdo de poder, na qual este
nédo se afirma mais numa dimensao tradicional e onipresente, todavia se alastra na sociedade
atravessando os individuos com suas técnicas.

Em Foucault, podemos enxergar uma posicdo sobre a origem e a aplicabilidade dessa
politica voltada ao controle do corpo, no que se refere & vida dos individuos. E com o advento
do liberalismo que nasce o conceito de biopolitica dentro do contexto de se ter ndo a tarefa de
governar o proprio estado, mas doutra maneira, de se concentrar no carater governamental da
vida das pessoas. E a partir dessa geréncia que a biopolitica se encontra intrinsecamente
ligada a vida do individuo, ditando, dessa maneira, todas as regras a serem seguidas, todas as

normas a serem tomadas como condicdo de sobrevivéncia.

14 Acerca das téenicas de poder, Foucault observa as transformagdes ocorridas na historia sobre a aplicagdo das
tecnologias do eu, ou seja, na criacdo das subjetividades dentro das praticas das técnicas do poder, expondo uma
caracteristica peculiar da modernidade frente as técnicas presentes. “Em Vigiar e Punir o que eu quis mostrar foi
como, a partir dos séculos XVII e XVIII, houve verdadeiramente um desbloqueio tecnoldgico da produtividade
do poder. As monarquias da Epoca Classica ndo s6 desenvolveram grandes aparelhos de Estado — exército,
policia, administrag@o local — mas instauraram o que se poderia chamar uma nova "economia" do poder, isto &,
procedimentos que permitem fazer circular os efeitos de poder de forma ao mesmo tempo continua, ininterrupta,
adaptada e "individualizada" em todo o corpo social. Estas novas técnicas sdo0 a0 mesmo tempo muito mais
eficazes e muito menos dispendiosas (menos caras economicamente, menos aleatérias em seu resultado, menos
suscetiveis de escapatorias ou de resisténcias) do que as técnicas até entdo usadas e que repousavam sobre uma
mistura de tolerancias mais ou menos forcadas (desde o privilégio reconhecido até a criminalidade endémica) e
de cara ostentacdo (intervencdes espetaculares e descontinuas do poder cuja forma mais violenta era o castigo
"exemplar", pelo fato de ser excepcional).” Cf. Foucault, 1982, p. 8.
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E preciso entender o corpo, nesse sentindo, como uma coisa que seja manejavel, ou
melhor, manobravel, em que o poder se aplique de forma que tal corpo, agora objetivado, se
torne algo de mais facil manejo. Nesse aspecto o entendimento do corpo como algo que possa
ser reificado é visto a partir da aplicacdo da biopolitica, tendo como o resultado um corpo

capaz de responder as suas finalidades Gltimas. Ei-la:

Concretamente, esse poder sobre a vida desenvolveu-se a partir do século XVII, em
duas formas principais; que ndo sdo antitéticas e constituem, ao contréario, dois p6los
de desenvolvimento interligados por todo um feixe intermediario de relagdes. Um
dos pdlos, o primeiro a ser formado, a0 que parece, centrou-se no COrpo Como
maquina: no seu adestramento, na ampliacdo de suas aptidfes, na extorsdo de suas
forgas, no crescimento paralelo de sua utilidade e docilidade, na sua integragdo em
sistemas de controle eficazes e econdmicos - tudo isso assegurado por
procedimentos de poder que caracterizam as disciplinas: anatomo-politica do corpo
humano. O segundo, que se formou um pouco mais tarde, por volta da metade do
século XVIII, centrou-se no corpo-espécie, no corpo transpassado pela mecéanica do
ser vivo e como suporte dos processos bioldgicos: a proliferagdo, os nascimentos e a
mortalidade, o nivel de salde, a duragdo da vida, a longevidade, com todas as
condigBes que podem fazé-los variar; tais processos sao assumidos mediante toda
uma serie de intervencdes e controles reguladores: uma bio-politica da populagéo.
As disciplinas do corpo e as regulacfes da populagdo constituem os dois pélos em
torno dos quais se desenvolveu a organizacdo do poder sobre a vida. A instalacéo
durante a época classica, desta grande tecnologia de duas faces -anatdmica e
bioldgica, individualizante e especificante, voltada para os desempenhos do corpo e
encarando 0s processos da vida - caracteriza um poder cuja fun¢do mais elevada ja
ndo é mais matar, mas investir sobre a vida, de cima a baixo. (FOUCAULT, 1988, p,
131)

Como nos elucida o trecho acima, tal politica tornou-se agora a regra, tendo como
principal condicdo a apropriagdo da vida, partindo de um pressuposto de controle e
dominacéo sobre o corpo do individuo, através de mecanismos de forca, transformando a vida
e, sobretudo, o proprio corpo numa maquina capaz de ser manobrada e controlada. No
entanto, essa primeira espécie de controle, € mister que se faca presente apenas o préprio
corpo como dimensdo anatomo-politica, fundada na sua docilidade e, acima de tudo, na sua
utilidade. Uma politica que se baseia no adestramento dos corpos para uma homogeneidade
das acOes, dos atos como uma caracteristica de um poder controlador que se instalou na vida
dos viventes, conduz todo comportamento a partir de uma previsibilidade de todas as
manifestacdes dos individuos, pois 0 homem é um corpo, um ser biolégico.

Outra caracteristica apresentada por Foucault é a necessidade de conceber o corpo
ndo como um mecanismo, todavia, um corpo dentro dos processos bioldgicos, como a
reproducdo, a proliferacdo, a mortalidade, a sanidade, enfim, os dois principios aqui
apresentados foram criados a fim de colocar uma organizacdo da vida. Na concepcdo de
Agamben, ainda com marcas expressivas da visao foucaultiana, a biopolitica € um evento que

se faz presente de modo que seja tdo sutil que ndo deixe nenhum resquicio capaz de denunciar
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tal forma de politica. Dessa maneira, a questdo biopolitica ndo marcou s6 e tdo-somente um
corte historico sobre o seu nascimento, essa forma ainda estd muito presente em nossa
sociedade.

Para Agamben, pensar a biopolitica hoje, dentro de sua aplicabilidade, é reconhecer
que os estados ocidentais fazem-na de maneira indelével, no entanto, como atenta o filésofo
italiano, “somente porque em nosso tempo a politica se tornou integralmente biopolitica, ela
pdde constituir-se em uma porgao antes desconhecida como politica totalitaria” (AGAMBEN,
2002a, p. 126). Assim, Agamben busca entender a biopolitica como parte de um processo

muito presente, trazendo a baila o fenémeno como uma realidade moderna.

A nossa politica ndo conhece hoje outro valor (e consequentemente, outro desvalor)
que a vida, e até que as contradi¢cBes que isto implica ndo forem solucionadas,
nazismo e fascismo, que haviam feito a decisdo sobre a vida nua o critério politico

supremo, permanecerao desgracadamente atuais. (AGAMBEN, 2002a, p. 18)

Em razdo deste procedimento, o que a politica hodierna reconhece no espago
propriamente politico, € somente a condicao de vida, resumindo o debate em torno da politica
apenas ao campo bioldgico, isto €, a politica como apropriacdo da vida dos individuos. Assim,
a dualidade entre bios e zoé se torna insuperavel, no sentido de atribuir a aplicabilidade aos
totalitarismos. Destarte, enquanto a vida nua se afirmar como centro da préxis politica, as
praticas da biopolitica se tornardo sempre atuais. No entanto, para Foucault (1988, p. 134)
“Por milénios, o homem permaneceu o que era para Aristoteles: um animal vivente e, além
disso, capaz de existéncia politica 0 homem moderno ¢ um animal em cuja politica estd em
questdo a sua vida de ser vivente.”. Neste viés, a questdo politica se torna uma forma de
controlar a propria vida dos viventes. O que esta em jogo, agora, é como a vida se articula
dentro desde novo mecanismo politico. Da mesma forma segue Ruiz (2013, p. 15) “A
modernidade capturou a vida natural como um elemento Util e produtivo, e fez da politica a
arte de governo da vida humana. Este € o escopo da politica moderna que cada vez mais é
uma biopolitica.” Esta inclinagdo para a vida enquanto vida nua estabelece uma relagdo
intrinseca com elementos decisivos sobre as formas de controle da vida dos individuos.
Ademais, a vida como lugar de exercicio da biopolitica se afirma através das proprias
condicbes que Ihe sdo atribuidas, no sentido de fomentar, por meio da disciplina,
comportamentos alheios aos individuos. Esse carater da disciplina envolve uma nova
concepgdo de poder, cuja funcdo é fazer construir novos paradigmas de comportamentos e
saberes em relagdo ao individuo. Como alerta Foucault (1982, p. 80) “O exercicio do poder
cria perpetuamente saber e, inversamente, o saber acarreta efeito de poder.” Esta relagdo

saber-poder engendra uma nova concepcao de poder, isto é, um poder que passa a construir
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sujeitos, que atua na construcdo da subjetividade dos sujeitos envolvidos no processo de
poder. Nesse Viés,

O individuo é sem duvida o atomo ficticio de uma representacdo "ideoldgica" da
sociedade; mas e também uma realidade fabricada por essa tecnologia especifica de
poder que se chama a "disciplina”. Temos que deixar de descrever sempre os efeitos
de poder em termos negativos: ele "exclui", "reprime"”, "recalca", "censura",
"abstrai", "mascara”, "esconde". Na verdade o poder produz; ele produz realidade;
produz campos de objetos e rituais da verdade. O individuo e o conhecimento que
dele se pode ter se originam nessa producdo. (FOUCUALT, 2004, p. 161)

Essa nova concepcao de poder assenta-se na dimensdo do biopoder, no sentido de
fabricar subjetividades. Tomando por base o processo educativo, tem-se, aqui, um aceno
primordial para fazer entender como e quando 0s mecanismos de poder atuam no a&mbito da
vida. Nesta éptica, o poder se afirma ndo desconstruindo o que o individuo é enquanto tal,
mas o seu desempenho se confirma na determinacdo de seus engendramentos em relacdo aos
sujeitos inseridos no contexto de poder.’® Ndo se trata de qualquer poder, este se afirma
enquanto biopoder, que fundamenta a prépria biopolitica enquanto tal. Nesta esfera politica, 0
que se enquadra na dimensdo biopolitica, segundo Foucault, € um poder capaz de construir
um novo corpo subjetivado de acordo com as praticas da biopolitica. Ora, € quando o poder se
transforma em biopoder que a vida se torna o alvo de suas préaticas. E nesse instante que a
politica se afirma enquanto politica voltada para o dimensionamento da vida dos viventes, isto
é, com suas medidas, com suas estatisticas, com suas praticas médicas, enfim, quando a vida é

centralizada no campo da politica.

Mas nunca a disciplina foi tdo importante, tdo valorizada quanto a partir do
momento em que se procurou gerir a populagdo. E gerir a populacdo ndo queria
dizer simplesmente gerir a massa coletiva dos fenbmenos ou geri-los somente ao
nivel de seus resultados globais. Gerir a populacdo significa geri-la em
profundidade, minuciosamente, no detalhe. (FOUCAULT, 2004, p. 171)

Ora, nestes termos, a politica se apresenta em prol de uma manifestacdo previsivel
das acOes dos individuos na sociedade. Isto justifica, entdo, a tese de que € a partir da geréncia

da populacdo que os atos e acdes sdo moldados e sempre previstos. O que sustenta a forma

15 Nessa condicdo, a figura do poder enquanto poder que abrange toda a realidade se configura numa aplicacdo
que transforma a vida dos individuos tendo como parte indissociavel do préprio poder enquanto forma e objeto a
ser apropriado. Por isso, para Foucault a transformacdo do um poder em um poder que busca uma resposta mais
eficaz do ponto de vista da sua efetividade direta na vida dos individuos, é essencial para a pratica da biopolitica.
Ainda mais, esta nova concepg¢do se afasta daquela cujo soberano se faz presente na intermediagéo e aplicacdo
deste poder. “Em outras palavras, a relagdo de soberania, quer no sentido amplo quer no restrito, recobria a
totalidade do corpo social. Com efeito, 0 modo como o poder era exercido podia ser transcrito, a0 menos no
essencial, nos termos da relacdo soberano-sudito. Mas, nos séculos XVII e XVIII, ocorre um fendémeno
importante: o aparecimento, ou melhor, a inven¢do de uma nova mecénica de poder, com procedimentos
especificos, instrumentos totalmente novos e aparelhos bastante diferentes, o que é absolutamente incompativel
com as relacdes de soberania.” Cf. Foucault, 1982, p 105.
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como esta politica atual é, necessariamente, a sua forma velada, indelével, que atua em cada
detalhe do corpo social.

Numa outra abordagem, seguida de uma fundamentacdo arendtiana, Agamben
reconhece o valor da obra da filésofa, no que tange a elaboracdo de um estudo voltado para as
praticas biopoliticas dentro de um contexto dos campos de concentracdo. Como registra
Agamben, Arendt enfrenta como ninguém os vieses da biopolitica nas experiéncias dos
campos de concentracdo. Nesta ideia, é possivel perceber que, para Arendt, ha uma relagédo
entre totalitarismo e condigdo de vida no campo. (AGAMBEN, 2002a, p. 126). E no campo
que a vida se transforma numa mera vida desqualificada, isto é, 0 homem ¢é reduzido a um
simples animal vivente. Esta assertiva ressalta o carater biopolitico do campo no sentido de

levar as ultimas consequéncias a vida do homem enquanto ser bioldgico. Com afirma Aguiar

N&o existe totalitarismo sem campo de concentracdo. O campo € a certeza de que 0
objetivo final pode ser alcancado: a sistematizagdo e a fabricacdo da espécie humana
com uma mesma identidade. Almeja-se a eliminacdo, em condigdes cientificamente
controladas, da diversidade humana e da espontaneidade de conduta. O campo
significa que os governos totalitarios alimentam-se do exterminio dos humanos.
Sempre vai existir um setor da populacdo a ser sacrificado em nome do controle
total, pois o processo de expansdo da dominacdo ndo tem limite. O campo ndo é
sinal de punicdo, banimento ou escraviddo. Essas experiéncias realizavam-se no
contraponto do mundo comum, ou seja, de alguma forma, mantinham-se dentro do
raio da visibilidade e da protecdo dos seus semelhantes. No campo, as massas
humanas séo tratadas como se ja ndo existissem e fossem meros cadaveres vivos.
(AGUIAR, 2012, p.150)

Nestas condicGes, o campo é visto como uma solucdo final para uma préatica
biopolitica. E nele e através dele que a vida se reflete na dimensdo meramente bioldgica, isto
é, 0s homens que nele se encontram sdo maquinas fabricadas, montadas e com uma mesma
referéncia. O que é humano esta fora do campo, e o que resta do homem no campo é apenas
uma mera vida de ser vivente. O campo, nessas condi¢des, externa a propria dimenséo politica
dos regimes totalitarios. Enquanto os homens eram transformados em meros seres amorfos,
sem nenhuma relacdo com o humano, o espectro da morte era a Unica maneira visivel de
existéncia, ou seja, todos eram transfigurados em seus préoprios cadaveres. Nesta dimensao
catastrofica do ser humano diante do campo, para Arendt (2013, p. 385), “a experiéncia dos
campos de concentracdo demonstra realmente que os seres humanos podem transformar-se
em espécimes do animal humano, e que a “natureza” do homem s6 ¢ “humana” na medida em
que da ao homem a possibilidade de tornar-se algo eminentemente ndo natural, isto €, um
homem.”

O que estd em questdo na politica do mundo moderno é a inser¢do da vida no centro

da politica enquanto tal. No entanto, o que Agamben ressalta é que, diante dessa relagdo o que
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sobra € uma indiscernibilidade entre a vida e a politica, entre o juridico e o politico. Nesta
relacdo se faz construir uma zona de indeterminagdo na qual ndo se sabe onde se define nem a
vida nem a politica. Neste limiar ascende-se a vida nua enquanto mera vida, desqualificada
politicamente e conduzida pelas praticas biopoliticas.

Mas, para Agamben, quem primeiro caracterizou o termo como politizagdo a vida
como carater fundamental dos estados totalitarios foi Lowith, pois a partir dele é possivel
constatar a estreita relacao entre democracia e totalitarismo. Diante disso, pode-se considerar
que nesta relacdo entre democracia e totalitarismo se fundamenta o instrumento da

democracia de massa e inaugura uma contiguidade com o totalitarismo.

O fato é que uma mesma reivindicagdo da vida nua conduz, nas democracias
burguesas, a uma primazia do privado sobre o publico e das liberdades individuais
sobre os deveres coletivos, e torna-se, ao contrario, nos Estados totalitarios, o
critério politico decisivo e o local por exceléncia das decisGes soberanas. E apenas
porque a vida bioldgica, com as suas necessidades, tornara-se por toda parte o fato
politicamente decisivo, é possivel compreender a rapidez, de outra forma
inexplicavel, com a qual no nosso século [século XX] as democracias parlamentares
puderam virar Estados totalitarios, e os Estados totalitarios converter-se quase sem
solugdo de continuidade em democracias parlamentares. (AGAMBEN, 2002a, p.
127)

E precisamente no instante em que acontece a preponderancia da vida relativa ao
privado, ou seja, quando a politica se instala na vida comum dos individuos, e de suas
proprias liberdades, esta se torna objeto das praticas politicas do soberano dentro do
totalitarismo. A decisdo se fundamenta nessa condicdo da vida bioldgica, que faz parte da
dimensdo politica vigente, a saber, a biopolitica. E € por este viés que as proprias democracias
parlamentaristas garantem a efetivagdo do totalitarismo. Dessa forma, a garantia da
instauracdo de praticas voltadas para o controle da prépria vida seria inevitavel, pois o
objetivo de saber qual a maneira mais eficiente para manter no campo da biopolitica a vida
dos seres viventes. Assim, o fato de a vida se transformar nesse centro da politica enquanto
tal, as democracias inevitavelmente tendem a se converterem em estados totalitarios. Esta
realidade se afirma tendo como base a indistin¢do entre democracia e totalitarismo, entre o
que € publico e privado. Segue Agamben:

Se, em todo Estado moderno, existe uma linha que assinala o ponto em que a
decisdo sobre a vida torna-se decisdo sobre a morte, e a biopolitica pode deste modo
converter-se em tanatopolitica, tal linha ndo mais se apresenta hoje como um confim
fixo a dividir duas zonas claramente distintas; ela é, ao contrario, uma linha em
movimento que se desloca para zonas sempre mais amplas da vida social, nas quais
0 soberano entra em simbiose cada vez mais intima ndo s6 com o jurista, mas

também com o médico, com o cientista, com 0 perito, com o sacerdote.
(AGAMBEN, 20023, p. 128)

As praticas biopoliticas do Estado moderno, como assinala Agamben, ja ndo se
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confirmam na distin¢do entre a vida e a morte a respeito da decisdo sobre esta Ultima; assim, a
biopolitica se afirmaria como tanatopolitica, isto &, a politica da morte, esta que faz morrer ou
viver. E mesmo assim, ndo se confirmaria mais no parametro crucial para a diferenca entre a
vida e morte, mas tem em si uma abrangéncia na vida dos individuos em sociedade. E é nessa
nova configuracdo que o soberano se insere, numa relagdo indistinta entre 0s campos mais
comuns da vida social, como a medicina, a ciéncia, a pericia etc. Assim, a biopolitica se
caracteriza através de seu alcance na vida das pessoas, a partir desses matizes na esfera do
conhecimento, do saber, das praticas relacionadas com a ciéncia.’® Nesse sentido, como

adverte o filésofo italiano, o seu trabalho procura:
[...] mostrar que alguns eventos fundamentais da histdria politica da modernidade
(como as declaragfes dos direitos) e outros que parecem antes representar uma
incompreensivel intrusdo de principios biol6gico-cientificos na ordem politica
(como a eugenética nacional-socialista, com a sua eliminagdo da "vida indigna de
ser vivida", ou o debate atual sobre a determinacdo normativa dos critérios da

morte), adquirem seu verdadeiro sentido apenas quando sdo restituidos ao comum
contexto biopolitico (ou tanatopolitico) (AGAMBEN, 2002a, p. 128)

No entanto, para Agamben (2002b, p.129), o primeiro registro acerca da vida nua
confirma-se a partir de uma deliberagdo sob a égide da democracia moderna, cuja inscri¢ao se
conhece como habeas corpus, ou seja, a implicacdo da lei diretamente no corpo do individuo.
Esta emblematica forma de garantir os direitos sobre o corpo do vivente adquire, em sua
esséncia, uma efetivacdo da lei através de um viés biopolitico, transformando a vida em mera
vida nua. Esta insignia do habeas corpus, datada de 1679, reconhece seu dispositivo na lei

para salvaguardar a presenca fisica do individuo enquanto corpo. Diz Agamben:

Seja qual for a origem da férmula, que é encontrada ja no século XIII para assegurar
a presenca fisica de uma pessoa diante de uma [...Jcorte de justica, é singular que em
seu centro ndo esteja nem o velho sujeito das relagdes e das liberdades feudais, nem
o futuro citoyen, mas o puro e simples corpus. (AGAMBEN, 20023, p. 129)

Com isso, Agamben entende que o0 que estd em evidéncia € realizacdo de um novo
sujeito da politica, isto €, de uma criatura que se destaca justa e meramente com 0 Seu COrpo.
Assim, o corpus se constitui como uma forga que impulsiona a politica para o seu controle.

Destarte, € com este evento que a democracia moderna se apresenta a fim de mostrar e

16 E 0 que se afirma na filosofia foucaultiana no que tange a primazia do saber e conhecimento sobre os reflexos
humanos quando séo compelidos aos ‘jogos de verdades’. Isto se trata de um procedimento também biopolitico
no que diz respeito as préticas de verdades, de discursos sempre voltados a manipulacdo e codificacdo de
comportamentos. E possivel verificar essa demanda a partir da transformac&o do poder disciplinador para o
poder controlador, externado na filosofia de Foucault quando ele nos remete a uma nova configuragdo do poder.
“Quer dizer que pode haver um "saber" do corpo que ndo ¢ exatamente a ciéncia de seu funcionamento, € um
controle de suas forgas que € mais que a capacidade de vencé-las: esse saber e esse controle constituem o que se
poderia chamar a tecnologia politica do corpo.” Cf. Foucault, 2004, p. 25.
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reivindicar este proprio corpo. Com este dispositivo, Foucault (2004, p. 16) afirma que:
“Paradoxalmente, a Inglaterra foi um dos paises mais reaciondrios ao cancelamento dos
suplicios: talvez por causa da funcdo de modelo que a instituicdo do jari, o processo publico e
0 respeito ao habeas-corpus haviam dado a sua justi¢a criminal.” E certo, nesse sentido, que o
habeas-corpus adquire entdo uma primazia, em detrimento as préaticas de tortura em relacéo
aos condenados no sec. XIX. Ora, superando o suplicio para se respeitar a presenga do corpo
diante do jari, fica notdrio tal intento no que concerne ao aspecto biopolitico do proprio poder.
Trazer o corpo a exposicao significa que a vida que estd em evidéncia é a vida nua, a Unica

forma de se fazer presente diante da lei.

O que emerge a luz, das solitarias, para ser exposto apud Westminster, é, mais uma
vez, 0 corpo do homo sacer, é mais uma vez uma vida nua. Esta é a forca e, ao
mesmo tempo, a intima contradi¢do da democracia moderna: ela ndo faz abolir a
vida sacra, mas a despedaca e dissemina em cada corpo individual, fazendo dela a
aposta em jogo do conflito politico. Aqui estd a raiz de sua secreta vocacdo
biopolitica: aquele que se apresentara mais tarde como o portador dos direitos e,
COm um curioso oximoro, cOmMo 0 NOVO Sujeito soberano (subiectus superaneus, isto
é, aquilo que estd embaixo e, simultaneamente, mais ao alto) pode constituir-se
como tal somente repetindo a exce¢do soberana e isolando em si mesmo corpus, a
vida nua. (AGAMBEN, 20024, p. 130)

Diante desse fato, a vida nua se apresenta como um fundamento para a manutencao
da democracia moderna, desvelando sua real contradicdo. Ora, tal democracia rompe a
barreira do corpo e atua sobre todos os individuos, e isto por sua vez se firma como um
processo conflitante da prépria politica. Destarte, esta € uma caracteristica crucial da
biopolitica, pois a partir dela se realiza uma condi¢do paradoxal, no sentido de o corpo ser o
objetivo em si mesmo da politica, o que caracteriza a definicdo de vida nua. Nestas
proporcOes, a politica invade a vida do homem na intencdo de provocar nela uma ruptura com
0 que é uma vida qualificada nos termos da bios. Assim, enquanto a vida adquire essa
dimensdo central do espaco de realizacdo da biopolitica, 0 homem se resume a um simples ser
vivente em sua natureza.

Por essa razdo, Agamben (20023, p. 131) diz que o corpus também ocupa um lugar
de representacdo, ndo menos importante dentro da filosofia politica moderna. Nela, toda a
fundamentacéo contratual que assegura a vigéncia das liberdades individuais, a propriedade, e
outrossim, manutencdo da vida enquanto corpus, afirma-se também na vida nua.l” A partir
disso, Agamben (2002a), busca nas palavras de Hobbes a forma de observar o fato de o corpo

ser 0 centro desse debate acerca da politica enquanto contrato social. No mais, na politica de

17 «A grande metafora do Leviatd, cujo corpo é formado por todos os corpos dos individuos, deve ser lida sob
esta luz. S8o corpos absolutamente mataveis dos stditos que formam o novo corpo politico do ocidente.” Cf.
Agamben, 2002a, p. 131.
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Hobbes, 0 que estd em xeque ¢ a ideia persistente da morte dos viventes. E através dessa
realidade fatica, finita e real, que todos convergem peremptoriamente para a sua manutengdo
dos seres que vivem na cidade. Com isso, 0 medo se alicerca na dimensdo de organizar a vida

em um comum processo de uma sociedade contratual. Nesse caso, explica Hobbes:
A causa do medo reciproco consiste, em parte, na igualdade natural dos homens, em
parte na sua mutua vontade de se ferirem - do que decorre que nem podemos esperar
dos outros, nem prometer a nés mesmos, a menor seguranca. Pois, se examinarmos
homens ja adultos, e considerarmos como é fragil a moldura de nosso corpo humano
(que, perecendo, faz também perecer toda a nossa forca, vigor e mesmo sabedoria), e
como é facil até o mais fraco dos homens matar o mais forte, ndo ha razdo para que
qualquer homem, confiando em sua prépria forca, deva se conceber feito por
natureza superior a outrem. Sdo iguais aqueles que podem fazer coisas iguais um

contra o outro; e aqueles que podem fazer as coisas maiores (a saber: matar) podem
fazer coisas iguais (HOBBES, 1998, p.28)

Ora, mesmo para 0 homem mais fraco é possivel aniquilar ou excluir o mais forte,
por isso, ndo ha como superar ou se ver superior a outrem, ao passo que todos, sem distingéo,
pode também fazer coisas iguais. Dessa maneira, todos sdo iguais porque tudo esta ao alcance
de todos. Mesmo assim, ha aqueles se comparam aos demais quando da possibilidade de
matar, podem se considerar iguais entre si. Por esta maneira, a politica hobbesiana se
fundamenta na propria matabilidade do corpo. Como afirma Agamben (2002a) Tudo
converge para a anulacdo do outro, por esta maneira é preciso erigir algo que possa garantir a
preservacao de todos. Diante disso, pode-se considerar, segundo Agamben (2002a), que € em
Hobbes que os corpos adquirem uma centralidade no novo espago politico ocidental.

3.1.2 A governamentalidade como governo da vida e dos corpos

No que tange a problemética da governamentalidade, aspecto importante dentro da
biopolitica agambeniana, numa perspectiva de Michel Foucault, é mister pensar na sua
proposta para fundamentar a biopolitica, a partir dos conceitos de economia, mercado,
teologia, capitalismo, enfim. De acordo com as defini¢cbes agambenianas acerca da dessa nova
concepcgdo de pratica de governo, a qual pode ser denominada de biopolitica, é que a
governamentalidade de fato trata-se de uma arte de governar. Partindo dessa acepgéo, €
possivel entender que as preocupagdes com a forma de governar tém na historia diversos
momentos distintos, mas que se afirmam numa Unica concepg¢édo do termo, ou seja, 0 de ‘saber

governar’. E para Foucault, o que estd em voga nesse processo de governo, ¢, precisamente, a
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maneira de se saber governar'®, de como levar a cabo um governo eficiente através de suas

técnicas. Dessa maneira, como explicita Foucault:

Certamente, na ldade Média ou na Antiguidade Greco-romana, sempre existiram
tratados que se apresentavam como conselhos ao principe quanto ao modo de se
comportar, de exercer o poder, de ser aceito e respeitado pelos suditos; conselhos
para amar e obedecer a Deus, introduzir na cidade dos homens a lei de Deus, etc.
Mas, a partir do século XVI até o final do século XVIII, vé-se desenvolver uma série
consideravel de tratados que se apresentam ndo mais como conselhos aos principes,
nem ainda como ciéncia da politica, mas como arte de governar. De modo geral, 0
problema do governo aparece no século XVI com relacdo a questdes bastante
diferentes e sob multiplos aspectos: problema do governo de si mesmo -
reatualizado, por exemplo, pelo retorno ao estoicismo no século XVI; problema do
governo das almas e das condutas, tema da pastoral cat6lica e protestante; problema
do governo das criancas, problemética central da pedagogia, que aparece e se
desenvolve no século XVI; enfim, problema do governo dos Estados pelos
principes. Como governar, como ser governado, como fazer para ser o melhor
governante possivel, etc. (FOUCAULT, 1982, p. 163)

O que fica evidente nessa passagem € que a pratica de governo estivera, em sua
esséncia, voltada para as questdes prementes a quem estava exercendo o poder. Nota-se,
assim, a importéncia de como se comportar diante de um poder, de como se apresenta o poder
na sua efetivacdo, ou mesmo como ser visto pelos seus suditos. Com isso, € inevitavel a
referéncia ao principe como aquele que detém o poder e, através deste, se perpetua na
condicdo de soberano, tendo como base a propria arte de governar. Essa ideia perpassa toda a
trajetoria da politica desde a Idade Média até os dias atuais. Assim, seguindo Foucault (1982,
p. 164), a governamentalidade é entendida como “o problema de como ser governado, por
guem, até que ponto, com qual objetivo, com que método, etc. Problematica geral do governo
em geral.” Por outro lado, esta arte de governar também deve responder essencialmente a
seguinte questdo: como introduzir a economia — isto é, a maneira de gerir corretamente os
individuos, os bens, as riquezas no interior da familia — ao nivel da gestdo de um Estado?
(FOUCAULT, 1982, p. 165). Dessa forma, o governo passa a gerir a vida das proprias
pessoas, criando, assim, um novo paradigma de governo, um governo que estd voltado para a
vida direta dos viventes. Assim, as praticas dos governos passam a atuar diretamente nos
corpos, transformando a vida privada dos individuos em questdes publicas geridas pelo

préprio estado. Isto se caracteriza, em linhas gerais, na aplicacdo do biopoder enquanto forma

18 Para Gadelha (2013), “a arte de governar o Estado proposta por Maquiavel caracteriza-se pelo imperativo de
manter, reforgar e proteger o principado, “entendido ndo como o conjunto constituido pelos suditos e o territorio,
o principado objetivo, mas como relagdo do principe com o que ele possui, com o territorio que ele herdou ou
adquiriu e com os suditos”. Dai o motivo de o principe dever estar permanentemente atento ao que se passa,
demarcando os perigos e desenvolvendo a habilidade de manipular astutamente as relagdes de forgas.” Cf.
Gadelha, 2013, p. 88.
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de domesticagdo, de controle da vida privada. A “vida nua”, assim, torna-se como afirmamos
antes, a centralidade do governo nessa perspectiva de poder. O espaco domeéstico se
transforma no alvo inevitavel para o paradigma que se inaugura, deixando evidente uma
condicdo de vida alcangada pela biopolitica. Assim, para Foucault (2008a, p. 258), 0 que se
encontra no campo das relages que envolvem o poder é a governamentalidade, isto é, a
maneira como se conduz a conduta dos homens. Dessa relagdo, vem a possibilidade de
conduzir a vida dos homens através das politicas voltadas para a gestdo, ou seja, 0 governo do
préprio corpo social.

Assim, é basicamente no curso que realizou entre os anos de 1977 e 1978 no College
de France, intitulado, Seguranca, Territério e Populacdo (2008b), que Foucault se dedica a
esta problematica no que tange a seguranca. Para Agamben (2011, p.125), o exame
foucaultiano se faz na intencionalidade de uma genealogia da governamentalidade, buscando
seus motivos intrinsecos, que ndo fizeram cumprir sua realizagdo. O que fica evidente, para
Agamben (2011, p. 125), neste contexto da seguranca abordado pelo filésofo francés, é a
articulacdo dessas distintas realidades, a saber, o sistema legal, enquanto forca do estado
soberano, a quem se deve obedecer seguindo regras prontas diante do proibido e do permitido,
em consequéncia, o estabelecimento das penas, 0os mecanismos disciplinares, 0s quais tém
toda uma tecnologia disciplinar, ao mesmo tempo em que expde, da mesma forma, as técnicas
policiais, médicas, como instrumentos de dar forma ao corpo social dos individuos, e néo
menos importante, a problematica dos dispositivos de seguranca, 0s quais estdo inseridos no
estado contemporaneo sobre a pretensdo de se considerar o “governo dos homens” inserido no
paradigma da seguranca das populacfes. Assim, segue Agamben (2011, p. 125) “Foucault
tem o cuidado de precisar que essas trés modalidades ndo se sucedem cronologicamente nem
se excluem reciprocamente, mas convivem, articulam-se entre si, de tal maneira, porém, que
uma delas constitui a cada momento a tecnologia politica dominante.” E por este viés que a
governamentalidade se torna um objeto de efetivo na sua realizacdo. Da mesma forma,

elucida Azevedo:

Como pratica contemporanea de governo, o sistema de seguranga (portanto, em
minha hipltese, também o estado de excecdo tornado regra) ndo elimina os
mecanismos juridico-penais e biopolitico-disciplinares, pois, em sua pesquisa,
Agamben concebe justamente que o poder soberano e o biopoder sdo inseparaveis,
de modo que a vida nua (substancia politica) é desde sempre aquilo sobre o qual a
soberania se exerce. (AZEVEDO, 2013, p. 115)

Destarte, a ideia, segundo Azevedo, é salientar que mesmo atuando em espagos
distintos, o governo tende a se afirmar em praticas de seguranca e, também, noutros

mecanismos, como 0s juridicos e disciplinares. Nesse processo, torna-se inevitavel o
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aparecimento da vida nua como intersecdo entre soberania e biopolitica. Assim, é sobre este
aspecto da vida nua que a soberania exerce a sua forca. Como segue Azevedo (2013, p. 115),
“o poder soberano ¢ sempre um poder sobre a vida, soberania e biopolitica se constituem
essencialmente num sO, entdo € possivel pensar igualmente que se identificam
conceitualmente o sistema de seguranca e 0 momento histérico em que o estado de excecao se
torna paradigmatico.” Assim, na mesma dire¢do em que aponta um cuidado com a seguranga,
inserem-se as praticas voltadas de poder na esfera da biopolitica. Esse discurso se justifica,
dessa forma, através da inter-relacao entre os conceitos que embasam a biopolitica, no sentido
de promover uma politica da seguranca.

Dentro dessa genealogia, Foucault mira o problema das praticas de governo no
pastorado cristdo como forma de “governo das almas”. Nesta condi¢cdo, Foucault identifica o
poder pastoral ndo como uma politica, uma pedagogia ou uma forma de convencer através do
discurso. Esta consideracdo véalida, para Foucault, traz a baila a discussdo da
governamentalidade. Ei-la:

[...] esse pastorado, esse poder pastoral ndo pode ser assimilado ou confundido com
o0s procedimentos utilizados para submeter os homens a uma lei ou a um soberano.
Tao pouco pode ser assimilado aos métodos empregados para formar as criangas, 0s
adolescentes e os jovens. Tampouco pode ser assimilado as receitas que sdo
utilizadas para convencer os homens, persuadi-los, arrasta-los mais ou menos contra
a vontade deles, Em suma, o pastorado ndo coincide nem com uma politica, nem
com uma pedagogia, nem com uma retérica. E uma coisa inteiramente diferente. E
uma arte de governar os homens, e é por ai, creio, que devemos procurar a origem, o
ponto de formac&o, de cristalizacdo, 0 ponto embrionério dessa governamentalidade
cuja entrada na politica assinala, em fins do século XVI, séculos XVII-XVIII, o
limiar do Estado moderno. (FOUCAULT, 2008b, p. 219)

Neste viés, a governamentalidade atua sobre a vida dos homens, transformando-a em
um corpo biopolitico. Assim, Foucault afirma ser o pastorado uma espécie de modelo de
poder da Igreja até o séc. XVIII, e se torna uma referéncia para a politica moderna. Dessa
forma, Agamben (2011, p. 74) afirma que “Uma das caracteristicas essenciais do pastorado é
o fato de se referir tanto aos individuos quanto a totalidade, cuidar dos homens omnes et
singulatim [todos e singularmente.]” E na mesma direcdo, a politica moderna se faz a partir
das categorias individualizante e totalizante ao mesmo tempo. Com isso, a politica se
apresenta como forma de abarcar tanto a vida particular do individuo quanto a vida coletiva,
isto é, toda realidade que diz respeito aos homens esta ao alcance da politica enquanto tal. Por
outro lado, o pastorado esta voltado também para uma economia, isto é, as coisas e as
riquezas, como na vida individual dos homens em seus ambientes familiares. Esta ideia do
oikos como objeto da economia reafirma o carater essencial da politica governamental, no

sentido de se afirmar tal paradigma biopolitico como uma racionalidade administrativa da
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vida dos homens. Assim, para Agamben (2011, p. 75), “pastorado eclesiastico ¢ governo

politico situam-se ambos no interior de um paradigma essencialmente econdémico.”

Para concluir, gostaria de dizer o seguinte. O que pretendo fazer nestes proximos
anos é uma histéria da governamentalidade. E com esta palavra quero dizer trés
coisas: 1- o conjunto constituido pelas instituicdes, procedimentos, analises e
reflexBes, calculos e taticas que permitem exercer esta forma bastante especifica e
complexa de poder, que tem por alvo a populagdo, por forma principal de saber a
economia politica e por instrumentos técnicos essenciais 0s dispositivos de
seguranca. 2 - a tendéncia que em todo o Ocidente conduziu incessantemente,
durante muito tempo, a preeminéncia deste tipo de poder, que se pode chamar de
governo sobre todos os outros - soberania, disciplina, etc. — e levou ao
desenvolvimento de uma série de aparelhos especificos de governo e de um conjunto
de saberes. 3 - resultado do processo através do qual o Estado de justica da Idade
Média, que se tornou nos séculos XV e XVI Estado administrativo, foi pouco a
pouco governamentalizado. (FOUCAULT, 1982, p.171)

Dessa maneira, a governamentalidade busca abarcar a administrabilidade dos corpos
dos homens através da propria politica. Os aspectos essenciais, tais como controle, seguranca
e vigilancia, estdo evidenciados a partir de procedimentos técnicos embasados em
conhecimentos empiricos com eventos voltados a elaboracdo de planos estatisticos. Esta
concepcao de poder se alastra na politica como forca motriz para a aplicagdo de normas de
controle, com instrumentos técnicos que garantem a seguranca, atraves de seus Varios
dispositivos. No entanto, ha que se afirmar também que o governo, enquanto esfera de poder
se tornou no ambito politico uma condicdo de poder muito presente, que por sua vez,
também propagador de forca e de saberes. Diante disso, o que restou desse processo foi uma
transformacdo desde a Idade Média de um Estado administrativo para uma realidade
governamentalizada.

Diante disso, é possivel entender diversos desdobramentos em rela¢do ao paradigma
da governamentalidade que se afirma a partir das praticas de gestdo da vida dos homens.
Neste caso, segundo Nascimento (2012, p.399) “O estado de excecdo, no qual estdo suspensos
dispositivos legais e direitos, ndo é somente uma técnica de governo cada vez mais usada; ele
¢ o paradigma da governamentalidade contemporanea.” Um dos aspectos fundamentais
hodiernamente é a condicdo do estado de exce¢do como sendo um paradigma da excecéo

generalizada.

3.1.3- As formas-de-vida e a vida nua

Diante do fato da governamentalidade se apropriar da vida dos homens enguanto

objeto a ser conduzido a partir das técnicas de controle, de apropriacdo da vida, vem-nos a
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nogdo de forma de vida e, consequentemente, o conceito que vem a baila é a vida nua
enquanto manifestacdo ultima dessa forma de governo. A forma, nesse sentido, adquire uma
caracteristica de moldagem no que tange & propria vida.*® Nesse caso, o tema da vida é uma
constante na filosofia do sec. XX e mais ainda no séc. XXI, isto porque toda o problema
politico, como vimos, se assenta na relagdo com o proprio conceito de vida, este que, por sua
vez, passa a ter varias e serias imbricacbes no cerne da filosofia contemporénea. Diz

Agamben,

Para empreender uma pesquisa genealogica sobre o conceito de ‘vida’ em nossa
cultura, uma das primeiras e mais instrutivas observacdes € que isso ndo vem mais
definido como tal. O que resta assim indeterminado vem, entretanto, de tempos em
tempos articulado e dividido por meio de uma série de cortes e de oposi¢Bes que
investem de uma funcéo estratégica decisiva em ambitos aparentemente afastados
como a filosofia, a teologia, a politica, e, apenas mais tarde, a medicina e a biologia.
Tudo acontece como se, em nossa cultura, a vida fosse algo que ndo pode ser
definido, mas que exatamente por isso, deve ser incessantemente articulado e
dividido. (AGAMBEN, 2013b, p. 29)

Nesta perspectiva, o conceito de vida é inserido numa nebulosa defini¢do, pois com o
advento da nossa propria cultura, tal conceito ficou dificil de ser definido enquanto vida. Ora,
diante da perspectiva da biopolitica, a vida se iguala a uma zona indeterminada dentro do
conceito da excecdo, ou seja, ndo se pode apontar onde ela mesma se encontra. Por este
motivo, a vida se articula a partir de momentos histéricos, sempre se relacionando com
diversas areas do conhecimento. Assim, a vida, vista a partir da nossa cultura atual, se
transforma, inevitavelmente, numa realidade indefinivel, isto é, ndo se pode identifica-la
como uma vida articulada na perspectiva de uma vida qualificada politicamente. Esse € 0
limar em que a vida se enquadra como uma espécie de conceito que dele nada se exprime ou
que ndo se pode definir enquanto tal. No entanto, o que resta dessa defini¢cdo de vida € a sua
condicdo ultima de ser sempre articulada e dividida em relacdo aos cortes historicos. Como

afirma Agamben:

E importante observar que Aristoteles ndo define de modo algum o que seja a vida;
ele se restringe a decompd-la gracas ao isolamento da funcdo nutritiva, para em
seguida reelaboréa-la com uma série de poténcias ou faculdades distintas e correlatas
(nutricdo, sensacdo, pensamento). Vemos em acdo aqui o principio do fundamento
que constitui o dispositivo estratégico por exceléncia do pensamento de Aristoteles,
que consiste em reformular toda a pergunta “sobre o que ¢” em uma pergunta em
torno “através de que (dia ti) algo pertence a algo diferente”? Perguntar por que
certo ser é chamado vivo significa procurar o fundamento através do qual o viver

1% “Em sua acepgdo mais comum, forma designa o molde sobre o qual se coloca alguma substancia fluida que,
consequentemente, tem seu feitio configurado tal e qual. A forma aplicada a vida designa aspectos que compde
uma rotina que chega a definir a prdpria vida. A vida pode adquirir assim uma forma de vida.” Cf. Arruda,
Daniel, 2012, p. 208.
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pertence a este ser. Acontece, pois, que entre os varios modos em que se diz o viver,
um deva se separar dos outros e ir até o fundo, para se tornar o principio através do
qual a vida pode ser atribuida a um certo ser. Em outros termos, o que foi separado e
dividido (neste caso, a vida nutritiva) é precisamente o que permite construir — em
uma espécie de divide et impera — a unidade da vida como combinagdo hierarquica
de uma série de faculdades e oposi¢des funcionais. . (AGAMBEN, 2013b, p. 30-31)

A vida, em linhas gerais, esta voltada para a sua funcéo nutritiva, esta que pode ser
entendida, seguindo o raciocinio de Aristételes, apenas ao seu aspecto bioldgico, isto €, a pura
vida nua, sem que outras caracteristicas permanecam no ambito das relacbes entre outros
individuos no campo politico. Dessa forma, quando o fildsofo realiza uma pergunta filosofia
acerca da natureza de alguma coisa, ele mesmo tende a excluir as outras coisas por definicao,
Ou por uma negacao, isto €, quando se define uma coisa, nega-se outra por definicdo daquela.
Por isso, entre varias manifestacdes da vida, enquanto viver, ha algo que deve ser colocado
em paréntese para que a vida seja atribuida a um determinado ser. Esta definicdo parte
necessariamente do pressuposto de existir uma vida que esteja relacionada com outros
individuos. A vida nutritiva pertence a uma categoria de seres que se encontram aquém de
qualquer esfera de uma vida qualificada na esfera politica.

Pode-se notar, entdo, uma relacdo desta vida nutritiva com as implicacdes da
biopolitica agambeniana em sua génese, buscando um contato com as implica¢fes da vida
nua. A vida nutritiva diz respeito apenas ao animal, enquanto ser que se nutre para, tdo-
somente, manter seu corpo em atividade, tal qual como os animais. Dessa forma, é possivel
ver, outrossim, em Arendt, esta concepc¢éo de vida nutritiva.

Por outro lado, Agamben (2013b, p. 31) reafirma que o isolamento da vida nutritiva
constitui um evento de toda maneira fundamental para a ciéncia ocidental. Isto porque, para
Agamben, a diferenciacdo dada por Xavier Bichat acerca da vida e da morte, diz respeito
sobre a vida animal, isto é, quando esta se relaciona com o mundo exterior; e por outro
aspecto, a vida organica, esta por sua vez, que se afirma como uma sucessdo habitual de
assimilacio e excrecdes € a vida propriamente de um ser vivo.2° Pode-se perceber, de acordo
com esta abordagem, que em cada ser vivo coabitam duas realidades animalescas. Ora, séo 0s
animais que se enquadram no conceito organico, e também 0s /’animal vivant ou-dehors, ou
seja, 0S animais que vivem em contato com o mundo externo. Diz Agamben (2013b, p.32),
“No homem, esses dois animais coabitam, mas nao coincidem: a vida organica do animal-de-
dentro comeca no feto antes da vida propriamente animal e no envelhecimento e na agonia,

sobrevive a morte do animal de fora.” Esta dualidade se configura no limiar entre o corpo

20 Esta passagem constata o trabalho de Xavier Bichat, Recherches physiologiques sur La vie et La mort.
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organico e o corpo politico, e que vai se transformar no paradigma essencial da politica
moderna. E a vida biol6gica que sera posta em evidéncia, no sentido de transferi-la para um
patamar governamentalizado dentro das possibilidades da propria biopolitica. Nessa
dimenséo, a vida nua, alcanca seu lugar como a mera vida. Dessa mesma forma, as condicdes
que envolvem a certeza da morte de um individuo e seus critérios levantados na pratica
pericial, esta latente uma ideia ulterior da vida nua enquanto tal.

Em capitulo do Homo sacer | (2002a), Politizar a Morte, Agamben aborda esta
questdo a partir da nova dimensdo da morte dentro do ambito da politica. O enfrentamento,
aqui, faz-se através da concepcdo do conceito de coma?, pois de acordo com estudos
recentes, como evidencia Agamben, traz a tona os neurofisiologos franceses, P. Mollaret e M.
Goulon, que publicaram um estudo sobre o coma dépassé que, por sua vez, significava além-
coma, isto €, no qual haveria a cessacao, in toto, das funcdes da vida em relagdo com o mundo
exterior, e nem sequer haveria mais uma atividade meramente orgéanica por parte do corpo

comatoso.

A formulacéo propositadamente paradoxal (um estagio da vida além da cessacao de
todas as funcdes vitais) sugere que o além-coma era o fruto integral (a rangon, como
o definem os autores, com o termo que indica o resgate ou o preco exorbitante pago
por alguma coisa) das novas técnicas de reanimagao (respiragdo artificial, circulacdo
cardiaca mantida através de perfusdo endovenosa de adrenalina, técnicas de controle
da temperatura corpdrea etc.) A sobrevivéncia do além-comatoso, de fato, cessava
automaticamente logo que os tratamentos de reanimacdo eram interrompidos: a
completa auséncia de toda reacdo aos estimulos que caracterizava o coma profundo
seguia-se entdo o imediato colapso cardiovascular e a cessagdo de todo movimento
respiratorio. Se, contudo, os tratamentos de reanimagdo eram mantidos, a
sobrevivéncia podia prolongar-se enquanto o miocérdio, a esta altura independente
de toda aferéncia nervosa, era ainda capaz de contrair-se com um ritmo e uma
energia suficientes para assegurar a vascularizagdo das outras visceras (em geral,
ndo mais que alguns dias). Mas se tratava verdadeiramente de uma "sobrevivéncia"?
(AGAMBEN, 20023, p.168)

Aqui ndo se trata de uma deferéncia em relacdo ao problema da morte diante de um
individuo que se encerra numa realidade comatosa, vai além de uma constatacdo fisioldgica
acerca dos procedimentos elencados pelo autor; mais ainda, supera-se a dimensao da ciéncia
médica enquanto instancia primeira para certificar o que esta morto e o que esta vivo. E neste
caso, uma inferéncia no campo da biopolitica, que se afirma dentro das possibilidades de
atuacdo das ciéncias frente a apropriacéo da vida enquanto vida bioldgica.

Assim, os sérios questionamentos de Agamben nos fazem perceber que a realidade

presente numa situagédo de coma, define-se um limiar, um paradoxo em face do qual néo se

2L Sobre o coma, ha ainda as consideragdes do coma cléassico, entendido como pela perda dos reflexos e
habilidade, e também, o coma carus, que pode ser compreendido como a auséncia da conservacdo da vida
vegetativa. Cf. Agamben, 2002a, p. 167.
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sabe, ou nunca se vai saber, onde se encerra a vida ou onde comeca a morte. Pode-se, entéo,
através de longos e caros processos de animacdo (no sentido de manter o corpo-maquina),
exercendo suas funcbes organicas e a depender de aparelhos diversos e mais sofisticados
possiveis no que tange a propria tecnologia, prolongar a vida de um individuo? Este processo
ao que se chama comumente de distanasia, isto €, um artificio de prolongacéo da vida atraves
de aparatos tecnoldgicos, fazendo apenas o corpo manter-se em sua condi¢do vegetativa. E o
que resta do homem diante disso? E possivel atribuir a um vivente inserido nessas
circunstancias, diversas vezes, inumanas? Ha de se reparar a natureza dessa condicdo, e
diferenciar onde estd o homem e onde se encontra o animal a partir dessa situacdo. No
entanto, tais questdes nos levam a crer que a permanéncia do sobrevivente dependente desses
dispositivos é, de fato, algo que deve ser colocado ndo apenas no ambito da medicina, mas
acima de tudo, no campo da politica.

Ora, outro aspecto a ser levado em discussdo € a parte que toca no cerne da questao
sobre o que deve certificar a morte. Nessa altura do debate, Agamben comenta que desde
muito tempo, o diagnoéstico era confiado ao médico e este examinava batimentos cardiacos e
respiracdo. Esta pratica ja muito superada abria espaco para outro procedimento, que fazia
crer, agora, que a morte seria vista como um processo de uma morte legal. Isto é, uma morte
que pusesse fim ao limiar entre a vida, que pudesse superar os limites fronteirigos entre a

morte e a vida, para, assim, constatar realmente a cessacdo da vida. Segue Agamben:

A zona obscura além do coma, que Mollaret e Goulon deixavam flutuar injulgada
entre a vida e a morte, fornece agora precisamente o novo critério da morte ("o nosso
primeiro objetivo” - inicia o Harvard Report - "é aquele de definir o coma
irreversivel como um novo critério de morte": Harvard Report, p. 85). Uma vez que
testes médicos adequados tivessem constatado a morte do cérebro inteiro (ndo
apenas do neocdrtex, mas também do brainstem), o paciente deveria ser considerado
morto, mesmo que, gragas as técnicas de reanimagdo, continuasse a respirar.
(AGAMBEN, 20023, p. 169)

Outra problematica se assenta na condicdo do coma sobre a evidéncia de se ter a vida
acabada, atraves da certeza de um coma irreversivel como uma criteriologia aceita a partir do
crivo da morte cerebral (brain death). Ademais, o paciente, mesmo com suas condigdes
fisico-organicas em funcionamento, através dos aparatos de reanimacdo, mesmo assim, 0
corpo ja poderia ser considerado morto. Também ha que se dizer a respeito das técnicas de
transplantes de drgdos, tendéncia, que surge, outrossim, no mesmo contexto que os debates
acerca da morte legal se acentuam. Assim, quem decide sobre a morte de um individuo esta
isento de uma culpa no que se refere a um crime. Isto €, depois da constatacdo da morte

cerebral, na qual ndo ha sequer nenhum resquicio de manifestacdo vital no que se refere a
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parte cerebral, seria, em Ultima instancia, a confirmacdo da morte.?? Assim, conforme
Agamben:
Segundo toda boa l6gica, isto deveria implicar que, como a morte cardiaca cessou de
fornecer um critério valido quando foram descobertas as tecnologias de reanimacédo
e de transplante, assim também a morte cerebral cessaria de o ser, o dia em que
viesse a acontecer, por hipdtese, o primeiro transplante de cérebro. A morte torna-se,

deste modo, um epifenémeno da tecnologia do transplante. (AGAMBEN, 2002a, p.
169)

Em todo caso, a vida agora se transformara num objeto manipulavel no que diz
respeito as tecnologias desenvolvidas tanto de reanimacdo como de transplante. A morte
cerebral, adquire um status incontornavel de exatiddo da morte diante de evidéncias ja
refutadas até entdo. Assim, a morte € uma manifestacdo da propria retorica da tecnologia que
concebe o transplante. Para Agamben (2002b, p.71), um corpo cuja realidade oscila entre a
vida e a morte, pode ser colocado numa zona de indistin¢do, pois adquire um significado que
se assemelha ao espaco de excecdo dentro do qual estd a vida nua. O fato é que a vida se
dissipa e se afirma numa condicdo estranha a ela mesma, e isto se chama vida nua. Esta
expropriacdo da vida transformada em vida biolégica faz mister assumir esse carater
biopolitico, pois 0 que resta, depois de tudo, € apenas um espectro da vida humana. Assim,
para Agamben (2002a, p. 171) o comatoso pode ser definido como um intermédio entre o que
é 0 homem e o animal.

Retomando a questdo dos gregos em relacdo ao conceito de vida, é certo que estes
ndo tinham uma definicdo estanque para exprimir tal termo, da mesma forma que o
concebemos hoje. Como foi dito, anteriormente, havia, dois sintagmas, a saber, bios e zoé. A
primeira, o viver qualificado, baseado na politica, e a segunda, a mera vida bioldgica. No
entanto como alerta Agamben, esta definicéo,

Nas linguas modernas, em oposicdo desaparece gradualmente do léxico (onde é
conservada, como em biologia e zoologia, ela ndo indica mais nenhuma diferenca
substancial), um Unico termo — cuja opacidade cresce proporcionalmente a
sacralizacdo de seu referente — designa 0 nu pressuposto comum que € sempre
possivel isolar em cada uma das inumeraveis formas de vida. (AGAMBEN, 20153,
p. 13)

O que o autor pretende estabelecer, nesse sentido, é a posi¢éo que o termo adquire na

nova lexicografia, pois agora ndo ha essa duplicidade entre bios e zoé, mas a juncdo dessas

22 Ha um fato narrado sobre um homicidio em que o advogado inocenta seu cliente alegando que este ndo
cometeu crime algum, pois o tiro que saiu da pistola do seu cliente ndo foi a causa da morte da vitima, e sim a
remoc¢do do seu coracdo que seria transplantado. Isto faz nascer uma série de ddvidas e questionamentos em
relacdo as préticas da eutanasia e ou distanasia. Mas o fato é que mesmo em face de um problema como este, é
preciso um estudo sério no campo da politica para que se chegue a um denominador comum acerca de tais
praticas. Cf. Agamben, 2002a, p.170.
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duas, onde o que esta em evidéncia € esta ambiguidade quanto ao proprio referente, isto é, ndo
se sabe em que momento se aplica tal conceito nem de bios nem de zoé, e é justamente aqui
que paira um problema de natureza politica, ou seja, biopolitica. Assim, 0s conceitos
presentes se coadunam ou se excluem em reciprocidade, deixando um vacuo de entendimento,
restando apenas o paradoxo em relacdo a varias formas de vida. Ora, no momento em que ndo
se conhece o0 que é vida ou o seu diferente, é nesse instante em que emerge essa zona
indeterminacéo diante da vida. Esta forma de vida, assim, € a fragmentacdo da vida em suas
inUmeras facetas, em que o sujeito ndo se reconhece como tal, todavia, apenas como forma de
vida. Por esta maneira, 0 que resta € a vida nua, ou seja, a zoé se afirma da dimensdo do
sujeito.

A vida enquanto forma de vida acaba por anular a possibilidade de identificacdo do
sujeito na sua condicdo de ser autbnomo, isto &, ele se apresenta na sua marca enquanto forma
de vida. Assim, em contraposicao a forma de vida, Agamben apresenta o termo forma-de-vida
que, por sua vez se afirma na pretensdo de assegurar uma vida que ndo pode ser esfacelada,
fragmentada. Por assim, dizer, a for-ma-de-vida, se apresenta ndo com um isolamento, tal
qual na forma de vida, mas uma vida que se afasta da propria captura dos diversos

dispositivos. Assim, segundo Agamben:

Como o termo forma-de-vida entendemos, ao contrario, uma vida que jamais pode
ser separada de sua forma, uma vida na qual jamais é possivel isolar alguma coisa
como vida nua. Uma vida, que ndo pode ser separada de sua forma é uma vida para a
qual, no seu modo de viver, esta em jogo o préprio viver, estd em jogo antes de tudo

seu modo de viver. (AGAMBEN, 2015a, p. 13)

Segue Agamben em questionamento acerca sobre o significado da expressdo forma-
de-vida. Para ele, a vida, nessas circunstancias, se assemelha a prépria vida politica, pois 0
viver, assim, é uma questao de possibilidade, e esta possibilidade se faz na realizacéo de todos
0s viventes, de todos os cidaddos, isto €, a questdo que se apresenta, € a de uma vida em
poténcia, ou seja, que pode se afirmar na realizacdo. A vida do homem &, assim, uma busca da
felicidade, e por isso, se constitui como uma condigédo para a realizagdo do préprio homem.
Assim, Agamben afirma que esta é uma forma-de-vida como vida politica.?3

Outra definicdo ascendente nesse conceito ¢ a de vita necisque potestas,?* na qual, o

pai, nas sociedades antigas, detém o poder sobre a vida dos seus préprios filhos. Mas, no

23 Neste caso, pode-se entender a vida politica aqui como o propdsito arendtiano acerca da acdo politica. Ora,
ambas estdo em consonancia, pois se afirmam na disponibilidade do sujeito se colocar no mundo como ente de
realizagdo através da politica. Cf. Agamben, 20153, p. 14.

24 Sobre esta condicdo parte da constatacdo de Foucault acerca da centralidade da forca e do poder de vida e de
morte do pai, na antiguidade, em relacdo aos filhos. Neste caso, € a patria potestas, isto é, concedia ao pai 0
poder de matar seus filhos e também seus escravos. Cf. Foucault, 1988, 127.
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direito romano, o termo vita ndo diz respeito a um entendimento juridico, ao passo que,
precisa Agamben (20023, p. 95): “O tnico caso em que a palavra vita adquire um sentido
especificamente juridico, que a transforma em um verdadeiro e proprio terminus technicus, €,
exatamente, na expressdo vitae necisque potestas.” 1sto porque o latim ainda conserva a
condicdo de vida entre bios e zoé. A vida é concebida no direito romano a partir do viés da
possibilidade da morte. Por isso,

Enquanto estes poderes concernem ambos a jurisdicdo do chefe de familia e
permanecem, portanto, de algum modo no &mbito da domus, a vitae necisque
potestas investe ao nascer de todo vardo livre e parece assim definir o proprio
modelo do poder politico geral. Nao a simples vida natural, mas a vida exposta a
morte (a vida nua ou a vida sacra € o elemento politico originario.) (AGAMBEN,
2002a, p. 96)

Esta condicdo da vida inserida no contexto familiar, por assim dizer, constitui um
artificio decisivo para a instauragcdo de toda tradicdo politica. Ora, por ser do pai o direito
sobre seus descendentes, cabe a ele, enquanto chefe de familia, decidir acerca da vida dos
seus filhos. Levando em consideracdo a forca do gesto no campo juridico em nada difere,
como alerta Agamben, da vida nua ou vida sacra, porque 0 que sobra € apenas a decisdo do
chefe sobre a vida desqualificada. Com isso, assevera Agamben (2002a, p. 96) “Nao se
poderia dizer de modo mais claro que o fundamento primeiro do poder politico é uma vida
absolutamente matéavel, que se politiza através da propria matabilidade.” A este respeito,
emerge uma figura, do direito romano, a saber, a do homo sacer, figura que iremos abordar
mais adiante sobre 0s aspectos essencialmente politicos no que tange a problematica da vida
sacra, vida nua, e a sua propria matabilidade. Na mesma direcdo, Agamben evidencia o
carater da politica de Hobbes também baseada na ideia de morte. VVejamos:

Assim, a fundacdo hobbesiana da soberania, a vida no estado de natureza sé é
definida pelo seu ser incondicionadamente exposta a uma ameaca de morte (o direito
ilimitado de todos sobre tudo), e a vida politica, isto é, aquela que se desenvolve sob
a protecdo do leviatd, ndo é sendo essa mesma vida, exposta a uma ameaga que
repousa, agora, apenas nas maos do soberano. (AGAMBEN, 2015a, p. 15)

E fato, nesse sentido, que a politica de Hobbes se sustenta na determinacdo do
soberano em relacdo a vida dos individuos. Neste momento, a relacdo entre a vida e morte, no
que diz respeito a politica hobbesiana, transforma-se num incontornavel sentido, pois se trata
do fundamento da morte em relacdo a manutencdo da politica, como ja foi salientado antes
aqui no nosso texto. No mais, quando se alude a questdo da excecéo, a vida que se coloca
diante dela é essencialmente vida nua, pois a partir da figura soberana, aqui refaz, outrossim,

0 mesmo percurso de Hobbes sobre a deciséo soberana em relagdo as vidas. Assim, no estado
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de excecdo, no qual a efigie do soberano se concentra no poder decisivo da politica, esta
atinge, e inevitavelmente, insere no centro do debate, a propria vida nua. VVejamos:
O estado de excecdo, sobre o qual o soberano decide todas as vezes, é precisamente
aquele no qual a vida nua, que, na situacdo normal, aparece reunida as multiplas

formas de vida social, é colocada explicitamente em questdo como fundamento
ltimo do poder politico. O sujeito Gltimo, que se trata de executar e, a0 mesmo

tempo, de incluir na cidade, é sempre vida nua. (AGAMBEN, 2015a, p. 15)

A vida nua, nesse Vviés, se afirma como paradigma fundamental na politica presente.
O que acaba por sobrar, de modo que ndo ocorra de outra forma, é apenas a forma de vida,
esta que, por sua vez, trata-se de uma vida descaracterizada da forma-de-vida enquanto tal.
Essa situacdo dilematica entre as duas condicdes de vida se resume na sentenca de que a vida
nua se tornou uma realidade incontornavel por parte da forma de vida dominante. Assim, para
Agamben (2015a, p.16): “A vida no estado de excegdo tornado normal, é a vida nua que
separa em todos os ambitos as formas de vida de sua coesdo em uma forma-de-vida.” Aqui,
esta distincdo aparece no momento em que a vida se submete a mecanismos de controle,
através de dispositivos, e se transforma em vida nua. Essa diferenciacdo pode ser entendida de

acordo com Murray:

[...] Forma-de-vida esta em oposic¢do as formas de vida que capturam a zoé. Vale a
pena ressaltar aqui as diferencas linguisticas entre formas e forma, e a importancia
dos hifens no termo discutido. Formas de vida descrevem os varios modos com 0s
quais o dispositivo de poder trabalha para definir e controlar a vida. A pluralidade é
importante ja que identifica os modos com os quais a vida é fraturada e controlada
pelo poder soberano. Forma-de-vida €, assim, uma vida singular que emergira uma
vez que a fratura da vida tiver se tornado inoperante. E importante que Agamben s6
identifica esta forma-de-vida em oposicéo a captura da vida nua e, portanto, sem que
exista nenhuma qualidade pressuposta. (MURRAY, 2011, p. 72)

Essa concepcdo distinta das duas formas é o que vai dar suporte para o entendimento
no que se refere a vida enquanto tal. De um lado, a forma de vida, esta em que a captura da
z0é é presente, e a forma-de-vida, na qual a vida se acentua na sua realizacdo. Ora, como foi
dito, é na forma de vida cuja fragmentacdo se fundamenta na possibilidade de efetivacdo da
zoe, ou seja, controlar a vida de acordo com as técnicas e dispositivos existentes a fim de
provocar uma ruptura na propria vida e coloca-la a mercé do soberano. Por outro lado, a
forma-de-vida, enfatizada com os hifens sobrepostos, € uma oposi¢do & vida nua, que
necessariamente se faz distante da forma de vida, no sentido de estar acima dessa ruptura com
0 soberano, e propde com isso, uma vida singular, e ndo pluralizada, fracionada, na qual os
modos de vida sdo facilmente identificados. Assim,

A cisdo marxiana entre 0 homem e o cidado sucede, assim, aquela entre a vida nua,

portadora Ultima e opaca da soberania, e as multiplas formas de vida abstratamente
recodificadas em pessoas juridico-sociais (0 eleitor, o estudante, o trabalhador
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dependente, o jornalista, a estrela pornd, o idoso, progenitor, a mulher), que
repousam todas nela. (AGAMBEN, 2015a, p. 16)

Marx ja havia antevisto o problema da fragmentacdo social no que tange aos
problemas latentes n’A Questdo Judaica (1843), em que a vida se fundamentava numa
espécie de idedrio de direitos em relagdo a emancipacdo dos judeus, e que alguns propunham
a abolicéo da religido para que os proprios judeus fossem considerados cidaddos. O problema
é gue esta desvinculacdo entre homem e cidaddo abriria um fosso enorme, no que concerne
aos proprios direitos do homem. O que restaria seriam individuos ainda mais distantes de sua
condicdo de cidaddos.?® Mas, no mundo hodierno, na verdade, diante de tantas formas de vida,
os individuos serdo tratados e reconhecidos apenas por sua situacdo de vida, isto €, aquilo que
eles mesmos representam como forma de vida. A singularidade abre espago para uma infinita
possibilidade de captura, pois, com o advento da forma de vida, tudo se torna mais acessivel
do ponto de vista da politica. Entdo, todos seriam tratados com o que representam e estdo
inseridos, ou seja, o homossexual, o trabalhador, o soropositivo, 0 dependente quimico, o
estudante, enfim.

Outro aspecto que merece ser abordado sobre esta questdo das formas de vida, é que
esta pode ser compreendida no ambito da prépria bioética, isto é, uma condi¢do que também
faz jus a biopolitica enquanto forma de biologizacdo da vida. O que estd em evidéncia, nesse
sentido, é o questionamento sobre as praticas biolégicas seja no ramo da medicina cientifica,
nas tecnologias medicamentosas, nos laboratdrios com seus experimentos, tendo como
objetivo a sua efetivacdo sem o comprometimento de questdes éticas. Como explica Agamben
(2015a, p. 17): “Dai derivam frequentemente inadvertida mas decisiva fungdo da ideologia
médico- cientifica no sistema de poder e 0 uso crescente de pseudoconceitos cientificos com
fins de controle politico.” Diante disso, tudo estd em consonancia com as praticas politicas
dentro das aplicabilidades biopoliticas de controle. Ndo obstante, o que estd em ascensdo,
nesse processo, € a massiva decisdo quanto a efetividade da biopolitica em nosso tempo. Seja
por praticas pseudocientificas, por doencas e a alta medicalizacdo da populagdo. Mas,
seguindo o raciocinio das préticas biopoliticas, Nikolas Rose (2013) explicita este problema

fazendo uma anélise a respeito da politica da vida dos séculos XVIII e XIX, tratava-se de uma

%5 E necessariamente esta critica, que Marx se obriga a fazer sobre os direitos que apenas segregam os homens
avidos de liberdade e direitos politicos, no entanto esta condi¢do sé os faz colocar numa situacdo em que a vida
natural permanece intocavel e o que se acolhe ¢ o homem egoista. “Muito longe de conceberem o homem como
um ente genérico, esses direitos deixam transparecer a vida do género, a sociedade, antes como uma moldura
exterior ao individuo, como limitacdo de sua autonomia original. O Unico lago que os une é a necessidade
natural, a caréncia e o interesse privado, a conservacao de sua propriedade e de sua pessoa egoista.” Cf. Marx,
2010, p. 50.
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prética politica relacionada com questdes da salde, do nascimento e da morte, das doengas e
epidemias, saneamento, alimentacdo e, acima de tudo, das grandes cidades.

No entanto, a politica de vida de nosso século parece bem diferente. N&o esta
delimitada nem pelos poélos de doenca e saude, nem focalizada em eliminar
patologias para proteger o destino da nacdo. Ao contrario, estd preocupada com
nossas crescentes capacidades de controlar, administrar, projetar, remodelar e
modular as proprias capacidades vitais dos seres humanos enquanto criaturas
viventes. E, como procuro demonstrar, uma politica “da vida em si mesma” [...] Os
conhecimentos biomédicos e as técnicas que se estdo desenvolvendo atualmente tém
muitas diferencas, mas deveras tém algo em comum. Atualmente, no nivel
molecular é que a vida humana é compreendida, no nivel molecular é que seus
processos podem ser anatomizados, e no nivel molecular é que a vida agora pode ser
manipulada. (ROSE, 2013, p.16)

Assim, a biopolitica do nosso tempo, é uma condi¢do de controle e manipulacéo das
subjetividades, isto €, o sujeito € submetido a determinadas técnicas de governo, de
dispositivos voltados para a construcdo de um corpo social, baseada em processos e em
procedimentos da propria politica. O homem, aqui, é tido como uma criatura vivente apenas, a
qual pode ser controlada, manipulada, moldada e reformulada. Esta construcdo se da, antes de
qualquer coisa, através dos mecanismos da biopolitica que capturam o sujeito e o0
transformam numa vida nua. Dessa maneira, € uma politica da vida sobre a vida, sobre os
corpos dos viventes, sobre os gostos, as idiossincrasias etc. Para além disso, h4 também o
viés, como mencionou Rose, da farmaco-tecnologia, através da qual os procedimentos
biomédicos e cientificos sdo colocados a mercé da politica, em que a vida se afirma somente
numa estrutura molecular, e por isso pode ser manipulada de qualquer forma. Quando se
concebe a vida como uma manifestacdo anatémica, bioldgica, o que vem depois é a vida nua,
a vida caracterizada em sua forma de vida.

Nestes termos, a vida se imp6e como uma matéria a ser compelida pela ciéncia a
partir de um paradigma conceitual da tecnologia, sob o qual todos os valores estdo imersos e
fundamentados na intencdo de provocar, seja na sociedade ou nas organizacdes, uma nova
forma de exercer um poder sobre as populacfes. Esta dimensdo € guiada tanto pelos discursos
de avangos tecnocientificos, quanto pelo controle das vidas dos individuos. O aporte aqui
dado por Agamben € que a vida, nesses tempos, tornou-se numa questdo meramente de

sobrevivéncia. Vejamos:

A vida biologica, forma secularizada da vida nua, que tem indecibilidade e
impenetrabilidade em comum com esta, contribui literalmente, assim, as formas de
vida reais em formas de sobrevivéncia, permanecendo nelas intocada como a
obscura ameaca que pode atualizar-se imediatamente na violéncia, na estranheza, na
doenca e no acidente. Ela é o soberano invisivel que nos olha por tras das mascaras
insensiveis dos poderosos, que percebendo ou ndo isso, NOS governam em seu Nome.
(AGAMBEN, 20154, p. 18)
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O marco inaugural da politica contemporanea se afirma na vida bioldgica, que se
transforma em vida nua. O que estd em discussdo nesse processo € como se garante uma
questdo basica da vida, ou seja, a sobrevivéncia, pois, no ambito politico que se instaura, tudo
se fundamenta na perspectiva do controle, na manutencdo dos atos e a¢6es dos individuos.
Assim, a politica que se encontra em nosso tempo é a biopolitica, a politica que captura a vida
na sua dimensdo mais natural possivel, na sua forma de vida. Assim, a vida torna-se um
referencial de tudo que acontece em nossa sociedade, substituindo instituicbes, como o
direito, e passa a ser 0 alvo de toda a pratica politica presente. Dessa forma, a nova maneira de
fazer politica se configura na propria vida, e ndo mais a partir do meio social dos individuos,
da cultura, da historia. Tudo se resume em fazer da vida um objeto de experimentacdo, de
manipulacdo para fins politicos. Em linhas gerais, parafraseando o nosso autor, a vida nua esta
na politica do ocidente e se afirma na exclusdo que funda a cidade dos homens, ou seja, € ela
quem define o espaco onde o proprio homem deve habitar.

Diante disso, a vida como centro do debate biopolitico se transforma numa condicéo
de tanatopolitica, isto &, a propria politica voltada para a pratica da morte. Este desdobramento
se evidencia, a rigor, em decorréncia de a vida se transformar em vida nua. Assim, pelo que
foi exposto acima, a respeito das praticas médico-juridicas, dos procedimentos para com 0
corpo comatoso, as praticas de transplante, tudo isso converge numa politica da morte, ou

seja, na tanatopolitica.

3.1.4 Notas sobre o que ¢ um Campo

De tudo que ja foi exposto, vem-nos a preocupacao de falar sobre os campos de
concentragdo, sobretudo nazistas, como parte essencial para compreender o0s aspectos
biopoliticos existentes na politica presente, a partir do paradigma do campo. Nesse caso, ainda
que o campo de concentracdo nazista represente um fato na histdria, ele vai muito alem dessa
condicdo, e representa hodiernamente o paradigma da politica contemporanea. No que tange a
esta questdo, iremos avaliar a condi¢do de vida nos campos de concentracao, atraves da optica
de Giorgio Agamben, estabelecendo uma ordem juridica e politica para podermos entender
este evento do campo. Como alerta Azevedo (2013, p.64), “A experiéncia dos campos de
concentragdo nazistas é para Agamben um dos paradigmas centrais da compreensdo do que

chama de experiéncia biopolitica moderna.”
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Todavia, 0 que se tem em mente é que o campo € uma condi¢do em que a soberania
se exerce num paradoxo insuperavel, como ja foi explicitado anteriormente, ou seja, € com
este paradoxo da soberania que a lei aplica desaplicando-se. Diante disso, a realidade que se
apresenta no campo é verdadeiramente um retrato da nossa condi¢do moderna, isto €, 0 campo
como paradigma de poder da modernidade.

Destarte, a inquietude do autor italiano frente ao problema do campo se desenvolve a
partir da constatacdo do que realmente aconteceu naqueles tempos tdo sombrios. Todavia,
para Agamben (2002a, p.173): “O campo ¢ apenas o local onde se realizou a mais absoluta
conditio inhumana que se tenha dado sobre a terra: isto €, em Gltima analise, o que conta,
tanto para as vitimas como para a posteridade.” Esta condicdo que passa além da defini¢do do
ser humano, resumindo-o a um simples ser vivente, € a parte que toca a analise agambeniana
acerca do gque € o campo. No entanto, ndo basta aqui, segundo o0 autor, uma exposicao sobre
esses acontecimentos horriveis, é preciso, para Agamben (2002b, p. 173): “Ao invés de
deduzir a defini¢cdo do campo a partir dos eventos que ai se desenrolaram, nos perguntaremos
antes: o que é um campo, qual a sua estrutura juridico-politica, por que semelhantes eventos ai
puderam ter lugar?” E nesse viés que a proposta do filésofo do homo sacer ira se desenvolver,
uma busca sobre a definicdo do que € um campo, para depois seguir avancando sobre a sua
aplicabilidade no nosso mundo contemporaneo. Ora, 0 campo tem de ser analisado, para
Agamben ndo como um evento historico no que diz respeito a sua realizacdo, mas como um
marco, ainda que velado, do némos politico que presenciamos e em que vivemos hoje.

No que tange a histdria, ndo é ainda consenso entre os historiadores que as primeiras
experiéncias de campo de concentragdo tenham surgido na ilha de Cuba, em meados dos anos
de 1896. Esses campos, argumenta Agamben, surgiram em decorréncia da insurgéncia da

coldnia em relacdo aos ingleses, isto ja no seculo XX. No mais, para Agamben:

Os campos nascem, portanto, ndo do direito ordinério (e menos ainda, como se
poderia inclusive crer, de uma transformacdo e um desenvolvimento do direito
carcerario), mas do estado de excegdo e da lei marcial. Isto é ainda mais evidente
quanto aos lager nazistas, sobre cuja origem e regime juridico estamos bem
documentados. (AGAMBEN, 20023, p. 173-174)

O surgimento do campo é fruto da excecdo da lei, isto é, ele ndo emerge da
aplicacdo da lei ordinéria, e sim da sua propria excegdo. Esta é a configuracdo em que se
afirma o paradoxo da soberania. Dessa maneira, 0os métodos de confinamento nos campos
de concentracdo nazistas sd0 uma evidéncia explicita de como o campo atua na sua
aplicabilidade. Agamben, no entanto, adverte que o campo de concentracdo ndo ocorrera

apenas no regime do Terceiro Reich, mas muito antes, ainda no século XIX, nos estados



prussianos, quando da lei de protecdo preventiva.?® Assim, para Agamben, (2002a, 174):
“O fundamento juridico da Schutzhaft era a proclamacéo do estado de sitio ou do estado de
excecao, com a correspondente suspensdo dos artigos da constituicdo alema que garantiam
as liberdades pessoais.” Segue Agamben:
A "protecdo” da liberdade que estd em questdo na Schutzhaft €, ironicamente,
prote¢do contra a suspensao da lei que caracteriza a emergéncia. A novidade é
que, agora, este instituto é desligado do estado de exce¢do no qual se baseava e
deixado em vigor na situacdo normal. O campo € 0 espaco que se abre quando o
estado de excecdo comeca a tornar-se a regra. Nele, o estado de excecdo, que
era essencialmente uma suspensdo temporal do ordenamento com base numa
situacdo facticia de perigo, ora adquire uma disposicdo espacial permanente que,

como tal, permanece, porém, estavelmente fora do ordenamento normal.
(AGAMBEN, 20023, p. 175)

Enquanto discurso de protecdo da liberdade, a Schutzhaft, isto é, a custodia
preventiva, esta ideia que caracteriza a norma como sendo uma forma de aplicacao da lei
em sua suspensdo, garante a aplicagdo do estado de excecdo. Diante disso, depois da
supressédo da Constituicdo de Weimar (1919-1933), fica evidente que esta protecédo limita e
anula a possibilidade da propria protecdo enquanto parte da constituicdo no que tange as
liberdades dos individuos. Outra coisa importante, é a normalidade que a exce¢do concede
ao que € anormal, isto é, a excecdo passa a ser um espaco de legalidade, onde tudo esté de
acordo com a norma vigente. Assim, o campo, em linhas gerais, € 0 momento em que a
excecdo comega a valer e torna-se regra ao mesmo tempo. Como constata Agamben acima,
enguanto o estado de excecdo era uma regra a parte ao ordenamento juridico vigente, agora
passa a ser parte integrante do ordenamento mesmo em sua suspensdo. O que estd em jogo
nesse processo, é que a suspensdo que em um determinado momento era proviséria, com
base em situacdo de perigo e de seguranca, 0 que vige a partir disso, é a sua efetividade
enquanto regra. Mas € em marco de 1933 que surge 0 campo como prisao dos presos

politicos, na mesma intencdo de garantir a protecdo do estado. Ei-lo:

Quando, em margo de 1933, coincidindo com as celebragdes pela eleicdo de
Hitler como chanceler do Reich, Himmler decidiu criar em Dachau um "campo
de concentracdo para prisioneiros politicos", este foi imediatamente confiado as
SS e, através da Schutzhaft, posto fora das regras do direito penal e do direito
carcerario, com 0s quais, nem entdo e nem em seguida, jamais teve algo a ver.
(AGAMBEN, 2002a, p. 176)

Esta forma é a base na qual se sustenta a legalidade do campo, ou seja, esta a

margem de qualquer direito, seja penal ou carcerario, 0 que voga € o que esta dentro, e 0 que

2% Nesta situagdo, os homens eram submetidos as leis preventivas de seguranca, eram tomados sob custddia, com
o fim da seguranca do prdprio estado, e isto mesmo sem prejudicar outrem, mas somente pelo simples fato da

suspeicdo. Cf. Agamben, 2002a, p. 174.
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se encontra fora deste novo ordenamento é estranho a lei. Nesta mesma linha em que o
raciocinio da exce¢do nos leva, para Agamben (2002a, p.176), as palavras do Chefe da
Gestapo nos conduz a mesma direcdo, “Nao existe ordem alguma nem instrucdo alguma para
a origem dos campos: estes ndo foram instituidos mas um certo dia vieram a ser (sie wurden
nicht gegrindet, sie wareneines Tages da).” O surgimento do campo se da a revelia de
qualquer ordenamento, 0 que se sustenta somente € a decisdo. Além disso, o paradoxo da
soberania se faz presente no campo como uma forma de garantir a sua efetividade. Com isso,
segundo Agamben (2002b, p.176), “E preciso refletir sobre o estatuto paradoxal do campo
enquanto espaco de excecdo: ele é um pedaco de territorio que é colocado fora do
ordenamento juridico normal, mas nédo &, por causa disso, simplesmente um espacgo externo.”
O campo &, assim, 0 espaco em que a regra € a sua exce¢do, diante da qual todo o
escopo juridico que esta fora ndo tem validade alguma. Para Edgardo Castro?’ o campo sua
propria concepcao juridico-politica. Por isso, a regra se afirma na sua negagdo, como foi dito
e exposto acima. E no campo que a exce¢do se apresenta como regra e tudo que esta do outro
lado da fronteira é tudo o que é fora da ordem. Assim, se aplica o paradoxo da soberania no
campo de concentracdo. Esta zona de indiscernibilidade captura o individuo de maneira tal,
que o que possa restar dele seja apenas a sua vida nua, ou seja, a sua condicao de ser vivente,

apenas. Segundo Agamben:

Aquilo que nele é excluido é, segundo o significado etimolégico do termo excecéo,
capturado fora, incluido através da sua propria exclusdo. Mas aquilo que, deste
modo, é antes de tudo capturado no ordenamento é o préprio estado de exce¢do. Na
medida em que o estado de excecdo €, de fato, "desejado”, ele inaugura um novo
paradigma juridico-politico, no qual a norma torna-se indiscernivel da excecdo. O
campo &, digamos, a estrutura em que o estado de exceg¢do, em cuja possivel decisdo
se baseia o poder soberano, é realizado normalmente. O soberano néo se limita mais
a decidir sobre a excecdo, como estava no espirito da constituicdo de Weimar, com
base no reconhecimento de uma dada situacdo facticia (o perigo para a seguranca
publica): exibindo a nu a intima estrutura de bando que caracteriza o seu poder, ele
agora produz a situacdo de fato como consequéncia da decisdo sobre a excecdo. Por
isso, observando-se bem, no campo a quaestio iuris ndo é mais absolutamente
distinguivel da quaestio facti e, neste sentido, qualquer questionamento sobre a
legalidade ou ilegalidade daquilo que nele sucede é simplesmente desprovido de
sentido. O campo é um hibrido de direito e de fato, no qual os dois termos tornaram-
se indiscerniveis. (AGAMBEN, 2002b, p. 177)

27 «“O campo de concentragdo, esse espago que por lei encontra-se fora da lei, no qual por lei pode-se dispor da
vida bioldgica dos homens, sem ser obrigado a responder a responder perante qualquer lei, serve, precisamente,
para mostrar de maneira paroxistica 0 que esta em jogo na categoria de soberania, isto é, dispor da vida dos
homens, como se fosse vida nua (nuda vita, diz Agamben), vida exposta a morte violenta.” Cf. Castro, Edgardo
Totalitarismos e democracia e seu nexo politico em  Agamben. Disponivel em:
http://www.ihuonline.unisinos.br/index.php?option=com_content&view=article&id=5017&secao=420

Cadernos de informacdo — IHU, p. 34. Acesso em: 10 de maio de 2016.
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Diante desta explanacg&o, tudo que é incluido no campo € por ele capturado por fora,
ou seja, ndo se tem uma determinacdo juridica enquanto garantia da lei, mas a prépria
ineficacia desta lei. Isto quer dizer que a lei que se estabelece no campo é estranha a ela
mesma, porque a partir de sua excecdo é que se afirma a sua regra. E, pois, neste raciocinio,
que se da a decisdo soberana acerca da excecdo dentro do campo, onde ela se fundamenta na
sua normalidade. O soberano, agora, ndo apenas atua na sua decisdo, amplia esse
decisionismo abarcando a possibilidade de criacdo do fato enquanto consequéncia da excecéo.
Assim, ndo se pode distinguir entre uma questdo de direito, e ou uma questao de fato, ou seja,
a discernibilidade entre o juridico e a realidade ja ndo se alcanga nos limites do campo. Ora,
para Agamben, a legalidade e a ilegalidade sdo partes ininteligiveis, seja do ponto de vista
politico ou juridico, e 0 que resta é esta zona de indeterminacdo entre a lei e a excecdo. O
campo é onde tudo acontece dentro da lei que foi estabelecida através da excecdo, e tudo o
que ndo pode ocorrer é o que foi suspenso na lei. Dessa forma, diz Agamben (2002b, p.178),
em relacdo a politica contemporanea, “Por isso o campo é o proprio paradigma do espago
politico no ponto em que a politica torna-se biopolitica e 0 homo sacer se confunde
virtualmente com o cidaddo.” Nesta perspectiva, o campo, enguanto fonte de criacdo da nossa
politica do presente, nela se firma a analogia do homo sacer ao cidaddo na medida em que ele
é também inserido nesse contexto biopolitico. E no que tange ao homo sacer, é a ele a quem
vamos nos reportar mais adiante, tendo-o como uma figura central na filosofia politica de
Giorgio Agamben.

Dessa maneira, em relacdo a possibilidade de realizacao da politica dentro do campo,
afirma Arendt (2013, p. 372) “Os campos de concentragdo e de exterminio dos regimes
totalitarios servem como laboratérios onde se demonstra a crenga fundamental do
totalitarismo de que tudo € possivel.” Enquanto fébrica seres viventes, de animais que se
equiparavam a simples seres de espécies mais chas possiveis, era 0 campo quem garantia a
sua sobrevivéncia, somente. Esta é a condi¢cdo do dominio total e absoluto sobre o qual se
debruca Arendt:

O dominio total, que procura sistematizar a infinita pluralidade e diferenciacdo dos
seres humanos como se toda a humanidade fosse apenas um individuo, s6 é possivel
guando toda e qualquer pessoa seja reduzida a mesma identidade de reagdes. O
problema é fabricar algo que ndo existe, isto é, um tipo de espécie humana que se
assemelhe a outras espécies animais, ¢ cuja unica “liberdade” consista em “preservar
a espécie”. O dominio totalitario procura atingir esse objetivo através da doutrinagao
ideoldgica das formacdes de elite e do terror absoluto nos campos; e as atrocidades
para as quais as formacles de elite sdo impiedosamente usadas constituem a
aplicacdo prética da doutrina ideolégica — o campo de testes em que a Ultima deve
colocar-se a prova —, enquanto o terrivel espetadculo dos campos deve fornecer a
verifica¢do “tedrica” da ideologia. Os campos destinam-se ndo apenas a exterminar
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pessoas e degradar seres humanos, mas também servem a chocante experiéncia da
eliminacdo, em condigdes cientificamente controladas, da propria espontaneidade
como expressdo da conduta humana, e da transformacdo da personalidade humana
numa simples coisa, em algo que nem mesmo 0s animais sdo; pois o cdo de Pavlov
que, como sabemos, era treinado para comer quando tocava um sino, mesmo que
ndo tivesse fome, era um animal degenerado. (ARENDT, 2013, p. 372)

E esta a condicdo apresentada no campo, através da dominacdo totalitaria, que
intenciona verdadeiramente neutralizar a pluralidade das formas-de-vida, em termos
agambenianos, e fazer construir mecanismos de surgimento das formas de vida. Isto e,
transformar a humanidade numa espécie Unica, que pudesse emitir respostas imediatas através
de estimulos, tal como na dominagdo ideoldgica. Esta concepg¢do nos leva a um entendimento
sobre a questdo da liberdade do homem ser resumida a uma mera questdo de preservagédo da
espécie. E de fato, uma determinacdo bioldgica que esta subjacente a contextualizacio do
campo, no sentido de submeter os individuos a sua mera subsisténcia. Mas, ainda assim, a
problemaética da ideologia que faz suscitar nas elites as préaticas realizadas no campo, sugere
uma mentalidade do terror.

Contudo, o campo néo se limita a um espaco cujo objetivo é o exterminio de pessoas.
Consegue elevar suas praticas ao nivel da experiéncia de eliminacdo, em condicdes
cientificamente controladas, e politicamente articuladas, tendo como finalidade resumir o ser
humano a um ser sem forma. E este ser que surge, é de fato, ndo um animal qualquer, € um
ser cuja natureza é desconhecida, pois nem aos animais pode-se compara-lo, tal como adverte
a autora, em relacdo ao canideo pavloviano.

Porém, para Agamben (2015a, p. 44): “Quem entrava no campo se movia em uma
zona de indistin¢do entre exterior e interior, excecdo e regra, licito e ilicito, na qual falta toda
protecdo juridica”. Ora, quem no campo habitava s6 possuia o unico direito, o de lutar pela
sua propria sobrevivéncia. O que estava em evidéncia era apenas a vida enquanto fenbmeno
bioldgico. Ndo havia mais nenhum direito a ser alcancado pelos viventes que ali estavam. Era
a vida nua, era a vida que permanecia sacra.?®

De tal modo, Agamben indaga sobre a questao a ser examinada dentro uma estrutura
juridica, voltando-se prioritariamente a uma pergunta longe da hipocrisia acerca de crimes tao
cruéis. O que Agamben pretende é uma analise dos procedimentos juridicos adotados através

dos dispositivos, 0s quais puderam cercear os direitos mais fundamentais do ser humano no

% No seu livro, Profanacdes (2007), Agamben explica o termo sacer, sacro, como sendo um termo ambiguo,

9 2 <

pois significa tanto “augusto”, “consagrado pelos deuses”, como também “maldito”, “excluido.” Cf. Agamben,
2007, p. 68.
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campo. Sobre esta Optica, Agamben, escreve na intencdo de explicitar o campo como um

lugar onde a excecdo se firma engquanto estrutura e nele surge a vida nua.

Se isso é verdade, se a esséncia do campo consiste na materializagdo do estado de
excecdo e na consequente criacdo de um espaco para a vida nua enquanto tal, temos
que admitir, entdo, que nos encontramos virtualmente em presenca de um campo
todas as vezes em que for criada uma estrutura semelhante, independentemente da
entidade dos crimes que sdo cometidos ali qualquer que seja sua denominacdo e
topografia especifica. (AGAMBEN, 2015a, p. 45)

Estas condicdes se equiparam ao progndéstico arendtiano, no que diz respeito ao

conceito apresentado acima de dominio total (total domination).

Um campo €, entdo, tanto o estadio de Bari, no qual, em 1991, a policia italiana
arrebanhou provisoriamente imigrantes albaneses ilegais, antes de serem
recambiados para a terra deles, assim como também o velédromo de inverno, que
servia aos funcionarios de Vichy como lugar de reunido para os judeus, antes que
estes fossem entregues aos alemdes; assim como também o campo de refugiados na
fronteira com a Espanha, nos arredores do qual, em 1939, Anténio Machado veio a
morrer, e as zones d attente nos aeroportos internacionais da Franga, nos quais séo
retidos os estrangeiros que postulam o reconhecimento do status de fugitivos. [...] As
também algumas periferias das grandes cidades pds-industriais e as gated
communitties nos Estados Unidos da América ja se assemelham hoje a campos,
nesse sentido, nos quais vida nua e vida politica, pelo menos incertos momentos,
ingressam numa zona de absoluta indeterminacdo. (AGAMBEN, 2015b, p.45)

Nesta incansavel tarefa de localizar o campo como espa¢o determinante da nossa
politica, Agamben no inscreve numa condicdo inexprimivel, do ponto de vista juridico. Para
Agamben, como fica expresso acima, o0 campo reverbera hoje em suas mais variadas forma e
facetas. O que estd em clara evidéncia € que mesmos 0s ambientes menos suspeitos, no que
concerne a experiéncias nada triviais em relacdo ao campo, elas acabam por se realizar em
nossa sociedade contemporanea de todas as formas. E o estadio em Bari, no velédromo
quando os judeus foram presos e entregues ao governo nazista, nas zonas de detencdo, nos
aeroportos, que por sua vez, perdem seus direitos. Ha que se dizer também sobre as condicdes
em que Sse encontram as pessoas que vivem nas zonas periféricas das grandes cidades. Estas
padecem perdidas nessa zona de indeterminacdo, e sdo também inseridas no contexto das
praticas de controle de diversos dispositivos. Da mesma maneira, 0 que se nota nessas
realidades é que a vida se transforma numa forma de vida enquanto é relegada ao proprio
ordenamento vigente. E como relata Passetti (2007), sobre as experiéncias dos campos de
concentragdo a céu aberto, no que diz respeito as periferias. Sdo nessas condi¢Ges que 0S
dispositivos atuam no sentido de anular as possibilidades de efetivacdo dos direitos dos
individuos que habitam essas zonas de indeterminacdo. Sdo estes individuos, agora,
administrados, controlados, e entregues a condi¢do de dominio, tal qual no campo de

concentragdo. A vida se tornou um objeto a ser governado. Esta nova versdo de campo faz-
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nos entender acerca dos propoésitos da sociedade de controle, no que diz respeito a vida dos

individuos, ou seja, resumi-la a vida nua.
Sob o controle a céu aberto, a populacdo suspeita da sociedade disciplinar aparece
incluida no fluxo da populacdo vulneravel da sociedade de controle, ampliando
dispositivos de seguranca acompanhados de detalhadas localizacdes e mapeamentos
de zonas de possiveis e imediatos confrontos, delimitando as periferias e favelas
(muitas vezes corretamente renomeadas como comunidades), ndo mais como areas a
margem do centro, mas como uma nova versdo do campo de concentracdo; e este
ndo mais restrito a fungdo de separar, prender ou exterminar, mas de administrar,

conter e convocar a participagdo, segundo praticas especificas. (PASSETTI, 2007,
p.19)

Nesse sentido, o surgimento do campo em nosso tempo, para Agamben, da-se nessa
condi¢cdo como um marco no espaco politico da modernidade. O que 0 nosso autor pretende
mostrar, nesse Viés, € que este campo se define como o sistema politico do Estado-nacao
moderno, isto é, de um lado esta a localizacdo enquanto territorio, de outro, o estado com seu
ordenamento, com suas regras € normas sobre a vida. Com isso, hd uma crise advinda dessa
relacdo, pois é a partir dessa condi¢do que o Estado passa a decidir sobre a vida bioldgica dos
individuos. Outro aspecto, € que mesmo a estrutura do Estado-nacdo se enquadrando na
relacdo entre territorio, ordenamento e nascimento, ha de se reconhecer que o dilema acerca
do territério e ordenamento, passa a dar espagco ao problema da inscri¢do da vida nua, na
forma do nascimento. Assim, 0 campo passa a regular a vida diante do ordenamento, e com
isso, pode se transformar numa realidade incontornavel do ponto de vista da vida nua. Diz

Agamben:

O estado de excecdo, que era essencialmente uma suspensdo temporal do
ordenamento, torna-se agora uma nova e estavel ordem espacial, na qual reside
aquela vida nua que, em medida crescente, ndo pode mais ser inscrita no
ordenamento. O deslocamento crescente entre 0 nascimento (a vida nua) e o
Estado-nacdo € o fato novo da nossa politica do nosso tempo e o que chamamos de
“campo” é esse resto. (AGAMBEN, 2015a, p.46)

Nestas circunstancias, o estado de exce¢do se configurava numa interinidade quanto
a suspensdo da regra, no entanto, esta ordem se firma, antes de tudo, como uma medida
incontornavel dentro do ordenamento. E através desta condicdo que a vida se situa nesse
limbo entre o fato e o direito. Este deslocamento tem seus contornos entre 0 nascimento e o
Estado-nagdo, enquanto forma de administrar a vida das pessoas e de concebé-la como coisa
que pode ser manobrada, controlada. A vida se tornou calculavel, manobravel, mensuravel
dentro dos limites do Estado. E isto se entende como uma afirmacéo da governamentalidade

que vige em nosso espaco politico contemporéneo.
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Quanto ainda ao campo, de acordo com Arendt, cujas ideias foram importantes para
a fundamentacdo agambeniana acerca do campo, (2013, p. 377) afirma que “o interno do
campo de concentracdo ndo tem preco algum, porque sempre pode ser substituido; ninguém
sabe a quem ele pertence, porque nunca ¢ visto.” Este ¢ o aspecto residual sobre a realidade
do campo, em seu aspecto politico em relacdo aos homens. O campo, para Agamben (2002, p.
183), €, sobretudo, em nosso tempo, parte que estd internamente relacionada com o novo
nomos biopolitico do planeta.

Uma figura que permanece na condicdo do campo como objeto a ser compreendida
sob o aspecto da via nua, é para, Agamben o muculmano.?® Este personagem é primordial
para entender a ldgica perversa da desumanizacdo presente no campo. A execracdo do
muculmano passa, agora, a ser a finalidade ultima da maquina do campo de concentracdo. A
espécie a ser construida no campo era a do mugulmano, que ndo tinha nenhum resquicio do
ser humano. Tudo girava em torno da intengcdo de nadificar todos que estavam inseridos no

ordenamento do campo. Diz Levi:

[...] sdo eles, os “mugulmanos”, os submersos, sdo eles a forca do Campo: a
multiddo andnima, continuamente renovada e sempre igual, dos ndo-homens que
marcham e se esforcam em siléncio; j& se apagou neles a centelha divina, j& estdo
tdo vazios, que nem podem realmente sofrer. Hesita-se em chama-los de vivos;
hesita-se em chamar “morte” a sua morte, que eles ja nem temem, porque estdo
esgotados demais para poder compreendé-la. (LEVI, 1988, p. 99)

O homem, nestas condi¢es, se encerra na impossibilidade de sua propria dignidade.
O que o campo fere, nessas criaturas, seja por dentro ou por fora, é a condi¢cdo mais infima de
ser humano. Néo ha possibilidade de realizacdo neste sentido quando se trata da relacdo entre
homem e campo. E 14 que os homens sdo dilacerados em vida, s&o mortos, que, embora
estejam vivos, sdo mortos ainda que permanecam vivos. Ora, como ja foi exposto mais acima,
a morte ja ndo tem um sentido fundamental na vida desses individuos. Eles ja sentem que sdo
mortos por natureza. E o que Arendt (2013, p. 378), com sua influéncia na filosofia
agambeniana, tenta retratar uma imagem do inferno a partir do campo de concentracdo
nazista, onde eram realizadas e aperfeigoadas todas as técnicas para a organizacdo da vida de
forma completa e sistematica, a fim de realizar, nos individuos, o maior tormento possivel. A
morte, assim, como diz Levi, ja ndo tem mais nenhum sentido, pois toda a avidez da vida foi

esgotada, e 0 que restava, para eles, ndo chegava nem perto do desejo da morte, porque nédo a

2 Dessa forma, diz Jonnefer, “Como desdobrando importante da filosofia agambeniana, seria preciso ultrapassar
Seja um humanismo reducionista que ndo contemplaria a figura do “mugulmano” — entendendo-o como forma
ndo humana, o que os nazistas também vislumbraram, respaldando a matanca de seres humanos “como piolhos”
-, seja uma reducdo “biologicista” que veja nos seres humanos nada mais que animais portando “um suplemento
racional” em face da zoé (em certos matizes, Bataille e sua concepgao de “abjeto”).” Cf. B. Jonnefer, 2012, p.27.
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compreendiam mais. Nesse passo, Agamben (2008, p. 55) fala que a ética do campo
comecgava no ponto em que o mugulmano havia eliminado qualquer tipo de distingdo entre
homem e ndo-homem. Era preciso, entdo, reconstruir uma praxis, dentro do campo que
pusesse 0 conceito homem numa zona de indeterminacdo no que diz respeito ao préprio
animal. Diante disso, a figura do mugulmano estabelece uma fronteira intima com o proprio
homo sacer, conceito-limite para entendermos toda a problemaética envolvida na biopolitica
agambeniana, no sentido de suscitar em nosso exame a busca incessante de respostas para este

problema. E sobre o homo sacer que falaremos adiante.

3.1.5 O homo sacer e a sacralidade da vida

O caminho percorrido até aqui, com 0s conceitos apresentados tais como, vida nua,
formas de vida, a politizagdo da vida, o problema da indistingdo homem e ndo-homem, tudo
isso faz referéncia ao conceito apresentando por Agamben, a saber, o homo sacer.*® Na sua
obra seminal, Homo sacer: poder soberano e vida nua (2002b), Agamben faz um trajeto
acerca da biopolitica, colocando no centro da sua discussdo esta figura tdo emblematica do
direito arcaico romano. Mas tal conceito se funda no seu préprio projeto filosofico, até hoje
articulado e desenvolvido pelo filésofo italiano. O que se nota é que, na obra de Giorgio
Agamben, estd sempre presente a predominancia da problematica da biopolitica, levando em
consideracdo a intima relacdo que o homo sacer tem com a nossa contemporaneidade.

O termo homo sacer, aparece, segundo Agamben (2002a, p. 79), nos escritos de
Festo®!, em que ha uma inscricdo sacer mons, cujo significado permaneceu na memoria de
uma figura do direito arcaico onde a sacralidade se identifica com a vida humana. Com isso, a
terminologia homo sacer, esta carregada de contraditos e paradoxos em sua especificidade.
Dessa maneira, 0 homo sacer esta sujeito a efetividade da violéncia por ser desprovido de

30 «A reflexdo de Agamben também nos ajuda a identificar outras figuras contemporaneas do homo sacer e do
campo como 0 ndmos secreto da biopolitica moderna, a saber, as cobaias humanas de experimentos médicos,
tanto as que ndo souberam o que se passava com elas, quanto aquelas que estavam privadas das condi¢Bes para
dar seu consentimento em participar do experimento; o ser humano em coma profundo, mantido vivo por meios
tecnoldgicos; os detidos em campos de refugiados; os suspeitos de vinculo com o terrorismo ou de imigracdo
ilegal, detidos em aeroportos e mantidos incomunicaveis, incapazes de recorrer a qualquer autoridade de seu pais
ou do pais que os detém; as periferias das grandes cidades, sobretudo naqueles casos em que o confronto entre
duas forcas soberanas, a policia e o crime organizado, gera um duplo espaco de indistingdo em que a autoridade
(seja ela legal ou para-legal) se encontra puramente diante da vida nua que pode ser descartada sem mais.” Cf.
Duarte, 2008, p.15.

31 Homem sacro é, portanto, aquele que o povo julgou por um delito; ndo é licito sacrifica-lo, mas ndo serd
condenado por homicidio; na verdade, na primeira lei tribunicia se adverte que: “se alguém matar aquele que por
plebiscito € sacro, ndo sera considerado homicida.” Disso advém que um homem malvado ou impuro costuma
ser chamado sacro. Cf. FESTO apud AGAMBEN, 20023, p.196
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qualquer direito, sendo que tal instabilidade se deve em decorréncia do ato do direito que o
excluiu. Trata-se, enfim, de figura juridico-politica do direito arcaico romano, através da qual
um individuo, ao ser apanhado sacer, era legalmente excluido da lei e da sua préatica politica.
Agamben, dessa forma, para explicitar sua filosofia politica, resgata tal figura, a qual se
tornaria matavel por quem quer que fosse, estando este, isento de qualquer punicdo quanto ao
seu crime que jamais seria visto como um homicidio. Assim, o filésofo pretende mostrar o
carater da matabilidade dentro da insacrificabilidade do homo sacer. E nesta mesma
definicdo que a vida nua se faz presente incorporando o proprio homo sacer em tal politica.
Explica Agamben (20023, p. 79): “A contradi¢do € ainda acentuada pela circunstancia de que
aquele que qualquer um podia matar impunemente ndo devia, porém, ser levado a morte nas
formas sancionadas pelo rito.” O que se percebe nessa caracteristica do homo sacer, que sua
vida esta a mercé de um paradoxo no qual ele mesmo é inserido na medida em que se torna
matéavel, embora sem o carater do sacrificio. O termo homo sacer, entdo, para Agamben,
necessita de uma interpretacdo seria, pois se encontra numa zona que antecede a distingdo
entre sacro e profano, religioso e juridico.

Agamben aborda a problematica da ambivaléncia do termo sacro levando em conta a
problema do tabu colocando no centro do debate as consideragdes feitas por Robertson Smith,
em sua obra, Lecture on the religion of the Semites. Diz Agamben (2002a, p. 83) “E neste
livro, de fato, que a nocédo etnogréfica de tabu deixa pela primeira vez o ambito das culturas
primitivas e penetra firmemente no interior da religido biblica marcando irrevogavelmente
com sua ambiguidade a experiéncia ocidental do sagrado” Com isso, diante da contradigdo
que sustenta esta dimensdo do sacro, para Agamben, o0 que vem a tona € a similaridade entre
tabu e a propria condicdo do homo sacer. Uma vez que o préprio tabu se afirma em certas
contradi¢bes, o homo sacer também assume esta condicdo de estar tanto dentro ou fora dessa
sacralidade. Quanto a vida sacra®, termo observado para justificar a matabilidade dentro da
impunidade, na qual a exclusdo do sacrificio esta para o conceito da sacratio, ou seja, da
propria sacralidade, Agamben diz que (2002a, p. 90): “a sacratio configura uma dupla
exce¢do, tanto do ius humanum quanto do ius divinum, tanto do ambito religioso quanto do
profano.” A vida sacra se afirma, enquanto forma de uma vida nua, a partir da qual, o

fundamento politico se coloca como regra.®® Esta indefinicdo guarda também relagOes

32 “(...) ndo a simples vida natural, mas a vida exposta a morte (a vida nua ou a vida sacra) ¢ o elemento politico
originario” Cf. Agamben, 2002b, p. 95.

33 “Né&o se poderia dizer de modo mais claro que o fundamento primeiro do poder politico é uma vida
absolutamente matavel, que e politiza através de sua propria matabilidade.” Cf. Agamben, 20024, p.95.
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intrinsecas com a defini¢do de soberania no que diz respeito a exce¢do, que decorre, por sua
vez, de uma dupla captura. Mais adiante, explica Agamben:

Aquilo que define a condigdo do homo sacer, entdo, ndo é tanto a pretensa
ambivaléncia originaria da sacralidade que Ihe é inerente, quanto, sobretudo, o
caréater particular da dupla exclusdo em que se encontra preso e da violéncia a qual
se encontra exposto. Esta violéncia — a morte insancionavel que qualquer um pode
cometer em relagcdo a ele — ndo é classificavel nem como sacrificio nem como
homicidio, nem como execucdo de uma condenacdo e nem como sacrilégio.
(AGAMBEN, 2002a, p. 90)

O sacer, desta forma, possui uma dimensdo excludente do ponto de vista do
soberano. A vida do homo sacer se encontra diante da determinacdo de sua morte, no
momento em que esta ndo pode ser definida nem como sacrificio nem como homicidio. Ela
mesma estd nessa zona de indeterminacdo na qual surge a sua vida sacra. Assim, 0 homo
sacer € surge a partir de uma situacdo de total exclusao, pois a morte é entendida de modo que
ndo haja nenhum imputavel, que ninguém seja culpado.3* O homo sacer é suspenso do culto
na sua matabilidade, e oscila entre o sagrado e o profano. Eis, entdo, a figuragdo do homo
sacer:

Um homem sagrado, ou seja, pertencente aos deuses, sobreviveu ao rito que o
separou dos homens e continua levando uma existéncia aparentemente profana entre
eles. No mundo profano, é inerente ao seu corpo um residuo irredutivel de
sacralidade, que o subtrai ao comércio normal com seus semelhantes e 0 expde a
possibilidade da morte violenta, que o devolve aos deuses aos quais realmente
pertence; considerando, porém, na esfera divina, ele ndo pode ser sacrificado e é
excluido do culto, pois sua vida j& é propriedade dos deuses e, mesmo assim,
enquanto sobrevive, por assim dizer, a si mesma, ela a introduz um resto
incongruente de profanidade no &mbito do sagrado. (AGAMBEN, 2007, p.69)

Aqui esta o resultado da juncdo desses dois aspectos, o primeiro da impunidade e o
segundo da exclusdo do proprio sacrificio. O caso do homo sacer € de um ser simplesmente
submetido a exclusdo da condi¢cdo humana sem ultrapassar os limites do que é divino. O que
resta é a zona indefinivel em que se encontra a sacerdade do homo sacer.® Ora, o sacrificio é
a continua exclusdo da propria comunidade, o que sobra entdo € a vida sacra, a vida que pode
ser matavel, e insacrificavel. E este resultado da relacdo entre sacro e profano, enquanto
exclusdo, é o espaco politico da soberania. Nestes termos, diz Agamben (2002a, p. 91), “a

soberania ¢ a realidade que pode matar sem cometer homicidio e sem celebrar sacrificio, e

3 Um caso tipico da relacdo do homo sacer e 0 nosso tempo presente é o caso do brasileiro Jean Charles de
Menezes que foi morto no metr6 de Londres em 2005, e até hoje ndo se viu nenhum culpado pela sua morte. Este
e outros casos, como o Amarildo (2013), também assassinado pela policia do Rio de Janeiro, configura-se como
o0 paradigma estabelecido do homo sacer. Diante desses exemplos, e de outros tantos ndo mencionados aqui,
expressam a atualidade e efetividade dessa condicdo de sarcedade, ou seja, de sacralidade, na politica hodierna.
% “Dessa forma para Agamben, Acontece assim que, no cristianismo, com a entrada de Deus como vitima do
sacrificio [...] a maquina religiosa parece alcancar um ponto limitrofe ou uma zona de indecidibilidade, em que a
esfera divina esta sempre prestes a colapsar na esfera humana, € 0 homem ja transpassa sempre para o divino.”
Cf. Agamben, 2007, p. 70.
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sacra, matavel e insacrificavel é a vida que foi capturada nesta realidade.” Ora, diante desse

fato, a vida nua que se afirma é a mera vida sobre a qual fala Benjamin. Destarte,

Sacra, isto é, matavel e insacrificavel é originariamente a vida no bando soberano, e
a producdo da vida nua, é, neste sentido, o préstimo original da soberania. A
sacralidade da vida, que se desejaria hoje fazer valer contra 0 poder soberano como
um direito humano em todos os sentidos fundamental, exprime, ao contrario em sua
origem, justamente a sujeicdo da vida a um poder de morte, a sua irreparavel
exposicao na relacdo de abandono. (AGAMBEN, 2002a, p. 91)

Em dltima analise, a sacralidade se firma na dimensdo da matabilidade dentro da
insacrificabilidade do homo sacer. No entanto, 0 que o coloca nessa condigdo € a sua relacdo
de vida no bando, ou seja, fora do ordenamento, expulso, e com isto a producdo da sua vida
nua. A sua vida se sujeita, assim, como expressdo do abandono, a morte, sem que haja o seu
sacrificio. Esta relacdo do abandono €, como diz Agamben, também ambigua, pois nada

consegue se desvincular dela. Ora,

O bando é essencialmente o poder de remeter algo a si mesmo, ou seja, 0 poder de
manter-se em relagdo com um irrelato pressuposto. O que foi posto em bando é
remetido & propria separagdo e, juntamente entregue & mercé de que o abandona, ao
mesmo tempo excluso e incluso, dispensado e, simultaneamente capturado.
(AGAMBEN, 20023, p. 116)

Esta condicdo que se faz presente na excecdo expde o problema da zona de
indistincdo entre o que estéa incluido no ordenamento e o que esta aquém de toda e qualquer
estrutura da ordem estabelecida. O que esta no bando, é aquele cuja esfera humana, social, ja
ndo lhe pertence, de modo que apenas se encontra fora e a0 mesmo tempo capturado por
este®. Mais ainda, o bando é o que atrai e repele, o que liga os dois pélos da excecio
soberana, ou seja, vida nua e o poder, 0 homo sacer e o soberano. Enfim, a estrutura de bando
se deve perceber dentro das relagdes politicas hodiernas nas quais somos também inseridos, se
apresenta em nosso tempo como o banimento para a vida sacra. Ora, diz Agamben que
(20023, p.117), se trata da regra, que através do soberano guia todas as condutas, regula toda a
politica e governa tanto a localizacdo quanto a territorializagéo.

Dessa forma, enquanto a vida se coloca como fundamento da politica moderna,
como no caso da biopolitica, seja de Foucault ou do préprio Agamben, todos somos, enquanto
cidad&os, virtualmente, ou potencialmente como homines sacri, ou seja, porque 0 bando se

relaciona diretamente na estrutura do poder soberano.

3% Semanticamente, pode-se perceber a origem da ambiguidade no termo bando, pois se refere ao in bando, a
bandono, que expressam em italiano tanto “a mercé de...” quanto “ a seu talante, livremente...” Ora, pois como
na expressdo correre a bandono e bandido quer dizer “tanto excluido, quanto aberto a todos, livre.” Cf.
Agamben, 2002a, p.117. Percebe-se, entdo que toda esta problematizacdo se fundamenta num carater
essencialmente ambiguo, paradoxal, cuja caracteristica remonta ao que se entende por paradoxo da soberania.
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4 O PARADIGMA DO ESTADO SECURITARIO NAPOLITICA DO OCIDENTE

4.1 — A maquina providencial do governo

Com a publicacdo da obra O reino e a gléria (2011), Agamben inicia uma
investigagdo filosofico-politica a partir de uma genealogia da governamentalidade. Sua
intencio se projeta da fundamentacdo sobre como a oikonomia®’, enquanto governo dos
homens, assumiu uma forma de poder no ocidente.® Seguindo as consideracdes feitas por
Foucault, Agamben recorre & metodologia genealdgica para buscar o que assinala de forma
decisiva a politica do mundo ocidental. No intento de demonstrar as bases tedricas, ou seja, 0s
termos essenciais que subjazem ainda em seus devidos significados com relacdo aos signos e
conceitos, Agamben examina o tema da politica sob a luz da prépria teologia.

Neste caso, 0 que Agamben demonstra é que toda a politica ocidental presente se
articula a partir de uma realidade teoldgica que determina a condicéo sobre o ordenamento e 0
desenvolvimento global da sociedade. Agamben problematiza esta tese afirmando que ha dois

paradigmas que devem ser colocados em questao.

[...] da teologia cristd derivam dois paradigmas politicos em sentido amplo,
antindmico, porém funcionalmente conexos: a teologia politica, que fundamenta no
Unico Deus a transcendéncia do poder soberano, e a teologia econbmica, que
substitui aquela pela ideia de uma oikonomia, concebida como uma ordem imanente
[...]. Do primeiro paradigma derivam a filosofia politica moderna da soberania; do
segundo a biopolitica moderna até o atual triunfo da economia e do governo sobre
qualquer outro aspecto da vida social. (AGAMBEN, 2011, p. 13)

Agamben ressalta, no trecho acima, que os paradigmas da teologia politica e da
teologia econdmica se coadunam mesmo estando operando em esferas distintas. Isto indica
que a teologia politica, entende o soberano na mesma ideia de um Deus transcendente,
enquanto a teologia econdmica se embasa na substituicdo da transcendéncia pela imanéncia
de sua atuacdo. No paradigma da teologia politica, conforme vimos nas fundamentacdes de

Schmitt, a politica moderna se afirma na condi¢do de uma soberania. A partir da teologia

37 Este termo se aplica as realidades domésticas em contraposicdo aos assuntos pertencentes a Polis. Em
Agamben, o termo: “Oikonomia significa “administracdo da casa”. No tratado aristotélico (ou
pseudoaristotélico) sobre a economia, 1&-se que a fechné oikonomiké se distingue da politica, assim como a casa
(oikia) se distingue da cidade (polis). A diferenca é confirmada na Politica, em que o politico e o rei, que
pertencem a esfera da polis, aparecem qualitativamente contrapostos ao oikonomos e ao despotes, que se referem
a esfera da casa e da familia.” Cf. Agamben, 2011, p. 31.

% Embora o termo oikonomia seja carregado de varios significados abordados na obra que se apresenta,
Agamben afirma que “Esta pesquisa propde-se investigar os modos e os motivos pelos quais o poder foi
assumindo no Ocidente a forma de uma oikonomia, ou seja, de um governo dos homens.” Cf. Agamben, 2011,
p. 09.



82

econdmica, vé-se a efetivacdo da biopolitica moderna fomentada pela interferéncia e atuacéo
da economia e dos governos na vida direta das pessoas. O conceito teoldgico politico,
segundo Agamben, foi expresso por Carl Schmitt em 1922, para quem “Todos os conceitos
decisivos da moderna doutrina do Estado Sdo conceitos teologicos secularizados” Isto
confirma a fundamentacdo da teologia na esfera politica, tendo como objeto a propria vida dos
individuos sob uma perspectiva da vida reprodutiva das pessoas. No entanto, Agamben afirma
que, embora esta tese apresente a economia como um paradigma da teologia secularizada.
Todavia, hd& um problema nesta relacdo, pois a teologia retrocederia, no sentido de a
historicidade divina e humana fossem fundadas numa oikonomia. Nesse caso, a teologia seria
propriamente econdmica e ndo fazia parte de um processo de secularizagio®. A este respeito,
diz Ruiz

A nocdo teoldgica de economia da salvacdo concebeu desde seus primérdios que a
teologia é essencialmente uma oikonomia em que o ser humano criado a imagem e
semelhanca de Deus ndo é sujeito de uma politica, mas parte de uma economia.
Porém a teologia econdmica se diferenciava do estoicismo porque pretendia
preservar o livre arbitrio das pessoas junto com a vontade divina que rege o mundo.
Para o estoicismo a nogdo de providéncia se identifica com a necessidade da
natureza, enquanto para o cristianismo a economia da providéncia deve respeitar a
liberdade humana e articula-la com o plano divino da salvagdo. Em qualquer caso e
em Gltima instancia, conceber a histéria como uma teologia econdmica significa que
a solucdo dos problemas histéricos ndo se resolve com meras opcBes e decisbes
politicas, sendo através de técnicas administrativas e formas governamentais. (RUIZ,
2013)

A vida politica, nesses termos, ndo pertence a esfera dos homens como forma de
suprir uma necessidade humana. O que ha é apenas uma forma de governar, de gerenciar
dentro de uma condicdo teoldgica baseada teologia econdmica. Como assinala Agamben
(2011, p. 15): A vida eterna que o cristdo reivindica reside, em Ultima analise, sob o
paradigma do oikos e ndo sob o da polis; a theologia vitae [teologia da vida], segundo a
irdnica boutade de Taubes, estd sempre prestes a converter-se em uma “teozoologia.” A
politica se transforma numa realidade econémica a partir da qual todos os problemas seréo
resolvidos na economia, no gerenciamento dos homens. Esta ideia encontra suporte em
Foucault a respeito da sua obra Seguranca, Territério e Populagdo (2008), na qual o autor

afirma que os homens € que sdo governados e ndo as estruturas sociais, as cidades, o Estado.

Quem ¢é governado sdo sempre pessoas, sdo homens, sdo individuos ou
coletividades. Quando se fala da cidade que se governa, que se governa com base

3 Pode-se ver, segundo Agamben, que: “A secularizagio pode ser entendida (como acontece em Gogarten)
como uma contribuicdo especifica da fé cristd, que abre pela primeira vez ao homem o mundo em sua
mundanidade e historicidade. A assinatura teoldgica age aqui como uma espécie de trompe [’oeil, em que
justamente a secularizacdo do mundo se torna a contrassenha de seu pertencimento a uma oikonomia divina.”
(Agamben, 2011, p 16).
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nos tecidos, quer dizer que as pessoas tiram sua subsisténcia, seu alimento, seus
recursos, sua riqueza, dos tecidos. Ndo é, portanto, a cidade como estrutura
politica, mas as pessoas, individuos ou coletividade. Os homens é que s&o
governados. (FOUCAULT, 2008b, p. 164)

Nesta dimensdo de governo dos homens é possivel encontrar uma formulacéo
biopolitica do ponto de vita da oikonomia. O que interessa ndo é a administracdo de um lugar
especifico, de um cidade ou estado, todavia se revela na administrabilidade das pessoas, dos
individuos como parte de um corpo a ser governado. Foucault ressalta esta ideia dizendo que
“A introdu¢ao da economia no seio do exercicio politico, € isso, a meu ver, que sera a meta
essencial do governo.” (FOUCAULT, 2008b, p. 126). Na politica moderna, o que esta em
evidéncia, na verdade, é um governo que coloca como centro de sua realizacdo a vida dos

individuos. No entanto, para Foucault:

Essa transformacéo teve consequéncias consideraveis. [...] A razdo por que a questdo
do homem foi colocada — em sua especificidade de ser vivo e em relacdo aos outros
seres vivos — deve ser buscada no novo modo de relagdo entre a histdria e a vida:
nesta posi¢do dupla da vida, que a situa fora da histéria como suas imediagdes
bioldgicas e, a0 mesmo tempo, dentro da historicidade humana, infiltrada por suas
técnicas de saber e de poder. Nao é necessério insistir, também, sobre a proliferacao
das tecnologias politicas que, a partir de entdo, vao investir sobre o corpo, a salde,
as maneiras de se alimentar e de morar, as condi¢cdes de vida, todo o espago da
existéncia (FOUCAULT, 1988, p. 156)

Diante disso, o ser humano foi inserido na politica como um ser vivo cuja dimensédo
administrativa se afirmou como uma regra. Por isso, as tecnologias politicas se fazem
presentes para uma investidura sobre o corpo dos individuos. A vida se abre para uma
realidade politica, através da qual, as questdes sobre alimentacdo, saude, problemas referentes
a condicdo de vida, seguranca, enfim, tudo que diz respeito a vida humana, € posto na
dimensdo de uma oikonomia como governo da vida das pessoas. Assim, para Foucault
(2008b, p.126): “A introdugdo da economia no seio do exercicio politico, ¢ isso, a meu ver,
que sera a meta essencial do governo.” Esta postura se afirma na condi¢ao de que a politica se
delineia a partir da manutencéo, enquanto governo, da vida das pessoas.

Em face do problema abordado, € a vida que se torna capturada pela realidade
econdmica, no sentido de elevar a politica a uma categoria de biopolitica. Esta concepgéo se
torna uma realidade determinante dentro de um contexto da governamentalidade sobre o
ambito da vida social. Mas a problematica da oikonomia, para Agamben, que, embora se
reporte aos aspectos da casa, enquanto governo de um quadro restrito e pertencente a uma
realidade particular, guarda em si uma complexidade enorme do ponto de vista da politica.
Segue Agamben:
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[...] oikos, a casa grega, € um organismo complexo, no qual se entrelagam relacdes
heterogéneas, desde os vinculos de parentesco em sentido restrito, até aqueles entre
patrdo-escravo e a gestdo de uma empresa agricola muitas vezes de dimensdes
amplas. O que mantém unidas tais relagdes é um paradigma que poderiamos definir
‘gerencial’: trata-se de uma atividade que ndo estd vinculada a um sistema de
normas nem constitui uma episteme, uma ciéncia em sentido proprio, mas implica
decisBes e disposicOes diferentes em cada oportunidade para enfrentar problemas
especificos. (AGAMBEN, 2005, p. 4.)

Este paradigma gerencial € o que vai definir a politica no mundo moderno, no
sentido de governar a vida social. A complexa relacdo dentro da casa, é elevada a uma
categoria politica presente no mundo moderno, pois o oikos, ainda que seja um ambiente
modico, do ponto de vista de uma dimensdo maior da politica, € impossivel um sistema que

seja capaz de entender como se articulam tais relagfes. Nesses termos, explica Ruiz:

[...] Na oikonomia ndo h& decisdo livre das pessoas, sendo administracdo inteligente
das vontades. Na agora da polis deve existir livre decisdo dos sujeitos para construir
o0 destino coletivo. A politica inventada pelos gregos se propunha diferenciar-se da
oikonomia neste ponto critico: na polis os sujeitos decidem livremente seu destino
(politica), na oikos as pessoas sdo governadas/administradas com inteligéncia
(oikonomia). Na oikos rege o principio da desigualdade entre os componentes,
enquanto na polis vigora a isonomia entre todos os sujeitos cidaddos (RUIZ, 2013,
p.27)

Neste viés, a relacdo entre oikos e polis se da de forma diametralmente oposta,
embora resguardem em si caracteristicas assimiladas. E o caso da politica que se afirma na
assimilacdo da propria oikonomia para colocar a vida politica a uma dimensdo meramente
econémica. Ora, no oikos 0s assuntos séo de foro familiar, pertencem apenas ao espago da
casa, enquanto realidade intima. A concep¢do dessa forma de gerenciamento se articula na
impossibilidade da atuacdo de todos os membros nas decisfes, ou seja, ha uma forma de
desigualdade, a partir da qual, nem todos conseguem o poder de decisdo. Por outro lado, a
politica como advento da polis, através da qual os homens se congregam e se afirmam dentro
de uma isonomia, predomina a condicdo intrinseca do préprio cidad&o.

Destarte, 0 oikos, como vimos, pertence a esfera familiar, com suas complexidades, e
a polis diz respeito ao que é publico, ao mundo da cidade. Porém, o que Agamben pretende
investigar acerca da relacdo entre economia, teologia e governo, € uma busca sobre uma
genealogia teoldgica do governo e da economia. Nesse sentido, como justificar o exercicio do
poder no Ocidente a partir de uma forma de governo e da oikonomia.*® Para obter respostas

quanto a esta questdo que se configura, Agamben reforca a sua investigacdo, buscando no

40 “A pergunta central de O reino e a gléria é, de fato, por que o exercicio do poder foi assumindo no Ocidente a
forma do governo e da oikonomia? Por outro lado, porque a investigacdo que se propde Agamben, como a que
havia levado a cabo Foucault, enfrenta seus problemas em termos geneal6gicos. Trata-se, precisamente, de uma
genealogia do governo e da economia.” Cf. CASTRO, 2013, p.106.
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cristianismo, como se elaborou o dogma trinitario, como sendo Deus em trés pessoas, como
paradigma teoldgico da economia e do governo. E nesse processo que se déa a possibilidade de
uma genealogia, ou seja, um retorno as origens para uma justificativa da aplicabilidade da
oikonomia na politica moderna. No entanto, a secularizacdo, ja mencionada acima, também
faz parte do escopo agambeniano, como fundamento essencial para entendermos, de que

forma, no Ocidente a politica se fez assumir por uma economia teolégica.

4.1.1 Sobre o conceito de Maquina em Agamben

O conceito de maquina ja é explicitado nos escritos primeiros de Agamben. A
maquina diz respeito a efetivacdo de dispositivos. Desse modo, Agamben ja assinalava, em
suas obras anteriores, uma maguina da infancia, do jogo e do rito, da linguagem, maquina da
teologia e da economia, uma maquina biopolitica, a maquina soteriolégica, a maquina
providencial, a maquina antropoldgica e também a maquina governamental.** Nesta
dimenséo, para Agamben, 0 que estd em evidéncia em torno desse conceito de maquina € a
sua caracteristica de dispositivo. Para se pensar o conceito de maquina, faz-se importante a
explicitagio da problematica do dispositivo enquanto  fundamento de construcdo
subjetividades, a partir da captura da vida dos individuos em sociedade. Dessa forma, busca-
se evidenciar o significado do dispositivo, através de sua influéncia indelével na sociedade
hodierna enquanto mecanismo controlador e, por sua vez, de constituicdo de comportamento
um corpo social, estabelecido pela interferéncia do poder, enquanto dispositivo, levando os
individuos a agirem de forma que assimilem padrdes de conduta, tenham suas existéncias
homogeneizadas sob a condicdo de praticas de controles e domina¢do. Com isso, O

entendimento que Agamben traz acerca do dispositivo €, na verdade:

[...] qualquer coisa que tenha de algum modo a capacidade de capturar, orientar,
determinar, interceptar, modelar, controlar e assegurar os gestos, as condutas, as
opinides e os discursos dos seres viventes. Ndo somente, portanto, as prisdes, 0s
manicémios, o pandptico, as escolas, as confissdes, as fabricas, as disciplinas, as
medidas juridicas etc, cuja conexdo com o poder e em um certo sentido evidente,
mas também a caneta, a escritura, a literatura, a filosofia, a agricultura, o cigarro, a
navegacao, os computadores, os telefones celulares e - porque ndo - a linguagem
mesma, que e talvez o mais antigo dos dispositivos, em que ha milhares e milhares
de anos um primata - provavelmente sem dar-se conta das consequéncias que se
seguiriam - teve a inconsciéncia de se deixar capturar. (AGAMBEN, 2009, p. 40)

Nesta circunstancia, a caracteristica do dispositivo € assegurar uma construcdo de

subjetividade no meio social. A construcdo de visées de mundo, de condutas e gestos faz parte

4 Cf. CASTRO, 2013, p.104.
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da esséncia do dispositivo, enquanto forma de estabelecer regras aos individuos subjugados
por esse poder. A ideia de dispositivo ndo se restringe, assim, as cadeias, ou locais encerrados,
como na sociedade disciplinar. O dispositivo pode, e também atua nos locais abertos, no caso
da sociedade do controle, nos gestos mais simplérios e menos suspeitos do meio social, como
a propria cultura. E possivel perceber, outrossim, os dispositivos, na maneira como as pessoas
se vestem e portam diante de todos.

As concepcgOes filoséficas, e até o aparelho celular podem ser considerados
dispositivos, pois estas realidades asseguram uma criacdo de interpretacdo do mundo, e acima
de tudo, a possibilidade do controle. Outra manifestagdo desse conceito de dispositivo, para
Agamben, é a propria linguagem, porque nela ha elementos que capturam, da mesma forma,
que outros dispositivos o fazem.

Na mesma linha, Agamben (2009) ressalta que o dispositivo &, na realidade, uma
maquina que tem o proposito de produzir subjetivacdes, e SO por isso trata-se de uma maquina
de governo. A ideia aqui apresentada por Agamben, a rigor, revela que o dispositivo cria uma
subjetividade dos individuos. A captura através dos dispositivos se da a fim de se fazer
construir sujeitos alheios a si mesmos. Ora, com o advento da sociedade de controle*?, os
dispositivos se tornaram, outrossim, mais eficientes, pois quebraram todas as barreiras de sua
atuacdo. Os individuos sdo submetidos a um assujeitamento, a partir do qual, se afirmam
diante de uma nova subjetividade distante de si mesmos. Agamben comenta, nesse sentido,
que:

Todo dispositivo implica um processo de subjetivacdo, sem o qual o dispositivo ndo
pode funcionar como dispositivo de governo, mas se reduz a um mero exercicio de
violéncia. Foucault assim mostrou como numa sociedade disciplinar, os dispositivos
visam, através de uma série de préticas e de discursos, de saberes e de exercicios, a
criacdo de corpos doceis, mas livres, que assumem a sua identidade e a sua
“liberdade” de sujeitos no proprio processo de assujeitamento. (AGAMBEN, 2009,
p. 46)

Nesta condigdo, a subjetivacdo é uma finalidade do dispositivo, no sentido de

funcionar como uma ferramenta de governo. N&o se trata de uma efetivacdo da violéncia, mas

42 para Deleuze, pode-se entender a sociedade de controle como uma realidade distinta da sociedade disciplinar
pensada por Foucault, embora ambas possam existir simultaneamente. No entanto, Deleuze afirma que a
sociedade de controle é capaz de ir além dos espacos de encerramento, como cadeias, manicomios, hospitais,
escolas; enfim, estd em todos os lugares com seus dispositivos varios afim de capturar os individuos para o seu
controle. Pode-se dizer que sdo cameras filmadoras nas ruas, com o discurso forte da seguranca, os cartbes de
crédito para as compras, a possibilidade de um individuo se transformar numa necessidade de sempre se “auto-
reciclar” diante do mercado econdmico. Assim, para Deleuze, a sociedade de controle é comparada a uma
serpente, pois seus anéis sao bem mais complexos que um buraco de uma toupeira. Cf. DELEUZE, Giles. Post-
scriptum: Sobre as Sociedades de Controle. in L"Autre Journal, n® 1, maio de 1990, e publicado em
Conversagdes, 1972 — 1990 /; traducdo de Peter Pal Pelbart. Rio de Janeiro : Ed 34, 1992
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de uma sutil aplicabilidade desses dispositivos, seja através da linguagem, dos saberes, da
criacdo dos corpos doceis, mas, acima de tudo, livres. Nesse processo, a liberdade tende a se
firmar na intencdo de garantir uma identidade do sujeito no proprio assujeitamento.

De acordo com Deleuze*®, os dispositivos tém suas complexidades, operam de
distintas formas, ora independentes, ora entrelagando-se com outros. Esta interpenetracdo
desses dispositivos garante a finalidade do processo de subjetivacdo. A articulacdo do
dispositivo engloba diferentes linhas de atuacdo, seja do ponto de vista da perceptibilidade, da
aplicacao de forcas, ou mesmo do processo de subjetivacao.

O que se compreende, € que toda essa dimensdo esta relacionada uma com as outras,
isto é, os dispositivos se cruzam, se encontram e se reforcam em suas variacfes na
aplicabilidade. E como afirma Agamben (2009, p. 38): “[...] o termo dispositivo nomeia
aquilo em que e por meio do qual se realiza uma pura atividade de governo sem nenhum
fundamento no ser. Por isso os dispositivos devem sempre implicar um processo de
subjetivagdo, isto ¢, devem produzir o seu sujeito.” Neste passo, a maquina, enquanto forma
de articulacdo do dispositivo, mostra-se sempre de forma dualista, colocando-se no centro de
um vazio. Este espaco vazio é o que se denomina de zona de indiscernibilidade da maquina
governamental.

O sujeito seria, diante do dispositivo, para Agamben, sendo um resultado da relagéo
entre dispositivo e sujeito, na forma de uma adesdo, apenas. Isto significa que, o que ele
chama de sujeito ¢ “[...] aquilo que ¢é resultado do corpo a corpo” — aqui 0 COrpo a corpo nao
constitui uma forma de luta, mas sim a adesdo de um contato — “entre os seres vivos € 0s
dispositivos” (AGAMBEN, 2009, p. 41) No mesmo sentido, Agamben afirma percebe que
“[...] um mesmo individuo pode ser o lugar dos multiplos processos de subjetiva¢do: o usuario
de telefone celular, o escritor de contos, o apaixonado por tango, navegador na internet o ndo-
global.” E com o crescente desenvolvimento das formas de dispositivos, caracterizado por
varios processos de subjetivacdes, tornou-se evidente a efetividade de todo esse processo de
subjetivacdo. Sobre este aspecto, € possivel evidenciar o propésito da maquina

43 «QOs dispositivos tém, portanto, como componentes linhas de visibilidade, de enunciagéo, linhas de forca,
linhas de subjetivacdo, linhas de ruptura, de fissura, de fratura, e todas se entrecruzam e se misturam, de modo
que umas repdem as outras ou suscitam outras, através de variagdes ou mesmo de mutagdes de agenciamento.
[...] E cada dispositivo é uma multiplicidade na qual esses processos operam em devir, distintos dos que operam
noutro dispositivo.” Cf. DELEUZE, Gilles. Qu'est-ce qu'un disposif? IN Michel Foucault philosophe. Rencontre
internationale. Paris 9, 10, 11 janvier 1988. Paris, Seuil. 1989. Traducdo de Ruy de Souza Dias (com
agradecimentos a Fernando Cazarini) e Helio Rebello (revisdo técnica), finalizada em marco de 2001.
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governamental, como uma intencdo crassa de tornar a vida um objeto a ser manobrével, e

reduzido a um produto, resultado da atuacéo do préprio dispositivo. Assim, Karmy afirma:

[...] que a operagdo fundamental de toda a "maquina governamental" ndo consistira
em nada além de produzir vida desnuda. Esta Gltima é o que permanece na forma de
uma exclusdo e, por conseguinte, revela-se como um efeito da maquina e ndo um
pressuposto "natural” como conceberia uma filosofia contratualista. (KARMY,
2017, p.39)

A maquina governamental se configura na possibilidade de construcdo de uma vida
nua, como acontece na biopolitica. A Unica realidade a ser alcancada pela méaquina
governamental é a vida. Dessa maneira, ela opera na forma da exclusédo, tal qual se faz o
paradoxo da soberania, o qual exclui e inclui ao mesmo tempos os individuos diante da lei.
Assim, a maquina assume a competéncia de um dispositivo capaz de engendrar novas regras
de saber, de conduta.

A vida se tornou capturavel pela maquina, pelos dispositivos. Segundo Agamben
(2004, p.130): “O estado de excecdo ¢ o dispositivo que deve, em ultima instancia, articular e
manter juntos os dois aspectos da maquina juridico-politica, instituindo um limiar de
indecidibilidade entre anomia e n6mMos, entre vida e direito.” Esta situagdo gera, como informa
Agamben, uma zona sobre a qual se assenta o paradigma da maquina governamental, o qual
entende que a vida deve ser capturada pelos seus varios dispositivos.

O que fica evidente, a partir desse conceito de maquina, em Giorgio Agamben, é que,
além de estabelecer uma relagdo com a vida, enquanto forma de governa-la, ele a reduz a uma
vida nua. Diante disso, a maquina se ocupa em capturar a vida para que esta possa ser apenas
0 resultado dessa relacéo o sujeito de se disp0s a ser assujeitado. Veremos, nesse sentido, nas
proximas linhas, o conceito da maquina providencial, elencando seus elementos principais,
alguns fundamentos essenciais, e levantando hipGteses, através da visdo de Agamben.
Abordaremos a estreita relacdo entre a teologia € 0 governo, como sendo a chave primordial

para o fundamento da maquina providencial.

4.1.2 - Reino e Governo: o paradigma da maquina providencial
O intento que Agamben pretende alcancar, quando da determinacdo da maquina

providencial, é exatamente uma constatagdo de como esta se realiza no mundo moderno,
como paradigma teoldgico-econdmico, e, por conseguinte, a Cisdo entre ser e praxis que se
estabelece sob a forma de um governo no mundo. O que Agamben se propde a examinar, em
linhas gerais, reiterando conceitos a partir da relacdo entre ontologia e praxis, explanando a

visdo classica do mundo, onde o Deus Ocioso cede espago para um Deus Ativo. No entanto,
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esta busca se fundamenta na possibilidade de verificar, de que forma, esta atividade divina
interfere e atua nos governos do mundo. E de modo inverso, como a atua¢do do governo pode
ser explicada a partir da concepcao entre ser e praxis, sendo que ambos estdo separados
economicamente, todavia, ndo se opdem nem se anulam. Estas questGes vdo nortear o
trabalho arqueoldgico de Giorgio Agamben, no sentido de buscar uma referéncia tedrica e
filosofica, no que tange a problematica providencial do governo.
N&o se trata de fazer uma reconstrucdo exaustiva do interminavel debate sobre a
providéncia que, no ambito pagdo, cristdo e judaico, chega da Stoa ao limiar da
idade moderna praticamente sem solucéo de continuidade. 1sso nos interessa apenas
na medida em que constitui o lugar em que o paradigma teoldgico-econdmico e a
fratura entre ser e praxis que ele comporta assumem a forma de um governo do
mundo e, vice-versa, 0 governo se apresenta como a atividade que s6 pode ser
pensada se ontologia e praxis estiverem “economicamente” divididas e coordenadas
entre si. Podemos afirmar, nesse sentido, que a doutrina da providéncia é o &mbito
teorético privilegiado em que a visdo classica do mundo, com sua primazia do ser
sobre a préxis, comeca a fender-se, e o deus otiosus cede lugar a um deus actuosus.

O que importa analisar aqui é o sentido e as implicacBes dessa atividade divina de
governo. (AGAMBEN, 2011, p. 129)

O que se verifica, dessa forma, € como se estabelece esta relacdo de contingéncia
entre 0 que se denomina sagrado, e, por sua vez, o que faz parte do mundo, o governo. Nesse
sentido, é importante, também, para Agamben, o exame do termo da providéncia em suas
duas linhas, a saber, a providéncia geral e a providéncia particular. Para Agamben (2011,
p.129), nestes dois conceitos esta a base da distingdo estdica entre o que se determina primario
no plano da providencia e o que se produz em concomitancia ou secundariamente.

No entanto, a histéria do conceito de providéncia, segundo Agamben, a partir do
debate sobre a criacdo do mundo por Deus através principios universais, e aqueles que
creditam a providéncia divina a particularidade, o detalhe. Neste caso, Deus seria sabedor de
todos os seres existentes no mundo, e sua onisciéncia poderia abarcar toda e qualquer

realidade do mundo e dos seres. Conforme, Agamben:

Se afirmamos a providéncia geral e negamos, no todo ou em parte, a providéncia
particular, temos a posi¢do da filosofia aristotélica e tardo antiga e, por fim, o
deismo [...] Se, no entanto, afirmamos ao mesmo tempo as duas formas de
providéncia, temos a posicdo da Stoa, do teismo e da corrente dominante da teologia
cristd, no interior dos quais surge o problema de como conciliar a providéncia
especial com o livre arbitrio do homem. (AGAMBEM, 2011, p. 129)

Mas ndo se trata de examinar a condicao da liberdade humana, todavia, saber sobre a
possibilidade de um governo divino no mundo dos homens. Segundo Agamben, Reino e
Governo sdo separados em Deus através de uma oposicdo, no entanto, seguindo esta ldgica,

nenhum governo seria possivel, pois de um lado haveria uma soberania sem poder, e de outro
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uma série de atos advindos da providéncia particular.** De acordo com Agamben, s6 ha

governo se houver uma correlagéo entre Reino e Governo. VVejamos:

O governo s6 é possivel se Reino e Governo forem correlatos em uma maquina
bipolar: é isso que resulta especificamente da coordenacdo e da articulacdo da
providéncia geral e da providéncia especial, ou nas palavras de Foucault, do omnes e
do singulatim (AGAMBEN, 2011, p. 130)

O conceito de maquina providencial aparece primeiramente, segundo Agamben, nos escritos
do filésofo estoico Crisipo de Solis, quando pretende resolver a questdo do governo no mundo
e 0 problema do mal inserido no mundo. Esta questdo se mostra na pergunta de onde provém
0 mal, isto é, qual a sua origem no mundo. Mas diante de um governo bom, como surge o
mal? Eis a questdo na qual Crisipo de Solis enfrenta, e que, por seu turno, encontra a resposta
através do conceito de designio concomitante, o que expressa, de antemao, a criacdo de tudo a
partir da providéncia divina sob a condicdo do proprio Bem; por outro lado, as coisas que
decorreram dessa obra, isto é, que ndo fazem parte da criacdo do bem, surgiram por
necessidade do conjunto da obra. Em andlise, Leibniz expde este mesmo pensamento na
modernidade, alegando ser uma realidade inevitdvel o0 mal no mundo. Segundo, Leibniz, em
sua Teodiceia, Deus nao interfere diretamente na presenca do mal no mundo, pois este € um
fator incontornavel e que ndo deriva da vontade divina, pois Deus, enquanto infinito, criou o
mundo da maneira melhor possivel, e argumenta Leibniz: “[...] o mal encontrado nas criaturas
racionais ndo acontece sendo por concomitancia, ndo por vontade antecedente, mas por uma
vontade consequente, enquanto estd implicado no melhor entre os planos possiveis...”
(Leibniz apud Agamben, 2011, p. 130). Nestes termos, Leibniz sustenta que a criacdo do
mundo, enquanto parte inevitavel de um plano de Deus €, por sua natureza, o melhor dos
planos possiveis da prépria criacao.

A ideia da maquina providencial dos estdicos é levada a uma radicalizacdo, pois, do
ponto de vista da atuacdo da providéncia, nada esta a margem dessa realidade providencial.
No entanto, esta tese encontra uma critica muito forte por parte de Alexandre de Afrodisia,
um aristotélico, para o qual, Deus ndo pode se ocupar com todas as coisas, em todos 0s
individuos, pois a cada min(cia, mostrar-se-ia inferior a todas estas coisas.*® Dessa maneira,

ele opde, segundo Agamben, o paradigma do reino e ao do pastorado. Assim, para Agamben

4 Cf. Agamben, 2011, p.130.

4 Com isso, diz Alexandre de Afrodisia: “a providéncia exercida por um rei sobre as coisas que governa nio
procede desse modo: ele ndo se ocupa de tudo, universais e particulares, ininterruptamente, sem que nenhuma
das coisas a ele submetidas escape de seu pensamento, e dedicando a elas toda a sua vida. A mente do rei prefere
exercer sua providéncia de maneira universal e geral: suas tarefas sdo, de fato, nobres e elevadas demais para que
se preocupe com tais pequenezas.” Cf. Agamben, 2011, p. 132.
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(2011, p.132), “Deus ¢, decerto a fonte de toda a providéncia, mas isso ndo significa que ele
observe e conheca cada um dos seres inferiores.” Retomando os conceitos de providéncia
geral (providentia generalis) e providéncia particular (providentia specialis), e a providencia
acidental. Alexandre, propde uma terceira via, sob a qual ocorre uma neutralizacdo das
oposicdes presentes, e que constitui um legitimo paradigma da acdo providencial. Para
Agamben, (2011, p.134) “A caracteristica da a¢ao providencial segundo Alexandre — e aqui
reside seu interesse particular — nao ¢ o “por si” nem o “por acidente”, nem o primario nem o
colateral, e sim aquele que poderia ser definido como “efeito colateral calculado”.” Esta ideia
de efeito colateral é a via pela qual Alexandre tenta resolver o impasse entre as duas
condicdes de providéncia. Agamben, dessa forma, tenta esclarecer este fato:

Em Alexandre, a teoria da providéncia, coerentemente com a teologia aristotélica da
qual parte, ndo é pensada tendo por objetivo fundar um Governo do mundo, mas isso
— 0u seja, a correlacdo entre o geral e o particular— resulta de modo contingente,
ainda que consciente, da providéncia universal. O deus que reina, mas nao governa,
torna possivel assim o governo. O governo é, portanto, um epifendmeno da
providéncia (ou do reino) (AGAMBEN, 2011, p.134)

Dessa maneira, 0 governo no mundo ndo é concebido pela providéncia divina,
todavia, esta relacionada, de todo modo, com a providéncia universal. Assim, Deus reinaria,
mas ndo governaria, sua atuacdo no governo seria acidental, sem nenhuma necessidade. Mas é
com a gubernatio que Alexandre aponta para a providéncia divina no mundo. Com isso toda a
tradicdo da teologia cristd esta assinalada na perspectiva dessa condi¢do imanente da sua
prépria economia. No entanto, comenta Agamben (2011), que o governo do mundo nédo
ocorre segundo posicOes tiranicas, nem pela vontade geral, nem sequer pelos acidentes, mas
pelos efeitos colaterais, que por sua vez, sdo conscientes, e permanecem na sua singularidade
e contingéncia. O paradigma de governo se afirma nessa condi¢do, pois o0 que seria um
fendbmeno marginal ou secundario se coloca como um ato paradigmatico de governo.

Agamben como esta formula se apresenta na politica moderna:

A racionalidade governamental moderna reproduz exatamente a dupla estrutura da
providéncia. Cada ato de governo tende a um objetivo primario, mas, justamente por
isso, pode implicar efeitos colaterais (collateral damages), previstos ou imprevistos
nos detalhes, mas de todo modo 6bvios. O calculo dos efeitos colaterais, que até
podem ser consideraveis (no caso de uma guerra, implicam a morte de seres
humanos e a destruicdo de cidades), , nesse sentido, parte integrante da logica do
governo. (AGAMBEN, 2011, p. 135)

O que estd em evidéncia, no ato de governo, é que mesmo intentando um objetivo, o0s
efeitos colaterais sdo observaveis dentro de uma previsibilidade ou ndo. A titulo de exemplo,
Agamben, fala sobre as guerras, pois mesmo sendo elas o0 motivo de morte de milhares de

pessoas, ainda assim, faria parte da I6gica prépria do governo.
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H& que se pensar a providéncia e sua relacdo com o conceito de destino. Para isso,
Agamben busca em Plutarco, filésofo estoico, para quem o destino é a prdpria alma do mundo
e que se subdivide em trés partes: o céu das estrelas fixas, os planetas errantes e a regido
terrestre. O destino se assemelha a uma lei, através da qual tudo tende a acontecer. Mas qual a
relacdo entre a maquina governamental e o destino, que liga a providéncia ao destino? A este
respeito, Agamben entende que h& uma duplicidade nesses dois conceitos, providéncia e
destino. Ainda que parecam distantes, eles se apresentam como duas realidades de uma Unica
acdo divina. Diz Agamben:

A atividade de governo é, ao mesmo tempo, providéncia, que pensa e ordena o bem
de todos, e destino, que distribui 0 bem aos individuos, compromissando-0s na
cadeia das causas e dos efeitos. Dessa maneira, aquilo que em um plano, o do
destino e dos individuos, aparece como incompreensivel e injusto, recebe em outro
sua inteligibilidade e justificagdo. A maquina governamental funciona, assim, como
uma incessante teodiceia, em que o Reino da providéncia legitima e funda o
Governo do destino, e este garante e torna eficaz a ordem que a primeira
estabeleceu. (AGAMBEN, 2011, p. 146)

A condicdo que se d& esta atividade de governo desenvolve-se na esfera divina
tomando por base a providéncia em relacdo ao destino, no sentido de distribuir o bem aos
individuos de forma geral, tanto do ponto de vista da causa como do efeito. H4& uma
justificacdo inteligivel para tudo que acontece no governo do mundo. Providéncia e destino se
relacionam na possibilidade de realizacdo do governo neste mundo, tendo em vista a vontade
de um governo bom e justo. E a maquina providencial que vai garantir, de forma eficiente, a
ordem em relacdo ao mundo. Assim, providéncia e destino, operam quando o Reino da
providéncia interfere no Governo do destino, para que seja estabelecida a ordem que a propria
providéncia estabeleceu.

Mas ndo ha possibilidade de pensar um mundo governado apenas por um Deus que
pode cercear a liberdade humana. Esta nocdo da providéncia, no que consta na filosofia
estoica, afirma uma necessidade inerente a propria natureza. Em contrapartida a esta ideia, a
doutrina cristd reforca o aspecto do livre-arbitrio, pois a providéncia divina ndo abarca toda a
dimensionalidade do mundo dos homens.*® Com isso, Agamben (2011) reforca que o
paradigma providencial do governo nao pode ser tiranico, a ponto de cercear a liberdade dos

individuos, mas é democratico.

4 “Porém a teologia econdmica se diferenciava do estoicismo porque pretendia preservar o livre arbitrio das
pessoas junto com a vontade divina que rege 0 mundo. Para o estoicismo a nocdo de providéncia se identifica
com a necessidade da natureza, enquanto para o cristianismo a economia da providéncia dever respeitar a
liberdade humana e articuld-la com o plano divino da salvagcdo. Em qualquer caso e em ultima instancia,
conceber a histéria como uma teologia econémica significa que a solucdo dos problemas histéricos ndo se
resolve com meras opcdes e decisdes politicas, sendo através de técnicas administrativas e formas
governamentais.” Cf. Ruiz, 2013, p. 60.
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Neste aspecto, a maquina teoldgica opera no mundo, enquanto estado-providencial e
também como Estado- Destino.*” Esta dupla estrutura da maquina governamental se afirma
quando existe uma distincdo entre pode legislativo e soberano ou poder executivo. Com isso,
a providéncia pode legislar de modo transcendente, mas sem interferir diretamente na
liberdade dos individuos. Por outro lado, quando o destino se impde, ocorre uma sujei¢do dos
individuos, pois o que ha sdo causa imanentes e efeitos determinados pela natureza. Nesse
caso, o paradigma providencial é democratico, tal como o teologico-politico € o do
absolutismo.

Dessa forma, visto o problema do paradigma providencial do governo, através do
qual Agamben relaciona o governo com a oikonomia, ocorre que as praticas governamentais
obedecem tanto a providéncia quanto a obra do destino. Estas, que por sua vez, fundamentam

todo o paradigma da politica moderna. E diante disso, acrescenta Azevedo:

A politica, tal como ela se configura na modernidade, caracteriza-se como
biopolitica justamente porque ela toma para si 0 cuidado com a vida; torna-se
providencial, mediada pela oikonomia, que antes se localizava isolada no &mbito
privado, na casa. (AZEVEDO, 2013, p. 48)

E é esta a configuracdo da politica na modernidade, a qual Agamben afirma ser da
propria biopolitica, pois captura a vida, tomando-a para si o cuidado para com ela. Nestes
termos, tal politica diz respeito ao carater providencial do governo, pois a pratica desta
politica se resume a oikonomia, que antes se fazia apenas no aspecto privado, familiar. Dessa
forma, a vidas dos individuos serdo colocadas no centro da aplicabilidade da oikonomia,
reduzindo-a em vida administravel.

Nesta perspectiva iremos abordar, na filosofia de Agamben, a problematica da Stasis,
ou seja, da guerra civil, cujo fundamento também se afirma na condicéo do lar, ou melhor, do

oikos, enquanto pratica de politica na nossa modernidade.

4.2 A seguranca como técnica de governo

Iremos abordar, neste momento, o problema para o qual Agamben denomina de
Stasis. Nossa analise ira se concentrar na primeira parte do livro, que trata, por sua vez, de um
exame da guerra civil na Grécia Antiga, realizado por Nicole Loraux. Este termo, como diz
Assmann (2016): “nomeia a guerra civil na Grécia antiga, mas 0 conceito foi posteriormente

abandonado, Agamben quer retoma-lo para assinalar sua importancia na compreensdo do que

47 Cf. Agamben, 2011, p. 159
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hoje acontece na politica ocidental.” Esta intengdo do nosso filosofo italiano de procurar
compreender a politica hodierna a partir do conceito de guerra civil, ou melhor, de uma stasis,
coloca 0 nosso tempo em um patamar belicoso, no sentido de nossa politica se arvorar no
campo da indeterminacdo. E sabido, como vimos nos capitulos anteriores, que a politica
ocidental, de acordo com Agamben, se transformou numa condicdo de politica da vida, isto &,
na propria biopolitica. Neste sentido, Agamben direciona sua atencdo ao problema da guerra

civil que fundamenta a politica atual do ocidente. Como nota Assmann:

Ele se propde oferecer elementos de uma oportuna e até necessaria “stasiologia”, ou
seja, de uma teoria da guerra civil, para apresentar a guerra civil como o limiar
fundamental da politicizagdo do Ocidente. Em contraposicdo a isso, segundo
Agamben, temos como constitutiva do Estado moderno a “ademia”, ou seja, a
auséncia de povo. Assim, o dispositivo da stasis permitiu, no decurso da historia,
tanto despolitizar a cidadania quanto promover o impolitico, e isso em ritmo
alternado, enquanto hoje vemos que precipitamos na figura do terror em escala
mundial. (ASSMANN, 2016)

O que estd em evidéncia, nesse contexto, € verificar de que maneira a politica do
nosso tempo adquiriu uma stasis capaz de fundamentar todo o escopo politico ocidental. A
guerra civil se tornou uma caracteristica fundamental dentro do paradigma da biopolitica, isto
é, a captura dos sujeitos e suas vidas resumidas ao mundo despolitizado. Nesse contexto, a
concepcao de Estado moderno, para Agamben, encontra uma ademia ou a auséncia de povo.
O que estd em jogo, nesse Viés, é que a stasis, do ponto de vista da politica atual, produz o
impolitico, um sociedade sem politizacdo, isto €, um paradigma no qual a politica se sustenta.
Da mesma forma gque encontramos na stasis a despolitizacdo das sociedades, verificamos uma
exacerbacdo no discurso antiterrorista nas sociedades ocidentais, e isto em contexto global.
Agamben parte do pressuposto de que o0 mundo politico se articula, presentemente, a partir de
um a condi¢do de guerra civil, através da qual, segundo Barot (2016, p. 43): “[...] "a forma
que deu hoje a guerra civil na histéria do mundo € o terrorismo™ com a especificidade que é a
propria vida - precisava, seguindo Michel Foucault que é agora "colocar em jogo na
politica."”*® Diante disso, 0 que esta em jogo nesse contexto da stasis, € colocar no centro da
politica a prodpria vida.

A obra Stasis: a Guerra Civil como paradigma politico (2015b) consiste numa
possibilidade de problematizacdo da politica dentro do contexto da guerra civil grega,
perpassando a historicidade até os modernos, com Thomas Hobbes, na intencdo de

fundamentar a politica presente.

48 BAROT, Emmanuel. ;Estamos en estado de “guerra civil mundial”? A propésito de un opusculo de Giorgio
Agamben recientemente publicado. Revista de Politica y Cultura Ideas de Izquierda, Buenos Aires, n. 21, p. 43-
44, jul de 2016. Disponivel em: <http://www.ideasdeizquierda.org/ideasdeizquierda/>. Acesso em: 20 de abril,
2017.
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A relagdo com a questdo da guerra civil ("Stasis" em grego) é imediata; em nome da
conspiracdo da "ameaca terrorista" e protecdo da "democracia”, o regime da V
Republica dota transformar tal legislagdo, e assumiu ou ndo, a "guerra ao terror" é o
gue estd em jogo. Belicista contra a guerra irregular de uma Unica espécie, sem
paralelo, embora ha longa data, juntamente com todas as formas mais velhas ou
mais classicas de guerra, o Estado generaliza e instrumentaliza por conta prépria o
regime do direito com que opera o inimigo designado. A "Guerra civil global" é a
configuracdo induzida neste campo de forcas ampliada em escala mundial.
(BAROT, 2016, p.43)

A tendéncia mundial de uma conjuntura bélica se propaga em nosso tempo como uma
forma paradigmaética de realizar a politica. Isto, em linhas gerais, mantém a relacdo da guerra
civil com um posicionamento politico contra uma suposta investida terrorista provoca, no
ocidente, uma busca por seguranca em prol da democracia.*®> O Estado, nesse sentido, é o
intermediador que vai assegurar a normalidade diante desse contexto de terrorismo,
combatendo a guerra irregular, com a finalidade de garantir a seguranca de todos, frente ao
problema do terror. Nesta analise, Agamben reforca um paradoxo presente nessa ideia de
seguranca, ou melhor, como é definido o estado securitario, a saber, a segura a qualquer custo,
podendo ser alcancada qualquer medida de excecdo, tendo como objetivo o discurso da
propria seguranga. A este respeito, Agamben responde:

O que me inquieta é o problema do estado de emergéncia, porque se diz que o
ministro tem sido capaz de declarar que o estado de emergéncia é um ‘escudo’ para
0 estado de direito. Mas isto é algo completamente falso, ja que todo mundo deveria
saber que é justamente o estado de emergéncia, previsto no artigo 48 da Republica
de Weimar, o que permitiu a Hitler estabelecer o regime nazista. Foi ele quem
declarou, imediatamente, depois de sua nomeacdo como Chanceler, um estado de
excecdo, e este estado de excecdo nunca foi suspenso. Quando a gente se assombra
hoje do que se poderia cometer na Alemanha semelhantes crimes, estdo se
equivocando completamente, j& que ndo se tratava de crimes. Tudo era
perfeitamente legal, porque a Alemanha se encontrava num estado de excecdo, e,
portanto, as liberdades individuais estavam suspensas. Nesse sentido por que tal
cenario ndo poderia ser repetido na Franga? ? O que quero dizer é que depois, como
aconteceu na Alemanha, um partido extrema direita poderia servir-se do estado de
emergéncia introduzido por uma social-democracia. Deveria, entdo, refletir bem
sobre essa nogéo de seguranca.°

49 Assim, a preocupacdo com a seguranga encontra seu surgimento no Estado moderno, como mostra seguir: “A
seguranca como principio condutor da politica de estado remonta ao nascimento do estado moderno. Ela € ja
mencionada por Hobbes como o oposto do medo, o0 qual compele os seres humanos a se reunirem ao interior de
uma sociedade. Mas s6 no século dezoito a idéia de seguranga adquire um sentido proprio. Numa conferéncia de
1978 no Collége de France (ainda a ser publicada), Michel Foucault mostrou como a pratica politica e
econdmica dos fisiocratas opde seguranga a disciplina e a lei, como instrumentos de governo.” Cf. Agamben,
2002a, p.145.

%0 AGAMBEN, GIORGIO. Entrevista telefonica a Giorgio Agamben (20 de noviembre de 2015) para el
programa Les nouvelles vagues de France Culture, en torno al atentado del Bataclan, el estado de excepcion, El

estado de emergencia, los regimenes de crisis. Disponivel em:
https://artilleriainmanente.noblogs.org/post/2016/05/26/giorgio-agamben-en-entrevista-con-france-culture-la
guerra-contra-el-terrorismo-hace-de-cualquiera-un-enemigo-20-de-noviembre-de-2015/ Acessado em:

02/04/2017.
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O que vemos aqui é a proposta da politica baseada no discurso da seguranca, tendo
como meios a condicdo da excecdo. A abertura que se possibilita diante do carater do estado
de emergéncia, em relacdo aos individuos, provoca um abismo entre o que € estado de direito
e a excecdo. As liberdades individuais se colocam distantes dos préprios individuos. Nesse
caso, o que Hitler foi capaz de realizar na Alemanha nazista ndo estava a margem da lei,
porque tudo era assegurado na legalidade. O paradoxo que se afirma, neste fato, é a
possibilidade da exce¢do proteger os individuos desprotegendo-os, inclui-los ao mesmo que
o0s exclui. O gque acontece na suspensdo da lei ndo esta, de todo, fora lei, mas € uma suspensao
da propria lei. Por este motivo ndo havia crime diante dos atos nazistas na Alemanha do
Reich.

Agamben aponta sua analise para 0s acontecimentos recentes da Europa no que tange
a problematica enfrentada pela Franca nos ultimos tempos em relacdo ao terrorismo. As
medidas tomadas pelo presidente da Franca, Francois Hollande, que ap6s os atentados
terroristas, teve a iniciativa de decretar um estado de emergéncia que permaneceria durante
trés meses. Contra a esta ofensiva da seguranca, Agamben alerta para futuros problemas
intrinsecos a esta proposicdo do estado securitario dentro da politica hodierna. Agamben diz
que é:

preciso refletir sobre a nocdo de seguranca, que hoje esté sendo substituida por qualquer outro
conceito politico... As pessoas devem entender que a segurancga de que tanto se fala ndo serve
para prevenir as causas, mas para governar os efeitos. E o que acontece com o terrorismo. Os
dispositivos biométricos de seguranca, que foram inventados na Franga por Bertillon no
século XIX, eram pensados como "recidivistas”, isto é, serviam para impedir um segundo
golpe. Mas o terrorismo é uma série de primeiros golpes, que é impossivel de evitar. O que
devemos entender é que as razdes de seguranca ndo visam a prevencdo dos delitos, mas a
estabelecer um novo modelo de governo dos homens, um novo modelo de Estado, que 0s

cientistas politicos norte-americanos chamam precisamente de "'security State", estado de
seguranga.!

O panorama politico que se fundamenta hoje nas democracias ocidentais, é da
seguranca, segundo o qual o estado pretende promover a seguranga a qualquer custo sem
refletir acerca dos seus proprios meios. O que acontece, nesse Vviés, é que gquando se pensa que
tais medidas se colocam em favor da protecdo, da segurancga, elas ndo conseguem prevenir as
causas, mas, em contrapartida, governam seus efeitos. Isto €, enquanto governam, as medidas
tomadas servem para capturar os individuos em nome de uma suposta guerra contra o
terrorismo. Dessa forma, as democracias contemporaneas nao cessam de investir nessa nova

técnica de governo, através da qual o estado de direito fica suspenso, cedendo lugar a uma

51 AGAMBEN, Giorgio. O estado de emergéncia ndo pode ser permanente. Publicado em 25.10.2015 em IHU
Online. Disponivel em: <http://www.ihu.unisinos.br/>. Acesso em: 06 de fevereiro. 2017.
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guerra civil permanente em nome da seguranca. Agamben (2004) indica que o estado de
guerra se situa no ambito da indiscernibilidade, no que tange ao estado de excecdo, que se
trata da resposta imediata aos conflitos de natureza extrema. Seguindo esta trajetdria, a guerra

civil orienta, dessa forma, a politica presente do mundo ocidental.

Diante do incessante avanco do que foi definido como uma "guerra civil mundial”, o
estado de excecdo tende cada vez mais a se apresentar como o paradigma de
governo dominante na politica contemporanea. Esse deslocamento de uma medida
proviséria e excepcional para uma técnica de governo ameaga transformar
radicalmente - e, de fato, ja transformou de modo muito perceptivel- a estrutura e o
sentido da distingdo tradicional entre os diversos tipos de constitui¢do.
(AGAMBEN, 2004, p. 13)

O que se encontra nesse contexto politico, € uma tendéncia mundial da excecao se
tornar, na nossa contemporaneidade, o paradigma de governo da nossa politica. O que estad em
evidéncia, € o deslocamento das medidas provisorias e excepcionais para uma técnica de
governo. O que sobra desse processo é uma transformacao de toda a estrutura e o sentido das
constituicbes democraticas. Para Agamben, ha uma indeterminacdo entre o estado
democrético e o absolutismo.>? A politica ocidental se transformou, nesse viés, numa unica
condicdo que se afirma na problematica da seguranca. Este discurso tem refor¢co nas mais
diversas democracias que, por sua vez, admitem o estado securitario ou estado de seguranca
como objetivo a ser seguido no que se refere a técnica de governo. Diante disso, argumenta
Ruiz (2011) que “[...] os Estados modernos ndo cessam de utilizar uma e outra vez a excegao
juridica como uma técnica politica e policial de governar as populacdes que eles consideram
perigosas.” Esta concepcdo exterioriza a intengdo exposta por Agamben, para quem “[...] o
estado de excegdo tende cada vez mais a se apresentar como o paradigma de governo
dominante da politica contemporanea.” % O que se apresenta, nesta condigdo, é que a politica
se faz a partir de uma técnica especifica de governo. N&o se trata mais de governar o estado, a
cidade, enfim, 0 que esta em jogo é a propria vida das pessoas. Por este motivo, os discursos e
praticas voltados para a questdo da seguranca faz valer qualquer acdo do governo para
sustentar a tese de que a seguranga & o principal objeto a ser alcangcado. O que deve ser
entendido na atualidade, segundo Agamben é que:

Hoje nos deparamos com desenvolvimentos extremos e muito perigosos quanto a
ideia de seguranca. Durante uma época de gradual neutralizagcdo da politica e

abandono progressivo das tradicionais fun¢des do estado, a seguranga se torna o
principio basico da atividade de estado. O que antes era apenas uma entre varias

52 Cf. Agamben, 2004, p. 13.
% RUIZ, C. O estado de excegdo como paradigma de governo. Revista IHU (Online), edicdo 373, Ano XI,
12.09.2011. Disponivel em: http://www.ihuonline.unisinos.br/. Acesso em: 01 de janeiro. 2016.
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medidas definitivas de administracdo publica, até a primeira metade do século vinte,
agora se torna o Unico critério de legitimizacdo politica. A idéia de seguranca traz
consigo um risco essencial. Um estado que faz da seguranga sua Unica tarefa e fonte
de legitimidade é um organismo fragil; ele é sempre passivel de ser provocado pelo
terrorismo, até se tornar ele mesmo terrorista. (AGAMBEN, 2002b, p. 145-146)

A afirmagdo de que a seguranca € o fator determinante dos governos ameaga, de
forma inequivoca, as democracias no mundo. O estado ja ndo se encontra voltado para suas
funcbes basicas, pois a neutralizacdo da politica e este afastamento das praticas de um estado
democréatico fazem da atencdo do estado um comprometimento apenas com a questdo da
seguranga, como fundamento Gltimo de toda sua atividade. Assim, a Unica maneira de
legitimar a politica em nosso tempo é através da seguranca, isto indica um forte desafio, no
que tange a problemética da seguranca como ponto crucial de toda medida de estado.
Acontece que a fragilidade do estado aparece, tornando-se combatente a violéncia, até se
tornar da mesma forma, violento.

Levando em consideracdo esta ideia da seguranca exacerbada como pressuposto
incondicional da politica do ocidente, resta-nos dizer que a vida, em sua particularidade, é
colocada no centro desse novo paradigma. Promove-se a politica com o intuito de proteger a
vida em seu aspecto bioldgico. Resumir a vida a esta condi¢do da administrabilidade, afirma

Bazzarella, reforca imensamente a busca incessante por seguranca. VVejamos:

A vida, vinculada hegemonicamente a sua dimensdo bioldgica, presta-se a uma
perspectiva societaria cujo paradigma é a busca da seguranca, que tem nos
mecanismos de controle, de vigilancia do que resta dos espagos publicos, uma de
suas formas de manifestacdo mais contundentes. Porém, a busca pela seguranga faz
avancar seus mecanismos de controle e vigilancia sobre os espacgos privados de
circulagdo dos individuos e normatiza e disciplina habitos de vida, de consumo, de
cuidados com o corpo. (BAZZARELLA, 2015, P. 149)

Nestes termos, a vida passa a ser inserida no contexto politico a partir de sua dimensao apenas
biol6gica. Dessa forma, o que resta é somente um paradigma de seguranga, atraves do qual
toda politica se assenta. O problema do controle, da seguranca passa a adquirir uma primazia,
no que concerne ao aspecto essencialmente politico na politica contemporanea. Enquanto a
politica se afirma nessa condicdo politica da seguranca total, os proprios individuos, através
dos mecanismos de controle e vigilancia, vdo atuando sobre os espagos privados, a fim de
normatizar e controlar suas acgdes, seus habitos, costumes, enfim, até com os cuidados do
corpo.>

Dessa forma, fica evidente que o Estado que se tem hoje se realiza, em sua

totalidade, com uma Unica razdo de estado, a saber, a seguranca. E nesse viés, o Estado se

5 Em relagdo a este problema, Agamben afirma que, em particular, “[...] o controle disciplinar efetuado pelo
novo biopoder, que criou para si, por assim dizer, uma série de tecnologias apropriadas, 0s corpos ddceis de que
necessitava” Cf. Agamben, 2002b, p. 11.
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transforma e estado securitario, ou seja, um estado de seguranca permanente. Isto faz-nos
refletir sobre a ideia de promover um estado para quem os individuos, ou cidaddo s&o
potencialmente inimigos, estranhos, e acima de tudo, suspeitos.>® Assim, todas as operacoes
do estado sdo voltadas para as praticas de seguranca, como forma de combate ao terror, € ao
mesmo tempo, tomando medidas dentro da excegdo. Para Agamben (2013): “Os
procedimentos de excec¢do visam uma ameaca imediata e real, que deve ser eliminada ao se
suspender por um periodo limitado as garantias da lei; as “razdes de seguranca” de que
falamos hoje constituem, ao contrario, uma técnica de governo normal e permanente.”® O
que fica notorio, neste caso, € a propria politica se fundamentar na técnica de governo de um
estado securitario. Segundo Agamben (2013), “Por sua vez, os intelectuais norte-americanos
que tentaram refletir sobre as mudancas constitucionais induzidas pelo Patriot Act (Lei
Patriotica) e a legislagdo po0s-11 de Setembro preferem falar de “Estado de seguranca”
(security State).”®” Destarte, enquanto a ideia de propor um discurso direcionado a questdes
de seguranca dentro da politica hodierna faz crescer a busca desenfreada por este paradigma,
tais praticas atentam para a integridade dos préprios cidaddos possuidores de direitos. Por
isso, segundo Agamben, ndo é possivel mais se referir ao estado, de acordo com a tradicao,
como ‘razao de Estado’, todavia de ser entendido como ‘razdes de segurancga’. Ora, 0 estado
securitario diz respeito ao estado policial.®® Por isso, Agamben percebe que é preciso saber
interpretar esta nova configuracdo da politica moderna no ocidente. Para ele, o estado
securitario age de si para si, ele mesmo tem suas proprias razdes. Diz Agamben: ‘“No
paradigma securitario, todo conflito e toda tentativa mais ou menos violenta de reverter o
poder oferecem ao Estado a oportunidade de administrar os efeitos em interesse proprio.”>®

Neste ponto, afirma Agamben:

Ao se colocar sob o signo da seguranca, o Estado moderno deixa o dominio da
politica para entrar numa no man’s land em que mal se percebem a geografia e as

5 E 0 que explica e evidencia o nosso filésofo em relagdo a politica de seguranga “Todo cidaddo é um terrorista
potencial” Os dispositivos de seguranca tém desempenhado um papel decisivo nesse processo. A extensdo
progressiva a todos os cidaddos das técnicas de identificagdo outrora reservadas aos criminosos inevitavelmente
afeta a identidade politica. Pela primeira vez na histéria da humanidade, a identidade ndo é mais fungdo da
“pessoa” social e de seu reconhecimento, do “nome” e da “nominagdo”, mas de dados biologicos que nao
podem manter nenhuma relacdo com o sujeito, como os rabiscos sem sentido que meu polegar molhado de tinta
deixou sobre a folha de papel ou a inscricdo de seus genes na dupla hélice do DNA. O fato mais neutro e mais
privado se torna assim o veiculo de identidade social, removendo seu carater publico. Cf. Agamben. Por uma
teoria do poder destituinte. Palestra publicada em 16.11.2013.

% Cf. Agamben. Por uma teoria do poder destituinte. Palestra publicada em 16.11.2013.

57 Cf. Agamben. Por uma teoria do poder destituinte. Palestra publicada em 16.11.2013.

%8 «Egse ndo decidido ndo se chama mais, como no século XVII, de “razio de Estado”, mas de “razdes de
seguranga”. O security State é, portanto, um Estado de policia [...] “A policia é a relagdo de for¢a de um Estado
consigo mesmo”. Cf. Agamben. Por uma teoria do poder destituinte. Palestra publicada em 16.11.2013

59 Cf. Agamben. Por uma teoria do poder destituinte. Palestra publicada em 16.11.2013.
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fronteiras e para a qual nos falta conceituacdo. Esse Estado, cujo nome remete
etimologicamente a uma auséncia de preocupacdo (securus: sine cura), nos deixa
ainda mais preocupados com o0s perigos a que ele expde a democracia, ja que a via
politica se tornou impossivel; pois democracia e vida politica sdo — ao menos em
nossa tradigdo — sindnimos.®

Assim, diante de um estado cujo fundamento se afirma a segurangca, pode
transformar a politica numa condicgdo indiscernivel, ou seja, numa terra de ninguém, a partir
da qual ndo ha lugar definido nem limites. Dessa maneira, enquanto o estado securitario que
dirimir as preocupacgdes com a seguranca dos cidadaos, ha um perigo iminente sobre o qual se

pde a democracia.

4.3 Stasiologia e Guerra Civil como paradigma da politica Ocidental

Retomando o conceito de stasis, iremos, neste momento, abordar a problematica da
guerra civil enfrentada por Agamben na sua obra Stasis: A guerra civil como paradigma
politico. Homo sacer, Il, 2. O propdsito agambeniano, na presente obra, é analisar o
paradigma politico atual fundamentado num estado de guerra civil permanente. De antemao,
as questdes de seguranca estdo também associadas a este propoésito da técnica de governo,
enquanto manutencdo da vida e dos corpos dos individuos. No entanto, para Agamben, o
mundo se concentra na pratica incessante de se fazer do estado, uma condicdo para a
seguranga excessiva por parte dos governos. Isto certamente gera, segundo Agamben, um
estado de seguranca, em um estado de excecdo, pois as acBes tomadas para firmar a
seguranga, tornar-se-iam, em arbitrariedades do préprio estado de seguranca.

Para Agamben, mesmo diante de tal contextualizacdo da politica, ndo ha uma teoria
que seja empenhada em explicar a problematica da guerra civil. O que o nosso autor reflete,
nesse sentido, € que se tem uma espécie de polemologia, ou teoria da guerra, uma irenologia,
enquanto teoria da paz, todavia ndo se tem uma teoria da guerra civil na forma da
stasiologia.®* Com isso, Agamben deixa claro que o seu intento é fazer uma analise acerca da
guerra civil, enquanto paradigma da politica ocidental. No entanto, o interesse em examinar o
problema da guerra civil, ndo se constitui, entre os politélogos e juristas, um problema de
ordem maior, mas nao deixa de ser um vacuo, ou uma lacuna para se entender a politica do

presente. E esclarece Agamben acerca desse empreendimento em entender a guerra civil:

80 Cf. Agamben. Por uma teoria do poder destituinte. Palestra publicada em 16.11.2013.
61 Cf. AGAMBEN, 2015b, p. 18.



101

Que hoje falte uma doutrina sobre a guerra civil € geralmente aceito, sem que esta
lacuna pareca também preocupar [a] juristas e politélogos. Roman Schnur, que ja
nos anos oitenta formulava esta diagnose, adicionava, contudo, que a desatencdo aos
confrontos de guerra civil andava de pari passo a progressao da guerra civil mundial
(AGAMBEN, 2015b, p. 17)

Em linhas gerais, diante desse fato, Agamben Argumenta que, mesmo com 0 passar
do tempo, esta concep¢do ndo perdeu nada de sua atualidade. O que ha nesse processo de
investigagcdo, é a impossibilidade de distinguir acerca das guerras entre os estados e a

chamada guerra interna.®? Assim alguns estudiosos

E verdade que nos Gltimos anos, frente ao recrudescimento de guerras que nao sei se
poderiamos definir como internacionais, multiplicaram-se, sobretudo nos Estados
Unidos, as publicagdes que as consideram internal wars; mas, mesmo nesses casos,
a analise ndo € orientada a interpretacdo do fenémeno, mas, segundo uma prética
sempre mais difusa, as condicbes que tornam possivel uma intervencdo
internacional. O paradigma do consenso, que hoje domina tanto a pratica como a
teoria politica, ndo parece compativel com a séria indagagdo de um fenbmeno que é
tdo antigo quanto a democracia ocidental. (AGAMBEN, 2015b, p. 17)

Fica evidente, nesse sentido, para Agamben, uma indiscernibilidade no que tange as
préticas de guerra. Enquanto uns tedricos enxergam as guerras internacionais como eventos de
uma guerra interna, Agamben leva em consideragédo a forca com que estas guerras acontecem
no mundo, ja ndo parte do pressuposto, talvez, de uma internal wars. O que estd em jogo, nao
€, necessariamente, a interpretacdo do proprio fenbmeno, mas uma tomada de uma pratica
abrangente, almejando desvendar o que torna possivel uma atuacao desse tipo de guerra, do
ponto de vista global.

Por outro lado, Agamben reforca que as questdes que envolvem a problematica da
guerra, distanciam-se de uma indagacdo mais séria sobre o fenbmeno, que por sua vez, €,
cronologicamente falando, antigo da mesma forma que a democracia o é. Agamben percebe,
entdo, que estas analises em nada contribuem para um exame mais cuidadoso sobre a
problematica da guerra civil. O que acontece, na verdade, € um desinteresse por parte dos
tedricos, pois ndo conseguem orientar, de forma mais contundente, analises pertinentes a esta
problematica.

Agamben anuncia que o termo entendido como guerra civil na contemporaneidade
foi introduzido pela filosofa Hannah Arendt, em sua obra Da Revolucédo (1963), a proposito

desta condigdo, ha também a mencdo a Schmitt na sua Teoria do Partisan.%® No entanto,

62 Cf. AGAMBEN, 2015b, p. 18.

8 A teoria do partisan se afirma na concepcédo de que o conceito do politico pode ser entendido através do
dualismo entre amigo x inimigo. Nesse contexto, o inimigo estaria @ margem de qualquer aparato moral, cultural
ou religioso. O inimigo seria para Schmitt: “apenas um conjunto de pessoas em combate, a0 menos
eventualmente, segundo a possibilidade real e que se defronta com um conjunto idéntico. Cf. Schmitt, 2008,
p.20.



102

Agamben argumenta que, ainda que seja possivel buscar a origem dessa finalidade, é bem
certo que o estado de guerra enquanto tradicional desapareceu. Esta constatacdo se apresenta
no exemplo da Guerra do Golfo, pois se trata do Gltimo evento voltado para uma guerra entre
estados, ainda que nenhum Estado tivesse declarado guerra.

No mais, Agamben relata que a possibilidade de um modelo de guerra generalizado
de ndo se enquadrar como um conflito internacional, todavia, diz Agamben (2015b, p.18):
“faltam-lhes os tradicionais critérios de guerra civil induziu alguns estudiosos a falar de
uncivil wars, que ndo parecem se dirigir, como as guerras civis, ao controle ou a
transformagdo do sistema politico, mas a maximizar a desordem.” Esta ideia se coloca na
concepcgdo de que a guerras interminaveis tém esse carater apenas de controle ou de uma
transformacdo politica, mas somente de ampliar a desordem. Assim, ndo houve uma
verdadeira teoria da guerra civil, mas apenas uma doutrina da gestdo, da manipulacdo e da
internacionalizacdo dos conflitos internos.®*

Nesta perspectiva, Agamben ndo pretende desenvolver uma Stasis, ou seja, uma
teoria da guerra civil, porém, a intencdo do nosso fildsofo italiano é examinar como a Guerra
Civil se explicita na politica do Ocidente atraves de duas vertentes, a saber: as analises sobre a
guerra civil na Grécia Antiga através dos historiadores, e, noutro momento, no pensamento de
Hobbes na modernidade. Ocorre, neste caso, que Agamben pretende examinar duas faces do
mesmo problema paradigmético da politica, no primeiro momento, a necessidade da guerra
civil, e noutro, a sua prépria exclusdo. Isto determina uma solidariedade interna nessas duas
realidades, ainda que o paradigma seja Unico. E o que se anseia compreender. Como nos

mostra Agamben a seguir:

Os dois exemplos ndo foram escolhidos ao acaso: sugeriria que eles representam,
por assim dizer, as duas faces de um mesmo paradigma politico que se manifesta, de
um lado, na afirmacéo da necessidade da guerra civil, e de outro, na necessidade de
sua exclusdo. Que o paradigma seja, em realidade, Gnico, significa que os dois
opostos necessitam manter entre si uma solidariedade secreta, que se tratara de
compreender. (AGAMBEN, 2015b, p. 20)

As analises sobre a Guerra Civil se iniciam com a problematica da stasis levantada
por Nicole Loraux, a partir de quem Agamben ird investigar o problema da stasis. Loraux
havia publicado uma gama de artigos dedicados a stasis, estes foram reunidos em 1997, no
volume conhecido como La Cité Divisé. Embora ndo tenha incluidos outros artigos que vao
tratar sobre a questdo de maneira mais incisiva, Agamben revela que ndo entendeu o porqué

da ndo incluséo de um ensaio de 1986, intitulado: La Guerre dans la Famille, que por sua vez,

64 C.f Agamben, 2015b, p. 19.
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seria 0 mais importante do ponto de vista da stasis. Noutra ocasido, Agamben reforca a ideia
de que a publicacdo do referido ensaio noutra revista, tenha sido de forma proposital, no
sentido de saber que se tratava de uma radical analise sobre as guerras civis.

No entanto, para Agamben, ha outros autores, ndo menos importantes, que deram,
também, suas imprescindiveis contribui¢des sobre a questdo da stasis, no que concerne a polis
grega, tais como: Gustave Glotz, Fustel de Coulanges e Jean-Pierre Vernant. No entanto, que
prende a atencdo de Agamben a Loraux, €, precisamente, a sua concentracdo no problema
essencial, segundo Agamben, a relacdo entre oikos, enquanto a familia ou casa, e a polis, no

que diz respeito a cidade. Explica Agamben:

Uma identificacdo simile do lugar da guerra civil implica que seja redesenhada,
desde 0 comeco, a topografia tradicional da relacéo entre a familia e a cidade. N&o
se trata, segundo o paradigma corrente, de uma superagdo da familia pela cidade, do
privado pelo publico e do particular pelo geral, mas de uma relagcdo mais ambigua e
complexa, que vamos tentar compreender de forma precisa. (AGAMBEN, 2015b, p.
21)

O entendimento é que a relacdo que se afirma na Guerra Civil, implica uma
topografia tradicional entre familia e cidade. O paradigma ndo afirma a substituicdo da familia
pela cidade, tampouco do privado pelo publico, ou do particular pelo geral. O que esta em
evidéncia, nesse processo, é a impossibilidade de localizacdo dessas duas esferas no contexto
politico. H4, nesse sentido, essa relacdo ambigua, gerada a partir dessa complexidade interna
da relacdo. E este carater indiscernivel que torna a analise da stasis, enquanto forma de
relacdo entre essas realidades.

A andlise de Loraux toma por base o dialogo Menéxeno de Platdo, a partir do qual
aparece a ambiguidade da guerra civil com mais evidéncia. Para Agamben, Platdo ao se
referir a cidade, ele faz uma ironia, levando em consideracao a stasis, que passou a dividir 0s
cidaddos de Atenas.®® No entanto, escreve Agamben, que o do verbo summeinym, que
significa, por sua vez, misturar, da mesma forma, combater. Porém, para a expressdo 0ikos
polemos, significaria, para o filésofo, em relacdo ao mundo grego, um paradoxo, pois polemos
assinala, dessa maneira, a guerra externa e guarda uma referéncia ao que Platdo, registrara na
Republica, como estranho e estrangeiro.®® Nesse sentido, para a interpretacdo de Loraux,
Platdo indicaria uma guerra interna realiza pelos atenienses para se encontrarem numa festa
familiar. Com isso, a familia se coloca como origem da divisdo e da prépria stasis e, na

mesma linha, o paradigma da reconciliag&o.

8 Cf. Platdo apud Agamben, 2015b, p. 21.
8 Cf. Agamben, 2015b, 22.
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A stasis se afirma, para Loraux, segundo Agamben, como uma ambivaléncia em
decorréncia de seu paradoxo da oikos, isto €, em relacdo a sua consubstancialidade. A guerra
civil seria, entdo, stasis emphylos como conflito do phylon, da relagdo de sangue. Neste caso,
este diz respeito a prépria condicao interna, a familia, ou seja, a ta emphylia, designa “coisa
interna a estirpe”, que desse modo, significa, guerra civil.’” Agamben (2015a, p. 22) acentua
que “Da mesma forma que estd na origem da stasis, a familia é também aquilo que contém
seu possivel remédio.” Seguindo esta mesma Optica, Vernant faz parecer que a guerra entre
familias sdo solucionadas através da troca de mulheres, isto por causa de um matriménio entre
as estirpes conflitantes. No mais, Agamben (2015b, p. 23) refor¢a que: “Enquanto a guerra
civil é inerente a familia — sendo, portanto, oikeios polemos, “guerra em casa” — ela é, na
mesma extensdo — esta € a tese que Loraux sugere — inerente a cidade, € parte integrante da
vida politica dos gregos.” Dessa maneira, a guerra que se estabelece em casa, faz parte
também do contexto da polis.

Quando Loraux expde a tragédia como forma de externar a relagdo intrinseca
presente entre a guerra civil e o oikos, pretende justificar que esta relacdo esta condicionada
tanto a familia quanto a polis. Assim, a tragédia é uma testemunha da stasis e da Ares
emphylos. Veja, que para Agamben (2015b, p.22) “O Ares que demora na 0ikos, pesa sobre a
cidade. A Oresteia €, segundo Loraux, a evocacao da longa cadeia de assassinatos na casa dos
Atreu e, a0 mesmo tempo, a comemoracdo de sua superacdo através da fundacgdo do tribunal
do Areodpago, que poré fim a carnificina familiar.” Nesse passo, os acontecimentos da 0ikos,
no caso da violéncia em relacdo aos conflitos entre as familias, sofrem uma influéncia da
polis, no sentido de suscitar na esfera publica a possibilidade de um tribunal publico.

A relacdo entre oikos e polis, diante disso, se coloca como uma possibilidade de
resolucdo desses conflitos, dando lugar ao que é publico. Como explica Loraux (apud
Agamben, 2015b, p.22) “A ordem politica integrou a familia em seu seio. Isto significa que
ela estara sempre virtualmente ameacada pela discérdia inerente a relagdo familiar como uma
segunda natureza e, a0 mesmo tempo, que ela ja superou esta ameaga.” O que estd em jogo,
nesse caso, é estabelecer uma relacdo entre oikos e polis no sentido de inquirir da familia um
status publico, isto é, o que pertence ao foro intimo da familia, passa, a partir da condicdo de
polis, a ser transferido ao que é pablico.

Agamben mostra também a andlise feita por Loraux sobre o caso de uma familia na

cidade grega da Sicilia, Nakone, na qual os cidaddos decidiram organizar, depois de uma

67 Cf. Agamben, 2015b, 22.
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stasis, uma reconciliacdo diferente. Fizeram, entdo um sorteio sobre quem seriam 0s irméo
sorteados naquele momento. Assim, tornaram-se adelphoi bairetoi, ou seja, irméo por sorteio.
Mesmo a familia sendo neutralizada, surgia, do mesmo modo, um parentesco fundamentado

na fraternidade. Explica Agamben:

A familia natural era neutralizada, mas, a0 mesmo tempo, a neutralizacdo se
realizava por meio de um simbolo parental por exceléncia: a fraternidade. A oikos,
origem da discordia civil, era excluida da cidade gracas a producdo de uma
fraternidade postica. A inscrigdo na qual se transmitiu esta noticia informa que os
novos irmdos ndo deveriam ter entre eles nenhum vinculo familiar: a fraternidade
puramente politica exclui aquela de sangue e, com isto, libera a cidade da stasis
emphylos; no mesmo gesto, entretanto, ela reconstitui uma relagdo sobre o plano da
polis, faz da cidade uma familia de um novo género. (AGAMBEN, 2015b, p. 23)

A situacdo acima reforca a tese de que mesmo a familia sendo neutralizada por meio
da polis, surgia, nesse processo, a fraternidade. A oikos, enquanto berco dos conflitos civis,
era excluida por uma fraternidade que poderia acabar com certos conflitos. Tal fraternidade
indicaria uma familiaridade comum a todos, a saber, a politica, isto €, politica excluiria
qualquer consanguinidade, liberando a cidade da stasis emphylos. Com isso, é possivel dizer
que, a cidade se torna uma familia peculiar, no sentido da polis fazer da cidade uma nova
configuracdo de familia. Agamben lembra que em Platdo, na sua cidade justa, havia na
Calipolis, esta mesma configuracéo.5®

E mister que a ambivaléncia da oikos e da stasis, que se afirma como inata, parte da
no¢do de Loraux, de que ha um duplo sentido entre: stasis, familia, cidade, no qual estas
nogdes se articulam sobre um processo de evolucao. No entanto, comenta Agamben: “Dai que
o paradoxo e a ambivaléncia, que haviamos encontrado mais de uma vez. Possa o historiador
[da relacdo] familiar ter uma oportunidade para rever o lugar comum de uma irresistivel

superacédo da oikos pela cidade.” A partir disso, Agamben compreende que:

Quanto ao historiador da politica, ele podera reforcar a convicgdo que a reflexdo
grega sobre a cidade era ambivalente, uma vez que integra a stasis: o conflito interno
deve, de fato, ser agora pensado como efetivamente proveniente do interior do
phylon e ndo, como pretendia uma tradicdo mais comoda, proveniente de fora...
Precisa se por a prova para pensar com 0s gregos a guerra na familia. (LORAUX
apud AGAMBEN, 2015b, p.24)

Aqui Agamben afirma que sendo ambivalente a cidade, a stasis supbe o conflito

interno, e este deve ser pensado como algo que surge do interior da phylon, e ndo da sua

8 “Foi de um paradigma “familiar” deste género que se serviu Platdo, sugerindo que, na sua republica ideal, uma
vez que a familia natural tenha sido eliminada através da propriedade comunal das mulheres e dos bens, todos
veriam no outro “um irmao ou uma irmd, um pai ou uma mae, um filho ou uma filha” Cf. Agamben, 2015b, p.
23.
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condigdo exterior, como supunha a tradi¢do. Entdo, é preciso uma reflexdo mais audaciosa
para pensar a guerra dentro do mundo grego em relacdo as familias. Segue Loraux (apud
Agamben 2015a, p. 24) “Ocorre supor-se que a cidade € um phylon: [disso] segue que a stasis
é quem o revela. Ocorre supor-se que a cidade é uma oikos: no horizonte do oikeios polemos
se perfila uma festa de reconciliagdo.” Enquanto a cidade se apresenta como phylon, é na
stasis que ha esta revelacdo. Ao passo que a idade se revela como oikos, 0 eikeois polemos se
explicita uma reconciliacéo.

Agamben apresenta, entdo, na forma mais compendiada, algumas das conclusées

realizadas por Loraux sobre a stasis.

A stasis anula, primeiramente, o lugar-comum que concebe a politica grega como
uma superacdo definitiva da oikos pela polis. 2) A stasis, ou guerra civil, é, em sua
esséncia, uma “guerra na familia”, que provém da oikos e ndo de fora. Precisamente
por ser inerente a familia, a stasis serve como seu revelador, atestando sua presenca
irredutivel na polis. 3) A oikos é essencialmente ambivalente: isso &, de um lado, um
fator de divisdo e de conflitos, e de outro é o paradigma que permite a reconciliacdo
daquilo que foi dividido. (AGAMBEN, 2015b, 24 -25)

No primeiro momento, a stasis anula o espago que abriga a politica grega como uma
superacdo da oikos pela polis. Isto €, que o lugar especifico da familia é substituido pela
politica da propria cidade. No segundo caso, a stasis se apresenta como uma guerra na prépria
familia, pois vem do oikos, e ndo de fora. Por este motivo, deve ser entendida como intrinseca
a familia, e por isto, a stasis revela-a como parte inconteste na polis. Ja na terceira concluséo,
a oikos é apresentada em sua ambivaléncia, pois de um lado, hd o fator determinante de
diviséo e conflitos, e de outro, o paradigma pelo qual se articula a reconciliagdo do que foi
dividido.

Entretanto, para Agamben, ndo ha uma evidéncia quanto a compreensdo da stasis,
pois 0 que transparece é apenas a presenca e a fundacdo da oikos e a phylia, dentro de uma
definicdo, enquanto a stasis fica numa espécie de limbo a ser ainda definida. O que Agamben
diz, necessariamente, é que a stasis ndo é mais que um revelador da oikos, colocando-a apenas
na presente da cidade. E ele pretende ir além dessa definicéo.

Agamben traz a tona a sua pesquisa sobre a base da nossa politica ocidental, no que
tange aos conceitos de oikos e polis, zoé e bios, e reafirma que deve, com isso, ser repensada.
Como vimos, a zoe pertencia a esfera da vida natural, fechada no espago da casa, ou seja, da
oikos. Diz Agamben:

Aristdteles distingue com cuidado o oikonomos, o “chefe de um empreendimento”, e
0 despotes, o “chefe de familia”, que se ocupavam da reprodugio e da conservagido
da vida, do politico, e critica asperamente aqueles que acreditam que a diferenga que
Ihes distinguem seja de quantidade e ndo de qualidade. E quando, numa passagem
gue deveria ser candnica para a tradi¢do politica do Ocidente, ele define o fim da
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polis como comunidade perfeita, o faz apenas opondo o simples fato de viver (to
zén) a vida politicamente qualificada (to eu zén). (AGAMBEN, 2015b, p. 25)

Esta diferenca acentua o lugar da vida no mundo grego. Quer dizer, de um lado, uma
vida pertencente ao oikonomos, de outro o despotes, que se ocupava em manter apenas a sua a
vida. A diferenca entre eles, segundo Aristoteles, ndo é apenas por quantidade, mas por
qualidade. Assim, a polis seria uma comunidade perfeita, pelo fato de se ter uma realidade
dualista, entre uma vida qualificada, do ponto de vista politico, e outra relegada ao simples
fato da sobrevivéncia.

Agamben explicita uma oposicéo entre o simples viver e o viver bem. Neste caso,
para 0 nosso autor, hd uma implicacdo no que tange ao simples viver e o viver bem. Segundo
Agamben:

Um dos escopos de Homo sacer: O poder soberano e a vida nua foi precisamente o
de analisar as razdes e as consequéncias dessa exclusdo — que é a0 mesmo tempo
uma inclusdo — da vida natural na politica. Que relagGes devemos supor entre a zoé e

a oikos, de um lado, e a polis e o bios politico de outro, se 0s primeiros devem ser
incluidos nos segundos através de uma exclusdo? (AGAMBEN, 2015b, p.26)

Esta discussdo nos leva ao que Agamben pretende com a sua pesquisa, a saber,
descobrir a relacdo de exclusdo que se encontra ao mesmo tempo na propria inclusdo, da vida
natural e na politica. Nestes termos, ha uma pretensdo em descobrir quais relacdes estdo
presentes na zoé e a oikos, também a polis e a bios politico. Se a primeira realidade deve
incluida na segunda a partir de uma exclusdo. No entanto, Agamben admite que seu
pensamento coaduna com o convite de Loraux, no sentido de haver “um lugar comum de uma
superagdo irresistivel da oikos pela cidade.” No mais, para Agamben, ndo ¢ uma superagio,
todavia, um tentativa de capturar o que esta fora e langar uma intimidade. E nesse contexto
que Agamben pretende entender como surge o lugar e a fungdo de uma guerra civil.

Agamben explica que na segunda e terceira tese de Loraux, se apresentam mais
problematicas. Agamben afirma que, para Loraux, a stasis, segundo nestas teses, é o lugar
original da oikos, enquanto a guerra civil € uma guerra em familia, ou seja, uma oikeios
polemos. Diz Agamben (2015b, p. 26) “E a oikos — e a stasis que lhe é conatural — [€]
inerente uma ambivaléncia essencial, porque essa é, a0 mesmo tempo, aquilo que causa a
destruicdo da cidade e [¢] o paradigma da recomposicao de sua unidade.” Isto quer dizer, que,
ao mesmo tempo em que a cidade é destruida, surge uma recomposicdo da sua unidade,
atraves dessa ambivaléncia. Ou seja, existe um paradoxo intrinseco nessa relagdo. Porém,

Agamben questiona como isso € possivel, pois a oikos enquanto contem em si a discérdia, e a
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stasis, um elemento de segregacdo politica, como pode haver uma reconciliacido?®® Estes
questionamentos vao levar Agamben a uma possibilidade de correcdo das analises feitas por
Loraux frente a problematica da Stasis.
Stasis (de istemi) designa, segundo o étimo, o ato de elevar-se, de estar firmemente
em pé (stasimos é o ponto da tragédia na qual o coro fica de pé e fala; stas é aquele
que pronuncia em pé o juramento). Onde “sta” a stasis, qual o seu lugar proprio?
Para responder a esta pergunta sera preciso percorrer alguns dos textos que Loraux

analisa para provar a sua tese da localizacdo familiar da guerra civil e verificar se
eles ndo permitem uma leitura diferente. (AGAMBEN, 2015b, p. 27)

Agamben indica revela sua preocupagdo com o termo stasis e procura revelar onde
estd o seu lugar préprio. E tenta esclarecer a stasis a partir de uma andlise etimoldgica, para
depois inquirir a sua reacdo localizacdo. Para tanto, Agamben relata que é preciso ir as
andlises feitas por Loraux, para ver se € possivel uma outra interpretacéo diferente.

Com isso, Agamben expde sua critica a partir de uma passagem de Platdo das Leis®,
cuja andlise de Loraux remete a uma relacdo entre stasis e familia. Contudo, para Agamben, o
texto platonico ndo faz uma aluséo direta entre oikos e stasis, quanto o fato de que a guerra
civil assimila e torna indiscernivel a relacdo entre amigo e inimigo, dentro e fora, casa e a
cidade. E explica Agamben que:

Na stasis, 0 homicidio daquele que é mais intimo ndo se distingue daquele do qual
se é mais estranho. Isto significa, pois, que a stasis ndo tem seu lugar dentro da casa,

mas constituiu-se num limiar de indiferenga entre oikos e polis, entre parentesco de
sangue e cidadania. (AGAMBEN, 2015b, p. 27)

O que Agamben descobre, é que na stasis ndo ha uma distingdo sobre quem é mais
intimo ou ndo. Ou daquele que se julga mais estranho. Dessa forma, isso faz com que a stasis
seja entendida como uma impossibilidade de localizacdo, do ponto de vista da casa, dessa
maneira, 0 que resta € um limiar de indiscernibilidade entre oikos e polis, entre 0 que é
parente de sangue e cidadania. Dessa forma, Agamben diz que:

Em realidade, decisivo mais uma vez é que a stasis confunde, em um deslocamento
duplo, isto que pertence a oikos e aquilo que é prdprio da polis, o intimo e o

estranho: o lago politico se transfere para o interior da casa na mesma medida em
que os vinculos familiares se estranham em fac¢do. (AGAMBEN, 2015a, p. 27)

89 “E porque a familia implica irredutivelmente em seu interior o conflito? Porque a guerra civil seria um segredo
de familia e de sangue, e ndo um arcano politico? Talvez a localizagdo e a génese da stasis no interior da oikos,
que a hipotese de Loraux parece garantir, devem ser verificadas e corrigidas.” Cf. Agamben, 2015b, p. 26.

0 «“Q irmio [adelphos, 0 irmdo consanguineo] que, numa guerra civil, mata em combate o irméo, sera
considerado puro [catharos], como se tivesse matado um inimigo [polemios]; 0 mesmo ocorrera para o cidadao
que, em mesma condi¢do, matar um outro cidaddo e para o estrangeiro que matar um estrangeiro”. Cf. Platdo
apud Agamben, 2015b, p. 27.
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Neste sentido, a determinacdo da stasis provocada por um deslocamento duplo entre
0 que é da oikos 0 e 0 que é da polis, para Agamben, passa a ser, a tomar o exemplo de
Nakone, o efeito da stasis se coloca numa indiscernibilidade entre a oikos e a polis, por isso o
parentesco se transforma em cidadania, e o que se afirma como vinculo politico, no caso dos
irm&os por sorteio, leva a um problema da férmula com parentela.”

Para Agamben, a questdo langada supra, a respeito da localizacdo da stasis, pode ser
respondida a partir desse carater indiscernivel. Isto é, que a stasis ndo se encontra na polis,
nem na familia e nem na cidade. Para nosso filosofo, ela se configura numa zona de
indiferenca entro o que se define como impolitico da familia e aquele politico da cidade.
Argumenta Agamben:

Transgredindo este limiar, a oikos se politiza e, inversamente, a polis se
“economiza”, isto ¢, se reduz a oikos. Isto significa que, no sistema da politica
grega, a guerra civil funciona como uma espécie de politizacdo e despolitizacao,
através do qual a casa se excede em cidade e a cidade se despolitiza em familia.
(AGAMBEN, 2015b, p. 28)

O que ha, nesse sentido, € um conflito entre 0o que se define como politizacdo e
despolitizagdo. No mundo grego, esta politica se configura numa guerra civil que se realiza
enquanto espécie de politizacdo e, na mesma ordem, de despolitizacdo. Dessa forma, a casa
abrange a cidade, enquanto a cidade, percorrendo trajeto da stasis, despolitiza a familia.

Esta tese de que ha uma politizacdo e despolitizacdo, segundo Agamben, aparece no
direito grego, num documento que confirma esta situacdo da guerra civil frente o limiar aqui
exposto. Para Agamben, além de citagBes de Plutarco, Aulo Gélio e Cicero, bem como de
Aristoteles, a avaliacdo da stasis pareceu um tanto impertinente para os diversos historiadores
modernos e por isso foi deixado de lado. Este documento, diz Agamben, refere-se a lei de
Sélon que tratava de punir aqueles com atimia, ou seja, pela perda dos direitos civis; aquele
cidaddo que, numa guerra civil, ndo lutasse por alguma das partes, seria por isso punido.’?

Isto equivale dizer que ndo tomar parte numa guerra civil pode ser submetido a um
confinamento na oikos. O individuo sairia da vida da polis para se enclausurar na oikos. Este
elemento levaria o individuo a sua condicdo impolitica perante a polis. Seria uma espécie de
ostracismo, atraves do qual os cidaddos seriam banidos da vida publica. Para Agamben
(2015a, p. 29): “a stasis funciona como um reagente que revela o elemento politico no caso
extremo, como um limiar de politizacdo que determina de per se o carater politico ou

impolitico de um determinado ser.” Para Agamben, o historiador Christian Meier soube

L Cf. Agamben, 2015b, p. 28.
2 Cf. Agamben, 2015b, p. 29.
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mostrar Omo na Grécia do Seéculo V ocorreu uma mudanca do conceito de politizacdo da
cidadania.

Nesse viés, havia uma demarcacdo politica e social eram bem definidas na Grécia
antiga. Isto demarca uma politica baseada numa estratificacdo social, pois a praxis politica
dependia das condicGes e status de varias categorias. A saber: nobres, membros das
comunidades cultuais, campesinos e mercadores, pais de familia e parentes, moradores da
cidade e do campo, senhores e servos, todos tinham seu lugar no ambiente politico. Depois,
num segundo momento da cidadania com os direitos e deveres que ela carregava, tornava a

cidadania, um instrumento de critério politico para definir a identidade social.

Esta identidade ndo tinha concorrente digno de nota, a exemplo do pertencimento de
grupos constituidos a partir da comunidade econémica, profissionais, de trabalho,
religiosa ou de outra espécie... Na medida em que na democracia os cidaddos se
dedicavam & vida politica, eles compreendiam primariamente a si mesmo como
participantes da polis; e a polis se constituia a partir daquilo em que eram
essencialmente solidarios, isto é, dos interesses originariamente compartilhados da
ordem e da justica... Polis e politeia neste sentido se definiam reciprocamente.
(MEIER apud AGAMBEN, 2015b, p.29-30)

A polis era entendida, enquanto democracia, como um espaco no qual havia uma
identidade relacionada com todos os participes das decisBes politicas, isto €, a polis era a
possibilidade de concretizagdo da solidariedade entre os homens, levando em conta sempre 0s
interesses coletivos e partilhados nos ditames da justica. A polis se transforma, entdo num
ambiente distinto da casa, e a politica se afirma como uma esfera distinta do reino das
necessidades.”

Para Agamben, na analise de Meier, a politica grega, legou a civilizacdo ocidental,
com suas especificagcdes e mudancas, o processo de politizacdo. No mais, 0 que interessa a
Agamben ¢ firmar a relagdo tensionada entre oikos e polis, vista como processo de politizacdo

e despolitizacdo. Agamben explica gque a stasis:

[...] se constitui [em] um limiar, através do qual transitam o pertencimento
doméstico [que] se politiza em cidadania e, inversamente, a cidadania se despolitiza
em solidariedade familiar. Porque as tensdes sdo, como haviamos visto,
contemporaneas, torna-se decisivo o limiar nos quais estes se transformam e se
invertem, se conjugam ou distinguem. (AGAMBEN, 2015b, p. 30)

A stasis se apresenta, nesse sentido, como um limiar, a partir do qual as realidades
politicas e impoliticas se apresentam mutuamente. Vale dizer, nesse instante, que essa

caracteristica da oikos que se afirma na polis, e a0 mesmo tempo a cidadania que se

8 Cf. MEIER apud AGAMBEN, 2015b, p. 30.
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despolitiza no ambiente familiar, conduz-nos a uma interpretacdo ja discutida anteriormente,
cujo resultado é uma zona de indiscernibilidade. Agamben faz alusdo a Schmitt levando em
conta a sua fundamentagao sobre o problema do “grau de intensidade de uma associacao e de
uma dissocia¢do.” Mas a definicdo, como aponta Agamben, nao condiz com a esséncia do
politico, no que se refere a unidade politica. Assim, segundo Agamben, Schmitt afirma a
unidade politica como sendo o grau mais intenso de unidade, através do qual se determina a
distincdo mais intensa, ou seja, a dimensao entre amigo e inimigo. Isto se configura como
uma unidade suprema, pois decide, e estd em condi¢do de impedir outros reagrupamentos
opostos se dissociem na direcdo da inimizade.”

Agamben indica um termo que ndo esta presente nas analises de Loraux na obra La
cité divisée, a saber, a anistia. A guerra civil em Atenas, narrada a partir da derrota da
oligarquia dos Trinta, sendo vitoriosos os democratas, “comprometeram-se em ndo recordar
em nenhum caso os eventos passados.” Ou seja, ndo haveria nenhum tipo de punigdo sobre os

crimes cometidos no periodo da guerra civil.

A anistia em relacdo a guerra civil €, entdo, o comportamento mais conforme a
politica. Do ponto de vista do direito, a stasis é, assim, definida por dois interditos
perfeitamente coerentes entre si: de uma parte, [dela] ndo participar é politicamente
culpavel, e de outra, esquecé-la, uma vez terminada, é um dever politico.
(AGAMBEN, 2015b, p. 31)

Neste caso, a anistia € um processo pelo qual a stasis se afirma como condicdo
coerente dentro da politica, pois sob a dptica do direito, ha dois momentos decisivos e
coerentes entre si, a saber, ndo participar da guerra, € tido como uma culpa politicamente
inevitavel, e por outro lado, esquecé-la, quando do seu término é um dever politico essencial
para a manutencdo politica. Dessa forma, a maneira que se articula a anistia, é a
impossibilidade da lembranca através de uma condicdo, sob a qual todos afirmam que nada
haveréo de recordar.

Numa andlise do termo, Agamben recorre a interpretacdo de Loraux, onde ele
mesmo aponta que: “A formula me mnesikakein do juramento de anistia € geralmente
traduzida como “ndo recordar” ou entdio “ndo ter ressentimento, ndo ter mas recordacdes,” "
isto €, a ndo recordacdo ou o ndo ressentimento estdo ligados as mas recordacdes sobre 0s
crimes durante a guerra. Agamben argumenta que este adjetivo mnesikakos tem em seu

significado ‘rancoroso, ressentido’, neste caso, estd se referindo aquele que tem mas

recordacgdes. Poréem, adverte Agamben, ndo seria correto, pois que o mesmo significado possa

4 Cf. Schmitt apud Agamben, 2015b, p 31.
5 Loraux apud Agamben, 2015b, p. 31.
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ser aplicado ao verbo mnesikakein, porque este ndo estd relacionado as mas recordacdes,
todavia, algo que denote um ‘ferir com a memoria’, ou seja, fazer mau uso das lembrancas.’
Assim, esta ligado ao termo legal, pois faz referéncia a possibilidade de perseguicdo judicial a
qualquer um pelo crimes cometidos no periodo da stasis. Para Agamben (2015a, p. 32): “A
amnestia ateniense ndo é simplesmente um esquecimento ou um apagar do passado: € um

convite a ndo fazer um mau uso da memdria.” Diante disso, Agamben entende que:

Enquanto constitui-se em um paradigma politico coessencial a cidade, que marca o
tornar-se politico do impolitico (da oikos) e o tornar-se impolitico do politico (da
polis), a stasis ndo é algo que possa mais ser esquecido ou removido: ela é o
inesquecivel que deve restar sempre possivel na cidade e que, entretanto, ndo deve
ser recordada através dos processos e dos ressentimentos. (AGAMBEN, 2015b, p.
32)

O que Agamben atesta nessa passagem, € que a stasis se coloca ndo mais num
esquecimento, mas se afirma como um paradigma pertencente a cidade, que marca a
transformac&o da oikos pela polis, enquanto tornar politico aquilo que ndo pertence a politica.
Ela deve estar no campo do inesquecivel, isto €, pela sua possibilidade na cidade. Por outro
lado, ndo deve ser rememorada pela ideia do ressentimento.

Diante do que foi explanado, chegaremos a algumas conclusdes feitas a partir de
Agamben sobre 0 que esta subjacente na stasis. De antemao, essas conclusfes sao provisorias
para 0 nosso autor. Para Agamben a stasis ndo esta relacionada com o oikos, ou seja, nao
emerge da casa, pois ndo se trata de uma guerra em familia. Contudo diz respeito a um
dispositivo que funciona da mesma forma do estado de excec¢do. Ora, como na excegéo, a vida
natural, enquanto zoé, é incluida na esfera juridico-politica, a partir de sua prépria exclusao.
Assim, da mesma maneira, através da stasis, aquilo que pertence a oikos é politizado e
incluido na polis. Agamben (2015b, p.32) afirma, nesse caso, que: “O que se encontra em
jogo, entdo, na relacdo entre oikos e polis é a constituicdo de uma zona de indiferenca na qual
o politico e o impolitico, o fora e o dentro, coincidem.” Esta ¢ a configuracdo de uma zona, na
qual ndo ha condices de delimitar seus proprios limiares. E nessa condicdo que a politica se
apresenta como um campo de forga onde os extremos sdo oikos e polis, e entre estas duas
esferas acontece a guerra civil como o limiar no qual onde o impolitico se politiza e o politico
se economiza. Teremos, entdo, a transformacdo da oikos, ou da casa, numa dimensao politica,
e esta politica, por sua vez, se transfigura numa economia.

Para Agamben, esta polaridade entre o politico e o impolitico, faz parte de um
movimento incessante na Grécia classica, mas ndo como uma substancia politica, mas apenas
esta tensdo da familia a cidade, do politico e impolitico. Mas esta tensdo ndo se coloca num

patamar de resoluto. Segundo Agamben (2015b), este processo através do qual a oikos e a
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cidade se transformam e s&o reduzidas em uma grande familia artificial, porque seus lagos néo
sd0 consanguineos, a guerra civil atua como o limiar em que estas relagdes sdo politizadas.
Por outro lado, afirma Agamben, o que ha é a tensdo para a polis e os vinculos entre 0s
membros da familia se fragilizam, dessa forma a stasis opera para recodificar, reorganizar, em
termos politicos as relagdes familiares.”® O fato de a Grécia classica ter encontrado um
equilibrio precério diante dessa tensdo, entre oikos e polis, € um caso particular. Dessa forma,

Agamben comenta que:

No curso da sucessiva histdria politica do Ocidente, a tendéncia a despolitizar-se a
cidade transformando-a numa casa ou numa familia, regida por relagdes de sangue e
operacGes meramente econdmicas, se alternara por vezes em fases simetricamente
opostas, nas quais todo o impolitico deve ser mobilizado e politizado. (AGAMBEN,
2015b, p. 32)

O que Agamben argumenta aqui € a possibilidade da despolitizacdo da propria
cidade se transformando numa casa ou numa familia. Seja regida por relacdes de sangue ou
relacbes econdmicas, sempre se alternard, levando em consideracdo que todo impolitico deve
ser mobilizado politizado. Estamos diante da possibilidade da politica atuar no ambito da
oikos, ou seja, tornar politizado o que pertence a casa. O que se assenta nessa optica € a
condicdo do paradigma anunciado por Agamben, no que concerne ao estado de exce¢do, no
qual ndo se conhecem as fronteiras entre o impolitico e o politico. Agamben reforca esta tese
anunciando as varias faces através das quais a guerra civil pode se apresentar na politica do
Ocidente.”’

O que ha de guerra civil na atualidade para Agamben, na histéria mundial, é o
terrorismo. Através dessa ideia, Agamben comenta, se Foucault estiver realmente certo de sua
empreitada acerca da biopolitica, e da mesma maneira o paradigma teologico-oikonomico
estiver também certo, o terrorismo é a guerra civil atual.

Da mesma forma, quando a polis se coloca como uma maneira de apaziguar e
proteger a o0ikos, ou seja, a Europa, ou o proprio mundo globalizado, baseado numa gestéo da
economia mundial, é que a stasis se apresenta como paradigma de todo conflito e se afirma na

forma do terror. Assim, para Agamben, o terrorismo é a guerra civil mundial. Com isso, todos

6 Cf. Agamben, 2015b, p. 33.

7 “Conforme a prevaléncia de uma ou de outra tendéncia, mudara inclusive a fun¢io, a deslocacio e a forma da
guerra civil; mas € provavel que enquanto as palavras “familia” e “cidade”, “privado” e “publico”, “economia” e
“politica” tenham um sentido fugaz, ela ndo poderd ser excluida da cena politica no Ocidente.” Cf. Agamben,

2015b, p. 33.
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os discursos referentes a seguranca sao levados as ultimas consequéncias, evidenciando uma

guerra civil sem limites. Vejamos:

Apenas quando a polis se apresenta na forma tranquilizadora de uma oikos — a “casa
Europa” -, ou 0 mundo como espaco absoluto da gestdo econdmica global — entdo a
stasis, que ndo pode mais situar-se no limiar entre oikos e polis, torna-se o
paradigma de todo conflito e manifesta-se na forma do terror. O terrorismo é a
“guerra civil mundial” que investe a cada momento sobre esta ou aquela zona do
espaco planetario. (AGAMBEN, 2015h, p. 34)

Portanto, diante do que foi exposto, resta-nos perceber que a stasis, € presentemente,
um dispositivo através do qual a politica transformou a vida dos individuos em objetivos
politizaveis. Nesse contexto, que Agamben anteviu foi a possibilidade de uma stasis na
politica hodierna ocidental. O que se tem como afirmacéo e conclusdo, € que a guerra civil,
cuja fundamentacdo ndo se encontra na oikos, mas parte de um paradigma, segundo
Agamben, da ambivaléncia, do paradoxo, no qual o estado de exce¢do aparece. Ou seja, é na
politizacdo e despolitizagdo que a stasis opera com seus varios dispositivos. Por isso, como
afirma Agamben (2015b, p. 34) “o “terrorismo” coincidiu com o momento no qual a vida
como tal — a nacao, isto é, o nascimento — se tornava no principio da soberania. A unica forma
pela qual a vida enquanto tal pode ser politizada é na sua incondicional exposi¢do a morte,

isto é, vida nua.”
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5 CONCLUSAO

Diante do exposto, a politica na atualidade se configura como um tema premente na
contemporaneidade. Seguindo as leituras de Giorgio Agamben, podemos perceber que a
politica atual se afirma ainda na tradicdo dos gregos no que se refere a relagdo entre bios e
z0é, na dimensdo da biopolitica. Nesta esfera, Agamben retoma o conceito aristotélico,
também analisado por Michel Foucault, e traz para a politica presente, afirmando ser esta
relacdo que coloca em evidéncia o fundamento do paradigma politico.

O que caracteriza a figura do soberano frente ao estado de excecdo € o seu carater de
decisdo, e ainda, a possibilidade de se colocar aquém do ordenamento que ele mesmo
suspende. Isto quer dizer, a0 mesmo tempo, que o soberano é quem decide sobre a excecéo e,
enquanto soberano, proclama que ninguém esta fora da lei. A suspensdo se afirma, em linhas
gerais, através de um paradoxo, no qual a lei ‘se aplica desaplicando-se’, isto €, uma relagdo
de suspensdo, mas que ndo anula a possibilidade de relacdo com o ordenamento vigente. A
excecdo é um espaco de contradicdo que captura a vida humana, a partir dos dispositivos, e
condiciona a uma vida despolitizada.

As andlises do nosso filésofo, quando tocam no tema da biopolitica, colocam em
xeque a condi¢do da vida das pessoas no ambito da prépria politica. E € acompanhando o
pensamento de Foucault que Agamben vai explicitar a politica embasada em técnicas de
governos, almejando um processo de subjetivacdo através de diversos dispositivos presentes
na esfera politica. Nao se trata de engendrar uma politica da vida, mas uma politica que faz da
vida a sua forma de atuacdo politica. A vida se coloca no centro da articulagéo politica, como
uma realidade a ser administrada pelos governos. A condicdo dessa vida se realiza como ficou
claro, em relacdo a forma de vida, isto é, uma vida descaracterizada, neutralizada do ponto de
vista do individuo.

Segundo Agamben, a biopolitica adquire sua dimensdo atual nos discursos de como
se efetivar as acdes de governo, levando em consideracdo a vida dos cidadaos. Isto €, que €
determinada a captura da vida por meio da politica. Nessa ocasido, que vai restar dessa
relacdo entre vida e politica, é, da forma que Agamben explicitou, a vida nua, ou seja, uma
vida despolitizada, marcada pela sua inclusdo e exclusdo ao mesmo tempo no ordenamento.
Equivale dizer, que a vida nua, é a vida desprovida do direito. Esta problematizacao vai levar
Agamben a resgatar a prépria figura do homo sacer, como vimos, trata-se de uma figura

juridico-politica do direito arcaico romano, através da qual um individuo, ao ser apanhado
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sacer, era legalmente excluido da lei e da sua prética politica. Agamben, dessa forma, para
explicitar sua teoria politica, afirma que o homo sacer se tornaria matavel por quem quer que
fosse, estando este, isento de qualquer punicdo quanto ao seu crime que jamais seria Visto
como um homicidio. Assim, o filésofo pretende mostrar o carater da matabilidade dentro da
insacrificabilidade do homo sacer. E nesta mesma definicdo que a vida nua se faz presente
incorporando o proprio homo sacer em tal politica.

A nocdo de campo aparece na discussao como um marco inaugural da excecdo para
Agamben. Vale dizer, que estado de excecdo, nas condi¢es que foram apresentadas o campo
de concentracdo nazista, a vida neste lugar se torna a vida matavel. Assim, aqueles que
habitam o campo estdo diante de uma realidade complexa, pois 0 que esta para além do
campo se encontra fora do ordenamento, e 0 que estd dentro é a regra. Com este fato, é
possivel estabelecer uma relacdo préxima com a excecdo, como ponto de partida, o préprio
paradoxo da soberania, que através da exceptio, ou seja, da tomada de fora, o individuo é
incluido e excluido do ordenamento ao mesmo tempo.

No entanto, a problematica do campo, o exercicio de poder se confunde dentro do
campo com a acgdo sobre a vida. Para Agamben, o campo se apresenta na experiéncia da
localizacdo da excecgdo, pois se coloca diante do ordenamento, enquanto territério fora da
normalidade e por isso mesmo se torna a excec¢do e onde sua aparicdo € o campo. Mas 0
campo nao € somente um acontecimento historico que se realizou no século XX, com a
ascensdo nazista ao poder na Alemanha. Agamben levanta esta discussdo no ambito da
politica atual, afirmando que o campo se encontra bastante presente, embora de forma muito
velada, por exemplo, nas condi¢fes das favelas que podem ser consideradas campos a céu
aberto, os detentos nos aeroportos, como nos hospitais das grandes cidades. O patamar no
qual se encontra esta experiéncia contemporanea de campo é relacdo propria da biopolitica
com a questdo do campo.

Nesse sentido, a propria normalidade, enquanto prética de governo produz em si a
biopolitica, ou seja, nesse ambiente, j& se manifesta o carater biopolitico do estado. Em
contrapartida, na excecdo, eleva-se, neste sentido, a sua extrema realidade, por meio de uma
ruptura biologia, que vai muito além pela produzida na prépria experiéncia do campo.

Podemos entender que os mecanismos de realizacdo ou efetivagdo da biopolitica se
articulam com a nocéao de dispositivo, termo que indica uma possibilidade de construcéo de
subjetividade em relacdo aos sujeitos. O dispositivo vai operar, na intencdo de capturar esses

sujeitos e redefini-los, inserindo neles mesmos uma subjetividade. A ideia central desses
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dispositivos, segundo Agamben, consiste em fazer do sujeito um objeto que pode ser
facilmente manipulado, tendo em vista uma criagdo de um sujeito docil e uatil. A respeito
desses mecanismos, podemos fazer uma alusdo a contextualizacdo da nossa sociedade,
entendida por Deleuze, como uma sociedade ndo mais da disciplina, mas do controle. Nesses
termos, a sociedade se encontra embasada no controle das a¢des dos sujeitos. Tudo tende a ser
controlado, ndo mais disciplinado. No entanto, Deleuze afirma que ainda que superemos a
sociedade disciplinar, com seus muros, sua localizacdo num determinado espaco, como nos
manicomios, nos hospitais, nas escolas, a sociedade do controle se realiza, de outra forma, em
espaco aberto, nas relagdes entre as pessoas, na preocupacdo exacerbada com a seguranga, nas
cameras de vigilancia, na transformacgdo do sujeito em empresa, isto é, o0 sujeito que tem a
necessidade de sempre estar se atualizando e se ‘reciclando’ para permanecer no mercado de
trabalho.

Estes dispositivos, entdo, podem ser compreendidos, como o celular, os
computadores, a internet, a cdmera de vigilancia, enfim, tudo se d4 num espaco aberto, onde
as acOes desses dispositivos nunca cessam de alcancar seus objetivos. Esta condi¢do de
sociedade pde em questdo a nossa prépria politica como uma biopolitica. Porque nada se
concebe fora do controle, tudo estd engendrado no controle por meio desses dispositivos.

Levando em consideracdo toda a fundamentacdo no que concerne a biopolitica, é
possivel entender que a acdo dos governos esta centrada também em questdes mais complexas
como a tese defendida por Agamben, a saber, a problematica do paradigma providencial. O
sentido que Agamben buscar dar a esta relacdo entre a teologia politica e a teologia
econdmica, € buscar um fundamento que possa confirmar a acdo dos governos em relagdo a
prépria vontade divina. Enquanto a oikonomia toma espaco no mundo da politica, a pergunta
ser feita, nesse sentido, é como se faz presente a ideia de um deus que age, para que 0S
governos realizem suas acdes na terra. A vida politica, dessa forma, ndo pertence ao mundo
dos homens como forma de suprir uma necessidade tipicamente humana, pois o que ha é
apenas uma maneira de governar, de gerenciamento dentro de uma condicdo teologica
baseada na teologia econémica.

Em relacdo a tudo que foi exposto, a nossa preocupacao foi entender como a politica
se transformou num instrumento de realizacdo de controle a partir de um contexto de
seguranca. Para Agamben, a seguranca se torna o fundamento da politica presente. Diante do
discurso antiterrorista, o0 mundo ocidental ergue na politica uma forma de combater essas

supostas ameacas terroristas. O que se tem presente € uma intencdo de garantir a seguranca
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das nacdes, dos paises, frente a investida dos extremistas terroristas. No entanto, o que se nota
através dessa empreitada global, é que medidas sdo tomadas a qualquer custo para garantir
essa seguranca.

Buscando nas origens da guerra civil grega o fundamento da insercdo da politica no
ambito da vida das pessoas, Agamben vai analisar as formas como se deu a captura, do que se
entende por oikos pela polis. No entanto, o proposito agambeniano € analisar o paradigma
politico atual fundamentado num estado de guerra civil permanente. De antemdo, as questfes
de seguranca estdo também associadas a este proposito da técnica de governo, enquanto
manutencdo da vida e dos corpos dos individuos. Este estudo, para Agamben, vai revelar
como a guerra civil assentada como paradigma da politica atual, teve em suas raizes,
contribuicdes das concepcdes politicas da antiguidade classica, no que concerne a stasis da
Grécia antiga.

Agamben, assim, fundamenta que esta dimensdo da guerra civil, acontece,
primeiramente, nas anélises de Loraux, na tomada da oikos pela polis, isto é, os assuntos
pertencentes a casa, seriam tomados pela politica. Esta dimensdo coloca em xeque o problema
de tornar publico algo que € de foro intimo do oikos. Isto acontece, nas andlises realizadas por
Loraux, porque as familias tinham conflitos em si, e por esta razdo, estes assuntos deveriam
pertencer a polis, para garantir uma seguranca para todos. Isto inaugura, de forma bastante
peculiar, uma condicdo juridica em relacdo a oikos. Pois tudo agora pertence a esfera politica.

Com isso, Agamben nota que ndo se trata somente dessa relacdo entre oikos e polis,
ha algo que pode ser analisado de forma mais complexa. Assim, Agamben tenta ir além dos
exames dos historiadores, que para ele, nunca deram a devida atencéo ao problema da stasis, e
entende que esta condicao reflete a maneira como a questéo foi tratada pelos estudiosos.

Portanto, diante das fundamentacdes acerca da stasis, Agamben conclui que a nossa
politica se encontra numa guerra civil permanente, pois 0 que estd em evidéncia é o
paradigma da seguranca, acima de tudo. Nesta condicéo, a politica se apresenta quando a polis
se coloca como uma maneira de proteger a oikos, a casa, ou seja, 0 ocidente, ou 0 proprio
mundo globalizado, baseado numa gestdo economia mundial, E, desse modo, a stasis se
apresenta como paradigma de todo conflito e se afirma na forma do terror. Para Agamben, a
questdo do terrorismo é a guerra civil global. Com isso, todos os discursos referentes a

seguranca sao levados as ultimas consequéncias, evidenciando uma guerra civil sem limites.



119

REFERENCIAS

AGAMBEN, Giorgio. Altissima pobreza: regras monasticas e formas de vida. traducéo:
Selvino J. Assmann. S&o Paulo: Boitempo, 2014.

. Homo sacer: o poder soberano e vida nua I. Trad. Henrique Burigo. 22
Ed. Belo Horizonte: Editora UFMG, 2002a.

. Meios sem fim: notas sobre a politica. Tradugdo de Davi Pessoa
Carneiro. Belo Horizonte: Auténtica Editora, 2015a.

. O aberto: 0 homem e o animal. Traducdo de Pedo Mendes. RJ:
Civilizacdo Brasileira, 2013b.

. O flerte do Ocidente com o totalitarismo. Traducdo Pedro Lucas
Dulci. http://outraspalavras.net/posts/agamben-o-flerte-do-ocidente-com-o-totalitarismo/
acesso em 07/09/ 2015.

. O que é o contemporaneo? E outros ensaios. Traducdo de Vinicius
Nicastro Honesko. Chapecd: editora Argos, 2009.

. O que resta de Auschwitz. O arquivo e o testemunho. [1998] Traducéo
de Selvino J. Assman. Séo Paulo: Boitempo Editorial, 2008.

. Signatura rerum. Sul método. Torino: Bollati Botinghieri, 2008.

. Sobre a seguranca e o terror. In. COCCO, Giuseppe; HOPSTEIN,
Graciela (org.) As multidbes e o império: entre globalizacdo da guerra e universalizacdo dos
direitos. Rio de Janeiro: DP&A Editora, 2002b.

. A comunidade que vem. Traducdo e notas: Claudio Oliveira. Belo
Horizonte: Auténtica Editora, 2013a.

. A crise infindavel como instrumento de poder: uma conversa com
Giorgio  Agamben.  Publicado em junho de  2013. Disponivel em:
<https://blogdaboitempo.com.br>. Acesso em: 05 de fevereiro de 2017.

. Bataille e o paradoxo da soberania. Outra travessia, n. 5, p. 91-94,

2005.

. Da teologia politica a teologia econébmica. Entrevista com Giorgio
Agamben. Revista Internacional Interdisciplinar Interthesis. V. 2 n. 2 Florianopolis Jul/Dez
2005. Entrevista concedida a Gianluca Sacco e traduzida para o portugués por Selvino José
Assmann.

. Estado de Excecgdo. Trad. Iraci D. Poleri. S&o Paulo: Boitempo, 2004.

. O Reino e a Gloria. Uma genealogia teoldgica da economia e do
governo. Traducdo de Selvino J. Assmann. Sdo Paulo: Editorial Boitempo, 2011.



http://outraspalavras.net/posts/agamben-o-flerte-do-ocidente-com-o-totalitarismo/

120

. Profanac@es. Traducdo de Selvino Jose Assmann. Sdo Paulo: Boitempo

Editorial, 2007.

. Stasis: a guerra civil como paradigma politico, (Homo sacer 11, 2).
Trad. Marcus Vinicius Xavier De Oliveira. In. DANNER, Leno Francisco; OLIVEIRA,
Marcus Vinicius Xavier De. (ORGS) Filosofia do direito e contemporaneidade. 17-34 p.
Porto Alegre: Editora Fi, 2015b.

AGUIAR, Odilio Alves. A recepcéo biopolitica da obra de Hannah Arendt. In: Aguiar, O.
A. Siviero, lltomar; Araujo Silva, Ricardo George; Faustino, Lucas Rocha. (Org.). O Futuro
entre o Passado e o Presente. 1led.Passo Fundo - Rs: IFIBE, 2012, v. 1, p. 427-444.

. Filosofia, Politica e Etica em Hannah Arendt. ljui: Editora UNIJUI,

20009.

ALVES, A.D.; OLIVEIRA, Marcelo A. Cattoni. Carl Schmitt: um teérico da excecdo sob o
estado de excecdo . Revista Brasileira de Estudos Politicos, v. 105, p. 225-276, 2013.

ARENDT, Hannah. Eichmann em Jerusalém. Um relato sobre a banalidade do mal. [1963 e
1964] Traducao de José Rubens Siqueira. Sdo Paulo, 1999.

. Origens do totalitarismo. Trad. Roberto Raposo. Sdo Paulo: Companhia

das Letras, 2013.

. A condi¢do humana. Trad. Roberto Raposo. 10? Ed. Rio de Janeiro.
Forense Universitaria, 2010.

AZEVEDO, E. E. B. Estado de excec¢do, Estado penal e o paradigma governamental da
emergéncia. 2013. 222 f. Tese (Doutorado) — Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias
Humanas. Departamento de Filosofia, Universidade de Sao Paulo, Sdo Paulo, 2013.

. O estado de excecdo e a estrutura originaria da soberania em Giorgio
Agamben. Revista Phil6sophos, v. 19, p. 11-34, 2014.

BAZZANELLA, Sandro Luiz ; ASSMANN, Selvino José . A maquina/ dispositivo politica:
a biopolitica, o estado de excecdo, a vida nua. In: Armindo José Longhi. (Org.). Filosofia,
politica e transformacdo. 1ed.Sdo Paulo: LiberArs, 2012, v. , p. 63-89.

BENJAMIN, Walter. Obras escolhidas. Magia e técnica, arte e politica. Trad. e org. Sérgio
Paulo Rouanet. S&o Paulo: Brasiliense, 1987

. Teses sobre o conceito de Historia. Traducéo de Jeanne Marie Gagnebin
e Marcos Lutz Muller. In: Walter Benjamin: aviso de incéndio. Uma leitura das teses “Sobre
o conceito de histéria”. Traducdo de Wanda Nogueira Caldeira Brant. S&o Paulo; Editorial
Boitempo, 2005.

. Obras escolhas vol. 2: Rua de méo Unica. Trad. Rubens Rodrigues
Torres Filho e José Carlos Marins Barbosa. S&o Paulo: Brasiliense, 1987.

BERCOVICI, Gilberto. Constituicdo e estado de excecdo permanente: atualidade de
Weimar. Azougue Editorial. Rio de Janeiro. 2004.



121

BIGNOTTO, Newton. Soberania e exce¢cdo no pensamento de Carl Schmitt. Kriterion,
Belo Horizonte- v. 49, n. 118, p. 401-415, Dec. 2008.

BUTLER, Judith. O limbo de Guantdnamo. Novos estud. - CEBRAP [online]. 2007, n.77,
pp. 223-231. ISSN 0101-3300. http://dx.doi.org/10.1590/S0101-33002007000100011. Acesso
em 11 de marco de 2016.p. 228.

CASTRO, Edgardo. Introducdo a Giorgio Agamben: uma arqueologia da poténcia. Trad.
Beatriz de Almeida Magalhaes. Belo Horizonte: Auténtica, 2012.

DECAROLLI, Steven. (ed) Giorgio Agamben: sovereignty and life. Stanford, California:
Stanford University Press, 2007.

DERRIDA, Jacques. Forca de Lei. “O Fundamento mistico da autoridade”. [1994]
Traducdo de Leyla Perrone-Moises. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2010.

DUARTE, André. De Michel Foucault a Giorgio Agamben: A trajetoria do conceito de
biopolitica. In: Fenomenologia Hoje I1l. Bioética, Biotecnologia, Biopolitica. Porto Alegre:
EDIPUCRS, 2008.

ESPOSITO, Roberto. Bios: biopolitica e filosofia. Torino: Einaudi, 2004.

FOUCAULT, Michel Em defesa da sociedade. [1975-1976] Traducdo de Maria Ermantina
Galvéo. Sao Paulo: Editora Martins Fontes, 1999.

. Histéria da Sexualidade: A vontade de saber. Trad. Maria Thereza da
Costa e J. A. Guilhon Albuguerque. Rio de Janeiro: Edices Graal, 1988.

. Nascimento da biopolitica. Trad. Eduardo Branddo. Sdo Paulo: Martins

Fontes, 2008a.

. Seguranca, territorio, populacdo: curso dado no College de France
(1977-1978). Sao Paulo: Martins Fontes, 2008b.

. Vigiar e punir: nascimento da prisdo [1975]; Trad. Raquel Ramalhete.
Ed. Vozes. Petropolis, 2004.

. A microfisica do poder. Org. Roberto Machado. Rio de Janeiro: Edi¢Ges

Graal, 1982.

. Arqueologia do saber. Petropolis: Vozes: Lisboa. Centro do Livro

Brasileiro, 1972.

GADELHA, Sylvio. Biopolitica, governamentalidade e educacédo - Introducéo e conexdes,
a partir de Michel Foucault. Belo Horizonte: Auténtica Editora, 2013.

HOBBES, Thomas. Do cidad&o. [traducdo, apresentacdo e notas Renato Janine Ribeiro;
coordenacdo Roberto Leal Ferreira]. — 22 ed. - S&o Paulo: Martins Fontes, 1998.

KANTOROWICZ, Ernst H. Os dois corpos do rei: um estudo sobre teologia politica
medieval. Trad. Cid Knipel Moreira. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1998.



122

LEVI, Primo. E isto um homem? [1958], Tradugdo de Luigi Del Re. Rio de Janeiro: Editora
Rocco, 1988.

. Os afogados e os sobreviventes. Os delitos, 0s castigos, as penas, as
impunidades. 22 ed. Tradugéo Luiz Sérgio Henriques. S&o Paulo: Paz e Terra, 2004.

MARX, Karl. Sobre a questdo judaica.Tradugdo Nélio Schneider, [traducdo de Daniel
Bensaid, Wanda Caldeira Brant]. - Sdo Paulo : Boitempo, 2010.

MILLS, Catherine. The philosophy of Giorgio Agamben. Montreal and Kingston. McGill-
Queen’s University Press, 2008.

MURRAY, A. WHYTE, J. (Ed.). The Agamben dictionary. Edinburgh: Edinburgh
University Press, 2011.

NASCIMENTO, D. A. Do fim da experiéncia ao fim do juridico: percurso de Giorgio
Agamben. Sdo Paulo: Editora Liber Ars, 2012,

. Umbrais de Giorgio Agamben: para onde nos conduz o homo sacer?
1. ed. S&o Paulo: LiberArs, 2014.

NEGRI, Antonio; COCCO, Giuseppe. Glob(al). Biopoder e luta em uma América Latina
globalizada. Rio de Janeiro/Sdo Paulo: Record, 2005. Revista de Filosofia e Ciéncias
Humanas da UFMG, vol.49 n.118. Belo Horizonte: Editora da UFMG, 2008.

NEGRI, Antonio; HARDT, Michael, Império. Rio de Janeiro: Record, 2001.

PASSETTI, E. . Poder e anarquia. Apontamentos sobre o atual conservadorismo
moderado. Verve (PUCSP) , v. 12, p. 11-43, 2007.

PELBART, Peter P&l. Vida capital: Ensaios de biopolitica. S&o Paulo: Editora lluminuras,
2003.

ROSE, Nicolas. A politica da propria vida: biomedicina, poder e subjetividade no século
XII. Traducdo: Paulo Ferreira Valerio. Sdo Paulo: Paulus, 2013.

RUIZ, Castor Mari Martin Bartolomé. O campo como paradigma biopolitico moderno.
Filosofia Unisinos (Impresso), v. 372, p. 38-42, 2013.

. A sacralidade da vida na exce¢cdo soberana, a testemunha e sua
linguagem. (Re)leituras biopoliticas da obra de Giorgio Agamben. Cadernos IHU. N. 39,
Sé&o Leopoldo: Ed. Unisinos, 2012.

SCHMITT, Carl. O Conceito de Politico/Teoria de Partisan. Belo Horizonte: Del Rey,
2008.

. O guardido da constitui¢cdo. Traducdo de Geraldo de Carvalho. Belo
Horizonte: Del Rey, 2007.

. Teologia politica. Trad. Elisete Antoniuk. Belo Horizonte: Editora Del

Rey, 2006.





