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1 INTRODUCAO

Com a evolugdo da filosofia juridica e do constitucionalismo
contemporaneo, a Ciéncia do Direito passou a conceber novas fundamentacdes
para as ordens juridicas estatais, superando a histérica tensao entre o direito natural
e o direito positivo, através da criacdo do modelo pos-positivista, traduzido na idéia
de positivacao (juspositivismo) dos valores e principios (jusnaturalismo).

Neste sentido, ganha papel de relevante destaque, neste cenario juridico
atual, o principio da dignidade da pessoa humana, tendo em vista que o0s
acontecimentos ocorridos na recente historia da humanidade levaram os Estados a
reafirmar e consagrar o homem como o fim primeiro de qualquer ordem juridica.
Assim é que o referido postulado desponta, ganhando foros de valor mais excelso a
ser respeitado, protegido e efetivado pelos poderes constituidos.

Com vistas a sua plena efetivacdo, os ordenamentos juridicos atuais que
estdo mais afinados com o0s novos rumos do recente cenario tém positivado, de
maneira expressa, 0 aludido valor, que, regra geral, deve se constituir no
fundamento material de qualquer ordem vigente.

Assim, diante da extrema importancia do principio da dignidade da
pessoa humana para a compreensdo dos modernos contornos da ciéncia juridica,
faz-se necessaria uma profunda investigacdo acerca do seu conteudo e alcance.
Para a execucdo de tal tarefa, obviamente, ndo se pode olvidar todo o processo
histérico-filoséfico ao qual o postulado esteve submetido antes de se tornar téo
festejado pela Ciéncia do Direito contemporéanea.

Nesse processo, certamente, varios foram os momentos de avancgos e
retrocessos, que ndo se podem quedar ausentes no caminho de investigacao.

E desta forma que o presente estudo se destina a investigar, dentro do
processo historico-filosofico de evolugdo do principio da dignidade da pessoa
humana, quais foram as efetivas contribuicbes do Cristianismo para a concepcao
atual que se tem do axioma.

Assim, buscar-se-ao nesta pesquisa os elementos do pensamento cristao
que ajudaram na constru¢do do arcabouco teorico do principio da dignidade da
pessoa humana, através da investigacdo concentrada na doutrina e mensagem
cristds, bem como no valoroso estuario jusfilosofico dos pensadores cristaos,

notadamente de Santo Agostinho e Santo Tomas de Aquino.



Ressalte-se que esta pesquisa nao pretende realizar uma abordagem
teoldégica do problema, mas, sim, uma investigacdo histérico-hermenéutica da
influéncia dos valores trazidos pelo cristianismo na concepc¢éo hodierna do principio
da dignidade da pessoa humana.

Dessa maneira, revela-se de tamanha importancia o estudo do problema,
uma vez que o conceito de dignidade do ser humano, pelo seu atual papel de
destaque no cenario juridico contemporaneo, precisa ser extraido de forma clara, o
qgue ndo pode ser feito sem o estudo prévio das fortes influéncias que sofreu, ao
longo do tempo, até se tornar em fundamento material das modernas ordens
constitucionais dos Estados Democréticos.

Ademais, a importancia da extracdo do conteudo do referido principio se
da, também, pela sua propria caracteristica de conceito juridico aberto, na medida
em que requisita os maximos esforcos do operador do Direito para perceber seu
conteudo e alcance, o que, reitere-se, ndo sera plenamente atingido sem o

acompanhamento de seu processo histérico de formacéao.



2 O PRINCIPIO DA DIGNIDADE DA PESSOA HUMANA

2.1 Breve historico da positivagdo constitucional do axioma

Apesar de a Constituicio Mexicana de 1917 haver previsto que a
dignidade da pessoa humana se constituia em norte para o sistema educacional
daquele pais, bem como de a Constituicdo Italiana de 1947 ter estabelecido que
todos os cidaddos possuiam a mesma dignidade social, atribui-se, a Magna Lex
Alema de 1949, o pioneirismo na positivacdo do principio em sua concepcao atual,
guando determinou, em seu art. 1°, n° 1, que “A dignidade da pessoa humana é
inviolavel. Respeita-la e protegé-la é obrigacéo de todos os Poderes estatais™.

E bem verdade que tal se deu a partir da necessidade de uma resposta
concreta do Direito a todas as atrocidades que o mundo assistira, poucos anos
antes, no contexto do projeto de dominacdo nazista. Contudo, em face dos novos
rumos do constitucionalismo contemporaneo, o principio da dignidade da pessoa
humana rapidamente foi pulverizado nas ordens constitucionais de muitos outros
Estados, passando a fundamentar materialmente tais ordenamentos.

Assim ocorreu com a Constituicdo Portuguesa de 1976 (art. 1°)* e com a
Constituicdo Espanhola de 1978 (art. 10°, n°1)°. Na Franca, o reconhecimento da
positivacdo do referido principio se deu através de construcdo jurisprudencial do
Conselho Constitucional, uma vez que 0 axioma ndo se encontra expressamente
positivado no texto da lei fundamental do pais. As Constituicoes dos paises do Leste
Europeu, ap6és a queda do socialismo real, também passaram a adota-lo, assim
como a dignidade da pessoa humana também estd presente nas Constituicbes da
Irlanda, india, Peru, Venezuela, China, Grécia, Colémbia, dentre outras®.

No Brasil, as Constituicbes de 1934 e 1946 fizeram referéncia, ainda que
remota, ao axioma, bem como a Constituicdo de 1967 mencionou expressamente a
“dignidade humana” (art. 157, IlI), o que também foi repetido pela Emenda

Constitucional n°01/69. Contudo, em face do regime ditatorial no qual se inseriu a

! MARTINS, Flademir Jerdnimo Belinati. Dignidade da Pessoa Humana: principio constituciona I
fundamental . Curitiba: Ed. Jurua, 2003, p. 34.

> PORTUGAL. Constituicdo da Republica Portuguesa . Disponivel em:
<http://lwww.parlamento.pt/Legislacao/Paginas/ConstituicaoRepublicaPortuguesa.aspx>. Acesso em:
02 de outubro de 2009.

® ESPANA. Constitucién Espariola de 1978 .Disponivel em:
http://constitucion.rediris.es/legis/1978/ce1978.html. Acesso em: 02 de outubro de 2009.

* MARTINS, op. cit., p. 35.
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nacédo, o postulado tornou-se, verdadeiramente, letra morta. O que se viu, na
realidade, foi um flagrante desrespeito institucionalizado a dignidade da pessoa
humana e aos direitos fundamentais.

Com efeito, diante da situacdo politica de efervescéncia em que se
encontrava o pais, logo apés o fim dos anos de represséo, bem como por influéncia
das novas diretrizes do constitucionalismo contemporaneo, o constituinte de 1988,
também fortemente influenciado pelas Constituicbes Portuguesa e Espanhola, houve
por bem positivar expressamente o axioma, dotando-lhe da caracteristica que lhe é
insita, qual seja, ser o fundamento das ordens constitucionais democraticas. Assim,
dispde a Constituicdo da Republica Brasileira, em seu art. 1°:

Art. 1° A Republica Federativa do Brasil, formada pela unido indissolavel
dos Estados e Municipios e do Distrito Federal, constitui-se em Estado
Democratico de Direito e tem como fundamentos:

| - a soberania;

Il - a cidadania,

lIl - a dignidade da pessoa humana; [...].5

Ademais, o texto constitucional brasileiro esta repleto de dispositivos
claramente permeados ou fundamentados no principio da dignidade da pessoa
humana, cuja forca normativa alcancou os mais excelsos foros com a consagracao
dos direitos e garantias fundamentais insertos no Titulo Il da Magna Carta.

Dessa maneira, pode-se dizer que a Constituicio Federal de 1988
outorgou ao principio da dignidade da pessoa humana a caracteristica de
fundamento do Estado Brasileiro, bem como superou o histérico embate entre o
direito natural e o direito positivo, ao promover a positivagcdo de uma vasta gama de

valores (pOs-positivismo), dentre os quais, pode-se destacar o principio em comento.

2.2 Conteudo

ApoOs essa nocéao preliminar, acerca da historia constitucional recente da
dignidade da pessoa humana, urge perquirir qual o seu verdadeiro sentido, visto que
uma norma de tdo grande importancia para o Estado Democratico deve ter seu
conteudo extraido.

Aqui, fala-se em conteudo, porquanto resta, ao que parece, praticamente

impossivel conceituar a dignidade da pessoa humana, através da delimitacdo exata

® BRASIL. Constituicdo da Republica Federativa do Brasil. Disponivel em:
<http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/Constituicao/principal.htm>. Acesso em: 28 de agosto de 2009.
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de todos os seus contornos e tragcos caracteristicos, como bem observou Ingo
Wolfgang Sarlet, ao apresentar possiveis causas para a dificuldade da tarefa:
Tal dificuldade, consoante exaustiva e corretamente destacado na doutrina,
decorre certamente (a0 menos também) da circunstancia de que se cuida
de conceito de contornos vagos e imprecisos, caracterizado por sua
‘ambigliidade e porosidade’, assim como por sua natureza necessariamente
polissémica.6
Contudo, apesar dessa dificuldade preliminar, a doutrina parece identificar
a dignidade da pessoa humana como sendo o traco distintivo do ser humano, pelo
qual se pode reconhecé-lo como tal.
E bem verdade que a tarefa do Cientista do Direito, ao deparar com a
matéria em tela, pode se tornar mais facil, a partir da utilizacdo do segundo
, . . L - . ~ ~ 7 ~ Z
postulado da logica aristotélica (0 que é, ndo pode nao ser)’. Isso porque néo é
arduo classificar aquilo que malfere a dignidade da pessoa humana. Parece muito
menos doloroso, até mesmo ao senso comum, inferir se esta ou aquela acéo ofende
o ser humano em sua dignidade, do que se originou o vocabulo desumano. Assim,
reconhecer desumanidades se torna muito mais facil do que vislumbrar o que seja a
dignidade do homem, o que, certamente, auxilia o cientista na extracdo do conteudo
do axioma, através da exclusao inicial daquilo que lhe ofende.
Na tentativa de definir o sentido do postulado, Sarlet formulou a seguinte
proposicao, identificando a dignidade da pessoa humana como:
a qualidade intrinseca e distintiva de cada ser humano que o faz merecedor
do mesmo respeito e consideracdo por parte do Estado e da comunidade,
implicando, neste sentido, um complexo de direitos e deveres fundamentais
gue assegurem a pessoa tanto contra todo e qualquer ato de cunho
degradante e desumano, como venham a lhe garantir as condi¢Bes
existenciais minimas para uma vida saudavel, além de propiciar e promover
sua participacao ativa e co-responsavel nos destinos da propria existéncia e
da vida em comunh&o com os demais seres humanos.?
A partir do referido conceito, que bem abrange os varios aspectos do
principio em analise, razdo pela qual, também, acaba se tornando, de certa forma,

vago, podem ser identificados alguns pontos marcantes da norma em comento.

® SARLET, Ingo Wolfgang. Dignidade da pessoa humana e direitos fundamentais . 22 ed. Porto
Alegre: Livraria do Advogado, 2002, p. 38.

" REALE, Giovanni; ANTISERI, Dario. Histéria da Filosofia: Antiguidade e Idade Média . 4% Ed. S&o
Paulo: Paulus, 1990, p. 217.

® SARLET, op. cit., p. 62.
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Primeiramente, ndo se pode olvidar, o que ficara ainda mais claro, quando
da analise dos fundamentos filosoficos que embasaram a dignidade da pessoa
humana, que o axioma investigado implica a proeminéncia do ser humano sobre
todos os demais seres, tragco marcante que o distingue destes, pelo que s6 se cabe
falar em dignidade para o homem.

Por conseguinte, tal caracteristica é insita, inerente, intrinseca ao homem,
sendo, portanto, irrenunciavel e inalienavel, bem como possui existéncia
independente do reconhecimento pelo direito positivo. Ora, se diz-se que esse valor
€ enraizado no ser humano e decorre da sua propria condicdo de homem, a retirada
deste atributo implicaria, obrigatoriamente, a desqualificacdo do ser humano como
tal, o que, se fosse possivel, justificaria a existéncia de por¢oes maiores ou menores
de dignidade, como erroneamente defendido pela filosofia aristotélica®. Ademais,
mesmo nos casos em que a dignidade do ser humano é fortemente violada, como,
por exemplo, nas situacdes de tortura, ela, como esse atributo insito ao homem,
ainda sim, ndo Ihe é suprimida; apenas, olvidada.

Impde-se, assim, ao Estado, através da criacdo de suas normas, O
reconhecimento deste valor inerente ao homem, para a justeza de sua ordem
juridica, superando-se, entdo, a nocdo de que tal positivacdo se constitui em
concesséo, benesse, graciosidade estatal, mas, sim, em verdadeira obrigagéo.

Entretanto, mesmo que um dado ordenamento juridico ndo reconheca a
dignidade da pessoa humana, esta ndo deixa de existir, por ser inerente ao homem,
como conceito aprioristico, encontrando guarida, certamente, no direito natural, quer
antropoldégico, quer teoldgico.

Quanto a este ponto, ainda que se defenda a positividade da dignidade da
pessoa humana, forcoso concluir que o sentido do axioma dificimente sera
percebido sem o concurso de conceitos prévios de uma teoria jusnaturalista. Assim
a licdo de Borella, para quem a dignidade da pessoa humana nédo é um conceito de
direito positivo, apesar de que possa ser protegida pelas leis postas'®. Corroborando
esta nocao, também o pensamento de Glauco Barreira Magalhdes Filho, para quem

“o principio da dignidade da pessoa humana, embora esteja consagrado na

° REALE; ANTISERI, op. cit., p. 208.

' BORELLA, Francois. Le concept de dignité de la personne humaine , in PEDROT, PHILIPPE
(Dir.). Ethique, Droit et Dignité dela Personne , Paris: Economica, 1999, apud SARLET, Ingo
Wolfgang. Dignidade da pessoa humana e direitos fundamentais . 22 ed. Porto Alegre: Livraria do
Advogado, 2002, p. 40.
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Constituicao, € um valor suprapositivo, pois € pressuposto do conceito de Direito e a
fonte de todos os direitos, particularmente dos direitos fundamentais™*.

Neste jaez, considerando a dignidade da pessoa humana como essa
caracteristica inerente ao homem, que dele ndo pode ser retirada, sob pena de
desqualificd-lo como tal, uma outra consequéncia decorre da assertiva,
caracterizada pelo reconhecimento universal do axioma em todos o0s seres
humanos, indistintamente.

Aqui, cabe a transcricdo do pensamento de Raimundo Bezerra Falcao,
para quem inexistem valores absolutos, o que n&o desnatura, entretanto, a
existéncia de valores universais: “Valores universais sdo aqueles que exercem a sua
forca com uma abrangéncia universal. Estdo, como qualquer valor, no homem, mas
no homem universal”.*?

E, ap0s diferenciar os valores universais dos absolutos, o autor arremata:

Por conseguinte, ha bens universais, a exemplo da vida e da liberdade,
porguanto, a despeito das distor¢cdes e aberracdes individuais que possam
acontecer, esses bens estdo no espirito universal do homem e, por essa
evidéncia, hdo de ser resguardados pela humanidade.™

A partir disso, conclui-se que, se tal qualidade universal € atributo insito
do homem, é absurdo conceber que ela ndo esteja presente em todos os seres
humanos, que, em patamar de igualdade, devem gozar dos beneficios da acéo
estatal e social para sua efetivacdo. Dai nasce, também, o seu carater intersubjetivo.

Para o Cientista do Direito atual, parece até Obvia tal consequéncia.
Contudo, mergulhando na histéria da evolugéo e da afirmacéo dos direitos humanos,
percebe-se que o0 raciocinio ndo esta desprovido de importancia. Muito pelo
contrario, uma vez que esta decorréncia logica foi por muito tempo mitigada durante
a historia da humanidade, sob os mais diversos fundamentos, através do
reconhecimento estatal da dignidade, apenas, de alguns seres humanos, por
critérios de classe social, raca, etnia, religido, etc.

Ademais, essa extensdo da dignidade da pessoa humana a todos os
homens, indistintamente, ainda hoje, constitui-se em meta a ser atingida. Tal se

revela, por exemplo, através do reconhecimento da dignidade daqueles que

! MAGALHAES FILHO, Glauco Barreira. Hermenéutica e Unidade Axiologica da Constituicdo . 22
ed. Belo Horizonte: Mandamentos, 2002, p. 228.

2 EALCAO, Raimundo Bezerra. Hermenéutica . 12 ed., 32 tiragem. Sao Paulo: Malheiros, 2004, p. 21.
¥ FALCAO, op. cit., p. 22.
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cometeram delitos (por mais horrendos que estes possam ter sido), daqueles que
estdo marginalizados da sociedade, daqueles que n&o possuem um bom
comportamento ético, etc., o que, freqientemente, ndo ocorre na sociedade
hodierna. Ora, a dignidade dos que compdem estes grupos de pessoas €
constantemente malferida, o que, ante o exposto, constitui-se em verdadeiro
absurdo, na medida em que ressuscita a estratificacdo da dignidade do homem.

Dessa forma, tem-se, até aqui, a dignidade da pessoa humana como
valor intrinseco do ser humano, que o distingue dos demais seres, e que, por se
caracterizar como insito, ndo pode ser retirado de qualquer homem, devendo ser
reconhecido em todo o género humano, a partir de cada individuo em patrticular.

Prosseguindo na analise do conceito supra apresentado, deve-se
mencionar que a dignidade da pessoa humana, além de ser reconhecida pelo
Estado, deve ser respeitada e promovida, também, pela sociedade.

Isso significa que também incumbe a comunidade a concretizacdo do
referido axioma, tanto de maneira positiva, através de acdes que promovam e
recuperem a dignidade dos seres humanos, como negativa, por meio da abstencao
de atos que possam vir a ofender o postulado.

Tal se justifica, ainda, pelo carater intersubjetivo da dignidade da pessoa
humana, que ndo pode ser compreendida no homem apenas de maneira isolada,
mas em confronto com toda a realidade social em que esta inserido. Ademais, se tal
postulado diz respeito a todo o género humano, seu malferimento, em um unico
individuo, representa verdadeira afronta ao direito de todos.

Por fim, impende ressaltar que a nocao de dignidade da pessoa humana
também nao estara imune as influéncias culturais, uma vez que, apesar de ser um
conceito aprioristico, sua compreensao pode variar em cada sociedade.

Assim, uma concepg¢do universalmente aceita do que seja o postulado é
bastante dificil de ser visualizada, apesar de que deve ser meta buscada pelos
Cientistas do Direito, na forma defendida acima, com esteio na existéncia de valores
universais. Neste sentido, importante a definicdo do nudcleo essencial do axioma,
para se evitar que as variacbes do conceito de dignidade da pessoa humana, entre
os diversos ordenamentos juridicos, ndo venha a comprometer o nucleo axiolégico
essencial do principio.

Portanto, constitui-se a dignidade da pessoa humana nesse traco

marcante que distingue o ser humano dos demais seres, a0 mesmo tempo em que 0
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iguala a seus semelhantes, sendo atributo intrinseco do homem, presente em todo o
género humano, indistintamente, que determina aos poderes constituidos e a
comunidade a promoc¢ao de uma vida digna aos homens, considerados de per si e

comunitariamente.

2.3 A dignidade da pessoa humana como norma juridi  ca fundamental do

sistema constitucional

Conforme mencionado alhures, a Ciéncia do Direito contemporanea,
superando o histérico embate entre o juspositivismo e o jusnaturalismo, na forma do
pensamento hegeliano (tese, antitese e sintese), concebeu o atual modelo pos-
positivista, caracterizado, principalmente, pela positivacdo dos valores no
ordenamento juridico.

Analisando o histérico da positivacdo dos principios, Paulo Bonavides
assinala:

A terceira fase, enfim, é a do pds-positivismo, que corresponde aos grandes
momentos constituintes das Ultimas décadas do século XX. As novas
Constituicdes promulgadas acentuam a hegemonia axiolégica dos
principios, convertidos em pedestal normativo sobre o qual assenta todo o
edificio juridico dos novos sistemas constitucionais.**

Dessa maneira, a dignidade da pessoa humana restou expressamente
capitulada pela Constituicdo Federal de 1988, que, em seu art. 1°, inciso lll, erigiu-a
a categoria de fundamento do Estado Brasileiro, 0 que representa, em outras
palavras, o reconhecimento estatal deste valor intrinseco do homem.

Esse reconhecimento, apesar de ndo ser determinante para a existéncia
do axioma, que emerge da prépria condicdo de ser humano, é necessario, contudo,
para a sua juridicidade, como bem observou Francisca Edineusa Pamplona, no
esteio da teoria poés-positivista, a despeito dos que sustentam uma eficacia
normativa dos valores por si s6™:

N&o obstante constituir uma ‘exigéncia da natureza humana’, a dignidade da

pessoa humana, enquanto valor-fim tdo somente, ndo tem for¢ca cogente,
assim como nao o tém os valores-meio. Faz-se necessario, entao, que tais

Y BONAVIDES, Paulo. Curso de Direito Constitucional . 172 ed. Sdo Paulo: Malheiros, 2005, p.
264.
* MARTINS, op. cit., p. 56.
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valores integrem o ordenamento juridico transmutando-se em normas
positivadas. Essa tarefa coube a Constituicdo que, normatizando-os,
conferiu-lhes o carater de principios constitucionais.™®

Ressalte-se, ademais, como ja reiteradamente explanado, que a
dignidade da pessoa humana é apenas reconhecida pelo direito posto. Nao é este
gue a cria, uma vez que os valores surgem a partir do préprio homem. No dizer de
Raimundo Bezerra Falcdo: “o valor €, efetivamente, toda for¢ca que, partida do
homem, é capaz de gerar no homem a preferéncia por algo”.*’

Neste jaez, tem-se entendido a ConstituicAo como sendo uma ordem
objetiva de valores®™. O texto constitucional seria fruto, portanto, da consolidacdo
dos valores que a comunidade, em um dado momento historico, reputou como
relevantes para o desenvolvimento da sociedade.

A partir desta nogéo, um questionamento se apresenta: a Constituicao, ao
encerrar os valores mais excelsos de um dado grupo social, ndo seria um
documento meramente politico, desprovido de forca normativa?

Contribuindo para a resposta negativa da indagacdo, no contexto da
evolucdo da teoria normativa dos principios’®, o festejado Robert Alexy, em
raciocinio similar ao de Dworkin, defendeu que o ordenamento juridico se constitui
de normas, as quais, como género, se subdividem em principios e regras:

Tanto regras quanto principios sdo normas, porque ambos dizem o que
deve ser. Ambos podem ser formulados por meio das expressdes dednticas
basicas do dever, da permisséo e da proibicdo. Principios sao, tanto quanto
as regras, razdes para juizos concretos de dever-ser, ainda que de espécie
muito diferente. A distingdo entre regras e principios €, portanto, uma
distingdo entre duas espécies de normas.?

Em que pese a ndo ser o foco desta investigacdo cientifica, urge
mencionar, ainda que perfunctoriamente, as principais diferencas apontadas pelo

autor entre os principios e as regras, uma vez que a distincdo colaborara para a

' PAMPLONA, Francisca Edineusa. A Dignidade da Pessoa Humana na ordem constituciona |
democrética . Fortaleza: UFC, 2002, Dissertacdo (Mestrado) — Programa de Pds-Graduagdo em
Direito, Faculdade de Direito, Universidade Federal do Ceara, Fortaleza, 2002, p. 38.

" EALCAO, op. cit., p. 20.

® MARTINS, op. cit., p. 54.

¥ para aprofundamento no tema, cf. BONAVIDES, Paulo. Curso de Direito Constitucional . 172
ed.S&o Paulo: Malheiros, 2005.

20 ALEXY, Robert. Teoria dos Direitos Fundamentais . Traducao: Virgilio Afonso da Silva. Sao
Paulo: Malheiros, 2008, p. 87.
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caracterizagao da dignidade da pessoa humana como norma fundamental do Estado
Democratico.

Segundo o autor, os principios sdo proposi¢cdes dotadas de um grau bem
maior de generalidade do que as regras®, ndo sendo, contudo, tal o Unico critério de
diferenciacdo. Afirma, também, que a distincdo entre as espécies normativas néo €
somente de grau, mas de qualidade, optando por uma distingdo baseada em um
enfoque “gradativo-qualitativo™?. Por conseguinte, os principios seriam mandados
de otimizacao:

O ponto decisivo na distingdo entre regras e principios é que principios sao

normas que ordenam que algo seja realizado na maior medida possivel
dentro das possibilidades juridicas e faticas existentes. Principios séo, por

. L ~ . 23
conseguinte, mandamentos de otimizagao.

Neste sentido, invocamos, ainda, as conclusdes de Fernando Ferreira dos
Santos, de grande clareza didatica e poder sintético, cuja transcricdo se impde:

26 — Para Robert Alexy, o ponto decisivo para a distingcdo entre regras e
principios é que estes sdao mandados de otimizagdo , isto €, sdo normas
gue ordenam algo que deve ser realizado na maior medida possivel, dentro
das possibilidades juridicas e reais existentes.

27 — Os principios nao contém mandados definitivos mas apenas prima
facie. Sado, pois, razbes prima facie. J4 as regras constituem razoes
definitivas, pois exigem que se cumpra exatamente o que nelas se ordena,
ao menos que se tenha estabelecido uma exce(;,f?lo.24

Prosseguindo, Alexy assinala que a diferenca entre as normas podera ser
facilmente percebida, quando da ocorréncia de conflito entre elas.

No caso de colisdo de regras, somente uma delas pode ser aplicada ao
caso concreto, uma vez que conduzem a resultados opostos. Assim, diante conflito,
deve ser encontrada uma solucdo juridica que contemple uma das regras como
excecdo da outra. Cite-se, por exemplo, uma suposta regra que determinasse a
proibicdo de animais em terminais rodoviarios. Por outro lado, caso houvesse outra
regra excepcionando a situacdo de pessoas cegas que Sse apresentassem
acompanhadas por cao-guia, o choque normativo ia ser facilmente resolvido por

meio da classificagdo de uma das regras como excec¢ao da outra. Em n&o sendo

2L ALEXY, op. cit., p. 87.

2 BONAVIDES, op. cit., p. 278.

8 ALEXY, op. cit., p. 90.

** SANTOS, Fernando Ferreira dos. Principio Constitucional da Dignidade da Pessoa Hum  ana:
uma andlise do inciso lll, do art. 1°, da Constitui ¢do Federal de 1988 . Fortaleza: UFC, 1998,
Dissertacao (Mestrado) — Programa de Po6s-Graduacdo em Direito, Faculdade de Direito,
Universidade Federal do Cear4, Fortaleza, 1998, p. 109.
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possivel a adogdo de tal raciocinio, uma delas deveria ser declarada invélida, para
que a outra pudesse ser aplicada®. E o chamado “tudo ou nada” (an all or nothing)
de Dworkin®.

Ja no caso de colisdo de principios, a solucdo da aparente antinomia
deve ser resolvida de outra forma, através do sopesamento dos valores envolvidos,
sem se deixar, contudo, de analisar as condicbes do caso concreto. Assim, seria
ilégico declarar um principio invalido em face de outro, pelo fato de que os valores
eleitos pela sociedade ndo podem ser contraditérios em si mesmos.

Exemplificando a questdo, com enfoque especial na dignidade da pessoa
humana e nos direitos fundamentais, Glauco Barreira Magalh&es Filho assevera:

Por forca desse principio € que um direito fundamental ndo pode excluir
outro, quando ha entre eles colisdo no caso concreto, pois a dignidade da
pessoa humana é o nucleo essencial de todos os direitos fundamentais, o

que significa que o sacrificio total de algum deles importaria uma violagéo
do valor da pessoa humana.”’

Apoés clara explanacéo acerca da tese, Alexy arremata:

Conflitos entre regras ocorrem na dimensdo da validade, enquanto as
colisbes entre principios — visto que sé principios validos podem colidir —
ocorrem, para além dessa dimenséo, na dimensao do peso.28
Ressalte-se, ademais, que 0s principios sdo axioldgicos em esséncia,
porquanto sdo constituidos de valores. Ora, justamente por se constituirem de
valores, € que o0s principios estdo em grau hierarquicamente superior as regras.
Assim, o texto constitucional, mesmo sendo eminentemente principiolégico, e,
portanto, valorativo, esta dotado de forca normativa, pressupondo, portanto, “uma
estrutura normativa que envolve um conjunto de valores”.?
Sabendo-se, entédo, que a Constituicdo é esse conjunto de principios, que
possuem valores como esséncia, dotados de forca normativa preponderante e
eleitos pela comunidade, urge saber qual a posi¢céo da dignidade da pessoa humana
no ordenamento juridico brasileiro.
A doutrina é remansosa em afirmar que a dignidade da pessoa humana

€ o principio-valor fundamental do Estado Democratico de Direito em que se

> ALEXY, op. cit., p. 92.

6 BONAVIDES, op. cit., p. 282.

>’ MAGALHAES FILHO, op. cit., p. 228.
8 ALEXY, op. cit., p. 94.

* MARTINS, op. cit., p. 55.
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7

constitui a Republica Federativa Brasileira. E realmente o é, o que pode ser
comprovado a partir de uma analise, ainda que perfunctéria, do texto constitucional
de 1988.

Primeiramente, milita em favor da tese o fato do constituinte haver
gualificado a dignidade da pessoa humana como fundamento do Estado Brasileiro
(art. 1°, Ill, da Constituicdo Federal de 1988). Ora, fundamento é “base, alicerce™®.
Assim, forcoso concluir que o axioma € o sustentaculo da Republica Brasileira.

Por conseguinte, o constituinte, diferentemente das constituicdes
anteriores, logo apods indicar os principios fundamentais do Estado, previu,
expressamente, uma vasta gama de direitos fundamentais, fazendo ressalva
explicita quanto ao carater exemplificativo deste rol:

Art. 5°. Todos séo iguais perante a lei, sem distingdo de qualquer natureza,
garantindo-se aos brasileiros e aos estrangeiros residentes no Pais a

inviolabilidade do direito a vida, a liberdade, a igualdade, a seguranca e a
propriedade, nos termos seguintes:

§ 2° - Os direitos e garantias expressos nesta Constituicio ndo excluem
outros decorrentes do regime e dos principios por ela adotados, ou dos
tratados internacionais em que a Republica Federativa do Brasil seja parte.

Ademais, o texto constitucional de 1988 esta amplamente permeado de
normas que consagram os direitos fundamentais, o que possui intima relacdo com a
dignidade da pessoa humana, uma vez que esta é fundamento axiolégico-normativo
de toda a vasta gama de direitos fundamentais, ainda que estes nado estejam
expressamente positivados®'. Assim é que se percebe, por exemplo, as normas
veiculadas nos artigos 5° a 11, 144, 170, 182, 193, 205, 225, dentre outras, do texto
da Magna Carta.

Por derradeiro, € inquestionavel a influéncia do direito constitucional
lusitano e hispanico na formacédo da Constituicdo Federal de 1988, que também
estdo fortemente calcados na dignidade da pessoa humana. Neste sentido, a
observacédo de Jorge Miranda:

% HOLANDA, Aurélio Buarque de. Novo dicionario Aurélio . Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1975.

%! Entende-se, neste trabalho, a dignidade da pessoa humana como sendo o valor supremo de onde
emanam todos os direitos fundamentais, em que pesem as opinides divergentes. Para
aprofundamento no tema, conferir SARLET, Ingo Wolfgang. Dignidade da pessoa humana e
direitos fundamentais . 22 ed. Porto Alegre: Livraria do Advogado, 2002, p. 69 e ss.
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Quanto fica dito demonstra que a Constituicao, a despeito do seu caracter
compromissorio, confere uma unidade de sentido, de valor e de
concordancia pratica ao sistema de direitos fundamentais. E ela repousa na
dignidade da pessoa humana, proclamada no art. 1°, ou seja, ha concepgao
que faz da pessoa fundamento e fim da sociedade e do Estado.*

Dessa forma, ante a argumentacdo expendida, conclui-se que o valor
da dignidade da pessoa humana foi expressamente positivado pela ordem juridica
brasileira, sendo o axioma fundamental deste mesmo ordenamento.

A decorréncia logica dessa assertiva é que, sendo o valor primario e mais
importante do direito patrio, a dignidade da pessoa humana confere unidade
axiolégica ao sistema constitucional. Esta unidade se traduz, em outras palavras,
através da exaltacdo do ser humano como fim primario do direito e da sociedade,
devendo estes ter a dignidade do homem como meta.

No pensamento de Glauco Barreira Magalhaes Filho:

Retomando a questdo hermenéutica, cumpre lembrar que dentre os valores
fundamentais que vao conferir unidade a Constituicdo destaca-se a
dignidade da pessoa humana. Esse valor é permanente, sendo o mais
basico de todos e para todos, pois ndo resulta de uma simples decisdo, mas
€ uma exigéncia da natureza humana. Como demonstrou o kantismo, o
homem é fim e ndo meio. Esta assercdo tem respaldo mesmo na natureza
das coisas, porquanto se o homem cria o direito para coloca-lo a servico

das finalidades de sua existéncia, ndo poderia este servir para a
degradacéo de sua personalidade.33

%2 MIRANDA, Jorge. Manual de Direito Constitucional . Tomo IV. 22 Ed. Lisboa: Coimbra, 1993, p.
166.
% MAGALHAES FILHO, op. cit., p. 99.



3 AS CORRENTES DE PENSAMENTO QUE INFLUENCIARAM O PR INCIPIO
DA DIGNIDADE DA PESSOA HUMANA

Apés a andlise, ainda que perfunctoria, do contetdo e da forca normativa
do principio da dignidade da pessoa humana, faz-se necessario perquirir qual o
fundamento filoséfico do axioma, que justifica 0 gozo de tdo grande prestigio no
ambito da Ciéncia do Direito. Em outras palavras, urge saber o porqué, a razao, o
fundamento da existéncia de uma qualidade intrinseca do ser humano, que o

distingue dos demais seres.

3.1 O pensamento grego

No exame dos fundamentos filoséficos do principio da dignidade da
pessoa humana, o Cientista do Direito ndo pode se furtar a lancar um olhar sobre a
influéncia da filosofia grega no contetdo atual do axioma, que contribuiu para este,
ainda que de maneira timida.

No inicio, o pensamento grego limitou-se a reflexdes acerca da origem de
todas as coisas, sobre o principio do universo, sendo Tales de Mileto, Anaximandro
de Mileto, Heraclito de Efeso, Pitagoras, Xendfanes e Parménides os grandes
expoentes do periodo. Referida fase do pensamento filoséfico foi denominada de
naturalismo pré-socratico, uma vez que o0 objeto das reflexdes de tais pensadores,
geralmente, cingia-se a investigacdo dos cosmos e da physis, bem como porque se
deu antes do aparecimento das idéias de Socrates.

Dessa maneira, este primeiro momento, apesar de ter sido responsavel
pela fundacdo do pensamento filoséfico da humanidade, e nisto desponta sua
importancia para o estudo ora desenvolvido, pouco auxiliou na construcéo da idéia
de dignidade da pessoa humana, pois, refletindo sobre o universo e sobre a
natureza, os filésofos ndo se detinham na origem do axioma em analise: o ser
humanao.

Somente com os sofistas € que a filosofia grega passa a indagar acerca

do homem e de seus desdobramentos, de onde vem a caracteristica antropocéntrica
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do movimento, consagrada através de Protadgoras e sua célebre teoria do homo
mensura, segundo a qual “o homem € a medida de todas as coisas”.

E bem verdade que tal se deu naturalmente, em face da queda do regime
aristocratico em que estava inserida Atenas, que passou, com Péricles, a adotar a
democracia como modelo politico, ainda que tal democracia fosse restrita somente
aos “cidadaos” (o que parece uma contradicdo em termos). Assim, surgiu a
necessidade de se refletir acerca da moral, da politica, da ética, da retérica, etc.

Tal corrente, entretanto, foi duramente criticada por seus adversarios, dos
quais se destacam Socrates, Platdo e Aristoteles, tendo em vista que ela néo
possuia um trago distintivo, que lhe caracterizasse como pensamento filosofico
autonomamente identificado, bem como pelo fato de que seus adeptos a
desenvolviam com o claro intuito de buscar o lucro, sendo conhecidos como
“politiqueiros”.

Ora, isso se contrapunha veementemente ao modo de pensar dos
antigos, para quem o saber “era fruto de desinteressada comunh&o espiritual™*.
Assim, a sofistica foi, por muito tempo, considerada como época negra do
pensamento filosoéfico grego.

Contudo, principalmente no século XX, a andlise do periodo passou a ser
compreendida de outra forma, uma vez que se percebeu que os sofistas, apesar de
todos os deméritos que Ihe sdo imputados, iniciaram uma grande revolucdo na
filosofia de sua época, através da mudanca do alvo de investigacao filosofica, que
saiu da natureza (physis) e do universo (cosmos) para o0 homem.

Nas valiosas lices de Reale e Antiseri:

Com efeito, os sofistas operaram uma verdadeira revolucdo espiritual,
deslocando o eixo da reflexdo filoséfica da physis e do cosmos para o
homem e aquilo que concerne a vida do homem como membro de uma
sociedade.®

Importante, ainda, a observacdo de Raimundo Bezerra Falcdo, que, ao se

referir sobre o periodo da sofistica, leciona: “Inicia-se o descobrimento da

* REALE, Giovanni; ANTISERI, Dario. Histéria da Filosofia: Antiguidade e Idade Média . 4* Ed.
Séo Paulo: Paulus, 1990, p. 75.
% REALE; ANTISERI op. cit., p. 73.
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individualizacdo do espirito humano. Descobre-se, pois, o individuo, o qual,
lentamente, serd colocado num patamar de esplendor”.*®

Assim, os filésofos que |hes eram contemporaneos, ou que lhes
sucederam, passaram a empregar esforcos na reflexdo acerca do ser humano, fruto
do deslocamento do referencial filoséfico por eles operado.

Sdcrates, que deu inicio ao periodo atico da filosofia grega, no ambito das
reflexdes acerca do homem, defendeu que seria impossivel conhecer a realidade em
que se estava inserido, sem, primeiramente, conhecer-se a si mesmo, 0 que
representava a inscricdo do oraculo de Delfos (“conhece-te a ti mesmo”),
consagrando o autoconhecimento como caracteristica de seu pensamento®’.

Ademais, o filosofo apregoou, pioneiramente, a diferenca ontologica
entre alma e o corpo, sendo aquela a esséncia do homem, o que muito contribuiu
para as posteriores reflexdes acerca do ser humano, bem como auxiliou na
“proclamacao da autonomia do individuo enquanto tal,

Platdo, discipulo deste ultimo, aprofundou a distingdo entre alma e corpo,
defendendo que aquela esta aprisionada a este, devendo, portanto, 0 homem séabio
buscar mortificar o seu corpo para sobrelevar a sua esséncia, a alma. Assim, ao
defender a imortalidade da alma, bem como a natureza excelsa desta, pode-se dizer
que o filésofo contribuiu para elevacdo da esséncia humana, na medida em que o
ideario o levou a conclusdo de que o homem possui uma dimensao eterna e,
portanto, incorruptivel.

Aristoteles também auxilia discretamente na construgdo do sentido de
dignidade da pessoa humana. Sua contribuicdo principal estd em reconhecer que o
fim do Estado é o cidaddo, uma vez que aquele se constitui em uma das expressdes
mais frutuosas deste, o que, muitos séculos depois, seria defendido pela filosofia
juridica contemporanea, apesar das diferencas nas concepc¢des de Estado e de
cidadéo.

Contudo, o filésofo tinha um pensamento que fatalmente ofendia o nucleo

da dignidade da pessoa humana, na medida em que compreendia a dignidade como

% FALCAO, Raimundo Bezerra. Hermenéutica . 12 Ed, 32 tiragem. S&o Paulo: Malheiros, 2004, p.
132.

¥ NADER, Paulo. Filosofia do Direito . 162 ed. Rio de Janeiro: Forense, 2007, p. 105.

% REALE; ANTISERI, op. cit., p. 102.
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um titulo, uma honraria, caracteristica que também permeava todo o pensamento

grego dominante a época, no qual se vislumbrava a defesa de diferentes por¢cdes

hierarquicas de dignidade, conforme assevera Ingo Sarlet:
No pensamento filoséfico e politico da antiguidade classica, verifica-se que
a dignidade (dignitas) da pessoa humana dizia, em regra, com a posi¢cao
social ocupada pelo individuo e o seu grau de reconhecimento pelos demais
membros da comunidade, dai poder falar-se em uma quantificacdo e
modulacdo da dignidade, no sentido de se admitir a existéncia de pessoas
mais dignas ou menos dignas.39

Superados estes breves comentarios sobre a fase aurea da filosofia
grega, marcada pelo pensamento dos trés fildsofos supracitados (Socrates, Platéo e
Aristoteles), impende realcar, ainda, duas correntes do pensamento grego que
possuem uma relacdo bem mais direta com o principio da dignidade da pessoa
humana, quais sejam, o0 epicurismo e o estoicismo.

A primeira escola filoséfica defendia uma esséncia material do ser
humano, negando a busca pelas dimensdes transcendentais afirmadas pelos trés
grandes filésofos ja& mencionados. Assim, o pensamento de Epicuro, fundador da
referida corrente, estava sempre voltado para realidade material do ser humano,
defendendo a conquista da felicidade pela busca e satisfacdo dos prazeres mais
sublimes, bem como pela prevencao dos males fisicos e da perturbacao do espirito.

Dessa maneira, pode-se perceber que tal pensamento guarda certa
correlagdo com o axioma estudado neste trabalho, na medida em que os epicuristas
pregavam melhores condi¢cdes de vida como pressuposto para a conquista da
felicidade.

Todavia, analisando a influéncia da antiguidade no principio da dignidade
da pessoa humana, devem ser tributadas as maximas honrarias a Escola Estdica do
pensamento grego.

Referida corrente filosofica, ainda que tenha defendido a vida do homem
segundo as leis da natureza, caracteriza-se por ter pregado, assim como 0S
epicuristas, que o sentido da vida do homem é a busca pela felicidade. Esta, por sua

vez, atingiria a todo o género humano, pelo que deveria ser buscada fraternalmente,

% SARLET, Ingo Wolfgang. Dignidade da pessoa humana e direitos fundamentais . 22ed. Porto
Alegre: Livraria do Advogado, 2002, p. 30.
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com o auxilio da comunidade, sendo o amor ao proximo a base das relacdes sociais
entre os individuos.

Entretanto, a grande notabilidade dos Estéicos no estudo do principio em
comento esta em afirmar a existéncia de uma dignidade intrinseca ao ser humano,
pelo que todos os homens seriam dotados igualmente dessa mesma dignidade, o
gue se opunha radicalmente ao pensamento dominante até entdo. Como corolario,
tal corrente de pensamento também criticava a existéncia de castas sociais,
alertando para a igualdade de todos os homens, bem como afirmando que todos
estes seriam igualmente capazes de alcancar o conhecimento da virtude.

Aqui se revela a maior contribuicdo do pensamento grego para a
dignidade da pessoa humana, mormente em raz&o da extrema proximidade dessas
idéias com a doutrina cristd, responsavel pela solidificacdo do principio.

Assim também observou Eduardo Ramalho Rabenhorst, para quem a
corrente de pensamento influenciou o axioma, na medida em que afirmou a unidade
do género humano, sobre os alicerces da liberdade e da igualdade™.

Com efeito, percebe-se que o pensamento grego, de uma maneira geral,
auxiliou na construcdo do principio da dignidade da pessoa humana ao lancar as
primeiras bases das reflexdes filosoficas sobre o ser humano, ao defender a busca
da felicidade por este mesmo ser, bem como ao postular, ainda que pontualmente, o

reconhecimento da igualdade de todos os seres humanos, sem distingéo.

3.2 O Cristianismo

Prosseguindo na analise das correntes de pensamento que influenciaram
o conteudo do principio da dignidade da pessoa humana, urge mencionar a valorosa
importancia do Cristianismo na solidificacdo do axioma, ressaltando, desde logo, que

uma andlise mais aprofundada sera realizada no préximo capitulo, uma vez que o

“ RABENHORST, Eduardo Ramalho. Dignidade humana e moralidade democratica . Brasilia:
Brasilia Juridica, 2001, p. 11 apud PAMPLONA, Francisca Edineusa. A Dignidade da Pessoa
Humana na ordem constitucional democratica . Fortaleza: UFC, 2002, Dissertacao (Mestrado) —
Programa de Pds-Graduacdo em Direito, Faculdade de Direito, Universidade Federal do Cear4,
Fortaleza, 2002, p. 5.
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tema merece exame em apartado, mormente por se constituir no foco central do
presente estudo.

Contudo, tendo em vista que uma investigacdo cronolégica de tais
correntes certamente deve alocar o Cristianismo apds a analise do pensamento
grego, passa-se a tecer algumas consideracdes, ainda que perfunctérias, sobre a
importancia desta doutrina e de seus propagadores na construcédo da dignidade do
homem, o que, reitere-se, sera melhor abordado no capitulo seguinte.

Ao deparar com a concepc¢ao majoritariamente aceita do principio da
dignidade da pessoa humana, o cientista do Direito deve, primeiramente, perguntar-
se qual é o fundamento de validade do referido axioma. E essa tarefa, certamente,
perpassa por uma visao da doutrina crista.

Sem sombra de duvida, foi com o Cristianismo que a idéia de dignidade
da pessoa humana, como sendo esse atributo intrinseco a todos os homens, que os
distinguem dos demais seres, conseguiu fundamentar-se como valor honoravel nas
sociedades.

Foi realmente com o Cristianismo, e com a sua exaltacdo do ser humano
como maxima expressao da atividade criadora de Deus, que a dignidade do homem
se concretizou, uma vez que no pensamento grego, que lhe precedera, apesar das
importantes reflexdes acerca do homem, este ndo era concebido com tamanha
relevancia, conforme observa Reale a Antisseri:

Na viséo helénica, 0 homem néo € a realidade mais elevada dos cosmos,
como revela este exemplar texto aristotélico: “Ha muitas outras coisas que,
por natureza, séo mais_ djvinas (= perfeitas) do que o hE)mem,.como, Plara
ficar apenas nas mais visiveis, 0s astros de que se compde o0 universo”.

Ademais, isso demonstra uma total modificagdo do pensamento grego,
uma vez que, com o Cristianismo, 0 cosmos passa a ser compreendido em fungao
do homem; ndo o contrario. Em outras palavras, pode-se dizer que “0 homem na

Biblia ndo faz parte de todo o universo, mas o universo é contido de forma Unica em

“I REALE; ANTISERI, op. cit., p. 380.
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cada pessoa. A historia do cosmos torna-se um momento da histéria entre o homem

e o absoluto™?.

Com efeito, os estudiosos do tema sempre foram unanimes em confirmar
a assertiva, tributando ao pensamento cristdo o pioneirismo na fundamentacéo da
dignidade da pessoa humana.

No dizer de Glauco Barreira Magalhdes Filho, “é na orientacdo judaico-

cristd que a idéia de dignidade humana vai ter o seu desenvolvimento e a sua

formulacdo mais consistentes e conclusivas”.*?

No mesmo sentido, Flademir Jerbnimo Belinati Martins:

Se a filosofia grega foi importante para superar a explicagdo mitologica e
permitir uma racionalizacdo do pensamento humano, que passa a colocar o
homem e sua relacdo entre si e com a natureza como centro da reflexdo, o
pensamento cristdo é talvez o grande momento de elaboracdo da noc¢éo de
dignidade humana.**

Fernando Ferreira dos Santos também assim se posiciona:

O conceito de pessoa, como categoria espiritual, como subjetividade, que
possui valor em si mesmo, como ser de fins absolutos, e que, em
consequéncia, é possuidor de direitos subjetivos ou direitos fundamentais e
possui dignidade, inexistente nos povos antigos, surge com o Cristianismo,
com a chamada filosofia patristica, depois desenvolvida pelos escolasticos.*

E isso ocorreu, segundo sempre se afirmou, como corolario da fé crista,
que acreditava que Deus havia criado o homem a sua imagem e semelhanca.

Assim a licdo de Ingo Sarlet:

[...] tanto no Antigo quanto no Novo Testamento podemos encontrar
referéncias no sentido de que o ser humano foi criado a imagem e
semelhanca de Deus, premissa da qual o cristianismo extraiu a
consequéncia [...] de que o ser humano — e ndo apenas 0s cristdos — é
dotado de um valor préprio e que lhe é intrinseco, ndo podendo ser
transformado em mero objeto ou instrumento.

“2 BONI, Luis A. De. Por uma Leitura Antropocéntrica de Tomas de Aquino in Antropologia:
Perspectivas Filos6ficas . Org. Luis A. De Boni. Caxias do Sul: Universidade de Caxias do Sul,
1976, p. 28.

“* MAGALHAES FILHO, Glauco Barreira. Hermenéutica e Unidade Axiologica da Constituicdo . 22
Ed. Belo Horizonte: Mandamentos, 2002, p. 138.

* MARTINS, Flademir Jerdnimo Belinati. Dignidade da Pessoa Humana: principio constituciona I
fundamental . Curitiba: Ed. Juruda, 2003, p. 21-22.

%> SANTOS, Fernando Ferreira dos. Principio Constitucional da Dignidade da Pessoa Hum  ana:
uma analise do inciso Ill, do art. 1°, da Constitui c¢cao Federal de 1988 . Fortaleza: UFC, 1998,
Dissertacdo (Mestrado) — Programa de Pds-Graduagcdo em Direito, Faculdade de Direito,
Universidade Federal do Ceard, Fortaleza, 1998, p. 105.
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E realmente, ndo é outra a nogcdo que se extrai do estudo do Livro do
Génesis, em seu Capitulo 1°. Com efeito, esse trecho biblico relata a historia da
criacdo do mundo por Deus. Neste iter, pode-se perceber, segundo o texto, que
Deus criou todas as coisas da natureza, tais como, a luz, as aguas, o firmamento, as
plantas, os animais, etc.

Apés a criacdo de todas essas coisas, resolveu Deus criar o0 homem.
Todavia, essa criacdo ndo ocorreu da mesma maneira das criaturas anteriores, uma
vez que Deus afirmou que estava dotando o ser humano de uma caracteristica que
Ihe era peculiar, que o diferenciava daquelas, qualificando-o como sua imagem e
semelhanca, verbis (Gn 1, 26-27):

“Facamos 0 homem a nossa imagem e semelhanca; que eles dominem os
peixes do mar, as aves do céu, 0s animais domésticos e todos os répteis”. E
Deus criou 0 homem a sua imagem; a imagem de Deus os criou; homem e
mulher os criou.*®

Dessa maneira, o Cristianismo muito contribuiu para a idéia de dignidade
da pessoa humana na medida em que se revelou como a primeira doutrina, pelo
menos ocidental, a apresentar um fundamento para a justificacdo dessa
proeminéncia do ser humano em relacdo aos demais seres, ainda que tal proposta
encontre guarida, originariamente, na fé.

Ademais, ao defender que todos os homens sao portadores dessa
imagem e semelhanca de Deus, o Cristianismo, aprofundando o pensamento dos
estoéicos, apregoou a igual dignidade de todos os seres humanos, fator que também
auxiliou por deveras na propagacdo da idéia de dignidade humana, uma vez que
esta distinguia 0 homem dos demais seres, a0 mesmo tempo em que, também, o
igualava com seus semelhantes.

Entretanto, apesar de tal explanacdo constar sempre dos trabalhos
cientificos que investigam o axioma ora estudado, nos moldes acima resumidamente
delineados, a presente pesquisa intenta, ainda, demonstrar outros vieses da

contribuicdo crista para o principio da dignidade da pessoa humana, conforme sera

“° BIBLIA. Portugués. Biblia do Peregrino . Traducdo de Luis Alonso Schokel. Sdo Paulo: Paulus,
2002.
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explicitado a frente, bastando, até 0 momento, a posse destas no¢des mais comuns

e preliminares da relag&o entre a doutrina crista e a dignidade do homem.

3.3 O pensamento kantiano

Immanuel Kant foi um filésofo aleméao, nascido na cidade de Kénigsberg,
em 22 de abril de 1724, considerado como um dos maiores expoentes da filosofia
moderna. Seu pensamento marcou a época em que viveu, bem como perdura até os
dias atuais, dado ao peculiar rigorismo l6gico de suas proposicdes, bem como a
forte racionalidade com que intentou desenvolver suas idéias. Ndo é a toa que ele
mesmo afirmava que pretendia realizar uma “revolugéo copernicana” no ambito do
pensamento filoséfico.

Na seara das reflexdes sobre o homem, é atribuido a Kant, pela maior
parte da doutrina especifica, as mais notaveis contribuicdes para a formulacdo do
contetdo do principio da dignidade da pessoa humana, sendo o fundamento da
dignidade do homem por ele apresentado um dos mais aceitos hodiernamente.

Importante ressaltar, de logo, com esteio na tematica deste estudo, que
existem alguns pontos de convergéncia entre as proposicoes da filosofia moral de
Kant e a mensagem e filosofia cristas, apesar de que os autores, de uma maneira
geral, ndo engendram esforgcos para salientar essas semelhancas. Assim, o
confronto das duas correntes, sempre que possivel, sera realizado, mormente para
qgue seja atingido o fim proposto neste estudo, qual seja, o de investigar a efetiva
contribuicdo do Cristianismo na concepc¢do do fundamento material das atuais
Constituicdes Democréticas.

Kant formula o fundamento de dignidade a partir da concep¢édo do homem
como ser livre. Para ele, o ser humano como possuidor dessa liberdade deveria,
portanto, promové-la e té-la promovida.

A liberdade a que Kant alude é a faculdade que o homem possui de
determinar-se a si mesmo, segundo leis por ele mesmo formuladas, podendo, assim,
agir conforme seus juizos e suas proposicoes. Aqui estaria preenchido o requisito
imprescindivel para que o homem seja qualificado como ser moral, um dos objetivos

principais da filosofia kantiana.
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Na realidade, é no proprio fato da possibilidade e necessidade de criacao
de uma normatizacdo interna que o homem se qualifica como ser moral, sendo,
inclusive, salutar que respeite as leis que ele mesmo criou, para que, assim, possa
se livrar das més influéncias de sua dimenséo natural.*’

Essa dimensdo natural, caracteristica comum a ele e aos seres
irracionais, deve dar lugar a dimensdao racional, mais virtuosa, para que, entdo, o ser
humano torne-se um sujeito moral, uma vez que a reta moral € livre das influéncias
dos sentimentos ou instintos.

Com esteio na licdo de Flademir Jerénimo Belinati Martins:

Isto significa dizer que, mais do que apenas respeitar um dever, o homem
precisa do dever para tornar-se um ser moral, pois obedecé-lo consiste em
obedecer a si mesmo, na medida em que foi o proprio ser humano que
consciente e racionalmente estabeleceu o dever.

Kant esclarece que, por ndo sermos apenas seres morais, mas também
seres naturais submetidos a causalidade necessaria da natureza (apetites,
impulsos, desejos e paixdes) os valores, fins e leis morais ndo sao

espontaneos em nos, precisando, em razdo disso, assumir a forma de um
dever.*®

A liberdade de criacdo e obediéncia das proprias leis, a que Kant faz
referéncia, seria fruto da autonomia da vontade do ser humano, proposi¢cédo basilar
para que se admita 0 homem como seu proprio legislador.

A autonomia da vontade, por sua vez, seria expressado da razdo humana.
Somente 0s seres racionais € que, com a possibilidade de uma vontade auténoma,
poderiam, indo de encontro ao governo das leis da natureza, ser qualificados como
sujeitos morais.

Dessa maneira, a racionalidade do homem, que o coloca em posi¢cao de
proeminéncia sobre os demais seres, € 0 que proporciona a autonomia da vontade,
gue se constitui no alicerce da liberdade, que, por sua vez, seria 0 ponto de partida
da construcéo da dignidade do homem.

A partir do que fora até entdo explanado, poder-se-ia pensar que o

pensamento do filosofo vem permeado de um total relativismo ético, na medida em

“" KANT, Immanuel. Fundamentacdo da Metafisica dos Costumes . Traducdo de Paulo Quintela.
LCoimbra]: EdicGes 70, p. 47-48.
® MARTINS, op. cit., p. 26.
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que, se cada homem é seu proprio legislador e construtor de sua moral, todas as
acOes humanas, ainda que antagbnicas, seriam moralmente validas.

Tal assertiva, entretanto, estd em sentido diametralmente oposto ao
pensamento de Kant.

Para ele, realmente o homem € o proéprio legislador e construtor de sua
moral. Todavia, esse processo normativo ndo se da de maneira irresponsavel, sem
um critério norteador no seu desenrolar.

O filésofo de Konigsberg, na realidade, estabelece que a moral e,
consequentemente, as suas leis devem ser formuladas no homem a partir de uma
norma que garanta coeréncia entre os sistemas morais internos de cada pessoa.
Assim, deve haver um critério que norteie a construcdo moral dos homens e que
deva valer de maneira incondicional. A este critério, Kant d4 o nome de imperativo
categorico.

O imperativo categorico seria uma proposicao desprovida de conteudo
concreto, na medida em que ndo se destina a reger uma conduta humana
especifica. Tal maxima, em verdade, seria uma espécie de super principio moral,
cujo conteudo abstrato deveria valer em todas as ac¢des do ser humano,
incondicionalmente, sob pena de que a sua ndo observancia maculasse a conduta
humana como imoral ou amoral.

E refletindo acerca dele, Kant o identifica como sendo o dever de que as
leis morais de um homem, considerado individualmente, possam se tornar em leis
morais universais®®, traduzindo-se, principalmente, através de trés enunciados:

Age como se a maxima de tua acgdo devesse tornar, pela tua vontade, em
lei universal da natureza.so[...].

Age de tal maneira que uses a humanidade, tanto na tua pessoa como na
pessoa de qualquer outro, sempre e simultaneamente como fim e nunca
simplesmente como meio.”[...].

Age segundo maximas que possam simultaneamente ter-se a si mesmas
por objecto como leis universais da natureza.>

9 KANT, op. cit., p. 59.
% KANT, op. cit., p. 59.
L KANT, op. cit., p. 69.
2 KANT, op. cit., p. 81.
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A partir dessa idéia de moralidade, mormente do conteudo da segunda
assertiva, € que o fildsofo passa a construir a sua concepgdo de dignidade da
pessoa humana.

Com efeito, entendendo o ser humano como ser racional, e, portanto, com
capacidade de se autodeterminar (liberdade e autonomia da vontade), Kant
proclama que “o homem, e, duma maneira geral, todo o ser racional, existe como um
fim em si mesmo, ndo s6 como meio para 0 uso arbitrario desta ou daquela
vontade”.>®

Ora, nao é tarefa dificil fundamentar a conclusdo a que chegou o filosofo
aleméo.

Suponhamos, por exemplo, um jovem que, para o fim de ganhar uma
aposta feita com os amigos, bem como para obter maior notoriedade entre estes,
passa a tentar relacionar-se amorosamente com a moca mais bonita de sua
faculdade, prometendo-lhe fidelidade, cumplicidade, amor, companheirismo, etc.

Apdés conseguir enamorar-se da mocga, fazendo-a estar por ele
perdidamente apaixonada, com os planos que sdo bastante peculiares ao sexo
feminino, o rapaz a despede, explicando que todo aquele relacionamento n&o
passou de uma brincadeira para que pudesse levantar os dividendos de uma aposta,
bem como para obter maior notoriedade em seu ciclo de amizade.

Ora, aqui facilmente se percebe a utilizacdo de um ser humano como
meio para a conquista de um fim, em afronta a assertiva elaborada por Kant. E,
também, confrontando a situag&o hipotética com a afirmativa do filésofo, ndo é dificil
comprovar a retiddo moral de suas idéias.

Isso se d4 na medida em que se depreende nao ser possivel se
universalizar a acdo do jovem do exemplo, sob pena de se comprometer o
desenvolvimento de todos os relacionamentos entre homens e mulheres. Assim,
referida conduta pode ser taxada de imoral, bem como que malfere a dignidade da
pessoa humana, uma vez que nao respeitou o ser humano com o fim em si mesmo,

mas como um meio de satisfacdo de interesses ilegitimos.

°3 KANT, op. cit., p. 68.
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Dessa forma, Kant apregoa um valor insito no ser humano, que impede
que este seja tratado como instrumento para a consecugcdo de dados fins,
diferentemente dos demais seres, que possuem um valor relativo, in verbis:

Portanto o valor de todos os objectos que possamos adquirir pelas nossas
accdes é sempre condicional. Os seres cuja existéncia depende, ndo em
verdade da nossa vontade, mas da natureza, tém contudo, se sdo seres
irracionais, apenas um valor relativo como meios e por isso se chamam
coisas, ao passo que 0s seres racionais se chama pessoas, porque a sua
natureza os distingue ja como fins em si mesmos, quer dizer como algo que

ndo pode ser empregado como simples meio e que, por conseguinte, limita
nessa medida todo o arbitrio. **

E apds, arremata:

No reino dos fins tudo tem ou um preco ou uma dignidade. Quando uma
coisa tem um prego, pode-se pdr em vez dela qualquer outra como
equivalente; mas quando uma coisa esta acima de todo o preco, e portanto
ndo permite equivalente, entdo ela tem dignidade.>

Retomando o conceito de valor transcrito alhures, percebe-se que a
dignidade da pessoa humana, para Kant, € um valor prévio, que independe da
aceitacdo ou ndo do homem, ao contrario das demais coisas, que possuem 0 seu
valor condicionado a um juizo humano. Assim, 0 ser humano, sendo irrepetivel e
insubstituivel, possui dignidade.

Dessa maneira, pode-se perceber que as consideragdes formuladas pelo
fildsofo trouxeram grande contribuicdo para o contedudo da dignidade da pessoa
humana.

Ressalte-se, ademais, que confrontado o pensamento kantiano com a
Ciéncia do Direito, pode-se perceber que aquele esta fortemente imbuido de um viés
jusnaturalista, de cunho antropolégico, porquanto, exaltando, ao extremo, a
sublimidade do homem e sua natureza como valor absoluto®, identifica neste
mesmo homem a origem dos seus direitos, mormente de sua dignidade,
demonstrando sua clara op¢do por uma fundamentacdo metafisica da dignidade

humana.

> KANT, op. cit., p. 68
> KANT, op. cit., p. 77.
°® KANT, op. cit., p. 68-69.
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Por fim, impende frisar que parte desse pensamento guarda estreita
verossimilhangca com a mensagem e a doutrina cristas, apesar de Kant lhe ter dado
foros de maior racionalidade, uma vez que o0 cristianismo apresentou tais
proposicdes, primordialmente, com base na fé.

Ora, a chamada Regra de Ouro, trazida por Jesus Cristo no Serméo da
Montanha, possui conteddo muito similar com uma das maximas do pensamento
kantiano, na medida em que pressupde a correcdo moral da conduta humana na
possibilidade de sua universalizacdo, conforme relatado no Evangelho de Séao
Mateus, capitulo 7, 13a: “Tratais 0s outros assim como quereis que vos tratem”.>’

Por outro lado, Santo Tomas de Aquino, alguns séculos antes, apesar de
erroneamente haver defendido a escraviddao, com base no pensamento aristotélico,
também j& havia se referido a uma “dignitas humana”, corolério da natureza racional
do homem, como bem observou Flademir Jerbnimo Belinati Martins:

Assim, em Tomas de Aquino a “dignidade humana”, que guarda intensa
relacdo com sua concepcao de pessoa, nada mais € do que uma qualidade
inerente a todo ser humano e que o distingue das demais criaturas: a
racionalidade.*®

Dessa forma, tem-se que 0 pensamento kantiano trouxe importantes
inovacdes no ambito do estudo da dignidade da pessoa humana, bem como deu
nova roupagem a proposicoes ja existentes, contribuindo, principalmente, na medida
em que racionalizou e organizou mais sistematicamente os conceitos filosoficos

necessarios para a apreensdo do sentido do axioma aqui estudado.

" BIBLIA. Portugués. Biblia do Peregrino . Traducdo de Luis Alonso Schokel. Sdo Paulo: Paulus,
2002.
°® MARTINS, op. cit., p. 24.



4 A INFLUENCIA DO CRISTIANISMO NO CONTEUDO DO PRINCIPIO DA
DIGNIDADE DA PESSOA HUMANA

De posse destas nogdes prévias, extremamente relevantes para a correta
compreensao do principio da dignidade da pessoa humana, passa-se a analisar,
com mais profundidade, a contribuicdo e identificacdo efetiva da doutrina e da
filosofia cristd para a concepcdo do axioma positivado no art. 1° Ill, da Carta
Republicana de 1988.

4.1 A doutrina cristd e a dignidade do homem

4.1.1 O homem criado a imagem e semelhanca de Deus

Conforme mencionado alhures, é fato amplamente aceito pelos
estudiosos do tema que o cristianismo influenciou bastante o conteddo do principio
da dignidade da pessoa humana.

Defendendo o postulado de que o homem fora criado a imagem e
semelhanca de Deus, em posicdo de superioridade, portanto, sobre os demais
seres, a doutrina cristd consagrou, ainda que despretensiosamente, uma proposta
de fundamentacéo da dignidade homem.

E bem verdade que o Cristianismo herdou do judaismo tal concepcéo,
uma vez que constou, primeiramente, da Torah o relato da criagdo do homem (Gn 1,
26-27).

Acerca disso, cabe ressaltar que a evolucdo da exegese biblica, na
extracdo do sentido desse texto, foi que permitiu a compreensdo de sua utilizacao
pelos cristdos para fundamentar a dignidade do homem.

Com efeito, apresentaram-se varias linhas exegéticas acerca do que seria
essa “imagem e semelhanca” do homem com Deus, tendo-se defendido que
consistia numa similitude antropomorfica ou que se identificava no fato da posicéo

ereta do homem, em situacéo de superioridade sobre os demais seres.
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Contudo, prevaleceu a linha interpretativa que identifica a imagem e
semelhanca “na qualidade espiritual do homem, na sua capacidade de
autoconsciéncia e autodeterminagéo, numa palavra, na sua personalidade™®.

Assim, restou possivel compreender a forma como o0s primeiros cristaos
entendiam o relato da criacdo, premissa basilar para que pudessem defender essa
proeminéncia do homem sobre os demais seres.

Ressalte-se que, até mesmo para o senso comum, ndo é dificil conceber
gue o homem é a principal de todas as criaturas e, portanto, merece maior valor no
ambito da sociedade.

Ao se imaginar, por exemplo, a situacdo de uma familia que, para ndo ser
atingida pelos drasticos efeitos da fome, mata um novilho gordo para saciar suas
necessidades basicas, ndo se vislumbra qualquer atitude reprovavel do ponto de
vista moral. Ora, tal cenario hipotético vem em reforco da assertiva acima. E isso,
porquanto, mesmo sem se aperceber, todo ser humano esta imbuido da idéia de
gue possui um valor maior do que os animais da natureza, por exemplo, sendo
melhor o sofrimento destes ao invés do seu.

Neste sentido, também, o emblematico pedido formulado ao Tribunal de
Seguranca Nacional, pelo entdo jovem advogado Heraclito Fontoura Sobral Pinto,
para que fossem cessadas as torturas contra Luiz Carlos Prestes e o0 aleméao Arthur
Ewert, presos em 1935, apoés infrutifera tentativa de levante comunista, conforme
conta Fernando Morais:

Nos primeiros dias de 1937 um jornal do Rio havia publicado uma noticia
policial dando conta de que o cidaddo Mansur Karan, da cidade de Curitiba,
fora condenado a prisdo por ter espancado um cavalo até a morte. Sobral
valeu-se da decisdo do juiz que condenara Karan e recorreu a um artigo da
Lei de Protecdo aos animais para tentar salvar a vida de Ewert. A lei dizia
gue “todos 0s animais existentes no pais séo tutelados do Estado” — e ja
gue a lei dos homens era insuficiente para impedir o flagelo do alem&o, pelo

menos que fosse protegido como um animal para que as torturas
cessassem.

*® McKENZIE, John L. Dicionario Biblico . Tradugdo de Alvaro Cunha. 92 ed. Sdo Paulo: Paulus,
2005, p. 436.

% MORAIS, Fernando. Olga. 162 ed., 92 tiragem. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1997, pp. 191-
192, apud SARLET, Ingo Wolfgang. A Reforma (Deforma?) do Judiciario e a ASSIM Design  ada
“Federalizacéo” dos Crimes Contra os Direitos Human 0s: protecdo ou violacdo de principios e
direitos fundamentais? Revista Eletronica sobre a Reforma do Estado, Salvador, n.° 4, dezembro,
2005, janeiro/fevereiro, 2006, p. 38. Disponivel em: http://www.direitodoestado.com/revista/RERE-4-
DEZEMBRO-2005-INGO%20SARLET.pdf. Acesso em: 01/11/2009.
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Justamente neste ponto € que se revela de grande valia a proposta
apresentada no Livro do Génesis e defendida pelos cristdos, uma vez que todo ser
humano parece ter a no¢do de sua dignidade e superioridade axiologica sobre as
demais coisas. Contudo, nem todos se questionam acerca do fundamento dessa
proeminéncia humana, ponto que nao foi olvidado pelo Cristianismo, ao apresentar a
imagem e semelhanga do homem com Deus como o alicerce para o reconhecimento
dessa dignidade.

Assim, construindo uma proposta metafisica para fundamentacdo da
dignidade do homem e estando fortemente permeado por um jusnaturalismo de
cunho teoldgico, o Cristianismo elevou o valor do ser humano aos foros mais
excelsos.

Ademais, essa importante proposicédo da doutrina crista também serviu de
base para outra relevante contribuicdo do Cristianismo para a concretizacdo da
dignidade do homem, conforme se vera adiante.

No mais, reiteram-se as consideracdes ja tecidas no item 3.2 deste

trabalho, que séo extremamente pertinentes a analise aqui expendida.

4.1.2 O ministério de Jesus Cristo e o resgate da dignidade dos seres humanos

Apesar das incertezas histdricas sobre a correta data do nascimento de
Jesus, uma vez que alguns historiadores apontam supostos erros de contagem,
guando da instituicdo do calendario gregoriano, bem como sobre o exato lugar onde
sua mae lhe dera a luz, usualmente se considerou que ele nascera em uma cidade
da Judéia chamada Belém, no ano 1de nossa era, tendo se radicado em Nazaré.

Essa incerteza, diga-se de passagem, da-se, principalmente, ante a
caréncia de documentos histéricos que tenham se ocupado de realizar uma perfeita
biografia de Jesus.

Com efeito, as principais fontes de sua vida sao os relatos dos quatro
Evangelhos, principalmente dos sinoticos (Mateus, Marcos e Lucas), que, todavia,
por estarem mais preocupados em mostrar sua missao de fé, ndo se detiveram

minuciosamente na analise dos acontecimentos de sua vida.
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Neste sentido, McKenzie assevera:

Depois de numerosos esforgcos e intercdmbio de opinides, hoje os
estudiosos concordam em afirmar que ndo se pode escrever a vida de
Jesus, pois simplesmente inexistem dados para uma biografia histdrica.
Essa afirmacdo — com todas as suas variantes e fundamentos — difere
bastante do ceticismo histérico que considera ndo se poder conhecer o
Jesus histérico, mas também difere bastante da posicdo conservadora de
que aquilo que nos falta é apenas um esquema cronoldgico exato.®*

Contudo, essa caréncia de documentacao histérica de boa qualidade, nao
pde em duvida, de forma alguma, a efetiva existéncia de Jesus.

Neste sentido, além das fontes e relatos religiosos usualmente
conhecidos, cabe citar os escritos de Suetbnio, ao narrar que o Imperador Claudio
expulsou os judeus de Roma, em razédo de tumultos relacionados a um “Chrestos”.
Tacito, por sua vez, ao descrever as perseguicdes de Nero contra 0s cristaos,
explana a raiz do nome deste grupo, afirmando que seu fundador morreu por
condenacgédo do governador Péncio Pilatos. Plinio, o Moco, em epistola enderecada
a Trajano, pede orientacfes de como tratar uma seita que entoa hinos de louvor, ao
amanhecer, a um tal Cristo. Josefo, mencionando a morte de Tiago, o qualifica como
um irméo de Jesus.®

Assim, apos essas consideragfes preliminares, urge necessario analisar
a importancia da vinda de Jesus e sua relacdo com o principio da dignidade da
pessoa humana.

Crendo que lahweh, Deus de Israel, velava por seu povo, ao qual se
atribuiu, inclusive, a figura do pastor que cuida de suas ovelhas (S| 23), os judeus
sempre foram remansosos em esperar a vinda de um grande profeta, que seria
enviado por lahweh para garantir a sua prosperidade, ao qual davam o titulo de
“Messias” (mashi®h), palavra hebraica que significa “o ungido”.

Esse profeta, que fora durante muito tempo esperado, e, ainda hoje, o é
pelos judeus, viria para garantir um tempo de gozo e plenitude para o povo de Israel.
Todavia, existiam varias divergéncias acerca da forma como esse profeta

apareceria: se como um grande rei, ou como um chefe politico, ou, até mesmo,

®. McKENZIE, op. cit., p. 480.
®2 McKENZIE, op. cit., p. 479.
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como um chefe religioso. Existia, até, quem defendesse que ele viria na figura de
uma grande lider militar.

Acrescente-se, ainda, que essa esperangca messianica geralmente crescia
e variava bastante quando o povo israelita passava por momentos de instabilidade,
principalmente politica, o0 que se comprova, por exemplo, através da literatura biblica
do periodo do exilio na Babilbnia.

Com efeito, na época de Jesus, a Palestina estava dominada pelo Império
Romano, o que muito desagradava aos judeus, que nao aceitavam “intrusos” na
terra que lhes pertencia por direito divino (Gn 12), segundo acreditavam. Contudo,
para evitar uma guerra, em que o povo fosse massacrado, ante o poderio militar dos
romanos, os israelitas fizeram um acordo de coexisténcia pacifica com estes ultimos,
apesar de nao ser por eles a medida mais desejada.

Neste contexto € que se da o nascimento de Jesus, palavra derivada do
hebraico “yeshd‘a”, que significa “lahweh é salvacao”.

Afirmando ter vindo em cumprimento a uma missdo dada por lahweh,
Jesus de Nazaré, cidade onde se criou, pregou na Palestina durante dois ou trés
anos, apos ter se tornado adulto, demonstrando, através de seu ministério, que ele
era 0 Messias esperado pelos judeus. Dessa forma, Jesus passou a ser, entao,
reconhecido como o Cristo (palavra que deriva do grego “chrestos”, equivalente ao
messias do hebraico, que significa “o ungido” e que, com o tempo, deixou de ser um
titulo e passou a ser agregado ao nome de Jesus).

Ora, sendo esperado como o0 grande profeta, Jesus nao poderia vir
desprovido de uma mensagem moral sublime, como realmente ndo ocorreu.

Com efeito, ao defender o amor a Deus e ao proximo como premissas
basilares para a correcao da conduta, Jesus se valeu do postulado do homem criado
a imagem e semelhanca de Deus para defender uma assertiva importantissima para
a concretizacdo do principio da dignidade da pessoa humana: a igual dignidade de
todos os homens.

Apesar de ndo ter argumentado expressamente neste sentido, conforme
se depreende da analise dos relatos biblicos, Jesus demonstrou, de maneira

inequivoca, que seu ministério estava completamente voltado a resgatar a dignidade
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de alguns grupos, que, por forca dos preconceitos da época, possuiam seu valor
relativizado.

Assim ocorreu, por exemplo, com as curas operadas em pessoas
acometidas de lepra (Mt 8, 1-4; Lc 17, 11-19). Ora, a lepra, na época de Jesus, além
das complicacdes fisicas da patologia, representava um grande demeérito religioso e
social, na medida em que os enfermos eram, também, considerados tdo pecadores
gue nao podiam conviver com as demais pessoas, sob pena de contamina-las com
sua impureza espiritual. Assim, a cura operada por Jesus tinha o condao de, néo so,
aliviar o sofrimento fisico dos doentes, mas, também, de Ihes restituir a dignidade de
seres humanos, desconsiderada por causa da doenca.

Da mesma forma o proceder de Jesus com os publicanos (cobradores de
impostos que tinha o costume de defraudar os contribuintes) e pecadores, ao sentar-
se com eles na mesma mesa para tomar a refeicdo (Mt 9, 10-13; Mc 2, 13-17; Lc 5,
29-32), ou para repousar em suas casas (Lc 19, 1-10).

Nao é outra, também, a nocdo que se extrai do episddio em que Jesus
livra a mulher adultera do apedrejamento (Jo 8, 1-11), do perddo dos pecados da
prostituta (Lc 7, 36-50), das diversas curas de cegos, coxos, surdos, paraliticos,
epiléticos, hemofilicos (Mt 9, 1-8; 9, 27-34; Mc 3, 1-6; 6, 53-56; 7, 31-37; Lc 9, 37-43;
14, 1-6), etc.

Neste sentido, a licdo de Pedro Dalle Nogare:

Cristo amou e ajudou sem excecao a todos aqueles que recorriam a Ele
com humildade e fé. Mas houve uma categoria de pessoas que Ele amou
com predilecdo e a qual dedicou particular atencao e cuidados: os marginais
da sociedade, as prostitutas, os pecadores, os pobres. Nao devemos
apreciar o fato com a nossa mentalidade, ja imbuida de conceitos cristéos.
Devemos nos reportar aqueles tempos em que os pobres, os escravos, as
mulheres, as criangas, etc., ndo valiam nada. Pela primeira vez na historia,
todas essas criaturas comeg¢am a ser consideradas e tratadas como
pessoas. E isso ndo por uma condescendéncia benévola que da além do
direito, mas em virtude do reconhecimento explicito de que todos os

homens séo iG%uais diante de Deus e, portanto, ttm os mesmos direitos
fundamentais.

E apds, o autor conclui:

®® NOGARE, Pedro Dalle. Humanismos e Anti-Humanismos: introducdo a Antropol ogia

Filosofica . 122 ed. Petrdpolis: Vozes, 1990, p. 44.
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Em geral na Antiguidade os homens valiam pela sua nobreza, posses e
gualidades. A histéria se ocupa s6 com os feitos e acontecimentos dos
chamados “grandes homens”; ndo ha lugar nela para os humildes e pobres,
a ndo ser enquanto formam a multiddo, o povo. Os Evangelhos sdo a Unica
histéria da Antiguidade em que os pobres e humildes — ndo como massa,
mas como individuos, com seu nome e sobrenome - tornam-se
protagonistas, ao lado do personagem principal.64

Assim, a vida publica do Mestre pautou-se sempre no resgate da
dignidade das pessoas que a tinham negada pela sociedade.

Repisando-se: o0 ponto de grande contribuicio da vida e dos
ensinamentos de Jesus de Nazaré para o principio da dignidade da pessoa humana
identifica-se exatamente nessa defesa ferrenha da igual dignidade entre todos os
seres humanos. Para isso, promoveu o resgate da dignidade das pessoas, conforme
ja fora demonstrado, ndo se limitando, contudo, a monopolizar a concretizacao
dessa mensagem.

Com efeito, Jesus Cristo ensinou, de maneira fortemente antropoldgica,
gue os seres humanos, nao so, deveriam respeitar a dignidade uns dos outros, em
uma dimensdo negativa, através da abstencdo de atos que viessem a violar a
dignidade da pessoa, como, também, deveriam promové-la, através de acbes que
visassem a consagracao do valor humano, postura que foi por ele denominada de
amor ao proximo.

Exemplificando 0 que seria esse amor e quem seria esse proximo,
premissa que traduzia uma ordem mandamental, sobretudo, de promog¢éao da
dignidade da pessoa humana, Jesus responde aos doutores da lei com a seguinte
parabola (Lc 10, 30b-37):

“Um homem descia de Jerusalém para Jeric6. Deu de cara com assaltantes
gue lhe tiraram a roupa, o cobriram de golpes e foram embora deixando-o
semimorto. Coincidiu que descia por esse caminho um sacerdote e, ao vé-
lo, passou longe. O mesmo fez um levita: chegou ao lugar, viu-o e passou
longe. Um samaritano que ia de viagem, chegou onde estava, viu-o e se
compadeceu. P8s azeite e vinho nas feridas e as atou. A seguir, montando-
0 em sua cavalgadura, o conduziu a uma pousada e cuidou dele. No dia
seguinte, tirou dois denarios, deu-os ao dono da pousada e lhe
recomendou: ‘Cuida dele, e o0 que gastares eu te pagarei na volta’. Qual dos
trés te parece que se portou como o préximo daquele que deu de cara com

0os assaltantes”? Respondeu: “Aquele clue 0 tratou com misericérdia”. E
Jesus Ihe disse: “Vai e faze tu 0 mesmo”.”

** NOGARE, op. cit., p. 44.
® BIBLIA. Portugués. Biblia do Peregrino . Traducdo de Luis Alonso Schokel. Sdo Paulo: Paulus,
2002.
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Assim, esse amor ao proximo seria a via de concretizacdo fatica da

dignidade da pessoa humana, “porque se ele é pessoa, tem direito de ser

7

reconhecido como tal; mas o reconhecimento pleno da pessoa é s6 feito pelo

amor”.

Isso, inclusive, na dimensédo da fé, seria levado em conta no dia do
julgamento final, para que se pudesse aferir quem seriam os herdeiros do Reino dos
Céus.

N&o € outra a no¢cao que se extrai do trecho biblico inserto no Evangelho

de Mateus, no Capitulo 25, versiculos de 31-46, in verbis:

“Quando chegar o Filho do Homem com majestade, acompanhado de todos
0S Sseus anjos, sentara em seu trono de gloria e comparecerdo diante dele
todas as nacdes. Ele separara uns de outros, como um pastor separa as
ovelhas das cabras. Colocara as ovelhas & sua direita e as cabras a sua
esquerda. Entdo o rei dir4 aos da direita: ‘Vinde, benditos de meu Pai, para
herdar o reino preparado para vis desde a criacdo do mundo. Porque tive
fome e me destes de comer, tive sede e me destes de beber, era migrante e
me acolhestes, estava nu e me vestistes, estava enfermo e me visitastes,
estava encarcerado e fostes ver-me’. Os justos lhe responderdo: ‘Senhor,
guando te vimos faminto e te alimentamos, sedento e te demos de beber,
migrante e te acolhemos, nu e te vestimos; quando te vimos enfermo ou
encarcerado e fomos visitar-te’? O rei lhes respondera: ‘Eu vou asseguro: o
gue fizestes a estes meus irmaos menores, a mim o fizestes'. Depois dira
aos da esquerda: ‘Afastai-vos de mim, malditos, para o fogo eterno
preparado para o Diabo e seus anjos. Porque tive fome e ndo me destes de
comer, tive sede e ndo me destes de beber, era migrante e ndo me
acolhestes, estava nu e ndo me vestistes, estava enfermo e encarcerado e
ndo me visitastes'. Eles replicardo: ‘Senhor, quando te vimos faminto ou
sedento, migrante ou nu, enfermo ou encarcerado e ndo te socorremos’?
Ele respondera: ‘Eu vos asseguro: 0 que ndo fizestes a um destes mais
pequenos, ndo o fizestes a mim’. Estes irdo para o castigo perpétuo, e os

justos para a vida perpétua”.67

A luz do texto transcrito e das demais consideragdes tecidas, duas
conclusdes principais podem ser extraidas para o estudo ora desenvolvido.

Primeiramente, impende ressaltar a importancia que o Mestre Jesus dava
para o tratamento daqueles que nao “estavam em pleno gozo” de sua dignidade.
Ora, ao estabelecer que seus seguidores deveriam cuidar dessas pessoas como se

* NOGARE, op. cit., p. 48.
" BIBLIA, op. cit.
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estivessem tratando com ele préprio, o Nazareno consagra a promocao e o respeito
da dignidade da pessoa humana como traco marcante de sua doutrina.

Por conseguinte, cabe também salientar que essa orientacdo ndo era de
somenos importancia na mensagem de Jesus, uma vez que a sua desobediéncia
implicaria a perda da heranca do Reino dos Céus. Este ultimo, por sua vez, seria 0
“lugar” da visdo beatifica de Deus, onde a intimidade entre o homem e o
transcendente restaria plenamente perfeita. Assim, os cristdos deveriam se esforcar
para seguir os ensinamentos de Jesus, podendo, entdo, conquistar a oportunidade
de conhecimento pleno da pessoa de Deus.

Ante todo o exposto, pode-se inferir que o ministério de Jesus foi de
extrema relevancia para o contetdo do principio da dignidade da pessoa humana,
uma vez que, a partir de sua mensagem, solidifica-se a idéia de que o homem ¢é a
mais sublime obra de Deus, pelo que goza de um valor que lhe é intrinseco e o
distingue dos demais seres. Ademais, ao defender essa dignidade inata a todo o
género humano, Jesus apregoa que ela ndo poderia sofrer desconsideracoes, por
motivo de condi¢des sociais ou fisicas. E nisto, sem duvida alguma, consiste a maior
contribuicdo de seu ministério para a afirmacdo do principio aqui estudado: a igual

dignidade de todos os seres humanos.

4.1.3 A Igreja Primitiva e a igualdade entre todos os homens

A partir do que foram até entdo explanado, pode-se perceber que os
ensinamentos de Jesus foram de extrema relevancia para a consagracao do valor
proprio do ser humano, principalmente, no que tange a defesa da igual dignidade
entre todos os homens.

Seguindo os ensinamentos do Mestre, a Igreja Primitiva também estava
atenta a este postulado, que ocupava, também, papel de destaque no cenario de
promocao da igualdade e da dignidade de todos os seres.

Com efeito, ao se examinar o Livro dos Atos dos Apéstolos, que trata das

primeiras acdes do Cristianismo apds a pessoa de Jesus, depreende-se que seus
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seguidores sempre buscavam a promoc¢ao da dignidade dos demais membros da

comunidade.

Assim, os seguintes trechos do Livro citado (At 2, 42-45; 4, 32-35):

Eram assiduos em escutar o ensinamento dos apdstolos, na solidariedade,
na fracdo do pdo e nas oracfes. Diante dos prodigios e sinais que o0s
apostolos faziam, um sentido de reveréncia se apoderou de todos. Os fiéis
estavam todos unidos e possuiam tudo em comum; vendiam bens e posses,
e os repartiam segundo a necessidade de cada um.

A multidao dos fiéis tinha uma s6 alma e um s6 coracdo. Ndo chamavam de
prépria nenhuma de suas posses; ao contrario, tinham tudo em comum.
Com grande energia davam testemunho da ressurreicao do Senhor Jesus e
eram muitos estimados. Nao havia indigente entre eles, pois 0s que
possuiam campos ou casas os vendiam, levavam o preco da venda e o
depositavam aos pés dos apoéstolos. A cada um era repartido segundo sua
necessidade.®

Neste mesmo sentido, o apostolo Tiago também condena o tratamento

diferenciado as pessoas por motivo de condicéo social (Tg 2, 1-4):

Meus irmaos, que vossa fé em nosso glorioso Senhor Jesus Cristo ndo
esteja unida a favoritismos. Suponhamos que em vossa assembléia entre
alguém com anéis de ouro e traje elegante, e entre também um pobre
esfarrapado; prestais atencdo ao de traje elegante, e dizeis: senta-te aqui
num bom lugar; a ao pobre dizeis: fica de pé ou senta-te abaixo do estrado
de meus pés. N&o estais discriminando e sendo juizes de critérios
perversos?

Assim, pode-se perceber gque a idéia de igual dignidade entre todos os

homens ndo passou despercebida pelos sucessores de Jesus Cristo, que,

cumprindo fielmente aos ensinamentos do Mestre, procuraram promover a dignidade

dos homens, sobretudo, na oportunidade de uma existéncia digna.

Nao é dificil concluir, entdo, a importancia do ministério dos primeiros

cristdos na consagracéo da igualdade entre todos os homens, o que, certamente,

contribuiu na afirmacdo do ser humano como categoria axioldgica universalmente

equivalente.

% BIBLIA, op. cit.
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4.1.4 A teologia paulina e o fundamento da igualdade dos seres humanos

Prosseguindo na analise da doutrina crista e sua influéncia no principio da
dignidade da pessoa humana, o Cientista do Direito ndo pode se furtar a lancar
cuidadosos olhares na mensagem de Sao Paulo. Nesse interim, ainda, o presente
trabalho pretende alertar para o necessario exame da mensagem do Apoéstolo dos
Gentios.

Com efeito, Paulo de Tarso foi uma das pecas mais importantes na
construcdo tedrica e na propagacao do Cristianismo, o que levou alguns até a
afirmarem “que o cristianismo histérico é mais paulino do que crist&o™.

Nascido de familia judaica, na cidade de Tarso, Silicia (At 22, 3; Rm 11, 1,
Fp 3, 5), Saulo foi desenvolver seus estudos em Jerusalém, aos pés de Gamaliel (At
22, 3), um dos grandes mestres rabinos da época, tornando-se, apos, ferrenho
perseguidor dos cristaos.

Todavia, em uma viagem a Damasco, teve uma experiéncia extraordinéria
com a pessoa do Cristo Ressuscitado (At 9), pelo que se converteu ao Cristianismo,
passando a ser, entdo, conhecido como Paulo de Tarso.

Fundou varias comunidades cristds, tendo, também, enderecado
numerosas cartas a elas, escritos que, posteriormente, passariam a integrar o
epistolario paulino no canon biblico.

Nessas cartas, Paulo veicula toda a sua construcao teoldgica, fortemente
permeada de um profundo amor a Cristo, tendo suas idéias servido de critério para a
vivéncia da fé por parte de muitos dos primeiros cristaos.

Justamente, ai, é que desponta a grande importancia do Apdstolo no
principio da dignidade da pessoa humana.

Sdo Paulo escreveu sobre varios temas teologicos, construindo um
arcabouco doutrinario importantissimo para o desenvolvimento do Cristianismo nos
primeiros anos, que, ademais, pelo carater inspirado de seus escritos, ainda nao

perde a atualidade.

% McKENZIE, op. cit., pp. 703-704.
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Nesse sentido, importante ressaltar um aspecto da teologia paulina para o
estudo do axioma enfocado neste trabalho: a filiacdo do homem em relacdo a Deus,
por meio da fé na pessoa de Jesus Cristo.

Para o apostolo, Jesus € o Filho Unigénito de Deus, pelo que somos,
entdo, filhos adotivos do Pai, através do Messias (Gl 4, 3-7):

Da mesma forma nds, enquanto éramos menores de idade, éramos
escravos dos elementos cosmicos. Mas quando se cumpriu o prazo, Deus
enviou seu Filho, nascido de uma mulher, nascido sob a lei, para resgatar
os suditos da lei, e nds recebéssemos a condicdo de filhos. E como sois
filhos, Deus derramou em vosso coracdo o Espirito de Seu Filho, que
clama: Abba, Pai. De modo que ndo és escravo, mas filho; e se és filho, és
herdeiro por disposicdo de Deus.”

A compreensao desse ponto da teologia paulina € importantissima para o
relacionamento do apéstolo com o principio da dignidade da pessoa humana.

Importante salientar, todavia, que Sao Paulo ndo se olvida da
fundamentacédo teoldgica da dignidade humana que fora apresentada pelos judeus
(o homem criado a imagem e semelhanca de Deus), mas, considerando a plenitude
da revelacdo do mistério divino na pessoa de Jesus, Paulo a aprofunda, dando-lhe
nova roupagem.

Com efeito, o apdstolo, provavelmente sem perceber, ao afirmar a filiacdo
divina do homem e defender a doutrina da justificacdo pela fé, lanca as bases de
uma outra fundamentacdo da dignidade da pessoa humana (se é que ela nao é
mera decorréncia da criagdo do homem a imagem e semelhanca de Deus).

Neste sentido (Rm 8, 14-16):

Todos os que se deixam levar pelo Espirito de Deus sao filhos de Deus. E
ndo recebestes um espirito de escravos, para recair no temor, mas um
espirito de filhos, que nos permite clamar: Abba! Pai! O Espirito testemunha
a nosso espirito que somos filhos de Deus.”

A partir dessa assertiva, 0 Apoéstolo extrai outra nogcdo importantissima
para o axioma estudado neste trabalho, qual seja, a igualdade de todos os homens,
uma vez que todos séao filhos de um mesmo Pai e, portanto, irmaos (Gl 3, 26-28):

Pela fé em Cristo Jesus, sois todos filhos de Deus. Vis que fostes
batizados, consagrando-vos a Cristo, vos revestistes de Cristo. J4 ndo se

" BIBLIA, op. cit.
"L BIBLIA, op. cit.
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distinguem judeu e grego, escravo e livre, homem e mulher, pois com Cristo
Jesus sois todos um s6.”

Dessa maneira, Paulo identifica no ser humano a capacidade de se
reconhecer como filho de Deus, faculdade esta que nao se limitava somente aos
judeus convertidos, mas a todos aqueles que desejavam ter uma experiéncia
verdadeira com o Cristo Ressuscitado.

Tal pensamento do apoéstolo pode, também, ser facilmente comprovado
na defesa da evangelizacdo e conversdo dos gentios (pagdos), sem que estes
precisassem obedecer as leis judaicas, razao pela qual se tornou o primeiro grande
evangelizador dos povos pagéaos, o que Ihe rendeu o titulo de Apostolo dos Gentios.

Assim, Paulo estabelece a igualdade de todas as pessoas perante Deus,
uma vez que todos sdo igualmente seus filhos e, portanto, destinatarios de suas
promessas, podendo-se perceber que “o projeto de origem se acha restabelecido:
homem e mulher recuperam a mesma dignidade, por sua insercdo no Cristo
Jesus™”®.

E bem verdade que a mensagem de Paulo acerca da igualdade entre
todos os homens deu-se mais na dimensao da fé do que no ambito da existéncia
humana, uma vez que, por considerar a efemeridade da vida do homem, Paulo ndo
refletia tanto acerca de temas sociais, concentrando seus esforcos, principalmente,
na revelacdo da pessoa de Jesus e em sua mensagem.

Por isso é que ndo se ocupou em condenar ferrenhamente a escravidao,
por exemplo, uma vez que tal situacdo néo seria tdo degradante para o ser humano,
na medida em que permitia que este configurasse seu sacrificio ao sacrificio do
Cristo crucificado.

Contudo, isso ndo desnatura o carater fortemente igualitario da
mensagem antropoldgica do apdéstolo, visto que, em Varios outros momentos, sua
preocupacao com a igualdade entre todos os homens é facilmente percebida, como

forma de respeito a sua dignidade.

2 BIBLIA, op. cit.
® COTHENET, Edouard. A Epistola aos Galatas . Traducdo de Monjas Dominicanas. Sdo Paulo:
Paulinas, 1984, p. 65.
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Ademais, essa defesa da igualdade entre todos os seres humanos, que,
aparentemente, ndo denota grandes problemas, foi, na realidade, um dos temas
mais discutidos na Igreja Primitiva.

Com efeito, os judeus convertidos ao Cristianismo defendiam que os
pagaos sO poderiam ser cristios se obedecessem, primeiramente, as leis judaicas,
tais como, a circuncisdo, a proibicdo de se ingerir carnes oferecidas aos idolos,
etc.”

Neste sentido, o Apoéstolo dos Gentios, recuperando a mensagem de
Jesus Cristo, afirma a universalidade da doutrina do Messias e, para corroborar a
sua tese sobre a desnecessidade dos pagados se amoldarem aos costumes judaicos,
afirma (Rm 13, 8): “Nao tenhais dividas com ninguém a ndo ser a do amor mutuo.
Pois quem ama o préximo cumpriu a lei””.

E bem verdade que a “lei” a que Paulo faz mencéo era a lei deixada por
Moisés aos judeus. Contudo, naquela época, tal corpo normativo, em virtude do
teocentrismo da sociedade judaica, constituia-se, em termos praticos, no préprio
direito positivo: “[...] cabe anotar que o Antigo Testamento tinha, para aquele tempo
especialmente, um efeito semelhante ao da lei positiva, tamanho era o impacto
produzido sobre a vida em geral dos judeus”’®.

Dessa maneira, ao afirmar que o cumprimento da lei, ou seja, o0 respeito

ao direito positivo, dava-se por meio do amor ao préximo, Paulo estabelece, em

™ «Alguns que desceram da Judéia ensinavam os irmaos que, se ndo se circuncidassem segundo o
costume mosaico, ndo poderiam salvar-se. Isso provocou forte oposicdo de Paulo e Barnabé e uma
discussdo com eles; de modo que se decidiu que Paulo e Barnabé, com alguns outros, iriam a
Jerusalém, para tratar do assunto com o0s apostolos e ancidos. Os enviados pela comunidade
atravessaram a Fenicia e a Samaria, contando aos irméos a conversdo dos pagdos e enchendo-os
de alegria. Chegando a Jerusalém e sendo recebidos pela comunidade, pelos apoéstolos, e pelos
ancidos, contaram-lhes o que Deus havia feito por meio deles. Mas alguns convertidos da seita
farisaica se levantaram e disseram que era preciso circuncida-los e ordenar-lhes a observar a lei de
Moisés. Os apostolos e os ancidos se reuniram para examinar a questdo. Tornando-se acesa a
discussao, Pedro levantou e lhes disse: - Irméos, vos sabeis que desde o principio Deus me escolheu
entre vos para que por meu intermédio os pagaos ouvissem a boa noticia e cressem. Deus, que
conhece os coragdes, deu testemunho a seu favor, dando-lhes o Espirito Santo como a nés, sem
fazer distincdo entre ambos e purificando-os com a fé. Portanto, porque tentais a Deus, impondo ao
pescoco dos discipulos um jugo que nem nossos pais nem nds fomos capazes de suportar? Pois
cremos ter sido salvos, e eles também, pela graca do Senhor Jesus. Toda a assembléia, em siléncio,
se dispbs a ouvir Barnabé e Paulo, que lhes contaram os milagres e sinais que Deus tinha realizado
entre os pagdos por intermédio deles” (BIBLIA. Portugués. Biblia do Peregrino . Tradugdo de Luis
Alonso Schékel. S&o Paulo: Paulus, 2002).

> BIBLIA, op. cit.

® FALCAO, Raimundo Bezerra. Hermenéutica . 12 Ed, 32 tiragem. S&o Paulo: Malheiros, 2004, p.
135.
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outras palavras, a consideracdo da dignidade do ser humano como fim primario das
leis. Ora, ndo é justamente o0 que se esta vivendo hoje, neste periodo pos-positivista,
no qual as Constituicdes Democraticas erigiram a dignidade da pessoa humana ao
patamar de fundamento material da ordem juridica?

Assim, a mensagem de Paulo revela-se de extrema importancia para o
estudo ora desenvolvido, na medida em que apresenta nova proposta, ou, pelo
menos, da outra roupagem, para o fundamento da dignidade da pessoa humana,
que continua sendo de natureza metafisica, mas, em Paulo, decorre da filiacdo do
homem para com Deus.

Por outro lado, diante desta compreensdo da natureza humana, afirma
gue todos os homens séo iguais em Jesus Cristo, 0 que representa uma decorréncia
l6gica da dignidade humana, mas que, até hoje, ainda n&do conseguiu ser
efetivamente implementada, mesmo nos ordenamentos juridicos que positivam
expressamente o axioma. Ademais, estabelece o amor ao proximo, retomando a
mensagem de Jesus, como a via de cumprimento da lei, o que, em outras palavras,

quer dizer: o respeito a dignidade do homem.

4.2 A filosofia crista e a dignidade do homem

Apds esse importante mergulho na mensagem de fé cristd, com o
correspondente cotejo com o principio da dignidade da pessoa humana, urge
examinar as principais influéncias da filosofia cristd no conteddo do axioma enfocado
neste estudo, uma vez que a andlise anterior cingiu-se aos aspectos teoldgicos e
doutrinérios do Cristianismo.

Neste mister, impossivel comentar a dignidade humana sem mencionar o

pensamento de Santo Agostinho e Santo Tomas de Aquino.

4.2.1 A dignidade da pessoa humana em Santo Agostinho

ApoOs a fase primeira de anuncio da mensagem de Jesus por seus

sucessores, 0 Cristianismo passou a enfrentar certas dificuldades com as ofensivas
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de seus adversarios, o que ensejou a atuacdo dos chamados “Padres da Igreja”,
dando origem a um periodo histérico chamado de “Patristica”.

Este momento ganhou bastante notoriedade no estudo do Cristianismo e
de seus desdobramentos, tendo em vista que se iniciaram, ai, as primeiras
relevantes construcdes teoldgicas que iriam influenciar todo o arcabouco tedérico dos
cristaos.

Ademais, tal periodo histérico também ganhou destaque em face de uma
importante peculiaridade: promoveu a insercdo do pensamento filosofico no
Cristianismo.

Com efeito, diante das indagagdes e contraditas dos opositores, passou a
ser necessario aos cristdos refletir sobre a fé, mas ndo somente no ambito da
teologia; também no da filosofia. E nisto repousa uma das maiores contribuicées do
periodo para o Cristianismo: realizou a entronizacdo das reflexdes filosoficas na
histéria crista.

Neste contexto, cabe mencionar o papel do principal expoente dessa
fase: Santo Agostinho.

Aurélio Agostinho nasceu na cidade africana de Tagaste, em 354 d.C.
Antes de sua experiéncia com o Cristianismo, estudou e foi professor de retorica,
tendo levado uma vida distante das proposi¢ées morais ensinadas por Jesus.

Contudo, apos ter imergido em profundas reflexdes espirituais, converteu-
se ao Cristianismo, passando a comprometer-se seriamente com 0s ensinamentos
do Nazareno, sendo, entdo, ordenado padre e, ap0s, bispo da cidade de Hipona.

Contribuiu bastante para o crescimento teoldgico da religido crista,
aprofundando e resolvendo questbes extremamente delicadas, destacando-se suas
idéias sobre o livre-arbitrio, a Santissima Trindade e a graca. Ademais, notabilizou-
se pela consisténcia e clareza de suas idéias também no ambito da filosofia.

Com efeito, € também na seara do pensamento filosofico que o grande
santo influenciou o pensamento cristdo, uma vez que ao estabelecer a possibilidade
de se “filosofar na fé”, conseguiu trazer importantes solucbes para problemas
filoséficos que se apunham ante ao Cristianismo.

No dizer de Boehner e Gilson:
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Agostinho é, na verdade, o Preceptor do Ocidente. Nenhum dos futuros
sistemas cristdos ird poder ignora-lo. E, com efeito, todos, de um modo ou
doutro, lhe sofreram o influxo. Por quase um milénio exerceu dominio
incontestado no campo do pensamento. Sua doutrina, perenemente viva,
jamais cessou de revicar a reflexao filoséfica.’’

No que tange ao principio da dignidade da pessoa humana, o
pensamento de Santo Agostinho ndo pode ser olvidado, uma vez que o filésofo
também deixou seu legado.

Neste sentido, promoveu uma “nova descoberta” do ser humano, que,
apesar da revolucdo operada pelos sofistas, ainda ndo era considerado alvo
importante de investigacao filosofica, uma vez que, repisando-se as nocgdes tecidas
alhures, o pensamento grego notabilizou-se pelas reflexdes acerca do cosmos e da
physis.

Isso porque Santo Agostinho defendeu o homem como a mais bela
expressado da atividade criadora de Deus, sendo, ao mesmo tempo, também, a mais
misteriosa, visto que “ainda que toda a criacdo se assemelhe de certo modo a Deus,
a dignidade de imagem propriamente dita é apanagio do ser humano”’®.

Assim, para ele, as reflexdes desenvolvidas pelos gregos foram de suma
importancia, mas padeciam de um vicio insanavel: apartavam o homem de suas
investigacdes. Neste sentido, assevera o filésofo, citado por Reale e Antiseri: “E
dizer que os homens vao admirar as encostas das montanhas, os vastos fluxos do
mar, as amplas correntes dos rios, a extensdo do oceano, o girar dos astros, e
abandonam-se a si mesmos”’®.

Dessa forma, Santo Agostinho pretendeu em sua filosofia, analisando os
aspectos que mais contribuiram para o principio da dignidade da pessoa humana,
consagrar o homem, e aquilo que pertine ao homem, como o grande problema
filosofico.

Ademais, a proposicao do filosofo ndo se limitou a analisar o ser humano

em abstrato, consoante fizeram, de uma maneira geral, as idéias gregas sobre o

" BOEHNER, Philotheus; GILSON, Etienne. Histéria da filosofia cristd: desde as origens até
Nicolau de Cusa . Tradu¢do de Raimundo Vier. 112 ed. Petrépolis: Vozes, 2008, p. 203.

’® BOEHNER; GILSON, op. cit., p. 184.

" REALE, Giovanni; ANTISERI, Dario. Histéria da Filosofia: Antiguidade e Idade Média . 4* Ed.
Séo Paulo: Paulus, 1990, p. 437.
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homem, mas perquiriu as circunstancias que afetam a existéncia humana em
concreto.

Isso se traduz, principalmente, através de uma caracteristica marcante do
pensamento de Santo Agostinho: ser investigado e, ao mesmo tempo, seu proprio
investigador. Tal atributo se comprova, por exemplo, através da analise de seus
escritos em Confissdes, livro no qual o filésofo realiza sua autobiografia, fazendo, ao
descrever varios momentos de sua vida, um cotejo com o conteudo de seu
pensamento filoséfico. Assim, o Bispo de Hipona manifestou claramente o seu
desejo por investigar o homem em concreto, enquanto individuo.

Por outro lado, modificando a nogcdo de homem virtuoso trazida pelos
gregos, que se qualificava de acordo com o grau de conhecimento, Santo Agostinho
defendeu que a virtude do ser humano seria medida por seu amor.

Essa amor deveria ser destinado a todas coisas, uma vez que foram
criadas por Deus e, portanto, seriam um expressdo da acgao divina, mas de acordo,
obviamente, com a sua natureza ontolégica.

Assim, 0 amor as pessoas se dava a estas como tal, enquanto que o
amor as coisas, apesar de salutar, s6 se dava na medida em que elas serviam ao
ser humano:

O amor a uma pessoa difere do amor a uma simples coisa. Amamos as
coisas em atengdo a nossa propria pessoa, a cujo servico elas perdem sua
existéncia, como sucede com uma iguaria que se ama e se consome. O
amor puro, sincero e generoso a um ser pessoal, ao contrario, visa a
pessoa como tal, e em si mesma.*

Nao e dificil enxergar a familiaridade, neste ponto, do pensamento
agostiniano com as idéias de Kant sobre o valor da pessoa e das coisas, ja
explanado anteriormente.

Dessa maneira, o fildsofo consagrou o amor-caridade (“charitas”) como o
cerne da vida moral humana, dando uma tonalidade mais racional a mensagem de
revelacao trazida por Jesus Cristo.

Por fim, impende ressaltar ainda as construcdes tedricas de Agostinho em

seu livro De Civitate Dei.

% BOEHNER; GILSON, op. cit., p. 189.
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Nesta obra, o Bispo de Hipona, quicé por for¢ca de algum resquicio de seu
contato com 0 manigueismo, assevera que existem duas Cidades: a Cidade de
Deus, composta pelos homens que amam a Deus e cumprem seus preceitos, e a
Cidade dos Homens, formada por aqueles que vivem segundo as aspiracdes
humanas e que teria sido “erigida” a partir da corrup¢cdo humana com o pecado
original.

A correlagdo desta construcao tedrica com o principio da dignidade da
pessoa humana revela-se, ainda que indiretamente, na medida em que Santo
Agostinho defende que a ordem juridica deveria, para ser justa, refletir as regras da
Cidade de Deus, dotando seu pensamento de um forte viés jusnaturalista teolégico.
Ora, a defesa da pessoa humana, como criatura mais excelsa de Deus, constituia-se
em postulado da Cidade de Deus e, portanto, deveria encontrar guarida também no
Direito Positivo.

Assim, pode-se perceber que o fildsofo contribuiu para o principio da
dignidade da pessoa humana ao aprofundar as reflexées filoséficas sobre homem,
bem como por consagra-lo no alvo das investigacdes; ao defender o homem como
maxima expressdo da atividade criadora de Deus e ao estabelecer o amor sincero
como méxima virtude moral, o que, certamente, € corolario de sua intengdo de
defesa da dignidade do homem enquanto tal.

Ademais, péde dar uma propulsdo notavel nas indagacfes acerca do ser
humano em concreto, e ndo somente abstrato, como havia ocorrido, até entdo, em
outras correntes de pensamento que se ocuparam da natureza do homem, bem
como langou as primeiras bases de uma idéia que permeou todos os jusfilésofos

cristdos: o dever de obediéncia do direito posto ao direito natural.

4.2.2 A dignidade da pessoa humana em Santo Tomas de Aquino

Tomé&s de Aquino nasceu na cidade de Roccasecca, em 1221. Filho de
familia abastada, realizou seus estudos primarios na abadia de Montecassino,
prosseguindo-os na Universidade da cidade de Napoles. L&, entrou em contato com
a ordem dos dominicanos e resolveu dedicar-se a vida religiosa, tendo sido Santo
Alberto Magno seu primeiro mestre.
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Sua postura discreta e calada, bem como seu biétipo, renderam-lhe o
apelido de “boi mudo”. Entretanto, desde logo, impressionou a todos pela clareza e
sistematicidade de suas idéias, levando, inclusive, seu mestre, Alberto Magno, a
exclamar: “Este moco, que nds chamamos de ‘boi mudo’, mugira tdo forte que se
far& ouvir no mundo inteiro”®.

No ambito do pensamento filosofico e teolégico, Tomas de Aquino
marcou fortemente o periodo da escolastica, caracterizado pela consagragdo da
unido entre fé e razdo, sendo, sem sombra de duvida, seu maior expoente:

Quem quer que se acerque de S. Tomas com a necessaria isencdo de
animo e com a preocupacéo exclusiva de Ihe compreender a personalidade
e a obra do ponto de vista de sua significacdo histdrica, ha de,
forcosamente, reconhecé-lo como principe entre o0s principes da
escolastica.®
No que tange ao principio da dignidade da pessoa humana, o
pensamento de Santo Tomas de Aquino também € bastante relevante, destacando-
se, principalmente, em dois aspectos.
Primeiramente, ressalte-se que a idéia de Kant do homem como ser
racional ja havia sido defendida pelo Doutor Angélico (titulo atribuido ao Aquinense),
gue apregoava que “o homem é natureza racional, isto é, um ser capaz de conhecer:

‘Ratio est potissima hominis natura™®

, constituindo-se iSso em um primeiro aspecto
da contribuicdo tomista para o axioma aqui estudado..

Com efeito, Tomas de Aquino chegou a tal concluséo, aproveitando-se da
concepcao de Boécio sobre a natureza humana. Contudo, desenvolveu melhor a
proposicdo, na medida em que, a partir de suas reflexdes antropoldgicas, defendeu
a unidade do homem, que seria constituido de alma e corpo, ao reverso do
pensamento platonico, de que o ser humano seria uma alma que se servia de um
corpo.

Ao investigar a natureza ontologica da alma, o Doutor Angélico a identifica
como essencialmente racional. Ademais, modificando, em parte, o pensamento de
Santo Agostinho, estabeleceu que o homem virtuoso media-se, ndo so, pelo grau de

amor, mas também pelo agir racional.

8 REALE; ANTISERI, op. cit., p. 553.
% BOEHNER; GILSON, op. cit., p. 482.
% REALE; ANTISERI, op. cit., p. 566.
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Dessa forma, a dignidade do homem, traduzida na sua proeminéncia
sobre os demais seres, teria de ser reconhecida a partir de sua esséncia racional:
O lugar do homem na hierarquia dos seres aparece em Sto. Tomas
essencialmente determinado pela sua natureza racional. E em fungéo desse
problema que a definicdo do homem como animal rationale, além do seu
interesse tedrico, adquire igualmente um significado pratico fundamental.
Com efeito, € a partir da racionalidade como diferenca especifica que o

homem, encontrando seu lugar na natureza, pode empreender a busca do
. 84
seu fim.

No mesmo sentido:

A definicdo de pessoa, que Santo Tomas toma emprestado de Boécio, é a
seguinte: pessoa é toda substancia individual de natureza racional: ou, o
gue da no mesmo, pessoa € 0 ser que subsiste distinto na natureza
racional. Esta definicdo da pessoa, de Boécio e Santo Tomas, passou
intacta a todos os filésofos e te6logos escolasticos, até os nossos dias.
Portanto, o distintivo fundamental da pessoa, segundo Santo Tomas, é de
ser racional, intelectual. Onde ndo ha luz de inteligéncia, ndo ha dignidade
de pessoa. O animal ndo é pessoa e tanto menos a planta e a pedra. O
homem, sim, e, em forma infinitamente superior, Deus; porque s&o
inteligentes. )
E esta inteligéncia que confere valor e exceléncia a pessoa. E por ela que “a
pessoa significa o que ha de mais perfeito em todo o universo”.®
Assim, o Doutor Angélico identifica na criagdo racional do homem o
fundamento da dignidade humana, o que foi de suma importancia no
desenvolvimento da antropologia filosofica, bem como no do Direito, repisando-se,
ainda, que a mensagem de Tomas de Aquino muito se assemelha a de Kant, com a
ressalva de gque este ultimo defendeu a dignidade da pessoa humana, de maneira
concreta, enquanto que aquele concebeu a dignidade humana, em abstrato. Alias,
por isso mesmo, talvez tenha se posicionado a favor da escraviddo e da condicao
inferior da mulher.
Todavia, isso ndo impede o reconhecimento dos valorosos préstimos de
Santo Tomas para a doutrina da dignidade da pessoa humana, na medida em que
proclamou uma concepg¢édo de homem que viria a ser futuramente utilizada para a
compreensao escorreita do axioma aqui enfocado.

Como bem observou Pedro Nogare, para Santo Tomas:

8 VAZ, Henrique Claudio de Lima. Antropologia Filoséfica . Vol. I. Sdo Paulo: Loyola, 1991, p. 70.
% NOGARE, op. cit., p. 52.
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[...] a pessoa significa o que de mais perfeito ha no universo. A principal
argumentacdo dele funda-se na prépria caracteristica da pessoa: de ser
racional. Com efeito, é pela racionalidade que a pessoa é dotada de toda
uma série de propriedades e atividades (consciéncia de si, liberdade,
responsabilidade, criatividade, etc.) que, enquanto a distanciam
imensamente do animal, a colocam no vértice do universo, nos confins do
Infinito.®

Ademais, amparado neste primeiro raciocinio, o Aquinense chega a outra
conclusao importantissima: a pessoa como valor absoluto.

No presente estudo, conforme ja mencionado alhures, ndo se adota a
idéia de valor absoluto, mas de valores universais®’.

Contudo, ndo se pode olvidar que, neste ponto, Santo Tomas chamou
atencdo para a questdo do valor do ser humano, o que, inclusive, ensejaria a
construcdo tedrica das correntes humanistas que |he sucederiam e que,
consequentemente, desembocariam no principio da dignidade da pessoa humana.

Por fim, na via de estudo do axioma em analise, importante frisar também
a famosa concepcéo tomista sobre o sistema normativo, que seria constituido de
quatro espécies de leis: lei eterna (lex aeterna), lei divina (lex divina), lei natural (lex
naturalis) e lei terrena ou humana (lex humana).

A lei eterna se identificaria com a propria razdo de Deus que governa
cada coisa para o seu fim, a suma ratio, legislagao essa que seria a fonte regente do
universo. Contudo, por ser infinitamente superior a razdo humana, essa lei eterna
nao seria acessivel ao homem, que nao teria a capacidade de conhecé-la, o que
muito bem se traduz através da célebre frase de Sado Paulo na Carta aos Romanos
(11, 33): “Que abismo de riqueza, sabedoria e prudéncia de Deus! Quéo insondaveis

suas decisfes, qudo impenetraveis seus caminhos”®,

Assim, para viabilizar a
comunicagdo de Deus com o homem, existiria, segundo Santo Tomas, a chamada
lei divina.

A lei divina seria 0 meio pelo qual Deus se revelaria ao ser humano, uma
vez que, através dela, Ele Ihe mostraria os seus desejos, permitindo, ao homem, que

pudesse conhecer a forma como deveria pautar a sua vida. Ela se exteriorizava,

% NOGARE, op. cit., p. 53.

8 ¢f. FALCAO, Raimundo Bezerra. Hermenéutica . 12 Ed, 32 tragem. S&o0 Paulo: Malheiros, 2004, pp.
21-22.

% BIBLIA, op. cit.
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principalmente, através das Sagradas Escrituras e da interpretacdo biblica, que
permitiam o conhecimento desta lei ao homem.

Importante registrar, ainda, que ambas as espécies legislativas, para
Santo Tomas, estariam no patamar da sobrenaturalidade, uma vez que diziam
respeito a prépria expressao de Deus.

Por conseguinte, no plano da naturalidade, o Doutor Angélico distingue
duas espécies de lei: a lei natural e a lei humana.

Conforme ja explanado alhures, Santo Tomas concebia o ser humano
como essencialmente racional. Assim, a razdo faz parte da propria natureza do
homem.

Dessa maneira, o Aquinense identifica a lei natural como aquela que é
possivel de ser encontrada por meio da atividade racional do homem. O titulo de
natural se daria pelo fato de ser descoberta pela razdo humana e esta era inerente a
sua natureza, conforme ja visto.

Ademais, a percepcao dessa lex naturalis seria a forma de o ser humano
participar da lex aeterna, uma vez que, encontrando a sua prépria natureza a partir
da razao, teria como compreender, ainda que perfunctoriamente, a suma ratio de
Deus:

No homem e na humanidade esta lei eterna se manifesta através da
natureza humana, que traz em si uma inclinacdo natural para seu
verdadeiro e ultimo fim, pela qual ela participa da propria razao eterna. A
esta participacdo da razéo divina, pela qual conhecemos de modo imediato
as normas ultimas do agir da comunidade, se da o nome de lei natural.®®

Assim, a lei natural ndo poderia se contrapor a lei eterna, nem, também, a
lei divina, como derivagao daquela. Em outras palavras: a lei natural, encontrada
pela atividade racional do ser humano, sO seria justa se estivesse acorde as duas
espécies legislativas sobrenaturais.

Dessa maneira, por meio do uso de sua razdo, 0 homem era capaz de
encontrar a lei natural, que deveria refletir a lei eterna e a lei divina.

Contudo, afirma Santo Tomas, tendo em vista que o ser humano, dotado
de liberdade, tinha a opcdo de ndo se determinar de acordo com a sua razdo, no

que recupera a distincdo agostiniana de vontade e razdo, seria necessario 0

% BOEHNER; GILSON, op. cit., p. 481.
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estabelecimento de uma lei humana, que pudesse impor aos individuos um agir de
acordo com a lei natural, ou seja, conforme a razdo. Aqui, entdo, demonstra Santo
Tomas, o porqué da necessidade de uma lei juridica ou do direito posto.

No dizer de Reale e Antiseri:

Se os preceitos da lei humana ou positiva sao derivados da lei natural, eles
sdo conhecidos pela razdo e estdo presentes no conhecimento. Desse
modo, a sociedade poderia até nao fixa-los na lei humana ou juridica.
Entretanto, ndés os encontramos estabelecidos no direito. E isso se da
porgue existem “pessoas propensas aos Vvicios e neles obstinadas, que
dificilmente podem ser guiadas pela persuasdo. Assim, faz-se necessario
gue sejam obrigadas pela forca e o temor a evitar o mal, para que,
abstendo-se de fazer o mal pelo menos por esse motivo, deixem 0s outros
em paz e, finalmente, por esse habito de evitar o mal, sejam levados a fazer
voluntariamente aquilo que antes s6 faziam por medo, tornando-se assim
virtuosos”.”

Torna-se até desnecessario frisar que, como a lei humana era criada
pelos homens, sua justeza se revelaria na medida em que refletisse os ditames da
lei natural, o que levou Santo Tomas, inclusive, a defender a desobediéncia as leis
humanas injustas. Essas, por sua vez, sO seriam justas na medida em que
refletissem a lex naturalis.

Assim, a lei eterna estaria para a lei natural, assim como a lei divina
estaria para a lei humana, sendo aquelas os principios e estas, por sua vez, suas
emanacoes.

No que concerne ao principio da dignidade da pessoa humana, o sistema
normativo de Santo Tomas se destaca, principalmente, ao afirmar que a lei humana
deve obediéncia as outras leis. Assim, o homem, como criatura mais excelsa de
Deus, dotado de razéo e, portanto, superior aos demais seres, ja havia sido imbuido
de um valor intrinseco pela lei eterna, o que se depreende a partir da analise da lei
divina e que também poderia ser encontrado na lei natural. Dessa forma, a lei
humana deveria, portanto, respeitar a dignidade do homem e protegé-la, sob pena
de nédo corresponder aos ditames da justica.

Ante todo o exposto, pode-se concluir pela valiosa contribuicdo de Santo
Tomas de Aquino para o principio da dignidade da pessoa humana ao defender,

como ninguém, a natureza racional do homem, abrindo caminho para que,

% REALE; ANTISERI op. cit., p. 568.
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posteriormente, pudesse afirmar-se o valor intrinseco da pessoa com base na sua
natureza racional. Ademais, estabelecendo que a justica do direito positivo estaria
configurada em sua obediéncia a lei natural, que, por sua vez, refletiria a lei divina e
a eterna, promove a defesa da dignidade humana pelas ordens juridicas, sob pena
de estas serem consideradas injustas e, portanto, “nao seria mais uma lei, mas uma

corrupcao de lei™.

%L REALE; ANTISERI op. cit., p. 569.



5 CONCLUSAO

1 — O principio da dignidade da pessoa humana, apesar de sua importancia,
precisou esperar varios momentos historicos de degradacdo do ser humano para

gue os ordenamentos juridicos o reconhecessem em seu direito positivo.

2 — O axioma estudado n&o pode ser facilmente delimitado ou concebido, por tratar-
se de um conceito de categoria aberta, o que requisita arduo trabalho do Cientista
do Direito. Todavia, pode-se identificar seu conteido na qualidade intrinseca do ser
humano, que o distingue dos demais seres, dotando-0 de proeminéncia sobre estes,

na medida em que, também, o iguala com seus semelhantes.

3 — Em face da evolucéo da Ciéncia Juridica e do Direito Constitucional, o principio
da dignidade da pessoa humana passou, hodiernamente, a ocupar o papel que
sempre lhe coubera: fundamentar materialmente as ordens juridicas. Assim, é que,
nos dias atuais, o axioma estd no patamar de norma juridica fundamental dos
Estados Democraticos, o que, também, s6 pdde ser reconhecido, a partir da

moderna teoria da forgca normativa dos principios.

4 — Analisando-se as correntes de pensamento ou culturais que influenciaram o
conteudo do postulado, percebe-se que, de uma maneira direta, 0 pensamento
grego contribuiu timidamente para a concepcdo do axioma, apesar de que,
indiretamente, iniciou a reflexdo filosofica na historia da humanidade e comecgou a

inserir o homem no ambito de tais investigagoes.

5 — O pensamento kantiano ocupa, hoje, sem sombra de duvida, posicdo mais
festejada no respaldo da dignidade da pessoa humana, na medida em que,
defendendo racionalmente o homem como um fim em si mesmo, isento de
argumentacdes de nivel teoldgico, pdéde dar supedaneo ao reconhecimento estatal

do axioma, no contexto da laicizagédo do Estado.
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6 — Apesar de os estudiosos, grosso modo, ndo se aprofundarem no tema, a
afirmacao cristd de que o homem fora criado a imagem e semelhanca de Deus
possibilitou a defesa do homem como criatura maxima do universo, dotado de um

valor superior aos demais seres, que impunha respeito pela sociedade.

7 — Na mensagem de Jesus, principalmente nos seu resgate da dignidade dos
grupos de pessoas marginalizadas da sociedade, pode-se estabelecer uma
influéncia fortissima no axioma estudado, o que se percebe através da defesa da
igual dignidade de todos os seres humanos, defendida pelo Mestre, traduzida no
chamado amor ao proximo. Ademais, tal raciocinio ainda ganha destaque,
mormente, se considerar-se o peso da doutrina cristd na construgdo do mundo
Ocidental.

8 — Com Sé&o Paulo, encontra-se uma possivel nova forma de fundamentacédo da
dignidade humana, através da afirmacédo de que todos os homens séo filhos de
Deus, o que possibilita a assertiva de sua igual dignidade. Aprofundando-se, ainda,
a mensagem igualitaria de Jesus, ao mesmo tempo, também, em que se concebe o
amor ao préximo (imperativo moral e teolégico de respeito e promoc¢ao da dignidade

humana) como o fim ultimo da lei.

9 — No ambito da Patristica, Santo Agostinho desponta como 0 maior expoente da
filosofia cristd, sendo seu pensamento importante para a dignidade da pessoa
humana na medida em que aprofunda as reflexdes filoséficas sobre 0 homem, ao
consagra-lo no alvo da investigacdo, ao mesmo tempo, também, em que reafirma o
valor superior do ser humano, como maxima expressdo da atividade criadora de
Deus. Ademais, sua defesa do amor como a mais excelsa virtude moral, do encontro
da natureza do homem, em concreto, e da necessidade da Cidade dos Homens
refletir a Cidade de Deus (direito positivo obedecendo ao direito natural), também

guardam extrema pertinéncia com o principio juridico aqui estudado.

10 — Ja no periodo da Escoléstica, importantes as licdes de Santo Tomas de Aquino,

na medida em que consagrou a descoberta do homem como ser racional, premissa
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de que se valeria o tao festejado Kant para a sua teorizacdo da dignidade da pessoa
humana, bem como na propor¢cdo em que defendeu a obediéncia do direito positivo
(lex humana) ao direito natural (lex naturalis, que refletia a lex aeterna e a lex
divina), sob pena de ser considerado injusto. Assim, a dignidade humana,
consagrada pela lei eterna, ao criar o homem essencialmente racional, deveria ser

respeitada e promovida pelo direito posto, para a afericdo da justeza de suas leis.



6 REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS

ALEXY, Robert. Teoria dos Direitos Fundamentais . Traduc¢éo de Virgilio Afonso da
Silva. S&o Paulo: Malheiros, 2008.

BIBLIA. Portugués. Biblia do Peregrino . Tradugdo de Luis Alonso Schokel. S&o
Paulo: Paulus, 2002.

BOEHNER, Philotheus; GILSON, Etienne. Histéria da filosofia cristd: desde as
origens até Nicolau de Cusa . Traducdo de Raimundo Vier. 112 ed. Petropolis:
Vozes, 2008.

BONAVIDES, Paulo. Curso de Direito Constitucional . 72 ed. Sdo Paulo: Malheiros,
1997.

BONI, Luis A. De. Por uma Leitura Antropocéntrica de Tomas de Aquino in
Antropologia: Perspectivas Filosoficas . Org. Luis A. De Boni. Caxias do Sul:
Universidade de Caxias do Sul, 1976.

BRASIL. Constituicdo da Republica Federativa do Brasil. Disponivel em:
<http://'www.planalto.gov.br/ccivil_03/Constituicao/principal.htm>. Acesso em: 28 de
agosto de 20009.

COTHENET, Edouard. A Epistola aos Galatas . Tradug¢do de Monjas Dominicanas.
Séo Paulo: Paulinas, 1984.

ESPANA. Constitucion Espafiola de 1978 . Disponivel em:
http://constitucion.rediris.es/legis/1978/ce1978.html. Acesso em: 02 de outubro de
20009.

FALCAO, Raimundo Bezerra. Hermenéutica . 12 Ed, 32 tiragem. S&o Paulo:
Malheiros, 2004.

HOLANDA, Aurélio Buarque de. Novo dicionario Aurélio . Rio de Janeiro: Nova
Fronteira, 1975.



65

KANT, Immanuel. Fundamentacdo da Metafisica dos Costumes . Traducdo de
Paulo Quintela. [Coimbra]: Edi¢des 70.

MAGALHAES FILHO, Glauco Barreira. Hermenéutica e Unidade Axioldgica da
Constituicado . 22 Ed. Belo Horizonte: Mandamentos, 2002.

MARTINS, Flademir Jerbnimo Belinati. Dignidade da Pessoa Humana: principio
constitucional fundamental . Curitiba: Ed. Jurud, 2003.

McKENZIE, John L. Dicionario Biblico . Traducdo de Alvaro Cunha. 92 ed. Sdo
Paulo: Paulus, 2005.

MIRANDA, Jorge. Manual de Direito Constitucional . Tomo IV. 22 Ed. Lisboa:
Coimbra, 1993.

NADER, Paulo. Filosofia do Direito . 142 Ed. Rio de Janeiro: Forense, 2004.

NOGARE, Pedro Dalle. Humanismos e Anti-Humanismos: introducdo a
Antropologia Filosofica . 122 ed. Petrépolis: Vozes, 1990.

PAMPLONA, Francisca Edineusa. A Dignidade da Pessoa Humana na ordem
constitucional democratica . Fortaleza: UFC, 2002, Dissertacdo (Mestrado) —
Programa de Pos-Graduacao em Direito, Faculdade de Direito, Universidade Federal
do Ceara, Fortaleza, 2002.

PORTUGAL. Constituicdo da Republica Portuguesa . Disponivel em:
<http://www.parlamento.pt/Legislacao/Paginas/ConstituicaoRepublicaPortuguesa.as
px>. Acesso em: 02 de outubro de 2009.

REALE, Giovanni; ANTISERI, Dario. Historia da Filosofia: Antiguidade e ldade
Média. Sao Paulo: Paulus, 1990.

SANTOS, Fernando Ferreira dos. Principio Constitucional da Dignidade da
Pessoa Humana: uma analise do inciso lll, do art. 1  °, da Constituicdo Federal
de 1988. Fortaleza: UFC, 1998, Dissertacdo (Mestrado) — Programa de POs-
Graduacdo em Direito, Faculdade de Direito, Universidade Federal do Ceara,
Fortaleza, 1998.



66

SARLET, Ingo Wolfgang. Dignidade da pessoa humana e direitos fundamentais
22 ed. Porto Alegre: Livraria do Advogado, 2002.

A Reforma (Deforma?) do Judiciario e a ASSIM Design ada
“Federalizacdo” dos Crimes Contra os Direitos Human 0S: protecdo ou violagéo
de principios e direitos fundamentais? Revista Eletrénica sobre a Reforma do
Estado, Salvador, n.° 4, dezembro, 2005, janeiro/fevereiro, 2006, p. 38. Disponivel
em: http://www.direitodoestado.com/revista/RERE-4-DEZEMBRO-2005-
INGO%20SARLET.pdf. Acesso em: 01/11/2009.

VAZ, Henrigue Claudio de Lima. Antropologia Filoséfica . Vol. . Sdo Paulo: Loyola,
1991.



