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RESUMO

ARAUJO, Ronald de Paula Etica da Psicandlise como Etica do Desejo de aisad,
2007. 144 f. Dissertacdo (Mestrado em Psicologlaea de concentragdo: Psicandlise).
UFC. Fortaleza.

O presente trabalho visa elucidar a necessidadertextualizacdo de uma ética propria
a Psicandlise a partir dos seus singulares meio®bjetivos, observando a
indissociabilidade entre a metapsicologia e acdincomo forma de dar consisténcia e
fundamentacdo a teoria e a prética, oferecendo tef&tura critica dos seus
pressupostos, procurando ocupar uma posicdo e alingitaicdo propria da questao,
abrindo uma proposta de pesquisa - A Etica da fédisa como Etica do Desejo-de-
analista. O estudo parte das bases conceituaisrgdrecdo metapsicoldgica de Freud
através da pesquisa clinica, até sua critica amsdgs ideais éticos e morais do ser
humano, o mal-estar na civilizagdo, ao redor docebm de supereu e da pulsdo de
morte. A pesquisa seguiu para os desdobramentasdacs, notadamente da década de
60, onde a questdo é retomada sobre o prisma deangumentacdo sobre a Etica da
Psicandlise, partindo dos pontos de tensdo daplidiscicom a ética filosofica. As
aporias vislumbradas a partir da critica freudignaos desdobramentos de Jacques
Lacan impdem uma nova argumentacdo sobre o juizo ndasas acdes, pois o
inconsciente revela-se como um paradigma que direonsciéncia o monopdélio dessas
guestdes, recolocando o desejo no centro da discégica, com objetivos diversos ao
do campo filoséfico. Assim, o proprio problema @tietorna sobre a necessidade de
fundamentacdo da Psicanalise para empreenderdfd,tao que a pesquisa levou-nos a
criticar o jargdo da Etica da Psicanalise ser uBticd do Desejo”, revelando-se uma
impossibilidade de tal ética definir-se e fundaraest num conceito que, para a
Psicandlise, € o que permanece enquanto nao-salidobipétese principal desta
dissertacdo € de que ha a necessidade da Pseamlkstabelecer enquanto uma ética
particular, fora dos parametros da filosofia, redodo criticamente os modelos
apresentados por Lacan para a Etica da Psicangdid&ularmente o mito de Antigona,
observando a referéncia fundamental do desejo eepmoas delimitando esta referéncia
apenas a uma andlise que produza um novo analiszndo dai um desejo prevenido,
mas ndo enquanto um desejo puro, como 0 era orslanagem sofocliana.

Palavras-chave: Etica da Psicandlise, Clinica paiitea. Desejo. Desejo de analista.



RESUME

ARAUJO, Ronald de Paulé Ethique de la Psychanalyse comme I'Ethique du Dés
d’analyste, 2007. 144 f. Dissertation (Maitrise en Psycha@ogDans le domain de la
concentration Psychanalytique). UFC. Fortaleza.

Ce travail vise a élucider la nécéssité de congsdightion d’'une éthique propre a la
Psychanalyse a partir de ses moyens singuliers bgictds, prenant en compte
lindissociabilité existante entre la métapsychaogt la clinique afin de donner
consistance et fondement a la théorie et a laqueatdffrant une relecture critique de ses
suppositions, cherchant a occuper une positiomiiéé propre a la question, proposant
ainsi un théme de recherche sur - L’Ethique desigi®analyse comme Ethique du Désir
d'analyste. Cette étude s'élabore sur les baseseptuelles de la construction
meétapsychologique de Freud a travers la rechertché&tude clinique, et s’étend jusqu’a
une critiqgue des grands idéaux éthiques et morautétie humain, le malaise dans la
civilisation, autour du concept d’acceptation etddpassement et de la pulsion de mort.
La reflexion continue par des cheminements de getesganienne notamment de la
décade des années 60 ou la question est reprisel'angle d’'une argumentation sur
léthique de la Psychanalyse partant des pointsesion de la discipline avec I'Ethique
Philosophique. Aux éclaircicements des aporiesafp@es) de la critique freudienne et
des dévelloppements de Jacques Lacan la situabios interpelle et nous impose une
nouvelle argumentation sur le jugement de notrésracpuisque l'inconscient se révele
comme un paradigme qui affecte dans notre conszielec monopole de ce
guestionnement replagant le désir au centre dut débaine discussion de I'éthique avec
divers objectifs y compris du domaine philosophigQ&st ainsi que le propre probléeme
éthique revient sur la nécéssité des fondementa Beychanalyse pour entreprendre un
tel travail et c’est cette étude qui nous a amemwét@uer et remettre en question le
jargon de l'éthique de la Psychanalyse comme éimat“Ethique du Désir”, révelant
limpossibilité d’'une telle éthique a se définir Isaser, et se fonder en un concept pour la
Psychanalyse qui continue encore reconnu. L’hypeth@incipale de cette dissertation
est gu'il existe une réelle nécéssité pour la Payalyse d'établir malgré cela une
éthique particuliere, hors des paramétres de lbgumhie reprenant sous un angle
critique les modeles, et les références préserésLacan pour une éthique de la
Psychanalyse et plus particulierement le mythe tiame observant la référence
fondamentale du désir de mort mais délimitant cedférence a peine a une analyse qui
a pour résultante un nouveau analyste, d’ou surgiésir “prévenu” mais non un désir
pur comme l'était celui du personnage sophoclien.

Mots-clés: Ethigue de la Psychanalyse, Clinique cipsyalytique, Désir, Désir
d’analyste.
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INTRODUCAO

“Viver € muito perigoso... Querer o bem
com demais forca, de incerto jeito,
pode ja estar sendo se querendo o mal, por
principiar. Esses Homens! Todos
puxavam o0 mundo para Si, para 0
concertar consertado. Mas cada um s6 vé
e entende as coisas dum seu modo”.
Guimar&esa

“Tudo o que chamam de historia é meu
plano de fuga da civilizacdo de vocés”.
RdbePiva

Trajeto de nossa pesquisa

Num primeiro momento de nossa aproximacdo ao tematida, partimos da
preocupacao com o lugar do direito e da justicaotgedade atual, em trabalho intitulddim
Ensaio Sobre o Desejo, o Direito e a LeAli optamos por seguir as articulacbes do
Seminario 7 (1959-60)le Jacques Lacan, sobre a intrigante relacactickaléntre desejo e
Lei, a partir da ndo possibilidade de se atinguilagque estaria num "comeco-anterior" do
psiquismo, homeado sob o termo A CdBas Ding) que fora retirado, segundo o autor, do
texto freudiandJm Projeto Para Uma Psicologia Cientifica (1950% 1895.

A nao representabilidade déas Ding mas busca constante desse primeiro
encontro-satisfacdo mitico, impulsionaria o ob@@®vo objeto de todo o desenvolvimento do
psiquismo em relagdo a linguagem. A esta uUltim&riala forma de representar este primeiro
objeto do mundqGegenstand)através da insercao/representacdo das primenmzses de
sensacdes que o0 marcariam no psiquig@bjekt) utilizando-se de representacfes destas
primeiras representacod®bjekt-vorstellung) as quais nunca atingiriam, obviamente, o

! Texto apresentado na XXV Jornada do Centro dedBstBreudianos do Recife, Il Jornada em Fortaksra,
julho de 2003. Publicado posteriormente no Jorni&ati®@do Nordeste - Caderno Cultura, de 18 de alerR2004.
Disponivel em <http://diariodonordeste.globo.corfddk.asp>
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objeto primeiro (Gegenstand) tal qual se apresentara no Real, por sua impdssiv
simbolizagd GARCIA-ROZA, 20004.

Desejo e Lei encontram-se entrelagcados nesta diagyeio fato de que o impulso
de atingir ‘A Coisa’ € barrado por uma lei que ifaserir uma representacdo apoiada no jogo
significante da linguagem que, por sua vez, “acior@amente 0 desejo por esta mesma
Coisa inatingivel. Trata-se de um processo dindmimoqual causa e efeito se confundem
(LACAN, 1988 [1959-60]).

No caso do artigo em questdo, a colocacdo do t&m@to entre os termos
Desejoe Lei aponta para um lugar de encenacdo e atuacdo rééstdo dialética onde a
interdicdo revela o desejo e onde o desejo revslaagropria interdicdo, um sendo causa e
consequéncia do outro, no que Lacan nos demonstidicando o belissimo e sincero texto
de Sao Paulo, trocando o termecadopelaCoisa “Mas eu ndo conheci a Coisa senéo pela
Lei. Porque ndo teria idéia da concupiscéncia deeiando dissesse — N&ao cobicards”
(LACAN, 1988 [1959-60], p. 106). N&o teriamos o & (que Lacan troca pela Coisa
Freudiana -Das Ding, para ilustrar a busca que nutre o desejo) se 6ssernos humanos e
ndo tivéssemos perdido o Eden pelo fruto do sabesgja, ndo tivéssemos infringido a lei do
Paraiso. Vice-versa, ndo precisariamos da Lei, feguenascer o desejo pelo fruto, se nédo
houvesse em nds aquela possibilidade.

Trazendo esta problematica para uma perspectiviadgpao evolucionismo,
Freud prop8e a nogdo de ugtalque organicana espécie, pela tomada da posicao ereta e
pela supremacia do olhar ao olfato, nocdo exparidduas longas notas de rodapé ao inicio
e ao final do Capitulo IV diMal-Estar na Civilizacdo’'(JORGE, 2000).

A nocdo de recalque organico ilustra 0 apoio ndobico, mas também a sua
superacdo, com o distanciamento em relacdo aooobjgdm esse distanciamento, ha
transformacdes nos objetivos da pulsdo, agora choddatravés do recalcamento, quando
aquilo que dava antes prazer comeca a provocasaerbuscar outras vias de satisfacao.

Tais questdes levaram-nos a necessidade de difaresta maneira de perceber a
referida relacaalesejo e Lecomo base para uma ética enquanto Etica do Déssgjondo se

% Garcia-Roza (2000) nos explica as ressonanciasfitas que doam uma extrema carga semanticaia deg
objeto em Psicanalise, inclusive o préprio termo a&®emao, o qual pode ser dito destas duas formas:
Gegenstando objeto no mundo, tal qual est4 ai, independdmigma consciéncia ou percepgao para apreendé-
lo, e Objekt um objeto como "[...] representacdo complexaesénde sensacdes elementares provenientes das
coisas do mundo” (p. 93), numa clara aproximac&sadenocdes as concepcdes de Kant. Segundo Garza-R
nos textos freudianos, principalmente Roojeto’, o uso do segundo termo é o mais freqlente, aliado ao
termoVorstellung— Objekt-vorstellung- ou seja, uma representagdo-objeto daquilo que sstiéaconjunto de
sinteses de sensacdes elementares e ndo "[..ip emro objeto real" (GARCIA-ROZA, 2000, p. 94), do
mundo, como unGegenstand.
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denomina comumente a Etica da Psicanélise) dasirammeomo a Etica Filosofica, da
Antiglidade até Kant, delineou o acesso ao Bem coonaum. Na Antiguidade, este acesso
era tomado por umborma particular, pois a cosmologia antiga concebia 0 mundo como
perfeito e harmonioso, fazendo do problema étiaa paistoteles, grosso modo, em como
seguir o que é virtuoso e ordeiro e esta na natueezo mundo dos classicos: como forjar
uma ética para um caminho do meio, equilibradon@im excesso? Tal acep¢do transformou-
se na modernidade, frente a um mundo nado estal®lepos o advento da ciéncia moderna,
para umaforma universal, com Kant, que consistia em forjar um imperativo dosse
categorico e no qual, pela critica da razdo enquanttica, poderiamos condensar
sinteticamente uma méaxima, ou maximas que regeaianminhas acfes e as dos outros
engquanto universais — “Age de tal modo que a maximaua vontade possa sempre valer
como principio de uma legislagdo que seja parastofGANT apud LACAN, 1988 [1959-
60], p. 98).

Este caminho de diferenciacdo se tornou inviaviel fmmpo disponivel para uma
dissertagcdo de mestrado, pelo percurso atual na dbs filbsofos mencionados, mas,
principalmente, pela mudanca do primeiro objetopdequisa -saimos do problema do
direito para o da clinica psicanalitica local onde podemos responder enquanto sujeito por
sustentarmos o0 ato de escuta, mesmo que objetalieda transferéncia dos analisantes.

Observa-se, no entanto, que a mudanca de objetme&@mo de campo de
pesquisa), num mesmo referencial tedricodo retirou a sua subordinacdo a
problematizacdo da questdo da Etica da Psicanélisgue ainda continua um campo a ser
explorado e aberto a definicbes mais precisasralerfora da proposicao deste trabalho.

Com a leitura de varios comentadores atualsservamos que o problema da Etica
da Psicandlise encontra-se em complexa problergatiza nos leva a questionar e procurar
desenvolver os seus conceitos afins, acompanhandmvamento lacaniano de retorno a
Freud, mas agora também fazendo, na nossa opim@tre-retorno”, ou talvez uma “re-ida”,
em relacdo ao proprio Lacan, daquele espirito is@odque ele trouxe de volta a Psicandlise,
a saber, a busca de definicbes — conceituacéesveadaais elaboradas, mais precisas, em
prol de uma consisténcia tedrica do nosso camppeetenham as suas conseqiiéncias na

pratica clinica.

% Serge Cottet, Ricardo Goldenberg, Antonio Quikeison Sousa, Maria Inés Franca, Joel Birman, Agosti
Marques Neto, Zeljko Loparic, Philippe Julien, RrGuyomard, Gérard Pommier, Doris Rinaldi, Colitin
Jorge entre outros.
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Sendo assim, dentro do problema da Etica da P&gsréncontram-se “apensos”
varios conceitos lacanianos e questdes que exigeanmaior problematizacdo, tais como
desejo de analista, ato analitico, final-de-an&ise transmissdo, estando implicadas nestes
fundamentos questdes referentes a técnica e dgfidptidade da Psicanalfse

O que seria a Etica da Psicanalise?

ApOs a proposta do inconsciente por Freud, comserd®lvimento dos conceitos
de supereu e do seu enodamento a pulsdo de monsegtiéncias no campo da moral e da
ética foram sistematicamente expostas pela Pseané&ndo, inclusive, com a sua criagao,
interrogado as possibilidades da propria civilipagébsistir, em textos com@® ‘Mal-estar na
civilizacdo’ (1930) por exemplo. Ato continuo, a propria clinica imga questdes morais e
éticas confrontadas aos desejos mais profundoarddisantes.

Retomando o espirito critico freudiano, Jacquesahaempreendeu uma critica
direta aos sistemas ético-filosoéficos, sensibiitaa comunidade analitica para a necessidade
de se pensar uma ética prépria a Psicanalise.

A presente investigacdo se apdia na necessidadierrdalizacdo do que seria a
Etica da Psicanalise, entendendo ser esta questéial para toda a configuracdo do campo
psicanalitico e dispositivo para responder a algupgrguntas feitas aos analistas, as quais
funcionam como as suas proprias mensagens vind@sitto: o que seria uma andlise? O que
€ um analista e como surge o chamado desejo-detafdD que seria um final de analise?

Tais questionamentos, indubitavelmente, refletemuestdo da técnica da analise
e na propria formacdo do analista. A questdo deaFta Psicandlise traz uma necessidade
para se pensar a propria clinica e a sua razéxiddi. e

* Propusemo-nos, neste trabalho, a abordar o aspeisogeral da questdo da Etica da Psicanalisézaado
sobre as suas bases, e ndo especificamente diratmmh 0s conceitos citados, mesmo que a argundentesg
tenha tocado durante a pesquisa, principalmentpiadiz respeito ao conceito desejo-de-analista.
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O termo que d& nome ao nosso objeto de pesquisaEfica

Ethos no sentido etimoldgico da palavra, quer dizeithgbmorada, mas também
carater, habito, costume. Este termo guarda, neidGiMatiga, relacdo com a criacdo do termo
ethiké,que significa “parte da Filosofia que estuda osred morais e 0s principios ideais de
conduta humana” (MICHAELIS, 1998, p. 988yjue, por sua vez, da origem ao NOSSO
adjetivo — ‘ético’.

Estudando o campo de onde o termo é retiradogpsofi, salientamos, de forma

sintética e pontual, dois de seus principais dedeimentos na histdria da filosofia ocidental.

Na antiguidade, segundo Marques Neto (1999), Aek$ situava o Bem
Supremo no ser, relativizando-o, subordinando aésiga a politica e ndo mais a um ideal, a
uma realidade metafisica, um Bem em si mesmo, adefendia Platdo. Para Aristételes o
bem é uma finalidade, porém atrelada ainda a uméaonde felicidadeHudaimonia como
uma causa final. Ele ndo tem a preocupacao de Mé&oomsuas indagagfes a Socrates sobre
0 que seria a virtudeafetd, mas sim a preocupacdo de tornar a todos boasagéb na
politica. Para Garcia-Roza (1996), a politica nadiar Antiga era uma ciéncia pratica, sendo
0 empirico o0 ponto de partida da ética apesar dastdributaria da metafisica quanto a

guestdes que sao fundamentais.

Marques Neto (1999) defende que Kant, fundando giomanoderna de ética,
procura fundamentar uma ética formal e autbnonfatardo a nocdo aristotélica de uma
ética fundada nos bens e na classificacdo do qigelsan, belo e virtuoso. O dever moral,
entdo, seria absoluto e incondicional, é isto qeénida o seu imperativo categorico.
Segundo Kremer-Marietti (1989), para Kant a lei éramente formal, ndo havendo a
preocupacao, na obra do filbsofo, em definir 0 gaBa a lei, mas a pura constatacdo da
existéncia da lei. A ética fundada por Kant é urtiesaédeontoldgica, segundo Oliveira
(2005, e ndo se preocupa com as conseqiiéncias das ageapenas com a obrigacdo de
segui-las. E justamente este fato que Lacan t@arno seu famos8eminério sobre a Etica

(1959-60) “Necessidadebgsoin e razdo s6 sdo harmonizadas em direito [...Be®slois

®> Optamos no trabalho, visando a n&o perder a @stdt frase no corpo do texto, por no inicia-la co
mailscula, apesar de aqui se tratar de inicio dedeeno texto original.

® Informagéio concedida por Manfredo Araujo de Otzeia disciplina Etica Contemporanea |l do Mestrdelo
Filosofia da Universidade Federal do Ceara no see2605.2.
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termos “[...] sdo insuficientes para permitrem preaiagdo do campo em questdo na
realizacdo humana” (LACAN, 1988 [1959-60], p. 255).

Conforme Loparic (1989), Kant teria livrado o desé¢ todo objeto impondo-lhe
a lei moral universal, complementando que o filds@presenta o apice do pensamento ético
tradicional que, desde Aristoteles, procura nozaato sujeito numa ordem cdsmica nao

contestada que seria uma fonte de normas de umazetter €thos.

A entrada do termo em nosso campo

Freud, com a hipdtese do inconsciente, faz sumirnovo saber que retira da
consciéncia a exclusividade da argumentacédo egmalizacdo no campo da ética, admitindo
gue o sujeito encontra-se subordinado a sua prépeiasagem recebida de modo inverso
(LACAN, 1995 [1956-57]). Lacan (1988 [1959-60]), Beminario 7A Etica da Psicanalise
formula que a premissa “amarads teu préximo comoi anésmo” revela, na sua
impossibilidade, todo o estranho do qual temosotamba ignorancia quanto uma intimidade.
A distancia intima entre 0 eu e 0 outro enquanjgiteue objeto (de si mesmo) é a origem de
toda Etica para o psicanalista, tanto quanto de fsmasso por revelar uma alienagéo
originaria do proprio sujeito em relagdo ao sewejdes

Loparic (1989) nos esclarece que, assim como Hesudm muitos textos, Lacan
também entra no dominio da ética pela génese, aotade, a génese do sujeito e a chamada
dimensao da Coisa, alas Ding Para o autor, Lacan, a partir de sua leiturardad; toma a
tentativa kantiana como uma forma de domacdo dom guarverso que acabaria por
demonstrar a sua universalidade, complementandooqgee Freud teria desvelado como

experiéncia moral seria a perversao polimorfa, zogta transgressao e da destruicao.

Neste campo, a relacdo que o desejo mantém coan Lain fundadora do
psiquismo e da cultura nos remete a dois pontdssimciaveis: 1 — repensar 0 que seria 0
recalque original freudiano de um objeto perdidmsempre, ou seja, a acdo da castragdo no
Complexo de Edipo e o surgimento do supereu e Poblgmatizar a relacio deste sujeito

com a cultura e o mal-estar. Marques Neto (1998%tipna sobre o que “seria” este desejo do
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sujeito, ja que ndo poderia ser um bem, e o que aekei fundadora e mantenedora deste
desejo sem objeto, convergindo entdo com a qugsidocipal de nossa pesquisa, que € a
pergunta sobre se a Etica da Psicanalise poderiaigerosamente, considerada como uma
“Etica do Desejo”.

A nossa proposta de pesquisa: A Etica da Psican&isomo Etica do Desejo-de-analista

Para dar conta de nossa questdo de base, tomamoes;ngos metodoldgicos, os
seguintes caminhos: realizamos o levantamentobra de Freud, dos principais textos que
trabalham as questdes morais e éticas, as quaigdart os conceitos de pulsdo e o de desejo;
procuramos, em Lacan, sobretudo em Seminario 7 (1959-60)buscar o modo como é
pensado por ele o modelo tragico como configuralziioelacdo desejo-Lei-gozo, enquanto
relagdo de interdicdo e transgressdo. Objetivaoms, a exegese desses textos, a analise da
pertinéncia da existéncia de uma Etica da Psisanél qual se costuma, reiteradas vezes,
nos meios psicanaliticos ser afirmada como talogsa hip6tese inicial € a de que tal postura
em defesa da posicdo mais corrente parte de umealeiquivocada e reduzida ao Lacan da
década de 60, 0 que a torna estagnada e, a nasgwoauto de uma leitura superficial feita
sem a devida reflexdo. Dessa forma, seria essedépleitura que poderia levar a chamada
“Etica do Desejo”, que traria embutida uma concepda ética com uma pretensdo de
universalizacdo no campo psicanalitico. Por outrdo,| daria uma falsa impressdo de
particularidade por apoiar-se no que, em Psicanglisde se chamar desejo— justamente
aquilo que, eticamente, nos permanece inatingimediea totalidade — lmconsciente

A nossa hipotese se apodia no fato de que o movin@itto numa analise tem por
funcdo exatamente proteger o desejo de todo aleemi@ra que o préprio analisante produza
um saber sobre aquilo que ndo se sabia até entda sbia propria significacdo. Como
formalizar, assim, uma ética que se apoiaria nejo@sComo saber sobre o desejo antes dele
ser pronunciado pelo analisante? Como forjar u@id& que siga esta ética do desconhecido
para fazer emergir este desejo, se ndo se poddosahies? (GOLDENBERG, 1995).

"Defendemos, na presente dissertacdo, o uso daclimdio termodésir du psychanalystgor ‘desejode
psicanalista’, em detrimento da tradugcdo mais emayvodesejodo psicanalista’. Visamos, ao retirar a
pessoalidade envolvida no uso da contracéo contignatefinido na nossa lingua, a entrar em confdaaié
com o projeto de apuracdo deste conceito enquamta funcdo, um lugar vazio sem condi¢bes de
personalizacéo, assim como corroborar com o nasget@ de construgdo de uma ética centrada nesteito,
Unico passivel de universalizacéo no campo psittaralsegundo a nossa concepcao.
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Goldenberg (2004) salienta que Freud ja advertia g@io havia criado uma
COoSmovVisdo e por isso mesmo nao se poderia determama ética forjada por valores
psicanaliticos, nem o desvelamento do inconscieriposto por Freud seria por ele mesmo
uma ética, no sentido dado ao termo no seu campogiam, ou seja, como um juizo sobre as
nossas acdes, como um dever-ser, pois, assim,gabseia 0 que seria “encontrado”, antes
mesmo de uma andlise comecar. Ndo estamos desransid que, apesar de Freud néo ter
proposto uma Etica objetiva no sentido filosofiao,movimento das andlises modifica a
postura ética dos analisantes, pois oferece urexdef de uma outra ordem, é claro, sobre as

suas acdes e omissdes, através da fala.

O campo da ética é o campo dos fatos e atos; eanakstas, trabalhamos com a
palavra do analisante, ndo de um Unico modo, mase$erenciada a propria andlise que cada
analista pode oferecer aquele analisante, em plartice naquele momento. Assim,
Goldenberg (2004, p. 13-F4¥etoma uma frase de Patrick Guyomard que néo posideixar
de citar: “[...] a ética na psicanalise ndao é pstiica”, para criticar a falta de uma
formalizagdo sobre uma ética propria ao campo aarféise, a mesma que, segundo a nossa

leitura, ambos os autores citados defendem natr exis

A questdo para Goldenberg (2004) se inverte, enldg@ensamento de uma ética
da psicandlise para uma étice psicanalise, na forma como esta questdo incideseno
préprio campo, defendendo que o LacanSamninario sobre a éticale 1959-60, apesar de
ndo ter sido inocente na contribuicdo do equivoesal estar elaborando um saber positivo
sobre a Etica da Psicanalise, lancou proposicdesnga se constituem por si mesmas uma

ética, e sim trazem uma interrogac&o sobre o legapresenca da Etioa Psicanalise.

Goldenberg (2004) defende, como saida para astgselstvantadas, que a ética é

o estilo, frase que da o titulo ao seu texto omaerdado. Defende, assim, que a ética dos
psicanalistas é definida em virtude da concepc@cqda um deles tem acerca dos meios e
dos fins da psicanalise, logicamente salientandp S& esta questdo apenas no nivel do
conhecimento e do discurso manifesto, tipo unitémiei mas na experiéncia que cada um
teve na especificidade de sua prépria andlise,eodgtierminaria o lugar que ele ocupa de
objeto e de Outro na estrutura da analise de salisame, lembrando-nos uma frase de
Lacan, “o analista faz parte do conceito de incense”, estabelecendo-se, entdmaescuta

e ndoa escuta, no que tal distingdo é imprescindivel gdalianitarmos 0 nosso campo.

8 El deseo de éticS.1.: s. n.] Goldenberg apenas indica a obra, sem as refer&iblagyraficas.
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Goldenberg (2004) ilustra a sua tese afirmandoFgeed tinha uma ética diferente
da de Lacan, a saber, tornar consciente o inconecie que o préprio estilo deste Ultino
modificou-se com o tempo o0 que se refletiu no tddoquestdo da éticald/nd Psicandlise
de 60, como uma “ética do desamparo” apoiadaeratiira tragica do ser-para-a-morte, para
uma “ética do estilo”, do “dizer-bem”, do Lacan@d& apoiada em Joyce, na forma de dizer o
sintoma de tal modo que me sirva e eu possa daéxaervi-lo. Todas sédo analiticas? Podem
ser generalizadas? Sao as questdes de Goldenbéd).(2

Fica, porém, a objecdo a essa tese do estilo, sofp@l Goldenberg ndo se sente
preparado para respondérd entdo tantas éticas quanto analistas hajaldso ndo seria
aviltar o conceito mesmo de ética? O autor resppadegalmente com a concepgaodisejo
de analistacomo sendo a presenca inelutavel da questaongticaerior da pratica que deve

sempre precaver o analista de ndo acreditar sémuem si mesmo.

Frente a estas questfes, nossa proposta aquiaé feas uma contribuicdo a essa
tematica, que visivelmente ndo se revelou esgotaia,0 problema do estilo como resposta
as indagac6é$ Pretendemos formaliza-las do melhor modo possfeglando uma retomada
tedrica dos textos de onde a questdo se principgoii9 em Freud, quanto em Lacan — a
Psicandlise se revelaria uma ética inerente a ipréptureza de seu saber ou, questionando o
campo da Etica Filosoéfica, ela traria para si asmas questdes do campo filoséfico? Seria

possivel delimitar uma Etica da Psicanalise ineraotseu proprio campo: a clinica?

Fazendo este levantamento, almejamos contribua panra melhor delimitacdo de
Nnosso campo, na tentativa de preparar o terrer@ pamsarmos uma ética da Psicanalise
enquanto umética do Desejo-de-analistatinica passivel de formalizacdo, segundo o que

nos revelou nossa pesquisa e que expomos 0s moésganclusdes a que chegamos.

Tal ética poderia, entdo, ser configurada em ngasapo ao redor deste ultimo
conceito no sentido de oferecer-lhe uma estrutohgersal que propiciaria o surgimento do

particular em cada andlise.

Assim, partindo destas indagagdes, procuramos d#raomas bases para se pensar
a Etica da Psicanalise do lado que pensamos pealézar com mais propriedade: do lado do

° Poderiamos, inclusive, inferir uma mudanca deloestim Freud também, no decorrer da sua obra,
principalmente na inauguragéo do periodo psicacalftopriamente dito e apds 1920, com a propastautsao

de morte e as reflexdes sobre a repeticéo.

10 Gostariamos de pontuar que temos sensibilidade sotlimenséo da estética como central nas reflayde

se seguirdo, porém a teorizagdo sobre o estildificaldade sobre a formalizagdo da Psicanaliseocama
estética inviabilizam, atualmente, um trabalhoesentido.
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analista. Defendemos, para tantodesejo de analisteomo Unico conceito que, para nés,
reune a possibilidade de agir como uma funeéo todas as analises, uma estrutura que
podemos dispor no N0OSSO campo para pensarmos igaaedt moldes modernos, ou seja,
universalizavel. Tal ardua tarefa podera se rewelaa aporia impossivel de ser resolvida ou
um inicio de uma particular articulagéo.

O nosso trabalho esta dividido em quatro capitagsguais se constituiram como
passos para alcangcarmos 0s Nnossos objetivos.

O capitulo 1 teve a funcdo de situar epistemologgcde 0 nosso campo de
investigacdo, apontando a nossa metodologia plartiddrocuramos, com ele, descrever a
especificidade da metapsicologia freudiana, sendaimentos, limites e pontos de tensdo com
o discurso cientifico — o que seria a teorizacdo Rsicandlise a partir de Freud? Como
compreendemos nela a juncdo dos dados empiricatinita com a pura especulagédo, na
criacdo dos seus conceitos? Que fator de verdatkegeoretirar da propria Psicanalise e qual
a relacdo da teoria com a clinica? Com esse oapifuiocuramos defender toda a
argumentacdo a ser desenvolvida posteriormente mejaahos delimitar, através das
especificidades proprias a teoria psicanaliticayac@sta toca nas questdes éticas através da
metapsicologia freudiana.

Especificamente no capitulo 2 nos dedicamos albhaba desenvolvimento, na
obra de Freud, do conceito de supereu, considgradmds central a nossa problematica de
base. Apontamos os textos anteriores ao desenenitontdesse conceito e tragamos 0 modo
como se da a sua elaboracdo na segunda tépicaafraudobretudo no que diz respeito as
suas relacdes intrinsecas com a pulsdo de mortsua destrutividade. Este capitulo se fez
imprescindivel por trazer todo o problema do sestim de culpa, da acdo da chamada
‘consciéncia moral’, da relevancia do supereu papépria génese do psiquismo e por seu
papel no'Mal-estar na civilizagdo’ (1930)Defendemos que é por meio da abordagem desses
temas que se da a entrada de Freud no campo étiom dnodo mais direto. Observamos, no
entanto, que ele ndo formalizou uma ética, no dentmais comum do termo, j& que tal
projeto ndo seria funcdo da Psicandlise, que &z as ilusdes e observa o ser humano tal
gual ele se apresenta e ndo como deveria serpEssarso da questdo em Freud objetivou a
construcdo dos instrumentos atraves dos quais gerdés acompanhar o surgimento do
problema formulado por Lacan acerca de uma Etidasitanalise. As preocupacées de Freud
ao redor da instancia do supereu nos ajudarancalggrcomo tais “descobertas” encontram-
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se refletidas na metapsicologia freudiana e comoeekeionam e repercutem no trabalho

clinico, o que nos aponta, paradoxalmente, a uice &b particular.

No capitulo 3, propomo-nos a retomar as articulagidre a Etica da Psicanélise
em Lacan, sua leitura de Freud sobre as relacdes lexi/desejo e gozo, sobre a articulagédo
dialética entre transgressao e interdicdo e a apag#o feita de Kant a Sade, visando dar
forma a relacdo desejo e gozo, na fantasia sadiwsembocamos no estudo das proposicdes
de Lacan ndSeminario sobre a Etica (1959-60)rabalhamos, ainda, alguns dos trechos da
pecaAntigona de Sofocles, a personagem tragica que fornecedelm através do qual o
Lacan de 1960 pensou a Etica em sua relagdo coosso rcampo. Analisamos, ainda, as
origens da ma conceituacdo da Etica da Psicamdlipeanto “Etica do Desejo”, a qual seria
fruto da leitura ideoldgica das proposi¢cdes doriddeseminario realizada por grande parte do
movimento lacaniano (GUYOMARD, 1996).

Também, neste capitulo, fizemos uma re-leituraSéminario 7 (1959-60yue
apontou para uma ética formalizada apenas paettinganalitico, ou seja, apenas para um
contexto de uma analise. Tal leitura foi melhobathada por nés na critica que efetuamos no
capitulo 4, no qual expusemos nossas “conclusd&sta no capitulo 3, pretendemos,
retomando as retificagcbes posteriores do propricaha1998e [1964] e 1985 [1972-73)),
recolocar a figura de Antigona na sua verdadeirenkao, ndo como um modelo hiperbdlico
de “ndo ceder de seu desejo”, que € referenciatiorée, mas como um parametro para o
surgimento dodesejo-de-analistaou seja, ndo em qualquer analise, mas numa armpls

forma um novo analista.

O capitulo 4 teve como propdsito evidenciar as eginncias de nossa leitura da
problemética ética em Freud e Lacan para a reatizalp critica da Etica da Psicandlise
enquanto uma “Etica do Desejo”. Através da arguagéitt com autores atuais que conosco
compartiham destas criticas, oferecemos algunstrajmontos necessarios visando a
preparacdo do campo para a proposta por nés slssgiensar a Etica da Psicanéalise como
Etica do Desejo de Analistaedimensionando o modelo de Antigona, ja que, eriquiesejo
puro, tal modelo revela-se hiperbdlico, ja que @did morte e a atinge. Delimitamos que este
modelo apenas serve-nos comma referéncia a tragicidade das analises, em paticul
aquelas que formam um novo analista, e ndo devebservado como um modelo geral para
todas as analises, mesmo que a questdo tragicpameglas reeditada, apenas o “ato bem
sucedido” a retomaria enquanto um desejo purogqual o foi o ato da personagem de
Sofocles.
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Todos os capitulos corroboram para delimitar o came problematizacdo da
Etica da Psicanalise. O nosso objetivo principalager do préprio campo psicanalitico as
suas bases para pensar a questdo, o seu préplio festiamentado na metapsicologia
freudiana e nos desdobramentos lacanianos solfeica,capontando sempre a importancia
da formalizacdo de uma Etica da Psicandlise, owpele, menos, destacar a importancia de
uma constante critica e teorizagdo neste sentidpeoseria passivel de formalizacdo, o que

ndo poderia ser possivel de se atingir e o porqué.



Capitulo 1

FREUD, A METAPSICOLOGIA E A ETICA DA PSICANALISE

“[...] mesmo que todas as partes de um problemecpar
ajustar-se como pecas de um quebra-cabeca, ha que
refletir que aquilo que é provavel ndo é necessarite a
verdade, e que a verdade nem sempre € provavel.”
Sigmund Freud

“O desenvolvimento repentino, prodigioso da potémn
significante, do discurso que surge das pequetras ldas
matematicas, e que se diferencia de todos os dEx@té
entdo sustentados, torna-se uma alienacado sup@ment
Em qué? No fato de tratar-se de um discurso que, po
estrutura, nada esquece.”

Jacques Lacan

1.1 O nosso problema

Antes de abordarmos especificamente 0 objeto d@angesquisa, torna-se
necessario situar o0 nosso campo teorico e a nosgalofogia para possibilitar ao leitor o
entendimento da natureza das nossas argumentagieepmpria forma com que se deu a

construcéo de nosso problema de pesquisa.

Neste primeiro capitulo, procederemos a descrigi@ampo em que se dara a
nossa pesquisa, ou seja, a metapsicologia freydsana fundamentos e limites, a partir da
natureza das suas construcdes e objetivos paréisulgue acabaram por gerar pontos de
tensdo com o discurso cientifico e com o discutsm éa filosofia. Afinal, a teorizacdo em
Psicandlise, a partir da clinica de Freud, acabou gstabelecer novas questbes e

argumentacdes sobre a discussdo ética. Segundeir®I§2005), tal discussdo tornou-se



26

central para a fundamentacdo da ciéncia moderaatia ge Kant, para além do empirico, em

busca do universal (Informagao verbal)

Compreendendo-se que esta particular teorizac@meaese embasada na clinica,
propomo-nos aqui a estudar o corte epistemolégienagmetapsicologia freudiana promoveu
enquanto uma compreensao inédita da ética, hetexagis discursos cientifico e filosofico
estabelecidos. Tal corte foi retomado por LacanseaSeminario 7, A ética da psicandlise
(1959-60) sob novos desdobramentos.

Com este capitulo, entdo, procuraremos defendert&ydar natureza de toda a
argumentacdo a ser desenvolvida posteriormente tentamos delimitar, através das
especificidades préprias a teoria psicanaliticayc@sta ressoa nas questdes éticas e como a
propria constituicdo de uma ética se impde com@roblema para a consisténcia da propria
teoria e da pratica que ela apdia: uma escutdieaali

O problema a que ora nos propomos pesquisar no$eing construgao
metapsicologica freudiana como seu fundamento —umid entre o empiricamente clinico e
a especulacdo — ou seja: a mitologia conceitu&érded. Como a questao se coloca para nés
para e a partir da clinica analitica — que é ertémeente uma clinica do particular — e para a
guestao do desejo de analista nela implicado —cqunduz ao problema da construgéo, por
parte do analista, de seu préprio estilo — é quenae impbde a exigéncia do referido
fundamento, o qual é o Unico capaz de transmitiavés do ficcionamento metapsicoldgico,
0 que do particular pode ser universalmente va@idermos conceituais.

Diante dos esclarecimentos metodoldgicos feitospgmos as seguintes questdes
como centrais de nossa pesquisa: haveria, apoabaratdo por Freud do conceito de
Inconsciente, este estranho que habita em todoer&i®s a criagdo da Psicandlise enquanto
um saber sobre isto, alguma possibilidade do seaha atingir seus grandes ideais éticos e
morais? Esta € uma questdo para a propria Psgethdliomo a Psicandlise situaria o seu
campo tedrico a partir destas interrogacfes? Cdemporé@pria se constituiria enquanto saber e
enquanto uma pratica? Para dar conta dessas questdalisaremos as contribuicdes
fornecidas pelas principais obras freudianas, rotadte aquelas referentes a introducdo de
seu novo dualismo pulsional, por serem as que moaioferecem elementos para discutirmos
as possibilidades e impasses do ser humano endaedacivilizacdo e em relacdo a prépria

perpetuacgéo da cultura.

Ynformagéo concedida por Manfredo Araujo de Olizein disciplina Etica Contemporanea Il do Mestrdelo
Filosofia da Universidade Federal do Ceara no see2605.2.
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1.2 O campo metapsicoldgico: uma teoria da clinicaclinica

Para que possamos dar encaminhamento as questij@sstps, consideramos
necessario repertoriar alguns estudos que trazemrtédcias e pontuacfes importantes
acerca da particularidade da construcdo freudianacaimpo metapsicologico e de seus
objetivos.

Segundo Fontenele (1993), a Psicandlise, tantoe&mdo ao seu objeto, quanto
em relagcdo a sua metodologia, ndo satisfaz 0 quarindpais autores da sociologia, por
exemplo, concebem como um trabalho de investigag&@l, ou seja, como uma obra que
tenha um objetivo socioldgico.

Apbés um estudo das principais correntes da sod#legdos seus respectivos
meétodos, a autora nos expde a sua posicado acerddéerEnca do projeto metapsicologico
freudiano e da referida ciéncia tal qual Durkeimarie Weber a definem. Nesse sentido,
defende que o trabalho realizado por Freud, defrde@o dos fendOmenos inconscientes a
partir de seus efeitos na consciéncia, visando aa iserpretacdo, em nada equivale ao
estabelecimento de regularidades de conduta. Gowckeu trabalho:

[...] podemos afirmar que em Freud néo esta present preocupacdo em tomar o
objeto da sua investigacéo a partir de um prisroBlggico. Isto nem em relacédo ao
que os classicos consideram como essencial pdcartca de tal abordagem, nem em
relacéo ao que é intrinseco a seu projeto. Ha,ezdrde, uma discusséo acerca das
consequiéncias da insercdo simbolica do homem rarzuho nivel da dinAmica
pulsional e, portanto, de sua esfera desejantd¢o Désultaria a compreensédo da
inser¢do humana num mundo de linguagem, num muad@sdurso, que lhe permite
visualizar as possibilidades e limites da comurdiodtumana enquanto expresséo da

sua sociabilidade. E isto ndo é suficiente paraidenarmos O Mal-Estar na Cultura
como uma obra social (FONTENELE, 1993, p. 89, gidcautora).

Para apoiar essa argumentacao, Fontenele se vaégdiate afirmacio de Freud,

presente em séMal-estar na cultura:

Eu ndo diria que uma tentativa desse tipo, de pater a psicandlise para a
comunidade cultural, seja absurda ou que estegalfad ser infrutifera. Mas teriamos
de ser muito cautelosos e ndo esquecer que, em sstamos lidando apenas com
analogias e qué perigoso, ndo somente para os homens mas tambéarg os
conceitos, arranca-los da esfera em que se origiran e se desenvolveram
(FREUD, 1974b [1930], p. 169, grifo nosso).

Se é perigoso arrancarmos 0s conceitos freudiapop da esfera em que se
originaram e se desenvolveram” (FREUD, 1974b [1930] 169), torna-se necessaria a



28

explicitacdo, neste momento, das caracteristicagafuentais da metapsicologia freudiana,
enquanto campo metodoldgico proprio a Psicand@isgyanto uma “ciéncia” do particular.

Fontenele (1993) aponta como caracteristica fundi@ineda racionalidade
freudianaa alianga entre o especulativo e o teéricem prol de constru¢des cada vez mais
ordenadas, “afinadas”, decantadas e aplicadas igomea sem uma rigidez imutavel nas suas
definicbes, quanto aos fendbmenos que interessasitanplise - os fendbmenos inconscientes:
sonhos, atos falhos, chistes, sintomas.

Encontramos em Assoun (1996) uma visdo semelhaateesior, quando de sua
defesa de que Freud comeca com o interesse darragdlormas de linguagem inconscientes,
muito mais que realizar uma inspec¢éo das profusd€xam suas palavras:

[...] Nada de retérica nessa referéncia a essaérusa realidade”, nada de vibragao
equivoca: o que kisteriosoé o ponto mais denso da realidade,esezesso de real

e ndo o movimento de esquiva pelo qual ela serfarée conhecimento. E por isso
gue Freud néo aborda seu objeto numa atmosferstrd@leeza cimplice — como nas
praticas do charlatanismo do comércio de mistériogs com a postura decidida de

guem esta resolvida portar o estandarte da razdo até o centro dessaalidade
gue zomba da razadASSOUN, 1996, p. 27, grifo nosso, italicos dooaut

Como podemos ver, na citagdo acima e no trecho@®grifado, a Psicandlise é
uma filha do iluminismo e dialoga com a ciéncia gofrer esta heranca (LACAN, 1998d
[1965-66]). Porém, estamos tratando aquiude tipo diferente de racionalidade que se
debruca sobre um objeto “que zomba da razaolhconsciente mas que nao deixa, em
hipétese nenhuma, de ser uma construcdo logicauneeo especulativo e o teorico para
avancar sobre este Real que admite irredutivebgriprteoria e a pratica analiticas. Nao abre
a guarda, portanto, para os discursos esotériotistitps e/ou magicos que se fundam numa
pretensa unido ao absoluto e a esta espécie daresta camplice” aquilo que ndo pode ser
conhecido, apenas “sentido”, numa perspectiva $arga’.

Explicitando a metapsicologia freudiana, Fonte (&893, p. 92-93, grifos n0ssos)

defende como seu principio fundamental:

12 Sobre isto, conferir Lacan (1998d [1965-66], b)&®bre a diferenca entre o discurso psicanaliiequanto
interrogacdo a verdade como causa material, ecardis magico, enquanto interrogagéo a verdade causa
eficiente, emA Ciéncia e a VerdadéEla [a magia] supde o significante respondendoatahao significante.
O significante da natureza é invocado pelo sigaifie do encantamento” (LACAN, 1998d [1965-66],8b)8 O
xamd, portanto, apenas passaria por um procega@piaracao para a revelagdo de uma verdade j&tisp
natureza e passivel de ser conhecida por uma esgeétsintonia” intuitiva. O desconhecido em questéum
procedimento analitico, ndo € abordado dessa faamgouco de uma forma classica de pensamentoidzdut
tipo causa-e-efeito, que poderia ser aplicado ems/éasos como conceitos universais e cientifitas, antes,
o desconhecido é abordado de uma perspectivayartoue o proprio analisante construird frenteae nela
se torna inalcancavel pelo movimento do jogo sigaifte enquanto causa material de gozo (LACAN, 1985
[1972-73)).
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[...] a descricao dos fendmenos, e sua posterior ordenagdinser¢éo em relagdes.
Fendmenos estes que sédo por ele definidos a piotimaterial ofertado pela
experiéncia psicanalitica. Este material, por sea, submetido a uma anélise
conceitual. Freud (1915) ressalta ainda guabalho metapsicoldgico se alimenta
de uma légica do inconscienteem que podemos ver gesse trabalho adquire
uma forma de atividade fantasmatico-racional, em ga se aliam o especulativo e
o tedrico— marca caracteristica da racionalidade freudiana.

Portanto, compactuamos com a posicao da autora edeeggdo da teoria
psicanalitica como indissociavel da clinica, inelisno seu préprio estilo de desenvolver-se,
a partir de paradoxos e de encruzilhadas que, mesmoum linear encadeamento, expdem
um funcionamento de uma légica particular: a dorsciente.

Buscando referendar esta visdo sobre a metapseaog seu método particular,
recorreremos a Freud (2004b [1915]), em getigos de Metapsicologiale 1915:

Ouvimos muitas vezes a opinido de que uma ciérenia sk edificar sobre conceitos
basicos claros e precisamente definidos, mas ralada, nenhuma ciéncia, nem
mesmo a mais exata, comec¢a com tais definicde®r@adeiro inicio da atividade
cientifica consiste muito mais na descricdo de rfarbs que sdo em seguida
agrupados, ordenados e correlacionados entreén Aissog inevitavel que, ja ao
descrever o material, apliquemos sobre ele alguméeias abstratas obtidas néo
SO a partir das novas experiéncias, mas também oridas de outras fontesTais
idéias iniciais — os futuros conceitos bésicos @moia — se tornam ainda mais
indispensaveis quando mais tarde se trabalha sobrelados observados. No
principio, as idéias devem conter certo grau definddo, e ainda, ndo é possivel
pensar em uma delimitacdo clara de seu contdidguanto elas permanecem
nesse estado, podemos concordar sobre seu significa remetendo-nos
repetidamente ao material experiencial a partir doqual elas aparentemente
foram derivadas; contudo, na realidade, esse mateli ja estava subordinado a
elas. Em rigor, essas idéias iniciais possuem o &ter de convengdes. Entretanto,
€ preciso que ndo tenham sido escolhidas arbitramaente, e sim determinadas
pelas relagdes significativas que mantém com o matd empirico. E comum que
imaginemos poder intuir tais relagdes antes mesma¢odermos caracteriza-las

e demonstra-las, mas s6 depois de termos investigaghais a fundo determinado
campo de fendmenos é que poderemos formular com maprecisdo seus
conceitos basicos e maodifica-los progressivamentegté que se tornem
amplamente utilizaveis e, portanto, livres de contidicdo. E apenas entdo que
talvez tenha chegado a hora de confinar os comsceito definicbes. Entretanto, o
progresso do conhecimento ndo suporta que taipigfids sejam rigidas, e como
ilustra de modo admiravel o exemplo da fisica, ntesm‘conceitos basicos’ que ja
foram fixados em defini¢des também sofrem uma emstmodificacéo de contetdo
(FREUD, 2004b [1915], p. 145, grifos n0ossos).

Os trechos grifados trazem questdes epistemolé@igasrtantes para a prépria
definicdo do campo da psicanalise, assim como #odigacdo, obviamente. Se Carl Popper
diz que a psicanalise ndo pode ser uma ciénciggroconvincente demais, e se, para o leitor
desavisado, a teoria psicanalitica causa a sensigdona intuicAo ou mesmo criacdo de

relacdes anterior a sua caracterizacao e demofstop@anto aos fatos dos quais vem tratar, o
que dizer desta definicdo de pesquisa cientifica freud nos traz? Se hd um material
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empirico de onde as convencgles parecem ser ratira@es na verdade sdo impostas a ele,
porém ndo de qualquer forma, mas trazendo relasigdficativas com o material em
questdo, tornando-se posteriormente utilizaveigeslde contradicdo, como podemos chegar

a verdade que o conceito compreende? Seria a psicanalitica uma espécie de ficcdo?

1.3 A teoria psicanalitica: verdade e/ou ficcao?

Serge Cottet (1993) discorda da tese defendiddvpdvlannoni (1979) — em seu
texto La théorie comme fictior segundo a qual a teoria psicanalitica seria nddst ao
modo de uma ficcdd E igualmente contrario & perspectiva de Lyotdr@i7{) — emDe

I'apathie théoriqué* — que defende:

[...] a impossibilidade de atingir-se uma certeaasal em psicandlise dado que as
pulsdes escapariam ao principio de contradi¢doexemplo, o sentido do sintoma de
Dora, a respiracdo, permanece indecidivel se lidwés da nova teoria das pulsoes:
‘N&o se pode decidir se o sintoma depende de umeoautro dos principios de
funcionamento pulsional. A angina, a perda da@@nrouquecimento e a asma tanto
significam a vida como a morte” (LYOTARBpudCOTTET, 1993, p. 697.

Aqui a propria logica do inconsciente, que admiteogexisténcia de opostos, a
ndo-contradicdo entre antdénimos, impde-se em daitonao principio de contradi¢do, caro a
criacdo de uma logica formal e, portanto, de umevicgdo cientifica. Para Cottet (1993, p.
69), “o dualismo pulsional constituiria uma objeg@ principio de contradicdo e impediria
qualquer conviccdo [..3°%. Temos duas pulsbes contraditérias, conflituosagie mesmo
com esta condi¢do, encontram-se fusionadas ematodastrucdo da teoria psicanalitica, uma
nao existindo sem a outra, o que faz referénciarad de pensar de Freud por meio de
dualidades.

Este tipo de pensamento é uma marca freudiana; ® o implica

necessariamente um dualismo propriamente dito, cmristéncia de duas substancias para

3 MANNONI, Maud. La théorie comme fiction.Paris: Seuil, 1979

4 LYOTARD, J.-F.. De I'apathie théoriquin: Rudiments paiens Paris: C. Bougois Ed., 10 X 18, 1977.

15 Cottet (1993), em nota de rodapé, afirma que, anasaobras, apesar de terem diferentes aspiracdes,
confundem teoria com verdade, salientando aindaLquan teria defendido a estrutura de ficgdo ddacks,

mas nao da teoria.

16 Cf. nota de rodapé n°5.
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Descartes: a material e a espiritual. Segundo &&warza (2000), Freud opde-se ao monismo,

mas com um pensamento em termos de dualidades:
Freud ndo é um dualista, no sentido filoséfico @onb, o que ele faz é pensar em
termos dedualidades de categorias que se opdem dialeticamente, e cujosrars
implicados nessa oposicdo ndo existem fora da refa; de oposi¢aq...] no
dualismo, as entidades implicadas preexistem eeséeriores as relagbes que
estabelecem, enquanto que nutinialidade os elementos que a formam sé existem
na e pela relacdo estabelecida. Neste sentidajuadismos’ freudianos sdo muito
mais dualidades do que dualismos propriamente @@#RCIA-ROZA, 2000, p.
276, grifo nosso, italicos do autdr

Pensamos que esta reflexdo de Garcia-Roza se deeCottet, quando critica
Lyotard e sua visdo de uma apatia tedrica da Rdisarpela natureza da sua construcao por
dualidades, principalmente na segunda teoria ddsbgsj o que, para o Ultimo autor,
impossibilitaria que as definicdes tedricas nagpgitise tomassem a forma de convicgdes.

Garcia-Roza (2000, p. 157) desenvolve, ainda, dl@nma nestes termos: “[...]
com a introducdo do conceito de pulsdo de mortly 8¢ modifica, e 0 campo psicanalitico,
até entdo todo ocupado pela ordem, da lugar ao, @wsacaso, transformando por
consequéncia a prépria pratica psicanalitica”.

Diante destas observacdes, nos perguntacomso a Psicanalise mantém entéo
a consisténcia do seu campo tedricddu sejacomo faz para garantir a validade de seus
pressupostos?

Para Cottet (1993, p. 69), Lyotard confunde certera conviccdo e nao observa
gue a pulsdo de morte “[...] € o limite do sensdaual — e ndo sede da ambivaléncia”’, sendo
justamente “[...] os fendbmenos de repeticdo os mentequados para suscitar ambivaléncia
tedrica ou o que Lyotard chama de ‘apatia tedricAtepeticdo na clinica geraria a certeza
em psicandlise, porém esta certeza encontra ute Ipnbprio ao nosso campo — a pulsdo de
morte como limite ao simbdlico impossibilidade de dizer-se tudo sobre a verdade, o que é
diferente de umancapacidadepor ser uma “sede da ambivaléncia”, como deferyd¢ald.

Dessa forma, ao critica-lo, Cottet defende a paditlade epistemoldgica da
psicanalise em se constituir a partir mesmo dosggular objeto — o inconsciente, observado
pelas suas formacdes na clinica. Esta particuttgidko objeto de estudo da Psicandlise é
ressaltada por Lacan (1998e [1964], p. 35, grifesad, naSeminario 11 (1964)

E sensivel, ao nivel mesmo da definicdo do incensei— s6 para se referir ao que
Freud, de maneira forcosamente aproximativa, stot@odido de comego servir-se

" Optamos por fazer esta pequena “inovacdo” assedBNT para ndo perder o recurso de ‘grifo nosso’,
texto, diferenciando-os dos italicos nos originais.
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disso por toques, por tentativas, a propoésito @egsso primario — que que se
passa ali é inacessivel a contradicdo, a localizag@spéacio-temporal, bem como a
funcéo do tempo.

Assim, diante da falta de parametros tradiciopaisa se estudar tal objeto, a
repeticdqQ que é colocada como um dos quatro conceitos foewkais da psicanalise por
Lacan (1998e [1964]), torna-se imprescindivel pareonstrucdo de certezas cada vez mais
fundamentadas, porém em um campo sempre aberts, ippbssivel de ser totalmente
esgotado; o que nao destitui a Psicandlise enquantsaber, mas a diferencia radicalmente
daquilo que podemos conceber enquanto conhecimB8ote a concepg¢éo de ‘verdadeiro’
em Freud, lemos:

O que Freud abandona é uma concepg¢do do verdadeicomo exatidag a qual
liberaria, uma vez aceita, uma concepcao deliraiateverdade. Porém, como ja
mostramos, o faz para melhor circunscrever um essk nucleo de certeza do qual

todas as ficgBes falam sem conseguir jamais apeed@@TTET, 1993, p. 70, grifo
Nosso0).

Assim, o fundador da Psicanalise abandona a erapdéa lancar-se mais adiante.
A verdade ndo seria mais algo exato, a ser detoobemo postula-se numa concepcgao
tradicional de ciéncia, com relacdes de causa ko efdenamente verificaveis enquanto
produtoras de convicgbes inquestionaveis; visadysive, difundida sobre a Psicanalise no
folclore cultural e que, como ela resiste subvarsgnte a esta limitagédo, a Psicanalise muitas
vezes é criticada por outros campos do conhecinetm uma disciplina ultrapassada, sem
sustentacdo em dados e sem resultados verific@®itamente por ndo propiciar tais
convicgdes inquestionaveis.

Haveria, para a mitologia conceitual de Freud, uovimento de teorizag&o
visando aquilo que se repete na clinica, geranddezss sempre abertas a novas
configuragdes, numa forma de trato daquilo queag p simbdlico, impossivel de ser dito em
sua totalidade — as grandes questdes humanas §@omstee como por exemplo, a morte, uma
das formas que o horror do Real se apresenta par&m termos lacanianos:

O real, é para além do sonho que temos que prée@uaro que o sonho revestiu,
envelopou, nos escondeu, por tras da falta deseptacao, da qual 14 s6 existe um

lugar-tenente. L4 estda o real que comanda, maigugoqualquer coisa, nossas
atividades, e é a psicanalise que o designa parLACAN, 1998e [1964]), p. 61).

Sem o0 modelo de exatidao cientifica tradicional,que a Psicanalise apdia sua
pratica?

Para Cottet (1993Freud se engaja na conquista de uma certeznao no que
seria determinado pelo rigor proprio da ciéncisua busca pela verdade, ou seja, a busca da
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convicgdo. E justamente isto o que teria feito &rafirmar que onde Schreber e Fliess
sucumbiram, esse pela ndo sublimacéo das suaepuilsthossexuais e aquele pelo fracasso
da regressao ao narcisismo no delirio paranoiep,Fekud, teria obtido sucesso (COTTET,
1993). Por qué? E o que pretendemos esclarecettedia

1.4 A teoria da relacdo sexual impossivel - A Psiwalise ndo € umaWeltanschauung,

nem um delirio

Fliess e Schreber elegem um principio Unico pad@agoas coisas em Sseus
deliriog®. A reduc&o a um principio Gnico era o aspectokreed (1976e [1933]) elegia, nas
Novas Conferénciascomo a caracteristica essencial de wWeltanschauungvisdo de
mundo, propria da filosofia.

Podemos pensar, neste mesmo sentido, sobre o diesejescobrir do cientista:
algo ja estaria la a ser conhecido e, finaimentepinhdo. E um erro pensar a Psicanalise
desta mesma forma — reduzindo-a a um principicolgiee explicasse os fenbmenos de seu
campo de estudo.

Assim, o Complexo de Edipo, como exemplo, jamaidepia ser este “principio
Gnico”, bem como qualquer outro conceito da PslsmaHa, pois, no nosso campo, uma
falta fundamental, algo inatingivel enquanto “carifmento”, sendo, portanto, intransmissivel
em sua totalidade. Escreve Freud (1976e [1933]19): “[...] ela [a Psicanalise] é
praticamente incapaz de construir por si mesma Wigtanschauungcientifica. A
Weltanschauungla ciéncia, porém, ja diverge muito de nossa @éfirii A psicandlise seria,
digamos, bem mais modesta em seus objetivos.

Retomando a argumentacao Mal-estar na civilizagcdoFreud (1976e [1933])
pesquisa 0s juizos de valor do homem, observandcesigs compartilham diretamente com
os seus desejos de felicidade, na verdade os anberpae que, por conseguinte, constituem
uma tentativa de apoiar com argumentos as suadedlusNas Novas conferéncias
introdutdrias, ele aponta que “[...] essas exigéncias feitas a\Meldanschauungomente se
baseiam na emocé&o” (p. 195). Pondera, deste motoe & questdo do desejo implicado
nestas exigénciagjue terminam por criar discursos que as satigfati@anto nas artes, quanto

'8 para Fliess, a bissexualidade e a quantificacitaedos sexos numa formula matematica; para Schrebe
nascimento de uma nova raga pela fecundacéo dmgsuemasculado por Deus (COTTET, 1993).
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nos sistemas religiosos e filoséficos, mas tambémdelirio psicético, quando estas
exigéncias sdo transferidas para a esfera do damred®. Sobre essa predeterminacdo do
desejo nos discursos, pondera Freud (1976e [1933]95, grifo nosso), com o seu habitual
bom senso:

Isto absolutamente nao significa que se deva repath desprezo esses desejos, ou

subestimar seu valor para a vida humana. Estamosoexicbes de destacar as

realizacbes que esses desejos criaram para si seso® produtos da arte e nos

sistemas de religido e de filosofia; porém, nacepuuk desprezar o fato de qegia

ilicito e muito improprio permitir [que] fossem esss exigéncias transferidas para

a esfera do conhecimento. Pois isto equivaleria @idar abertos os caminhos que

levam a psicose, seja a psicose individual, sejaugal, e retiraria valiosas somas

de energia de empreendimentos voltados para a reddide, com a finalidade de,

na medida do possivel, nela encontrar satisfagdo n@aos desejos e para as

necessidades

E justamente esse projeto de transferir as ilusgig&las pelo principio do prazer

para o campo do conhecimento o que Freud ndoaeaizsua teorizacdo, o que equivale a
outra caracteristica fundamental da sua metapgieolama tomada de postura ética da
propria teoria como uma defesa para ndo transftamam delirio, como iremos observar a

seqguir.

1.4.1 A Psicanalise é uma “parandia” bem sucedida

A posicdo assumida por Freud abandona o orgulhcisi@r em descobrir “A”
verdade, trocando-o pela “[...] ‘exigéncia da caatejue torna o desejo do psicanalistaxym
a ser referido ao desejo da ciéncia” (COTTET, 1993,08).

Nesta referéncia, se “a ciéncia é a fantasia deinitmrdo real [...]” (COTTET,
1993, p. 112, o que fara Freud ndo se propor a este projetosisiyel, mesmo com toda a
pretensdo de tornar a Psicandlise uma ciéncia? @attet (1993), sua salvaguarda foi o

proprio delirio de Fliess enquanto fracasso.

19 Colocagéo esta que permite Lacan afirmar a tega@éodo o conhecimento é um “conhecimento pacahéi
sempre suposto no Outro e passivel de ser deszobertcaso da ciéncia. No caso do saber psicéita,
suposicdo ndo existe no Outro enquanto impossabido sujeito j& parte da certeza de o ter atngofrendo
a acao do Outro diretamente, sem mediacao simbdlica

2 Cf. nr. 5.



35

Ora, se a Psicandlise nao constréi uwaltanschauung seja cientifica ou
floséfica, ela arrepfd este projeto, arrepia este gozo, mas, de cenaafopassa a manter
uma relacdo com o desejo implicado na impossidéiddeste gozar, ndo chegando a reduzir
todas as coisas a um principio Unico. Em suma, @arslannoni §pud COTTET, 1993, p.
109): “H& uma certa relagdo entre o conhecimentangéico e o saber fundado no desejo
inconsciente”, o que faz Cottet (1993, p. 109)nair. “[...] € que a parandia, assim como a
psicanalise, € uma teoria da relagdo sexual’. Ert&autor traz a seguinte hipétese: “Nao é
justamente o desejo de Freud o que impede a phseadé ser um delirio?” (p. 108) — de cair
na proposta do principio Unico que pudemos percatrao fato em comum dos sistemas em
questao?

Como resposta, o autor defende que a Psicanalise ¢ uma falta fundamental
gue vai para sempre movimentar o desejo de salm¥uleriador e daqueles que virdo depois.
Portanto, “[...] a objetividade psicanalitica naoderia abrigar-se em uma verificacao
qualquer: de fatsua objetividade esté estritamente ligada a situag&analitica, que, ndo
sendo verificavel por um terceiro, é invalidada ootiéncia e s6 pode responder a titulo de
estrutura do imaginario” (COTTET, 1993, p. 108fayriosso). E apenas na situacéo analitica
gue a objetividade psicanalitica fara efeitos dedage, observaveis somente através da
certeza dada pelo préprio analisante, sendo immdssita elaboracdo estritamente particular
ser transmitida fora dsettinganalitico enquantoonhecimentq e sim, apenas neste contexto,
enquanto unsabera ser construido pelo analisante. Esta € uma\@gser que acreditamos
nos faré navegar neste oceano, a proposta de ucaad&tPsicanalise, sem abandonar o navio
da metapsicologia, buscando a nossa direcdo noocgop lhe d4 sustentacdo, ou melhor,

flutuacéo: a clinica.

1.5. O piv6 da clinica: o analista e a sua funcdmdiesejo de analist

Como catalisador do que ocorre numa andlise eat@lsta. Qdesejo de analista
portanto, funciona como garantia de wrde funcdé®, a garantia de uma incégnita, de um

lugar vazio, onde a palavra do analisante podesigar o lugar dox e ser retornada ao

2 “Arrepiar (at horripilare) vtd [...] 11 Abandonar, desistirArrepiemos esse projeto. VIAMICHAELIS,
1998, P. 224)

2Cfonr. 7.

% por exemplo: f(x) = n (x) + x
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proprio analisante: “O desejo do [de] psicanakstsua enunciagcdo, a qual sé pode operar se
caso venha ali na posicdo g@odesse mesmw cuja solugéo entrega ao psicanalisante seu ser
[...]" (LACAN, 2003, p. 257). A certeza que guiate retorno da propria mensagem emitida
pelo analisante de modo inverso e alienado s6 pedéuscado dentro do seu discurso
naquilo que se repete e que ndo cessa de ndo resees@ impossibilidade dmpport*
sexual (LACAN, 1985 [1972-73)).

Corréa (1997, p. 174, grifos nossos), com o selo éste e claro, enA Escrita do
Sintoma,um de seus seminarios transcritos em livro, expl@s o funcionamento da funcao

através da logica de Frege:

[...] Ele [Fregue] distingue numa fun¢ao uma péxi que é a estrutura da funcéo, e
uma parte que ele chama argumento. Se eu tenhagaso

2x3+32

2x4+ 43
posso fazer o seguinte:  2x + x2

ou: 2() +()?

Quer dizer, aqui eu tenho 3 e 3 aqui eu tenho 4@ rsto, tudo é fixo. Em vez de
botar desse jeito posso botar de uma vez s isso &€ faco x=3, recaio aqui. Se
faco x=4 recaio nessa. Entdo com essa formulaeagreépresento as duas. Ou entéo
de uma maneira mais sugestiva ainda, eu podega deseguinte. Essa variavel aqui,
esse x representa um lugar vazio no qual vou cotagaas coisas. Mas cada vez que
eu coloco outra coisa, faco uma modificagao 2( )%
Logo, a funcdo como tal, é a totalidade. Mas essa fun¢céam duas partes: Tem
essa parte fixa, e tem um buraco, ou lugar vazio gueu represento com uma
variavel. A variavel por definicdo é um lugar vazio onde wolocar uma constante
do conjunto que esta designado por essa variAviincdo do analista supde que
haja isso: esse lugar vazio, essa variavel e, panseguinte, exista a parte fixa,
mas a cada momento a gente pode botar outra coisdedente nesse lugar vazio

Assim, a funcdo do desejo de analista represest tesalidade onde a fala do
analisante seria 0 argumento que ocuparia o lugaio warantido pela estrutura mesma
daquela funcdo: o papel do analista que sustesiuaato de escuta. Vé-se também que o
produto de cada equacado dependera do funcionamegtele particular argumento dentro da
funcdo, pois, tomando o exemplo de Corréa, 2 x33 # 15, enquanto que 2 x 4 + 42 = 24,
Portanto cada analise € particular, pois os argiosemém de cada analisante, da sua

% Rapport RelagcdoMat. Razdo (FONTE: LAROUSSHictionnairefrancais-portugaisin: Collection Apollo.
Paris: Larousse, 1979). Para Corréa (Informac&maleoncedida em grupo de estudo, 2007), o tear&oé
anterior a idéia de proporcéo, que seria possivaled construida entre duas razées: A/B = C/D. Mawume a
traducdo por propor¢cdo caminhe também na direcA@déa de Lacan de que ndo hd uma relagdo de
complementaridade entre os sexos, no que diz tespeialguma coisa proporcional a ambos que os
movimentassem um para o outro, pensamos que &&agor raz&o elabora uma articulagdo mais aprafisd
A/B seria 0 que os gregos chamavam lalgos, ou seja, uma comparacao entre duas grandezas (Ildem)
Compreendemos que esta comparacdo sO seria padsited de um mesmo sistema de valores onde estes
valores teriam pardmetros comuns nos quais podes@mmensurados, e dai, comparados. Ora, isto é
exatamente o que ndo é passivel de acontecer ndizjuespeito aos sexos, pois, mesmo que ambdgaraste
referenciados a um mesmo significante, ao falo,oné&tdo de uma mesma forma, ou seja, esta referée os
inscreve num mesmo sistema de valores onde podegamensurados e, dai, comparados, como granetezas
uma razao.
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singularidade. A parte fixa da funcdo do desejauigista é que seria 0 universal implicado
na Etica da Psicanalise, garantida no ato analitico

O préprio ato analitico, a posicdo do psicanaéstguanto reflexo de seu desejo, €
o pivd essencial desta tarefa particular a que alisante se propde (LACAN, 1968)

impulsionada pela transferéncia:

A relacdo, indicada aqui por Freud, entre a técaieaandlise do analista € o que
Lacan categorizara mais tarde conaesejo do [de] analistaComo o proprio Freud
assinala, a técnica se ‘relaciona com o proprioico&de, achando-se com este
imbricada, é do desejo do [de] analista que saieatprincipal condicao de direcdo
do tratamento analitico. Como resumira Lacan, ejdefo [de] analista é o pivd da
cura, o que ele formularia igualmente pelo viésstpao afirmar que a resisténcia é
sempre do analista (JORGE, 2005, grifo n68so)

Para Quinet (2000, p. 115): “Lacan aponta que @adesejo do [de] analista sem
ato”. Portanto, o motor da andlise € a transfeaéagianalista; e o que este fara daquela esta
estritamente imbricado com o seu desejo particet@uanto prevenido, pois “o desejo do
[de] analista vai contra a tapeacdo da transfeaaéridesejo do [de] analista € a verdadeira
‘contratransferéncia® (QUINET, 2000, p. 114), ou seja, é aquilo que @ prdpria anélise
podde produzif.

Este, obviamente, ndo se efetua de uma mesma fEgquando o estilo de cada
analistd’, mas, enquanto estrutura, podemos contextualizédfo seus elementos-chave, o

qué de sua repeticdo nos aponta como certezae Bsterte do presente trabalho:

% Acesso ao material por meio de notas de curs@swBeminario 15: O Ato Analitico (1968$.1.:s. n.],
seminario ndo concluido por Lacan devido & grevalgeorrida na Franga, naquele ano. Ali, Lacar6§}9
precisou que a tarefa na andlise esta do ladoalisante, enquanto do lado do analista esta artagé® do seu
ato.
% Trabalho apresentado por Marco Antdnio Coutinhigedmo Simpdsio sobre Psicanalise e Satude Mental da
UERJ, em 2005, intituladoA psicoterapia conduz ao pior. Apontamentos sobre gqaerela
gsicanélise/psicoterapia?io de Janeiro, a ser publicado nos anais da@&ven

Cf. nr. 5.
28 para Mario Fleig (2007), em informacéo verbal enlida em uma intervencdo apés a apresentacdo de um
artigo sobre esta dissertacao, no XXXVII Encontwdgntro de Estudos Freudianos do Recife, em 20017,
o desejo de analista esta dentro do desejo destmala Quinet (2000) diferencia o desejo de daalis desejo
inconsciente. Para o autor, o desejo inconsciealbathado numa andlise articula-se a lei, & siagéo falica e
ao Edipo, portanto é desejo do Outro e “circula sigaificantes da demanda” (p. 113). Ja o desepnddista
situa-se para além do Edipo, para além da demantieyla-se a causa do desejo, portanto “é um alese
Outro: ele vem no lugar do desamparo” (p. 112).uandp o desejo inconsciente se interpreta, é unuape,
“o desejo do [de] analista é uma resposta”’ e ndateepreta. O que pode ser interpretado € o dekejger
analista, que é de outra ordem (ldem). O desepndésta seria entdo apresentado somente na sigsterdo
ato analitico pelo analista, porém este ato sorfddvir apds um determinado ponto de sua pré@médise, ou
seja, € um efeito de analise, portanto € tambérproduto do desejo inconsciente, porém funda unaetita
em relagéo a este Ultimo.
29 Entendemos, deste modo, que o que se procuraaafemguantédesejodo psicanalista; personalizado, seria
melhor teorizado enquangstilo do analista o que obviamente é contrario a um preteestilb de analista’,
concepcdo esta que nos levaria a uma repeticd@rend® mesmo, a uma visdo de formagao equivoaada o
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O termo maior, com efeito, ndo é verdad&divissheitcerteza. O encaminhamento
de Freud é cartesiano — no sentido de que paffitndamento do sujeito da certeza.
Trata-se daquilo de que se pode estar certBara este fim, a primeira coisa a fazer é
superar 0 que conota tudo que seja do conteldoamsciente — especialmente
guando se trata de fazé-lo emergir da experiércigodho — de superar o que flutua
por toda parte, o que pontua, macula, pde nédoasxtmde qualquer comunicagao
de sonho Nao estou certo, tenho davidas] Ora — é ai que Freud enfatiza com toda
a sua forca -a duvida, é o apoio de sua certezg ACAN, 1998e [1964], p. 38,
grifos nossos, italicos do autor).
Se para Freud, “[...] a duvida é o apoio de sutezat (LACAN, 1998e [1964], p.

38), vejamos de que modo o préprio movimento daaequsicanalitica se constitui enquanto

ético frente ao seu particular objeto de estudog¢ansciente, observando a sua filiacdo e suas

diferencas para com a ética moderna fundada pot, I§ae descarta o valor do empirismo

para o saber cientifico.

1.6. Metapsicologia e Etica da Psicanalise

Por que aproximamos, em nossas questées, o probkediica a propria natureza
da teoria psicanalitica, enquanto metapsicologia?

Acreditamos que, além de Freud ter partido dacelirité desenvolver os seus
guestionamentos morais frente as exigéncias quea gpmtica fez a teoria, particularmente
ap0s a proposta gaulsdo de morte do seu enodamento ao conceitsaagerey em 1920, a
prépria teoria referenciada a ciéncia acaba poatama postura e um trajeto éticos frente ao
seu objeto de pesquisa particular.

Como a teoria surge indissociada da clinica e dlodesdeste “novo” objetog
inconscientg encontramos em ambos, logicamente, um mesmo oM um estilo
homogéneo no desenvolvimento de todo o campo pdilem — um campo aberto, sempre
inacabado — admitindo, desde 0s seus principicdafoantais, uma postura ética diversa da
postura ética cientifica tradicional frente aqumsigeto de estudo, enquanto inapreensivel em
sua totalidade. Portanto, a Psicanalise entra g ¢m saber como faltosa, porém ndo deixa

de lancar-se nele, numa pesquisa constante.

os candidatos tentariam se adequar e imitar ooed#l uma Escola ou de um mestre pelo caminho da
identificacdo. Nao é possivel trabalharmos uma t§oetio delicada diante das limitagbes em que nos
encontramos no presente momento, podendo estatdgEs®evir a tornar-se um veiculo de preparacaa esta
tarefa. Apenas, seria interessante lembrar o pré@gan, sobre o estilo: “fagam como eu, ndo meemii.
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A referéncia a ciéncia predispde a teoria a engajaenquanto uma “ex-

timidade®°

no projeto moderno de fundamentacdo da ciénciartr ple Descartes, com o
sujeito da certeza ja abordado, mas, particulaemapids Kant.

Kant funda a ética moderna, com 0 seu projeto geeragdo do empirismo,
buscando articular uma ética dentro da criticaad@a, sobrepondo razdo pratica a razao
tedrica, articulando-as sem separacdo, visandoramp&ros de validade universais que
superassem os da tradicdo, produzindo argumentos &questionaveis — um dever-ser — 0s
imperativos categoricos. Assim, determinado comheaio a partir de experiéncias definidas
pelos sentidos foram refutadas na modernidade por Isaac Newtatile@ Copérnico, e
outros primeiros cientistas modernos, criando uwxigéacia feita pela filosofia a propria
ciéncia emergente fundamentar-se, apdés essa transcendéncia do empdriinformacéao
verbalf?,

Para Oliveira (2005), Kant coloca a experiéripriori como vazia, somando as
descobertas e 0 pensamento de Newton ao determiciemtifico, buscando oferecer uma
fundamentacao filoséfica a ciéncia moderna: “pafa Kant, a experiéncia ndo valida, por si
s6, uma afirmacao universal dos fatos do munddd(imac&o verbalf.

Assim, da mesma forma que a ciéncia moderna dewarfoentar-se por destituir
o conhecimento embasado no empirismo, é impossavefundamentacdo ética no
“naturalismo” empirico: portanto “[...] ndo é o spre fundamenta o dever-ser” (Informacao
verbalf’. A ciéncia moderna funda um campo de determinismiversal que supera o
naturalismo e o ultrapassa, tal qual o movimenito &éjue Kant se propde a articular: “Se
todos os fatos estivessem determinadmspffiori], ndo haveria qualquer possibilidade de
haver ética” (Informacédo verbdl) assim como ndo haveria qualquer possibilidade) ne
necessidade, de haver a pesquisa cientifica. Estandnacdo dos fatos era dada pelas éticas
tradicionais convencionais, baseadas nas religf&sm, ainda para Lacan (1988 [1959-60],
p. 97): “A ética kantiana surge no momento em cuelescobre o efeito desorientador da
fisica [...]. E a fisica newtoniana que forca Kantima revisdo radical da funcdo da razéo

enquanto pura”.

30 Neologismo lacaniano criado a partir da juncéoecexterioridade e intimidade.

31 Fundamentado, particularmente, pelo sistema deapeento desenvolvido por David Hume, conhecido como
empirismo, um dos alvos da critica kantiana.

32 Informacao concedida por Manfredo Araujo de Otiaveia disciplina Etica Contemporanea Il do Mestraelo
Filosofia da Universidade Federal do Ceara no see2605.2.

%3 |bidem.

* |bidem.

% |bidem
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ApOs esta breve e necesséria explanacdo, podetoosared nossa argumentacao
sobre a referéncia da Psicandlise ao projeto daigiéhoderna enquanto indissociado a ética
flosofica. Apdés Kant, Freud constréi a sua teogizguanto uma “ex-timidade” a estas
referéncias fundamentais.

Assim, tanto na clinica, quanto na teoria, comfij@xposto, temos a relacdo do
empirico ao especulativo, ambos tomados ndo dejupraforma, mas com o objetivo de
produzir relagbes e conceitualizacbes cada vez af@iangentes, complexas e definidas,
visando o retorno a pratica clinica, de onde oesfdbu “dados”) surgiram. Ora, neste
processo, temos um empirico clinico somado a sjariprsuperacdo, ou transcendéncia em
termos kantianos, mesmo que o empirico na clinicigjadde um conhecimento validado
pelos sentidos. Assim, trata-se, em Psicandlisecadecar-se a meio caminho de uma
validagdo de ciéncia moderna enquanto universafimascomo de transcender o
empiricamente clinico, pois dele s6 temos acests paias formagbes — 0 Nnosso “empirico
clinico” é oinconsciente— e ndo podemos aborda-lo diretamente. Assim,epensos, no
préprio movimento da clinica e da teoria, um tracagtico particular, dai a nossa
aproximacéo da metapsicologia e da Etica da Pdisani que a primeira € o meio ético no
gual a teoria se realiza.

Ato continuo, e é este o0 objetivo do presente Imnabiremos agora percorrer 0s
caminhos pelos quais a clinica e a teorizacdo mietdfigica da Psicandlise tocaram nas
guestdes morais e éticas, criando pontos de teds8wvelando impossibilidades e aporias da
prépria moral comum e da ética filosofica frentepaimcipio de realidadeao desejono ser
humano, a agressividade galsdo de mortee as exigéncias impossiveis dapereu A
analise de formagBes daconscienteobservaveis na clinica, trazidas para a reflexd® d
destinos da humanidade, sem objetivos pedagdgioocmlogicos ou filosoficos de resolver o
impossivel, visa a ocupar uma posicdo propriadranéstes problemas, desenvolvimento este
gue nos propomos a defender como origem da neadesith Psicanalise formalizar-se, em
seus préprios termos, enquanto uma ética partjadadiferenca — Btica da Psicanalise

Para ndo nos precipitarmos em nossa construcamedeemos a explanacao geral
do caminho de Freud até os seus grandes questinttamaorais nd mal-estar na cultura
(1930) elegendo o conceito deipereucomo norte, naquilo que este “pode estar certgue
se repete na clinica e na histdria da humanidaple @6de ser transcrito por Freud em termos
metapsicolégicos, num movimento que podemos chalmaético, frente ao seu objeto de
estudo — a sua mitologia conceitual para tratanestgo do inconsciente, enquanto efeito de
verdade.



Capitulo 2

DESDOBRAMENTOS DO CONCEITO DE SUPEREU NA SEGUNDA
TOPICA FREUDIANA

“Esforcei-me por resguardar-me contra 0 preconceito
entusiastico que sustenta ser a nossa civilizacéoisa
mais preciosa que possuimos ou poderiamos adagiirir,
gue seu caminho necessariamente conduzira a agdces
perfeicdo inimaginada [...]. Assim, ndo tenho cermagle

me erguer diante de meus semelhantes como um grofet
curvo-me a sua censura de que nao lhes posso arferec

7

consolo algum, pois, no fundo, é isso que todo&oest
exigindo, e o0os mais arrebatados revolucionarios nao
menos apaixonadamente do que 0S mais Virtuosos
crentes”.

Sigmund Freud

2.1. Historico do termo: das autocensuras ao idede-Eu

As primeiras formulacdes de Freud sobre o mecangasocautocensuras enquanto
fendmenos inconscientes datam do periodo pré-pdibem ocasido em que se observa a sua
vinculacdo ao sentimento de culpa e a neurose s#dszeDe acordo com Strachey (1976c, p.
20): “Sua teoria de que as obsessfes sao ‘autoasnsansformadas’ por um prazer sexual
fruido na infancia foi plenamente explicada na 8Seljdde seu segundo artigo sobre ‘As
Neuropsicoses de Defesa’ (18)6apds ter sido delineado um pouco mais cedo em® su
cartas a Fliess”. Segundo o comentador inglés,festaillacdo se encontrava implicita até ter
sido especificamente pronunciada no artigbssessive Actions and Religious Practices
(1907b) Porém, apenas em 1914, com o conceito de namoi€s|...] que se pdde lancar luz
sobre o mecanismo real dessas autocensuras” (STRXCED76c, p. 20).
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Em Sobre o narcisismo: uma introducao (191%5reud comecgou por sugerir que
0 narcisismo da primeira infancia € substituidcadalto pela devoc¢do a um ideal do ego [eu]
erigido dentro de si proprio” (STRACHEY, 1976c¢, pP0): “Nao seria de admirar se
encontrassemos umastancia psiquica especialjue, atuando a partir ddeal-de-Ey se
incumbisse da tarefa de zelar pela satisfacdosiga@ que, com esse propoésito, observasse o
Eu atual de maneira ininterrupta, medindo-o poe ésal” (FREUD, 2004a [1914], p. 113,
grifos nossos).

Observamos, na citacdo, uma distingdo sugeridae emttermoideal-de-Ed°®,
enquanto modelo a ser atingido, e umstancia psiquica especiglue realizasse esta tarefa.
Porém, Freud ndo trabalha a contento a distin¢ée es termos, tendo ainda, ao desenvolver
esta questdo no texto de 1914, introduzido o usdetmos eu-idegldealich®’) e ideal-do-eu
(Ichldeal) para um mesmo sentido tanto quanto para sentlstas ou ainda nao totalmente
discriminados e definidd%

3% Sempre que no estivermos fazendo citagdes Htgpegferimos utilizar os termos ideal do eu (ome@
presente tradugdo apresenta, ideal-de-Eu), eu édeapereu, ou seja, a traducéo do termhas ich’por ‘Eu’.
Segundo o psicanalista Ivan Corréa (Anotacdo dpogde estudo (2006)) e pelo que podemos obsergar do
termos em alemao, o uso do termo latiBgd’ foi inserido pela Standard inglesa como fazendtepdo texto
original de Freud. O termBgoteria passado para a nossa edicdo em portuguéer soilo traduzida da inglesa.
37 Segundo nota do tradutor, na obra consultadanwtee diferencia do uso corrente da lingua deiealo

de um substantivo, o que seria um modo linear di®scmo alemaalas ideale Ici{“o Eu ideal”). Aponta ainda
para a diferenca do termo quanto a sua forma campdealich “[...] que remete a um quase-conceito [...]”
(HANNS, 2004a, p. 128). Tal diferencga seria obsgavem portugués com o emprego do termo ligadoifem.h

% para Garcia-Roza, esta indiscriminacao dos tetdeadich e Ichldealn&o existe. Segundo o autor, a invers&o
de Freud é voluntéria, ndo havendo confusédo. Tradieguinte trecho para esclarecer sua posicdando os
termos e o transcrevendo desta maneira:

Sobre esseu idealrecai agora o amor de si mesmo desfrutado nadigfgrelo eu
real. O narcisismo surge deslocado para este aovimealque, como o infantil,
encontra-se de posse de todas as perfeigdes ealiGsano tudo o que ocorre no
ambito da libido, aqui também o homem mostra-sagaz de renunciar a satisfagao
de que gozou uma vez. Nao quer privar-se da padeiarcisista de sua infancia, e se
qguando ao crescer ndo péde manté-la por sentiertgripado pelas admoestacdes de
terceiros e pelo despertar de seu proéprio juizm;ysa recupera-la na nova forma do
ideal do eu O que projeta diante de si como seu ideal é ditutbsdo narcisismo
perdido da infancia na qual ele foi seu propri@idEREUDapudGARCIA-ROZA,
2000, p. 51, grifos do autor).

Porém este mesmo trecho na edicéo eletronistadadard brasileira aparece com o tefego ideal’ para os
dois sentidos diferentes e identificados por GaRoaa, a saber: uru idealligado ao narcisismo primario e
um ideal do eucomo substituto deste narcisismo e projetado tdide si”:

Esseego idealé agora o alvo do amor de si mesmafflovg desfrutado na infancia

pelo ego real. O narcisismo do individuo surgeatesio em direcéio a esse novo ego
ideal, o qual, como o ego infantil, se acha possdé&ltoda perfeicdo de valor. Como
acontece sempre que a libido esta envolvida, nmags wez aqui o homem se mostra
incapaz de abrir mao de uma satisfacdo de querawdtesfrutou. Ele ndo esta disposto
a renunciar a perfeicdo narcisista de sua infaneiguando, ao crescer, se vé
perturbado pelas admoestacdes de terceiros egmerdar de seu préprio julgamento
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Sem entrarmos especificamente nesta questdo, se@inachey (1976c¢), Freud
atribui a esta instancia, enquanto agente psigqgpecial, certas fungcbes como a censura do
sonho, a consciéncia moral e certos delirios p#&asod tendo-a tornado também a
responsavel por estados de luto patoldgicos. LEto e Melancolia (1917 [1915))teria
insistido, mais detalhadamente, que essa inst@dcafazia parte do eu. Segundo, ainda, 0
comentador, Freud tornou esta distingdo mais elard@sicologia de Grupo e Analise do Eu’
(1921) Infelizmente, em detrimento da nossa compreemssBy e 0 isso (192Freud torna
a nao distinguir a instancia que ora estudamosigersu), enquanto interessada na realizagao
do ideal-de-Eu, do préprio ideal-de-Eu. No texto #1823 “[...] a ‘instancia’ foi

critico, de modo a ndo mais poder reter aquelaigéd, procura recupera-la sob a
nova forma de unego ideal.O que ele projeta diante de si como sendo seliédea
substituto do narcisismo perdido de sua infanciajue ele era o seu proprio ideal
(FREUD, 1999b [1914], edicdo eletrbnica (sem nug@wade paginas), grifos
NOSSO0S).

Tal tradugéo esti equivocada, quanto ao sentidm elos termos. Aceitamos a sugestao de leitdeadida
por Garcia-Roza (2000), sendadeal-de-Eucomo um substituto do narcisismo e um modelo aasegido
distinto do termoeu-ideal A nova traducéo feita diretamente do aleméo permste esclarecimento. Tal
distin¢éo j& teria sido proposta pelo retorno aifrde Jacques Lacan:

O amor por si mesmo que ja foi desfrutado pelo &uadeiro na infancia dirige-se
agora a esseu-ideal. O narcisismo surge deslocado nesse novo Eu migake que,
como o Eu infantil, se encontra agora de posseoda t valiosa perfeicdo e
completude. Como sempre no campo da libido, o seramo mostra-se aqui incapaz
de renunciar a satisfacéo ja uma vez desfrutadan&d quer privar-se da perfeigcdo e
completude narcisicas de sua infancia. Entretadimpodera manter-se sempre nesse
estado, pois as admoestacbes proprias da edudsg@iocomo o despertar de sua
capacidade interna de ajuizar, irdo perturbarrtednicdo. Ele procurard recupera-lo
entdo na nova forma de udeal-de-Eu Assim, o que o ser humano projeta diante de
si como seu ideal € o substituto do narcisismoigerde sua infancia, durante a qual
ele mesmo era seu proprio ideal. (FREUD, 2004a4Jl91 112, grifos nossos).

Pommier (1990), erfO desenlace de uma analis€ompactua com a discriminacao lacaniana entaoiss
termos, tornando as suas definicdes mais claras:

[...] esse eu ideal sempre ja perdido continuaraasggerspectiva em que o sujeito

procura inscrever seu ser, buscando assim recupeagas a outros ideais, esse lugar
do sonho materno. Esses outros ideais séo desgpadd-reud pelo nome de ideal

do eu, em que a escrita do genitivo marca a irrémelddistancia que o separa do eu
ideal primitivo.

Esse gémeo do eu ideal é a imagem sonhada de gumssaque carregamos a nossa
frente, feita a nossa propor¢éo e desproporciaoal;inacessibilidade a torna igual a
morte. Quem age procura iguala-la, e, ao se apesxideixa-a escapar, foge dela
(POMMIER, 1990, p. 185).

Apesar da importancia da presente questdo, conte mesnento do trabalho o nosso interesse espeéifico
sobre o termaleal-de-Eu néo enfatizaremos a discussao sobre a sua disagéo ao narcisismo primario, mas
sim, entre modelo a ser atingido (narcisismo se&xiade a propria instancia ativa que obriga o seguir este
modelo, o supereu. Posteriormente, [Bo & o Issq'tal indefinicdo continua na obra freudiana, pdisrano em
questasurge indiscriminado ao ternsopereu
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especificamente chamada de ‘ideal do ego’ [idedkdle (Standard Ed.,18, 109-10)”
(STRACHEY, 1976c, p. 20).
Finalizando a distingdo especifica do conceitoufereu e de ideal-de-Buapés

0 ‘Eu e o0 Isso’ (1923)e em trabalhos mais curtos que o seguiram, §..ifleal do ego’
[ideal-de-Eu] desaparece quase que completament® ¢ermo técnico” (STRACHEY,
1976¢, p. 21). Ele reaparece em algumas frasesNdaas Conferéncias Introdutérias
especificamente na Conferéncia XXXI:

[...] mas aqui encontramos um retorno a distingdgiral, pois‘uma importante

funcdo’ atribuida ao superego [supereu] é agir comt veiculo do ideal do ego

[ideal-de-Eu] pelo qual o ego [Eu] se mede’ guase o0s termos exatos em que o ideal

do ego [ideal-de-Eu] foi pela primeira vez introdiezno artigo sobre o narcisismo
(Ed. StandardBras., Vol XIV, pag. 110)” (STRACHEY, 1976c, p. &jrifo nosso).

2.2 Psicologia de grupo e a andlise do eu (192d processo da identificacdo

Para estudarmos melhor o terrsopereue sua indistingdo primaria ao termo
ideal-de-Euy do modo como ele é lancado €nktu e o Isso (1923Jez-se necessario o estudo
do texto de 1921Psicologia de grupo e a andlise do, qurincipalmente no que nele diz
respeito ao processo da identificagdo. Ao abordadamenino, Freud (1976b [1921], p. 133,
grifo nosso), assim o expoe:

Apresenta entdo, portanto, dois lacos psicologicéeneistintos: uma catexia de
objeto sexual e direta para com a méde e uma id=#o com o pai que o toma como
modelo. Ambos subsistem lado a lado durante cenpd, sem qualquer influéncia
ou interferéncia matu&m conseqiiéncia do avanco irresistivel no sentide dma

unificagéo da vida menta) eles acabam por reunir-se e o complexo de Edipnal
origina-se de sua confluéncia.

Parece-nos de especial relevancia, no processtedtficacdo como formador do
eu, a confluéncia entre a catexia direta ao olgetointrojecao e identificagéo pelo eu de um
modelo, no caso do menino, o pai. Para Freud (1p/@&]), o psiquismo avanga no sentido
de uma unificacdo cada vez mais abrangente dosvagas componentes, inclusive dos que
se encontram independentes entre si, como tambgigueose encontravam ambivalentes:

A identificacdo, na verdade, é ambivalente desdém; pode tornar-se expressao de
ternura com tanta facilidade quanto um desejo dstafmento de alguém. Comporta-

se como um derivado da primeira fase da organizdgdibido, da faseral, em que
0 objeto que prezamos e pelo qual ansiamos é #dopela ingestao, sendo dessa

%9 Se ¢é que podemos na obra nos referir a uma distiitgalizada entre os termos.
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maneira aniquilado como tal. O canibal, como salsepermaneceu nessa etapa; ele
tem afeicdo devoradora por seus inimigos e sO dessrpessoas de guem gosta
(FREUD, 1976b [1921], p. 133-134, grifo do autor).

O prosseguimento das idéias Aleguisa de introdugdo ao narcisismo (1954
acha aqui desenvolvido no processo da identificagdsua base ainda € a de uma libido
objetal que, seguindo o principio do prazer, buacaua satisfacdo direta nos objetos
exteriores, até o0 momento em que vai retornar angwa instancia surgida sobre 0 isso e que
vai funcionar como “reservatério desta libido”, estdirecionada para o mundo exterior de
maneira total. Neste processo, algo dos objetamaos e ndo passiveis de serem atingidos,
sdo assimilados a esta “nova instancia” e vaoqizati das suas caracteristicas fundamentais.
A esta nova instancia, Freud deu o nom&ude

Tendo em mente este processo de génegaidereud (1976b [1921]) se propde a
nos ensinar como pode ser definido, apés e duemstéegénese, 0 que seria pafBwuma
escolha objetal e 0 que seria uma identificacdofad enunciar numa férmula a distingéo
entre a identificacdo com o pai e a escolha dest® ®bjeto. No primeiro caso, o0 pai € o0 que
gostariamos dseer, no segundo, 0 que gostariamostele ou seja, a distingdo depende de o
laco se ligar ao sujeito ou ao objeto do ego [Ep]”134, grifos do autor).

Naturalmente, tal distincdo é possivel somenteeoaia, pois, na dindmica do
psiquismo, de modo empirico, Freud pdde obsenasua clinica, que a escolha objetal e a
identificacdo ndo aparecem em separado e poderarisenbem proximas novamente, uma
tomando o lugar da outra, no decorrer do desemweiio do individuo. Assim aconteceu
com o caso Dora, como exemplo. Ali, uma “[idé¢ntificacdo apareceu no lugar da escolha
de objeto e [...] a escolha de objeto regrediu paraentificacdd (FREUD, 1976b [1921], p.
135, grifo do autor).

Em Dora, podemos ver mais claramente este fendm@aotir dos comentarios no
pos-escrito, onde Freud se observa primeiramentéugar do pai da paciente e depois
ocupando o lugar do Sr. K, pela agéo da transferétmamando erroneamente o Sr. K como
objeto de amor de Dora, a partir do medo de quedFaeenganasse e a abandonasse, € nao
como um objeto de identificagdo, como poderemosnass adiante:

A principio era evidente que eu substituia o paisemimaginacéo, o que era muito
provéavel, em vista da diferencga de idade entrefEldsme comparava constantemente
a ele, de modo consciente, e estava sempre tentarsiissamente assegurar-se de
minha sinceridade para com ela, j& que seu paipsemuardava segredos e fazia
rodeios’. Mas quando surgiu o primeiro sonho, nal gla mesma se aconselhava a
abandonar o tratamento do mesmo modo como abarajan#rora, a casa de Herr

K., eu é que deveria ter-me prevenido contra coav@ra’, - devia ter-lhe dito eu,

‘vocé féz a transferéncia de Herr K. para mim. Vioofbu alguma coisa que a faca
suspeitar de mas inten¢gfes semelhantes as de Hede Kminha parte (quer
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abertamente, quer de alguma forma sublimada?) Qwehalgo em mim que a
impressionou, ou algo que soube a meu respeitcageecantou, como aconteceu
anteriormente com Herr K..?" Sua atencao voltaiasentéo para algum detalhe de
nossas relagfes, ou de minha pessoa ou situad¢fie, goal estava oculta alguma
coisa semelhante, porém incomensuravelmente mpixriante em relagéo a Herr K.
E, ao se esclarecer esta transferéncia, a analgega acesso a novas lembrangas,
referentes, provavelmente, a acontecimentos ati#ds. eu ndo atentei para este
primeiro aviso, julgando ter ainda muito tempoto/gue ndo se haviam desenvolvido
novos estagios de transferéncia e o material paétisa ainda ndo se extinguira.
Desse modo, a transferéncia apanhou-me despreyanidievido ao que havia de
desconhecido em mim que a fazia lembrar-se dekdgala vingou-se em mim como
desejara vingar-se dele, abandonando-me do mesndp rnomo se sentira
abandonada e enganada por ele. Assim,atlau uma parte essencial de suas
lembrancas e fantasias, em vez de reproduzi-lara@niento. Qual era essa
guantidade desconhecida, naturalmente ndo sei. dizdvez fosse alguma coisa
relacionada com dinheiro, ou ao ciime de outraepaeique se conservara amiga de
minha familia apds sua cura. Quando é possiveliirntsansferéncias na analise em
um estagio inicial, 0 andamento da andlise se teeterdado e obscuro, mas sua
existéncia é melhor assegurada contra resistén@psentinas e esmagadoras
(FREUD, 1972 [1905 [1901]], p. 115, grifos do alitor

Investiguemos, pois, apos a andlise que Freudoefeta transferéncia de Dora em

relacdo a ele, qual seria esta “quantidade descilafieestex, o que foi apontado mais tarde

pelo proprio Freud, em prosseguimento com a sixel/sonestidade intelectual.

Apébs o segundo sonho, Freud (1972 [1905 [1901]118) condensa em uma frase

0 seu significado apontando para esta “quantidaateoshhecida”. “Os homens sao téo

abominaveis, que sera melhor que eu ndo me cate.sEsa minha vinganca.” (p. 116).

Observando a repugnancia de Dora aos homens, Freeré a sua famosa nota de rodapé,

onde aponta a importancia da homossexualidade ewa®ses e, no caso de Dora, 0 seu

verdadeiro objeto de amor — a Sra. K — 0 qual padar atingido através do seu objeto da
identificacd@o, j& mencionado — o Sr. K (LACAN, 1898951]):

Quanto maior o intervalo de tempo que me sepafianddesta anélise, mais provavel
me parece que a falha em minha técnica esteja orestado: ndo consegui descobrir
a tempo nem informar & paciente que seu amor hexasis(ginecofilico) por Frau
K. era a corrente inconsciente mais poderosa devislZa mental. Eu devia ter
imaginado que a fonte principal de seus conheciosestbre sexo so poderia ter sido
Frau K. — exatamente a pessoa que mais tarde aaudminteresse por estes mesmos
assuntos. Seus conhecimentos sobre o assunto,nesnoo tempo, o fato de fingir
sempre ignorar de onde os obtivera eram realmenéweis. [Cf; p. 29]. Era preciso
gue eu tivesse decifrado éste enigma e procuranmtivo de tdo extraordinario
ponto de represséao [recalque]. Feito isto, o segsodho teria fornecido a resposta.
O desejo implacavel de vinganca demonstrado nestentio servia mais do que
qualquer outra coisa como disfarce para o fluxo deentimentos contrarios a ele —

a generosidade com que ela perdoou a traicdo da agaia quem mais amava e
ocultou de todos o fato de ter sido esta amiga gllee revelara os conhecimentos
gue mais tarde seriam a base de suas acusacdes ria. Quando ndo havia
ainda compreendido a importancia da corrente homossual de sentimentos nos
psiconeurdticos, era amilde obrigado a interrompeo tratamento de meus casos,
ou era tomado de total perplexidade(FREUD, 1972 [1905 [1901]], p. 116-117,
grifo nosso).
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O proprio Freud, aqui nesta nota de rodapé, nosliservar tanto a diferenca
quanto a primeira indistingéo do objeto de amoa mam o objeto da identificacioE o que
no texto ora em questdo de 1921 ele definira rpsrges termos:

[...] ou seja, onde h& repressdo [recalque] e csamiemos do inconsciente sédo
dominantes, a escolha de objeto retroaja [retropged a identificagdo: o ego [eu]
assume as caracteristicas do objeto. E de notamgasas identificagdes, o ego [eu]
as vezes copia a pessoa que ndo é amada e, autjas €. Deve também causar-nos
estranheza que em ambos os casos a identificag@qaecial e extremamente

limitada, tomando emprestado apenas um traco saladpessoa que é objeto dela
(FREUD, 1976b [1921], p. 135).

Freud (1976b [1921], p. 136) oferece-nos ainda umceira forma de
identificacdo produtora de sintomas que ndo comiénhuma escolha de objeto, mas que
guarda com o objeto relacdes significantes:

Um determinado ego [eu] percebeu uma analogiafsignie com outro sobre certo
ponto, em nosso exemplo sobre a receptividade aemwdo semelhante. Uma
identificacéo é logo apds construida sobre esswmprsob a influéncia da situacéo
patogénica, deslocada para o sintoma que o primegjo [eu] produziu. A
identificacdo por meio do sintoma tornou-se assinsial de um ponto de

coincidéncia entre os dois egos [eus], sinal que te ser mantido reprimido
[recalcada].

Para concluir a sua pesquisa, passa, entdo, airgzama nos as trés fontes da
identificacdo estudadas até aqui:
[...] primeiro, a identificacdo constitui a formaiginal de lagco emocional com um
objeto; segundo, de maneira regressiva, ela sa taroedaneo para uma vinculagéo
de objeto libidinal, por assim dizer, por meio dérdjecéo do objeto no ego; e,
terceiro, pode surgir com qualquer nova percepgdoumha qualidade comum

partilhada com alguma outra pessoa que nédo é otietiostinto [pulsdo] sexual
(FREUD, 1976b [1921], p. 136).

Apos estudar a forma da identificacdo do grupoguad de um lider e de apontar
processos dinamicamente e economicamente analeyaetificacdo/introjecdo de objetos
perdidos no eu (caso da crianga que imita um angealestimacdo perdido; a saida
homossexual de um menino que se vé perdendo aandesfecho de seu Edipo; o fendmeno
da melancolia, com a introjecdo morbida do objetodipo), Freud especifica o que nos
percebemos como importante para o presente estime & supereu, queaprocesso de
identificacdo como génese do ideal-de-Ewu seja uma transformac@o no proprio Eu a
partir da introjecdo dos objetos perdidos, poréss@ado a agir como uma instancia censora e

cruel, o que mais tarde Freud chamar&ugeereu

0 para Lacan (1998a [1951]), Dora tinha como objitcamor o ‘mistério da feminilidade’ que a Sra. K
ostentava e parecia ter resolvido em relagao a&sima, ou seja: aquilo que Dora ndo tinha, o quélteva.
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Essas melancolias, porém, também nos mostram rdgaima coisa, que pode ser
importante para nossos estudos posteridvésstram-nos o ego [Eu] dividido,
separado em duas partes, uma das quais vocifera ¢mn a segunda. Esta
segunda parte é aquela que foi alterada pela intregdo e contém o objeto
perdido. Porém a parte que se comporta tdo cruelmém tampouco a
desconhecemos. Ela abrange a consciéncia, uma imia critica dentro do ego
[Eu], que até em ocasifes normais assume, emboranna tdo implacavel e
injustificadamente, uma atitude critica para com a Ultima. Em ocasides
anteriores, fomos levados a hipétese de que nfEegese desenvolve uma instancia
assim, capaz de isolar-se do resto daquele egog[lenjrar em conflito com el&
essa instancia chamamos de ‘ideal do ego’ [ideal-&i] e, a titulo de fungdes,
atribuimos-lhe a auto-observagéo, a consciéncia nalr a censura dos sonhos e a
principal influéncia na represséao [recalque] Dissemos que ele é o herdeiro do
narcisismo original em que o ego [Eu] infantil desiva de auto-suficiéncia;
gradualmente reune, das influéncias do meio amiastexigéncias que este impde
ao ego [Eu], das quais este ndo pode sempre esifiura; de maneira que um
homem, quando ndo pode estar satisfeito com sg@uiprgo [Eu], tem, no entanto,
possibilidade de encontrar satisfacdo no idealgddideal do eu] que se diferenciou
do ego [Eu]. Nos delirios de observacdo, como detnmmos noutro lugar, a
desintegracdo dessa instancia tornou-se patentvetow assim sua origem na
influéncia de poderes superiores e, acima de tmopais. Mas ndo nos esquecemos
de acrescentar que o valor da distancia entreidsakdo ego [ideal-de-Eu] e 0 ego
[Eu] real é muito varidvel de um individuo pararowt que, em muitas pessoas, essa
diferenciacéo dentro do ego [Eu] ndo vai além dasyicede em criancas (FREUD,
1976b [1921], p. 138-139, grifos nossos).

2.3 Aintroducgéo do termosupereuno Eu e 0 isso (1923)

Segundo Strachey (1976c¢), a primeira aparicdo doot&as Uber-Ich* deu-se
no texto O Eu e o Isso (1923)especificamente no seu capitulo I, mas aindmaco
equivalente aadeal-de-Eu Ali Freud (1976c [1923], p. 42) escreve: “As adesagcdes que
nos levaram a presumir uma gradacao no ego [ewd,diierenciacdo dentro dele, que pode
ser chamada de ‘ideal do ego’ [ideal-de-Eu] ou esago’ [supereu], foram enunciadas em
outro lugaf? Elas ainda sdo validas”.

Para o comentador: “O superego [supereu] é ai adstcomo derivado de uma
transformacdo das primitivas catexias objetaisr@amga em identificacdes: ele toma o lugar
do complexo de Edipo” (STRACHEY, 1976¢c, p. 21). beamos que Freud defende que o
ideal-de-Eu, ainda indiferenciado do conceito geeseu, é o herdeiro do complexo de Edipo:

De qualquer maneira, o processo, especialmente fasss primitivas de
desenvolvimento, é muito freqliente, e torna poksiy@r que o carater do ego [eu] é

“I Trad: supereu )
2 Como podemos ver nas consideracdes de Strachg§o)l@mA guisa de introducéo ao narcisisr(i®14)e
emPsicologia de grupo e andlise do €1921).
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um precipitado de catexias objetais abandonadas elg contém a histéria dessas
escolhas de objeto. [...]

Tomando-se outro ponto de vista, pode-se dizeregga transformacdo de uma
escolha objetal erética numa alteragéo do ego [Egpnstitui também um método
pelo qual o ego [eu] pode obter controle sobre o iflsso] e aprofundar suas
relagbes com ele — a custa, € verdade, de sugeitam grande parte as exigéncias do
id [isso]. Quando o ego [Eu] assume as caractesstio objeto, ele esta-se forcando,
por assim dizer, ao id [Isso] como um objeto de raententando compensar a perda
do id [Isso], dizendo: ‘Olhe, vocé também pode mmaig sou semelhante ao objeto’
(FREUD, 1976c¢ [1923], p. 43-44, grifo nosso).

Observa-se aqui uma continuidade do raciocinio nde@® econbmico e

topologico desenvolvido no textd guisa de introducdo ao narcisismae 1914: a

transformacédo da libido objetal em libido do eu eoasequente transformacdo deste ultimo,

porém, aqui, assumindo caracteristicas dos olgdtasdonados pelo isso.

Para referendar esta nossa afirmacéo, trazemosumaisecho do texto sobre o

narcisismogue ja falava da economia da libido na dindAmic&raesformacéo na sua direcéo,

dos objetos para o eu, através da acdo do ideal,dateressantemente, aqui, diferenciado do

gue Freud chamava dseu censor’, o que podemos inferir ja ser um precursor do eitmc

de supereu. Tal construgdo metapsicologica sugenela, um questionamento sobre a

possibilidade da felicidade para o ser humano, @w@m diretamente ao encontro do objeto

de estudo do nosso trabalho:

O ideal-de-Eu conseguiu levar a satisfacao libidinaté os objetos sob condi¢des
dificeis, pois seu censor excluiu parcelas dessatisfacdo por considera-las
intoleraveis. Contudo, nos casos em que um ideal assim néo sétoan a referida
aspiragao da vertente sexual se incorporara irltegrdée a personalidade do sujeito
na forma de uma perversdo. Ser novamente o sed@idpal, também no que diz
respeito as aspiragfes sexuais, tal como ocorr@uarecia, esta € a felicidade que as
pessoas querem alcancar (FREUD, 2004a [1914], 7118, grifos nosso¥)

“3 Este mesmo trecho encontra-se erroneamente toadoaistandard brasileira da seguinte forma:

O ideal do ego [ideal do eu] impde severas condiédgatisfacéo da libido por meio
de objetos, pois ele faz com que alguns deles se@itados por seu censor como
sendo incompativeis onde ndo se formou tal idedéndéncia sexual em questao
aparece inalterada na personalidade sob a formandeperversdo. Tornar a ser seu
préprio ideal, como na infancia, no que diz respag tendéncias sexuais ndo menos
do que as outras — isso é 0 que as pessoas sgaesfpor atingir como sendo sua
felicidade (FREUD, 1999 [1914], ed. eletrbnica).
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2.4 Supereu [ideal-de-Eu] e identificacéo

Apesar das formulagBes de que “[...] o carater giw [Eu] € um precipitado de
catexias objetais abandonadas [...]" e de qug Hssa transformacé&o de uma escolha objetal
erdtica numa alteracdo do ego [Eu] constitui tambémmétodo pelo qual o ego [Eu] pode
obter controle sobre o id [Isso] [...]” (p. 43, 4&reud (1976¢ [1923]), ao discorrer sobre o
ideal-de-Eu, atribuindo a sua origem as primeiastificacdes com ambos os pais (ja que a
crianca neste momento ndo os distingue sexualnesmpeanto falta ou ndo de um péhis
declara que estidentificacdo € direta e imediatando se constituindo, simplesmente, numa
catexia de objeto transformada em catexia do eu.

Atesta as complicagcdes deste assunto a dois fatersguacdo triangular do
Edipo e a bissexualidade constitucional de cada individudNo caso do Edipo do menino, a
sua dissolucao relaciona-se ao abandono da catggi@l da mae que pode ter o seu lugar na
economia psiquica preenchido pela identificacdsta mae ou intensificagcdo da identificacdo
com o pai, sendo esta ultima uma saida tipicanmageulina. No caso da menina, no texto
em questdo, ele aponta que este “desfecho” podeninewl numa intensificacdo na
identificacdo & mae, o que seria uma saida “feaiinole forma andloga ao desfecho
“masculino” do menino, ou o seu contrério, uma fifieacdo ao pai e uma consequente saida
masculina para a menina: “Pareceria, portanto,equeambos os sexos a forca relativa das
disposicdes sexuais masculina e feminina é o querrdiea se o desfecho da situacdo
edipiana ser& uma identificagdo com o pai ou comiel’ (FREUD, 1976c [1923], p. 4P

A complicacdo dabissexualidade constitutiveevela-se mais claramente quando
Freud aponta que o Complexo de Edipo, na realidsglela de uma forma mais complexa e
ambivalente do que na descricdo anterior. Explidbao que ele chama deomplexo de
Edipo completp o0 menino, além de manter uma posicdo ambivalpata com o pai e
afetuosa para com a mae, também se comporta comdnsenina”, apresentando “[...] uma
atitude afetuosa feminina para com o pai e um cié@roena hostilidade correspondentes em
relacdo a mée” (FREUD, 1976c¢ [1923], p. 48), tudareesmo tempo.

*4 Tese referendada no seu texto, também de 192% Aalvganizac&o genital infantilCf. FREUD, Sigmund.
A organizacdo genital infantil: uma interpolagdo tearia da sexualidade (1923). I®bras psicologicas
completas, v. XIX Ed. Standard. Rio de Janeiro: Imago, 1976.

*5 Sabemos que o estudo do pré-édipo especificamantaulher, a partir do tex@exualidade feminina (1931)
abre novas perspectivas sobre o édipo feminincaair@®d vislumbradas por Freud Ba e o Isso (1923)Cf.
FREUD, Sigmund. Sexualidade feminina (1931).Obras psicologicas completas, v. XXIEd. Standard. Rio
de Janeiro: Imago, 1974.
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Partindo desta constatacdo, Freud propbe entdGamplexo de Edipo composto
de quatro fasegaqui, utilizando-se do “modelo” no menino) queaeas suas extremidades
a forma positiva (ambivaléncia e rivalidade com a; @feto a mae) e a forma negativa
(ambivaléncia e rivalidade para com a mae; posifétuosa feminina para com o pai) puras;
e, No seu meio, as duas formas completas antenitgragadas, cada uma com uma tendéncia
mais consequente para com uma das formas puraficgtiam mais “proximas” das duas

extremidades do esquema, conforme a sua posi¢ao:

Complexo de Edipo Completo (modelo referente ao mamo)

v v v v

Forma Positiva Pura Forma Completa  Forma Completa Forma Negativa Pura

(ambivaléncia e (tendéncia (tendéncia migevaléncia e
rivalidade c/ o pai; a positiva) a negativa) rivalidade chie;
afeto c/ a mée) posigietuosa c/o pai)

Na dissolu¢do do Complexo de Edipo, entdo, estagatendéncias agrupar-se-
iam produzindo umadentificacdo paternae umaidentificagdo maternague, ainda, iriam
fundir-se no que Freud (1976c [1923]) aqui chamsupereuou ideal-de-Ed®:

O amplo resultado geral da fase sexual dominada pemplexo de Edipo, pode,
portanto, ser tomada como sendo a formacdo de uecigitado no ego [eu],

consistente dessas duas identificacdes unidas emaacoutra de alguma maneira.
Esta modificacdo do ego retém a sua posicdo espezm se confronta com o0s

outros conteddos do ego como ideal do ego [ideatdou superegdp. 48-49,
grifo do autor).

2.5 A paradoxal funcao do supereu: identificacdo ®rmacéo reativa

Podemos ver, na formulacdo de 1923, que o que fanmsupereu € esta
modificagdo ocorrida no eu através da unido das dientificagbes, paterna e materna,
unidas e precipitadas nesta Ultima instancia, @gsgriam a se confrontar com os seus outros

contetdos. Contudo, Freud (1976c¢ [1923]) salien& @ supereu (aqui ainda nao distinto do

6 Seguindo a légica ja explicitada Rsicologia de grupo (ou Psicologia das massas, aromé a tradug&o)
(1921)de unificacdo cada vez mais abrangente da vidaaient
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termo ideal-de-Eu), ndo é simplesmente este ptadpide escolhas objetais do Isso: “[...] ele
também representa uma formagdo reativa enérgiciacessas escolhas” (FREUD, 1976c
[1923], p. 49). Trata-se, portanto, de uma ideatffdo a seguir, mas que envolve uma
paradoxal reacdo que impede o eu de atingir estd. ilEsta reacdo se estabeleceria ndo s6
pelo preceito “[...] ‘Vocédeveria serassim (como o seu pai)’. Ela também compreende a
proibicdo: ‘vocéndo pode seassim (como 0 seu pai), isto €, vocé ndo pode fade o que
ele faz; certas coisas séo prerrogativas dele49pgrifos do autor). Dessa forma,
Os pais da crianga, e especialmente o pai, eraoelpdos como obstaculo a uma
realizacé@o dos desejos edipianos, de maneira gge feu] infantil fortificou-se para
a execucao da represséo [recalque] erguendo essaorabstaculo dentro de si
proprio. Para realizar isso, tomou emprestado,ageim dizer, forca ao pai, e este

empréstimo constituiu um ato extraordinariamentenertoso. O superego [supereu]
retém o carater do pai [...] (p. 49).

O supereu, entdo, teria esta missdo de re¢awaomplexo de Edipo, no que o Eu

retiraria sua forga do pai, 0 que resultaria quentp mais poderoso é o Complexo de Edipo e

mais rapidamente sucumbir a esta formacgéo reatis& o supereu posteriormente dominara

0 eu sob a forma de consciéncia moral ou de semttini@consciente de culpa:
[...] Erigindo esse ideal do ego [ideal-de-Eu opesau], o ego [eu] dominou o
complexo de Edipo e, ao mesmo tempo, colocou-sesaicdo ao id [isso].
Enquanto que o ego [eu] é essencialmente o repaegendo mundo externo, da
realidade, o superego [supereu] coloca-se, emagiptcom ele, como representante
do mundo interno, do id [isso]. Os conflitos ermtrego [eu] e o ideal, como agora
estamos preparados para descobrir, em Ultima and&iletirdo o contraste entre o

que é real e o que € psiquico, entre 0 mundo ex&rm mundo interno (FREUD,
1976c [1923], p. 51).

bY

Vemos neste trecho uma contradicdo a afirmacaai@nigue a introjecdo das
catexias objetais precipitadas no eu o transfoamgrconstituindo “[...] também um método
pelo qual o ego [eu] pode obter controle sobre[ssb] e aprofundar suas relagbes com ele”
(FREUD, 1976c [1923], p. 44). ApOs a precisdao dodfeeno daidentificacdo direta e
imediata j& exposto, Freud desenvolve agora uma contradicdie pensamento por
dualidades, que o faz, ao mesmo tempo, reafirnaant@riormente dito — com o supereu “...]
0 ego [eu] dominou o complexo de Edipo [...]” — beamo o seu contrario — “[...] [0 eu]
colocou-se em sujeicdo ao id [isso]” (p. 51). Vintpge ha também uma identificagcdo que
funciona como formacgao reativa, no caso, a forGapios, especialmente a do pai. Veremos

*" Na versao brasileira, o termo em alemao ndo apapaca nos oferecer a certeza absoluta se Frengves a
acdo do termt/erdrangung’(recalque)pu ‘Unterdrilkung’ (represséo), que sédo conceitos diferentes. Apesar d
tradutor ter preferido o termo “reprimido”, acreditos que aqui Freud tenha sugerido a acdo do vecglqis
estamos tratando de uma agao de afastamento desidos do isso por fendbmenos internos ao psiquismo.
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mais detalhadamente essas dualidddesompanhando o estilo de Freud na ampliacéo desta

discussao metapsicoldgica além dos limites dacalipiopriamente dita.

2.6 Supereu [ideal-de-Eu] e cultura: moral e agressdade

Interessante salientar que Freud chega a expligitar hipdtese evolucionista e até
mesmo genética nas relagdes entre o eu e o isspiejd|...] nenhuma vicissitude externa
pode ser experimentada ou sofrida pelo id [issatet® por via do ego [eu], que é o
representante do mundo externo para o id [issSAREED, 1976c¢ [1923], p.53). Ele, neste
momento da teoria, aponta que, no ‘isso’, estaaamazenados residuos de existéncias de
incontaveis eus; e quando, no nivel ontogenéticey dorma o seu supereu a partir do isso,
Freud aponta que o primeiro pode talvez estar apenavendo aquelas formas arcaicas,
ressuscitando-as e atualizando-as, tomando edtiekioe como dados proprios da espécie
humana. A filogénese retorna na ontogénese. Nasrpaldo proprio Freud (1976c¢ [1923], p.
51):

Através da formacéo do ideal, o que a biologia eicssitudes da espécie humana
criaram no id [isso] e neste deixaram atras deésassumido pelo ego [eu] e
reexperimentado em relacéo a si préprio como iddvi[...] O que pertencia a parte
mais baixa [mais profundf]da vida mental de cada um de nés é transformado,
mediante a formagéo do ideal, no que é mais elemadmente humana pela nossa
escala de valores.

Tal processo filogenético, como dissemos, é rdaadal na ontogenia pela
inscricio do complexo de Edipo e pela acdo do supeomo seu herdeiro, a partir dos
processos de identificacdo ao ideal, no caso, desssi parentais, com suas ambivaléncias e
com a formacdao reativa da agressividade que gpadad ideal, retornando intermitantemente
ao proéprio eu.

Este complexo mecanismo de uma identificagdo quesapa agir, a0 mesmo
tempo, como uma formacgdo reativa é explicado peudirainda ncEu e o Isso (1923)
guando questiona a moral e a propria condi¢cdo dwehono trato com esta agressividade que
s6 poderia ser “liberada” se retornada ao eu: “Mehnje 0s sentimentos sociais surgem no

individuo como uma superestrutura construida sohypelsos de rivalidade ciumenta contra

8 Aqui no sentido que Garcia-Roza nos emprestowciaao da pagina 31 deste trabalho.

9 Agradecemos a orientagdo desta dissertacédo queoponitilizando-se da edigdo em espanhol da Amiorro
traduzida diretamente do alem&o, que Freud n&fae @ parte “mais baixa” e sim ao “mais profundojue é
mais congruente com a formulacéo e impede o equid®gerar qualquer juizo de valor ao isso.
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seus irmdos e irmas. Visto que a hostiidade nade pger satisfeita, desenvolve-se uma
identificagdo com o rival anterior” (FREUD, 1978®©P3], p. 52).

Vé-se aqui a entrada de Freud numa discussao aajuestéo ética e moral, mas,
como podemos constatar com o desenvolvimento dealb@ a partir de um recorte
epistemolégico ndo pertencente ao campo filosofioou sociolégico e, portanto, ndo
comungando dos mesmos objetivosreud (1976¢ [1923], p. 68) apresenta, portanitg u
paradoxal proposicdo: “[...] o homem normal ndonaped muito mais imoral do que cré, mas
também muito mais moral do que sabe, a psicanélisesujas descobertas repousa a primeira
metade da assertiva, nao teria objecdes a leveoidra a segunda metade”. Estas reflexdes

vao ser desenvolvidas mais tarde, principalmentéaleestar na civilizacao (1930)

2.7 O supereu e o sentimento de culpa inconscienteo fator moral e o problema da

sublimacgéo e desfusao pulsional

Antes de prosseguirmos, € interessante expliciter @ proprio uso do termo
‘sentimento de culpa inconsciente’ € uma “forcagda’linguagem realizada por Freud, ja que
nao podemos falar de um sentimento no inconsciemtsjm na percepgdo consciente
(Informacdo verbalf como, por exemplo, a percepcdo de um afeto: mes&w o
compreendendo, podemos senti-lo. O préprio Fre@¥gqd [1924], p. 208) aborda a sua
inadequacdo: “[...] o termo ‘sentimento incons@ede culpa’, que, de qualquer modo, &
psicologicamente incorreto, [...]". Apesar distaeld lanca méo do termo para discorrer
sobre a sua a¢ao no psiquismo e sua ligagao costéacia do supereu.

Nesse interim, partindo da clinica como campo lpgiado de investigacdo, Freud
(1976c¢ [1923]) aponta para o sentimento de culpegeite & acdo do supereu (ainda confuso
ao termo ideal-do-eu) na chamada ‘reagéo terajpénégativa’, o que o faz cair novamente
na questdo moral, mas pelo viés clinico ja exptlitt anteriormente: “Ao final, percebemos
gue estamos tratando com o que pode ser chamadtodemoral’, um sentimento de culpa
que estd encontrando sua satisfacdo na doencarecssa a abandonar a punigcdo do

sofrimento” (p. 66). Observa, entdo, que o sentimete culpa “[...] se baseia na tenséo

* Informacéo concedida pelo psicanalista lvan Coerdauma das reunifes mensais de grupo de estudo na
cidade de Fortaleza, das quais participamos d&gf 1
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existente entre o ego [eu] e o ideal do ego [ideaku], sendo expressao de uma condenacao
do ego [eu] pela sua instancia critica [0 super§u]67).

ApGs discorrer sobre a diferenca clinica da acasugp@reu sobre o eu na neurose
obsessiva e na melancolia e langar uma hip6tese sobcorréncia de um forte sentimento de
culpa inconsciente anterior aos crimes de réuspiosy, admite que “em todas essas
situacOes, 0 superego [supereu] exibe sua indepeiladéo ego [eu] consciente e suas
relacdes intimas com o id [isso] inconsciente” (ERE 1976c [1923], p. 6§). Adianta,
entdo, uma questéo crucial, de onde podemos iafeliierenca da acdo do supereu enquanto
critica e a percepcao desta acdo no eu manifesbada sentimento de culpa’

[...] Como é que o superego [supereu] se manitestancialmente como sentimento

de culpa (ou melhor, como critica — pois o sentimele culpa é a percep¢éo no ego
[eu] que responde a essa critica) e, além dissendelve tdo extraordinaria rigidez e

severidade para com o ego [eu]? (FREUD, 1976c¢ [1923%9).

Respondendo a questdo, Freud (1976c¢ [1923]) apgota 0 componente
destrutivo, a pulsdo-de-morte, entrincheirou-sesuq@ereu e voltou-se contra o eu, segundo a
nossa leitura, aproximando esta paradoxal dindmhicssupereu a formacdo reativa antes
estudada, no que ambos assujeitam o eu ao isaeeslo retorno da acdo da agressividade,
agora liberada contra o eu: “E notavel que quantis num homem controla a sua
agressividade para com o exterior, mais severto-€isagressivo — ele se torna em seu ideal
do ego [ou, supereu]. [...] mais intensa se torriacknacdo de seu ideal a agressividade
contra seu ego [eu]” (FREUD, 1976c¢ [1923], p. 7¥emos, com isso, que existe um
cumprimento pelo eu da critica exigida pelo supeganto ao controle da agressividade para
com o exterior, conjuntamente com a inclinacadoalestsma agressividade contra o proprio
eu, apesar de ter obedecido a critica.

Tal fenbmeno, digamos assim, ocorre nas situac@éspatologicas, mas também

na vicissitude da sublimac&pa partir de umalesfusdo pulsionapor regressdo no proprio

*LCf. nr. 5.

*2 pensando ser a ética um dos instrumentos sublimatdais elevados da civilizagdo, podemos entrever
impasse que a Psicanalise aponta com o processaimda exposto mais detalhadamente por nos dasées
pulsional presente na sublimacéo, pois, a partorfliiza de Freud (1974b [1930]) de que a préprmatrevela
algo de intratavel e que retorna enquanto agresslei ao proprio eu, este mal-estar se revela expogbara a
propria agressividade ser novamente re-dirigidaowatoo, gerando impasses intransponiveis para atstal
pratica da ética:

Ainda assim, o comportamento dos seres humanoseayieediferencas que a ética,
desprezando o fato de que tais diferencas sdamataias, classifica como ‘boas’ ou
‘mas’. Enquanto essas inegéaveis diferencas ndonfoeeovidasa obediéncia as
elevadas exigéncias éticas acarreta prejuizos aosjetivos da civilizacé@o, por
incentivar o ser mau N&do podemos deixar de lembrar um incidente aborna
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isso, palco atual da luta entEros e Tanatos Este processo estendeu-se além do ‘isso’ para
0 ‘supereu’ que passa a aumentar sua severidade-mgpal contra o ‘eu’, como se ele
tivesse sucumbido as satisfacdes exigidas petw:‘iss

Apos a sublimagédo, o componente erético ndo maisot@oder de unir a totalidade

da agressividade que com ele se achava combinadsa @ liberada sob a forma de

uma inclinacdo a agressdo e a destruiE@sa desfusdo seria a fonte do carater

geral de severidade e crueldade apresentado pelceal [do eu, ou supereu] — o
seu ditatorial ‘faras’ (FREUD, 1976c¢ [1923], p. 71, grifo n0sso).

Observamos nessa passagem consequéncias decigsikasopcampo, a ser
formalizado, de uma Etica da Psicanafis@ que temos um “recado” de Freud sobre o que
ndo é um final-de-analise: a analise ndo leva Brsagfio das pulses, por mais duro que isto
seja para alguns desavisados. E 6bvio que estetivasdeaz também reflexos na técnica e
envolve toda uma critica quanto a questao da aidiea.

Cottet (1993) nos lembra que esta dinamica dealjd&r das pulsGes agressivas
gue passariam a alimentar o supereu fez Freudlmergé em 1912, no text®ecomendacdes
aos médicos que exercem a psicanalseblemas quanto a visdo da cura analitica came u
sublimacéo: “Mas € um fato que Freud ndo vé na ansditica um processo comparavel a
sublimag¢do. Empurrar o sujeito a sublimacdo deaveo orgulho terapéutico que Freud
combateu asperamente em 1912 [...]" (p. 127). Ndesvpas de Freud (1999a [1912], edigao
eletrdnica, grifo nosso}

Deve-se, ademais, manter em menterguigas pessoas caem enfermas exatamente
devido a tentativa de sublimar os seus instintos (fis6es] além do grau permitido
por sua organizacdoe que, naqueles que possuem capacidade de suibimac
processo geralmente se da espontaneamente, assimasqusuas inibigcbes sao
superadas pela andlise. Em minha opinido, portamtariavelmente, esforgos no
sentido de usar o tratamento analitico para ocasiansublimacao do instinto [da
pulsdo] — embora, fora de dlvida, sempre louvaveisestdo longe de ser
aconselhaveis em todos 0s casos.

Vemos aqui um adiantamento das elaboracdes satesefasdo pulsiondtente a
uma constatacao clinica, ainda ndo plenamentellieatzaem 1912, mas evidente no texto de
1923, apds o conceito de supereu: “Ainda mais:re#mrreuda sublimagéo deixa o campo

camara dos deputados francesa, quando a penal egtdaa em debate. Um dos
membros acabara de defender apaixonadamente gdabdéla e seu discurso estava
sendo recebido com tumultuosos aplausos, quando wonavinda do plenério
exclamou: ‘Que messieurs les assassins comment@o# os senhores assassinos
comecem’] (FREUD, 1974b [1930], p. 133, grifo ngsso

*3 Mais adiante nos deteremos mais na questé@iesfas&o pulsionalmejando esclarecé-la.
** Se pudermos usar este termo filoséfico sob um mesmtido para o discurso psicanalitico.
5 A edic&o eletrénica nao traz a numeracao de pagina
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aberto para as pulsdes de mortecomo se a dessexualizacdo da libido fosse ‘Umeaaltéo
das pulsdes agressivas no supefe(COTTET, 1993, p. 127, grifo nosso).

Estadesfuséo pulsionad a posterior destrutividade liberada no supdssup nos
quadros patoldgicos, quanto na sublimagéo, eclougsnreflexdes posteriores de Freud no
texto base para o0 nosso presente esti@anal-estar na civilizagdo’enquanto um grande
guestionamento metapsicolégico que tém conseqi#Rtizas para 0 NOSSO campo, porém
ndo o transforma numaleltanschauurtg.

2.8 Supereu e sentimento de culpa inconsciente Rial-estar na civilizagéo (1930)

Apbs desculpar-se do tempo dedicado no texto smbnal-estar na cultura para a
explicitagdo dosentimento de culpa inconscientegeud (1974b [1930]) expde sua intengcao
nas seguintes palavras:

[...] de representar o sentimento de culpa comoags importante problema no
desenvolvimento da civilizacédo, e de demonstraraqpeeco que pagamos por nosso

avanco em termos de civilizagdo é uma perda deidatie pela intensificacdo do
sentimento de culpa (p. 158).

Continuando a explicitagdo do termo, explana qte ‘¢s.] nada mais € do que
uma variedade topografica da ansiedade; em sues ff@steriores, coincide completamente
com omedo do superedsupereu]” (FREUD, 1974b [1930], p. 159, grifo dd@). Torna-se
necessario para Freud elucidar todos os termoigadtils até aqui, até entdo de modo
intercambidvel:supereu’, ‘consciéncia’, ‘sentimento de culpa’ etessidade de punicae’

‘remorso’”.

* Segundo a nossa leitura, Pommier (1990) tambénpactia com a mesma opinido, através de uma
interessante inversdo que vemos como uma condééoatéo do artista — ele ndo cria porque sofes, amtes,
sofre porque cria:

[...] o temor do artista de ver sua inspiracéosg@tr com o fim de seu sofrimento —
se porventura se analisasse — ndo tem mais fundaumes a esperanca do neur6tico
gue desejaria tornar-se genial gragas a sua an@lisetoma néo esta na fonte da
sublimacéo [vimos que, antes, é a sublimacao quena¢nta o sintoma por liberar

a pulsdo de morte no supereu] e a criacdo nao teralacdo de causalidade ou de
proporcionalidade com o sofrimento.Seu Unico ponto em comum € apresentarem
esta hipdtese de que existe um sujeito, de fazedemonstracdo incompreensivel,
rebelde ao determinismo e resistente as previsddégica classicg1990, p. 196,
grifo nosso).

" Trad: Visdo de mundo. Cf. a discusséo das pagiBas34 deste trabalho.
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O superego [supereu] é um agente que foi por féddo e a consciéncia constitui
uma funcgéo que, entre outras, atribuimos a estagegk funcao consiste em manter
a vigilancia sobre as acbes e as intengfes doergoe[julga-las, exercendo sua
censuraO sentimento de culpa, a severidade do superego fisueu], é, portanto,

0 mesmo que a severidade da consciéncia. E a pergip que o ego [eu] tem de
estar sendo vigiado dessa maneira, a avaliagdo densédo entre os seus proprios
esforcos e as exigéncias do superego [supergd]medo desse agente critico (medo
que esta no fundo de todo relacionamento), a rideeesde punicéo, constitui uma
manifestacéo instintiva [pulsional] por parte do ¢gu], que se tornou masoquista
sob a influéncia de um superego [supereu] sadjqmréassim dizer, uma parcela do
[da] instinto [pulsdo] voltado[a] para a destruigiiterna presente no ego [eu],
empregado para formar uma ligagao er6tica com ersgp [supereu]. Nado devemos
falar de consciéncia até que um superego [supeeujche demonstravelmente
presenteQuanto ao sentimento de culpa, temos de admitir quexiste antes do
superego [supereu] e, portanto, antes da consciéadambém. Nessa ocasido, ele
€ expressdo imediata do medo da autoridade externam reconhecimento da
tensdo existente entre o ego [eu] e essa autoridade o derivado direto do
conflito entre a necessidade do amor da autoridade o impulso no sentido da
satisfacdo instintiva [pulsional], cuja inibicdo poduz a inclinacdo para a
agressaol...] Remorso é um termo geral para designar &redq ego [eu] num caso
de sentimento de culpa (FREUD, 1974b [1930], p-160, grifos nossos).

Torna-se claro, entdo, que o terpwnsciénciaaqui tem a caracteristica moral do
termo utilizado no senso-comum: consciéncia conereio a ser seguido pelo eu, néo
enquanto ligado ao sisterRas/Cssimplesmente, mas, sem duvida, em referéncia dosesa
morais da civilizacdo. @Qupereué que se caracteriza por ser uma instancia paiqQienedo
desta instancia revela-se comecessidade de punicgmr uma vicissitude da pulsdo do eu
gue se tornou masoquista (‘reversdo ao eu’, ourd@dnamento contra a propria pessoa”, da
agressividade para o exterior, assim como ‘reves®ageu oposto’, ou “transformacao em seu
contrario”, de ativo para passivo) por influénatgauwmh supereu sadico.

Ha nos trechos grifados uma questdo implicita:sentimento de culpa
inconsciente é produto ou produtor do supereuPara Rey-Flaud (2002, p. 52), por
exemplo: “O supereu é produto do sentimento deacdpa parte do pai que ndo pode ser
incorporada e que vai retornar”. Freud (1974b [198(61, grifo nosso) é categoricy...]
temos de admitir que [0 sentimento de culpa] existantes do superego [supereu] [...]"
porém, no inicio da citacdo, aponta que o sentmndatculpa é a severidade do supereu. O
sentimento de culpainda, existiria antes do supereu enquanto esgwesnediata de medo
da autoridade externa, sendo o derivado diretoedsdb entre a necessidade de amor da
autoridade e a satisfacdo da pulsédo que, poribelainlibera o seu conteudo agressivo.

O remorsorefere-se a percepgdo no eu do préprio sentintentwlpa.



59

2.9 Origem do sentimento de culpa e da energia agstva do supereu - reexame de dois

grupos de contradigbes

Depois dos esclarecimentos e da questdo por ndsaalap destacamos que Freud
(1974b [1930]) se propde a repassar em revistagtaos de contradicdes intercambiaveis
gue, para nés, estao no fulcro do problema aporagatiiormentese o supereu é produto ou
produtor do sentimento de culp@s grupos de contradigdes, abaixo citados, dhaaan a
investigacdo de Freud, desde a origem do tesupereuaté 1930, ano de publicacao Mal-
estar na civilizacao

1- A contradi¢cdo sobre a origem do sentimento de culpa

a) como consequéncia da abstinéncia de atos @meia) ou

b) como consequéncia de um ato de agressao realm@atutado (p. ex.. a
hipétese do parricidio primordial) e;

2 —A contradicdo sobre a energia agressiva do supereu

a) se ela continua simplesmente a energia punii®aautoridade externa,
mantendo-a no psiquismo pela sua introje¢céo, ou

b) se ela tem sua origem na prépria energia ageegsie nao foi utilizada “e que
agora se dirige contra essa autoridade inibiddf®EUD, 1974b [1930], p. 162).

Em ambos os grupos de contradigbes, Freud revat@sso ver, o seu carater
pratico: a preocupacdo maior com a aplicabilidaalelimica e a suspensdo da questdao em si
mesma em prol de um entendimento mais intereseaiglevante para a teoria.

Sobre o primeiro grupo de contradi¢des, ele apqueo resolveu pela proposta
do supereu Antes dela csentimento de culpae confundia com a idéia demorso Para
Freud, o termaemorsoaplica-se a uma reacdo que acontece apos umaaéa”’realmente
executada. Apds a instituicdo do supereu na segtipmiaa, com a sua onisciéncia,
diferenca entre uma acao realmente executada e unpsetendida passou a nao existir
“Dai por diante, o sentimento de culpa podia serdprido ndo apenas por um ato de
violéncia realmente efetuado (como todos sabemjy tabém por um ato simplesmente
pretendido (como a psicanalise descobriu)” (FREUEY,4b [1930], p. 162). Além deste fato,
Freud (1974b [1930]) sugere a distincdo que o reento de culpa surgido do remorso se
expressa como uma percepcao consciente de umaesid@nte executada enquanto que o

sentimento de culpa inconsciereuma “percep¢do”, digamos assim, de umptiisomau”,
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portanto, ndo executado. Porém, salienta que asesmao é tdo simples assim, pois “a
neurose obsessiva fala energicamente contra dRE2D, 1974b [1930], p. 162

Observamos, de qualquer modo, que a propostupereufornece uma diluicao
do primeiro grupo de contradi¢cdes, pois a sua &elga ndo € mais interessardgeclinica
mostrara que oimpulso, o desejo inconsciente de agir, ja produzia o sémiento de culpa
inconsciente

Sobre o segundo grupo de contradi¢cdes, pertenaarigem da energia agressiva,
Freud da seguimento ao seu pensamento econdémicwogadibido e a sua agdo. Sobre a
primeira idéia — se a energia do supereu é simple@Ta introjecdo da energia punitiva da
autoridade externa — Freud diz que se adequarfeomglhistoria, ou seja, a tese do parricidio
primordial (na filogénese) d@&otem e tabu (1913% a tese do complexo de Edipo (na
ontogénese). Quanto a idéia da energia agressiagela ndo utilizada e que se volta contra
a propria autoridade inibidora entdo introjetadeeudl (1974b [1930]) acredita se adequar
melhor a teoria do sentimento de culpa.

Resolve o0 impasse revelando o seu lado praticodosesimples e claro: o
importante € que em ambos os casos ‘[...] se k@A ama agressividade deslocada para
dentro” (FREUD, 1974b [1930], p. 162). Salientaydai, que a observacdo clinica permitiu
distinguir as duas fontes colocadas no grupo ddradipdes, mas, segundo ele, ambas

operam em harmonia para o mesmo fim mencionado.

2.10 Sentimento de culpa e pulsdo agressivasintoma e necessidade de punicdo frente

ao recalque da pulsao: alesfuséo pulsional

Freud, ao versar sobre a questdo da elevacdo timesatio de culpa, retoma uma
afirmac&o proviséria anterior para fazer-lhe uniticer®, a de que “[...] qualquer satisfacdo
instintiva [pulsional] frustrada, resulta, ou podisultar, numa elevacdo do sentimento de
culpa” (FREUD, 1974b [1930], p. 163). Ele atesta gpenas com a agressividade ocorre este
processo, e que, em termos econ6micos e dindmicads)possivel descrever a relagdo

apontada na afirmacéo provisoria. Na verdade, Fagwdh pondera que isto sO seria possivel

*8 para nao perder a estética da frase no corpotip tgotamos por néo inicia-la com maitscula, apdsase
tratar de inicio de periodo no texto original.

* Esta afirmagédo recomendada por Freud de formasgria ndo foi localizada pelo editor inglés. Ctande
rodapé do editor nblal-estar na civilizacdpa pagina 162 da edicéo utilizada.
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indiretamente, pois uma satisfacdo pulsional fagitrincitaria uma agressividade contra o
seu repressor e esta, recalcada, aumentaria aneetdi de culpa uma vez que seria
transmitida para supereu Assim, Freud conclui que aumento do sentimento de culpa
deve ser relacionado com o recalque da pulsdo agses que passa a alimentar o
superey ponderando, ainda, que jamais os dois tipos B&@sise apresentam de forma pura,
mas infere: “[...] uma investigagdo dos casos extreprovavelmente apontaria para a direcéo
por mim prevista” (FREUD, 1974b [1930], p. 163).

Retomando a afirmacgéo proviséria em questdo, ndoelpdo ao sentimento de
culpa, mas em relacdo aos sintomas, ele aponteego@de apreender: “[...] os sintomas
neuroticos sdo, em sua esséncia, satisfacOeststissi para desejos sexuais ndo realizados”
(FREUD, 1974b [1930], p. 163). A relacao destetosias com o sentimento de culpa nasce
da necessidade de punicéo: “No decorrer de nosballio analitico, descobrimos, para nossa
surpresa, que talvez toda neurose oculte uma gleotentimento inconsciente de culpa, o
qual, por sua vez, fortifica os sintomas, fazensio deles como puni¢éo” (p. 163).

Deste modo, conclui com uma proposicdo que, segelegdaalvez sé se aproxime
da verdade, mas que é digna de nosso interesgge jeune os avangos teoricos conseguidos
com a clinica![...] quando uma tendéncia instintiva [pulsional] experimenta a repressao
[recalque], seuselementos libidinaissao transformados ensintomase seuscomponentes
agressivoeem sentimentos de culga(p. 163, grifo nosso, italicos do autr)Podemos ver
nesta afirmacdo que o fendbmeno que constitui @re@te o0 seu fortalecimento enquanto
punicdo reflete um processo desfusdo pulsionala pulsdo de vida unida originalmente a
pulsdo de morte no primeiro movimento a sua safisfaapds o recalque, gera o sintoma,
enquanto a pulsdo de morte, originalmente ligagendeira, com a sua independéncia gera o
sentimento de culpa que alimenta aquele sintommayést da acdo intermitente do supereu
como agente da punicio

89 Optamos por fazer esta pequena “inovacio” assedBNT para ndo perder o recurso de ‘grifo nosso’,
texto, diferenciando-os dos italicos nos originais.

1 O professor Ricardo Lincoln Barrocas, do Departamele Psicologia da Universidade Federal do Ceara,
coordena uma pesquisa sobre o sintoma no corpovaebsi®, nos fendmenaintossomaticogtermo de Paul
Laurent Assoun, cf. ASSOUN, Paul LaureBbrps et symptdme — Tome 1 — Clinique du Co#psghropos.
Paris: Ed. Econbmica, 1997), este mesmo processtesfesdo pulsional (Informacéo verbal), mas talvez
inferimos, causado nao apenas pelo recalque.
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2.11 O processo no individuo e na civilizacao: sethancas e distin¢gdes Eros, Anankée

a pulsdo de morte ndMal-estar’

Para Freud (1974b [1930], p. 164), “[...] tantorogesso da civilizagdo humana
guanto o do desenvolvimento do individuo sdo tampémeessos vitais — 0 que equivale a
dizer que devem partilhar a mesma caracteristida gaal da vida”. Para ele, o processo
civilizatorio € uma modificacdo do processo vitah s influéncia de uma tarefa exigida pela
realidade, “[...] atribuida por Eros e incentivaata Anankeé [...] a de unir individuos isolados
numa comunidade ligada por vinculos libidinais” 164).

Rey-Flaud (2002) nos explica esta dinAmicaEtes e Ananké nos seguintes

termos:

O Eros freudiano apresenta as caracteristicas gsiedtd atribui a essa divindade no
comeco da Teogonia (v. 121) dizendo que ele é agued “separa os membros e 0s
reune”, ou seja, em termos metapsicologicos, goe@mesmo gesto faz o corte e 0
alivia, assegurando assim a retomada do desejmodaserdégenassdo, de fato, os
lugares dos cortes (labios, margens do anus, e¢c3@apos adquirem o privilégio de
serem fontes de prazer. Na sua fun¢éo de corte,derapresenta originalmente como
uma libido arcaica voraz, que escapou ho momento em queaaceati N0 Sseu
nascimento, é “cortada” do seu complemento anatb(aiplacenta) [...]. Mas na sua
ficcdocrono-logicamentsegunda do alivio do corte, Eros descobre quaribém é
forca de ligagdo. Ele esta a servigo da pulséaitma e articula o desenvolvimento
da cadeia de discursos, ao mascarar pelo balanctanralefinido entre dois
significantes a barra do corte que os sepé&e/da). Ao instalar o mundo dos
semelhantes, ele € o que permite ao sujeito maotengodo a salvaguarda do seu
narcisismo. Ananké intervém para se substituiras Er

Vimos acima que Anankf&az sua primeira encarnacéo no trabalho necesgara
desviar as forcas de natureza hostil. [...] De, fattenda-se aqui p@&nanké a
coacgdo simbdlica que rege a lei das trocas detadaipor Mauss e Lévi-Strauss,
eficiente por detrds da necessidade material do dmreo resumido na férmula ‘a
unido faz a forca’ e que ilustra o conjunto de iereyingénuas que se configura de
gue os homens se uniram no dia em que compreendgrgruntos, poderiam matar
o animal selvagem diante do qual cada um, isoladEmee sentia desprotegido.
Essa concepcao, que faz da comunidade humana umaigdd de individuos
idénticos, ndo é a da psicanalisé\ teoria freudiana entende, como Platdo, que as
sociedades se constituem ndo da unido de umahsiniegénea de elementosas

da ‘reuniao’ daquilo que faz falta em cada um dosesis membros:o arquiteto
precisa do sapateiro para fazer seus sapatos, aesiim 0 sapateiro necessita do
arquiteto para construir a sua casa — o que unofeatro ndo vai fazer. Como tudo
que é da ordem da linguagemma comunidade se instaura de falta em falta
(REY-FLAUD, 2002, p. 53-55, grifos nossos, italiamsautor).

Percebendo este sentido da aca&ms e Ananké a de instaurar uma comunidade
de falta em falta, Freud, apds ponderar sobre cexagerado das analogias entre o processo
no individuo e na civilizacdo — ja que esta Ultisgaapresenta com uma complexidade bem
maior — defende que haveria uma “[...] semelhamiee eos objetivos dos dois processos —
num dos casos, a integracdo de um individuo isafati® grupo humano; no outro, a criagdo
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de um grupo unificado a partir de muitos individwoedo podemos surpreender-nos com a
similaridade entre os meios empregados e os fer@smesultantes” (FREUD, 1974b [1930],
p. 164).

Enquanto distingdes dos dois processos ora estsdadautor aponta que, no
desenvolvimento do individuo, “[...] o programa ddncipio do prazer, que consiste em
encontrar a satisfacdo da felicidade, é mantidoocofjetivo principal” (FREUD, 1974b
[1930], p. 165). Ja no processo civilizatorio hdaufn..] funcdo de impor restricdes” com
“[...] o objetivo de criar uma unidade a partir dg&ses humanos individuais” (p. 165). Freud
(1974b [1930]) lanca entao a seguinte reflexao:

E verdade que o objetivo da felicidade ainda serena ai, mas relegado ao segundo
plano. Quase parece que a criagdo de uma grandmitade humana seria mais bem
sucedida se ndo se tivesse de prestar atencdoidafd® do individuo. Assim, pode-
se esperar que o processo desenvolvimental do idludivapresente aspectos
especiais, proprios dele, que ndo sao reprodunmpsocesso da civilizagdo humana.
E apenas na medida em que esta em unido com a icadercomo objetivo seu, que
0 primeiro desses processos precisa coincidir ceggando (p. 165).

E nesta necessidade de coincidéncia dos dois suxegue nasce o conflito
evidente, j& que os objetivos de felicidade pessodé¢ unido com os outros seres humanos
nao coincidem e lutam entre si. Segundo Freud, lesase da na economia da libido e o
papel do supereu cultural vai coincidir com o dpesau individual, tanto no sentido de ter
“[...] encontrado a morte pela violéncia” (FREU®78b [1930], p. 166) — como os grandes
lideres e o pai primitivo — quanto no sentido datedecerem exigéncias ideais estritas, cuja
desobediéncia é punida pelo ‘medo da consciénsentimento de culpa], “em prol’” da

civilizagdo, como poderemos observar adiante.

2.12 O supereu cultural e a ética: amar o proximo@no a si mesmo

Entre os ideais e as exigéncias estabelecidasspelereu cultural encontram-se
aquelas que abordam as relacdes dos seres humdm®sie reunidas sob o termo “ética”.
Esta, consoante Freud, deve ‘[...] ser considecad® uma tentativa terapéutica — como um
esforco por alcancar, através de uma ordem do egpeisupereu], algo até agora nao
conseguido por meio de quaisquer outras atividad#srais” (FREUD, 1974b [1930], p.
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167), portanto, como um “dever-ser”. Porém, o qouéemos ver até aqui, segundo a trilha de
Freud, revela-se o problema maior para toda a themtaética, o qual é formulado nos
seguintes termos|...] como livrar-se do maior estorvo a civiliza¢® — isto €, a inclinacao
constitutiva dos seres humanos, para a agressividaanutua” (FREUD, 1974b [1930], p.
167, grifo nosso)?

Dentre os preceitos civilizatérios, Freud (1974193]) elege o mandamento
cristdo de ‘amar o préximo como a si mesmo’ compeasonificacdo’ da tentativa de uniao
das pulsbes de vida. Salienta que, da mesma foumang supereu individual, o supereu
cultural “emite uma ordem e ndo pergunta se é yelss pessoas obedecé-la” (p. $8§8)ao
se preocupando nem com a constituicdo mental des bamanos, presumindo que o Eu do
homem tem total controle sobre o Isso, nem conlicadéede do Eu: “Caso se exija mais de
um homem, produzir-se-4 nele uma revolta ou umaosey ou ele se tornara infeliz” (p.
168). O mandamento representa a mais poderosaadedesra a agressividade, fazendo-a
retornar ao Eu, jA que amando o proximo como asimo, ato continuo, odeia-se aquele que
esta mais proximo ainda: o proprio Eu, no que esteega de “[...pdio pelo estrangeiro em
si mesmbd (REY-FLAUD, 2002, p. 34, grifo do autor), daquitpue foi expulso do Eu como
objeto de desprazer e de 6dio, mas que ja fez pleiee no principio (JULIEN, 1996).
Conclui Freud (1974b [1930], p. 168): “Que poderosstaculo a civilizacdo a agressividade
deve ser, se a defesa contra ela pode causar tafelwidade quanto a propria

agressividade!”.

2.12.1 A origem do preceito: a tentativa de tratao nucleo do desprazer — o0 estrangeiro
em si-mesma- objeto do édio primordial

Segundo Rey-Flaud (2002), no principio haveria @wtado de indiferenca, um
dominio total ddReal-Ichperturbado por uma infracéo, a qual o psiquisnm@ dena resposta
enquanto 6dio originario. Lembra-nos, a este priopogue Freud ja atestara, d¢tulsbes e
destinos da pulsdo (1915%er o 6dio mais antigo que o amor, pois proviriareeusa
primordial que o eu narcisico contraporia ao mumaterior, o que teria por efeito a
prodigalizacao das excitagbes. Para Rey-Flaud §2002

62 Cf. nr. 5.
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Os primeiros objetos trazidos pela mée (o seioyiidizam por um instante a tensao
desagradavel causada pela fome sem poder no ertanzar a ‘fonte’ da tensdo. Se
constitui assim no sujeito um nucleo de despraaerrglne o centro irredutivel das
excitacbes pulsionaisiternas,nucleo que, a este titulo, é vivido, ele tambémao
um objeto estrangeiro ao fvemdes Objeckt)Esse centro de desprazer se apresenta
entdo como uma primeira matriz do recalque origindomentada em torno desse
‘objeto estrangeiro’ que, significand@oprincipio a perda do narcisismo, focaliza nele
o0 6dio primordial do sujeito. Desde 1915, Freudializa esse principio, ao assinalar
que ‘para o eu o mundo exterior se decompde emparta ‘prazer’ que a ele se
incorporou, e em um resto que lhe é estrangeirdgsade concluir dez anos mais
tarde: ‘O malvado, o estrangeiro ao eu, aquilo spiencontra de fora é para ele [0
eu] inicialmente idéntico’. (REY-FLAUD, 2002, p. 35, grifos do autor)

Assim, podemos perceber que este primeiro objetsatisfacdo (o seio) coincide
com o primeiro objeto hostil, pois se revela naaludo que pdde ser chamado ‘a Cofsa’s
Ding)®, aquilo que estava em uma “extimidafe’'uma exterioridade vivida intimamente,
pois trata-se daquilo que completaria o sujei@zendo a primeira indiferenca &al-Ichde
volta, algo queja fez parte dele num inicio mitico, anterior meséngropria criagdo do
psiquismo. A procura por esta “re-incorporacao”esi@ retorno ao primeiro estado mitico fez
0 eu englobar do mundo exterior aquilo que |lhe dane&er como eu-prazekyst-ich) e
aquilo que lhe dava desprazer, e portanto, selfjitoollo seu 6dio, como “estrangeiro”.
Porém, podemos perceber claramente que este astoamgmbém é incorporado ao eu,
fazendo parte dele.

O preceito do ‘amar ao préximo como a si mesmouadq para a Psicanalise, a
partir desta dindmica revelada na construcdo metdfgica de Freud, uma dimensdo bem
diferente da superficie narcisica pela qual o naedéo € normalmente compreendido pelo
senso-comum. A dindmica, a economia e a topolagj@ujgas resultantes da metapsicologia,
apoiados na experiéncia clinica, colocam empecilbogos as tentativas éticas, porém
podem chegar a revelar uma ética propria, talvez ‘ética prevenida”.

83 Lacan retomara esta discussdo posteriormentdsneente ndSeminario sobre a Eti¢aque abordaremos,
posteriormente, neste trabalho.
%4 Neologismo criado por Lacan.
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2.13 O impacto de Freud e a incidéncia nas questd®srais e éticas

Freud salienta que o Unico mérito em seguir tatgite “natural” seria o orgulho
narcisico que alguns teriam em pensar serem melldarejue os outros, o que normalmente
revela-se como uma mentira, na grande maioria odehidadé®.

Para Freud, torna-se 6bvia a impossibilidade deiséal preceito, tornando-se
necessaria, para as éticas convencionais baseaslasligides, apontar uma bem-aventuranca
em outro mundo, notadamente ap0s a morte. Freut¥lh1pL930], p. 168) segue cético:
“Enquanto, porém, a virtude nao for recompensadaraqTerra, a ética, imagino eu, pregara
em vao”.

A Psicandlise ndo comporia umael@nchauungpor ndao compactuar com o
desejo de ilusdo comprometido &§ui[...] € que os juizos de valor do homem acompanh
diretamente os seus desejos de felicidade, e gueopseguinte, constituem uma tentativa de
apoiar com argumentos as suas ilusdes” (FREUD,HLPIBBO], p. 170

Assim, ela ndo poderia ser aplicada enquanto tetiapéem escala global, ja que
nao poderia tomar como ponto de partida a distireydioe este “paciente” e 0 seu meio

ambiente, tendo que buscar esta universalizacaaner...] outro lugar” (p. 169f. Freud

5 Como representacdo deste narcisismo e do ndopossivel da agressividade por esta via, produzindo
inclusive, um efeito contrario, nada melhor do quiéme Dogville:

[...] filme dinamarguédancado enR003 e dirigido porLars von Trier estrelando
Nicole Kidmane Paul Bettanyentre outros. Este filme faz parte da trilogiadJB.
Terra de Oportunidades’ tendo como sequémdanderlay (2005) e Wasington
(2007). [...]Percebe-se na construcédo da tramafecodhumanista do tratamento dos
personagens influéncias de escoladildsofia, especialmente as gregas. Por duas
vezes cita-se nos didlogos os ensinamentogstogistasuma escola que pregava o
abandono da emocéo para vivermos sem dor. E maitaatal da historia gira em
torno da diferenca entreadtruismo- dar sem esperar nada - gud pro quod que
exige uma compensacdo equivalente para cada ac¢BoD@GVILLE. In:
WIKIPEDIA , A enciclopédia livre. Disponivel em:
http://pt.wikipedia.org/wiki/Dogville Acesso em: 27.08.2007).

8 Cf. discusséo sobre as visdes-de-mundo e o séidsénico nas paginas 33 e 34 do capitulo 1 dsepte
dissertacao.
87 Aqui, apesar de nos colocarmos contrarios asns@és socioldgicas especificas de Rouanet (1983-98),

ndo podemos deixar de lembrar suas palavras sobue:F Faz-se tdo duro quanto a realidade, para romper
essa realidade. Torna-se de pedra, para quebraalgpetrificado. Recusa, por amor, ao facil amas do
revisionistas”. Cf. ROUANET, Sérgio F.eoria Critica e Psicanalise Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro;
Fortaleza: Edi¢Bes Universidade Federal do Ce&&3.1

% Apesar disto, lembramos a seguinte citagéo:
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delineia também o principio de realidade como dinaitesta utopia: “[...] quanto a aplicagédo
terapéutica de nosso conhecimento, qual seridigadé da mais correta andlise das neuroses
sociais, se ndo se possui autoridade para impar tesagpia ao grupo?” (FREUD, 1974b
[1930], p. 169F°.

Podemos perceber que a preocupacido de Freud taanisios da Etica, porém
através de uma construcdo metapsicolégica. Portadto se formaliza como uma ética
floséfica propriamente dita, ndo traz nenhum vaaguanto esséncia, imprescindivel para
uma ética do tipo teleoldgica, que procura estaénesas e valores nas conseqiiéncias das
acOes, muito menos traz um preceito a ser segaidado de uma operacao racional, visando
uma purificagdo da agéao por si mesma em conformidadh um dever, sem necessariamente
estar vinculada a um bem almejado, como objetivangéteras deontoldgicas de tradicao
kantiand’.

Eu ndo diria que uma tentativa desse tipo, de pater a psicandlise para a
comunidade cultural, seja absurda ou que estegalfad ser infrutifera. Mas teriamos
de ser muito cautelosos e ndo esquecer que, em sstamos lidando apenas com
analogias e que é perigoso, ndo somente para osnsomas também para os
conceitos, arranca-los da esfera em que se oraggmarse desenvolveram (FREUD,
1974b [1930], p. 169).

%9 Contrariamente, Rouanet (2004), em entrevistaiataePulsional, defende que em Freud haveria wpiad
utopia, englobando um ideal de “transparéncia deedade para si mesma”:

No caso de Freud, podemos até pensar na exist@ecimma dupla utopia
psicanalitica, embora talvez ele tivesse uma s&na® ouvisse isso. No plano
individual da psicandlise, temos a utopia do psiqoi totalmente transparente para si
mesmo [...]. E no plano social, filogenético cone diria, existe a utopia de uma
sociedade totalmente transparente para si mesotapleo porque nunca a sociedade
serd totalmente transparente para si mesma, entaote, a psicandlise, no plano
coletivo, no plano social, ndo pode deixar de $8ceo esse ideal. Ele também disse
isso no Mal-Estar na Civiliza¢&o, que um dia serssfvel ao homem renunciar aos
mecanismos de defesa, como o recalque, por exeuplanecanismo infantil de
fuga), e a sociedade passe a ser regida por L6GEsROUANET, Sérgio Paulo.
Entrevista inRevista Percurso n° 33S&o Paulo: Editora Percurso, segundo semestre
2004. Disponivel em kttp://www.uol.com.br/p>).

Apesar desta esperanca, o autor finalizaeugsdo em seu livr@eoria Critica e Psicanalisecom o seu
peculiar bom-senso: “Mas logos psicanalitico, como a razao critica, nada poderdibbre as condi¢des do
advento dessa raz&o e dessa liberdade. E coma g¢stimanalise inquieta-se com a ameaca das fidases e
das totalizacdes prematuras” (ROUANET, 1983, p.).1€3. ROUANET, Sérgio PauloTeoria Critica e
Psicanalise Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro; Fortaleza: Eec@niversidade Federal do Ceara, 1983.
Discutimos mais longamente estas questdes no drfigicanalise e a escola de Frankfyptiblicado na revista
CEFISO- Revista do Centro de Estudos Freudianos do Re€ife6 (30anosCEF-Recife), 2006.

0 Esta divisdo das grandes correntes da ética cpotémea esbarra, muitas vezes, na impossibilidade d
formalizagdo enquanto éticas puramente teleoldgioapuramente deontoldgicas. Para Oliveira (Infadoa
verbal, 2005, 2006): “uma ética ndo se sustentéusixamente deontoldgica, sem escorregos ontolégico
[teleolbgicos], e nem ontoldgica [teleoldgica], seeflexdo sobre os seus principios e fundament@sino
exemplo apontado pelo Prof. Manfredo Oliveira (tnfac&o verbal, 2005, 2006), temos o segundo inmperat
categorico de Kant: “o ser humano é um fim em ssm@, o que traz uma idéia de valor intrinsecoeo s
humano, uma esséncia, pois ndo € um imperativarmie formal retirado do seu método transcendeletal
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Com objetivos completamente diversos dos da filasdbs da sociologia e dos da
pedagogia, Freud preocupa-se com o destino da ladana partir das suas descobertas na
clinica. Preocupa-se, porém, ocupando uma pos&gdimanextremamente realista:

A guestao fatidica para a espécie humana parecemnsaber se, e até que ponto, seu
desenvolvimento cultural conseguird dominar a pbeatéo de sua vida comunal
causada pelo instinto [pulsédo] humano[a] de agoess&@utodestruicdo. Talvez,
precisamente com relacdo a isso, a época atuakanera interesse especial. Os
homens adquiriram sobre as forcas da natureza lucortrole, que com sua ajuda,
ndo teriam dificuldades em se exterminarem unsoat®s, até o Ultimo homem.
Sabem disso, e é dai que provém grande parte datsabinquietagdo, de sua
infelicidade e de sua ansiedade. Agora sO nos esgtarar que o outro dos dois
‘Poderes Celestes’ [pag. 95], o eterno Eros, desdslms forcas para se afirmar na
luta com seu ndo menos imortal adversario. Mas quaE® prever com que sucesso e
com que resultado? (FREUD, 1974b [1930], p. 170171

reflexdo. Cf. também OLIVEIRA, Manfredo A. de. (Qr@orrentes fundamentais da ética contemporanea
Petropolis, RJ: Vozes, 2000.



Capitulo 3
DE FREUD A TEORIA DO DESEJO E A ETICA EM LACAN:

ANTIGONA E O DESEJO PURO

“E na medida em que epostragico ndo deixa o espectador
ignorar onde esta o polo do desejo, mostra quessa@o
desejo necessita ultrapassar ndo apenas todo temasr,
toda piedade, que a voz do herdi ndo treme dianteada,
e muito especialmente diante do bem do outro, réetida
em que tudo isso é experimentado no desenrolarorainp
da historia, que o sujeito fica conhecendo um pauads
do que antes o mais profundo dele mesmo”.

Jacques Lacan

“NAO: NAO quero nada.
Jéa disse que ndo quero nada.
Nao me venham com
conclusodes!
A Unica conclusao é morrer”.
Alvaro de Campos
(1923)

3.1 Freud: supereu, pulsdo-de-morte e o mal-estaarética

A partir do estudo sobre #lentificagcdo e sua funcdo namarcisismo pdde-se
observar o papel da introjecao da libido objetgbraresso estruturador do eu, trazendo consigo
tracos dos objetos exteriores que foram investidmgalmente, assim como a interessante
diferenciagdo de uma de suas partes, que passacemn@ar a sua revelia, tal como nos

demonstra Freud no tex@eu e o0 isso (1923).
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Observou-se que Freud apontou uma dinamica, aotesosnome de formacao
reativa, que objetivava igualar o eu-real ao idigakEu — um censor que se tornara estranho ao
préprio eu. A tal instancia, ele, posteriormenty d home de supereu e se pOs a estudar o seu
funcionamento, como amplo resultado do complexoEdipo. A origem da forca dessa
instancia parte dos componentes agressivos queuctiam o sentimento de culpa, tomado
como pré-existente, que vém dar satisfacdo a néadesde punicao, base da neurose.

O fenbmeno de que Freud se utiliza para explidante da forca do supereu e sua
paradoxal funcéo, a saber, punir algo nao realizedo eu, como satisfazer uma exigéncia do
‘isso’ (fato irrelevante para o psiquismo), foi a desfusdo pulsional a partir do estudo dos
fendbmenos patolégicos, como do estudo deste mesyoegso na sublimacao.

Na desfusao pulsional, os elementos libidinais glasdes de vida, mescladas aos
seus componentes agressivos pertencentes a pelséorte, se libertam uns dos outros dando
origem aos sintomas, apos o processo de recalcan@stcomponentes agressivos da pulsédo-
de-morte vém, entdo, alimentar a necessidade dedpuque os sintomas passam a satisfazer,
através do sentimento de culpa inconsciente (FREIQOD4b [1930]).

Assim, € irrelevante para o supereu se 0 eu sat@&feexigéncias do isso ou se
cumpriu parte das suas préprias exigéncias supgisnanesmo porque elas ndo sédo passiveis
de serem satisfeitas totalmente. Portanto, persggu seu ditatorialfaras’”*, como nos disse
Freud, o controle da agressividade originada reo’ise enderecada a um objeto externo,
retorna contra o préprio ‘eu’ na forma de sentimede culpa por algo ndo realizado
efetivamente.

Dessa forma, parece-nos Obvio que Freud, partiedtaddiscussdo metapsicolégica
e clinica, vai chegar as mesmas relacdes entreesupepulsdo-de-morte na cultura, a partir do
seu guestionamento da possibilidade da moral, daseivilizacdo, o que pudemos entender
como um questionamento do sentido ético afipld que, em sociedade, é-nos exigido o
recalcamento e a sublimacdo das pulsdes do ‘issa’ gontinuarmos civilizados. Sabemos, com
as guerras e as atrocidades naturais e comuns anidace “desumana’, o que acontece

guando essas amarras se soltam. Contra essestaiqsarece haver argumentos.

" Goza! Em termos lacanianos.

2 Nunca é demais salientar que o objetivo de Fréiadénpedagogizar o psiquismo, ou sociologizar Bses em
prol do bem-comum. Ele parte do que se apresentty ha clinica, quanto na histéria da humanidadse suas
construg@es trazem algo de verdade, é exatamenitdipder medo desta Ultima e néo recalca-la atrdoénesmo
processo intrapsiquico que ele veio denunciar.
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3.1.1 Supereu e pulsao de morte na civilizagéo

Segundo Freud (1974b [1930]) ha um mesmo objetiv&mbs, ou seja, das pulsdes
de vida, em relacdo ao individuo e aos grupos haspam de formar grupos cada vez mais
numerosos e maiores, objetivando, assim, integraéndos individuos isoladts

Ora, percebemos que € dai que emergem os problpoiasy principio-do-prazer
gue rege o funcionamento do aparelho psiquico diwidtuo isolado, que busca satisfazer suas
pulsdes, ndo objetiva a mesma coisa que o prird@iealidade imposto na vida em grupo,
onde a satisfacdo das pulsdes de um individuodsadave, necessariamente, ficar em segundo
plano, impondo-se, assim, as varias restricoesisnecdre ele. Fato irremediavel, porém nao
sem consequéncias.

Com o estudo sobre o narcisismo e a sua funcaatw@stnte, Freud (2004a [1914])
trabalhou a reflexdo de que algo que € exteriavizadquanto catexia libidinal voltada ao meio,
retorna para compor o proprio eu.

Vimos que, no principio, haveria um estado de émdiica no psiquismo, no qual
exterior e interior ndo eram distintos, havend@midio total ddReal-Ich(Eu-Real). Est&eal-

Ich se oporia a qualquer perturbacdo do seu estadoaingespondendo com o que Freud
chamou de 6dio originario. Assim, como os primebbgtos trazidos pela mae (o seio, p. ex.)
tém o poder de tranquilizar a tensdo, mas ndo lde&fa totalmente, haveria o surgimento de
um nudcleo de desprazer que reune o centro irredudas excitagbes pulsionais internas e €
vivido como um estrangeiro, apresentando-se come prnimeira matriz do recalque originario
(REY-FLAUD, 2002).

Corréa (2007, Informacdo verbdl)aponta que Freud, nalém do principio do
prazer (1920) situa oUnlust (desprazer) como anterior a experiéncia de prgeer seria vivida
como um alivio de tensdo. Portanto, o nucleo dgrdesr seria anterior a experiéncia de

gualquer satisfacdo pulsional que, com o alivitetiado causado pela sua descarga, mesmo que

8 Podemos pensar o apelo do mundo capitalista pglabalizacéo desta forma, assim como a formagdiivee
consequente em prol “das diferengas” — por um tedtativas de aceitacédo, por outro, discursos nalitas e
segregadores.

" Informac&o concedida pelo psicanalista lvan Coerdaima das reunides mensais de grupo de estuzridake
de Fortaleza, no ano de 2007.
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parcial, causaria a experiéncia de prazer. Em F(@8d6d [1924], p. 199-200, grifo nosso),

lemos:

Sem hesitacdo, porém, temos identificado o princfi@ prazer-desprazer com esse
principio de NirvanaTodo desprazer deve assim coincidir com uma elevaga
todo prazer com um rebaixamento da tensdo mental ®igla ao estimulg o
principio de Nirvana (e o principio de prazer, thesé supostamente idéntico) estaria
inteiramente a servigo dos instintos de morte, objetivo é conduzir a inquietacédo
da vida para a estabilidade do estado inorganicteria a funcdo de fornecer
adverténcias contra as exigéncias dos instintogidle — a libido — que tentam
perturbar o curso pretendido da vida. Tal visdogipe ndo pode ser correta.

Tal visdo sobre o principio do prazer ser idéntimm principio do Nirvana é
descartada por Freud (1976d [1924]), mudando-se® da questdo do parametro quantitativo,
aumento e descarga da tensdo, para o parameti@tiueal Porém, quanto a essa caracteristica
gualitativa, Freud ndo se sente em condi¢oes dardef

Apesar da importancia desta questdo, conclui @nproblema econdmico do
masoquismaue “[...] o principio do Nirvana, pertencendommmpertence, ao instinto de morte
[pulsdo de morte], experimentou nos organismossvivma modificacdo através da qual se
tornou o principio do prazer’” (FREUD, 1976d [1924], 200). A forca que modificou o
principio do Nirvana fora a propria pulséo de vida.

De qualquer forma, temos uma anterioridade do ipicncde Nirvana enquanto
expressdo da tendéncia da pulsdo de morte, ligemtaediavelmente ao desprazer, como nos
afirmou Cérrea (Informacdo verb3l) Freud (1976d [1924], p. 201, grifos do autor)tden
resume a sua nova concepcgao:

Assim, obtemos um conjunto de vincula¢des pequaminteressante; o principio de
Nirvana expressa a tendéncia do [da] instinto de mortes§mutle morte]; o principio
de prazerrepresenta as exigéncias da libido, e a modiftcaghultimo principio, o
principio derealidade representa a influéncia do mundo externo.

Nenhum desses principios é realmente colocadalfoecdo por outro. [...] objetivos
diferentes que s&o estabelecidos para cada um — dusncasos, uma reducio
guantitativa da carga do estimulo; noutro, umaataristica qualitativa do estimulo,

e, por ultimo [no terceiro caso], um adiamento @scdrga do estimulo e uma
aquiescéncia temporaria ao desprazer devido adensa

A partir deste momento, comeca a distincao entteriex e interior, ainda antes da
formacado propriamente dita da instancia do eu,mpppassaria a existir o que Freud denominou
de eu-prazerlLust-lch — uma dindmica do psiquismo regida pelo prinegmeprazer, que

S Cf. nr 74.



73

procuraria restaurar aquele primeiro estado defemtica do Real-Ich uma primeira
completude mitica, nunca existente de fato, poegnisdo este aspecto qualitativo do estimulo
gue guiara o principio-de-prazer, que Freud nasesgiu em condicbes de definir. Assim,
segundo a dindmica do principio-do-prazer, tudoé&desprazeroso ao psiquismo € expurgado,
o que lhe da prazer é agregado. Como ja vimosloaqué lhe é desprazeroso ja fez parte do
préprio psiquismo, naquilo que, apesar de terfedtisa pulsdo, ndo aplacou a tensdo desta que
surgira novamente no ‘isso’, o que foi 0o caso dan&gdo do nucleo de desprazer (REY-
FLAUD, 2002).

Portanto, varias sdo as bases metapsicolégicasapaitica do preceito “amaras ao
proximo como a ti mesmo”, através das quais Freardomstra a sua dupla impossibilidade, a
nosso ver, uma direta e outra invertida em relagaindividuo.

A direta refere-se ao fato de o outro jamais padEramado por mim como eu
mesmo me amo, jamais sera digno de um amor tdooinpois este amor nasceu do préprio
exterior, da introjecdo de parte da libido objetase do processo de narcisismo — ele é,
portanto, alienado de origem:que amo em mim ja é um outro

Quanto ao que estamos chamando de “impossibilidasstida”, compreende o
entendimento de que mesmo se pudéssemos amar in@rde forma tdo sublime assim,
deparariamo-nos com o problema de que o externtércoa O0dio expurgado nos primeiros
estagios do psiquismo, sob o império do eu-praertanto,0 amar ao proximo traz,
indubitavelmente, o édio ao proximo inclusoParadoxo esse que impediria 0 meu amor, fato
facil de ser observado na ambivaléncia muitas vemesente nas relacdes que os seres humanos
estabelecem com as pessoas que consideram veadaeigie “amar”.

A comunhdo dos grupos ao redor do lider e a extrexoessidade de um inimigo em
comum para a possibilidade da comunhdo do “amopréaimo” acontecer, sem maiores
problemas, foram processos exploradosPeitologia de grupo e a andlise do eu (1924)
servem de alicerce ao ponto de vista anteriormexgestd®.

Ha, portanto, diante dos aspectos mencionados,reampresto a ndo permitir que a

tentativa ética se realize.

’® Fato visivel na histéria através das guerras nedueligioso.
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3.1.2 O célculo que ndo fecha — a pulsdo de morteaeEtica da Psicanalise — 0 nosso

problema

Dunker (2002), em'O célculo neurdtico do gozp’apresenta uma tese que
consideramos se aplicar ao nosso problema. A daféese defende a idéia da necessidade de
pensar a hocao de “calculo” para trabalhar o ctondel gozo em Lacan.

Para um maior entendimento do que vem a ser o lealtemos que supd-lo
satisfazer trés condigBes logicas fundamentais:Ol€iframento — se € possivel que os
elementos do nosso sistema de calculo sejam “@mpesges daquilo que se pretende
representar”; 2- Aoperacionalizacdo— estabelecer “as regras de operacdo entre estes
representantes”, os tipos de operacdes, de tradastidades e relacdes entre eles;A3-
valoracdo do resultade ou seja, se das operacdes com 0s represenpassssser retirado um
valor que tenha, obviamente, uma inscricdo nurerastde valores (DUNKER, 2002, p. 15-
16). Ora, trazendo a tese de Dunker para o proldennasto irrepresentavel da pulsdo-de-morte
no ‘Mal-estar na civilizagéo’temos que ha um calculo de representantes quéaresalum
“ndo valor”, um nada como uma inconsisténcia, unmosee um mais, a0 mesmo tempo, tal
gual o é o proprio conceito de gozo em Lacan eezalb nosso problema na presente tentativa
de conceituar uma ética eminentemente psicanalitica

Lacan (1988 [1959-60], p. 380), paradoxalmenteneiau“O que faz com que possa
haver desejo humano, que esse campo exista € sicgigae que tudo o que ocorre de real é
contabililizado em algum lugar”. No horizonte dalpa) ocupando o campo do desejo, tal
contabilidade se da de forma permanente, mesmosgjze inapreensivel num sistema de

valores.
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3.2 A impossibilidade da ética, de Freud a Lacan

Essa impossivel “contabilidade” discutida no topcterior nos remete diretamente
a incidéncia da Psicandlise no campo da Etica,edasdprimeiras formulacdes freudidias
culminando nas posicdes defendidasMuad-estar na civilizacdo (1930pg0 redor do problema
do conceito de supereu e do seu enodamento a pldsé&orte.

Defendemos que Lacan busca os elementos para @apemos chamar de uma
Etica da Psicanalise perseguindo as posices &magli principalmente em relacdo a dois
aspectos: primeiro, o vinculo, nelas presentegamtn supereu individual e um supereu social;
segundo, a indagacdo de Freud acerca dos impass#&a como sendo 0 maior instrumento
sublimatdrio capaz de reger os atos humanos néivagl® que faria gerar mais sentimento de
culpa e agressividade pelo processo de desfuséiomall

Apos a sublimacéo das pulsdes, os componentemdilsidie Eros ndo mais teriam o
poder de unir a agressividade que com eles se adwmbinada e esta é, entdo, liberada como
uma inclinagéo a agressividade e a destruicdo a“Bsesfusdo seria a fonte do carater geral de
severidade e crueldade apresentado pelo idealu[dete supereu] — o seu ditatorial ‘faras”
(FREUD, 1974b [1923], p. 71), emrelac&o ao ‘eu’.

Observando estes impasses, Lacan aponta — tadim@asao ética do Bem, quanto
na proximidade que dessa participa a dimenséoicestid Belo — o sentido de recursos frente
ao “sem recurso” daquilo que ndo pode ser simiiza pulsédo de morte que o mal-estar na
civilizacdo comporta desde os primérdios da hunaatgd ja que, segundo Freud, ela comecgou
com um crime: 0 assassinato do pai da horda pranitese ddotem e tabu (1913LACAN,
1988 [1959-60])).

" Temos a referéncia que essa incidéncia ja essiitoda desde o tex@rojeto para uma psicologia cientifica
ainda do periodo pré-psicanalitico, com a questidusca pela homeostase da energia dispersa nelhapar
psiquico, raciocinio que continuara a embasar dodlara freudiana segundo o psicanalista Mario K29§6), em
informacéo verbal concedida na apresentacéo deltra® olhar e a voz em tempos digitatiirante o XXXI
Encontro do Centro de Estudos Freudianos do Reeiddizado em 2006, naquela cidade. Pensamos tpé es
raz&do de Lacan escolher exatamenEntwurf para iniciar o se@eminario sobre a éticd 959-60) Apesar desta
referéncia, e cientes de sua falta, a linha deugs@scolhida por nés se encontra mais congreentes leituras
jé& disponiveis, com a possibilidade da construgiorda abordagem do problema e com o tempo pa@iteto
presente trabalho.
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3.2.1 DeTotem e tabuao Monoteismo- o crime primordial e a reatualizacao da relacéo do

homem com a morte como fundadora de uma lei paradak

EmTotem e tabuFreud (1987 [1913]) apresenta a hipotese, sed@lde um mito
com valor de ficcdo tedrica, segundo a qual a caade humana, regida por leis de
sociabilidade, teria sido fundada atendendo asirgeguinvariantes: na horda dos nossos
ancestrais primatas deveria haver um império dohmaaais forte que deteria todas as fémeas
de um determinado grupo, sobrepondo-se sobre @esomtachos mais fracos e jovens que,
naturalmente, seriam todos seus filhos. Freud passapor a tese de que em determinado
momento, impossivel de ser precisado, os demaibasdaeriam se unido e assassinado este pai
castrador, incorporando-o como alimento. A culmdile que sucede o0 assassinato do pai e a
possibilidade de que o0 mesmo ocorra com quem vard@upar o seu lugar déo origem a um
regime totémico, onde o totem, normalmente um dniénarguido para lembrar a interdicéo,
sendo a festividade em que se da o banquete tot&mia excecdo a lei de interdicdo, Unico
momento em que se d4 a morte e a incorporacéo ldaapimal. Incorporando a interdicdo que
era externa e simbolizando-a socialmente atravésotom, os machos acabam também por
dividir as fémeas segundo leis rigidas, os tables—que interditam o acesso dos homens as
mulheres pertencentes ao mesmo totem, originasdion a exogamia.

Estudando o totemismo, Rey-Flaud (2002) defendeFgead diferencia o carater
essencial da horda humana em relacéo as hordasgispion ser a primeira, desde a sua origem,
marcada e conduzida pela linguagem. Observamoép.eigjue o totemismo comemora o
assassinato do pai traduzindo “[...] a integragélo pomem do sentido da morte que estava de
fato ja presente nele antes mesmo do assassinB®EY-FLAUD, 2002, p. 10) deste pai
detentor de todas as fémeas. O ritual totémicaiaézd esta relagcdo com a morte que funda
uma lei para aquela, agora, “comum-unidade” pnauiti

O mito da horda primitiva, dominado pelo pai “iliaxdo” Unumschrankte)exprime

no registro da filogénese, um estado arcaico dadame, que responde no campo da
ontogénese a ficcdo freudiana da crianga do horMamgchenkingem situagéo de
desamparoHilflosigkeit) no momento do seu nascimento, quer dizer, abandahad

onipoténcia de um Outro primordial, cuja figurauétentada pela mae (REY-FLAUD,
2002, p. 12).
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O autor defende que os desejos do incesto, dosasgase do canibalismo sao
oriundos da prépria natureza da pulsdo. Esta &graas um Unico objetivo: “[...] voltar ao
estado anterior de homeostase para restabeleecaa primordial do sujeito com o mundo: a
indiferenca” (REY-FLAUD, 2002, p. 13). Recolocadagaestdo nesta perspectiva, o autor
defende que o incesto traduziria a recusa da pkrdaom” objeto primordial; 0 assassinato do
Outro reproduziria a expulsdo do mau objeto, r@déizcomo destruicdo deste; e o canibalismo
adquiriria um status de reunir os dois primeiras santido de ser uma incorporagdo do “bom”
objeto e, a0 mesmo tempo, ser a destruicdo do “wigeto.

Nesta perspectiva, o pai primitivo “ilimitado” tariconstituido a primeira figura
“ideal” que, num segundo tempo posterior ao seasas®mto, 0 tempo simbdlico, teria passado
a ser venerado nos tracos do animal totémico queaarificado em um ritual sazonal, portanto:
“A comunidade criada pelo 6dio é entdo mantida petor” (REY-FLAUD, 2002, p. 14).

Como o pai primitivo “ilimitado”, objeto de 6dio gsa a ser o pai do amor? Para
Rey-Flaud (2002, p. 15, grifo nosso):

A religido conserva assim os tracos da verdadetdifieg” que permitiu o seu
nascimento ao pre¢o de uma aporia: é que a onipatéo pai primordial que era
compativel com o seu édio é incompativel com o aguar o recalcamento substitui
ao odio para forjar a figura de Deus, essa corgadsendo apenas sustentavel ao
preco de uma arguciaidicar que Deus puni aqueles que elegeu porque asa.

Para o autor, aqui a Psicanalise aponta a sepad&ddéia de Deus do mito
fundador da horda conservando, no entanto, a tigde8 duas figuras do pai: o pai primordial
“‘limitado” e o pai morto, produzindo duas imageda divindade: “[...] uma Providéncia
protetora e um deus vingador que, como retorneedggado, retoma por sua conta a instancia
superegoica para alimentar a culpabilidade das fiéYahwehpara os judeus, o deus terrivel do
Apocalipse que suscita os terrores do ano Mil pareristdos” (REY-FLAUD, 2002, p. 15).

A mesma estrutura arcaica de introjecéo do totemnigpete-se no cordeiro de Deus
dos judeus e na comunhdo cristd, onde o corpo agus de Cristo sdo ingeridos “em sua
memoria” para lembrar aos cristdos dos seus mamiasieA juncdo da figura proibitiva e
odiada com a figura “ideal’ e amada é a base, parad, da chamada “invencéo de Deus” para
a civiizacdo, tornando-se a origem das trés gmameéégides monoteistas, nas quais seus
adeptos sédo objeto exclusivo do amor deste Desigy asmo objeto de suas regras e preceitos:

“[...] a religi&o judaica do povo ‘eleito’; a relip muculmana marcada pelo seu desprezo pelos
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infigis; a religido cristd na qual Deus é sacrificgpelo amor dos seus filhos” (REY-FLAUD,
2002, p. 14).

3.2.2 DeTotem e tabu (19130s impasses da sublimacdo como trato da agressadld no

Mal-estar na civilizagéo (1930} o campo de tens&o entre a Psicanalise e a Etica

Assim, temos o0 que iremos estudar mais adianteéastrdas reflexdes de Lacan
(1988 [1959-60]): um crime trouxe a Lei para a hoich@de— a interdicdo externa levou ao
proprio ato de transgressdo que, paradoxalmentejen@du ao acesso ao gozo, no caso, as
fémeas, mas recriou a prépria interdicdo, agorbdirmada e universal.

Se o préprio ato transgressor originou uma Leilcada no psiquismo, com Freud
(1976c¢ [1923]) também j& estudamos que a sublimag@uanto trato deste resto também
aponta as suas contradices. Apesar da mudancabjéi® ®/ou de objetiV8, a pulsdo
permanece se satisfazendo, mas nao totalmentep gwscesso de sublimacdo a afasta de seu
objeto e objetivo primitivo, tal qual almejada p&eso. Assim, o fato dela seguir esta vicissitude
nao retira os paradoxos observaveis na economsopal. Lembremos as palavras de Freud
(1974b [1930], p. 149): “[...] quanto mais virtuosm homem €, mais severo e desconfiado € o
seu comportamento [para com ele mesmo] [...]” eldirmacdo das pulsdes origina o fenémeno
da desfusdo pulsional libertando a agressividaties dnsionada aos componentes eréticos das
pulsdes de vida, permitindo que aquela se voltéraam eu, através da acdo intermitente do
supereu (FREUD, 1974b [1930], 1976¢ [1923])

Tal formalizacdo sobre a acdo do supereu sé sartonpossivel aliada a nova
concepcao sobre o dualismo pulsional fundado armhrtsegunda tépica, com a proposta da
pulsdo de morte e a sua vocacao a destruicdo eessaifade do individuo em relacdo a ele
mesmo, assim como em relacdo a toda a civilizagamstancia censora desupereu e 0

mecanismo do chamadsentimento de culpatornam-se centrais para a reflexdo que Freud

8 Lacan (1988 [1959-60]), sobre a sublimacdo emd;rém a seguinte posicdo: “Comer o livro, é justata ai
gue sentimos de perto o que Freud quer dizer quiafelde sublimacéo como dena mudanga, ndo de objeto,
mas de alvo [ou objetiva] Isso n&o se vé imediatamente” (p. 385-386, gifes0).

9 Cf. Capitulo 2 desta dissertac&o.
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realiza das impossibilidades do ser humano atadglicidade, ao mesmo tempo que coloca os
grandes ideais civilizatérios como o caminho a sggara atingi-la.

O problema do mal-estar na cultura se resumir@assgr modo, no paradoxo de que
aquilo que interdita a felicidade € aquilo que maoa possivel idealmente, e vice-versa. Nas
palavras de Freud (1974b [1930], p. 168): “Que poste obstaculo a civilizacdo a
agressividade deve ser, se a defesa contra elagaodar tanta infelicidade quanto a proépria
agressividade!”.

Diante destes paradoxos, Freud ndo poderia prapardtica para a psicanalise de
uma forma objetiva e positiva. Porém, o seu questiento sobre os impasses encontrados na
ética no sentido que o termo tem no senso-comugna@ee normas da vida social), assim como
no sentido de uma busca por um Bem maior, acabouaqgustituir um campo de tensao entre a
psicanalise e a ética num sentido amplo, campoested revisitado a cada percurso de uma
andlise, de uma forma particular a cada sujeitoduae defronta com a suspenséo do recalque,
condicéo para a associacao realmente “livre”.

Sobre os problemas da sublimacédo, Lacan (1988 {&0h9%também contribuiu ao
dizer que a mudanca de objeto (seguindo a suaaldgisdanca de objetivo, ou al¥pndo faz
desaparecer o objeto sexual: “O jogo sexual maispode ser objeto de uma poesia sem que
esta perca, no entanto, uma visada sublimadordl9®).. Ao mesmo tempo, o autor referindo-
se a Freud diz que, em Psicanalise, ndo se podeacamna satisfacdo de um gozo em seu estado
primitivo com aquelas fornecidas por seus desviostgriores (LACAN, 1988 [1959-60]).
Portanto, os paradoxos da sublimacdo ndo permitmresta seja tomada como uma referéncia
para uma ética nos moldes tradicionais de buseamdBem Comum, tampouco para uma Etica
da Psicandlise, j& que esta Ultima demonstra oaskeg dos ideais civilizatorios que geram
constrangimento pulsional, enquanto empecilhos es&jd humano, no que este comporta de

transgresséo.

80 Cf. nr. 78.
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3.2.3 A diferenga do campo de incidéncia da quest&m Freud e em Lacan

A discusséo “Eticaversus Psicandlise” diferencia-se em Freud e Lacan, skgun
Rinaldi (1996, p. 45), pois conforme ela: “A critique Freud faz a moralidade, assim, dirige-se
mais ao sistema de normas e regras que organizaglacfonamentos sociais do que a ética
enquanto sistema filoséfico”. Para a autora, Fre@id tratou dos sistemas filosoficos, pelo
menos explicitamente e diretamente, como Lacag.o fe

Poderiamos contra-argumentar que, quando Freud rvabseperplexo, a
impossibiidade da felicidade do ser-humano e dmuelade do mandamento “amar-ao-
proximo-como-a-si-mesmo” — ambos no sentido de tg@ia um Bem maior — ele esteja
refutando toda uma tradicao aristotélica que inflicau o cristianismo e a civilizagdo ocidental.
Lacan (1985 [1972-73]) nos ampara nesta constatqgando realiza a diferenciagdo entre o

Deus de Aristételes e o Deus da fé crista:

Que ha um ser tal que todos o0s outros seres menes do que ele ndo podem ter
outra visada sendo o de serem 0 mais ser queassamp ser, ai estd o fundamento da
idéia do Bem nessa ética de Aristételes, a quékinmcés a se reportarem para sacar
seus impasses (LACAN, 1985 [1972-73], p. 111).

Observamos que, apesar de Lacan estar diferenca@anbtlas as idéias sobre Deus;
ao longo da histéria, aspectos do aristotelismdaean influenciando a tradicdo religiosa, ja
“[...] que cada um dos seres que estdo no mungmdé se orientar para 0 maior dos seres ao
confundir seu bem, seu préprio bem, com aquele mesm o qual radia o Ser supremo”
(LACAN, 1985 [1972-73], p. 1143. Assim, se 0 homem é construido & imagem e semgalha
de Deus, confundiria o seu préprio bem com o berSelosupremo, fato no qual se apoiaria o
mandamento cristdo do “amar ao prOXimo como a SMU& com suas consequéncias na
guestao da caridade, ja que o que € amado no smitonfunde com 0 meu bem, no que ambos
teriam de origem e fim comuns, a saber — o Bem elos8premo. Portanto, as reflexdes de
Freud sobre os impasses da moral comum e do manttacrstdo ndo deixam de recair sobre
um grande tema da Etica Filosofica: o Bem do honmssja na tradicdo classica, seja no que

esta influenciou o cristianismo.

8 Cf. nr. 5.
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Todavia, concordamos com Doris Rinaldi (1996) qoaam fato de que teria sido,
realmente, com Lacan que o0 espirito da critica dfesa penetra na ética filosofica
explicitamente, através dos seus comentarios sobtiea a Nicomacpsobre o sistema moral
kantiano — base do pensamento ético moderno —re sgtntigonade Séfocles, no que o faz

influenciado pela leitura de Kojeve sobre a viségediiana da tragédia (Informacéo verBal)

3.3 Da relacéo da transgressdo com a interdicao effneud para a relagcdo do goza@wom a

Lei em Lacan

Lacan (1988), ndseminario 7 (1959-60)embra-nos que a tese de Freud sobre o
assassinato do pai da horda primitiva, €atem e tabu (1913)ponta para consequéncias
surpreendentes, pois 0 que se sucedera, segundootesk freudiana, fora exatamente o
contrario do pretendido, ou seja, 0 acesso aososhjia querela, a saber, as fémeas do grupo. O
gue aconteceu, apés um periodo de lutas mortaie est machos restantes, é que houve a
continuacdo da interdicdo do gozo das fémeas atrd@éintrojecdo da lei do pai castrador,
agora simbolica — o pai foi morto, porque odiadtegne, apds a sua morte, passa a ser amado,
permanecendo vivo na sua lei e perpetuando o desgjmanto ndo realizavel, ou seja, como um
gozo que ndo é atingivel. Tal dindmica pode semmmiel através das proprias palavras de
Lacan (1988 [1959-60], p. 216, grifo nosso): “Ease constituia todo o mistério. Ele é feito
para nos velar isto, que ndao apenas 0 assassiogbaidao abre a via para 0 gozo que sua
presenca era suposta interditar, lasreforca sua interdicad.

Além deste paradoxo, ha ainda o que constitui @rjrdntrojecdo da lei do pai
castrador, pois, ap0s introjetada pelo processeaicamento, ela passa a funcionar de modo

paradoxal & prépria lei antes exterior — age inddgetemente desta, inclusive podendo excitar

8 Informac&o concedida pelo psicanalista Ivan Coeréacomunicagio oral em grupo de estudo mensétadal
na Clinica Psicanalitica de Fortaleza, sobBeminario 20 (1972-73)le Lacan, no dia 01.12.06.
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a idéia de transgressdo, ao mesmo tempo que refdntardicdo e o sentimento de culpa que

alimenta o supereu, o seu ditatorial “far&$!”

A interiorizacdo da Lei, ndo cessamos de dizé-loada tem a ver com a LeiAinda
que fosse preciso saber por qué. E possivel qupeseu sirva de apoio & consciéncia
moral, mas todos sabem muito bem gleenada tem a ver com ela no que se refere
as suas exigéncias mais obrigatérias. O que eleginada tem a ver com o que
teriamos o direito de constituir como regra univeral de nossa acéo, € o bé-a-ba
da verdade analiticaMas nao basta constata-lo, € preciso explica-lC@AN, 1988
[1959-60], p. 371-372, grifos n0ss0s).

Visando explicar estes paradoxos, Lacan observaaguesma dialética do reforgo
da interdicdo causado pela via aberta ao gozo,,oqassassinato primordial procurou atingir,
também tem o seu correlato quando da prépriauitgtit da Lei, 0 que seria uma espécie de
reedicdo do mesmo principio de relagdo com o deSeiguindo uma mesma légica dialética,
Lacan (1988 [1959-60]) utiliza-se da Epistola a@snRnos de S&o Paulo, no que o Santo se
refere as leis mosaicas que, ao invés de proibipenmo parece ser a sua funcdo imediata,

trazem em seu bojo o desejo de transgressao.

E entdo através do desvelamento de uma denega@fvapaos dez mandamentos
que Séao Paulo, no seu capitulo 7, versiculo Epdstola aos Romanpros diz: YQue diremos,
entdo? Que a Lei é pecado? De modo algum. Mas @®waréheci o Pecado sendo pela Lei.
Porque ndo teria idéia da concupiscéncia se adcedissessaNdo cobicaragEx 2017)” (SAO
PAULO, 1989, p. 1456, Rom 7: 7-8, grifo do tradyit@® “ndo cobicaras” exerce uma funcéo de
denegacdo — 0 que se nega € exatamente 0 que restaleado e passa entdo a agir a partir do
surgimento da proibicdo, como também o preceit® ‘m@ntiras” onde, “[...] como lei, esta
incluida a possibilidade da mentira como o desejis fundamental” (LACAN, 1988 [1959-
60], p. 104). Assim, lemos:

E nesse ponto que chegamos a formula deumaetransgresséo é necessaria para
aceder a esse goz@ que — para reencontrarmos S&o Paulo — é nm@itisamente
para isso que serve a Lei. A transgresséo no setidozo so se efetiva apoiando-se
no principio contrario, sob as formas da Lei. Sevias para o gozo tém, nelas
mesmas, algo que se amortece, que tende a settitéped € a interdicdo que lhe
serve, por assim dizer, de veiculo utilitarigLACAN, 1988 [1959-60], p. 217).

8 Ou, em termos lacanianos: gozal
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Com este mesmo raciocinio, a nosso ver, Lacan ([l982-73]), noSeminario 20
desenvolve a questdo dizendo que o0 gozo € um,limitdrando a estrutura mesma dos quatro
discursos postulados nSeminario 17 (1969-7Q)onde o fator de semblante do agente,
posicionado na primeira casa, a esquerda e acénmagme ao discurso a partir da mudanca de
posicdo entre os fatoféLACAN, 1992 [1969-70]). Assim, ele nos diz: ‘].0 gozo s6 se
interpela, s6 se evoca, s6 se sapfen®d se elabora a partir de um semblante, de uma
aparéncia” (LACAN, 1985 [1972-73], p. 124)ste semblante € a propria Lei

Entdo, o que parece um paradoxo, Lacan (1988 [6959. 216) nos traz dilal-
estar na civilizagao (1930)(...] tudo o que passa do gozo a interdicdongaisentido de um
reforco sempre crescente de interdicdo. Todo aquedese aplica em submeter-se a lei moral
sempre vé reforcarem-se as exigéncias, sempremiaigiosas, mais cruéis de seu supereu”.
Também aquele que avanca no sentido do gozo eacohstaculos recolocados a partir da
propria exigéncia da Lei enquanto semblante, adénapoiar a propria visada ao gozo, como

poderemos ver mais adiante ao estudarmos a mong@antasia de Sade.

3.4 Da relacao dialética entre desejo e Lei — a &iga aDas Ding

Retomando o texto de S&o Paulo, Lacan (1988 [19H9r6s propde trocar o termo
“Pecado” pela “Coisa” freudiana, para frisar maigda a relacédo dialética entre desejo e lei,
uma relacdo de retroalimentacdo que ocupa o othdsitandlise desde os seus primordios, a
partir da clinica. Assim, ele transforma a citab#ica em: “Mas eu ndo conheci a Coisa sendo
pela Lei. Porque ndo teria idéia da concupiscéseiaa Lei ndo dissesse — Nao cobicaras”
(LACAN, 1988 [1959-60]), p. 106). Explorando estasma substituicdo, podemos percorrer

8 Agente Outro

Verdade Producéo
8sa.pre.masf (de alcaprema,com aférese) Calgo sobre o qual se apdia uma aaV&klICHAELIS, 1998, p.
1895).
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mais ainda o texto de Sao Paulo, colocando ladal@ pecado e Coisdas Ding Coisa esta

gue sabemos sexual:

gFoi o [a] pecado [Coisa], portanto, que, aproveitage da ocasido que Ihe foi dada
pelo preceito, excitou em mim todas as concupisaénporque sem a Lei, o [a]
pecado [Coisa] estava morto[adQuando eu estava sem a Lei, eu vivia; mas,
sobrevindo o preceito, o [a] pecado [Coisa] recobrinla 10 e eu morri. Assim o
mandamento, que me devia dar a vida, conduziu-mmerée. 11 Porque o pecado,
aproveitando da ocasido do mandamento, seduzie-pa, ele me levou & morte2

Por conseguinte, a Lei é santa, e 0 mandamentmté, sa justo, e bom... (SAO
PAULO, 1989, p. 1456, Rom 7: 8-12).

J4 que sem a Lei a Coisa estava morta, observan®a d.ei que interdita veio
trazer a “possibilidade” de se atingir a propriasaadas Ding na verdade inacessivel, como ja
discorremos. Expressando melhor, a Lei cria umadaisahdas Ding uma visada a um gozo
total, em S&o Paulo simbolizado como a morte, dgadatal da pulsdo, que, antes da Lei, ndo
tinha um semblant@ que o desse alguma forma, ndo havia um véu quetraésse sua silhueta,
construisse contornos a sua inacessibilidade fueclae, portanto, ndo dava uma forma a

algo que pudesse ser desejado:

A Lei desafiada ndo desempenha aqui o papel de deicereda tracada para aceder
a esse risco? Mas, entdo, se essa vereda é niceagsal € esse risco? Em diregéo a
gue meta avanca o gozo para ter de se apoiar nsgtessao a fim de ter éxito?
(LACAN, 1988 [1959-60], p. 238).

Temos aqui, entdo, uma relacdo entre desejo, geze bastante complexa: a Lei,
com sua interdicdo, faz semblante a um objeto d®,garia um campo inacessivel para além
deste véu da interdigdo, tornando-o, enfim, algotém uma forma, algo que pode ser desejado
por ndo ser, na realidade, atingivel.

Esta relacdo visceral entre desejo e Lei crianda uvisada ao gozo € novamente
desvelada por Sdo Paulo, antigo homem do Estadoampnagora neste outro belissimo e
verdadeiro trecho sobre a condicdo humana, parantoSfrente & Lei espiritual e a prépria
morte, e que nos remete ao que a Psicanalise mpbdsena, aquilo que 0 nosso narcisismo
nunca tera dominio, que nasce no corpo e que forinaonsciente, impondo-nos recolocar o

desejo no centro das questdes éticas sobre o Benorg comentamos:

% para o psicanalista lvan Correa (2007), o semblasin uma relacdo com a esséncia da coisa, ndo é
diametralmente oposto a esséncia, tendo ainda elangio com a verdade. Assim, o semblante funciome cama
equivaléncia a coisa representada, ou melhor, magigada no semblante (Informacé&o verbal concestfitdgrupo

de estudo realizado na cidade de Fortaleza, nic€lRsicanalitica de Fortaleza).
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14 Sabemos, de fato, que a Lei é espiritual, mas ewamal, vendido ao pecado.
15N&o entendo, absolutamente, o que fago: pois nda€ao que querofaco o que
aborrecoi16 E, se faco o que ndo quero, reconhec¢o que a Lea ¥ as entdonado
sou eu que o fagomas o pecado que em mim hah#d&u sei que em mim, isto éa
minha carne, ndo habita 0 bem: porque o querer o lme estd em mim, mas ndo
sou capaz de efetué-los Nao faco o bem que quereria, mas o mal que ndwo.que
Ora, se faco o que ndo quero, ja ndo sou eu que fagnas sim o pecado que em
mim habita.

21 Encontro, pois, em mim esta lguando quero fazer o bem, o que se me depara
€ 0 mal22 Deleito-me na Lei de Deus, no intimo do meu ser.

23Sinto, porémnos meus membros outra leique luta contra a lei do meu espirito e
me prende a lei do Pecado, que estd nos meus memiitomem infeliz que sou!
Quem me livrara deste corpo que me acarreta a forte Gragas sejam dadas a
Deus por Jesus Cristo, nosso SenherAssim, pois, de um lado, pelo meu espirito
sou submisso a Lei de Deus; de outro lgmbw, minha carne, sou escravo da lei do
pecado(SAO PAULO, 1989, p. 1456, Rom 7: 14-26).

Chemama (1995), em s&icionério de Psicanalisepbserva que a tradicao judaica
e depois a cristd, com os seus interditos a cobigEstuosa e sexual, acabaram por instaurar
“[...] as condicdes de um desejo subjetivo orientestritamente pelo falo e pela transgressao da
lei. A tradicdo moral ndo deixa de suscitar os sspa do desejo. Ela favorece, por meio das
respostas que fornece, a rejeicdo neurética oepserda castracao” (p. 44). Pensamos que, por
termos uma origem em tais tradicdes, o proprio graeato psicanalitico ergue-se sobre estas

estruturas fundamentais, porém as denuncia, tansoian préatica clinica, quanto na teoria.

3.5 Incesto e fala — desejo e lei moral

Segundo Dunker (2002), o antropélogo Claude Lénas’ observou que em
certas sociedades primitivas as regras estrutgpaés comandam a troca de palavras séao
equivalentes as regras que regulam a troca de meslickessas sociedades, ou seja: “[...] a lei
que proibe o incesto € uma lei que se estrutunaado de uma linguagem” (p. 35). Se a lei

fundamental aqui € a lei da interdicdo do incettnto para Lévi-Strauss quanto para Lacan

87 A pagina 535 da publicagfo pesquisada por Dui@el.EVI-STRAUSS, CEstruturas elementares de
parentesco Petrdpolis: Vozes, 1982.
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(1988 [1959-60], p. 87), o que encontramos nela] “fitua-se como tal no nivel da relagédo

inconsciente cordas Ding,a Coisa”.

Das Ding,termo retirado dd&Entwurf® por Lacan, é aqui utiizado como o centro
irredutivel do psiquismo, aquilo “[...] que se repeo que retorna e nos garante retornar ao
mesmo lugar” (LACAN, 1988 [1959-60], p. 96), segantbssa leitura até aqui, algo préximo
ao primeiro estado de indiferenca em FreudRdal-Ich aquilo que poderia trazer a completude
mitica, nunca existente de fato, mas que o psiquistimeja reconstituir e o que o faz
movimentar-se aos objetos, seguindo o funcionaneggsa maquina desejante.

Ainda buscando definir o termdas Ding,ndo podemos deixar de apontar a sua
relacdo, ndSeminario 7 (1959-609m questdo, com a propria entrada na linguagem asoleis
da fala, enquanto fato humanizador:

Acrescento das Ding como o proprio correlato da lei da fala em sua mai
primitiva origem, nesse sentido que esdas Dingestava |4 no inicio, qué a
primeira coisa que pode separar-se de tudo 0 quesgjeito comegou a nomear e a
articular , que a prdpria cobica em questao se dirige, nénaacoisa qualquer que eu
deseje, mas a uma coisa na medida eméqaeCoisa de meu préximo(LACAN,
1988 [1959-60], p. 105-106, grifos nossos, italidosautor).

Ora, sedas Dingé o correlato da lei da fala enquanto fato humarse @ Coisa
primeira, que foi separada do sujeito (tornandcsipesa sua nomeacédo e articulacdo a outros
significantes), corresponde a Coisa do proxime, fetios trazem, portanto, a questao ética pela
sua dependéncia ao semelhante.

Lacan (1988 [1959-60], p. 97), assim, expde sue: tddinha tese é de que a lei
moral se articula com a visada do real como talrei na medida em que ele pode ser a
garantia da Coisa”. A lei moral procuraria garaatpropria Coisa, como ja dissemos, ela cria a
visada da Coisa, que na verdade € inacessiveharforta Lei articula o desejo através dessa
visada do Real exposta por Lacan, do Real enguquela Coisa primeira inacessivel, fonte de
toda a nomeacdo, que necessariamente, implica>mor6O autor, entdo, conclui com uma

curiosa articulagao:

8 FREUD, Sigmund. Projeto para uma psicologia dieati(1950[1895]). InEdic&o eletrénica brasileira das
obras psicologicas completas de Sigmund Freud, v.Bd. Standard. Rio de Janeiro: Imago, 1999c. 1RTIDA.
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A relacdo dialética do desejo com a Lei faz nosssejd ndo arder sendo numa
relagio com a Lei, pela qual ele se taleaejo de morte E somente pelo fato da Lei
gue o pecaddiamartiap que em grego quer dizer faftaanque)e ndo-participagdo
a Coisaadquire um carater desmesurado, hiperbdlicoA descoberta freudiana, a
ética psicanalitica deixam-nos suspensos a esgdici® Temos de explorar o que o
ser humano, ao longo dos tempos, foi capaz de relalpe transgredisse a Lei,
colocando-o numa relacdo com o desejo que ultragses®sse vinculo de interdicéo,
e introduzisse, por cima da moral, uma erética (RANC 1988 [1959-60], p. 106,
grifos nossosy’.

Com um salto magistral, Lacan (1988 [1959-60]) @assdemonstrar esta mesma
estrutura dolotem e tabu (1913)o texto sobre &al-estar na civilizacdo (1930ho que diz
respeito a acao silenciosa do supereu e da puésacede, bem como no texto soleisés e o
Monoteismo (1939 [1934-38])kcom a morte dos deuses, 0 assassinato do “gtaem”
(Moisés e, depois, Jesus Cristo) e a introjecabedlgue passa a sustentar o desejo e, porque
ndo dizer, toda uma estética “por cima da moral’.

A arte sacra nos exp0e esteticamente aquilo geég&#o procurou elidir enquanto
sexualidade nos éxtases misticos dos seus samstengnte uma erotica (o que far4 Lacan

aproximar-se de Sade), mas que Lacan (1988 [19p%-6P29) denuncia, sem rodeios:

% E este desejo de morte em relacéio a Lei, criastdodimens&o hiperbdlica visandas Ding,que, a nosso ver,
traz problemas a visdo de Lacan sobre a Etica idarfise ndSeminario 7 (1959-60)mpregnada do brilho de
Antigona, um modelo tragico que aponta a rela¢@ejdele morte/transgresséo da Lei, pois, como vitasde o
primeiro ato humano do parricidio primordial, agnié transgresséo reativa e reelabora a interdégiiyanto que
estudando Mal-estar na civilizagao (1930pudemos ver que a interdi¢éo reforga a propteadicdo, mesmo que
a Lei venha criar o desejo que circulde& Dinge, a partir dai, possibilite algo que, segundacan ddSeminario

7, ultrapasse esse vinculo com a propria interdigéo efeito estético, ou mesmo no acesso ao goziwoyisum
extremo dessa visada, favorecengtba harmonizagdo entre gozo e interdicdo, mas aindapoiada no
significante, numa viséo de final de andlise enquanto “falagle uma crenga no significante atravéswiiz, o
dito espirituoso, o chiste, que exemplifica aqued@monizacdo: goza-se, através do humor, de algcégua
verdade, proibido (Informacéo verbal concedida petda. e psicanalista Laéria Beserra Fontenel&aminério
Aportes sobre o final de analisapresentado no Corpo Freudiano, Escola de PfsmnraSeccdo Fortaleza,
realizado no dia 20.06.2007). Tal acepc¢ao do fileahnalise foi radicalmente modificada por Lacapair do
Seminario 20 [1972-73]com a questdo do Real em jogo nas andlisesreftutfvel ao significante, ou seja, a
prépria questdo da morte, fato “inssimbolizaveigamnos assim. Indiferentemente de tal “ética dejdésdo
Seminario 7 (1959-60)ser estabelecida para as andlises, ou para oigmgsejo-de-analistaydo podemos
defender que, em ambas as perspectivas, esteja gando aqui de um acesso a Coisa através do desdp
morte, portanto, ndo podemos defender que a Etica dearfdise se trate de alguma transgressdo, ou
ultrapassamento da prépria interdicdo, como naaoténte é lida a proposicao lacaniana do “ndo ameeu
desejo” (GOLDENBERG, 1995), mesmo que seja atrdeéam mecanismo semelhantevétz, pois as analises
mostram que este recurso tem os seus limites, rapesaer algo criativo e estabilizador para o sujet
exatamente o problema do “desejo de morte” enquatdtizacdo da visdo de final-de-andlise, ou nrelboa
mitificacdo apoiada no modelo de Antigona, que @po Lacan comentara e procurard retificar a patoi
Seminario 11 (19640 dizer que o desejo-de-analista ndo é um dessjpog(GUYOMARD, 1996), ou seja, ndo &
um desejo de morte, pois tal pureza sé pode sevagarem relagdo a morte, em relagéo a algo quesi 8o
determinaria um ato para além-do-ser, visaaoDing Tais retifica¢gdes acontecem também em varia$eduso
Seminério sobre a Eticdurante cSeminario 20 (1972-73problemas estes que iremos nos debrucar em moment
mais oportuno.
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E claro que é esse para além do principio do prasse lugar da Coisa inominavel e
do que ai ocorre, que estd em questdo em tal pcosza qual se provoca nosso juizo
quando dizem-nos, por exemplo, que uma Angela tigrif@ bebia com deleite a
agua na qual acabara de lavar os pés dos leppoags)-lhes os detalhes — havia uma
pele que ficava atravessada no meio da gargaatsim por diante —, ou quando nos
contam que a bem-aventurada Maria Allacoque coroi®, N80 menos recompensas
em efusBes espirituais, os excrementos de um doBradcance convincente desses
fatos, seguramente edificantes, vacilaria certaengmt pouquinho se os excrementos
em questao fossem, por exemplo, de uma bela meganda se se tratasse de engolir
a porra de um atacante da equipe de rigbi de vBoésuma , o que é da ordem do
erotismo é aqui velado.

Que impressionante alusdo aquilo que, por imposighama lei, no caso, a crista,
com toda a sua devocéo, todo o seu cumprimentari@dade, do “amar ao proximo” e toda
uma vida de afastamento do pecado, acaba por @i via de gozo nos misticos sem
precedentes, como nos chegou os relatos sobretaseéxde Angela de Folignio - “Jesus
penetrava seu coracdo e abracava sua dthiRsrém, ndo podemos defender que nos misticos
esteja se tratando de um desejo de MbrE@uem morre é a divindade, no que o mistico paga

por este gozo de ascensado a este momento primoskal inico bem — a libra de carne:

O que é sacrificado de bem para o desejo — e alxs®svardo que isso quer dizer a
mesma coisa que o que é perdido de desejo parano-,bessa libra de carne é
justamente aquilo com o que a religido desemperhaoficio e que se aplica em
recuperar. E o Gnico traco comum a todas as rekgi®so se estende a toda a
religido, a todo o sentido religioso.

N&o posso desenvolver isso aqui, mas vou dar-lhas dplicagbes t&o expressivas
guanto sumérias disso. O que no oficio religiosteado de carne ao Deus no altar,
o sacrificio, animal ou outro, sdo as pessoas dacmade religiosa, e em geral o
padre muito simplesmente, com o qual enchem o budeer dizer que com ele se
empanturram. Forma exemplar, mas é também verdadeimivel do santa;uja
visada é efetivamente o0 acesso ao desejo sublime ntbdo algum for¢osamente o
seu desejo, pois 0 santo vive e paga pelos outr@sessencial de sua santidade se
atém a isto, que ele consome o preco pago sob anfardo sofrimento nos dois
pontos extremos — o ponto classico das pioresdsofeitas sobre a mistificacdo
religiosa, como a comezaina dos padres atras aig altgualmente a ultima fronteira
do heroismo religioso. Encontramos ai o0 mesmo psacde recuperac¢do (LACAN,
1988 [1959-60], p. 386, grifo n0sso).

% Fonte:http://www.almas.com.mxpesquisado através do google, em 01.06.07.
9L Cf. nota 89.
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3.6 Das Dinge Moisés - 0 monoteismo e a mensagem atéia do pirdgristianismo

Tal condicdo de ascensdo a este gozo rurdasaDing,enquanto recuperacdo de
algo ocorridotambém é trabalhado por Lacan (1988 [1959-60]) @at&o ao estudo sobre o
monoteismo realizado por Freud, que vem reeditasa deTotem e tabu (1913) Moisés, o
egipcio, o racionalista, provavelmente assassimedos seus seguidores, confunde-se com o
Moisés, o midianita, o obscurantista do Monte SiBaigrande homem”, entdo, é forjado com a
juncéo das duas figuras que, apos a sua morteijtpegue a sua mensagem fosse transmitida
“[...] a sarca ardente era a Coisa de Moisés” (LACA988 [1959-60], p. 213).

Ainda para Lacan (1988 [1959-60]), a partir do motoajue esses mandamentos se
revelam para nds, passamos a ouvi-los, cumprindmiasdo, porque ‘[...] eles podem revelar-
se em seu carater indestrutivel serem as prépigasa fala [...]" (p. 213), que tomam o lugar
de das Ding enquanto representacdes. Assim, as leis da dalavieculadas por Lacan ao
assassinato do Grande Homem porgque este reedissassmato primordial, ou seja, as leis
mosaicas sao vinculadas a primeira lei do recalque, ainda € reeditada na crucificacdo do
Cristo, enquanto fechamento do ciclo monoteista:] “6 na medida em que o assassinato
primordial do Grande Homem vem emergir num seguaskassinato, o do Cristo, que, de

alguma forma o traduz e o traz a luz, que a mensagenoteista se termina” (p. 21%)

Lacan (1988 [1959-60]), deste modo, resume a sustrmmgao trazendo uma
interessante reflexdo sobre a propria possibiliddde Freud ter proposto o0 assassinato
primordial como o primeiro fato de cultura, atraws construcdo do ultimo grande mito da
modernidade, possivel a partir da revolucdo daawanique influenciou todo o pensamento

cientifico e, é claro, a prépria Psicanélise

92 Os afrescos nas paredes da Capela Sistina n@§ati@m ilustrar como a religido catélica aproxiradigura

de Moisés a de Jesus Cristo, j& que neles cadammmhe vida do profeta € associado ao do Cristalglamente,
nos dois lados do comprimento da capela, inicissedoem a persegui¢io as criangas pelo Farad, @ Bgsim
como o fez Herodes, na Judéia, seguindo-se dasgiiesy dos milagres e de outros fatos analogosdaade
ambas as figuras biblicas.

% Lacan (1988 [1959-60]), n®eminario 7nos da uma dica de como a idéia da evolucéo guaelar uma nogéo
mistica, ja que a consciéncia é tomada como o sésatto grau, resultando dai uma idéia de finpégor, o que
necessitaria, logicamente, da idéia de uma origgyarira, da qual surgiria uma ordem natural quelqumo a
evolucdo. Para o autor, entdo, ha uma distanciafaental entre Freud e os evolucionistas, apesaafutadades
historicas e das influéncias 6bvias: “um pontoritgéoex nihilodo qual nasce o que é histérico na pulsdo”, para
Freud, enquanto que no evolucionismo “Deus, por péder ser nomeado em nenhum lugar, é literalmente
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Se 0 mito da origem da Lei se encarna no assagsipgtai, é de 14 que sao tirados
todos esses protétipos que sucessivamente se chamaral totem, depois tal deus,
mais ou menos poderoso e ciumento, e no fim daasandeus Unico, Deus, o Rai.
mito do assassinato do pai € justamente o mito denutempo para o qual Deus
estd morto(LACAN, 1988 [1959-60], p. 217, grifo nosso).

Ora, se Deus encontra-se morto na modernidadest&njante porque ele estava
morto desde sempre, pois a sua funcdo equival® gaidorimordial, tese sustentada por Freud
em Totem e tabu (1913Assim, como salienta Lacan (1988 [1959-60], p. 218)] ha uma
mensagem atéia no préprio cristianismo”, é por rdele que se completa a morte de todos os

deuses pagaos, o que, segundo ele, Hegel ja feniandtradd.

Obviamente, este fato néo retira a autoridade eepada na figura de Jesus Cristo
guando invoca uma ressurreicdo para além da spaigoraorte, ja que o Deus vivo foi também
crucificado. Assim, “[...] o homem que encarnou @te de Deus continua existindo. Continua
existindo com esse mandamento que ordena amar & RACAN, 1988, p. 218), nem que
seja no préximo, mandamento que Freud se detevesgpampossivel de cumprir. Assim: “[...]
a morte de Deus e o amor ao proximo, sdo histoengensolidarios [...]" (LACAN, 1988
[1959-60], p. 236).

Lacan (1988 [1959-60]) conclui mais profundamentguastdao sobre Deus, com
base nolrotem e tabu (1913)

[...] se esse Deus-sintoma, esse Deus-totem tamtwm dabu, merece que nos
detenhamos na pretensé@o de fazer-se dele um nmito réedida em que ele foi o
veiculo do Deus de verdade. E por seu intermédicaguerdade sobre Deus pode vir
a luz, isto é, qu®eus foi realmente morto pelos homene que, a coisa tendo sido
reproduzida, o assassinato primitivo foi redimidoverdade encontrou sua via por
meio daquele que a Escritura chama certamenteMdebm, mas também o Filho do
Homem, confessando assamatureza humana do Pa{LACAN, 1988 [1959-60], p.
221, grifos nossos).

Assim, a base da crenca em Deus é o0 6dio peloapladtia primitiva transformado
em amor, através da introjecdo da sua Lei, pelpripréntrada do homem primitivo nas leis da

fala: “[...] na histéria humana o reconhecimentofida&zdo do Pai € uma sublimagéo, essencial a

onipresente” (LACAN, 1988 [1959-60], p. 261). Assibacan aponta que “a perspectiva criacionistéiea que
permite entrever a possibilidade da eliminagaoceddie Deus” (Ibidem).

 Outra figura interessante que retrata bem estedatma pintura no teto das salas de Rafael, n@Mde
Vaticano, onde se pode ver um crucifixo douradaiemaltar de um templo, tendo a sua frente umauestig uma
deusa grega aos pedacos, no chéo.



91

abertura de uma espiritualidade que representa talmona novidade, um passo na apreensao
da realidade como tal” (LACAN, 1988, p. 221). P&aato, Deus foi realmente morto pelos
homens, para que assim estes se civilizassem —o‘girabdlico seja o suporte do que foi feito
Deus, esté fora de duvida” (LACAN, 1985 [1972-73])111).

As consequéncias desta formulacdo é que, estands merto desde sempre, tal
constatacdo “[...] muda as bases do problema ética seja, que para nés 0 gozo permanece
proibido como dantes — antes de sabermos que Bé&usnerto” (LACAN, 1988 [1959-60], p.
225) %, Lacan (1988 [1959-60]), entdo, conclui a partr sha leitura déD Mal-estar na
civilizagdo (1930)Que “[...] 0 gozo é um mal. Quanto a isso Freudgwa pela mao — ele é um
mal porque comporta o mal do proximo” (p. 225). @omos diz Freud (1974b [1930], p.133,

grifo do autor), sobre os seres humanos:

Em resultado disso, o seu proximo €, para elesapéoas um ajudante potencial ou
um objeto sexual, mas também alguém que os terdatisfazer sobre ele a sua
agressividade, a explorar sua capacidade de talsaim compensacao, utiliza-lo
sexualmente sem o0 seu consentimento, apoderar-sate posses, humilh&-lo,
causar-lhe sofrimento, torturd-lo e mataHemo homini lupus

Diante desta dura realidade, o preceito ‘amaraspté®imo como a ti mesmo’
funciona como uma barreira diante do gozo, maspadique o barra diretamente, mas sim pela
sua propria impossibilidade, como nos diz LacarB81pPL959-60], p. 237): “Recuo de amar
meu préximo como a mim mesmo na medida em que mes&®nte ha algo que participa de

ndo sei qual crueldade intoleravel. Nessa diregg@ay meu préximo pode ser a via mais cruel”.

% Alan Didier-Weill (Informag&o verbal) lembrou retemente uma curiosa frase de Lacan que podeaitustr
presenca e a for¢a de algo que, apesar de nao esddimente, vém exercer uma fungdo, que é a fudodPai:
“Deus é, ndo h4 duvida quanto a isso, mas issprid@ que ele existe”, diferenciando-se, para capsilista,
segundo a nossa escuta, o ser enquanto funcadpraondicdo de existéncia. Para Didier-Wella¢an faz de
Deus um fato de estrutura” (Anotacdes do Semin@rizespertarl Coléquio Internacional do Corpo Freudiano —
Escola de Psicanédlise. Rio de Janeiro, RJ. 200(8.afui tudo bem, mas nos parecem probleméticamslg
prolongamentos por outras vias destas mesmas gfienale Lacan. Ainda para Didier-Weill (Idem), Laceio
hesita em dizer que ha um absoluto: “antes da@g&ajeito, hd a agdo thigos, logosaqui no complexo sentido
que o termo traz do gregafirmando ainda que “Deus € uma hipétese neces&rtpanto houver fala-seres”
(Ibidem). Escutamos estas Ultimas frases como uendrntia da origem e dependéncia de todo o pensament
ocidental & tradicdo judaico-cristd, assim coma, @eemplo, Lacan (1988 [1959-60], p. 220) denunzia
surgimento de uma ciéncia que se ergueu sobrgihdrénca de que “[...] o real é racional, o racibé real”. A
Psicanalise teria se erguido realmente sobre &ggd €renca numa origem absoluta? Tal acepcdcseéia um
retorno da mistica por sobre o préprio edificioomtual psicanalitico? Cf. nota sobre a perspaaiiacionistax
nihilo de Freud a partir da qual “nasce o que é histéneotonceito de pulséo.



92

Assim, para Lacan (1988 [1959-60]), o que esta ayo jno Mal-estar (1930)é
repensar seriamente todo o problema do mal radicalente modificado pela auséncia de
Deus Tal problema, segundo ele, é evitado pelos nstaslique tentam apresentar o bem
relacionado ao prazer. E justamente isto que éagfagpor Freud, ainda mslém do principio
do prazer (192Q)quando a sua primeira formulagdo do principiopcaizer € justamente com
base num “principio de desprazer”, no sentido daasgadecer, que comporta uma dimensao
para além do proprio prazer, ‘[...] mas que é fpioa nos manter aquém. Seu emprego do bem
se resume nisto, que, em suma, ele nos manténaddastle nosso gozo” (LACAN, 1988
[1959-60], p. 226).

3.7 Freud e Lacan: herdeiros do iluminismo sombrio

Segundo Dunker (2002), ha em Freud e Lacan uma anbsnanca que o autor
identifica como a do “iluminismo sombrio”. Em Freuesta heranca viria da linha de Sade a
Nietszche e de Hobbes a Schoppenhauer; em Lacenmesma heranca apareceria sob a
influéncia dos autores La Rochefoucauld, GranciBataille.

Em todos estes autores existiria um ponto em coruancritica sistematica a
paridade entre desejo, prazer e bem-estarO desejo nem sempre se faz acompanhar do
prazer, assim como a satisfacdo € amplamente susgeia colocamos como equivalente do
bem-estar” (DUNKER, 2002, p. 47). Criticando a icad filoséfica que colocou a dominancia
do hedonismo na moral, Lacan (1988 [1959-60], [7) 22fende que a sua tapeacéo “[...] ndo é
por ter ressaltado os efeitos benéficos do prazgr  pois ndo dizer em que consiste esse
bem.

Assim, toda a reflexdo do homem acerca do seu bartradicdo moralista e desde
gue o termo ética tomou algum sentido, acontecefuegdo do indice do prazer: “[...] todos os
flosofos sdo levados a discernir ndo os verdaseirofalsos prazeres, pois tal distincdo é
impossivel de fazer, porém os verdadeiros e fdieos que o prazer indica” (LACAN, 1988
[1959-60], p. 270).
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Ora, vimos que o sentido do termo prazer foi prdéumente modificado apds Freud,
emAlém do principio do prazer (19203om a idéia do desprazer ser anterior a expéaiéiac
prazer e de ser, inclusive, algo que o psiquisn@epmocurar através dos trihamerifogue
constituem a “memaria inconsciente”, digamos asaimma compulsdo de repeticdo (LACAN,
1988 [1959-60]). Neste interim, o principio-do-maatrela-se dialeticamente ao principio-de-
realidade no sentido apontado por Lacan (1988 [B8§9p. 274, grifo nosso): “[...] a realidade
s6 esta ai para fazer com que demos com a carfalsas vias em que o funcionamento do
principio do prazer nos envereda. Na verdemfestituimos a realidade com o prazér Mas,

“0 que ocorre cada vez que para nés soa a horaeskgjo@” (LACAN, 1988 [1959-60], p.
264",

O afastamento deste campo é estruturado pelas seszi@es pelas quais ndo se
atinge o bem. Assim, Freud ultrapassa o utilitasigtafinitivamente, articulando aquilo em que
ele é mais valido, mas tocando em seus limites AMCL988 [1959-60]).

O objetivo de Lacan (1988[1959-60], p. 264) no iot#tdo seminario € ‘[...]
desmistificar a perspectiva platoniana e aristtaélio bem, e mesmo do Bem Supremo, e leva-
lo para o nivel da economia dos bens”, a fim deemter a novidade que Freud introduz no
dominio ético, a partir da relac@o do principioptazer ao principio-de-realidade.

Entdo, se o bem vem afastar o acesso ao gozéJém do principio do prazer
(1920} Lacan (1988 [1959-60]) nos diz que Freud apreseosampasses do “amar ao préximo
como a si mesmo”, mas ndo trabalhou explicitamentseu porqué em relacdo ao gozo
implicado, inclusive o gozo concernido na propeiatativa de obedecer ao mandamento cristdo.
Decerto que “é da natureza do bem ser altruista.dvimor ao préximo nao é isso” (p. 237
O amor ao préximo é impossivel porque, ao tentaé-ka, 0 que surge é a presenca dessa
maldade fundamental do préximo, que habita tambémmém, que me lembra desse “[...]
amago em mim mesmo que é o de meu gozo, do quenedmuso aproximar[...]” (p. 227).
Assim, é 0 gozo do préximo enquanto maligno qugesgomo verdadeiro empecilho ao ‘amor
ao proximo’, mas porque reedita também algo delerdeel e de mais préximo ao proprio

agente da acdo. Isto € o que faz Lacan (1988 [6Oh9afirmar que ndo é uma proposicao

% |déia que aponta a originalidade do teRtuwurf, para Lacan (1988 [1959-60]).

" Visando manter a fluidez do texto, optamos por inémar a citacdo por maiGscula, mesmo sendoadndei
periodo no texto original.

8 Ibidem.
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original dizer que ‘[...] o recuo diante danaras ao préximo como a ti mesfdma mesma coisa
gue a barreira diante do gozo, e ndo o seu caritrigri 237, grifo do autor) — quando tento,
surge a agressividade que retorna contra mim medgenonde provém a energia do supereu, e
diante da qual eu recuo, a propria Lei que impedeesso a Coisa. Recuamos diante do atentar
a imagem do outro, pois se trata da imagem solg@ahformamos a nossa prépria. Eis ai a
esséncia do altruismo, mesmo que este obedectoa limites.

Segundo Lacan (1988 [1959-60], p. 237), Freud add@am toque suplementar a
esta dinamica da agressividade do ‘supereu’ sobea’'n“Ele a engendra no limite, ou seja, ha
medida em que ele proviria de alhures — mas défsseea onde aquele que deve responder esta
faltando, aquele que a garante, ou seja, 0 prdpeiss”, que como vimos, é desvelado como
morto desde sempre para a modernidade.

Diante destes impasses, uma rede de protecdo dermacessaria para que seja
transposta a enorme distancia do meu bem ao bevatdo. Tal rede surge como um véu que
maquia a questdo. Tal véu é a nocao de utilidade:

Meu egoismo se satisfaz extremamente bem com umatguismo, com aquele que
se situa no nivel do util, e é precisamente o pretgor meio do qual evito abordar o
problema do mal que desejo, e que deseja 0 meumEok..]

E um fato de experiéncia — o que quero é o bemodt®s a imagem do meu
(LACAN, 1988, p. 228-2295.

Assim, ambos 0s psicanalistas, em que pese a mpaf@e Freud nas luzes, seriam
herdeiros de uma critica ddéia de excessdase do utilitarismo proposto como solucdo ao
homem da revolucéo industrial frente a producaetasplar de bens de consumo e destituicao
dos padrbes morais das éticas convencionais i&gio“O Bem torna-se um assunto
individualizado, relativo e coordenado pelo egoisengela autoconservacdo. O homem do
século XVIII é o homem do prazer, como afirma Lagaas do prazer articulado e regulado
pela pura utilidade” (DUNKER, 2002, p. 47). Parad&ma (1988 [1959-60]), Sade foi 0 autor
extremamente consciente que revelou estes probleanaso homem de sua época — 0 homem
do prazer — enquanto testemunhando contra si mesgmeentido do que acontece numa via de

gozo aberta ao prazer extremo.

% Uma interessante anedota utilizada por Lacan dhmtracéo deste fato é aquela sobre o mendiggpgdia
esmola na rua e um transeunte lhe d4. Momentossgepmesmo transeunte encontra 0 mendigo, beradnt
num bom restaurante, a comer salméo com maiorresadd com aquela cena, o “altruista” interpelaendigo
sobre como ele pdde fazer aquilo com o dinheirog@einha lhe dado. O mendigo Ihe responde: - ‘@uanédo
posso comer salmdo com maionese quando néo tentheirdi, e agora que tenho, também néo posso?”.
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Portanto, necessita-se urgentemente de algo gperslss 0 acesso a este bem, o gozo deste
bem no sentido da fruicdo, do consumo desenfreaddens produzidos em prol do prazer. Dai
o utilitarismo promover &@éia do excesscomo ponto onde ndo se pode chegar — pode-se gozar
dos bens produzidos, mas ndo gasta-los: “[...Jndefeseus bens € apenas uma Unica e mesma
coisa que proibir a si mesmo de gozar deles” (LACA®B8 [1959-60], p. 280).

Lacan (1985 [1972-73]), nBeminario 20trabalha a diferenca entre o Util e 0 gozo
pela idéia que o direito traz de usufruto: “O ustdrquer dizer que podemos gozar de nossos
meios, mas que ndo devemos enxovalha-los. [..i$$6 mesmo que esta a esséncia do direito —
repartir, distribuir, retribuir, o que diz respeitm gozo” (LACAN, 1985 [1972-73], p. 11),
acabando por afirmar uma proposicdo que pde pa &epossibilidade do gozo estar a servigco
da utilidade: “O gozo é aquilo que nao serve padah(LACAN, 1985 [1972-73], p.11), pois,
sobre os bens “[...] ha no inicio outra coisa alénser valor de uso — ha sua utilizacdo de gozo”
(LACAN, 1988 [1959-60], p. 279).

Segundo Chemama (1995, p. 45): “[...] para Lacd®em €, com o conjunto de bens
— honorabilidade, propriedade, altruismo, bensodad as ordens —, portador deste gozo mortal,
porque rompe as amarras com o desejo.” Ainda, pargor, a audacia de Lacan é ter trazido a
guestdo do excesso em relagcdo ao gozo, que reoalardem, fazendo o desejo se manter por
este excesso, exatamente contra as morais tralci@@HEMAMA, 1995). Como? Trazendo a
nocao de gozo como aquilo que “[...] se apreseimapnira e simplesmente como a satisfacao de
uma necessidad®gsoir), mas como a satisfacdo de uma pulsdo” (LACAN 81[4859-60], p.
256).

Ja noSeminario 7 Lacan (1988 [1959-60], p.255) expde aquilo quiedonstravel
em varios fatos da humanidade: “Necessidddsdir e razdo s6 sdo harmonizadas em direito
[...]". Aponta, ainda, Freud como aquele que nostron que esses dois termos ‘[...] sdo
insuficientes para permitirem a apreciacdao do caemmoquestdo na realizacdo humana” (p.
255), pois € na prépria estrutura do homem quertramos “o problema” — a funcdo do
desejo:

A verdadeira natureza do bem, na profunda dupligideesulta do fato de ele néo ser
pura e simplesmente bem natural, resposta a unessiéade, mas poder possivel,
poténcia de satisfazer. Dai, toda a relacdo do imoocoen o real dos bens se organiza
em relagdo ao poder que é o do outro, o outro imdai, de priva-lo (LACAN, 1988
[1959-60],p. 284-5).
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Assim, como o desejo € o desejo do outro, “[.spdi de seus bens é ter o direito de
privar os outros de seus bens” (p. 279), € nesbit@iue nasce o poder: “[...] o poder de privar
0s outros de seus bens, eis um laco fortissimonde wai surgir o outro como tal” (LACAN,
1988 [1959-60], p. 279).

Entdo, “o ordenamento do servico dos bens no pleneersal ndo resolve [...] o
problema da relacdo atual de cada homem, nesseaspaco de tempo entre seu nascimento e
sua morte, com o seu desejo” (LACAN, 1988 [1959-p0BR645%.

Torna-se claro aqui o viés que distinglie a visdd-eid e de Lacan sobre este
paradoxo do gozo apontado por Dunker (2002) em&ela outros pensadores que trabalharam
a mesma questdo, mas com outros objetivos — nasinpdistas hd algo além da critica
sistematica a paridade entre desejo, prazer e bam-éa a busca pelo desejo implicado no

juizo sobre as nossas acdes, que resulta da paojmstconsciente.

3.8 O desejo em Psicanalise

Freud utiliza-se do termd@/unchna suanterpretacdo dos sonhos (190dgentro do
contexto de uma teoria do inconsciente, para dasigmto a propensao quanto a realizacdo da
propensdo a algum objeto. Assim, o desejo pareé ederealizacdo de um anseio ou voto
inconsciente. Lacan reformulou o sentido freudianpartir da tradicdo filosofica, fazendo do
desejo ‘[...]a expressao de uma cobica ou apetite que tendemeasatisfazer no absoluto,
isto é, fora de qualquer realizacdo de um anseio ale uma propensad (ROUDINESCO,
1998, p. 146, grifo da autora). A palavra alemasnamiequada para a acepcao lacaniana do

termo seridbegierde e em inglés, o termaesire ambos no sentido de desejo de um desejo.

Segundo Roudinesco (1998), existem trés palavraspgdem ser empregadas na
acepcdao de desejo em alem@hinch, Lust e Begierddla acepcao lacaniana do termo, temos a

tradicdo da filosofia da consciéncia e do sujaitm século XIX, a partir dkenomenologia do

100t nr. 97.
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espirito, de Hegel, derivando-se na fenomenologia husseréamaais tarde, na heideggeriana.
Begierdeé traduzido pela autora como “[...] apetite, tewi##u a concupiscéncia pelas quais
se expressa a relacéo da consciéncia com o eu” [RMESCO, 1998, p. 146). Para apreender
um objeto, a consciéncia teria que ndo conhecéds, reconhecé-lo, sempre através do outro,
na medida em que se reencontra nesse outro. Talhreomento acaba instaurando este outro
como “[...] objeto de desejo que a consciéncia jdeseima relacdo negativa e especular [...]"
(p. 146). Destacando-se esta relacdo especulamativee do objeto do desejo, a propria
consciéncia transforma-se em consciéncia de seagendo o objeto como dentro dela mesma:
“A consciéncia tem de passar pelo outro para ratoansi mesma sob a forma do outro” (p.
146). Para a autora, Lacan foi o Unico autor aiti@ne tradicdo filoséfica fundamentada na

Begierde com a tradicdo psicanalitica do terioinch,utilizando-se do ensino de Kojeve:

[...] ele “antropologizou” o desejo humano, embam@ocando o inconsciente
freudiano no lugar da consciéncia hegelianaPor isso, remeteu a descoberta
vienense a uma idéia de desejo inconsciente quevisita e corrigida dentro de uma
perspectiva fenomenoldgica. Lacan n&o opds umsofitp do desejo a uma biologia
das paixdes, mas utilizou um discurso filoséficcapsonceituar a viséo freudiana, que
julgou insuficiente. Assim,estabeleceu um elo entre o desejo baseado no
reconhecimento (ou desejo do desejo do outro) e esjo inconsciente (realizagao
no sentido freudiano)(ROUDINESCO, 1998, p. 147, grifos nossos).

Ainda para Roudinesco (1998), Freud despreza &@iadlosotfica utilizando-se do
termo Wunchna acepc¢édo de cobica, de movimento, sem necessat@& este reconhecimento
de si através de um outro e vice-versa. Emprega airtermd_ustenquanto paixao ou pendor,
para definir o principio-do-prazer enquanto atidiglajue visa impedir o desprazer, “[...] algo
destrutivo, que Lacan transformaria no gozo” (RONB$CO, 1998, p. 147). Assim: “O
vinculo do desejo com a sexualidade é, pois, ddiat®e suspeitado por Freud, bem como seu
reconhecimento pela palavra” (CHEMAMA, 1995, p.,4®)ando da escuta das histéricas e das

analises dos sonhos.

A principal consequéncia da contribuicdo lacani@ta conceito de desejo em
Psicanalise, para a autora, € que houve uma mifgperttiacdo deste ao termo necessidade,
tendo Lacan ainda introduzido o termo demandaget63 e 1957. Assim, para a necessidade
biolégica ha um objeto real e 0 desejo inconsciergaura-se na distancia entre este nivel e o

da demanda enquanto demanda de amor, enderecadawro, mesmo que esta pareca incidir
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sobre um objeto. O desejo, entdo, sustenta-se masi@m sobre um outro imaginario
(ROUDINESCO, 1998).

7

O mesmo raciocinio € ratificado por Chemama (1$9545) em outras palavras,
guando coloca a questdo da génese da fantasidirad@aconstatacdo da falta no sujeito: “O
sujeito homologa a perda de tal objeto pela formatgium fantasma, que nada mais € do que a
representacdo imaginaria do objeto supostamentiidper®. Como conseqiiéncia, o final de
uma analise para o autor revela aquilo que na@iga dpreender e que impulsionou a fantasia
até entdo sobre os objetos perdidos — 0 nada: dserabjeto evanescente, € ao nada que, em

Ultima andlise, o desejo se refere, como sua aaisa’ (p. 45).

3.9 O SeminérioA Etica da Psicanalis¢1959-60)

O Seminario 7 (1959-60)momento no qual Lacan langa a questdo de uma étic
prépria ao nosso campo, €, paradoxalmente, o mesmneento onde ele nos fala sobre uma
impossibilidade da Etica [filoséfica] do lado dangipio de realidade. Buscando estudar mais
de perto esse impasse, aproxima a moral kantiahargimoral de Sade, colocando o furo que
ambas teriam em comum, finalizando com uma reflesdwe o ‘fracasso de toda Etica’, bem

proxima as concepcoes freudianas:

[...] em sua busca de justificacdo, de assentameatapoio, no sentido da referéncia ao
principio de realidade, a ética encontra seu podpnpedimento, seu fracasso - quero
dizer, onde explode uma aporia da articulacdo e se chama ética” (LACAN,
1988 [1959-60], p. 101).

191 0 matema lacaniano da fantasia, ou fantasma, wnafeeja a sua tradugéo, demonstra esta relagigeito e

do objeto enquanto perdido, relacdo essa posséugl@tada pela constituicio mesma da fanta® < a— que
porta uma dupla funcdo de protegdo: protege otsujentra o horror do Real, como também dos efeitosua
proépria divisdo (ou clivagem) ocorrida pela casitagimbdlica, ou, “[...] dito de outra forma, pigeeo contra sua
dependéncia radical em rela¢éo aos significanRIEMAMA, 1995, p. 72). O objeta do matema da fantasia
também possui um duplo valor — enquanto objetoestdl irremediavelmente perdido, porém, enquastdtesio
de uma operacao légica, certas partes do corpaestm para transpor aquele objeto perdido pareaginario: o
olhar, a voz, o seio e as fezes, prestando-seazopstacéo logica de desapego. Assim: “O nUmembjitos a
reais é limitado. O dos objetos a obturadores im&gis é infinito” (Idem).
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As razdes deste impedimento, “...] onde exploda amoria da articulacdo mental
gue se chama ética” (LACAN, 1988 [1959-60], p. 1qdgdem ser encontradas em Freud na
constatacdo de que € impossivel a satisfacdo cangaepulsédo: “[...] o programa do principio
do prazer, de nos fazer felizes, ndo tem nenhuraacehde se realizar” (RINALDI, 1996, p.
46).

O ‘“principio do prazer”, para Freud, surge como imperativo do qual nao
podemos fugir, nem mesmo realiza-lo totalmentesgedmperativo, o “principio de realidade”
ira se opor, operando nos sistemas pré-consciertensciente, justamente onde as regras
morais podem ser formuladas, pela “dependéncia’ogiisso’ tem ao ‘eu’ para levar a cabo as
suas pretensdes: “[...] nenhuma vicissitude extpode ser experimentada ou sofrida pelo id
[isso], exceto por via do ego [eu], que é o represdge do mundo externo para o id [isso]”
(FREUD, 1976¢ [1923], p.53). Assim, para Freudreggas morais irdo se inscrever exatamente
no ponto onde o “principio do prazer’ fracassa eo $mpeto de realizar-se totalmente
satisfazendo a pulsdo de um modo completo, o qiee agropria morte, tratando-se, entéo,
para o0 organismo vivo, de um trajeto que deve agrllo pelas pulsdes de vida (RINALDI,
1996).

Rinaldi (1996, p. 46) defende que em Freud “a redade da moral esta inscrita na
propria constituicdo psiquica do homem, na suadoespecifica de obter satisfacdo, o que Ilhe
permite ultrapassar a oposicdo simples entre @divie sociedad&®. Lembremos suas
palavras: “[...] o homem normal ndo apenas é mudd imoral do que cré, mas também muito
mais moral do que sabe” (FREUD, 1976c¢ [1923], p. 68

Toda a relacdo do individuo humano com o seu psiend, portanto, marcada por
este impasse, por este desamparo primordial prdjarinpossibilidade da satisfacdo pulsional
total, ja que é através do semelhante que se daprimeiras apreensdes da realidade
(RINALDI, 1996).

Ato continuo, este “[...] desamparo inicial dosesenumanos éfante primordialde
todos ogmotivos morais (FREUD, 1977 [1950 [1895]], p.422, grifos do aut@3sim como a

necessidade do outro para efetivar a experiéncisatisfacdo, o que sempre terd um caréater

02¢f nr. 97.
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reduzido pelas razbes antes expostas. Assim, aRinadi (1996, p. 78, grifo da autora): “As
leis morais vém reafirmar essa distancia, sob mdgoaradoxal daroibicdo de algo que €, na

verdade, impossivel

3.10 PsicanaliserersusEtica?

E a partir mesmo desta impossibilidade, desta adoente ao apoio buscado no
principio de realidade, que o campo da Etica airessno uma procura necessatiay recurso
frente ao "sem recursp’'mesmo porque as suas questdes sdo imprescinuivaisjualquer ser
humano, em qualquer coletividade que efetue a raingftexdo sobre os seus destinos e sobre a

Sua situacao.

Observamos, até aqui, que o caminho aberto podFrenn a criacdo da psicandlise
e com a sistematizacdo de seus conceitos fundamdéata por énfase a centralidade e a
fecundidade do desejo no direcionamento das agéeartas. Estas, por sua vez, estdo no cerne

da discussao ética.

O que deve ser frisado é gaeritica que a Psicandlise impde ao campo filosdd,
por si s6, ndo a formaliza enquanto uma Etidd>, um dever-ser préprio daquele campo
N&o poderiamos classificar a Psicanalise destaafonm sentido que o termo traz do seu campo
de origem: a filosofia. Como, entdo, poderemos &imawr 0 NOSSO campo no contexto da
modernidade, ja que € como uma universalidade caré gensou a sua moral, assim como

buscou as bases para sustentar a ciéncia modeenal@a do empirico (Informacéo verb3fy

Ou seja, a questdo da universalidade poderia deadg a Psicandlise, o que
legitimaria sua denominagdo enquanto uma Etica ndemidade, ou mesmo como uma

ciéncia? Sabemos que o problema da Etica é ooz as nossas a¢Ges em prol de um dever-

193 E importante salientar que é exatamente a nadatan#o deste fato que enseja 0 maior equivoaitdaa que
grande parte do movimento lacaniano efetivosdminario {GOLDENBERG, 2004).

%% Informacéo verbal do Prof. Manfredo de Aratjo @ii@, em notas de sala de aula da disciplina Eticas
Contemporéaneas Il do Mestrado de Filosofia da Usidade Federal do Ceara, 2005.2.Cf. também o pitbta

1.6. Metapsicologia e Etica, deste trabalho.
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ser. Seria, afinal, a Psicandlise uma Etica, ntidsegue o termo tem no campo em que foi

forjado: a filosofia®”

O centro do nosso problema se constitui, portagtoduas frentest- trataremos
de nos adequar ao modelo da filosofia, mas com oby®s distintos, ou; 2- teremos que
buscar arduamente um novo sentido para o termo ‘éa’, em nosso proprio campoParece
ndo haver outra saida para este impasse: pelo agemps estudar até aqui, a Ultima opg¢éo
parece ser a mais analitica. Estes sdo os probtpmea3acques Lacan trouxe para a Psicanalise,
notadamente ap6s3eminario 7 (1959-60)

19 Temos, desde Kant, a légica do dever-ser no catipn como superacdo do fato empirico. Para Kaética

ndo pode se limitar ao existente, ao ser — isia sesua morte. Para tanto, ele propde o métodsdeadental e
uma ética intuitivista apoiada na razdo, de ondé ggossivel decantar méximas seguindo os chamados
Imperativos Categoricos — fagca X! — diferenciados onperativos hipotéticos — para conseguir X, féd¢atao
comum em nossos dias. O esforco kantiano de ualizmgdo da moral racional, com a criacdo do método
transcendental, apresenta problemas de aplicacfitosafia politica e no cotidiano mais comum j&detados
dentro e fora do campo da ética filosdéfica, crista que também foi efetuada por Lacan, no ci&sshinario 7
(1959-60) Eis ai o problema que o principio de realidadedenas varias correntes da ética. Atualmente varios
autores na filosofia se prop6em a articular egpasias, tendo a questéo da universalizagdo dasésigas como
central. Assim, procuram avangar no campo dassétieantol6gicas (que buscam o correto dentro diwips
acdes em si mesmas, e ndo nas conseqUéncias @estas), havendo também tentativas teleolégicas
(conseguencialistas) e sintéticas (tentam aborodios 0s aspectos, o das normas em si-mesmas esvais
consequéncias), algumas partindo de Kant, retomanda criticando-o, como também de outras bases
(OLIVEIRA, 1997, 2000). Como exemplos do campocéta contemporaneidade temos: o contratualismo, de
John Rawls, a Etica do discurso, de Apel e Habe(demtoldgicos, tendo os dois Ultimos feito a ppegio dos
novos estudos da linguistica, na segunda metadéatito XX); o retorno as tradicbes morais de pasgracional

de Macintyre, a Etica da responsabilidade, de Hanas, a Etica da alteridade, de Levinas, a Etidibertacéo,

de E. Dussel, o Utilitarismo (teleolégicos); a Etimtencionalista-teleoldgica, de Vittorio Hoésle Etica da
coeréncia universal, de Cirne Lima, Manfredo Ofiaeisintéticos), dentre outros. Todos tratam, com a
complexidade da construgio de cada uma dessas,Ftinssuma, de fornecer bases fundamentais par&tivaa

na contemporaneidade, frente a pluralidade de ¥idéamundo na sociedade moderna e a sua néo funiepie
ontoldgica e soterioldgica (visées de mundo conmautados os individuos de uma determinada socieglagel@s
tradigbes fundamentadas na religido, por exemptogtiam anteriormente). Tal Etica torna-se neciespélas
condigbes da nossa realidade atual: a possibilidedauto-destruicdo do ser humano e o aniquilaméogo
recursos naturais do planeta frente a uma racataddi puramente instrumental (OLIVEIRA, 1997). Ohpipio de
realidade se impde a todos eles e a todos nosafReaque a Psicanalise, mesmo sem 0s mesmos abjetyv
filosofia, encontra aporias e inconsisténcias t&ndes quanto as que encontra a filosofia contéinper,
principalmente quando pedimos & Psicandlise qudefiea enquanto um saber e uma pratica — ela sara
universalidade ou uma particularidade?
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3.11 A teoria do desejo em Lacan antes de Antigona

Gostariamos de trazer a concepg¢do que Lacan tirdgpaito do processo analitico,

ainda anteriormente ao citado seminario.

Na licdo de 19530 simbdlico, o imaginario e o reab autor traca o seguinte

diagrama sobre as fases da analise, aqui, em resumo
12 fase - partindo da suposi¢céo de saber no an@it
22 fase - a realizagéo e captacdo da imagem deaatalsobre o analistd gil);

3?2 fase - a fase de resisténdR);(se o desfecho das resisténcias for bom e {...]
sujeito ndo tiver todas as disposicfes para sebtEs [...]” (LACAN, 2005, p. 40) passaria

para as demais fases;
42 fase - imaginacao do simboi8)( o sonho;

52 fase - a simbolizacdo da images§,(o que permitird a inversdo e a interpretacao
(sS-s);

62 fase -“[...] fazer reconhecer sua propria realidade, em wtras palavras, seu
proprio desejo” (SR “[...] € fazé-lo reconhecer por seus semelhantest dizer, simboliza-lo”
(rR) (LACAN, 2005, p. 41, grifo nosso). No final, cdoeno a 12 fase novamentsy

A respeito da 62 faseSR-rR) trata-se de fazer reconhecer seu proprio desejo
simbolizando-o frente aos seus semelhantes, jdoqdesejo € sempre desejo do outro, e, no
caso da andlise, é sempre desejo do Outro, mesensugtentado pelo outro do anali$ta

Buscaremos a resposta a nossa questédo, da pdadiibu ndo de criacdo de uma
Etica da Psicanélise, pensando nesta ética queaapana o reconhecimento do desejo, tal qual
€ defendida por Lacan ja em 1953, como també®eminario 7 de 1959/60. A necessidade de

formaliza-la € imperiosa e a sua tentativa tahez demonstre a sua possibilidade ou néo.

1% A'influéncia hegeliana através do ensino de Kofereconhecida na obra lacaniana. Cf. subcapit8lo 3
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3.12 A Etica segundo o Lacan dos anos 60: Kant cddade

O impedimento de toda Etica frente ao principioetdidade é trabalhado por Lacan
(1998c) em 1962, em um de seus escritos mais fayiéaot com Sade (1963 [1962]).

Refletindo sobre o Berfdas Gute)em Kant, apresenta a sua leitura: “Note-se que
esse bem s6 é suposto como o Bem por se propon ecabamos de dizer, a despeito de
gualquer objeto que Ihe imponha sua condicao [LACAN, 1988c [1963], p. 777).

Portanto, o objeto da lei moral para Kant ndo érdem do fenoménico, ndo sendo
apreensivel: “Havemos de convir que, ao longo dia ta Critica, esse objeto se furta”
(LACAN, 1998c [1963], p. 779), fato que Lacan papor ser este objeto exatamente aquilo

gue uma maxima enquanto universal vai perseguir.

Ora, na fundacdo da modernidade, quando todascas €bnvencionais baseadas
nos costumes ou na religido estdo em crise, o0 gmablse coloca em como legitimar e
fundamentar uma “ética universal’” baseada somenmigue restou para o homem — a razao. Tal

problema continua até os nossos dias sem uma soluca

A configuracdo de nossas formacdes societarias éiggea imbricacdo no sistema
mundial da producgéo e das finangas faz com quecsdes e a¢cbes humanas tenham
consequéncias que ultrapassam em muito os espagtzdbs de seu mundo de vida
imediato. Tanto justamente numa cultura que redaizacionalidade a esfera das regras
de argumentacdo correta e do conhecimento empiiécéendmenos, relegando as
questbes éticas a decisdo arbitraria dos individymstanto, naolegitimavel
racionalmente. E a partir precisamente dos novos desafios poatbshomem
contemporaneo que se deve novamente repor a parguespeito dos fins Gltimos que
déo sentido a sua existéncia e a sua agéo endahritmto em sua dimens&o individual,
guanto coletiva (OLIVEIRA, 2000, p. 7-8, grifo noys

Lacan (1998c [1963]) estuda o problema de Kant goejo podemos perceber,

continua sendo o mesmo problema de toda a Eticee@poranes®

Para que essa méxima sirva de lei, é necesséadficeeiste que, na experiéncia de tal
raz&o, ela possa ser aceita como universal pataéte l6gica. O que, lembremos sobre

197 pyblicado pela primeira vez na reviSmitique, em abril de 1963.
198 Cf, nota de rodapé n° 104.
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esse direito, ndo quer dizer que ela se impontml@st mas que valha para todos os
casos, ou, melhor dizendo, que ndo valha em nerdaso se ndo valer em todos. (p.
778).

Como encontrar tal maxima que valha para todogsssg indistintamente?

Lacan (1998c [1963]) aponta para o método transsgatkantiano, uma pratica
incondicional da raz&o que legitimaria a maxima plar mesma, fundando sua moral numa
referéncia autbnoma, ou pelo menos, almejando-g: Kant liberta o campo da lei moral, quer
a forma dessa lei, que é também sua Unica sulmtdncia medida em que a vontade s6 se

obriga a ela ao rejeitar de sua pratica toda rgm&mao seja de sua propria maxima” (p. 781).

Portanto, a pratica da maxima deve encontrar tod#&z&@ nela mesma e ndo em
outros campos ou sistemas, ela tem que ser “agtergavel’. Ele entdo expde a definicdo da
Unica acdo moral possivel para Kant, na seguimtauié: “Age de tal modo que a maxima da
tua vontade possa sempre valer como principio delegislacdo que seja para todos” (KANT
apudLACAN, 1988, p. 98).

Da mesma forma, ainda segundo Lacan, Sade toma &diseito ao gozo” como
maxima universal: “Tenho o direito de gozar de tmrpo, pode dizer-me qualquer um, e
exercerei esse direito, sem que nenhum limite rtenta no capricho das extorsbes que me dé
gosto de nele saciar” (SAD&pudLACAN, 1998c [1963], p. 780). Lacan acentua quecSsal
utiiza dos mesmos critérios kantianos de coeréecianiversalidade para legitimar a sua
maxima sobre o direito ao gozar do corpo de outrprocurando com isso uma auto-

sustentacdo nos proprios principios que a fundament

Lacan (1998c [1963]) aponta que uma primeira dilgse aparente é que o0
imperativo kantiano €-nos imposto a n6s mesmosjatq o imperativo sadiano é-nos imposto
como ao Outro: “Mas ai s6 had uma distancia a prameista, pois, de maneira latente, o
imperativo moral ndo faz menos que isso, ja queéartr do Outro que sua ordem nos solicita”
(LACAN, 1998c [1963], p. 781). Para o autor, a mii sadiana desmascara mais
honestamente a fenda do sujeito (aquilo que o fiempuanto falta), do que o imperativo
Kantiano, ja que a primeira é pronunciada pela dbda Outro”: ‘— Tenho o direito de gozar do

teu corpo!’.

199 Dai a classificagdo da moral kantiana como umgdatética deontologica (Informacéo verbal concedtielo
Prof. Manfredo Oliveira, na disciplina Etica Contmrénea Il, do Mestrado de Filosofia da UFC, 2005.2
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Sobre esta falta fundamental para o sujeito, vdttanKant, Lacan (1998c [1963], p.
783) pbe que o objeto da experiéncia moral edi@nfid como garantia “[...] para a vontade no
cumprimento da Lei [...]", para o desejo em cumatriei, sendo o fildsofo entdo “[...] obrigado
a remeter ao impensavel da Coisa-em-si”. AproxirmaBade ao problema, propde: “Esse
objeto, acaso ndo o vemos decaido de sua inateadibj na experiéncia sadiana, e revelado
como o Ser-abDasein do agente do tormento?” (LACAN, 1998c [1963]783).

E exatamente este furo do objeto da experiéncialrkantiana que o define como a
Coisa-em-si, portanto, inacessivel como garanticclaoprimento da lei moral, o que Lacan
observa como o que movimentaria o ‘direito ao geamliano, porém, neste Ultimo, como uma
operacdo de perversdao, na qual o préprio objetgirsurcomo “encarnado” no agente do
tormento. Tal operacdo, obviamente, também ndonti@@ao acesso a Coisa-em-$Das
Ding''?), fato por onde Lacan procurar4 demonstrar o queais sistemas revelam nas suas

inconsisténcias e o que, talvez, nés possamosraj@esobre o nosso problema.

3.12.1 A fantasia [sadiana], inversdo e apoio pamma configuragéo da teoria do desejo

como barreira ao gozo

Lacan lembra que o agente do tormento, o execatondkima sadiana, ndo passa de

um instrumento que mantém a constancia e a est#idantasia sadica. Sua agéo inverte o

111
£

sentido do matema da fantasia, '« ¢ paré g < , hdo negando a

110 Termo freudiano retomado por Lacan ®eminario 7 (1959-60% partir doProjeto para uma psicologia
cientifica (1950 [1895]para formalizar a Coisa enquanto tal, inominawehéngivel, sem simbolizago, diferente
do termodis SacheTal Das Dingseria 0 que 0 psiquismo procuraria como objetowuelia o teria completado,
ou seja, suprido totalmente a sua falta estrutifahdadora, obviamente, em termos miticos, pasptéleria
nunca ter existido enquanto tal, mas feito um tregatamente pela sua falta, o que veio a gerar ¢odo
“movimento” psiquico.

11| eia-se ‘Sujeito do Inconsciente ‘desejo de’ b, no que a ‘sovela’Q), sinal matemético que relne as
notagcbes < (menor que), > (maior que), " (‘elisivo em ldgica), v (‘ou’ inclusivo e exclusivo eldgica),
indica o perfuramento do sujeito do inconsciente pbjeto causa do desejo e vice-versa. O ladoeedqlg lido
como ‘campo do sujeito’ e o lado direito da formatamo o ‘campo do Outro’. Informacéo verbal condadielo
psicanalista e matematico Ivan Corréa, colhida eotagdes de grupo de estudo realizado na Clinicariditica
de Fortaleza, [s.n.].
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existéncia do Outro — este continua presente —re@sacando para o seu campo a dor de

existir, empurrando a barra, o furo constitutivostgeito para o lado direito do matema.

Com esta estruturagdo da fantasia sadica (invelsdoatema da fantasia), o agente
do tormento ndo vé ‘[...] que, através disso, edemo se transmuda num ‘objeto eterno’ [...]"
(LACAN, 1998c [1963], p. 789). Traz assim o objetla lei moral, inacessivel para a
experiéncia kantiana, como figurando do lado deitsuja esquerda do matema), através da
macante e imutavel fantasia sadica do supliciouds belas vitimas — a fantasia do direito de

gozar do corpo de outrem.

Para Lacan (1998c [1963], p. 789): “[...] Sade Batapeado por sua fantasia, na
medida em que o rigor de seu pensamento passa figga de sua vida”. Em que termos? E o

gue procuraremos no escrito lacaniano.

3.12.2 O papel da fantasia sadiana

O papel da fantasia sadiana, entdo, seria o densaisb desejo ligando-o ao prazer,
mantendo a vontade de gozo: “Daquela vontade estiinulante, portanto, o prazer ja ndo é
aqui sendo um cumplice precario. No momento mesmgoao, estaria simplesmente fora do
jogo, se a fantasia ndo interviesse para sustengéth propria discordia em que ele sucumbe”
(LACAN, 1998c [1963], p. 785). Assim, ‘[...] a faadia torna o prazer apropriado ao desejo” (p.

785), fazendo-o permanet&r

112 Mais adiante vamos problematizar a inconsistédaiitica da Psicanélise enquanto “Etica do Desfgajyie o
proprio Lacan (1998c [1963]), no text@nt com Sadegponta o paradoxo na sua teoria do desejo, nestess:

“E repitamos que desejo ndo € sujeito, por ndmdéavel em parte alguma num significante da defaaseja ela
qual for, por ndo ser articulavel nele, ainda gele se articule” (p. 785). Vemos, entdo, que seatdmpossivel
uma fundamentacdo de uma Etica embasada no dese w@lor absoluto, devido a sua impossibilidade de
indicacéo e, portanto, devido a sua impossibilidéeldefinicéo anterior aos atos que o indicariam 8G-depois
(LACAN, [1968], Acesso ao material por meio de otk curso sobre $eminario 15: O Ato Analitico (1968)
[S.l.:s. n.], seminario ndo concluido por Lacanidiea greve geral ocorrida na Franca, naquele ano).
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Nesse sentido podemos, consoante com Lacan, cimgia¢ o prazer na fantasia
sadiana veio em substituicdo do instrumento queaau lugar do objet@ no matema da
fantasia invertido & %, “na espécie de divisdo continua do sujeito quErdenada pela
experiéncia” (LACAN, 1998c [1963], p. 785), empunda para o campo do Outro, a direita da
formula, a divisdo do sujeito, sua fenda, sua fattdamental.

O autor questiona novamente Kant através de Sadpomdo um primeiro grafo
onde associa 0 matema da fantasia invertido a émtd¢vontade de gozo) e S (sujeito bruto do
prazer). Neste esquema, a seta parte do obgtd (vontade de gozo), indo g (barrado) do
matema da fantasia invertido e, deste ultimo, deufgito bruto do prazer). Fala-nos entdo da

acao do V (vontade de gozo) como motor do grafoilaque o faz movimentar-se:

Resta o V, que, estando por cima nesse lugar, eoamgmor a vontade que domina a
historia toda, mas cuja forma também evoca a reutidéque ele divide, mantendo-o
unido por umvel, isto &, permitindo escolher o que far £)da raz&o préatica com o S,
sujeito bruto do prazer (sujeito “patoldgico”) (LA®, 1998c [1963], p. 786).

ESQUEMA 1: d —a 0 3

o5 (barrado) se configura em relacdo a esse sujeitto lma prazer (S), e a
vontade (V) impde movimento a todo o sistema. Ndegara do texto aponta que Lacan
defende suas posi¢cdes afirmando que tanto Kant@uzade estdo presos a esse V, enquanto
vontade de gozo — o primeiro indiretamente, pomem este gozo no sentido universal,
relegando-o para um outro momento, talvez na efipi, enquanto o Ultimo, ao persegui-lo

avidamente através da fantasia sadica, adia-o rn& @ vitima, que tem que ser evitada a todo
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custo, para o prosseguimento do desejo e da staivande alcancar o gozo total. A relacéo

desejo e gozo €, portanto, uma relacéo nédo diakelifDUNKER, 2002).

Entdo, em Sade, ‘[...] h4 uma estética da fantasia qual o ponto de afanise,
suposto en &5 | deve ser, na imaginagao, infinitamente adiadcAGAN, 1998c [1963], p.
786). Assim, na repeticdo da macante fantasiareadé@ vitima, “Gnica (Justine) ou mudltipla,
[...] tem a monotonia da relacdo do sujeito comigaifcante [...]” (p. 787" — a fantasia é
sempre a mesma e tem que ter o seu final adiadogpar prossiga o ‘direito ao gozo do corpo’
da vitima, que ocupa sempre o0 mesmo papel, enqoantorturadores, por estarem do lado do
objetoa, possuem mais variedade enquanto instrumentosjue c.acan procura demonstrar no
seu esquema 2, a partir de mais uma inversao, lems que o desejallagora incide sobre o
£ | diretamente, e ndo passando pelo olgeté importante lembrarmos do matema da fantasia

invertido (a< = ) que é o mecanismo da fantasia sadica. Portardes@jo agora se coloca no

campo do Outro, tendo como “receptor” o prépspjé gue o agente do gozo se objetaliza

enquantca:

ESQUEMA 2:

Neste Ultimo esquema, podemos perceber a infer@ocsujeito bruto do prazer na

fantasia, incidindo o desejo diretamente’é\o

113 Optamos por néo transcrever a citagéo iniciandaer@aiscula, para manter a fluidez do texto, apesaser
inicio de periodo, no original.
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3.12.3 O porqué da aproximacao de Kant a Sade

No Seminario 11 (1964)o autor, apés fazer uma referéncia ao desejoEnoZA,
nos explica suas razdes para ter aproximado K8ata:

A experiéncia nos mostra que Kant € mais verdadeireu provei que sua teoria da
consciéncia, como ele escreve da razdo praticse sdstenta ao dar uma especificacdo
dalei moral que, examinada de perto, ndo é outra caissendo o desejo em estado
puro, aquele mesmo que termina no sacrificio, proprigendalando, de tudo que é
objeto do amor em sua ternura humana — digo mesfioosomente na re]e|(;ao do objeto
patolégicd™, mas também em seu sacrificio e em seu assasEirpor isso que eu
escreviKant com SadgLACAN, 1998e [1964], p. 260, grifo nosso, italido autor)™.

Assim, utilizando-se da lei moral kantiana, Lacamisnuma vez defende a relagcéo
dialética que a lei mantém com o desejo, tal gaalso doCapitulo 7 da Epistola aos Romanos
de S&o Paulo: “Mas eu nao conheci o Pecado seraoLpe Porque nédo teria idéia da
concupiscéncia se a Lei ndo dissed&o cobicaragex 20,17f (SAO PAULO, 1989, p. 1456,
Rom 7: 7). Porém, com o advento da lei moral baseadrazdo, a relacdo passa a incidir sobre
o desejo puro, sem referéncia a uma ética convmaicioré-definida numa tradicdo. Desta

forma, a aproximagédo com Sade pretende desvelarassa dinamica lei-desejo:

Levando-os, portanto, este ano para o terrenoick @ psicandlise, conduzi-os a um
certo limite que ilustrei por meio de uma confr@dia de uma acentuacdo da relevancia
de um pelo outro, por mais paradoxal que isso pade Kant com Sade, para nomeé-
los. Levei-os ao ponto de apocalipse, ou de reflelade algo que se chama transgresséo
(LACAN, 1988 [1959-60], p. 253).

Estudando precisamente a vitima sadiana e o seel, dagcan (1998c [1963])
também retoma a funcdo da sua beleza, incompagair@iteravel, lembrando a beleza e o

brilho de Antigona, estudada @eminario 7 “[...] barreira extrema que proibe o acesso a um

114 Que podemos deduzir tratar-se do objeto almejatto$, pelo sujeito patolégico, tal qual é dimenaito no

seu grafo enquanto sujeito bruto do prazer.
115 Colocaremos sempre essa notagao extra as regiNiE, ABlico do autor’, para diferencia-lo do ‘goifosso’,
guando necessario.
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horror fundamental” (p. 787). Opinamos, pois, quera Lacan, o horror fundamental é aquilo
gue nao pode ser atingidmsatisfacéo total da pulsdo com a realizacao pled® desejo num

gozo total que esvaziasse o0 sistema psiquico “reentrando” das Ding

Para Lacan (1988 [1959-60], p. 316), este gozol ttia pode ser realizado na
fantasia sadica, dai a sua manutencéo, pelo adimrdenmorte da vitima: “[...] o que é nao
pode entrar de novo no nada de onde saiu”. O gbpetmo vimos, o torturador, enquanto
personalizacdo do poder dos sofrimentos, “[...Jn@smo, € apenas o significante de um limite”
(p. 316). Porém, na teoria sadiana, tal gozo @tdtlineado de véarias formas, seguindo a sua

obra, em aspectos totalizadores e universais. ASszae

[...] demonstra a estrutura imaginaria do limiteadMambém ele o transpde. N&o o
transpde, evidentemente, na fantasia, e € justanisstt que confere seu caréater
fastidioso, mas na teoria, na doutrina proferida gatavras que sdo, segundo 0s
momentos de sua obra, o gozo da destruicdo, aigréptude do crime, o mal
buscado pelo mal, e em dltima instancia — refeeésicigular do personagem Saint-
Fond que proclama rtdistéria de Julietasua crenga, certamente renovada, mas néo
totalmente nova, nesse Deus — 0 Ser-supremo-emade@(ttACAN, 1988 [1959-60],

p. 240).

Assim, o procedimento ético para Sade seria reaig@e mal absoluto ao extremo,
dentro de um sistema no qual a Natureza se orgeoina atracéo e repulsdo do mal pelo mal,
culminando numa harmonizacdo a partir de uma wiartila— a propria destruicdo absoluta
visando um mal absoluto traria uma verdadeira haianaima morte além da mor® como
nos demonstra Lacan (1988 [1959-60]), citando Sade:

[...] os proprios vicios sdo mais necesséarios queiraudes, pois sdo criadores e as
virtudes séo apenas criadas, ou, se preferiremelgaesdo causas e as virtudes apenas
efeitos... [...]. Sdo, portanto, os crimes do hongei®, trazendo o distlrbio a influéncia
dos trés reinos, impedem essa influéncia de ch&gan ponto de superioridade que
pertubaria as outras, mantendo no universo esf@tperquilibrio que Horécio chamava
dererum concordia discorO crime é, portanto, necessario no mundo. [...Jol-doda
mudanga operada pelo homem nessa matéria organé&aden mais Util & natureza do
que a contréria. Que digo, infelizmente! para skrderia preciso destruicbes bem mais
totais... bem mais completas do que as que podeparar; € a atrocidade, é a extenséo
gue ela quer nos crimes; quando mais nossas d@&suiorem dessa espécie, mais lhe
serdo agradaveis. [...] O assassinato s6 tiranaepia vida ao individuo que abatemos;

118 Aquilo que, segundo Lacan, Creonte procurara inagolinices, proibindo o seu sepultamento. Exatéenao
gue Antigona se insurgira contra.
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seria preciso poder arrancar-lhe a segunda, pagrsta mais (til & natureza; pois ela
guer o aniquilamento: esté fora de nosso alcanca dassos assassinatos a extensdo que
ela deseja (SADRpudLACAN, 1988 [1959-60], p. 257-258).

3.12.4 Pulsdo de morte e Sade

E notavel a proximidade da teoria sadiana a refldkdudiana sobre a pulsdo de
morte como aquilo que leva o psigquismo a buscanigu#éamento, com a descarga total da
pulséo, buscando uma forma de organizacdo mateyiahterior dos organismos vivos, um
equilibrio terminal — uma entropia — como um primesentido para a pulsdo de morte
(LACAN, 1988 [1959-60]).

Porém, Lacan (1988 [1959-60], p. 259) nos diz: tAspo, como tal, e uma vez que
€ entdo pulsdo de destruicdo, deve estar paradaldendéncia ao retorno ao inanimado. O que
ela poderia ser? — sendo uma vontade de destmligia’. Assim, ela poria em causa tudo o
que existe, “mas ela é igualmente vontade de ariagdartir de nada, vontade de recomecgar” (p.
260)".

Assim, para Lacan (1988 [1959-60], p. 260), a putsd morte de Freud é da mesma
ordem que o sistema do Papa Pio \Ima sublimacéo criacionista:‘[...] desde que lidamos
com 0 que quer que seja no mundo que se apresEnta ferma da cadeia significante, haja a
uma certa altura, mas certamente fora do mundoatiaaza, o para-além dessa cadeiaxo
nihilo sobre o qual ela se funda e se articula como $atle, por sua vez, propde uma outra

solucéo para o campo da Coisa: 0 Ser-supremo-edadsl

Lacan (1988 [1959-60], p. 241) lanca, entdo, urtrigante questao: “[...] Sade nos
ensina [...] uma tentativa de transpor o limiteleedescobrir as leis do espaco do préximo como

tal? [...] esse proOximo como 0 mais proéximo”, agugue o mandamento cristdo diz para

7 Optamos, também aqui, por n&o transcrever a iinésando por mailscula, para manter a fluidezesa,
apesar de se tratar de inicio de periodo, no aligin
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amarmos como a nés mesmos, mas que traz no prpm@eito a sua impossibilidade. A

prépria aproximagdo ao outro se trata de um ato pgermaldade, pois este outro traz o que
mais odeio em mim mesmo. Para Lacan (1988 [1950-@¥Hde € exemplar por desvelar a
estrutura imaginaria que sustenta a moral traditiqne engendra o engodo do sujeito ao seu

semelhante:

Amé-lo, amé-lo como um eu mesmo, é, da mesma feitadiante em alguma
maldade. A sua ou a minha? Objetar-me-80 vocés s-anabo de explicar-lhes
justamente que nada diz que elas sejam distinta®c® muito mais que seja a
mesma, com a condicdo de que os limites, que neenfenlocar-me diante do outro
como meu semelhante, sejam transpostos (LACAN, [B#-60], p. 242).

Este € o campo onde se desenvolve a questdo da Eito para os filosofos,
guanto para a Psicanalise, nas suas buscas desdigiopamento consistente e condizente com

as suas praticas e objetivos distintos.

3.12.5 A teoria do desejo no Lacan de 60 e gozo

E neste mesmo textdant com Sade (1963 [1962]jjue podemos esclarecer a
relacdo primeira entre desejo e gozo na teoriantatia na Ultima licdo deeminario 7 (1959-
60) sob a forma da quarta proposicao: o gozo é o Umeo com 0 qual se paga 0 acesso a
realizacdo do desejo: “Essa operacdo mistica, pagwn uma libra de carne” (LACAN, 1988
[1959-60], p. 386).

Desejopara o Lacan (1998c [1963]) da década de 60 ésderde gozo, é fautd?
da fenda no sujeito, aquilo que o estruturaria antu portador de uma falta fundamental,
fazendo movimentar toda a fantasia submetida awipi® do prazer. Este estatuto do ‘desejo

LT3

vontade de gozo’ “[...] jA comeca derrotado, fadadimpoténcia. [...[° E que ele comeca

18 “fau.tor adj (lat fautore) Que favorece, promove ou determisen Aquele que faz, aquele que promove,
fomenta, causa ou auxiliBem: fautriz’. (MICHAELIS, 1998, p. 942).
19 Supresséo de espaco de paragrafo.
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submetido ao prazer, cuja lei é fazé-lo girar e seta cada vez mais repentinamente” (p.
784).

O Desejo, portanto, apdia-se na vontade de goregciaia-se para tanto, porém
arrepia®® seu objetivo para manter-se pela acéo da fantdai, “[...] como sustentar o desejo,
e subjetiva-lo, uma vez que sua causa é tambénmmiandégozo, e portanto de apagamento do
sujeito? Em outras palavras, como nao reduzir adOab outro e ao mesmo tempo fazer-se
sujeito?” (Dunker, 2002, p. 53).

Observamos, com o estudo da fantasia sadiana, farsti de expressar a0 mesmo
tempo duas séries antagbnicas, a saber, ‘[...vd@saf do sujeito diante do imperativo imposto
pelo Outro e o puro gozo destrutivo do objeto camobrimento da divisdo do sujeito”
(DUNKER, 2002, p. 53). Resume-se assim o calcub mio fecha, que ndo tem possibilidade
de ser quantificado numa escala de valores. E oLgoan (1998b [1960]), erSubversdo do
sujeito e dialética do desejnos diz utiizando-se dol-1 (raiz de -1): “Como tal, ele é
impronunciavel, porém ndo sua operacdo [...]” @8)8Trata-se de um nimero imagin&tto
gue ndo pode ser calculado, valorado, mas que aopeeacdo € plenamente possivel
(DUNKER, 2002).

E esta a relagdo nio dialetizavel entre desejaze, gpue nos é exposta na seguinte
conclusao de Dunker (2002, p. 53-54):

Entre ambos ha um trabalho circular e continudfdencento e deciframento, por meio
do qual o gozo se converte em desejo e o desefoem Esse trabalho é mediado por
uma instancia dual, a lei, que simbolicamente dit@ro gozo e por meio do [supereu]
obriga ao gozo. Os operadores éticos como bem eammgm-se assim sujeitos a uma
escala mével onde apenas o ato que supere taifiaqgdles pode ser considerado a
altura do desejo.

Tal ato herdico e sublime é tomado da tragédiaagregfigura de Antigona, pelo
Lacan de 1960.

120«Arrepiar (at horripilare) vtd[...] 11 Abandonar, desistiArrepiemos esse projeto. ViqMICHAELIS, 1998,
p. 224).

121N, imaginario: o que n&o tem existéncia real, como a raiz quadtadpiantidades negativas” (MICHAELIS,
1998, p. 1469).
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3.13 A chamada ética de Lacan n8eminario 7 ndo ceder de seu desejo — 4 proposicdes

Lacan (1988 [1959-60]), no citado seminéario (lic&&lV), nos explica o que ele
chamaceder de seu deseja partir da traicdo do sujeito em relagédo a elamoesu mesmo da
aceitacdo por parte deste sujeito da traicdo deerout]...] a ponto de diminuir suas proprias
pretensodes [...]" (p. 384-5). Em forma de propasszlele lanca as suas duas primeirés: “
Unica coisa da qual se pode ser culpado é de tedo de seu deseja” Em segundo lugar
faz a definicdo do herdi: “[...] € aquele que pat@unemente ser traido” (p. 385, grifos

NOSSO0S).

Como terceira proposicao, ele expddifarenca entre 0 homem comum e o herdi
trgico frente a traicdo por outrem “Para 0 homem comum a traicdpque se produz quase
sempre,tem como efeito o de repeli-lo de maneira decisiyaara o servico dos bensmas
com a condicdo de que ele ndo reencontrard jamgigseoo orienta verdadeiramente nesse
servico” (LACAN, 1988 [1959-60], p. 385 grifos nos3, enquanto que o herdi segue no

cumprimento de seu destino, apesar de ter sidipt{raindo perdoa esta traicao.

Enquanto quarta e Ultima proposicdo 8eminario 7 Lacan (1988) comeca a
delimitar a sua teoria do gozo, aqui de forma ieoig, mas ja em relacdo com a sua teoria do
desejo: “[...]N&@o ha outro bem sendo o que pode servir para pagarpreco ao acesso ao
desejo” (p. 385, grifo nosso). Mais adiante ele nomeia bstm com 0 qual se paga 0 acesso ao
desejo: “Essa alguma coisa se chajpaa Essa operacao mistica, pago-a com uma libra de
carne” (LACAN, 1988 [1959-60], p. 386, grifo nosso)

E neste sentido de ndo ceder do seu desejo, deandas suas convicgdes e de nio
retroceder frente a traicdo de outrem, cumprindstad®drma o seu destino, responsabilizando-
se por este acesso ao desejo, ao qual se paga @mamqprd corpo, ou seja, com a morte do ser,

gue Lacan relaciona as proposicdes em torno da thégico — Antigona.
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3.13.1 A articulacéo das proposi¢cdes ao redor dayfira de Antigona

Antigona é a heroina da tragédia de Sofocles, dilliand de Edipo e herdeira da
maldicdo dos Labdacidas, que Lacan (1988 [1959-6(ljza para ilustrar suas proposicoes e
articula-las entre si. Para compreendermos asptig®iras ja mencionadas, que circulam o
objeto da nossa investigacdo, torna-se necessditar & tragédia, escolhendo o trecho onde
Antigona repele o apoio intempestivo de Ismenes &p@ prisdo a mando de Creonte por ter

sepultado o0 seu irm&o Polini¢&s reafirmando sua inabalavel posicéo:

CORO
Vejo transpor a porta agora Ismene, chorando l&yide irma e amiga;
Paira uma nuvem sobre sua fronte
escurecendo as cores de seu rosto

e umedecendo-lhe a formosa tez.

CREONTE
Vamos, tu que, dissimulada como vibora
em minha prdpria casa, insidiosamente
sugavas 0 meu sangue, sem que eu percebesse
que alimentava duas pestes e conluios
contra 0 meu trono, dize-me: confirmaras
também a participacdo naquele enterro,

ou negards, jurando desconhecimento?

ISMEN
Eu pratiquei a acao, se ela consente nisso;

sou cumplice no crime e aceito as consequéncias.

ANTIG@N

Mas nisso néo terds o apoio da justica,

22 pglinices havia tentado invadir Tebas e tomaonxtide seu tio Creonte, irmao de Jocasta. Na laatalmorto e
Creonte aplica a lei que proibe o sepultamento agueles que lutam contra Tebas. Antigona, sua, iemao,
sepulta-o e € presa pelos guardas. Dai desenwheragédia.
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pois nem manifestaste aprovagdo a idéia

nem eu te permiti participar da acao.

ISMENE
Notando os sofrimentos teus, ndo me envergonho

de percorrer contigo o mar de tuas dores.

ANTIGONA
Os mortos sabem quem agiu, e o deus dos mortos;

n&do quero amiga que ama apenas em palavras.

ISMENE
N&o me julgues indigna de morrer contigo,

Irm&, e honrar o morto com os ritos sagrados.

ANTIGONA
N&o compartilhes minha morte, nem aspires

a feitos que ndo foram teus; basta que eu morra.

ISMENE

Que valera a vida para mim sem ti?

ANTIGONA
(Com um sorriso sarcastico

Indaga de Creonte, pois sé pensas nele!

ISMENE

Por que me afliges sem proveito para ti?

ANTIGONA

Se rio e 0 meu riso te faz sofrer, lastimo.

ISMENE

Como te poderei ser (til, mesmo agora?

ANTIG@N

Salva-te, Ismene. N&o te invejo por fugires.
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ISME

Pobre de mim! Nao participo de teu fim?

ANTIGD

A tua escolha foi a vida; a minha a morte.

MENE

Mas néo ficaram por dizer minhas palavras.

ANGONA

A uns parecerés sensata; a outros, eu.

SNMENE

De qualquer modo, nossas faltas séo iguais.

ANFONA
N&o te preocupes; estas viva, mas minha alma

ha tempo ja morreu, para que eu sirva aos mortos.

EBNTE
Afirmo que uma destas mogas neste instante
nos revelou sua deméncia; a outra é insana,

sabidamente, desde o dia em que nasceu.

ISMENE
E, rei, mas a razdo inata em todos nés

esta sujeita a mutacdes nos infelizes (SOFOCLES, 2 218-220, grifos nossos).

Antigona néo refuta o seu destino por ja estarantjrt.] minha alma ha tempo ja
morreu, para que eu sirva aos mortos’(SOFOCLES, p. 22Qgrifo noss). Procura a morte,
mas jA a tem de saida, cumprindo a maldicdo qua gabre todos da sua linhagem, os
labdacidas, e repetindo o destino do pai e irmdpdEdPara tanto, deixa Ismene para trds com a
mesma firmeza que se insurgira contra a lei daleidepresentada por Credfite

123 Como uma fonte contemporanea desta relacdo eesegode morte num ato bem sucedido que envolwg ja
entrada na questdo, uma “morte em vida”, simb&iaaterior & morte bioldgica, sugiro o acompanhamatento
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Vocés tém da prépria boca de Antigona o testemudthponto em que ela estad —
literalmente, ela ndo agilenta m&sla vida ndo vale a pena ser vivida. Ela vive na
memodéria do drama intoleravel daquele a partir do qal surgiu essa linhagem que
acaba de se aniquilar sob a figura de seus dois iams. Ela vive no lar de Creonte,
submetida a sua lei, e € isso que ela ndo podetaup( ACAN, 1988 [1959-60], p.
318, grifo nosso).

Tal lei seria, para Lacan, algo que obriga o honmemmum a cair no que ele
denomina de ‘servico dos bens’, ou seja, cair soutlso da cidade, que nao tem condicOes de
compreender a “insanidade” da heroina. A traicdmuteem, segundo a terceira proposicao,
teria também este efeito de fazer o homem comummoiEr aos seus desejos e voltar ao seu

lugar napdlis. Nao é isto o que acontece ao herdi tragico ngdomanto de seu destino.

Assim, segundo Patryck Guyomard (1996), tanto Gwexdde Polinices, quanto o
desafio de Antigona, trazem a morte como rival [@Zreonte, desafiando o que representa a lei
— e, com isso, algo do Real que demonstra a fathairdbdlico frente a morte. O valor da
sepultura de Polinices é o préprio valor do sindedlenquanto questdo e ndo apenas uma
simbolizacdo de uma morte, mas retrata o problemadb o registro simbdlico frente ao Real:
“Antigona fez, portanto, uma vez esse gesto. Oegte para além de um certo limite ndo deve

ser visto” (LACAN, 1988 [1959-60], p. 320).

Deste modo, o desejo de Antigona revela-se comtpurn desejo de morte”, algo
diferente de um “desejo de morrer”, onde poderiasitogr um sujeito (GUYOMARD, 1996).
E daquele puro desejo, enquanto destino, do goetaina nio teria saida. Segundo Guyomard
(1996, p. 90): “O desejo puro de Antigona ndo pdssdesejo de um Outro puro, purgado de
gualquer alianca e guardando a pureza do incestidiafd. Nas palavras do préprio Lacan
(1988 [1959-60], p. 342, grifos N0Ss0S):

Nada menos dionisiaco do que o ato e a figura degéma. MasAntigona leva até o
limite a efetivacdo do que se pode chamar de desgjaro, o puro e simples desejo
de morte como tal.Esse desejo, ela o encarna.

Reflitam bem nisto — o que é de seu deshja8 deve ser ele o desejo do Outro e
ligar-se ao desejo da mde? O desejo da mée é, acme tempo, o desejo fundador
de toda a estrutura aquele que fez vir & luz seus rebentos Unicexdés, Polinices,

do filme ‘A vida de David Gale’, dirigido por AlaRarker, até o seu tragico final (ou seria comequ®le o
protagonista afronta as leis da cidade, no cagena-de-morte no Estado do Texas, EUA. Interesseniée que a
primeira aula do professor de filosofia, o herdffittoe, é justamente sobre o desejo em Lacan, @stao quadro
negro o grafo do desejo, observagdo vinda da cplgiganalista Nadia Paulo Ferreira, o que me feistaso.
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Antigona, Ismene, mas, ao mesmo tendpam desejo criminosoReencontramos aqui,
na origem da tragédia e do humanismo, um impasselisente ao de Hamlet, e, coisa
singular, mais radical.

Nenhuma medi¢do é aqui possivel, a ndo ser essgp,dssu carater radicalmente
destruidor. A descendéncia da unido incestuosasgotrou em dois irm&os, um que
representa o poderio, 0 outro que representa eciéo hi ninguém para assumir o
crime e a validade do crime sendo Antigona.

Assim, ceder, ou ndo ceder, ndo poderia fazer parte do date de Antigona,
posto ja entrar na tragédia como morta e cumprindoo seu destino ligado a maldicdo de
sua linhagem— a morte de Laio com o enlace incestuoso entigoElJocasta — e sucedida, no
seu caso, ndo menos, das figuras da morte e dstancemo as préprias palavras da heroina
Nnos comprovaram, assim como O sucesso do seu afwopkia analise de Lacan sobre a
tragédia, ainda n&eminario 7 alicerca a retomada de Guyomard (1996) sobrededimdo e

polémico ponto, e ndo apenas as retificacdes pagsr particularmente né@&minario 1% 20.

Apesar disto, a personagem e sua sina foram dblg@or Lacan como elementos
por meio do quais pudéssemos pensar acerca de titaadg Psicanélise. Tentaremos analisar
as consequéncias desta escolha para o nosso casspn,como 0os desdobramentos que Lacan
deu & questdo, ainda na década de 60, marcandcicodn segundo tempo do seu en§ifjo

iniciado noSeminario 11,

124 Esta divisdo do ensino de Lacan foi empreendida Peofa. e psicanalista Laéria Beserra Fontermae,
seminérioOs trés tempos do ensino de Lagaalizado no Corpo Freudiano — Escola de PsicaméaBeccio
Fortaleza, em 2006.

125 segundo Guyomard (1996), Lacan, $eminario 11 abandona o modelo de Antigona como modelo para as
andlises, assim como um modelo para o desejo destandipotese que movimentara este trabalhoest#
constatacéo. Ele assim o faz afirmando que “Ojdede analista’, disse ele, ‘ndo é um desejo pufbRCAN
apudGUYOMARD, 1996, p. 93). Assim, reflete Guyomard $69p. 93, grifo do autor): “Como, de fato, resisti
essa evidéncia, quando a Historia e o discursordagurezaum peso de aniquilagdo, abje¢io e renegagéo que a
aliaram para sempre a perversdo e & morte?”. 2nfelite, foi facil vermos as conseqiiéncias dosdakanazismo

e, hoje em dia, dos fundamentalismos, sejam ed&sdcraticos” ou islamicos, que almejam uma pudessseus
desejos sobre tudo e todos.

Guyomard (1996) ainda prossegue na diferencia¢®sidanalise como uma prética da diferenca:

Tampouco a psicandlise é pura: ndo mais, verdaalelia, que o desejo dos analistas
[diriamos, ainda bem...]. O contexto garezado seminario sobre &tica e do
comentario déAntigonaé outro: é o de uma referéncia a Kant (as vopflas,sua vez,
com a loucura de Swedenborg), de uma presenca tdédl@&gem quem o discurso da
perda e da impureza marca o feminino) e de umaater simbdlico, parcialmente
herdada de Hegel e transmitida pelo ensino de K@@WYOMARD, 1996, p. 93).

Nas palavras do préprio Lacan (1998 [1964], p. 266)re a impureza da Psicanalise a favor dasdifes e das
particularidades, ao final d@eminario 11
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3.14 Antigona — modelo de Lacan para uma Etica Gerda Psicanalise?

O brilho da personagem que tomou de assalto a ltacgém tomou os analistas na
transformacédo da primeira proposicdo — “A Unicas&ala qual se pode ser culpado € de ter
cedido de seu desejo” (LACAN, 1988 [1959-60], p5)38 num imperativo enderecado aos
analistas, um tipo de palavra de ordem: “[...] ‘oalsta ndo cede em seu desejo”
(GUYOMARD, 1996, p. 86), tornando-se entdo um pseepidhcipio ético. Retomaremos estas
criticas, relembrando que, segundo Guyomard (19%&an abandonou a articulagdo da figura
de Antigona como modelo para o desejo de anakstdeminario 11 admitindo que este nao
era um desejo puro, como 0 é o desejo de Antigenguanto “puro desejo de morte”
(GUYOMARD, 1996§?°. Assim, nos parece que Lacan procurou retificaeross que grande

parte do movimento psicanalitico, infelizmente etepaté hojé’.

O desejo do analista ndo é um desejo puro. E ugjodde obter a diferenca absoluta,
aquela que intervém quando, confrontado com ofsignie primordial, o sujeito vem,
pela primeira vez, a posi¢ao de se assujeitar. &élai pode surgir a significa¢éo de um
amor sem limite, porque fora dos limites da lemente onde ele pode viver.

128 lvan Corréa (Informagao verbal), por ocasido dasdedesta dissertacdo em 21.09. 2007, brindogemosima
verséo desta Ultima ligho &@minario 11na qual Lacan teria dito: “a analise ndo é um dgagjo”, salientando as
nodosidades do préprio material que dispomos paesquisa. Meditando sobre este novo dado, obsesvgne o
gue temos em comum nas duas versfes e que pod@idas a seguir em frente, € que o modelo de Anédoi
abandonado para uma Etica da Psicanélise, targemialo do desejo de analista quanto para todaséises, por
ser um modelo impossivel de ser atingido, j& quérate de um desejo puro, situando-se apenas como u
referéncia, um horizonte, como indicou Marco Antd@ioutinho Jorge (Informacgéo verbal), também pasido
da defesa desta dissertacao.

12" Recados e refutagdes 8eminario 7 (1959-6pmbém foram desenvolvidos em varios outros patdosbra
de Lacan, principalmente 18eminario 20, Mais,ainda (1972-78nhuma ironia de 1975, citada em nota de rodapé
por Goldenberg (1995, p. 65), infelizmente sem\addereferéncia: “Irdo transformar a psicanaliseelgido do
desejo?” Apesar de todas estas consideragfesipretato autor, parte do movimento lacaniano coatitom a
compulséo a repeticdo peculiar & maldicdo dos Lciials, a evocar Antigona como modelo para o detsejt) do
analista quanto dos analisantes, transformandeia a® modelo ético das analises.



Capitulo 4
PARA UMA ETICA DO DESEJO DE ANALISTA,
AQUEM DE ANTIGONA

“‘Infelizmente, o poder criativo de um autor nem gemn
obedece a sua vontade: o trabalho avanca comoepodm
freqliéncia se apresenta a ele como algo independearaté
mesmo estranho.”

Sigmund Freud

“Nao ha saber algum que ndo se erga sobre um fdado
ignorancia.”
Jacques Lacan

“A que dizem respeito as formulas na psicanaliseu® é
gue motiva e modula esse deslizamento do objete?ex
conceitos analiticos de uma vez por todas formados?
manutencao quase religiosa dos termos dados pad pera
estruturar a experiéncia analitica, a que se rere&e
Tratar-se-4 do fato muito surpreendente na histdaa
ciéncias — o de que Freud seria 0 primeiro, e peEn&ia O
Gnico, nessa suposta ciéncia, a ter introduzidoceitos
fundamentais? Sem esse tronco, sem esse mastqilesis
onde amarrar nossa préatica? Poderemos dizer masenseq
tratam, propriamente falando, de conceitos? Sevéoettos
em formacao? Ser&o conceitos em evolugcdo, em matgme
a serem revistos?”

Jacques Lacan

4.1 Critica a Etica da Psicanalise enquanto “Eticdo Desejo”

Abordaremos as criticas de Goldenberg (2004), dpsiaas posi¢cdes de Guyomard
(1996), acerca da leitura equivocada de parte sioamalistas lacanianos &minario 71959-

60), com o fim de desenvolver nossas conclusdes.
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O autor aponta que ali Lacan teria levantado unest§o sobre o campo da ética
psicanalise e ndo construido um saber positivoesal#ticada psicandlise, ou dado elementos
para tanto. Em Goldenberg (2004, p. 15, grifo doulemos:

As proposi¢Bes de Lacan no seu famoso seminarit9é@ ndo constituem em nada
uma Etica. Etica era a pergunta que dirigia ao$istas, ao leva-los a interrogar as
relacBes entre seu desejo e a agdo que realizaegui®oco (do qual Lacan nao é
inocente) foi concluir que se estava elaborandosabver positivo sobre a ética
psicanalise quando o que estava em pauta era ueraogacdo sobre o lugar e a
presenca da éticaa psicanalise. E a concluséo, contra tudo que sesgmisse a
respeito, é que ética na psicanalise nao € psicanalitica

Retomando a afirmacdo de Patrick Guyomaed ética na psicanalise ndo é

psicanalitica™?®

, 0 autor aborda o campo dos atos e fatos no amaitandlise, sendo estes,
atos de escuta diante do nosso imperativo — adaéali psiquica do analisante. Assim,
Goldenberg (2004) defende que as acbes e camishothidos pelo analista, na conducao do
tratamento visando a sua finalidademetem as suas concep¢des no campo da ética comum
e ndo no campo de uma Etica da Psicanalise no selatipositivo e diferenciado do
primeiro, apesar do reconhecimento de toda a interroga{@o que a criacdo da Psicandlise

tornou possivel, a partir do inconsciente e dojdepelo viés da dinAmica pulsional freudiana.

Desta forma, sua preocupacdo visa a deixar claliéerenca entre as implicacoes
das questdes éticas que a psicandlise empreendseleipercurso tedrico e que recaem no
percurso de qualquer andlise, ou seja, a diferdagaodo pelo qual a pergunta ética emta
Psicanalis&®, de uma ética que se tentaria fomentar psicaralitj...] baseada em valores ou
bens fundados psicanaliticamente” (GOLDENBERG, 2@0413). Sobre isto, o autor conclui,
apoiando-se em seu trabalho antelinsaio sobre a moral de Freud (1994)

Contamos com uma teoria sobre as origens pulsiodaismoral, mas fomos
devidamente prevenidos contra a tentacdo de apistar teoria para legiferar em
matéria de ética. Por outras palavras, a psicangligle revelar as condicdes de
enunciagao de uma ética determinadas pretender uma que seja psicanalitica ndo
passa de um sonho totalitarioe Freud n&o dizia outra coisa quando advertianoe
tinha criado uma cosmovisdo. (GOLDENBERG, 2004.4;.grifo n0sso).

128 E| deseo de éticfS.1.: s. n.] Goldenberg apenas indica a obra, sem as referdiblagraficas.
129 Contrariamente ao autor, preferimos pensar colsiGanalise, ja com o seu criador, entra no caragétida,
centralizando a questao do desejo implicado nassacd
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Guardadas as devidas louvacdes pela defesa dadiseaenquanto recusa de um
statusde cosmovisao e pela critica de Goldenberg (2803)sca de definicdo do que seria esta
Etica do Desejo — tdo comumente aceita nos meioanaditicos com uma certa rapidez e falta
de reflexdo — observamos, na sua questdo gerat sohtica da Psicandlise, duas principais
perguntas:

1- Ha uma Etica da Psicanélise enquanto Etica do Bejo?O autor responde que

ndo, o que o leva a cair, como consequéncia, nagunda questao...

2- a ética na Psicanalise se faria da mesma formaig na ética comum, por
consequéncia desta falta de uma Etica da Psican&lism “Geral’? Segundo nossa leitura

aqui, o autor defende que sim.

Como ja disposto no capitulo anterior, concordamegianamente com Goldenberg
sobre a primeira questdo:ndo ha uma Etica da Psicanalise em sentido absalufgeral,
universal) e positivo (objetivo) como Etica do Dege, ja que nos enfrentamos um campo
exterior & Etica Filosdfica, fruto da nossa pratitiaica — ndo ha um dever-ser universal para a
Psicanalise — ha um calculo que nado fecha, umaag@@rque ndo permite um produto que se
recoloque em um sistema de valores — portantoymafizacdo em nosso campo se daria de
uma forma estranha ao campo filoséfico, mesmo pgatuma interlocucao proficua com este,

como Lacan realizou.

Sobre a mesma questao, mas noutro prisma, ficaomisadGoldenberg e a favor de
Lacan — este ultimo ndo defendeu$®@minario 7 (1959-6(@sta ética absoluta e positiva, mas
colocou uma Etica da Psicandlise em sentido estiéatro do contexto de uma andlise que faz
surgir o desejo de analista, ou seja, a que formia @nalista transmitindo a psicanélise
mesmo que tenha, posteriormente, abandonado o ono@elAntigona para uma Etica da
Psicanalise. Assim, pelos desenvolvimentos ja dstrados, s6 nos parece viavel a abordagem
da questdo de uma ética propria a Psicanaliselgadodo analista, através do conceito a ser

continuamente revisto de ‘desejo de analista’.

Como consequéncia, respondendo a segunda quedtippdemos defender que a
acado do analista se faria conforme os seus valomesis e éticos comuns, ou mesmo em
referéncia as suas concepc¢des da prépria finalidizdgsicanalise no sentido do discurso

consciente, mas deixaria espaco para a possillidad ndo de surgimento deste particular
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desejo de analista por parte do analisante, atdivésstentacdo do seu ato. E o que nos lembra

Lacan (1988 [1959-60]), ainda no seminario em @est

Eis 0 que convém relembrar no momento em que dstengk encontra em posicéo de
responder a quem lhe demanda a felicidade. A quekiZBBem Supremo se coloca
ancestralmente para o homem, mas ele, o anabdia gsie essa questéo é uma questéo
fechadaN&o somente o que se lhe demanda, o Bem Supremola&o que ele ndo o
tem, como sabe que nao existder levado uma andlise a seu termo nada mais € do
gue ter encontrado esse limite onde toda a proliesndo desejo se coloca.

Que essa problemética seja central para todo aaegsma realizagdo qualquer de si
mesmo, é a novidade da analise. No caminho desséagéo certamente o sujeito
encontrard bem em abundancia, [...] — ele s6 on¢ras@extraindo a todo o instante

de seu querer os falsos bengsgotando ndo somente a vaidade de suas demandas,
uma vez que todas elas ndo sdo para nés sendodsmagressivas, mas também a
vaidade de seus dons. (LACAN, 1988 [1959-60], 9-360, grifos nossos)

Assim, o analista seria aquele que constituiria gjar vazio por saber que o Bem
Supremo nao existe, e, por isso mesmo, ele ndmoRrente a este nada, o analisante tem a
possibilidade de atingir o que constitui 0 seu eskestacando-se os diversos objetos que, nas
suas fantasias, tomaram o lugar do objetopela via imaginaria. Tal caminho pode ser
atravessado ou ndo, pois ndo é possivel se dagastatia. O que deve ser estabelecido pelo
analista € 0 espaco para o0 analisante constitusal®r sobre aquilo que ndo se sabia até entéo.
Tal possibilidade de estabelecimento deste espagh mossivel enquanto produto da propria
andlise do analista — até onde este teria ido mapsépria travessia da fantd&faque o
remeteria a uma ética de outra ordem, fora da edd Bem Comum e da demanda da

felicidade.

Nesta ética enquanto espaco vazio, 0 analisardeeaa a sua fantasia até o ponto
em que ha alguma nova configuracdo de gozo entelag desejo inconsciente pelo trabalho
da linguagem que a analise propicia, privilegiamdientre suas formas, a palavra. Dai podera
surgir uma relacdo com a propria Psicanalise nalicdm de novo analista ou outra forma
qgualquer, ou simplesmente nenhuma relacdo comsaster chamado Psicanalise, mas uma

nova relacdo com o saber inconsciente que o prapsetisante passou a “dar ouvidos”.

Para buscarmos clareza na nossa posi¢do, retoogm@mseminario 7 (1959-60)

tendo em mente o beneficio da davida que Lacar8([8#59-60]) expbe ao dizer:

130 Oy fantasma.
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Se ha uma ética da psicanalise — a questdo se calec € na medida em que, de
alguma maneira, por menos que seja, a analiseclralgo que se coloca como
medida de nossa agdo — ou simplesmente pretercdé KEAN, 1988[1959-60], p.
374, grifo nosso).

4.1.1 O que seria a ética do desejo?

Este é o ponto central de nossa critica: é possigeitarmos uma Etica da
Psicanéalise como uma Etica do Desejo, nos termoangente disseminados na comunidade
analitica? Foi este realmente o objetivo de LaceSeminario 7A Etica da Psicanalise (1959-

60): formular uma Etica baseada na perseguicéo deste dgs (Wunsch?

Como ja mencionamos, esta leitura ideoldgica arigige das proposicdes de Lacan
(1988 [1959-60], p. 385, grifo nosso) no citado isénib: “A Gnica coisa da qual se pode ser
culpado é de ter cedido de seu desgéjoranto ‘ceder de seu desej@ partir da traicdo do
sujeito em relacdo a ele mesmo, quanto na aceitamdparte deste sujeito da traicdo de outrem
“[...] a ponto de diminuir suas proprias pretens@£888 [1959-60], p. 384-5), 0 que o faria cair
novamente no que Lacan chama de “servigco dos bigesil,do bem comum das éticas e morais

tradicionais, que ele criticara, sobretudo, natartismo.

Lacan (1988 [1959-60]) desenvolve o “nao ceder @e desejo” de forma mais

completa no seguinte trecho do seminario:

Proponho que a Unica coisa da qual se possa gadogbelo menos na perspectiva
analitica, é de ter cedido de seu desejo.

Essa proposigdo, aceitavel ou ndo em tal éticaessa suficientemente bem o que
constatamos em nossa experiénci&m Ultima instancia, aquilo de que o sujeito se
sente efetivamente culpado quando apresenta agpaaneira aceitavel ou ndo pelo
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diretor de consciéncia, é sempre, na raiz, na raeghd que ele cedeu de seu desejo.
(1988 [1959-60], p. 382, grifos nossbE)

Lemos nesta citacdo de Lacan prerrogativas quelmmam com a posicdo que ora
defendemos e que aproveitamos para gnifara Etica da Psicanélise peculiar & perspectiva
analitica, ou seja, possivel apenas a uma andlise ndo possivel fora dela, como uma
proposicdo geral sobre o desejo humano. Esta distihcdo do campo de aplicacdo é

estritamente necessaria para seguirmos em frenmtecuestao.

4.2 Critica ao modelo de Antigona para uma ética ppria a perspectiva analitica: o desejo

de analista [a analisef? ndo é um desejo puro

Sabemos que o modelo apresentado por Lacan patmiexgste “ndo ceder de seu
desejo’foi tomado da tragédia grega, particularmente do e Antigona, pelos atos e razbes
gue a levam a decidir por sepultar o seu irmamiee$, contrariando a ordem de Creonte (do
Estado) e ficando a favor da ordem dos deusesteadigdo da familia, segundo a perspectiva
de Hegel, que via “[...] a tragédia humana em terd®conflitos de discursos”, como “[...] dois
principios da lei” (LACAN, 1988 [1959-60], p. 28308). Contrapondo-se a visdo hegeliana,
Lacan procura localizar, na saga do heréi tragicquestdo do desejo implicado na sua acao, o
gue, como ele diz, ndo nos aparece muito claramgntpie, para o autor, Antigona € movida

por uma paixao.

131 Goldenberg (1995) nos traz a seguinte traducanemmo trecho da Gltima licdo do seminario, do die 6
julho de 1960:

Eu proponho que do Unico de que se pode ser culpaliomenos na perspectiva
analitica, é de se ter cedido de seu desejo. Esta proposigéitavel ou ndo dentro de
tal ou qual ética, exprime muito bem aquilo goastatamos na nossa experiéncia.

Em ultima instancia, isso de que o sujeito se sefietevamente culpado quando ele se
atrela a culpabilidade... é sempre, no fundo, ndidaeem que ele cedeu de seu desejo.
(LACAN apudGOLDENBERG, 1995, p. 65, grifos nossos).

182¢f nr. 126.
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Ainda ha para Lacan (1988 [1959-60], p. 330) umdram comum a maioria dos
personagens sofoclianos — “[...] a posicao denmdafiinha de todos os herdis” tragicos — todos
sdo levados a um extremo pela via de uma paixaog ¢ caso de Antigona, sem temor e sem
piedade. E o que revela o terité um certo limite que é transposto pela heroinaeeagaba
por atrair Creonte ao campo do Outro, de ondeligste provém (LACAN, 1988 [1959-60]).

Vimos, no capitulo anterior, que Antigona ja emaaragédia como morta e que, ao
dar o valor da sepultura ao irméo traidor de Tebasca a lei dos deuses, independentemente
do ato de Polinices ter sido bom ou mal, manteadarmé&o, “[...] o valor de seu ser” (LACAN,
1988 [1959-60], p. 338).

Seguindo a sua firme posicdo, a heroina apenasrsenta quando transpde,
definitivamente, a barreira da morte em vida, qoad@mparedada: “Sem estar ainda morta, ela
ja esta riscada do mundo dos vivos” (LACAN, 198859-60], p. 339). E aqui que ela
desenvolve uma lamentacdo sobre a sua vida, sofat® de néo ter tido filhos, sobre tudo o
gue lhe foi recusado: “[...] para Antigona a vidaésabordavel, sé pode ser vivida e refletida a
partir desse limite em que ela ja perdeu a vidageenela esta para além dela — mas de la ela
pode vé-la, vivé-la sob a forma do que esta petdlddCAN, 1988 [1959-60], p. 339).

Para Lacan (1988 [1959-60], p. 345), “Antigona éeday que ja escolheu sua visada
em direcdo a morte. A invocacao que se tece em teasa haste é outra coisa, ela ndo chega,
no caso, ao desafio humano”, segue cau®nomosrelacdo do ser com o corte significante,
gque lhe confere a possibilidade de seguir em frentatra tudo e contra todos, uma
possibilidade de “ndo ceder de seu desejo”, makameate porque seu desejo € um desejo

puro.

Trata-se, aqui, de uma crenca no significante caguilo que pode reger uma ética,
para o Lacan de 1968, mas que, a nosso ver, o modelo de Antigona nderjaoser conferido
as analises, ja que, como o proprio Lacan (198898D], p. 345) dissera, “ela ndo chega, no
caso, ao desafio humano”, ela ja entra na trag@di@o morta. Como dissemos anteriormente,
ceder ou ndo ceder ndo faz parte do debate de Antigg, por ela mesma, enquanto sujeito.
Tal leitura equivocada s6 poderia se formar enqudahentificacdo imaginaria daqueles que

leram a tragédia e as proposicoesSaminario 7 (1959-603omo uma “bandeira do desejo”,

133 Cf. nota de rodapé 89, do capitulo anterior.
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digamos assim, 0 que nao nos parece ter sido usigdpfproposicao de Lacan (1988 [1959-
60], p. 382): “E a titulo experimental que avancantt de vocés estas proposicoes.

Formulemo-las em forma de paradoxos. Vejamos cansoar aos ouvidos de analistas”.

Interrogando-se sobre o desejo inconsciente inguice acdo da personagem, sob a
constatacdo que somente os atos tém o poder dsdpieeaum momento futuro — o sentido dos
atos se revelam num sé-depois (LACAN, [1968}}-, o desejo de Antigona s6 é passivel de ser
localizado na tragédia por este se tratar de umejalgmiro, enquanto referenciado a morte
(GUYOMARD, 1996). Ele esta presente em todo o ssevolvimento e finalmente exposto
no momento em que ela atravessa aAd@aa linha que divide a vida da morte, quando é anort
em vida: “O efeito do belo resulta da relacdo dmiheom o limite, definivel nesse caso por

uma certaAté’ (LACAN, 1988 [1959-60], p. 345), num efeito reaptlecente.

Mesmo que seja “[...] sempre por meio de algumapéissamento do limite,
benéfico, que o homem faz a experiéncia de seyodds&®CAN, 1988 [1959-60], p. 370),
quanto ao desejo de um analisante, entdo, temepdiblemas: 1- numa analise, 0 mesmo nao
é passivel de ser demonstrado com preasfdori, antes dos proprios atos, dentro e fora da
andlise, e do sentido que estes atos tomam a darfiroprio analisante; Zste desejo (do
analisante) ndo esta referenciado a morte, enquanttesejo puro, sem sujeito, caindo no
campo do gozd™ o que pudemos estudar nos dois exemplos tomardsapan, a montagem
da fantasia sadiana (onde o sujeito enquanto lmé&ampurrado para o campo do gozo, huma
afanise, e o0 agente-objeto toma o seu fifae a questdo do gozo mistico (onde algo “goza em
mim”), ambos transgredindo um limite, a0 mesmo t@mgpe perpetuam a necessidade deste
limite para a prépria manutencdo de seus objeti@igetivos estes que nos parecem ir bem

mais longe que os “modestos” fins de uma analise.

Em Antigona, percebemos que o seu desejo foi recathpor seus semelhantes, ja
que a heroina se responsabilizou por ele até orfiemtendo sempre a mesma posi¢do. E
justamente a sustentacdo do seu ato até o fim,diger, até a sua morte, que podemos ver no

herdi tragico o éxito de seu destino e o sentidsudeacdo que se perpetua além da existéncia

134 Acesso ao material por meio de notas de cursesoSeminario 15: O Ato Analitico (1968$.1.:s. n.],
seminario ndo concluido por Lacan devido a greval georrida na Franca, naquele ano.
135 pelo menos na maioria dos casos onde a questimdamia do gozo n&o esteja tdo comprometida.

136 |nversdo do matema da fantasiz> &
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do proprio ser, como congruente com o seu desegoperspectiva do que chamamos
inconsciente, apds Lacan. Afinal, o desejo € intiente, insciente no sentido de ndo sabido
(Informacao verbalj’ . Desta feita, como saber, em analogia com assaieneroi, no caso
das analisesse as acdes dos nossos analisantes estdo de acomn 0s seus desejos
inconscientes? E as nossas proprias a¢des, estaridenacordo com 0s desejos inconscientes

dos analisantes?

Ora, a tragédia de Antigona serve-nos para denaorgpie sO poderiamos perceber
esta mesma congruéncia “ato-destino-desejo inamistiem relagdo a né6s mesmos, enquanto
analisantes e/ou analistas, se pudéssemos dantesie disso ap0s a nossa propria morte, pois,
s6 ali, no final, poderiamos tirar o saldo posittup negativo sobre a congruéncia ou nao dos
nossos atos em relacdo ao desejo inconsciente apidabita (GOLDENBERG, 1995), ou
melhor, habitava. Nas palavras de Lacan (1988 [B8§9p. 376, grifos nossos):

[...] é por sabermos, melhor do que aqueles quepmesederam, reconhecer
natureza do desejo que estd no Amago dessa expeti@n[humana], que uma
revisdo ética é possivel, que um juizo ético éipals qual representa essa questao
com seu valor de Juizo Final Agiste conforme o desejo que te habita?

Vemos queé em referéncia a um Juizo Final que Lacan indica guestdo da
natureza do desejo A relacao de Antigona com as proposi¢céesSdminario 7 (1959-6096
toma consisténcia em referéncia a morte da persomamgagica, mesmo que esta ja se
encontrasse morta simbolicamente, como ora defarglahcomo efeito e causa do seu ato, esta
morte, que ela segue cumprindo o seu destino,eso o seu ato realmente o torna explicito e
fascinante para nés enquanto efeito estético. \6gjase Antigona ndo seguisse até o seu fim

tragico, possivelmente ndo estariamos, neste monegibatendo sobre ela.

E por ja estar tracado o seu destino que poderresglie o desejo de Antigona era
um desejo puro, na relacdo invocada aqui — ‘dewexie’ — 0 que é inteiramente diferente do
desejo de analista e da finalidade da Psicandlisg, pelo menos até 0 momento onde se realiza
a clinica, ndo deve ser um encorajamento ao atosbesdido do suicidio de seus analisantes.

E, nesta nossa Ultima afirmacédo, ndo esta a dafeSbem maior da vida”, como um principio

37 Informagcao de preferéncia de tradugéo do temibewuRtereudiano por ‘insciente’ oferecida pelo professor
Ricardo Lincoln Barrocas, em reunido no NEPSIC <lélide Pesquisa do Sintoma no Corpo da Universidad
Federal do Ceara, em 2005.2.
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ético teleoldgico, mas a constatacdo pura e sing@degue uma andlise s6 segue enquanto ha
vida, afinal de contas, um cadaver nao fala, pedaas por ele mesmo — isto é um fato — e o

papel do analista €, justamente, favorecer o pgageento de uma analise.

Sobre esta relacdo visceral desejo-morte e a d&ousobre o “ndo ceder de seu
desejo” enquanto visado apenas num Juizo Finalp a@®ejo puro de morte e, por iSSoO mesmo,
fora dos objetivos da andlise, mesmo que a quesfadrazida para o campo das analises, mas
como uma “falta-a-ser”, Lacan (1988 [1959-60]) rfala mais claramente, dando base as

criticas de Goldenberg e Guyomard, que ora susteista

Tentem, perguntar-se o que pode querer dizeealizado seu desejese ndo é de té-

lo realizado, se podemos dizer, no final. E essavasdo da morte na vidaque
confere seu dinamismo a toda questédo, quandoreta flrmular-se, sobre o tema da
realizag&o do desejo. Para ilustrar o que dizes®splocarmos a questdo do desejo a
partir do absolutismo parmenidico, na medida emetgi@anula tudo o que néo é o ser,
diremos —nada é do que ndo nasceu, e tudo o que existe née\sendo na falta a
ser (LACAN, 1988 [1959-60], p. 353, grifos nossoslidé do autor).

4.3 Desejo e pulsdo de morte — fim-de-anélise

“A vida tem algo a ver com a morte?” (LACAN, 198B959-60], p. 353). A essa
pergunta de Lacan podemos responder com a obviatld®ndicdo humana: todos vamos
morrer, sem 0 amargo “privilégio” de sabermos canguando, se o desenvolvimento atual da

ciéncia assim o permitir.

Porém, no seminario em questdo, Lacan (1988 [19p9e®locou o problema da
segunda morte, da morte além da morte fisica, siodlico, utilizando-se do ideal sadiano do
“ser-supremo-em-maldade” pelo qual um crime ideahsaquele que anularia toda recriacéo e

assim seria 0 que favoreceria uma nova ordem, lmmo cse utilizando da imposicado de
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Creonte de ndo honrar Polinices com os ritos flegbra tragédia, infringindo-lhe esta segunda

morte.

Ele também aproximou as teorias sadianas ao coraeipulsdo de morte de Freud.
Vimos que o conceito de pulséo, enquanto histééom ponto central onde Freud afasta-se dos
evolucionistas, partindo para uma perspectiva iongta ex nihilg de onde o campo da
necessidade é transposto ao campo do desejo eoomljeto ndo mais se adequa aquilo que,

agora, podemos chamar de pulséo, para além datdidti

Como o ser humano enquanto vivente encontra aljioisgle de pensar sobre a sua
propria morte? “Resposta — pela virtude do sigaifie e sob a forma mais radical. E no
significante, e uma vez que o sujeito articula wandeia significante, que ele sente de perto, que
ele pode faltar a cadeia do que ele €” (LACAN, 19B#9-60], p. 354). Ou seja, € apenas
através do simbdlico que é possivel constatar-séutono Real (LACAN, 1995 [1956-57]) e,

assim, comecar a “tagarelar”.

A imagem do corpo também é tomada por Lacan (19889-60], p. 358, 357)
como uma sombra que ‘[...] faz barragem a Outraacque esta para além [...]", uma “miragem
central que, ao mesmo tempo, indica o lugar dojalese medida em que € desejo de nada,
relacdo do homem com sua falta a ser, e impedeesdesse lugar”. Tal miragem central € a
propria fantasia fundamental que suporta os objét@ginarios a serem destituidos pela
andlise, segundo a visdo de final-de-analise mdferga a pulsdo de morte enquanto cria@éo
nihilo no Lacan (1988) d8eminario 7 (1959-663

Qualqguer que seja portanto o alcance dessa ima&gimagtapsicoldgica de Freud que é
o instinto de morte [pulsdo de morte?], té-lo fdojeseja ou ndo fundado, a questéo,
pelo simples fato de ter sido colocada, se artisola a seguinte forma — como o
homem, isto &, um vivente, pode aceder ao conhatimdgesse instinto de morte
[pulsdo de morte?], de sua propria relacdo comraem @ ACAN, 1988 [1959-60], p.
354).

138 Cf. nr. 93, do capitulo anterior.

139 Desde oSeminario 4Lacan (1995 [1956-57]) tece criticas as praticasiads apoiadas na identificacio
imaginaria ao analista, ou a énfase na chamadarétmransferéncia’, onde o analista responderia c@®u ser.
Na primeira fase de Lacan ainda ha um objetivol idsaanalises, ou pelo menos um camirtm processo de
desimaginarizagdo que coincide com a travessiamtadia. Vale ressaltar que este processo ndoseodasto
como um estado ao qual se chega e pronto, comdiluménacao”. O Imaginario é imprescindivel ao eaotento
dos registros psiquicos. A travessia da fantasiaimia analise pode acontecer varias vezes, paisvestimento
imaginario imprescindivel ao equilibrio psiquicorséaz constantemente, e € bom que isso acontegerds,
temos que dizer que o analisante ficaria apenais ‘pnavenido” sobre este jogo do desejo.
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4.3.1 Consequéncias da ma leitura déeminario 7 (1959-60)o apelo narcisico e neurético

do “Agiste conforme ao desejo que te habita?”...

Goldenberg (1995) ainda critica 0 sentido de fansaseurotico que teria assumido
a premissa “ndo cederas do teu desejo”, sendo tmadansformada por grande parte dos
meios lacanianos na forma subjetiva “deve-se querejue se deseja”’, inclusive, ndo se
poupando da mesma critica em relacdo ao seu prddarso, quando ainda era um jovem
analista. Ora, tal fantasma supfe que a Psicamdtisecomo fim “[...] permitir ao sujeito saber
‘se quer 0 que deseja” (GOLDENBERG, 1995, p. &1),seja, se tem autonomia consciente
sobre 0 seu desejo inconsciente, escolhendo-o@mwaoéno se fosse possivel isto, e, ainda, com
o 6nus da culpa neurética que tal postura sobrgaksa acarretaria, pois, como nos lembra o
autor, Freud (1974b [1930], p. 149) colocou no Bl estar na civilizagdaque tanto mais

culpados quanto mais virtuosos:

Nesse segundo estagio de desenvolvimento, a conscépresenta uma peculiaridade
gue se achava ausente do primeiro e que ndo dangide explicar, pois quanto mais
virtuoso um homem €, mais severo e desconfiadee@ comportamento [para com ele
mesmo], de maneira que, em Ultima analise, sddspraente as pessoas que levaram
mais longe a santidade as que se censuram daggEmmpnosidade. Isso significa que a
virtude perde direito a uma certa parte da recosprometida (FREUD 1974b
[1930], p. 149).

Tais fatos, tanto o de ter que tomar uma post@mtdrao desejo, quanto a culpa
Obvia por ndo consegui-lo, sdo extremamente desgadores da regra basica da associacdo
livre e refletem na resisténcia a analise, afif@al deveriamos saber o que desejariamos
inconscientemente e, ainda por cima, deveriamo®ioa nao querer diante desse saber! Vé-se

0 absurdo da questdo. Apesar disso, diz-nos Gadgiib995, p. 64, grifos do autor):

Os lacanianos [...] ndo hesitaram em indicar ojddseonsciente, que s6 pode ser
identificado através dos préprios atos, como od@ade avaliacdo destes mesmos atos
(a priori, portanto). Este mal-entendido, a principio coOmmarque manifesta uma
interpretacédo neurética da nogaoddsir, deu origem a uma palavra-de-ordem muito
menos engracada. Um verdadeiro imperativo categériderecado aos analistado
cederas no que tange a teu desejo!
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Tal palavra de ordem obrigou o préprio Lacan armfdar posteriormente as
proposicdes para evitar a ma leitura que se fe3etuinario de 1960além doSeminario 11
(1964) ja citadd*®. Uma delas é a ironia de 1975, citada por Goldentiefelizmente, sem a
devida referéncia: “Irdo transformar a psicanafisereligido do desejo?” Provocara Lacan,
naquela ocasido. Em outro ponto, o inicio do fan®mminario 20 (1972-73ha licdo de 12 de
dezembro de 1972:

Me aconteceu ndo publicar Etica da PsicanaliseNaquele tempo, era em mim uma
forma de polidez — vocé primeiro, eu lhe imploro,llee empioro...Com o tempo,
aprendi que podia dizer sobre isto um pouco majsdepois, percebi que o que
constituia meu caminhar era da orderméo quero saber de nada disgbACAN,
1985 [1972-73], p.9, grifos do tradutor).

Portanto temos uma impossibilidade de apoiar umiaaEPositiva no desejo
inconsciente, pois este ndo se revelaria ja sgtada ter poder de legitimacdo como esséncia
teleoldgica ou como principio deontolégico desti@éEtSendo assim, a psicanalise ndo poderia
propor uma Etica Geral quanto “ao ceder ou ndceaalssejo”, porém a questio se coloca num
campo restrito, apenas “na perspectiva analititACAN, 1988 [1959-60]), ou seja, apenas no
setting analitico, como colocou Lacan (1988) ainda no poofeminario 7 (1959-60)da
seguinte forma: “Isto ndo € uma questao facil deesitar. Pretendo que ela jamais foi colocada
de maneira mais pura em outro lugar, e que ndo pedecolocadasendo no contexto
analitico.” (LACAN, 1988 [1959-60], p. 377, grifo n0sso).

Porém é necessario ter em mente queyando que € somente neste contexto,
temos que abandonar a dimensao do “ceder ou ndo aeu desejo” implicado na figura de
Antigona enquanto modelo desta ética, ja& que ndotamos tratando de um desejo puro,
nem do lado do analisante, muito menos do lado dmaista, como defendeu Lacan (1998e
[1964], p. 260), noSeminario 11 “O [A] desejo do analista [analise}** ndo é um desejo

puro. E um desejo de obter a diferenca absoluta [J'.

140¢f nr. 127, do capitulo anterior.
“iCt nr. 126.



134

4.4 Os dois lados da moeda

Temos, portanto, dois desejos implicados numasangtior um lado, o desejo do
analisante, que € ndo sabido e, por isso, imposiEeer atingid@ priori. Como conseqiéncia,
nao poderia fundamentar uma ética para as andksmsoutro lado, o desejo de analista,
enquanto pivd essencial de possibilidade de umisargcorrer: a condicdo necesséria para o

analista deixar-se colocar pelo analisante comostaopsaber e semblante do objato

Como defende Coutinho Jorge (2008)...] é do desejo do [de] analista que se
extrai a principal condicdo de direcdo do tratameamalitico”. Percebe-se, entdo, que soO
podemos precisar algo proximo de uma Etica da aisa pelo lado do analista, ao redor deste
conceito enquanto estrutura comum a todos os t@wli€om o problema claro de uma
“universalizacdo pura” para 0 n0SsSo campo, 0 guegyaos ser impossivel pela particularidade
e distancia da Psicandlise em relacdo a outrogesabprincipalmente em relagdo a Etica
Filoséfica, campo do qual parte o significanteittazor Lacan.

E esta a idéia que defendemos e intentamos degenvolvidida aqui em trés
partes:1- A configuracdo ideal de todas as analises sem@uela que da as condi¢cbes de
transmiti-la, ou seja, aquele “modelo” que poderigormar um outro analista; 2- O pivo de
tal estrutura seria o desejo de analista (JORGE, ®)*** aquilo que anima o ato de escuta
e reafirma a posicdo do analista enquanto semblantio objetoa; 3- Uma ética forjada ao
redor de tal pivb seria uma ética particular ao redr de um lugar vazio, talvez uma ética
da diferenca, prépria ao campo psicanalitico a seampreterivelmente formalizada dentro

do préprio campo da Psicandlise.

12 Trabalho apresentado por Marco Anténio Coutinhmgemo Simpésio sobre Psicanalise e Satde Mental da
UERJ, em 2005, intituladé psicoterapia conduz ao pior. Apontamentos soliyeasela psicanalise/psicoterapia

Rio de Janeiro, a ser publicado nos anais do evento

143 |bidem.
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4.4.1 O lado no qual apostamos

Segundo Lacan (1988 [1959-60], p. 349), o anghiatga 0 seu preco com palavras —
suas interpretacdes e/ou construcdes — como taminsua propria pessoa, ja que este “pela
transferéncia [...] é literalmente despossuido”’délgm destas duas formas de pagamento, ao
analista é exigido, permanentemente, “[...] quepalgue com um certo julgamento no que diz
respeito a sua agao. A andlise € um juizo” (p..380)ém, trata-se de um juizo de uma ordem
totalmente particular, radicalmente diferente dovimento racional e consciente do juizo em
determinada tradicao filosofica e/ou moral, po&sggiste algo que o analista tem consciéncia é
“[...] de que ndo pode saber o que faz em psicandtid uma parte dessa acao que lhe resta, a si
mesmo, velada” (LACAN, 1988 [1959-60], p. 350).

Portanto, o analista entra no jogo com o que Labamou de “desejo prevenido” —
um desejo que o remete a um “ndo desejar” aquédoetpindo pdde atingir em sua analise e que
sabe que os analisantes também ndo — a propria, da& Ding nos termos dé&eminario 7
(1959-60) ou o objetoa, nas elaboracdes posteriores — aquilo que nas daljue a nés é
perdido para sempre, porém constituinte: “Ele na@adep desejar o impossivel” (p. 360).
Continua Lacan (1988 [1959-60], p. 361): “Da medoraa, € impossivel para o psicanalista,
se seu desejo é prevenido, consentir em deter-sngmdo que constitui a aspiracdo a uma

reducéo dessa distancia a nada”.

Assim, todo o debate ético que Lacan trouxe elgii@nte para o campo
psicanalitico € apoiado nas teses freudianas, geidrata de saber “[...] quais sdo as
consequéncias éticas gerais que a relacdo conoaostiente [...] comporta” (LACAN, 1988
[1959-60], p. 350).

Se ndo atingimos aquilo que realmente desejamosiee éqorigem do préprio
movimento inconsciente enquango priori, temos objetivos totalmente distintos do Bem-
comum, e do atingir a felicidade. Mas alguns pet@uiam em termos utilitaristas, afinal, quais

seriam as “vantagens” da analise?
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Nos termos de Lacan (1988 [1959-60], p. 351):]“permitir ao sujeito situar-se
numa posi¢cao tal que as coisas, misteriosa e quisseulosamente, acontecam para ele de uma
boa maneira, que ele as aborde pelo lado certo$, lal seria este lado certo? Segundo nosso
percurso até aqui, o lado da verdade, que naoirgge abtalmente e, a bem dela mesma, néo
liberta, pois exige a responsabilidade sobre aquil nos constitui. Nesse caminho, porém, ela
nos livra da culpa neurética, pois terminamos @es que nos constituimos enquanto efeito,
gue ndo somos “causa de ndés mesmos”, como a Rpi&aoa tradicdo ocidental iluminista
procurou estabelecer. Ndo somos senhores em nosaapcasa, diria Freud. Isso ndo quer
dizer que simplesmente ndo a habitamos, que n&ostezsponsabilidade sobre os nossos atos,
como numa saida perversa, que ndo temos nadaIveo que nNos acontece enquanto uma

repeticao.

Lacan (1988 [1959-60]) se utiliza também Elgipo em Colonpalém da figura de
Antigona, para nos dar uma idéia desse acessaladegrque, no caso das andlises, defendemos

como umavisada de algo da verdade

Essas chocarricE8 ndo sdo nada para o herdi, para aquele que efiite avangou
nessa zona, para Edipo que vai atéeophynaido verdadeiro ser-para-a-morte, até a
sua maldi¢&o consentida, até os esponsais congailamento, considerado como o
termo de seu voto. Aqui nada mais ha do que o defdae invisivel desaparecimento
gue é o seu. A entrada nessa zona é para eletafhestpela rendncia aos bens e ao
poder, no que consiste a punicdo, que ndo é urmeimurSe ele se arranca do mundo
pelo ato que consiste em cegar-se, é que somengdeague escapa das aparéncias
pode chegar a verdade. Os antigos sabiam dissgranole Homero é cego, Tirésias
também (LACAN, 1988 [1959-60], p. 371).

144 Gracejo atrevido; truanice
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4.5 Conclusdes indecidiveis para a “nossa’ propost#\ Etica da Psicanalise como uma

Etica do Desejo de analista ainda, o célculo que néo fecha para esta ‘Etica daiferenca’

O uso da tragédia por Lacan (1988 [1959-60]) torsmunteressante e necessario
para elucidar os limites da psicanalise frente lacée visceral do desejo no homem com a
morte: 0 desejo se constituiria na visada para aémmorte, condicdo humana inevitavel,
revelando em si mesma uma lei que, construindo emblante para o gozo, uma visada ao
gozo enquantalas Ding constituiria um desejo de busca de uma inscrigoificante para

além do ser-em-si-mesmo, enquanto individuo — g@ar da inscricdo na sepultura.

Lacan aproxima estas reflexdes, por que ndo dezesienciais, a0 N0OSsSoO campo

restrito, a finalidade de uma andlise:

Coloco a questdo e término da analise, o verdadeiro, quero dizer agle que
prepara a tornar analista, ndo deve ela em seu telmrconfrontar aquele que a ela
se submeteu a realidade da condigdo humand® propriamente isso o que Freud,
falando de angustia, designou como o fundo ondpreguz seu sinal, ou seja, o
Hilflosigkeit, a desola¢@o, onde o homem, nessa relacéo consigesmeque é sua

propria morte — mas no sentido que lhes ensinei @&ddobrar esse ane- ndo deve
esperar a ajuda de ninguénfLACAN, 1988 [1959-60], p. 364, grifos n0ssos).

Esta condicdo de desamparo, de desolacdo, serincam doSeminéario 7 (1959-
60), o modelo ético da andlise, mas ndo de qualqu@isenmas daquela que formaria um
analista, ou seja, aquela que alcancaria 0 quearhastesejo de analistaa que o fizesse
emergir num “verdadeiro” término de uma analisemdg esta referéncia na citacdo, porém
trazemos sempre as reflexdes de Freud (1975a L@8YAndlise terminavel e interminavel,
além dos desdobramentos posteriores de Lacan (I99&4], p. 260), a partir dSeminario 11
“O desejo do analista ndo é um desejo puro”, eleatfige a morte, porém sé pode ser visado

em referéncia a esta Ultima.

Ha algo aqui que néo fecha, por se tratar de urtopadecidivel — o final de uma

analise, quando se realizaria?

Se h& o movimento frente a condicdo de desampardesblacdo, ele ndo segue até

0 seu tragico final, este ndo € realizado por Bavatar de um desejo puro, o que é diferente de
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um desejo de morrer, onde poderiamos situar umitasujeomo vimos anteriormente
(GUYOMARD, 1996).

Além desta constatacdo, temos outro “problema’icdimue trazemos aqui em
resumo: mesmo sendo a formacdo de um analista ondicdo ideal que todas as analises
“deveriam perseguir”, por tracar algo de uma viemessa experiéncia tragica de desamparo,
de desolacdo, efetivamente, ndo € isto que todamadises alcancam ou atravessam, apesar da
relacdo tragica desejo/morte estar implicada, oepia visdo de fim-de-andlise do Lacan do
Seminario 7 (1959-60)

Lembrando o grande cronista brasileiro Nelson Rpes*® “o ébvio tem que ser

dito”: nem todos os analisantes se tornam analistas sirepinente por que este desejo néo
se coloca como questao para todoE isto ndo transforma aqueles que se tornanstaslem
melhores, nem piores, nem “mais profundos”, nemsmasos” do que 0s outros, simplesmente
porquea analise ndo deve ser vista como um valor em si sn@a ha aqueles que vao até o
“verdadeiro fim” e aqueles que nao, conforme o égesjue os habita”, como disse o Lacan do
Seminario 7 (1959-60¢ conforme a ndo condicdo de situar este desejgori, antes do ato
que realmente o indica, no nosso caso — a suséentdg ato analitico. O “verdadeiro fim”
torna-se, entdo, interminavel, e o “falso fim”meravet*® em relacéo & prépria Psicanalise e ao

COmMpromisso para com a sua transmissao.

O nosso trabalho almeja preparar o terreno parm abvas vias de pesquisa,
colocando o Unico principio passivel de formalzdttica da Psicanalise enquanto uma Etica do
Singular, da Diferenca, se preferirmos, mesmo cgieasite o0 préprio conceito de Etica
implicado no campo filosoéfico, tal qual é formatiana modernidade, apds Kant, em sua busca
pelo ideal de universalizacdo. Para tanto, sé podegmensar tal formalizacdo dentro de uma
Etica do Desejo de Analistaao redor do Gnico conceito possivel de ser usaligado em
nosso campoO que desse conceito se revela como estrutura comantodos aqueles que
atravessam uma andlise e se comprometem enquantoafistas com a propria praxis
analitica? O que temos em comum enquanto desejo penido ao sustentarmos 0 nosso ato
frente aqueles que vém nos falar? Frente a esta egtira comum, o que dela a tornamos

impura, a fim de que surjam as nossas diferencass mossos mais variados e particulares

14515 11 s.n ]
¢ podemos colocar a mesma questéo utilizando osseiniinita’ e ‘finita’.
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estilos?Essas s&0 questdes que perpassam a construciicaddeEPsicandlise, enquanto uma

ética singular, da diferenca.
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