UNIVERSIDADE FEDERAL DO CEARA - UFC
INSTITUTO DE CULTURA & ARTE - ICA
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM FILOSOFIA

JEFFERSON PINHEIRO LIMA

A DOUTRINA TRANSHUMANISTA COMO MORAL TRANSCENDENTE
& A FILOSOFIA DE DELEUZE & GUATTARI COMO
RESISTENCIA ETICA IMANENTE NA CONTEMPORANEIDADE

FORTALEZA
2017



JEFFERSON PINHEIRO LIMA

A DOUTRINA TRANSHUMANISTA COMO MORAL TRANSCENDENTE
& A FILOSOFIA DE DELEUZE & GUATTARI COMO
RESISTENCIA ETICA IMANENTE NA CONTEMPORANEIDADE

Dissertacdo de Mestrado apresentada ao
Programa de Pos-Graduagdo em Filosofia do
Instituto de Cultura & Arte — ICA da
Universidade Federal do Ceara — UFC, como
requisito parcial para obtencdo do Titulo de
Mestre em Filosofia. Area de Concentragio:
Etica & Filosofia Politica.

Orientador: Prof. Dr. Fernando Ribeiro de
Moraes Barros.

FORTALEZA
2017



Drados Internacionais de Catalogagio na Publicagso
Universidade Faderal do Ceara
Biblioteca Universitaria
Gerada antomaticaments pelo madulo Cataleg, mediante os dados fornpecidos pelo(a) autor(s)

Lima Jeffersom Pinheiro.

A Doutring Transhumsnista Como Moral Transcendente & A Filosofia de Delenze & Guattari Comao
Fesisténcia Etica Imanente na Contemporaneidade / Jefferson Pinheiro Lima. — 2017.

265 £

Dissertagio (mestrado) — Universidade Federal do Cears, Institato de cultura e Arte, Programa de Pos-

Graduz;io em Filosofia, Fortalera 2017.
Orientacdo: Prof Dr. Fernando Bibeito de Moraes Barros.

1. Delenze . 2. Guattari. 3. Transhumanismo. 4. Inanéncia 5. Devir. 1. Timlo.
CDD 100




JEFFERSON PINHEIRO LIMA

A DOUTRINA TRANSHUMANISTA COMO MORAL TRANSCENDENTE
& A FILOSOFIA DE DELEUZE & GUATTARI COMO
RESISTENCIA ETICA IMANENTE NA CONTEMPORANEIDADE

Dissertacdo de Mestrado apresentada ao
Programa de Pés-Graduacdo em Filosofia do
Instituto de Cultura & Arte — ICA da
Universidade Federal do Ceara — UFC, como
requisito parcial para obtencdo do Titulo de
Mestre em Filosofia. Area de Concentrac3o:
Etica & Filosofia Politica.

Aprovada em: 31/07/2017.

BANCA EXAMINADORA

Prof. Dr. Fernando Ribeiro de Moraes Barros (Orientador)
Universidade Federal do Ceara (UFC)

Prof® Dr2 Ada Beatriz Gallicchio Kroef
Universidade Federal do Ceara (UFC)

Prof.2 Dr? Natalia Monzén Montebello
Universidade Estadual do Ceara (UECE)



Aos meus pais, Rubens e Esia.
Ao Caosmos, a Terra viva.



AGRADECIMENTOS

A CAPES, pelo apoio financeiro com a manutencéo da bolsa de auxilio.
Ao professor Dr. Fernando Ribeiro de Moraes Barros, pela excelente orientagéo.

As professoras participantes da banca examinadora Dr2 Ada Beatriz Gallicchio Kroef e
Dr2 Natalia Monzdn Montebello pelo tempo, pelas valiosas colaboragdes e sugestdes.

Aos colegas da turma de mestrado.
Aos amigos e ao meu irm&o Jan (Centenario).

Ao Grupo de Estudos Deleuze e Guattari da Filosofia-UFC, sob a coordenacdo da
professora Dr?® Ada Beatriz Gallicchio Kroef.



Fala

Tudo

sera dificil de dizer:
a palavra real
nunca é suave.

Tudo seréa duro:

luz impiedosa

excessiva vivéncia
consciéncia demais do ser.

Tudo sera

capaz de ferir. Sera
agressivamente real.

Tao real que nos despedaga.

N&o ha piedade nos signos

€ nem no amor: o ser

é excessivamente lacido

e a palavra é densa e nos fere.

(Toda palavra é crueldade)

Orides Fontela
Rosacea, 1986



RESUMO

A presente pesquisa busca apresentar a doutrina transhumanista, conceitua-la e demonstrar
como tal maneira de pensar vem se utilizando do atual desenvolvimento tecnocientifico de
ponta (tecnologia digital, engenharia genética, nanotecnologia, inteligéncia artificial) como
promessa de aprimoramento progressivo da humanidade, tendo em vista sua méxima
dominacdo sobre a vida do planeta. Através da apresentacdo das pesquisas e dos discursos de
alguns de seus teodricos eminentes, procura demonstrar como a filosofia transhumanista se
constitui como moral transcendente, pela superacéo técnica do sensivel. Investiga ainda qual a
sua relacdo com os poderes de Estado e do capitalismo nomeado cognitivo, quais 0s perigos
éticos de tal associacdo com suas projecdes de melhoramento infinito e ilimitado das
chamadas caracteristicas humanas (super antropocentrismo com pretensdes de imortalidade).
De modo a problematizar e sugerir maneiras de resistir ao intento transhumanista, o trabalho
se vale, sobretudo, da filosofia de Gilles Deleuze (1925-1995) e de Félix Guattari (1930-
1992). Os autores, ao oferecerem uma filosofia que afirma um modo de pensar puramente
imanente, nos proporcionam com seus conceitos de devir e corpo sem érgdos, por exemplo,
maneiras intensivas de viver, de experimentar éticas singularizantes, que ndo se bastam na
moral totalizante da mera vida extensiva prometida pelos transhumanistas. Deleuze e Guattari
afirmam a vida ndo como algo a ser conservado e melhorado a qualquer custo, mas uma vida
como existéncia potente que resiste, que se compde com outras forgcas de vida Unicas, nao
humanas, ndo majoritarias (devir-animal, devir-crianca, devir-indio), que se configura com o
fora, vida minoritaria finita ndo evolutiva, que ndo se deixa seduzir pelos discursos
salvacionistas do fim de todo o sofrimento e do aperfeicoamento em obediéncia ao poder
majoritario aqui representado pelo transhumanismo.

Palavras-Chave: Deleuze. Guattari. Transhumanismo. Imanéncia. Devir.



ABSTRACT

This research seeks to present the post-humanist doctrine, conceptualise it, and present how
this way of thinking has been utilising high-end current techno-scientific development (digital
technology, genetic engineering, nanotechnology, artificial intelligence) as a promise of
mankind’s progressive improvement, having in its sights the total domination over life on the
planet. Through the presentation of the research and discourse of some of transhumanism’s
most prominent theoreticians, this research seeks to demonstrate how the transhumanist
philosophy constitutes as morally transcending through the technical overcoming of senses.
Furthermore, it also seeks to establish what is the transhumanist philosophy’s relation with the
powers of the State and with cognitive capitalism and what are the ethical dangers of such an
association, especially given its projections of infinite and unlimited betterment of the so-
called human characteristics (super anthropocentrism with pretensions of immortality. In
order to problematise and suggest ways of resisting the transhumanist intent, the works of
Gilles Deleuze (1925-1995) and Félix Guattari (1930-1992) form the basis of this endeavour.
These authors, by offering us a philosophy that affirms a purely inherent mode of thought,
provide us with their concepts of self-transformation and of the body without organs, for
example; intensive ways of living, of experimenting singularising ethics, that are not limited
to the totalising moral of mere extended life promised by the transhumanists. Deleuze and
Guattari propose life not as something to be conserved and improved upon at any cost,
but a life as a potent existence that resists, that combine with other unique forces of life, not
human, not majoritarian (to become animal, become child, become aboriginal), that
configurates itself with the outside; a finite and non-evolving minoritarian life, that does not
allow itself to be seduced by the salvationist discourse of the end of all suffering and of the
perfecting in obedience to the majoritarian power, here represented by transhumanism.

Keywords: Deleuze. Guattari. Transhumanism. Immanence. Become.
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INTRODUCAO

“(...) despertar um conceito adormecido, relanca-lo
numa nova cena.”

(Deleuze e Guattari, O Que é a Filosofia?)

113

. aqueles que criticam sem criar, aqueles que se
contentam em defender o que se esvaiu sem saber dar-
Ilhe forcas para retornar a vida, eles sdo a chaga da
filosofia.”

(Deleuze e Guattari, O Que é a Filosofia?)

Numa época como a que estamos vivenciando, em que somos cotidiana e
exaustivamente tomados por informacdes como palavras de ordem e por imagens clichés, que
ndo tém por efeito nada mais do que opinides e discussbes vagas e sem interesse, pois
dispensadas de toda problematizacdo mais detida, cabe indagar se um trabalho em filosofia ou
em outra esfera do pensamento (ciéncias, artes), pode se restringir a meros comentarios
livrescos de nocdes ja consagradas e deixadas intocadas e inofensivas em seu bolor
académico. A presente pesquisa buscara linhas distintas de investigacdo, mais intensivas e
desassossegadoras, lancadas ao fora da letra, ao ar livre da vida e do pensamento que ndo se
apartam e ndo se mutilam. Um tom combativo se faz aqui necessario, ainda que ndo se
restrinja a0 mero negativo ou ao ressentimento ajuizador. E o que Deleuze apontara como nao
imiscuir-se enquanto uma “bela-alma” que tudo tolera e nada afugenta. Afirmar sim como
movimento fundamental, mas sem decair em consensos abusivos com o que sufoca a vida e a
reduz as mesmices acomodaveis aos poderes estabelecidos. A filosofia em particular, e as
outras dimensdes do pensar, ndo servem, conforme Deleuze, para consolar. Precisam, na
verdade, € ser responsaveis por prejudicar as mistificaces, e com elas a mistura de baixeza e
tolice que se instauram no pensamento. Dai a necessidade de criar, ainda que esta ndo

prescinda de certos combates sangrentos.*

! Diz Deleuze: “O maior perigo ¢ cair nas representacdes da bela-alma: apenas diferencas, concilidveis e
federaveis, longe das lutas sangrentas. A bela-alma diz: somos diferentes, mas ndo opostos. (...) Todavia,
acreditamos que, quando os problemas atingem o grau de positividade que Ihes é préprio e quando a diferenca
torna-se objeto de uma afirmacdo correspondente, eles liberam uma poténcia de agressdo e de selecdo que
destréi a bela-alma, destituindo-a de sua prépria identidade e aniquilando sua boa vontade. O problematico e
diferencial determinam lutas ou destrui¢des, em relagdo as quais as do negativo ndo passam de aparéncia e 0s
votos da bela-alma de mistificagdes a partir da aparéncia.” (DELEUZE, 2006a, p. 16-17). Deleuze fala ainda da
nogdo histérica dos rivais que a filosofia enfrentou, desde os rivais de Platdo até o bufdo de Zaratustra, e como
na contemporaneidade os adversarios aparecem nas figuras da informatica, da comunicacdo, da promogdo
comercial, que passaram a tomar para si os termos “conceito” e “criativo”. Sobre isso escreve Deleuze: “...esses
‘conceituadores’ formam uma raga atrevida que exprime o ato de vender como O sSupremo pensamento
capitalista, o cogito da mercadoria.” (DELEUZE, 1992, p. 170). Para verificar mais detidamente sobre a nogao
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Ora, os pensadores franceses Gilles Deleuze (1925-1995) e Félix Guattari (1930-1992)
foram incansaveis e incisivos em demonstrar que o motivo do pensamento, seja em filosofia,
arte ou ciéncia, é criar’>. No campo singular da filosofia, 0 pensamento nada tem a ver com
contemplacdo, reflexdo ou comunicacéo, esta ultima tdo disseminada, ainda que menos por
sua vestimenta filosofica e mais pela mera circulagdo de informag6es e imagens banalizadas.
Deleuze e Guattari (1997c, p. 13) afirmam que a tarefa da filosofia é rigorosamente criar
conceitos. Mesmo em sua trajetoria solitaria como “historiador da filosofia” e “critico das
artes”, Deleuze ndo se reduziu a comentar os autores os quais se debrucou. Buscou sim
através das obras pesquisadas — com a elaboracdo de um problema vivo e préprio — extrair 0
que havia de latente, de virtualidade, de extemporaneo nesses outros pensadores, ndo o0s
deixando encerrados como arquivos natimortos a serem meramente explorados por coveiros a
Ihes limpar e raspar os 0ssos. Deleuze foi um inventor mesmo quando trabalhou com a
histéria da filosofia ou com a releitura de certos artistas,® pois tomou os pensadores os quais
enfrentou como intercessores de suas proprias questdes e interesses, produzindo assim um
curto-circuito em que conceitos, afectos e perceptos foram lancados alhures, renovados e
tornados vivos e robustos novamente.*

Para o propdsito desse trabalho, o gesto inventivo/problematizador de Deleuze e
Guattari serd fundamental, pois o objetivo aqui sera ndo se bastar na tarefa de comentador-
copiador (refletir sobre) de tais filésofos, de seus conceitos, nem ao menos cair na armadilha
contemporanea que convoca uma certa filosofia simplesmente a comunicar, a deixar a
populacdo bem informada e “critica” através de suas autoridades midiaticas. Ainda que nao se
arrogue a criar qualquer conceito, a pesquisa sera guiada por uma mais modesta, mas nao
menos importante tarefa de provocar o pensamento através de um curto-circuito operado entre
certas nocOes produzidas por Deleuze e Guattari e um problema contemporaneo, que vem se
insinuando e apontando suas investidas para um futuro proximo, a saber, as pesquisas e
experiéncias transhumanistas. Relancar alguns dos conceitos construidos pelos pensadores
franceses, tendo em vista analisar essa nova cena que se constitui ou estd em vias de se
expandir tendo como pretensos protagonistas filésofos, cientistas e tecnélogos com suas

promessas de aperfeicoamento ampliado da vida. Fazer um uso singular dos conceitos de

de combate, inclusive em oposicdo a guerra e ao juizo, cf. DELEUZE, 1997. Sobre a questdo de quebrar com as
mistificacBes, suas baixezas e tolices, e ainda sobre a filosofia que ndo consola, mas contraria alguns, cf.
DELEUZE, 1976.

2 Sobre a filosofia e demais formas de saber como criagéo, cf. DELEUZE; GUATTARI, 1997c.

* Notadamente Francis Bacon, Marcel Proust, Franz Kafka (na companhia de Guattari), Antonin Artaud, D. H.
Lawrence, os cineastas nos dois volumes sobre cinema, Carmelo Bene, Samuel Beckett, Sacher-Masoch.

* “A historia da filosofia deve, ndo redizer o que disse um filosofo, mas dizer o que ele necessariamente
subentendia, o que ele ndo dizia e que, no entanto, esta presente naquilo que diz.” (DELEUZE, 1992, p. 170).
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Deleuze e Guattari ndo s6 como aparato critico ao transhumanismo, mas como maquinario
clinico de invengdo de outros modos de vida enquanto resisténcia a esse novo poder
colonizador que esta emergindo mais ou menos silenciosamente.

Mas o0 que vem a ser o transhumanismo? Quem s&o seus entusiastas e o que advogam?
O transhumanismo, que por alguns de seus defensores também é nomeado como
singularidade tecnologica, é uma doutrina ou filosofia cujo termo aparece possivelmente ja na
década de 1960, para designar os seres humanos cuja viséo, estilo de vida e uso de tecnologias
0s situavam como precursores da transicdo entre uma humanidade bioldgica e um ente pés-
bioldgico, pds-humano. Mais recentemente, especificamente no ano de 1990, um filésofo
britdnico chamado Max More, influenciado por tal no¢do e pelos avancos das ciéncias e
tecnologias, comeca a articular os principios do transhumanismo como filosofia futurista,
cujas pretensGes fundamentais sdo melhorar, aperfeicoar, maximizar as chamadas
caracteristicas humanas (tanto corpéreas quanto subjetivas), através de um uso extensivo da
tecnociéncia de ponta.

Hoje, os transhumanistas — notadamente os que serdo tratados nessa pesquisa, COmo 0
ja mencionado Max More, mas também Raymond Kurzweil, Terry Grossman, Nick Bostrom,
David Pearce, Aubrey de Grey, Stelarc e Martine Rothblatt — advogam ndo somente melhorias
especificas, nesse ou naquele aspecto do ser humano. Suas pesquisas, seus experimentos, e,
sobretudo, seu idedrio e sua retdrica se voltam para o aperfeicoamento completo e sistemético
da vida humana, mas ndo sé, pois a vida ndo humana também é objeto das alteracdes
preconizadas por suas operacdes aprimoradoras. Entendendo a espécie humana como um
passo adiante importante na evolucdo das espécies bioldgicas, gracas ao desenvolvimento de
seu cérebro e sua consequente racionalidade, os transhumanistas ainda assim classificam o
humano como um ente repleto de imperfeicdes, de incompletudes, ja que “ainda”
demasiadamente dependente de sua condic¢do natural, corpdrea, considerando-o0 assim uma
presa de todo o sofrimento decorrente de sua condicdo sensivel, de suas precariedades. Sujeito
a doencas, a dores, a velhice e a morte, 0 humano nada mais é do que o modelo transitério do
que deve advir no futuro, ndo por suas qualidades carnais evidentemente, mas por sua
inteligéncia a ser desenvolvida sem limites e sem fim, até a completa superacdo de sua
dimensAo sensitiva via ciéncias e tecnologias as mais avancadas.’

Investidos do preconceito de um progresso tecnoldgico inexoravel, cuja velocidade

segue uma dindmica exponencial, os transhumanistas renovam com outros instrumentos certa

® Por exemplo, cf. KURZWEIL, 2007.
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imagem (dogmatica) classica do pensamento metafisico ocidental, com suas representacdes
gerais e uma moral transcendente. Transcendéncia do corpo, da sensibilidade, da natureza, do
plano das afeccGes, dos movimentos aberrantes e das multiplicidades nomadizantes. Com um
aparato tecnocientifico novissimo e de alta precisdo, velocidade e alcance (informatica,
engenharia genética, robotica, neurociéncia, inteligéncia artificial, nanotecnologia), 0s
transhumanistas prometem liberar 0 humano e o ndo humano de grande parte de seus
sofrimentos (sendo de todos), desde a cura de doencas degenerativas, passando pela
remediacdo da velhice (entendida por eles também como enfermidade), pela destituicao
completa da dor (fisica ou emocional), e até mesmo a conquista da imortalidade como
horizonte desafiador ltimo.°

Sob uma moral ajuizadora do mundo natural (imanente) como faltoso e imperfeito, 0s
transhumanistas elaboram uma contemporanea ideologia da transcendéncia, que pretende se
realizar sem recorréncia ao além, por meio das tecnologias de ponta. Tal é o exemplo do
mapeamento completo e preciso das conexdes cerebrais com vistas a transferéncia da “alma”
de um individuo para um computador ou para um robd super avancado (upload da mente).’
Sem o0 peso e o0 obstaculo representado pelo pobre corpo fragil e perecivel, eles acreditam
poder ampliar ilimitadamente as qualidades mais notaveis do ser humano, a saber: a
inteligéncia, a memdria, a felicidade, a capacidade empreendedora, etc. Ndo sé com
aparelhagem, mas também com linguagem renovada, os transhumanistas atualizam o ideério
metafisico tradicional, que hierarquiza a relacdo corpo/alma, privilegiando os aspectos
intelectivos sobre a dimensdo fisica; agora é possivel afirmar a supremacia do software
humano (informacdes, dados, memoria) sobre o hardware (corpo organico).

Mas as aproximagdes do transhumanismo com a metafisica, e mesmo com a religido
ocidental classica ndo param por ai, ndo se restringem a seu carater onto-epistemologico
guanto as insuficiéncias sensitivas do humano. Fazem-se presentes também no mundo vivido,
aparecem sob a fundamentacdo ou as promessas transcendentes, e se encarnam politica e
moralmente como autoridade empirica, como representacéo enquanto poder de falar e decidir
pelos outros. Os cientistas e tecndlogos hoje — tal como outrora ou agora certos
filésofos/tedlogos e sua relacdo privilegiada seja com o logos, com a razdo ou com o divino —
investidos de saberes e parafernalias instrumentais cujo acesso € restrito, em suas relagdes
com outros poderes sociais, notadamente os poderes capitalisticos e estatais em especial,

gozam de uma autoridade quase magica, sobretudo sob o manto transhumanista e suas

® Por exemplo, cf. KURZWEIL, 2007; PEARCE, 2007. E também, DE GREY, 2013.
" Cf. KURZWEIL, 2007.
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promessas espetaculares de melhoramento infinito e ilimitado das caracteristicas humanas e
de todo o ecossistema. Alias, a estreita relagdo dos transhumanistas com setores empresariais
e politicos influentes, sua acolhida por grandes investidores econdmicos privados e estatais,
sua influéncia nos setores académicos, sua crescente recepcao midiatica, visam ampliar seu
raio de atividades, persuasdo e adesdo, numa alianca que almeja ndo somente desenvolver as
fungdes humanas ilimitadamente, mas expandir o dominio capitalistico, sua gestdo, seus
produtos, valores, monitoramentos, enfim, todo seu modo de vida (ou de sobrevivéncia mais
propriamente) por todo o planeta, sem brechas de fuga, e até mesmo para 0S espacos
extraplanetérios.®

Representando diversos perigos por sua decisdo de seguir sempre adiante na marcha
do desenvolvimento produtivo, tecnolégico e cientifico, o transhumanismo aparece como uma
nova ameaca de dominio ascendente sobre a vida planetaria, com o0s consequentes niveis de
destruicdo imprevisiveis, mas que se imaginam de proporcOes talvez irreversiveis. Essa
espécie de melhoramento megalomaniaco pretendido por tais futuristas, principalmente sua
disposicdo em alterar extensivamente (reprogramacdo) aquilo que consideram ser o centro
onto-epistémico da vida, o gene, pode pbr em risco a existéncia de milhares de entes humanos
e ndo humanos, ja que tais modificacdes tendem a ser regidas hegemonicamente pela
promessa de lucros econdmicos, de usos politicos e militares, impossibilitando assim uma
efetiva potencializacdo da vida em suas multiplas camadas de repeticdo e diferenciacdo, de
invencdo singular, tanto no nivel individual quanto coletivo. Alias, reduzir a vida a uma Unica
dimensdo ontoldgica, a genética, ja significa uma espécie de transcendéncia que busca no
fundo da natureza, numa certa dimensdo de interioridade, a verdade da existéncia, isolando-a
de todo o fora com suas complexidades e variacdes afectivas.” Organizar, subjetivar e
significar majoritariamente o mundo é impedir que maneiras-outras (menores) de existir
possam emergir e inventar seus proprios modos de valorar, Unicos.

Dos perigos de um novo eugenismo, passando pela banalizacdo do pensamento, da
subjetividade reduzida a suas fungbes meramente operatorias, informativas, ou a suas
emocOes meticulosamente calculadas, sob as visadas de adequacdo e inclusdo no mundo da
concorréncia acirrada do capitalismo cognitivo, até o perigo de uma completa dominagéo das
maquinas sobre o humano, a moral transhumanista representa o surgimento de um poder
sobre a terra jamais visto ou imaginado, que pretende seduzir com axiomas e retérica

desterritorializada tomando todos e cada um em seu desejo mais intimo, em suas fragilidades,

8 Cf. KURZWEIL, 2009.
% Sobre o tipo de transcendéncia como evolugdo nas profundezas supostas da Natureza, cf. DELEUZE, 2002.
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em especial quanto a seus temores sobrevivenciais, seja na competi¢do do dia a dia quanto
adquirir capacidades empregaticias, seja no medo das doencas, da velhice e da morte, com a
consequente esperanca de vencé-las tecnicamente.

Uma espécie de super antropocentrismo € o que apontam o0s transhumanistas, com a
combinacdo entre as formas histéricas do humano em sua composicao de forgas: forma-deus,
em que as forcas do humano se ligam as forcas do infinito, e forma-homem, em que as forgas
do humano se alinham &s forcas do finito'®. A realizacdo de uma espécie de infinito-ilimitado
é 0 que pretendem os transhumanistas, isso com instrumentos criados pelo proprio humano,
no campo de finitude. Viver para sempre, mas aqui mesmo (transcendéncia imanente). Eu-
humano (ou super-humano) como fundamento, na busca de conquistar o eu-pessoal, narcisico
de cada individuo como apoio a empreitada universal trans/pos-humanista. Investimento na
impoténcia de cada um enquanto singularidade inventiva em suas relacbes com o outro, com
as diferenciagdes e inquietudes, com o sensivel, com o plano de imanéncia. O
transhumanismo aparece talvez como o pretendente, o rival mais recente (desejante de
onipoténcia) ndo somente da filosofia, mas também das artes e das ciéncias menores, do
pensamento enquanto invencdo, desatrelado de um poder dominador, hierarquico, da imagem
arborea, transcendente.

Dai a importancia das nocdes, do pensamento vivo de Deleuze e Guattari, ndo apenas
para esse trabalho, mas para a vida que flui. Como néo se trata aqui de ficar reduzido a um
mero negativo, a uma critica ressentida em relacdo ao transhumanismo, a pesquisa trara sim o
diagnostico do presente e o progndstico do futuro que se anuncia com seus perigos terriveis,
com o rancor, este sim ligado a tais futuristas, com seu juizo de Deus, do humano sobre a vida
natural, corporal, sensivel, mas buscara em contrapartida afirmar a vida que abunda com o
pensamento impossivel (ndo universal ou unitario, mas proliferante multiplicador), com as
sensacOes mais delicadas e finas, com as percepcdes inusitadas. Afirmacdo do corpo
atravessado pelo pensamento com vistas a ndo se restringir a um organismo (Corpo sem
orgdos); afirmagdo do pensamento tocado pelo corpo para ndo decair em representacoes,
fantasmagorias (pensamento sem imagem, ou imagem néo dogmética do pensamento).'! Para
tanto serdo usados singularmente os conceitos criados por Deleuze e Guattari, deslocados por
vezes de seus problemas “originais”, e relancados aqui como poténcia de resisténcia ao uso

transhumanista das ciéncias e tecnologias de ponta em suas articulagbes com os poderes

19 Sobre tal questao, cf. DELEUZE, 2006b.
1 Sobre o corpo sem érgdos, cf. DELEUZE; GUATTARI, 1996. A respeito da imagem do pensamento, cf.
DELEUZE, 2006a.
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estatais e em seu turbinamento do capitalismo mundial. Inaugurar uma nova ética, ou mais
precisamente, éticas menores frente a moral transhumanista-capitalistica-estatal e suas
generalidades, sua presuncdo totalizante. Eticas singulares reguladas pela poténcia vital de
unicos em suas variacdes de encontros e desencontros, que nem se fiam em lutar “contra” o
poder ou poderes majoritarios, mas que passam ao lado, viram-lhes as costas, fogem
(desertam) e fazem o poder desatar por todos os lados, criam no ja do ndo ressentimento
outras maneiras de viver, de experimentar economicamente, politicamente, esteticamente...
Constituicdo de uma vida, imanéncia.

Todo esse percurso serd distribuido em trés capitulos: o primeiro tratara sobre a moral
transhumanista, fard a exposicdo de sua conceituacdo, da apresentacdo de alguns de seus
principais pesquisadores e de suas pretensdes enquanto redesigners da vida, do mundo. No
entanto, ndo se bastard na descricdo das pesquisas e retorica dos transhumanistas, sera
atravessado por problematizagdes ndo somente roubadas da caixa de ferramentas conceitual
de Deleuze e Guattari, mas também por nogfes desviadas de pensadores como o filésofo
italiano Franco Berardi, o sociélogo portugués Herminio Martins, a antropologa argentina
Paula Sibilia, o filésofo francés Michel Foucault, o antropdélogo francés David Le Breton, o
filosofo francés David Lapoujade, o ensaista alemdo Robert Kurz e o filésofo alemédo
Friedrich Nietzsche.

A primeira parte do capitulo (secéo 2.1.) sera dedicada a definicdo de transhumanismo
elaborada por Nick Bostrom, como compreensao das oportunidades de melhoria da condicéo
humana proporcionada pelo avanco das tecnologias de ponta, umas ja em funcionamento
adiantado (engenharia genética e tecnologia digital) e outras projetadas para o futuro
(nanotecnologia e inteligéncia artificial). Para Bostrom (2005), assim como para seus colegas
transhumanistas, 0s humanos ndo representam o ponto final de uma suposta linha
evolucionéria. Eles esperam que pelo uso das tecnologias seja possivel maximizar nossas
capacidades fisicas e intelectuais muito além das que possuem no presente. Herminio Martins
(2012) alerta para os perigos do aprimoramento na arquitetura humana, apontando para a
gestacdo de uma nova forma de eugenismo via tecnologias genéticas e de reproducdo na
atualidade. Um eugenismo menos de viés negativo, como outrora ocorreu, em que se visava
eliminar os inadequados por sua condicdo racial ou outra, € mais como positividade
adequativa aos novos desafios concorrenciais do capitalismo contemporaneo. O proprio
Bostrom aponta outra forma de perigo quanto ao desenvolvimento tecnoldgico ilimitado, que
é o descontrole da emergéncia de uma superinteligéncia autonomizada frente a seus criadores

humanos (dominagdo pelas maquinas). Dessa forma € que o cuidado e a resisténcia em
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relacdo a doutrina transhumanista aqui ndo serd ser restringido a este ou aquele ponto
especifico de sua atuacdo, mas ao nucleo mesmo de sua ideologia, & obsessdo de
aperfeicoamento e poder ilimitado sobre a natureza (humana e ndo humana) e sua
manipulacao.

J& a segunda secdo (2.2.) abordara a nocdo de singularidade tecnoldgica, tal como
entendida por Ray Kurzweil e Terry Grossman. Os autores projetam para um futuro ndo tdo
remoto, devido a velocidade exponencial do progresso tecnoldgico, a superacdo do humano
enquanto espécie bioldgica, com a assimilacdo de virtudes excepcionais até a formacédo de
uma outra espécie mais evoluida e mesmo imortal. Para tanto, elaboram estagios de preparo e
resisténcia até 14, programas pessoais de como se cuidar até o milagre tecnocientifico.*? A
preocupacdo dos transhumanistas com o aperfeicoamento tecnoldgico se mostra muito mais
em conservar uma vida meramente extensiva, que, segundo Deleuze e Guattari, pode vir em
sua alianca capitalistico-estatal a bloquear o desejo e suas intensidades, funcionando como
maquinas perversas de opressao, atualizando antigos sonhos de transcendéncia religiosa, num
automatismo generalizado como pretensdo “metafisica” de imortalidade enquanto sistema
produtivo, ou antes, como anti-producdo singular intensiva, com a adesdo impensada a
promessas supostamente redentoras.

Uma profunda gestdo da vida, ou da sobrevivéncia pode se verificar ai por meio do
conceito de biopolitica elaborado por Foucault (2010). Poder que faz viver, em vez de fazer
morrer, que controla a vida, seus acidentes e deficiéncias. E possivel dizer com Paula Sibilia*?
gue o transhumanismo se apresenta como poder que retira da vida o maximo de
produtividade, a vampiriza em nome de sua continuidade e expansdo. Acusacao da vida para a
gestdo de suas forcas e da propria mortalidade, enquanto promessa de imortalidade. Kurzweil
(2003) projeta todo tipo de manipulacdo corporal e intelectiva em tal gestdo, desde o
esvaziamento ampliado dos corpos com a retirada de varios de seus 6rgdos, pela substituicao
aprimorada de pecas nanorobdticas, até o escaneamento completo do cérebro para uma
maquina substituta do corpo organico: adeus ao corpo, bem vindo um super organismo
tecnoldgico. Essa é uma das causas fundamentais transhumanas que serd questionada nessa
secao.

O terceiro item (se¢do 2.3.) tratard do projeto de abolicdo de todo o sofrimento no
mundo sensitivo proposto por David Pearce (2007). O filosofo futurista acredita ser possivel

produzir um bem-estar continuado a todo ente senciente, com a abolicéo total da dor fisica ou

12 cf, KURZWEIL; GROSSMAN, 2007.
13 Cf. SIBILIA, 2015.
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psiquica por meio do desenvolvimento da tecnociéncia. Ele aponta pelo menos trés métodos
de realizacdo de superacdo do mal-estar e 0 melhoramento significativo do humor: implante
cerebral eletronico; uso de drogas sintéticas e reprogramacao genética. Seja qual for o meio
para a realizacdo plena da felicidade, o certo € que a préopria concepcdo desse termo, sua
significacdo, em Pearce obedece a uma completa incapacidade de lidar com qualquer
incomodo existencial, representa o escape a toda fissura ocorrida na experiéncia humana em
suas relacdes com o fora, sua intolerancia ao campo diferencial de vibratilidade, a afetacao
com o outro, com o imprevisivel. E uma anestesia com pretensdes generalizadas, modulago
entorpecedora contra o plano sensivel, retirada da imanéncia, do sofrimento que lhe é
inerente, como diz Lapoujade (2002). Alegria debil, constante, anética e apolitica, distinta da
alegria dificil clariciana que faz agenciamento com a alegria deleuziana, de inspiracdo
spinozana e nietzschiana, alegria seletiva, que se esforca em pensar aquilo que aumenta ou
diminui a poténcia de agir, de criar. Alegria conquistada em meio a turbuléncia, aos combates,
aos choques com o outro, humano ou ndo humano, alegria imanente, alegria da pele, singular.
David Le Breton (2013b) dira que a dor é fundamental para a transmutacéo ética dos sujeitos,
pois ¢ a fenda no proprio “eu”, na identidade fechada sobre si mesmo, e a possibilidade de
abertura em direcdo ao outro, ao outro de si mesmo inclusive. A dor € um risco como
rachadura de si, que ndo deve ser acolhida sem a sua contraparte de alegria como ar puro
existencial no encontro com o fora.

O artista performatico Stelarc e sua teoria do corpo obsoleto guiam a quarta secdo
(2.4.) do primeiro capitulo. Para ele, a evolucao filogenética da espécie humana estacionou,
ou seja, 0 corpo e o espirito humano ndo conseguem alcancar e responder adequadamente a
crescente velocidade e volume de estimulos tecnoldgicos que eles mesmos puseram em
marcha. A eficiéncia do cérebro, por exemplo, esta reduzida a um minimo de capacidade para
acompanhar a quantidade e velocidade de informacGes disponiveis a escala planetaria. Stelarc
sugere, portanto, a eliminacdo dos limites bioldgicos, culturais e planetarios do corpo. E
preciso modular o corpo, refazé-lo conforme as exigéncias da contemporaneidade. Estender
os limites bioldgicos e conectar nossos sentidos com ferramentas técnicas, de modo a ampliar
nossa capacidade cognitiva, perceptiva, de modo a acompanhar o desenvolvimento acelerado
das informagdes, dos conhecimentos. O corpo deve ser acoplado e melhorado
indefinidamente, ou até superado em sua anatomia por uma espécie de assimilacdo ciborgue.**

O corpo ¢ percebido como corpo faltoso, ideia veementemente combatida por Deleuze e

14 Cf. STELARC, 1997.
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Guattari’®, que dizem nada faltar seja ao corpo seja a subjetividade, desde que estejam
plenamente mergulhados no plano de imanéncia, com suas maquinagdes que nada tém de
mecanicas, técnicas ao nivel da dependéncia, mas que se conectam sobrevoando todo 0 campo
social, agenciando sim com maquinas, mas também com blocos-outros de devir (animal,
planta, ar, vozes, cores, paisagens). Nenhuma funcionalidade redutivel a adequac@es sociais,
mas invencdo de modos peculiares de experimentar o corpo, 0 pensamento, 0 Socius, O
COSMOS.

A quinta secdo (2.5.) diz respeito a medicina da longevidade, a alguns pressagios da
imortalidade pesquisados pelo médico gerontologista Aubrey de Grey. Ele prognostica que,
assim como o século XIX foi héabil em descobrir instrumentos de combate aos
microorganismos geradores de enfermidades e mortes em abundancia, reduzindo-as
consideravelmente e aumentando a expectativa de vida pela intervencdo cientifica sem
precedentes, 0 século XXI em poucas décadas, com o avanco médico e técnico, serd capaz de
restabelecer a salde e o vigor das pessoas mais velhas, que poderdo viver muito mais tempo e
muito mais saudaveis do que agora. Mas seu esfor¢o e sua expectativa mais ambiciosa é
reduzir drasticamente a incidéncia de mortes involuntérias, projetando ainda para esse século
e para pessoas ja existentes o alcance da idade de 150 anos, cuja morte vird somente caso
assim o decidam. Grey estabelece, enquanto pesquisador e difusor do transhumanismo, uma
verdadeira guerra contra o envelhecimento, cujo inicio ja se deu, mas que nao possui
perspectiva de fim, e o que se pretende é o mais rapido possivel reduzir substancialmente as
taxas de mortalidade.'® Assim como os demais futuristas, Grey tem verdadeiro horror & morte,
buscando deté-la e até supera-la com insisténcia cientifica, mas paradoxalmente, faz dela em
sua obsessdo por uma vida extendida sem limites, uma fixacdo fantasmética presente o tempo
inteiro em sua vida. Deleuze, assim como Guattari, ao contrario, fazem da vida o alegre
principio do pensamento, onde o que importa sdo as maneiras de viver, a morte sendo
entendida como uma porc¢do minima a nos afetar e entristecer. N&o a denegacéo da velhice ou
da morte, mas sua elaboracdo lucida, a oportunidade de uma nova suavidade, de ser mais
seletivo nos encontros.’

A sexta e ultima secdo (2.6.) trarda como mote 0s conceitos de transhumanismo e
singularidade tecnoldgica, discutidos por Max More, articulador dos principios de tais
doutrinas, ainda nos anos 1990. More (2011b) é muito claro quando fala da ligacdo direta

5 por exemplo, cf. DELEUZE; GUATTARI, 1996.
18 Cf. DE GREY, 2013.
17 Cf. DELEUZE, 2009.
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entre humanismo e transhumanismo, da heranca do segundo quanto ao primeiro, de suas
nogdes gerais como racionalidade, progresso, esclarecimento, secularismo. Mas sua ideia é
avancar com o humanismo, ultrapassa-lo superando o humano propriamente. Melhoria de
vida para todos, melhoria universal, ¢ como imagina More. Ele se considera filiado ao
iluminismo, a sua razdo ajuizadora. Melhorar tudo, mudar o genoma de cada um, apagar 0s
tracos bioldgicos de envelhecimento e mortalidade, ser o sucessor natural do humanismo,
levar seu projeto adiante, saltando seus limites, indo ao ilimitado das transformacdes, das
reprogramacdes. Robert Kurz (1997) dira que tal ideario evolucionista, progressista ndo passa
de preconceito esnobe da modernidade ocidental. Afirma que, enquanto as sociedades ditas
atrasadas, primitivas mantém uma relagcdo singular com a natureza, de interacdo, producéo e
conhecimento valiosos até hoje, a sociedade moderna, com sua razdo iluminada, com seu
modo de producdo industrial acaba por destruir os préprios fundamentos naturais da vida.
Enquanto More se ressente da vida mortal, mergulhado na esperanga de prologar ad infinitum
seu eu pessoal, Deleuze trata a morte como um acontecimento que nos ocorre no corpo, algo
que preexiste a nossa encarnagdo e que deve ser vivido ndo enguanto resignacdo, mas como
desejo, amor fati, contra-efetuacdo e crueldade de si. Interpretacdo renovada, singular do
acontecimento-morte, sem denegacdo ou fixacdo, morte do eu, morte da morte em vida,
celebragdo da vida imanente, uma vida.*®

O segundo capitulo é dedicado a avaliacdo da tecnociéncia, sob seu uso majoritario
transhumanista, por trés pensadores advindos das chamadas ciéncias duras, dois deles também
filésofos da ciéncia (Isabelle Stengers, quimica belga; Paul Feyerabend, fisico e matematico
austriaco), e o0 outro um matematico norte-americano: Theodore J. Kaczynski. O capitulo é
encerrado com uma problematizacdo da nocdo de limite em Deleuze, por meio da leitura de
David Lapoujade, e em dissociacdo em relacdo as pretensdes ilimitadas advogadas pelos
transhumanistas.

A primeira secdo (3.1.) traz a problematica proposta por Stengers (1990) quanto a
relacdo entre ciéncia e poder. A filosofa diz que a associagédo incondicional entre esses dois
termos ndo passa de um falso problema. Afirma que nem toda ciéncia guarda um sentido de
dominacéo e que, mesmo a ideia de poder atrelada a uma negatividade opressiva néo passa de
ingenuidade. Assim, em sua andlise, a ciéncia pode se efetuar enquanto poténcia singular
inventiva (ciéncia minoritaria), ndo ajustada aos poderes estabelecidos e dominadores dos

individuos e da sociedade, ainda que uma ciéncia maior cumpra tal papel. E evidente a

18 A respeito de tal nogdo, cf. DELEUZE, 1998.
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existéncia de uma ciéncia hegemonica no ocidente, com pretensdes de valor universal, em que
0s cientistas-experts se alinham aos interesses capitalisticos e estatais, cujas pretensdes de
homogeneizacdo se fazem insuportaveis. E justo para resistir ao intoleravel da associa¢do das
ciéncias e tecnologias régias com o poder capitalista que Stengers propde que outros usos da
ciéncia sejam elaborados, um uso menor, divergente, em que as ciéncias se abram para outros
saberes impuros, desarrazoados. Sugere ainda, com Deleuze e Guattari, rajadas de devires e
um maior envolvimento critico dos afetados pelas pesquisas tecnocientificas de ponta, tendo
em vista inclusive certa desaceleracdo de suas atividades, como forma de deter um modelo
unico de civilizagdo e suas possiveis consequéncias catastroficas.

A segunda secdo (3.2.) busca pensar com Feyerabend (2006) a questdo de como o
pretenso dominio da razdo ocidental, sua metodologia sdo empobrecedoras da vida natural e
das culturas. Um tipo de racionalidade, dira o filésofo, ao pretender-se irrefutavel, centralista
e universalista, superior a outras formas de perceber e experimentar o mundo condena esse
mesmo mundo a perda de sua abundancia, de sua multiplicidade. Ainda que ndo seja um
tecnofobo ou um inimigo das ciéncias em geral, Feyerabend nem de longe se associa ao estilo
e uso tecnocientifico transhumanista com sua uniformidade de propostas existenciais. E a
abundancia de perspectivas que lhe interessa, tanto entre os entes humanos quanto o0s
inumanos. Nao reconhece a natureza como objeto de pesquisas e transformacdes cientificas e
técnicas ilimitadas, e pensa mais 0os modos de viver e conhecer singulares, com suas
possibilidades de agenciamentos ndo mediados por saberes colonizadores, com sua obsessao
de tudo compreender a qualquer custo. Feyerabend, assim como Stengers prefere os saberes
de vozes mdltiplas e por vezes divergentes, que tratem o0s acontecimentos como singulares e
que ndo interfiram invasivamente em culturas que se recusem a assimila-los. Defende também
a intervencdo de grupos sociais ndo especializados nas pesquisas cientificas, ja que sdo eles
em geral os mais afetados ou prejudicados direta ou indiretamente pelos conhecimentos e
experimentos dai resultantes. E possivel dizer aqui que, talvez através de conversagdes
publicas diretas, serd possivel obter maior compreenséo das pretensdes transhumanistas e seu
uso abusivo das tecnociéncias mais avancadas na contemporaneidade.

A secdo trés (3.3.) tracard uma espécie de conversacdo em ziguezague entre dois
cientistas norte-americanos, notadamente o inventor em tecnologias da computacédo Bill Joy e
0 matematico Theodore Kaczynski. Sera demonstrada a analise que Kaczynski (2014) fez
sobre o desenvolvimento tecnoldgico a partir da ascensdo da sociedade industrial, seu repadio
ao progresso das técnicas de amplo alcance e ao modelo de vida que o acompanha, 0s quais

ele atribui serem as causas fundamentais dos problemas enfrentados pela sociedade, seus



22

individuos e o ecossistema contemporaneos. Joy (2003), influenciado pela leitura de um livro
do inventor transhumanista Kurzweil, também passa a se ocupar com aquilo que pensa ser de
enorme preocupacdo: o0 avanco excessivamente veloz e irrefletido das ciéncias e tecnologias
na atualidade. Mas enquanto Kaczynski sugere o desligamento das méaquinas, uma saida do
mundo industrial, Joy apenas convoca 0s cientistas e tecndlogos a uma maior
responsabilidade pessoal, de modo que o processo ndo se autonomize e ganhe vida propria,
fazendo dos humanos escravos das maquinas que criaram. Com Deleuze e Guattari, é tentada,
no entanto, uma aproximacao entre os dois cientistas: sem a interrupcdo completa e irrestrita
das tecnologias, se pretende verificar como é possivel selecionar o qué e como se utilizar de
suas forgas, liberando-se dos usos maiores transhumanistas-capitalistas, e produzindo uma
espécie de devir-primitivo com Kaczynski, devir-indigena, de modo a selecionar o que nos
intensifica (afirmando vida terrena, finita, imanente) e o que destroi a vida extensiva/intensiva
na atualidade.

A quarta parte (se¢do 3.4.) apresentara a nocao de limite como poténcia pensada por
Deleuze em seu percurso solitario, e por Deleuze e Guattari ja como companheiros de escrita,
isso sob a leitura singular de David Lapoujade (2015) e como desembaraco em relacdo ao
ilimitado transhumanista. Tendo em vista as pretensdes transhumanistas de manipulagdes
ilimitadas do humano e do ndo humano através da tecnociéncia, com seu ideal de escapismo
transcendente, a se¢do buscara colocar a questdo do limite na filosofia de Deleuze e Guattari,
apartando-se, porém, da nocdo de limite moral, do limite como forma de lei, e mergulhando
no limite enquanto poténcia, enquanto ética dos encontros em que cada Unico pode perceber
singularmente aquilo que pode a partir de certas afetacdes.

O terceiro capitulo sera povoado pela maquina-de-guerra conceitual de Deleuze e
Guattari como experimento de resisténcia ao ideario transhumanista, e pretende ser a corrente
de ar puro da pesquisa lancada para o fora de si mesma. Desacatando limites-lei, fronteiras
territoriais cerradas entre saberes, experimentarda o uso dos conceitos filos6ficos rigorosos-
vigorosos dos pensadores franceses, mas convocara também para a danca alegre que deseja
ser esse trabalho, outros pensadores artisticos, como os filosofos Friedrich Nietzsche e
Kuniichi Uno, além dos escritores Antonin Artaud, Henry Miller e D. H. Lawrence.

A primeira se¢do (4.1.) demonstrara como a filosofia de Deleuze e Guattari (1997),
contrariamente a doutrina transhumanista, aparece como uma geofilosofia, isto €, como o0s
filésofos construiram toda uma maquina-de-guerra conceitual de afirmacdo da imanéncia
pura, da vida como intensidade, hino a Terra e a Natureza como motivo spinozano. Assim é

que toda essa parte do trabalho sera destinada a explicitar a distin¢cdo entre os planos de
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imanéncia e de transcendéncia, sua relacdo com a filosofia, com as artes e com as ciéncias.
Demonstrard como a ocupacdo sobre tal questdo ndo se d& como mero problema livresco,
sendo de fundamental importancia para o tipo de vida (uma vida) que se pretende levar, ainda
mais quando ameacados como estamos hoje por forgas reativas e destrutivas que atravessam
todo o planeta, desde os monitoramentos controladores dos grandes espacgos sociais e mesmo
siderais, até a malha fina do corpo tanto em sua superficie perceptivel quanto em suas dobras
internas imperceptiveis.

De forma sucinta é possivel afirmar que os pensadores franceses se preocupam com a
constituicdo de um plano de imanéncia em primeiro lugar por sua condi¢do de univocidade,
isto é, o plano existe de forma pura, ndo fazendo referéncia a nada além dele mesmo: ndo é
imanente “a” qualquer outra coisa. Ele ndo foi criado nem emanado, ndo é subordinado nem
condicionado por nada, € auto producente. O plano é também o deserto a ser povoado pelos
conceitos filosoficos que sdo criados e recriados conforme as necessidades e a colocagdo de
problemas. Mas o plano, dirdo, ndo é um conceito nem um método, é mais como uma imagem
ndo dogmatica do pensamento. Imagem vital, intensiva. Em relacdo a vida, € de suma
importancia pensar o plano, pois é nele, é dentro dele que as composi¢cfes e decomposicdes
das existéncias ocorrem. E nele que as vidas extensas sdo geradas e corrompidas, mas €,
sobretudo, em relacdo a dimensdo intensiva da vida que se faz interessante ndao perder o
tracado da imanéncia, pois € ai que se prova a qualidade, o modo de existéncia que se leva:
um modo baixo, vulgar, impotente ou, ao contrario, uma maneira nobre e potente de viver.

A perda do plano € caracteristica de toda a histéria do ocidente, desde seu momento
contemplativo e/ou criacionista (transcendéncia exterior, objetiva), passando pela
modernidade reflexiva e comunicativa (transcendéncia interior, subjetiva), até a
contemporaneidade transhumanista e suas novas imagens de transcendéncias genéticas,
informacionais, cerebrais. A despossessdo do plano de imanéncia é a perda do solo da vida, é
a possibilitacdo da emergéncia de uma instancia superior de poder (externa ou interna ao
humano), seja do Estado, do Capital, do Eu, da linguagem, do significado, das ciéncias, das
tecnologias, enfim, das mais variadas representacées que dominam e submetem a existéncia.
A perda do plano é a perda mesma do pensamento para a representagdo, para a fantasmagoria,
pois é a perda do corpo, da dimensdo do sensivel, da natureza e suas transmutagdes, suas
multiplicidades e complexidades para uma organizacdo hierarquica unificante,
universalizante. Enquanto o transhumanismo busca renovar a imagem transcendente,
dogmaética do pensamento, criando instancias extras em relacdo a natureza, ao mundo

sensivel, Deleuze e Guattari buscam com sua filosofia afirmar a imanéncia pura, imanéncia
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que ndo se refere a uma exterioridade ou interioridade, mas sé se diz de si mesma enquanto
multiplicidade auto produtiva, com as variagdes intensivas imprevisiveis que nos mobilizam
como afetagdes condicionantes ao aumento ou diminuicdo de nossa poténcia de vida, de
invencdo livre na existéncia. Quanto mais mergulhado na imanéncia e elaborado o
pensamento enquanto criagdo a partir de problemas vivos tanto mais liberados o corpo e a
alma, sugerem os autores franceses em sua inspiragdo spinozana. Corpo e alma inseparaveis
em sua cumplicidade tonificante sdo justo o que sera a linha de escrita da terceira se¢do do
capitulo terceiro.

Mas antes, a segunda se¢do (4.2.) trara a problematizacdo das formas do humano na
historia, a relacdo do homem com as forg¢as do infinito (forma-deus) e com as forcas do finito
(forma-homem), e ainda verificard como o conceito de devir em Deleuze e Guattari (1997a)
podem nos ajudar a resistir a forma-trans/pds-humana que se insinua num horizonte proximo.
Assim € que a secdo buscara desbastar o humano do entulhamento de si mesmo, em si
mesmo, imagem narcisica de confinamento embevecido que paradoxalmente destréi toda
possibilidade de vida auténtica, singular. Sair, sair de si mesmo no encontro do outro, do
outro em si mesmo. Outrar, outrar-se escapando do dever ser humano ou trnas/pés-humano
através do devir, dos devires minoritarios e ndo humanos. Sair da identidade humana
hegemoénica, da identidade pessoal, e mergulhar no devir-animal, devir-vegetal, devir-mineral,
devires imperceptiveis para devir-mundo, fazer o mundo devir, fazer do mundo um devir,
para descentrar a terra da dominacdo humana. Devir ndo como imita¢do (ndo se imita um
animal, por exemplo), mas como composicdo de forcas que faz fugir toda blindagem ao fora.
Constituicdo de uma zona de indiscernibilidade, um entre-dois que ja € uma multiplicidade,
pois os devires sdo multiplos e proliferadores.

O item trés (secdo 4.3.) serd dedicado ao conceito de corpo sem érgdos como
resisténcia a organizagdo transhumanista. O corpo sem 6rgdos tal como nomeiam Deleuze e
Guattari (1996), via Artaud, é o corpo mesmo da terra, do mundo, da natureza, e 0 corpo
intensivo de cada um liberado do eu, da consciéncia enquanto instancia de assujeitamento.
Fazer para si um corpo sem 6rgdos dirdo 0s pensadores € criar para si um mundo Vivo
intensivo, € se liberar da mera sobrevivéncia extensiva, e além de rachar o eu pessoal,
historico, social, é inventar um corpo liberado das funcionalidades produzidas pelos poderes
sociais, estatais, economicistas, midiaticos, cientificos, tecnoldgicos. E inventar também
sentidos outros, singulares, menores que a significacdo hegeménica, majoritéria atribuida pela
dominéncia capitalista, seja de qual viés (liberal ou estatal). Liberar-se do eu pela

singularidade, da unidade pela multiplicidade, do autocentramento pelo toque do outro,
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outramento de si mesmo nos atravessamentos com o fora, fora do humano, sobretudo; Fugir
do organismo (fazé-lo fugir mais propriamente), da organizacao organica do corpo, da rigidez
de sua funcionalidade mecanica, disciplinar, utilizavel aos poderes estabelecidos, e construir
um corpo intensivo cujas funcdes variam conforme o desejo inventivo de cada Unico, corpo-
experimental; Sair das significagdes majoritéarias, das representagdes hegemodnicas que
pretendem se universalizar e sufocar outros modos menores de dar sentido a vida. Criar
sentidos multiplos, multiplicadores, avaliar e variar os signos pela invencdo de uma légica dos
sentidos, das sensacOes, sentidos mais artisticos, mais arteiros até. Dai Deleuze e Guattari nos
oferecerem com seu conceito-experimento de corpo sem 6rgdos um aliado na resisténcia a
moral transcendente transhumanista e seu desprezo pelo corpo, pelo sensivel, sua obsessdo
pelo eu humano (ou super humano), e pela significacdo universal, totalizante antropocéntrica
(ou super antropocéntrica) com suas perversdes capitalisticas, estatais de destruicdo da
existéncia de cada um e da vida do planeta.

Afirmacdo da terra, do plano de natureza em suas multiplicidades e modificagdes, seus
toques e trocas diferenciais, singularizantes. Uma ética dos encontros € a afirmacdo da pura
imanéncia, sendo mais rigorosamente a producdo de éticas singulares o que nos oferece o
pensamento de Deleuze e Guattari, contra toda moral transcendente universalizante com
pretensdes supremas, como poder vertical exterior e interior, tal como o transhumanismo com
seu turbinamento ao capitalismo vem demonstrando ser. Umas éticas que ndo se fiam num
juizo universal é o esforco que essa pesquisa busca conquistar na companhia de Deleuze e
Guattari como principais intercessores, € com as aliancas dos demais pensadores ja citados,
sejam da filosofia, das ciéncias ou das artes, como saberes que ndo se fecham em si mesmos e
transitam uns enriquecendo 0s outros.

Eticas aqui como avaliacdo dos modos de existéncia, sob o critério de sua poténcia
inventiva singular e sua nobreza estética, mergulhados no puro plano de imanéncia, justo o
oposto a uma moral transcendente ajuizadora da vida, da natureza, do humano, com seu
critério de validade universal cujas instancias supremas presumem dizer o que é melhor, mais
belo, mais perfeito como pretendem os transhumanistas. Invencdo de éticas a partir da
politizacdo do uso transhumanista das tecnociéncias mais avangadas, politizacdo no sentido de
uma analise dos interesses e consequéncias de tal uso, e intervengdo direta de um povo por vir
de pensadores, ainda que o pensamento seja algo de raro, vindo de fora como violéncia das
questdes, e que exige siléncio, soliddo, paciéncia e cuidado para ndo ser blogueado pelos
dogmas, pelas opinides tagarelas e pela tolice. Com Deleuze, Guattari e os outros aliados o

presente trabalho busca elaborar umas éticas das multiplicidades, das diferenciagdes, em que
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as maneiras de valorar sejam mais singulares (situagdes-problema caso a caso), tendo em vista
resistir a moral transcendente transhumanista e aos poderes que lhe correspondem, em
especial ao Estado e a ditadura do capital. Poténcia de vida terrena contra o poder humano

sobre a vida, uma nova suavidade.

“A terra tem pele, e essa pele sofre enfermidades; uma
delas, por exemplo, chama-se ‘homem””.

(Friedrich Nietzsche, Assim Falava Zaratustra)

“O problematico e o diferencial determinam lutas ou
destruigdes...”

(Gilles Deleuze, Diferenca e Repeti¢do)
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2 O TRANSHUMANISMO & A SUA MORAL TRANSCENDENTE

“O mundo esta vivo, e nada vivo tem remédio, e essa é
nossa sorte.”

(Roberto Bolafio, Entrevista a Revista Playboy, México)

“Nosso século, que tem na tecnologia de sucata seu
fetiche maximo...”

(Roberto Piva, Entrevista ‘O Mascate da Paixdo’,
Encontros)

O objetivo deste primeiro capitulo consiste em fazer a apresentacdo do
transhumanismo, em conceitué-lo, explicitar seus conteudos e verificar seu funcionamento no
campo social, e, sobretudo, analisar sua moral transcendente. Busca entender como tal
doutrina ou filosofia vem se utilizando das ciéncias e tecnologias de ponta (com sua evolugédo
exponencial) disponiveis na contemporaneidade, e como projetam a aplicacdo da tecnociéncia
para o futuro. O objetivo de tal uso tecnocientifico é a manipulagdo do humano e a promessa
de seu aperfeicoamento (corporal e subjetivo) infinito e ilimitado, com vistas a uma prometida
imortalidade. Serdo expostas aqui as definicbes e as propostas de alguns dos principais
pesquisadores e inventores nas areas de tecnologia digital, neurociéncia, robdtica, engenharia
genética, nanotecnologia, inteligéncia artificial envolvidos na empreitada transhumanista de
transcendéncia do humano e suas correlagdes com a moral e a economia capitalistica.

O transhumanismo, segundo conceituam alguns de seus principais expoentes,
notadamente Nick Bostrom, Raymond Kurzweil, Terry Grossman, David Pearce, Aubrey de
Grey, Stelarc, Max More e Martine Rothblatt, € uma maneira de pensar e experimentar um
radical aprimoramento da humanidade através do progresso permanente das ciéncias e
tecnologias mais avancadas. Caracteriza-se por ser um processo de transicdo entre 0s
organismos humanos bioldgicos, com sua lenta marcha de evolucdo natural, para um modo de
ser do humano que terd seu progresso acelerado e melhorado segundo a manipulagéo
tecnoldgica operada pelos agentes humanos conscientes.™ Trata-se da aspiracdo a uma total
transcendéncia do humano e suas supostas limitacbes orgénicas e intelectivas, da
ultrapassagem de sua interacdo afectiva, imanente, “natural”, para a constituicdo de uma

figura pos-humana, esta com poderes de conex&o técnica e melhoramento sem fim nem limite

¥ Raymond Kurzweil fala da possibilidade de compreensio daquilo que denomina “software da vida” e da
possibilidade de reprograma-lo, isto é, trata-se do entendimento ampliado da constituicdo informativa dos genes
de cada individuo ou de suas conexdes neuronais, tendo em vista sua traducdo em informagdes digitais com o
objetivo tanto maior de assimilacdo e melhoramento da vida de cada um, a ampliacdo de suas funcdes
emocionais e cognitivas, a extensdo do tempo de vida. Cf. KURZWEIL, 2011b.
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das fungdes corpoOreas e mentais, tendo por objetivo culminante a completa superagdo da
dimensdo fisica, tida como obsoleta em nossa sociedade de fluxos informacionais, em que 0s
aspectos cognitivos é que passam a ser prioritarios e exigidos para o bom funcionamento do
chamado capitalismo em rede.”® A promessa, a meta decisiva projetada pelos transhumanistas
é a evolugdo extensiva maxima da vida humana, sugerindo inclusive sua imortalizagdo e a
eternizacdo da economia capitalista com seus picos de aceleracdo tecnolégica.”* Sobre a

relacdo sociedade digitalizada e capitalismo, Franco Berardi, filosofo italiano dira:

A mutacdo do organismo social na época da digitalizacédo, a integracdo da atividade
mental ao sistema global da produgéo capitalista, a invasédo do espago mental por
parte dos agentes semidticos de funcionamento viral e subliminarmente mutagénico,
reviram completamente o processo de formacéo da esfera publica. A dissolvéncia da
democracia moderna esta inscrita na criagdo de um ciberespaco integrado, na
formagdo de um continuum organico-inorganico ao qual a mente coletiva e
individual esta conectada através de redes sociais. (BERARDI, 1997, p. 119).

O capitulo procura ainda realizar a problematizacdo quanto a tal ponto de vista (a
moral transhumanista), fazendo uso de algumas noc¢des dos filosofos Gilles Deleuze e Félix
Guattari, ja que eles pensam a vida ndo pela via evolutiva, nem pela existéncia meramente
extensiva, mas a vida como afirmagdo no puro plano de imanéncia, vida enquanto
intensidade® e composicdo de devires. Utiliza-se ainda de certos questionamentos e
problematizacbes operadas por autores como Herminio Martins (socidlogo da ciéncia e
tecnologia portugués), Paula Sibilia (antrop6loga argentina), Michel Foucault (filésofo
francés), David Le Breton (antropdlogo francés), David Lapoujade (filésofo francés), Robert
Kurz (ensaista alemdo) e Friedrich Nietzsche (filésofo alemdo), todos como forma de
resisténcia a tentativa transhumanista de escapar a vida sensivel, corporea e aos riscos que tal

filosofia oferece com seu uso transcendente da tecnociéncia contemporanea.

0 Trata-se do capitalismo cognitivo, informacional, como dira o filosofo italiano Franco Berardi (Bifo): “O
processo de integracdo das atividades intelectuais no processo produtivo é a passagem pela qual se realizou, nas
Gltimas décadas, a definitiva inervacdo do modelo capitalista no sistema nervoso da humanidade. [...] A infinita
complexidade de um sistema em que a for¢a produtiva principal se torna o imprevisivel trabalho da mente e em
que a informagdo auto-replicante se torna a mercadoria universal...” (BERARDI, 2005, p. 99-101). Também
sobre o capitalismo, a sociedade cognitiva, cf. COMISSAO EUROPEIA, 1995.

2! para ver algo sobre essa relagdo negcios e tecnologia, cf. KURZWEIL, 2011b.

%2 Essa nogdo serd cara a Deleuze e Guattari em sua obra, pois ela indicara justamente o que nds “somos” ou
mais rigorosamente, o que nés devimos. Aquilo que indica nossa singularizacéo, o gradus (grau, do latim), dira
Deleuze, a quantidade intensiva, “por oposicdo ou diferenca com as partes extensivas”. Com Spinoza, dira ainda
Deleuze: “Entdo, € necesséario conceber que a esséncia singular de cada um seja essa espécie de intensidade, ou
de limite de intensidade. Ela é singular porque, qualquer que seja nossa comunidade de género ou de espécie —
como por exemplo, todos nds somos homens — nenhum de nés tem os mesmos limites de intensidades que o
outro.” Cf. DELEUZE, 20009.
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2.1 Transhumanismo / Pds-Humanismo (Segundo Nick Bostrom)

“Acho que as vezes podemos ficar sagrados demais €,
portanto, engaiolados.”

(Charles Bukowski, Escrever Para Nao Enlouquecer)

“A vida é um monte de ruinas. Ndo existe evolugdo
coisa nenhuma.”

(Roberto Piva, Entrevista ‘O Banquete do Poeta’,
Encontros)

De acordo com o filésofo futurista sueco Nick Bostrom, da universidade de Oxford, o
transhumanismo é um movimento sem definicdo precisa que vem se desenvolvendo ao longo
das ultimas décadas. Em seu artigo intitulado Valores Transhumanistas o autor afirma que o
transhumanismo “promove uma abordagem interdisciplinar para a compreensdo e avaliacdo
das oportunidades para a melhoria da condicdo humana e do organismo humano
proporcionadas pelo avango da tecnologia.” (BOSTROM, 2005b, p. 1). Para tanto, é dada a
atencdo simultaneamente as tecnologias de ponta ja em funcionamento adiantado como a
engenharia genética e a tecnologia digital quanto as tecnologias projetadas para o futuro,
como a nanotecnologia e a inteligéncia artificial.

As possibilidades de aprimoramento propostas vao desde o aperfeicoamento das
capacidades fisicas, intelectuais e emocionais dos seres humanos até a extensdo maxima da
salde humana, a erradicacdo de doencas, a eliminacdo do sofrimento. Visando alterar
substancialmente a condicdo humana, o transhumanismo ndo se limita, no entanto, ao uso de
dispositivos tecnoldgicos e medicamentos, inclui também técnicas econdmicas e sociais,
talentos, design institucional, desenvolvimento psicolégico e cultural. Sdo exemplos disso
palestras realizadas pelo préprio Bostrom discorrendo sobre os beneficios da criacdo de uma
superinteligéncia artificial, mas também o esforco de outros transhumanistas como Kurzweil,
que fundou em 2009 a Singularity University, dentro do campus da Nasa, na California,
visando promover cursos e pesquisas com a meta de “ensinar o futuro” e “formar os novos
lideres mundiais do pensamento”’; ou ainda 0s investimentos financeiros de Rothblatt, que diz
estar disponibilizando parte de sua riqueza em pesquisas e divulgacdo (producdo de filmes),

para tornar real a criagdo de seres digitais inteligentes, ciberconscientes.?®

% Para ver uma das falas realizadas por Bostrom sobre inteligéncia artificial e seu futuro (superinteligéncia), cf.
BOSTROM, 2015. Disponivel em:
https://www.ted.com/talks/nick_bostrom_what_happens_when_our_computers_get_smarter_than_we_are?langu
age=pt-br#t-499235. Sobre a fundacdo da Singularity University, realizada por Kurzweil em parceria com o



https://www.ted.com/talks/nick_bostrom_what_happens_when_our_computers_get_smarter_than_we_are?language=pt-br#t-499235
https://www.ted.com/talks/nick_bostrom_what_happens_when_our_computers_get_smarter_than_we_are?language=pt-br#t-499235
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Os transhumanistas — o préprio Bostrom, o qual regula essa secdo, e os ja aludidos
Kurzweil, Grossman, Pearce, Grey, Stelarc, More e Rothblatt — entendem aquilo que
denominam “natureza humana” como um trabalho inacabado que é possivel remodelar
conforme vérias maneiras desejaveis. Compreendem que a humanidade ndo precisa ser o
ponto final de uma suposta linha evolucionaria. Com isso, esperam que pelo uso responsavel
da tecnociéncia e de outras modalidades racionais possamos nos tornar pds-humanos, ou seja,
seres humanos com suas capacidades maximizadas, estendidas muito além daquelas que
possuem os humanos no presente. Porém, grandes riscos podem advir das diversas formas de
busca da extensdo e aprimoramento da arquitetura humana: conforme o sociélogo da ciéncia e
tecnologia portugués Herminio Martins (2012, p. 366-367), uma perigosa forma de
eugenismo pode estar se gestando em certas modalidades de aperfeicoamento das capacidades
humanas via as novas tecnologias genéticas e reprodutivas atuais. Tais alternativas de
modificagdo aprimoradora ndo seguem programas estatais ou campanhas de persuasdo em
massa como outrora ocorreu na Alemanha nazista ou até em paises democraticos como 0s
Estados Unidos (leis de esterilizacdo de presos e pacientes psiquiatricos, até pelo menos a
década de 70), mas funcionam pela persuasdo dos pais que passam a escolher seus
descendentes tendo em vista a maximizacao de seu dote ou capital genético.

E pela seducdo e até pelo temor de ter um filho nio adequavel aos desafios
competitivos do capitalismo cognitivo (mais preparado intelectualmente, emocionalmente e
evitando riscos de doencas e comportamentos indesejados) que a nova eugenia pode se dar
como uma genetizagdo do humano cada vez maior®*, com a consequente aceleragdo no ritmo
de escalas de evolucdo, na passagem do bioldgico para uma selecdo cientifica-tecnoldgica
fundada no economicismo e na modelacdo aperfeicoadora do comportamento moral, da
estética e da salde ascética de cada um. Dessa maneira, aqueles embrides que forem tomados
como inaptos num prévio diagndstico genético correm o sério risco de ndo poderem se
desenvolver e nascer, assim entrando numa possivel lista de “feticidio seletivo” por seus

defeitos ou supostos defeitos e inadequagdes congénitas, j& que é uma vida em condicdes

também futurista e empreendedor (um dos mecenas da contemporaneidade) Peter Diamandis, cf. KURZWEIL,
2011b. Disponivel em: http://experience.hsm.com.br/posts/era-do-crescimento-exponencial.  Sobre  0s
investimentos de Rothblatt, cf. ROTHBLATT, 2014. Disponivel em:
http://www.technologyreview.com.br/read_article.aspx?id=46302. E também o prefacio de Kurzweil ao livro da
pesquisadora e produtora, cf. ROTHBLATT, 2016.

** Uma espécie de ontologia centrada no interior da informagdo genética, algo como se o segredo da vida
estivesse ali escondido e pronto para ser desvendado. Com Deleuze, é possivel pensar que tal leitura é de cunho
transcendente, haja vista que o autor pensa o plano de transcendéncia, entre outras coisas, como uma “evolugdo
nas profundezas supostas da Natureza. [...] Tal plano pode ser estrutural ou genético”. (DELEUZE, 2002, p.
133).



http://experience.hsm.com.br/posts/era-do-crescimento-exponencial
http://www.technologyreview.com.br/read_article.aspx?id=46302
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otimizadas (com garantias estendidas) a que passa a importar para a ideologia transhumanista,
evitando todo tipo de suposto transtorno, de algo que escape a seu idedrio moral de
transcendéncia do humano como forma organica limitada.

Evidentemente que os perigos representados pelo transhumanismo ndo se bastam em
sua dimensdo geneticista. O préprio Bostrom alerta para os perigos de uma superinteligéncia
artificial caso ela se torne autdbnoma frente a seus criadores humanos. Uma inteligéncia
superpoderosa pode vir a ndo mais respeitar os comandos humanos e passar a domina-los sem
via de retorno. O autor sugere entdo que, como somos adversarios inteligentes, podemos
antecipar 0s riscos que representam a superinteligéncia futura, porém, previne, caso ndo o
facamos com os devidos cuidados ela o fara em relagdo a nds com recursos muito mais
avancados e de modo muito mais preciso.”> Entdo, o que deve preocupar, sobretudo, em
relacdo a “ideologia” transhumanista ¢ menos esse ou aquele ponto especifico de sua atuacao,
essa ou aquela forma de melhoramento e maximizacdo do humano. O cuidado e a resisténcia
deve se ater mais ao nicleo mesmo de sua doutrina, qual seja: a obsessdo pelo tipo de
perfeicdo em adquirir poderes extremos ilimitados, a tara do humano pela colonizacéo de toda
a natureza e de sua propria natureza enquanto “espécie”. %

Se tal pretensdo néo se revela necessariamente como uma novidade, ela apresenta pela
primeira vez na historia (¢ o que defendem os transhumanistas) da suposta evolucdo as
condicBes cientificas e tecnoldgicas necessarias ndo sé a colonizacdo do mundo bioldgico,
mas a sua completa superacdo e independéncia, a sua total transcendéncia por meios
inventados pelo proprio humano, uma espécie de metafisica intermediada por instrumentos e
saberes fisicos. A imortalidade ativada por seres até entdo considerados mortais, o infinito e
ilimitado produzido por entes até aqui considerados historicos e condicionados por limites
bioldgicos, técnicos, cognitivos, etc. Eis ai o grande perigo, conceitual e pratico, a atualizacéo
de um antigo ideal de transcendéncia (agora com o garbo cientifico), de pureza no sentido de
escapar ao mundo das composicdes, das afeccdes que produzem nossa existéncia no contato
com a multiplicidade das forcas da natureza, o que Deleuze e Guattari chamardo de devir,
relacdo entre singularidades constituidas como zonas de vizinhanca, em que formas puras,

espécies e géneros nao grudam e ndo se pretendem superiores umas as outras, pois ja se

Cf. BOSTROM, 2015. Disponivel em:
https://www.ted.com/talks/nick_bostrom_what happens_when_our_computers get smarter_than_we are?langu
age=pt-br#t-704218. E também, cf. BOSTROM, 2012.

% A nanotecnologia, segundo indica Ed Regis, também representa um perigo eminente, especialmente na
producdo de armamentos sofisticados, invisiveis, ndo detectaveis por qualquer radar, do tamanho de bactérias,
embora mais mortais. Armas para uso militar de Estados e que podem também ser desenvolvidas por individuos
privados com capacidade de manipulacéo de tal tecnologia. Cf. REGIS, 1997.



https://www.ted.com/talks/nick_bostrom_what_happens_when_our_computers_get_smarter_than_we_are?language=pt-br#t-704218
https://www.ted.com/talks/nick_bostrom_what_happens_when_our_computers_get_smarter_than_we_are?language=pt-br#t-704218
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produzem como um bloco de aliancas heterogéneas.?” O limite aqui é a capacidade de afetar e
ser afetado, de produzir maior ou menor grau de poténcia sem garantias, no jogo dos
encontros entre as multiplas forcas do mundo, selecionando singularmente o que da vida
intensiva (0 que convém e 0 que nao convém numa relacdo) e ndo um poder super extensivo
de sobrevivéncia como querem os transhumanistas, eles que parecem estar dispostos a
empreendimentos arriscados ainda ndo perceptiveis em suas possiveis consequéncias mais
danosas.”®

Assim, segundo Bostrom, a perspectiva transhumanista contrasta com pontos de vista
considerados conservadores frente as novas tecnologias. O transhumanismo segue uma Visao
delineada por uma constante evolugdo® no sentido de acolher e fomentar ativamente as

politicas tecnoldgicas. Ora, 0 objetivo aqui é:

2’ para acompanhar a ideia de devir e de aliancas heterogéneas, cf. DELEUZE; GUATTARI, 1997a.

%8 Sobre a distingdo de critérios de avaliagdo em relagdo as espécies e gé€neros (abstragdes ficticias: “o0” homem,
“0” animal) e as no¢des comuns (poder de ser afetado: “um” homem, “um” cdo), cf. DELEUZE, 2002.

2 0 futurista, inventor e empreendedor Raymond Kurzweil acredita e defende veementemente que a evolugéo
que o Universo segue desde seu nascimento (Teoria do Big Bang) ocorre num ritmo exponencial, com os
primeiros eventos desde a grande explosdo se dando cada vez mais lentamente. O desenvolvimento dos
organismos também segue tal padrdo: primeiramente num ritmo mais rapido e posteriormente os eventos-chave
vao ocorrendo tanto mais lentamente. Num terceiro momento o ritmo exponencial comega a acelerar, com a
evolucdo cada vez mais rapida das formas de vida na Terra. A seguir, a evolucdo tanto mais rapida do homem e a
evolucdo cada vez mais veloz das tecnologias criadas pelo homem. Enfim, o crescimento exponencial da
computacdo e das novas tecnologias de ponta. Cf. KURZWEIL, 2007. Kurzweil defende que a evolugdo na
Terra funciona como uma espécie de programador master, com a projecdo de milhGes de espécies, e diz que cada
uma delas foi programada como um software, escrito e registrado como dados digitais na estrutura quimica da
molécula de acido desoxirribonecléico ou DNA. Para o futurista (devido a seu ideario de perfeicdo) a tal
programacdo — mesmo sendo rica e tendo evoluido até o homem e sua capacidade intelectiva superior — ainda é
falha e deve ser corrigida pelo avango tanto mais rapido das tecnologias, em que as maquinas alcancardo num
futuro proximo um nivel de inteligéncia superior ao de seus criadores humanos, 0 que proporcionard uma
ilimitada e infinita evolucdo aperfeicoadora do humano e das méquinas espirituais, a era pés-humana ou como
ele nomeia: a era da Singularidade, rumo & imortalidade via tecnociéncia. Cf. KURZWEIL, 2007. O bidlogo e
paleont6logo norte-americano Stephen Jay Gould ja questionara, em seu artigo A Evolucdo da Vida, a nogdo de
uma teoria geral de evolucdo da vida, pelo menos dizia que era necessario ir além dos principios da teoria
evolutiva, e fazer um exame paleontoldgico dos padrdes contingentes da histéria, com uma visada
completamente distinta dos modelos convencionais deterministas da ciéncia ocidental. Tal visdo se diferencia
especialmente ao minar as tradi¢des sociais e expectativas psicoldgicas da cultura do ocidente com sua iluséo de
uma historia que culminaria com os “humanos como a expressdo mais elevada da vida e 0s supostos guardifes
da Terra.” Gould enfatiza que as ciéncias podem até compreender certos fenomenos da Natureza, mas alerta que
toda ciéncia tem um embasamento social e que os cientistas em geral acabam por registrar “certezas”
dominantes, mesmo quando dizem se valer da méxima objetividade (talvez essa seja uma maneira equivocada de
fazer ciéncia, ou de produzir qualquer forma de pensamento: objetividade, ou mesmo subjetividade). Ele cita o
exemplo do préprio Charles Darwin, que teria expressado mais uma preferéncia social vitoriana do que um
registro da Natureza, ao escrever no final do penultimo paragrafo da Origem das Espécies sobre a perfeicao
como finalidade natural: “Portanto, podemos olhar com confianga para um futuro seguro de longa duragdo. E
como a selecdo natural trabalha apenas pelo e para o bem de cada ser, todas as caracteristicas corpdreas e
mentais progredirdo em diregdo a perfeicdo.” (DARWIN, 2014, p. 444). Para a leitura do texto de Stephen Jay
Gould, Cf. GOULD, Disponivel em:
http://www.uel.br/pessoal/rogerio/evolucao/textos/sciam_evolucao vida.pdf. Como sugestdo de leitura sobre a
critica do progresso, cf. DUPAS, 2007. Ja Deleuze e Guattari enfrentaram de maneira bem singular o problema
do humanismo (antropocentrismo), e aqui proponho também do trans/pés-humanismo (estes como atualizagao
do humanismo e sua arrogancia de ser supremo da Natureza). Pensam eles as relacdes a partir do conceito de
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[...] criar a oportunidade de viver uma vida muito mais longa e saudavel, para
melhorar a nossa memoria e outras faculdades intelectuais, para refinar as nossas
experiéncias emocionais e aumentar a nossa sensacdo subjetiva de bem-estar, e para
alcancar um grau maior de controle sobre nossas préprias vidas de uma maneira
geral. Essa afirmacdo do potencial humano é oferecida como uma alternativa as
costumeiras injungdes contra o “brincar de Deus”, mexer com a natureza, alterar
nossa esséncia humana, ou exibir uma hdbris digna de punicdo. (BOSTROM,
2005b, p. 2).

Bostrom anota (2005b, p. 2) que o transhumanismo é um humanismo radicalizado, isto
€, possui raizes no pensamento humanista secular, porém o aprofunda ao ir além de seus
métodos de melhoria da ‘“natureza humana” (educacdo e refinamento cultural), com a
utilizacdo da medicina e tecnologia de ponta com vistas a superacdo dos limites bioldgicos do
humano. Tais limites sdo percebidos como o correlato da pequena parte do que é possivel aos
organismos humanos, sendo nossa natureza bioldgica tdo restritiva quanto o modo de ser de
outros animais. Assim, da mesma maneira que faltaria a um chimpanzé os recursos cognitivos
para entender o que é um ser humano, a ndés humanos pode faltar a capacidade de
compreender como seria um humano melhorado de modo extremo (um pés-humano).®

Ora, para os pensadores franceses Deleuze e Guattari a propria concepcdo do humano
como meta ou topo da evolucdo natural de espécies bioldgicas ja se mostra problematica, ja
que para os autores tal imagem progressiva em direcdo antropocéntrica — em que o “eu”, a
consciéncia, o sujeito moderno se coloca como unidade decisiva — nada mais € do que a
realocacdo do juizo de Deus, a reducdo da multiplicidade concernente ao plano de imanéncia
a imagem do Uno transcendente configurado na figura do humano e de seus valores de
pretensdo de superioridade em relacdo as outras forcas da natureza, de seu temor em relacdo a

vida intensiva e seus limites inerentes (certo grau de poténcia, doencas, velhice, morte). O

devir, que nada tem a ver com evolugcdo de um ente menos perfeito a um mais perfeito até um topo infinito de
aperfeicoamento na hierarquia biotecnoldgica. Para os autores ndo hd nenhuma evolucdo por dependéncia e
filiacdo, o que existe sdo relagbes de alianca, simbioses que pSem em jogo entes de escalas e reinos
completamente diferentes. Sdo blocos de devir que tomam seres distintos, mas que ndo reproduzem dai uma
descendéncia, ndo se vai de um ser menos diferenciado a um mais diferenciado, em que deixa de haver uma
evolucao filiativa hereditaria para se processar uma relagdo de contagio entre heterogéneos, sempre
contemporanea, uma espécie de involucdo ndo regressiva. O devir como involucéo, involucdo criadora dirdo
Deleuze e Guattari. Involuir entdo serd formar um bloco que percorrera sua propria linha “entre” determinados
termos postos em jogo. Portanto, involuir ndo sera nem caracterizar (espécies, géneros...), mas proliferacédo,
variacdo; nem filiacdo, mas transversalidade entre heterogéneos; nem &rvore classificatéria, genealégica, mas
rizoma, multiplicidade sem comeco ou fim. Involucdo como devir, ndo imitacdo ou identificacdo, nem
reproducdo, nem progressao ou regressdo, nem correspondéncia, mas associagdo “entre” forcas, povoamento,
matilha. Cf. DELEUZE; GUATTARI, 1997a. Sobre evolugdo a-paralela, cf. também DELEUZE; GUATTARI,
1995b. Mais sobre tal problema no capitulo desde trabalho, intitulado “A Maquina-de-Guerra Conceitual de
Deleuze e Guattari Como Experimento de Resisténcia ao Ideario Transhumanista”.

% 0O termo transhumano, conforme assinala Bostrom designa 0s seres em transicdo, aqueles que sdo
moderadamente aprimorados, cujas possibilidades estariam entre os humanos ndo aperfeicoados e o
desenvolvido radical pés-humano. Cf. BOSTROM, 2005b.
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ideal trans-po6s-humano aparece aqui tdo somente como ampliacdo dessa formacgéo
pretensamente unitaria e ajuizadora da vida com sua concepg¢do de imperfeicdo da natureza
em sua evolucdo “linear” num caminho sucessivo de melhoramentos hierarquicos.

Eis ai uma nocdo que tem seu comeco na ideia do mais simples, da unidade minima
contraida que se fragmenta apds a grande explosdo do Big Bang, passando por uma série de
eventos até o nascimento da Terra, com a origem das “formas” de vida tidas como as mais
simples até a culminancia da vida humana consciente, e agora super inteligente em transicao
ao pos-humano, toda uma trajetéria de origem e finalidade, do direcionamento de uma
unidade fundamental a uma unidade superior sem fim ou limite, mas que se constitui como
horizonte-cume, das raizes ao topo da arvore genealdgica, sendo que os galhos mais altos e
robustos sdo representados contemporaneamente e para o futuro com uma imagem
tecnoldgica de superacdo dos tracos da natureza, do humano para uma arquitetura expandida
por uma tecnociéncia com ares divinos de aperfeicoamento ilimitado.

Essa postura de redugcdo ao Uno que segue uma suposta progressdo que tem certo
inicio e desfecho tranquilizador — configurando uma imagem de arvore-raiz ao mundo, com a
ideia de filiacdo e evolucdo de formas especificas, genéricas — € rejeitada por Deleuze e
Guattari, visto que representa um modelo estatal de pensamento e de vida, modelo de poder
centralizador e sedentario, com énfase numa memdoria carregada e na divisao sujeito e objeto.
Os autores franceses opdem a essa imagem arbdrea a concepg¢do de rizoma, que ndo toma a
forma do mdaltiplo como derivado do Uno ou que a este se acresceria, mas se faz por conexao
de um ponto a outro qualquer, sem remeter seus tragos necessariamente a outros tracos de
mesma natureza. S&80 regimes muito distintos 0s que se compdem no rizoma, ja que ndo
seguem uma evolucdo do tipo filiativa, mas se ligam tdo somente por aliancas que se dao
sempre pelo meio, sem comeco nem fim, entre as coisas, no plano de imanéncia das

multiplicidades ndmades, dirdo os fil6sofos:

Um rizoma ndo comega nem conclui, ele se encontra sempre no meio, entre as
coisas, inter-ser, intermezzo. A érvore é filiagdo, mas o rizoma é alianca, unicamente
alianga. A arvore impde o verbo “ser”, mas o rizoma tem como tecido a conjungao
“e... e... e...” Ha nesta conjungao forca suficiente para sacudir e desenraizar o verbo
ser. Para onde vocé vai? De onde vocé vem? Aonde quer chegar? S8o questdes
indteis. Fazer tabula rasa, partir ou repartir de zero, buscar um comego, ou um
fundamento, implicam uma falsa concepcdo da viagem e do movimento (metddico,
pedagégico, iniciatico, simbélico...). (DELEUZE; GUATTARI, 1995a, p. 37).*

3L A um suposto dualismo criado entre as imagens da arvore e do rizoma, Deleuze e Guattari respondem:
“Servimo-nos de um dualismo de modelos para atingir um processo que se recusa todo modelo”. (DELEUZE;
GUATTARI, 19953, p. 32). Mesmo num modelo tipicamente arbéreo o rizoma transborda, enquanto que no
rizoma encontram-se nos de arborescéncia. Cf. DELEUZE; GUATTARI, 1995a.
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Dessa maneira, a questdo suscitada por Bostrom de uma limitacdo do humano (falta de
alcance) em entender o que sera 0 pos-humano como superacdo e melhoramento extremo
antropoldgico é tomada, segundo a leitura aqui defendida, com Deleuze e Guattari, como
problema a ser desembaracado. N&o se trata de chegar ao p6s-humano como transicao através
do humano, assim como n&o é interessante pensar o humano como ponto culminante em
relacdo as outras “espécies”, e ainda, estas como tendo tracado um longo caminho que
retroativamente nos levaria a alguma origem fundadora. Trata-se, seguindo a linha de
pensamento dos autores franceses de quebrar tal ontologia, de se livrar do fundamento, de
“anular fim e comeg¢o”. Ir pelo meio, ndo como média, mas como aquisi¢ao de velocidade, de
trocas simultaneas (homem-bicho, homem-maquina, orgéanico-inorgénico, animal-técnica,
vegetal-animal, mineral-homem) entre-dois, entre as coisas, zona de adjacéncia,

atravessamentos:

Entre as coisas ndo designa uma correlagdo localizavel que vai de uma para a outra e
reciprocamente, mas uma direcdo perpendicular, um movimento transversal que as
carrega uma e outra, riacho sem inicio nem fim, que réi suas duas margens e adquire
velocidade no meio. (DELEUZE; GUATTARI, 19954, p. 37).

Mas a ideia de falta e de limite é cara aos transhumanistas em geral. Com Bostrom
isso ndo é diferente. Ele ira elencar algumas formas de limitagdes humanas, que segundo sua
analise, por estarem ja tdo disseminadas e familiarizadas acabam por ndo serem sequer
percebidas, quanto mais questionadas. Uma das limita¢des triviais conforme Bostrom (2005b,
p. 3) é o tempo de vida humano, que evoluiu em média para sete ou oito décadas, periodo
muito curto segundo o autor. Ele considera que envelhecemos e morremos muito cedo, e que
dessa maneira ndo conseguimos dar sequéncia a grandes projetos de vida, e assim algo mais
precioso “fora da esfera humana” deve ser perseguido, com vistas ao desenvolvimento
expandido de nossos talentos.

Essa ideia de Bostrom reduz em demasia o sentido intensivo da vitalidade, com a
prioridade para o tempo extenso, pela quantidade de tempo de sobrevida que um individuo
tera para realizar seus feitos pessoais, e a consequente gestdo do tempo para uma maior
eficdcia de adequacdo as exigéncias de velocidade e precisdo da atual sociedade capitalista
cognitiva: mais tempo de sobrevivéncia (extensdo de anos) associado ao calculo do tempo
para uma maior eficiéncia de atividades produtivas. Mas o experimento-vida conforme sugere
Deleuze (1998, p. 61) ndo quer conservar a vida a qualquer custo, nada se sabe de antemado, ja
gue ndo ha nem passado nem futuro a projetar, visto que sua poténcia é criadora, ndo € uma

critica da vida, com suas pretensas faltas e insuficiéncias, mas afirmagdo enquanto
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singularidade que ndo se basta no engolfamento pessoalista, que é na verdade abertura as
intensidades impessoais, linha de fuga em relacdo ao que é majoritario, a ordem estabelecida,
aos poderes que querem a vida justificada tdo somente se aperfeicoada segundo padrbes
técnicos, morais, econdmicos, estatais, etc. Vida intensiva que ndo calcula o tempo de vida,
nada de cronos, mas preenche o tempo com a composi¢cdo de vérias temporalidades
disponiveis em varias épocas, tempo do acontecimento, “... um outro metabolismo passado-
futuro a partir do qual a eternidade podera coexistir com o instante presente”. (GUATTARI,
1992, p. 115). Existéncia que acede as velocidades impossiveis, absolutas, sem esbarrar nos
limites constrangentes do capital, da regulacdo estatal ou dos fluxos rebatidos em supostos
sujeitos e significados hegemonicos, como os pretendidos pelo transhumanismo.

Outro limite preocupante apontado pelo futurista € o que acomete nossa “maquina
pensante”, nosso cérebro. Este, segundo anota, possui deficiéncias significativas, responsaveis
pelo fracasso de descobertas cientificas e filosoficas seguras, que possam apontar “respostas
solidas e aceitas de um modo geral”. Além disso, nossas limitacfes cognitivas apresentam
ainda algo como defeitos de memorizacdo e de compreensdo perfeita em relacdo a certas

percepcoes e contelidos volumosos:

A impossibilidade que me refiro é mais parecida com a impossibilidade que nés
seres humanos atuais temos para visualizar uma hiper-esfera com 200 dimensdes ou
para ler, com memorizacdo e entendimento perfeito, todos os livros da Biblioteca do
Congresso. Essas coisas sdo impossiveis para nds, simplesmente porque nos falta o
‘poder cerebral’ necessario. (BOSTROM, 2005b, p. 5).

Bostrom aqui trabalha com a ideia de um aparelho cognitivo e de memoria estendida,
esta Ultima funcionando mais como arquivo que acumula grandes quantidades de
informacdes, e a inteligéncia como uma faculdade representativa que busca perfeicdo e
saberes estabilizados/generalizantes, algo curioso quando se trata de um autor que advoga a
mudanca permanente e aprimoradora dos homens e do mundo. J& Deleuze e Guattari (1997c,
p. 13) trabalham o pensamento como invengdo, ndo como registro e acumulo, seja de
informagdes, dados e mesmo de ideias que se cristalizem e mofem com ares de sublimidade.
O pensamento para eles é criagdo, seja em filosofia, em ciéncia ou nas artes, ou seja, entre
essas maneiras de pensar nao existe hierarquia, s6 existem elementos e planos distintos: a
filosofia com seus conceitos imanentes, a ciéncia e suas fungdes referentes e a arte com seus
afectos e perceptos componentes. As trés formas de pensar sdo mobilizadas por problemas

sempre renovados, em que uma especie de esquecimento ativo € necessario a criagdo, uma
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certa leveza sensorio-cognitiva, uma quebra com o bolsdes de conteldos ja marcados e
representacionais, com as mensagens triviais acumuladas e que circulam impedindo ideias
raras e potentes. Aqui, ao pensamento nada falta, pois ele inventa afetado pelas forcas do fora,

no limite de sua prépria impoténcia. Referindo-se a Artaud, diz Deleuze:

Sabe que ha um acéfalo no pensamento, assim como um amnésico na memdria, um
afasico na linguagem, um agndstico na sensibilidade. Sabe que pensar ndo é inato,
mas deve ser engendrado no pensamento. Sabe que o problema néo é dirigir, nem
aplicar metodicamente um pensamento preexistente por natureza e de direito, mas
fazer que nasca aquilo que ainda ndo existe (ndo ha outra obra, todo o resto é
arbitrario e enfeite). Pensar é criar, ndo ha outra criacdo, mas criar é, antes de tudo,
engendrar “pensar” no pensamento. (DELEUZE, 20064, p. 213).

Bostrom (2005b, p. 5-6) aponta também para os defeitos funcionais do corpo humano
e se refere ao melhoramento de nosso sistema imunoldgico natural atraves das aplicacdes de
vacinas. A partir dai nos convoca a imaginar as possibilidades de melhorias adicionais de
nossos corpos, de modo que tais aprimoramentos sejam capazes de evitar doencas e nos
proporcionem as “vantagens” de moldar nosso corpo segundo nossos desejos, permitindo-nos,
por exemplo, controlar a taxa metabélica de nosso organismo.*

Mas Bostrom propde uma forma bem mais “ousada” de melhoramento corporal,
especificamente de aprimoramento mental, tendo por base uma visdo computacional do
cérebro, sua digitalizacdo. A intencdo seria a de fazer uma espécie de upload ou download
detalhado da estrutura do cérebro, digitaliza-lo e construi-lo sob um modelo de software tdo
fiel ao original quanto possivel, e executd-lo em hardware apropriado, de modo que seu
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comportamento seja basicamente 0 mesmo do cérebro corporal.®® Alguns beneficios podem

ser desfrutados de uma mente computacional, segundo a perspectiva do futurista:

%2 0 antrop6logo francés David Le Breton nomeia como a “gestdo de si” essa pratica de modelago de aspectos
do corpo segundo certa “vontade”, para manter-se a altura da concorréncia em nossa sociedade. Diz ele:
“Consomem-se seus produtos para fortalecer a vontade, ancorar-se com solidez em uma realidade flutuante,
sempre provisoria, e permanecer na competicdo.” (LE BRETON, 2013a, p. 65). O corpo e 0 humor passam a ser
sustentados por tutores farmacoldgicos, a sexualidade busca escapar dos acasos da excitagdo e do tempo pelo
consumo de préteses quimicas, enquanto outras atividades corporais buscam modelar a forma do corpo via
anabolizantes, ginasticas tonificantes, regimes alimentares, etc, produzindo assim uma espécie de corpo
blindado, corpo argamassa que se apresenta como capital fisico, “identidade pessoal” desdobrada para a
superficie da pele. Cf. LE BRETON, 2013a.

% Essa é também a perspectiva fundamental defendida pela tecnéloga norte-americana Martine Rothblatt, qual
seja: a criacdo e a replicacdo, através da tecnologia da informagdo e da ciéncia da computacdo, de insights e
emocdes humanas que prescindam do corpo. E o que denominam ciberconsciéncia. A autora afirma que, embora
no inicio, a ciberconsciéncia vem aumentando rapidamente em sofisticacdo e complexidade. Em paralelo esta o
desenvolvimento de um software poderoso chamado de mindware (software mental), que ird ativar um arquivo
digital de nossos sentimentos, pensamentos, lembrancas — um mindfile (arquivo mental) — e operar um gémeo
alimentado tecnologicamente, ou mindclone (clone mental). Trata-se, segundo a autora, da criacdo de seres
virtuais intelectual e emocionalmente vivos. Alerta que tais clones mentais e que a ciberconsciéncia plena néo se
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Ser um upload teria muitas vantagens em potencial, tais como a habilidade de fazer
copias de seguranca de si mesmo (impactando favoravelmente na expectativa de
vida) e a capacidade de transmitir a si mesmo como informacdo na velocidade da
luz. Uploads podem viver tanto em realidade virtual ou diretamente na realidade
fisica, controlando um proxy robd. (BOSTROM, 2005b, p. 6).%

Desse modo, conforme a leitura da antropdloga argentina Paula Sibilia (2004a, p.
205), ndo s6 as chamadas coisas da mente estariam sendo representadas cada vez mais por
meio de bits e bytes, mas também as ditas coisas do corpo ingressaram nesse processo de
digitalizacdo universal. A proposta de Bostrom, que é compartilhada por Rothblatt, € uma
tendéncia dos transhumanistas em transcender a dimensdo sensivel, material da existéncia,
ancorando-a em bases etéreas, potencializando assim o dualismo mente-corpo cartesiano®,
dando énfase a mente (a sua hipertrofia) e descartando o corpo como mero obstaculo a ser
suprimido ou substituido por robds. Aqui, 0 corpo parece incomodar e sua materialidade se
mostra “um entrave a ser superado para se poder mergulhar no ciberespaco e vivenciar o
catalogo completo de suas potencialidades.” (SIBILIA, 2004a, p. 206).

A essa distingdo e hierarquia da mente sobre o corpo, do software sobre o hardware, a
essa fantasmagoria de uma mente descarnada, com certa atualizagdo cartesiana apresentada
pelos transhumanistas ao modo de uma metafisica high-tech, é possivel “opor” o que Deleuze
(2002, p. 23) chama de o0 novo modelo filoséfico proposto por Spinoza: o corpo. Ndo sabemos
0 que pode o corpo, eis a formula spinozista anotada pelo fildsofo francés. Tagarela-se sobre a
consciéncia, sobre a mente, de como mover, melhorar, dominar o corpo, 0s sentidos, mas nem

sequer se sabe de fato do que ele é capaz. O corpo aqui deixa de ser o obstaculo ao espirito,

encontram num futuro imediato, mas que avangos significativos vém se dando a passos largos e com bons
resultados, caso do Spaun, um modelo computadorizado do cérebro humano, um simulacro destacado de outras
tentativas por produzir comportamentos complexos com poucos neurdnios. Mas € mesmo o passo adiante em
direcdo a criacdo de um arquivo mental (base de dados digitalizados da vida de uma pessoa) o que possibilitara a
transferéncia de informacGes a um software mental, expressando a complexidade da psique, da sensibilidade, da
alma humana, um clone mental transcendido de nosso corpo de carne e 0sso e acoplado em um hardware
especial, um robd-humano, virtualidade humana, libertacdo da morte por meio da imortalidade digital. Cf.
ROTHBLATT, 2016. Franco Berardi diz que nossa sociedade contemporanea vem intensificando num ritmo
tanto mais acelerado uma exploragdo dos cérebros, e que isso tem posto em colapso nossa sensibilidade, e assim
uma resisténcia possivel seria no nivel epidérmico, corporal: “... a insurreigdo que vem sera antes de tudo uma
revolta dos corpos.” (BERARDI, 2011). Disponivel em:
https://bocadomangue.wordpress.com/2011/01/30/%E2%80%9Ca-sensibilidade-e-hoje-0-campo-de-batalha-
politico%E2%80%9D/.

* Proxy robd: Trata-se de um modelo, de um conceito de servidor. Cf. nota 7, BOSTROM, 2005b.

% paula Sibilia chama de neocartesianismo high-tech esse tipo de escaneamento do cérebro, esse download da
mente, que confere uma certa atualizagdo do dualismo, da oposi¢do corpo-alma, numa correspondéncia com o
par hardware-software, com a dimensdo imaterial tendo o privilégio sobre a material, ou seja, o software sobre o
hardware, a mente sobre o corpo. Cf. SIBILIA, 2015. A heranga cartesiana ao transhumanismo parece evidente,
ja que em suas Meditacbes Metafisicas Descartes chega a afirmar que o pensamento pode sobreviver sem
qualquer suporte fisico, inclusive o cérebro, ja que o corpo ndo faz parte da esséncia humana: “(...) € certo que
este eu, isto é, minha alma, pela qual eu sou o que sou, é inteira e verdadeiramente distinta de meu corpo e que
ela pode ser ou existir sem ele.” (DESCARTES, 1973, p. 142).



https://bocadomangue.wordpress.com/2011/01/30/%E2%80%9Ca-sensibilidade-e-hoje-o-campo-de-batalha-politico%E2%80%9D/
https://bocadomangue.wordpress.com/2011/01/30/%E2%80%9Ca-sensibilidade-e-hoje-o-campo-de-batalha-politico%E2%80%9D/
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deixa de haver uma proeminéncia deste ultimo em relacdo ao primeiro. Mas isso ndo nos
autoriza a imaginar que 0 corpo passa a ser superior a alma, ndo € isso o que ocorre. O que é
defendido aqui é que aquilo que é acdo ou paix@o no corpo é simultaneamente a¢cdo ou paixao
na alma (a tese do paralelismo em Spinoza). Ndo se trata de uma substancia (mente) a
dominar outra (corpo) como na moral cartesiana ou transhumanista, nem de seu inverso, mas
da producgdo de uma ética dos encontros, regulada pela passagem de uma perfeicdo maior ou
menor, conforme o aumento ou diminuicdo de nossa poténcia de agir, de criar (alegria ou
tristeza). E no limite mais amplo de afirmacdo da vida como intensidade e do conhecimento
como invencdo puramente imanente, a avaliagdo da poténcia deve ser constituida pelo
aumento da poténcia na composic¢ao de nossa forga com uma ou muitas outras forgas, corpos
e ideias que se retroalimentam produzindo uma vitalidade “superior”: “O objeto que convém a
minha natureza determina-me a formar uma totalidade superior que nos inclui, a ele e a mim.”
(DELEUZE, 2002, p. 27).

Mas outros aspectos do humano, considerados deficientes, como o0 humor e a vontade,
sdo também indicados por Nick Bostrom como algo a ser corrigido. Ele atribui em grande
parte nossos niveis de bem-estar oscilantes a determinacdes genéticas. A felicidade nédo
atingiria assim os niveis supostamente desejados pelos humanos, falhariamos em querer nos
manter duradouramente alegres. Os eventos da vida, as condigfes da fortuna, a longo prazo,
pouco exerceriam papel sobre 0 nosso humor, e a nossa elevacdo de jubilo permaneceria
fugidia, menos para aqueles gue tiveram a sorte de nascer com um temperamento (gene) com
escala constante de satisfagcdo. Programar o “gene do gozo” parece ser garantir o0 prazer
continuo almejado por grande parte dos humanos contemporaneos.®® Nossa vontade aqui
também estaria limitada por um ponto geneticamente determinado, sendo inclusive redutora
de nossa capacidade de moldar nosso “carater” conforme nossos ideais. Até mesmo a quebra
de “simples” habitos adquiridos se tornam dificeis de realizar, metas como parar de fumar ou
perder peso parecem inatingiveis para parte consideravel das pessoas; isso devido a uma
determinacdo genética que deve ser corrigida por uma reprogramacao aperfeicoadora,

conforme propde o futurista.*’

% Sobre isso, cf. BOSTROM, 2005b.

%7 Grandes problemas podem advir dessa pressuposicdo de determinagdes genéticas. O biélogo norte-americano
James Watson, um dos responsaveis pela identificacdo da estrutura do DNA, é um dos que advogam certas
determinagdes genéticas, inclusive em relagdo a esquizofrenia e a capacidade de aprendizagem. O pesquisador
acredita que certas pessoas possuem uma espécie de “gene ruim” que as impede de aprender certas coisas, € que
isso pode ser configurado como uma patologia a ser curada por alguma terapia genética a se desenvolver. O
autor ja chegou a cogitar que o continente africano é inferior em termos de capacidade cognitiva, que a maioria
de seus habitantes é geneticamente menos capaz intelectualmente do que outros povos. Tendo o cientista
chegado a se retratar posteriormente por seu surto de racismo, ndo parece, no entanto, recuar em relagdo a sua
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Bostrom (2005b, p. 8) sustenta entdo que podemos superar grande parte de nossas
limitagdes bioldgicas. Mas trabalha também a ideia de que outras de nossas limitacbes sdo
impossiveis de transcender, ndo por um déficit tecnoldgico, mas por razdes que ele denomina
metafisicas. Assim é colocada a questdo da identidade pessoal, que supondo-se como um “eu”
substancial, dificilmente num processo de transcendéncia (do tipo upload ou clone mental,
por exemplo) poderia ser resguardada enquanto “mesma” ap0s o processo de transfiguracao.
E duvidoso, diz ele, que o que restar de tal mente seja suficientemente similar & pessoa que
viveu com seu corpo e sua alma colados em sua existéncia anterior imanente. Assim se da na
situacdo do transhumanismo: com o modo de ser consideravelmente distinto do que é um ser
humano, é possivel duvidar que um ser pds-humano possa “ser a mesma pessoa que um ser
humano, mesmo que 0 pdés-humano tenha se originado de um ser humano.” (BOSTROM,
2005b, p. 9). Aqui, 0 que se pode verificar ¢ que a “identidade” mudou segundo o autor, mas &
possivel afirmar que o registro identitario permaneceu, isto é, houve apenas uma mutacgéo de
uma identidade a outra, a que se configura agora € mais flexivel. Ou seja, 0 eu substancial
moderno que garantia a estabilidade existencial, emocional — mas que perdeu sua
credibilidade frente os fluxos de toda ordem na contemporaneidade — é agora substituido por
um “eu” que pode de fato flutuar em espagos virtuais seguros.

A preocupacdo €, portanto, preservar certo imaginario identitario, a manutencdo do
“eu” pessoal, do “mesmo”, ainda que apds as transformagdes que melhorariam sua vida
individual. Bostrom parece se preocupar com alguma manutencdo do sujeito, de sua
existéncia e consciéncia unitaria no processo de aperfeicoamento, seja na extensdo de sua
expectativa de tempo de vida, seja na ampliacdo de sua inteligéncia, saude, memoria e
sensibilidade emocional. Vale-se inclusive do exemplo das formas tradicionais de
melhoramento das pessoas, como a educacdo e a medicina atual, e de como ninguém as acusa
de operar uma mutag@o que anule a pessoa “original”. Diz até que acrescer capacidades a uma

pessoa pode ser mais substancial a ela do que subtrair:

Em particular, parece que modificacfes que aumentam a capacidade de uma pessoa
podem ser mais substanciais do que modificagbes que subtraem, tais como danos
cerebrais. Se a maior parte do que alguém é atualmente, incluindo suas memdrias

convicgdo de determinacdo genética e de sua percepcdo quanto ao que é normal ou patolégico, sugerindo
inclusive o aborto de criangas que tendem a nascer com alguma “doenca incuravel” como a sindrome de Down.
De todo modo, esse é apenas um aspecto do perigo que representa a nogdo de determinacdo genética e sua
consequente aposta de aperfeicoamento ou correcdo (reprogramacéo). Outros riscos serdo tratados mais adiante.
Para saber um pouco sobre o trabalho de Watson, cf. WATSON, 2014. WATSON; CRICK, 2003. MOREIRA,
2003. Sobre sua posicdo racista, cf. http://oglobo.globo.com/sociedade/ciencia/nobel-da-medicina-choca-
geneticistas-ao-afirmar-que-negros-sao-menos-inteligentes-4147567. Sobre suas posi¢cfes de determinacdo
genética e sua defesa quanto a acusagdo de racismo, cf. respectivamente: WATSON, 2005. WATSON, 2007.



http://oglobo.globo.com/sociedade/ciencia/nobel-da-medicina-choca-geneticistas-ao-afirmar-que-negros-sao-menos-inteligentes-4147567
http://oglobo.globo.com/sociedade/ciencia/nobel-da-medicina-choca-geneticistas-ao-afirmar-que-negros-sao-menos-inteligentes-4147567
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mais importantes, atividades e sentimentos, € preservada, entdo acrescentar
capacidades extras a isso ndo levaria facilmente a pessoa a deixar de existir.
(BOSTROM, 2005b, p. 9).

Ora, a preocupacdo fundamental tanto de Nick Bostrom quanto dos outros
transhumanistas tratados aqui € a de prolongar o maximo possivel suas proprias existéncias. E
a isso que vém dedicando suas pesquisas, seus projetos de vida, que indicam que €é antes de
tudo em si mesmos ou para Si mesmos que pretendem experimentar seus conhecimentos, suas
invengdes. E sua humanidade, seu gueto privado, seu euzinho ampliado, valorado, eternizado
e mitificado (vaidade) o que eles querem mais que tudo preservar.® N&o se trata aqui de
pensar uma denegacdo de si, mas com Deleuze e Guattari, pensar a subjetividade, a
singularidade como dimensdo que escapa aos referenciais privados, familiares, egoicos (0 eu
profundo da besteira)®, linha de fuga em relacdo ao sujeito pessoal. Largar o ideario de
unidade, ainda que este seja diluido ou fragmentado no duplo, ou mesmo que derive no
maultiplo. Sim, uma experimentacao de si é necessaria constantemente, estar a espreita, mas
como desertos; desertos, no entanto, “povoados de tribos, de faunas e floras”, dira Deleuze
(1998, p. 19). Delira-se ndo o eterno papai-mamae familiar, mas povos, ragas, tempos,
inumanidades. E-se, é preciso fazer-se multiplicidade nomade, “perder sua identidade”,
agenciar-se com o estranho (devir-vento, devir-selvagem, devir-agua), quebrar a rostidade,
tornar-se imperceptivel, desconhecido, clandestino, ser um traidor “de seu proprio reino, ser
traidor de seu sexo, de sua classe, de sua maioria”. (DELEUZE, 1998, p. 58). Ser traidor de
sua espécie e de sua pds-espécie, pois elas representam o majoritario, o poder que bloqueia o

caminho minoritario do inventor Unico e sem modelos.

% 1sso parece ficar evidente quando se observa todo o esforco operado por Ray Kurzweil e Terry Grossman ao
estabelecerem seu programa de longevidade, onde cada um cumpre uma dieta disciplinada tendo em vista
estender 0 maximo possivel suas vidas de modo a poderem ver e experimentar o desenvolvimento da tecnologia
da imortalidade. O titulo do livro de sua parceria é bem sugestivo: A Medicina da Imortalidade, onde anunciam
que “podemos viver o suficiente para viver eternamente”. (KURZWEIL; GROSSMAN, 2007, p. 17). Martine
Rothblatt também aponta para tal preocupacdo, a eternizagao de seu euzinho, de modo a usufruir de seu album de
familia, de sua estrutura privada “muito tempo depois de nossa carne e ossos terem se transformado em po”.
(ROTHBLATT, 2016, p. 25). J& Robert Kurz, assim define o “eu” da modernidade: “... a tdo suplicada
individualidade ndo € outra coisa que o “eu” abstrato, o individuo meramente abstrato e trancafiado na moderna
forma subjetiva do valor. (...) os individuos s6 s@o “livres” e “autdbnomos” enquanto tomam suas decisdes dentro
dos quadros da forma capitalista, permanecendo compativeis com a “necessidade” da valorizacdo cega do valor e
suas pseudoleis naturais, assim também s6 sdo “iguais” na medida em que se submetem igualmente a forma do
valor e se constituem como seus sujeitos executores.” (KURZ, 2010, p. 94). E possivel falar aqui que o “eu”
transhumanista ou pds-humanista se refere a esse “eu” do humano moderno, ¢ sua extenséio e aprimoramento,
agora ndo mais como individuos, mas como dividuos (afirmard Deleuze), devido a flutuagdo na dimensdo virtual,
gue buscam sua eternizacdo e sua valorizagdo como empreendedores de si, modeladores de seus corpos e mentes
de modo a estarem aptos a participacdo e a concorréncia no capitalismo contemporaneo. Sobre a nogdo de
dividuos em Deleuze, cf. DELEUZE, 1992,

% para ver o problema da besteira, cf. DELEUZE, 2006a.
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Mas Nick Bostrom é um dos representantes desse poder “maior” que estid emergindo,
e, portanto, traz a reflexdo quais sdo as condi¢BGes basicas para a realizagdo do projeto
transhumanista. Segundo sua retorica, € preciso antes de tudo que os meios tecnologicos
necessarios ao empreendimento pés-humanista sejam disponibilizados a quem quiser utiliza-
los, com seguranga, haja vista os riscos ja comentados e que o autor compartilha. N&o € justo
ou suficiente, assinala Bostrom (2005b, p. 11) que o reino p6s-humano seja explorado por
alguns poucos, por uma elite. E preciso que haja um amplo acesso a tal ideal, que todos
possam ter a oportunidade de fruir de suas pretensas benesses, que todos possam ser incluidos
democraticamente no reino high tech das perfeices. Mas ndo € sem uma motivacdo
interessada que o autor evoca a necessidade de participacdo de um maior nimero de pessoas
envolvidas no projeto transhumanista. Além de evocar razdes benevolentes como igualdade e
solidariedade humanas, ele deixa vislumbrar seu principal intuito que € ganhar o apoio
popular, e 0 faz com um discurso de seducéo, com as promessas de generalizar 0 ingresso no
mundo pds-humano, este capaz de nos salvar ou aliviar dos sofrimentos humanos tanto quanto
possivel.

Com esse argumento do amplo acesso o ide6logo futurista (2005b, p. 11) intenta
justificar a pressa, por ele designada de ‘“urgéncia moral”, ao acolhimento da visdo
transhumanista. Por via de seu discurso persuasivo, de carater humanista, busca, sobretudo,
convencer por via da propaganda, mais que argumentar ou problematizar as proposicdes

pertinentes aos investimentos transhumanistas:

Amplo acesso ndo defende o atraso. Pelo contrario, outras coisas sendo iguais, é um
argumento para avangar 0 mais rapidamente possivel. 150 mil seres humanos em
nosso planeta morrem todos os dias, sem ter tido qualquer acesso antecipado as
tecnologias de aprimoramento que fardo com que seja possivel se tornar poés-
humano. Quanto mais cedo esta tecnologia se desenvolve, menos pessoas terdo
morrido sem acesso a ela. (BOSTROM, 2005b, p. 11).

Bostrom parece tratar a questdo do transhumanismo com vistas a finalidade pos-
humana como uma determinagdo do progresso histérico humano, como algo de inevitavel,
como uma transi¢do natural de algo considerado inferior a uma instancia indiscutivelmente
superior. Dessa maneira, seria tanto mais adequado acelerar o quanto possivel tal processo, 0
qual objetiva proporcionar acesso aos avancos a um maior nimero de pessoas, antecipa-los e
experimenta-los o mais depressa possivel, sob o risco de que a humanidade vigente seja
substituida por milhdes de seres pds-humanos num sé salto. (2005b, p. 12). Eis as fabula¢des

hipotéticas que o autor nos submete com vistas ao convencimento a adeséo transhumanista.
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E atribuido aos transhumanistas a defesa da iniciativa individual®, ou seja, sustentam
a livre escolha quanto a utilizagdo das tecnologias de aprimoramento. Tendo em vista a
variedade de concepc¢des quanto ao que seja melhoria ou perfeicdo, sendo que uns querem se
aprimorar nesta ou naquela direcdo, outros em distintas direcdes, e certas pessoas preferem
ndo fazer alteragdes significativas e se manterem como “sdo”, os transhumanistas atestam que
ndo seria moralmente aceitavel impor um modelo unificador o qual todos deveriam obedecer.
Mesmo afirmando serem herdeiros diretos do iluminismo*', os pés-humanistas néo fecham de
todo com tal filosofia, ndo acompanham, por exemplo, o conceito de liberdade pratica
elaborado por Kant, qual seja, de obediéncia a leis que s&o comandos, imperativos categdricos
(incondicionais), isto &, obrigacdes morais necessarias e universais.*’ Assim, advogam o
direito de qualquer um escolher as tecnologias de melhoramento que desejarem, caso O
gueiram evidentemente, desde que tal modificacdo ndo implique danos a outras pessoas.
Bostrom (2005b, p. 12) lembra, observando os fatos historicos, que toda tentativa de
planejamento estatal de aperfeicoamento dos humanos acabou se mostrando destrutiva:

...0 historico negativo dos esfor¢os de planejamento central para criar pessoas
melhores (por exemplo, 0 movimento de eugenia e o totalitarismo soviético) mostra
que é preciso ser cauteloso em tomada coletiva de decisdes no campo da
modifica¢do humana. (BOSTROM, 2005b, p. 12).

Mas caberia aqui perguntar se abrir mdo de intervencdes coletivas ndo seria
despolitizar o problema, confundindo toda coletividade com intervencdo de Estado. Deleuze e
Guattari opéem ao Estado — como instancia conservadora de 6rgéos de poder*®, como caixa de
ressonancia dos centros de poder (exército, igreja, escola, ciéncia régia...)** — a méaquina de
guerra, isto €, a ciéncia némade, a vagabundagem de bando, o0 nomadismo de corpo, tudo o
que é exterior ao soberano, desterritorializacdo, fuga ao sedentarismo, devir traidor contra o
trapaceiro, este que pretende adquirir propriedades fixas, conquistar territérios, instaurar uma
nova ordem (os transhumanistas).* A maquina de guerra se configura ela mesma como

coletividade itinerante, poténcia inventiva e anarquica que desafia toda forma de poder que

“% Tal iniciativa esta explicita na Declaragdo Transhumanista, notadamente em seu ponto 4: “Os Transhumanistas
advogam o direito moral para aqueles que assim desejarem usar a tecnologia para estender suas capacidades
fisicas e mentais, e aprimorar o controle sobre suas préprias vidas. Buscam o crescimento pessoal além das
limitagdes bioldgicas atuais.” (Associacdo Transhumanista Mundial, 2002, p. 5).

* Cf. MORE, 2001. Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=yNVmbmVH6ak. E também, cf.
ROTHBLATT, 2016.

*2 Cf. KANT, 2013.

* Cf. DELEUZE; GUATTARI, 1997b.

* Cf. DELEUZE; GUATTARI, 1996.

** Para um maior aprofundamento sobre a maquina de guerra como oposicdo ao aparelho de Estado, cf.
DELEUZE; GUATTARI, 1997b.



https://www.youtube.com/watch?v=yNVmbmVH6ak
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almeja aniquilar a vida, mesmo e sobretudo quando fala em seu nome, quando diz querer
melhora-la, quando na verdade busca ajuiza-la, vingar-se dela com seus ideais transcendentes
impotentes, como € 0 caso do pos-humanismo. Sobre a maquina de guerra dizem Deleuze e

Guattari:

...a maquina de guerra [...] tem por objeto ndo a guerra, mas o tracado de uma linha
de fuga criadora, a composi¢do de um espaco liso e 0 movimento dos homens nesse
espaco. [...] a maquina de guerra efetivamente encontra a guerra, porém como seu
objeto sintético e suplementario, dirigido entdo contra o Estado, e contra a
axiomatica mundial exprimida pelos Estados. (DELEUZE; GUATTARI, 1997b, p.
109).

Mas seria também questionavel atribuir a pretensa liberdade individual — como o
fazem os transhumanistas — toda a decisdo quanto as transformacgdes (melhoramentos) de si,
pressupondo que por ndo serem investidas por politicas de Estado estariam incondicionadas
por outras formas de dominacdo. Ora, o proprio movimento transhumanista ocupa posicao
estratégica em termos de condicionamento e exercicio de poder, j& que as ciéncias régias* se
valem de sua autoridade como forma de saber quase sempre exclusivo e “respeitado”
enquanto tal, e as tecnologias em geral produzem deslumbramento e sdo fetichezadas como
forcas com poderes misteriosos. Dessa maneira, tal problema deve ser tratado de modo que se
possa criar algum pensamento que quebre a dicotomia individuo/Estado, sendo que ambos
representam uma espécie de centro de unidade dobrado sobre si mesmo, isto €, que seja
possivel politizar a questdo de modo a desdobré-la a seu fora, producdo de pensamento
coletivo sem recair no sufocamento das singularidades, a maquina de guerra como resisténcia

ativa e inventiva.*’

* Ciéncias régias representadas por intelectuais dependentes do Estado, poderiamos dizer também do mercado,
gue ndo lhes conferem necessariamente poder, mas que assim mesmo eles o exercem com autoridade ilusoria,
“mas suficiente, contudo, para retirar toda a poténcia aqueles que ndo fazem mais do que reproduzir ou
executar.” (DELEUZE; GUATTARI, 1997b, p. 35).

"0 pesquisador, doutor em ciéncias da informagéo Laymert Garcia dos Santos, fala da necessidade de politizar
as novas tecnologias, de como € preciso pensar o impacto das descobertas e inovagfes que vém se dando ao
longo das dltimas décadas e que tal desafio na contemporaneidade deveria ser prioridade, ou seja, que a politica,
conjuntamente com uma ética dos modos de vida teria que considerar a tecnociéncia como um objeto de critica
por exceléncia. Cf. SANTOS, 2003. Laymert pensa tal questdo inspirado em Deleuze e Guattari, isto €, nao
como 0s trans/p6s-humanistas aventam (tendo o capitalismo, o Estado e a tecnociéncia como aliados), com a
supressdo do homem e sua substituicdo por algo mais poderoso, mas levando em consideragdo as maquinagdes,
os devires. Laymert aposta ndo no individuo, mas em como os humanos sdo maquinados e pertencem ao terreno
do pré-individual; o que o interessa sdo as relagdes, 0s agenciamentos entre 0 humano e 0 ndo-humano, seja a
maquina, o animal, o vegetal, etc. N&o se trata do humano como algo obsoleto que deve ser suprimido enquanto
tal, mas de quais eventuais atualizacOes é ainda possivel realizar. Quais virtualidades, quais forgas inumanas, que
modos de singularizacdo fazer emergir em vez de permitir que o capital, a tecnociéncia através do
transhumanismo possam nos colonizar com a maximizagdo do humano e sua retorica de superagdo progressiva
com “eus” superturbinados e empreendedores na concorréncia sobrevivencial extensiva do capitalismo
hiperconectado, eis 0 que é interessante elaborar como problema ético/politico, para além do Estado e do
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Bostrom (2005b, p. 12-13) enfatiza ainda que o transhumanismo tem como prioridade
0 investimento em sabedoria, esta necessaria as negocia¢Ges e escolhas no processo de
transicdo ao poOs-humano. Sua percepcdo do que seja saber ou pensamento, no entanto, se
limita fundamentalmente a registros técnicos e de informacdo, ao modelo extensivo e de
calculo de processamento de dados, conhecimento operacional, funcional, adequado a
sociedade da concorréncia, tanto mais amparada numa economia do conhecimento. Assim é
que ele propbe o uso de medicamentos para 0 melhoramento da atencdo e da memoria, e
também outras técnicas de aprimoramento cognitivo. A inteligéncia artificial é o ponto mais
elevado, ideal, do investimento em sabedoria como promessa futura, quando atingir a
equivaléncia ou ultrapassar as capacidades epistémicas humanas. E estimulado o
empreendedorismo, ou seja, nas pesquisas transhumanistas sdo encorajadas iniciativas
pragmaticas utilitaristas, apressadas, que se utilizem de métodos que de antemao garantam
bons resultados. Deleuze e Guattari (1997c, p. 20-21) ja alertavam para o perigo do
pensamento recair no desastre absoluto de uma mera formacéo profissional comercial, como
parece apontar a doutrina transhumanista do saber como informacdo. Tal reducdo associa

banalmente o conceito, o pensamento a informacéo, ao design, ao marketing, a publicidade, a

individuo que Ihe é obediente e servo do capital e das tecnociéncias. Cf. SANTOS, 2005. J4 Isabelle Stengers,
filésofa da ciéncia belga, busca pensar a politica em sua relacdo com a ciéncia de modo que possamos questionar
“quem tem o direito de falar sobre algo?”, ou seja, que autoridade deve ser quebrada de seu monopdlio da fala,
de seu exercicio de saber e de poder. Diz a filésofa que Galileu rompeu com certa autoridade da Igreja, inspirada
na Biblia, e que estabelecia legitimidade a certo fendmeno. Assim, a descoberta da astronomia representa um
evento politico que imp6s um novo tipo de saber, substituindo a autoridade da Igreja pela autoridade da ciéncia
experimental, j& que Galileu criou em seu laboratério um evento que fez surgir um novo conflito entre certas
representacdes do mundo, e em consequéncia, entre praticas cientificas: a ciéncia ideoldgica e a elaborada em
laboratorios. A partir de entdo as ciéncias experimentais ascendem a um carater de “saber maior” gragas ao
critério da “prova”, de modo a individuar fendmenos a fim de isola-los do mundo, “purificando-os”,
considerando-os por seu lado abstrato e desvinculando-os dos outros fendmenos. Com isso, todo um processo de
desqualificagdo de outras ciéncias foi tramado, e outros saberes (tidos desde entdo como “menores”) foram
reduzidos ao que chamavam de irracionalidade, ao que ndo podia ser provado. Segundo Stengers, a partir dai a
ciéncia passa a ser usada com tanto mais frequéncia para governar a ordem publica, os cientistas ficando numa
situacdo ambigua: enquanto afirmam sua liberdade de pesquisa, se mostram cada vez mais os guardides da
ordem estabelecida. Cf. STENGERS, 2008, in: http://www.filoinfo.net/node/54. E também, STENGERS, 2015.
Tal processo parece chegar e tocar profundamente o transhumanismo, pelo menos por sua arrogancia de
legitimidade, de autoridade e pretensdo de ordenagdo da vida coletiva. No entanto, Stengers ndo se mantém
apenas critica dessa relagdo de autoridade entre politica e ciéncia, mas propde um novo modo de pensar e agir
frente a tal desafio. Ela se utiliza da nocdo grega de pharmakon, que pode ter o sentido tanto de remediar quanto
de envenenar, em que é justo a dosagem quem determinard o que prevalecerd em dada situacdo. A arte da
dosagem ensinara a lidar com as préticas cientificas e nao-cientificas, que ndo se trata de uma ser boa e a outra
ma4, racional ou irracional, e que a autoridade pode ser dispensada de seu estatuto dominante, e que certos
grupos, coletividades singulares ndo precisam ficar a mercé do governo da triade contemporanea (Empresario,
Estado, Ciéncia), e que pode elaborar seus proprios problemas a partir de sua propria situacdo concreta de
existéncia e resisténcia, criacdo e alegria ndo hierdrquicas. Sobre pharmakon e a criacéo de vida coletiva baseada
na arte farmacologica, cf. STENGERS, 2008, in: http://www.filoinfo.net/node/54. E também, STENGERS,
2015. Sobre a associacao da triade do poder (Empresario, Estado, Ciéncia), cf. STENGERS, 2015. Stengers fala
ainda, inspirada por Félix Guattari, de um fazer politico como “producéo coletiva de subjetividade”, praticas ndo
homogeneizadas que escapem a toda tutela transcendente, processo de heterogénese em que os participantes se
pronunciam diretamente num processo em que sdo os criadores. Cf. STENGERS, 2002.
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nogdo de empresa. A isso, os fildsofos franceses propdem uma pedagogia do conceito, “que
deveria analisar as condicGes de criagdo como fatores de momentos que permanecem
singulares.” (DELEUZE; GUATTARI, 1997c, p. 21). Assim, 0 pensamento deve aparecer
como elaboracgéo de conceitos inventados a partir de problemas sempre atuais, de modo a nao
nos submetermos a ficar & mercé das condi¢des hegeménicas do momento, e, ndo obstante o0s
pretensos “beneficios sociais, do ponto de vista do capitalismo universal” (DELEUZE;
GUATTARI, 1997c, p. 21), é preciso criar conceitos cuja forca seja a de uma
desterritorializacdo absoluta sobre o plano de imanéncia, como quebra com toda forma de
transcendéncia: transhumanista, do capital, do Estado, etc. de modo a fazer aparecer novos
modos de existéncia, em devir, “mais proximos dos animais ¢ dos rochedos”. (DELEUZE;
GUATTARI, 1997c, p. 99).

O transhumanismo trata ainda da necessidade moral de salvar vidas, no sentido
extenso de manter a sobrevivéncia cronoldgica, de prevenir “mortes involuntarias”. NoO
chamado mundo desenvolvido, o envelhecimento é tido como o maior assassino de todos,
afirma Bostrom (2005b, p. 14). E o maior causador de doencas também. A velhice, ela
mesma, passa a ser considerada uma doenca pelos transhumanistas, dai a medicina anti-
envelhecimento ser tratada como uma prioridade chave. “O objetivo, claro, ¢ ampliar
radicalmente a salde das pessoas ativas, para ndo adicionar apenas um pequeno numero extra
de anos em frente a um ventilador no final da vida.” (BOSTROM, 2005b, p.14). Mas como a
reversdo e o impedimento do envelhecimento ainda se encontram em fase de pesquisa, e nao
se sabe quanto tempo vai durar até que se tenham bons resultados, existe ainda a possibilidade
da suspensdo criogénica dos mortos, que pode ser uma alternativa aqueles que desejarem no
futuro obter mais uma chance de viver, ja que as tecnologias futuras podem vir a ser capazes
de reanimar pessoas. (2005b, p.14).

Em seu texto Em Defesa da Dignidade P6s-Humana (2005a, p. 3), Nick Bostrom — ao
responder a alguns criticos do transhumanismo, notadamente ao apelo que estes faziam pelo
respeito ao presente que € nossa natureza — argumenta que a natureza ndo nos oferece apenas
presentes benéficos, mas por vezes nos da presentes envenenados como o envelhecimento, as
doencas, o sofrimento, as limitacGes cognitivas. E diz ainda que nossas naturezas especificas
s8o suscetiveis a diversas fraquezas e horrores, como 0s assassinatos, 0s estupros, as trapacas,
0s genocidios, as torturas, o racismo. No entanto, o autor acaba por reduzir questdes
complexas que dizem respeito a varias dimensfes da experiéncia humana (cultural, social,
psiquica) a um problema de natureza (esséncia), como se houvesse algo de negativo na

propria natureza, terminando por moralizd-la como ma, como algo a ser corrigido,
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reprogramado segundo os avancos das pesquisas biotecnoldgicas em curso, ou seja, tudo
aquilo que € considerado danoso em nossa natureza deve ser eliminado, extirpado como num
passe de magica pela tecnociéncia de ponta, com a promessa de uma espécie de beatificacdo
ontoldgica operada pela reconfiguracdo genética, por drogas reparadoras, por
aperfeicoamentos cognitivos e emocionais, e todo tipo de ascetismo artificial transcendente ao

plano da natureza, uma anti-natureza a ser criada.

“Nao sou um deus, gragas a todos os deuses! Sou carne
viva e sal. Posso morrer.”

(Orides Fontela, Poema ‘Teologia’)

2.2 A Nocédo de Singularidade (Sob a Perspectiva de Raymond Kurzweil & Terry

Grossman)

“Nao temos direito de pedir o prolongamento de uma
existéncia tdo irremediavelmente afetada de anemia
cronica, talvez de verdadeira hemofilia espiritual; nédo
nos ¢ licito receber o dom desse prolongamento.”

(Constantin Noica, As Seis Doencas do Espirito
Contemporéneo)

Em seu livro intitulado A Medicina da Imortalidade (2007, p. 19), Kurzweil e
Grossman se questionam se é possivel inventar a vida eterna com as ferramentas e
conhecimentos que dispomos hoje. A essa pergunta a resposta teria que ser um “ndo”, caso
todo o desenvolvimento tecnolégico e cientifico cessasse subitamente. Dizem que ja
possuimos 0s meios de retardar drasticamente os processos patolégicos e o envelhecimento,
mas ndo temos ainda as técnicas necessarias ao prolongamento ilimitado da vida humana.
Porém, muito distante de se interromper, o ritmo das descobertas tecnoldgicas esta se
acelerando.

Segundo o modelo criado por Kurzweil (2007, p. 19), o indice de progresso técnico
(proporcdo mudanga-paradigma) dobra a cada década, enquanto a capacidade (relagdo preco-
desempenho, capacidade e velocidade) de tecnologias especificas de informacéo dobra a cada
ano. Assim, a sua pergunta inicial os autores respondem que sim, € possivel com 0s

conhecimentos hoje existentes, se corretamente aplicados, retardar processos degenerativos
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patologicos e de envelhecimento, de modo que se possa conservar a boa salde e o humor até
que tecnologias mais avancgadas de extensdo e melhoria da vida possam estar disponiveis nas
préximas décadas.

Ora, aqui os autores transhumanistas parecem muito mais preocupados em investir
numa vida que se conserva em sua dimenséo extensiva, num modo de bloquear o desejo em
sua intensidade e inventividade em nome de uma operacdo que deixa a tecnologia, segundo
apontam Deleuze e Guattari (2004, p. 417), a pretensdo de agir por conta prépria, correndo
assim o risco de tomar cores fascistas, funcionando como uma espécie de tecno-estrutura, em
que estdo implicados ndo s6 investimentos politicos e econémicos, mas “igualmente
libidinais, totalmente virados para opressdo do desejo.” (DELEUZE; GUATTARI, 2004, p.
417). Com Deleuze e Guattari é possivel dizer que tal opressdo do desejo, ou producdo
desejante ndo é uma condicdo ideoldgica, mas € antes economia. Se a melhoria da saude fisica
e emocional, com a consequente extensdo méxima da sobrevivéncia (quica a eternidade)
guarda remotos sonhos de transcendéncia religiosa, ndo deixa de se relacionar também com o
proprio modo de ser do capitalismo, e sua pretensao “metafisica” de imortalidade como
sistema produtivo, ou antes, de anti-producao intensiva, cujo funcionamento e adesdo de cada
um se da& por um automatismo ndo pensado, cujos objetivos e interesses ja ndo guardam sendo
interesses e objetivos do proprio sistema, em que a vida do desejo é gerida e capturada apenas
para 0 bom funcionamento do socius capitalistico: “amar-se-a a anti-producdo por si mesma e
o modo como o desejo se reprime a si proprio no conjunto capitalista.” (DELEUZE;

GUATTARI, 2004, p. 363).

Uma violéncia sem sentido, alegria, pura alegria de se sentir uma pe¢a da méaquina,
atravessado pelos fluxos, cortado pelas esquizes. Pde-se assim na posi¢do em que se
é atravessado, cortado, enrabado pelo socius, a procura do lugar onde, de acordo
com 0s objetivos e com 0s interesses que nos sdo impostos, se sente passar algo que
ndo tem nem interesse nem objetivo. Uma espécie de arte pela arte na libido [...]. O
desejo fica pasmado. (DELEUZE; GUATTARI, 2004, p. 363).

Mas os autores transhumanistas parecem nédo se ocupar de tal questdo, e dessa maneira
é que, tomando uma metafora emprestada ao gerontologista especialista em longevidade
Aubrey de Grey, os idealizadores da vida prolongada, e até eternizada, recomendam que
cuidemos do nosso corpo e do nosso cérebro como quem cuida de sua casa, evidentemente
caso cuidemos ativamente dela, reparando suas falhas, verificando os riscos, reformando suas
partes periodicamente, usando novos materiais e tecnologias. A distin¢do basica é que

possuimos basicamente os métodos de manutencdo de uma casa, enquanto 0s principios
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bioldgicos da vida ainda ndo foram dominados. Mas afirmam enfaticamente que, com o
entendimento tanto maior e mais rapido do genoma humano (informacgdes), das proteinas
expressas pelo genoma (proteoma) e dos processos bioquimicos e metabdlicos, o problema
sera superado. O envelhecimento ja ndo aparece como fatalidade isolada, mas como processos
bioldgicos inter-relacionados, com consequente aparecimento de estratégias de reversdo de
sua progressao através do uso de diversas combinagdes de técnicas biotecnoldgicas. Kurzweil
e Grossman (2007, p. 20) afirmam que em breve teremos 0s meios de deter, e até mesmo
reverter o envelhecimento, sendo possivel retardar ja cada processo seguindo os métodos que
vém desenvolvendo. Assim, fazer viver, gerir ou vencer a finitude, suplantar a morte é algo
que ja se encontra no horizonte histérico do progresso cientifico-tecnoldgico.

Distintamente do poder soberano, dira Michel Foucault, que consistia em “poder fazer
morrer” (até o final do século XVIII), com o transhumanismo Vvia tecnociéncia, é possivel
afirmar que “o poder ¢ cada vez menos o direito de fazer morrer e cada vez mais o direito de
intervir para fazer viver” (FOUCAULT, 2010, p. 208), ou seja, € um poder biopolitico, poder
gue intervém na maneira de viver, no como viver, aumentando a vida, controlando seus
acidentes, suas deficiéncias, e fazendo da morte, como termo da vida, o limite do poder. Ora,
afirma Paula Sibilia, “se 0 biopoder estabelece seus pontos de fixacdo sobre a vida” (2015, p.
56) e se configura como aquele que extrai 0 maximo de produtividade dela, a morte sera entéo
o momento definitivo que lhe escapa, a fuga do circuito gestor da vida. A morte esta do lado
de fora do poder, “é o que cai fora de seu dominio”, dira Foucault (2010, p. 208). Dai a busca
e as promessas fabulosas elaboradas pelos transhumanistas, que no limite, passam a garantir
que num futuro préximo, através de nossa hibridacdo com os produtos e servicos técnicos e
cientificos que irdo disponibilizar, seremos capazes de nos livrar da finitude. Ndo a morte,
mas a mortalidade é da alcada de geréncia desses poderes.

Tendo em vista realizar seu projeto de retardar, deter e reverter o envelhecimento, 0s
processos patoldgicos e até mesmo a morte, 0s cientistas elaboraram um programa a ser

seguido e que conta com trés pontes assim descritas:

1. A primeira ponte — Programa de Longevidade de Terry e Ray — consiste em terapias
atuais e orientacdes que permitem permanecer saudavel por tempo suficiente para
tirar vantagem total da construcéo da segunda ponte.

2. A segunda ponte é a revolugio tecnoldgica. A medida que aprendemos os codigos
genéticos e proteicos de nossa biologia, conquistamos 0s meios de deter a doenca e
o envelhecimento, enquanto colocamos em agdo todo 0 nosso potencial humano.
Esta segunda ponte, por sua vez, levara a terceira.

3. Aterceira ponte é a revolucdo da Nanotecnologia e IA (Inteligéncia Artificial). Esta
nos permitird construir nosso corpo e cérebro em nivel molecular. (KURZWEIL;
GROSSMAN, 2007, p. 31).
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Afirmam que, em geral, as causas da morte ndo séo repentinas. Enfartes, cancros,
diabetes, doencas respiratorias, do figado e dos rins, patologias cerebrais sdo processos que
levam décadas a se desenvolver. Assim, a primeira ponte consiste em prevenir ou detectar
precocemente qualquer problema, tendo em vista impedir que se desenvolvam. Isso se da por
meio de um rigoroso programa de alimentacdo saudavel, hidratacdo, controle do peso,
exercicios fisicos e mentais (emocionais), uso de suplementos e medicamentos, e
acompanhamento médico regular por meio de exames e controle das funcdes do organismo,
descrito exaustivamente pelos autores em boa parte de A Medicina da Imortalidade.*® Af
também narram seus programas pessoais, tudo em nome da manutencdo de suas vidas com
salde de modo a alcancarem o milagre da tecnologia da eternidade.

Todo esse programa proposto € ndo somente uma forma de adesdo automatica ao bom
funcionamento e a pretensdo de eternidade do capitalismo, ou ainda, ndo redutivel a evitar a
morte de modo a gerir a vida e extrair-lhe produtividade ao sistema, mas ainda mais
profundamente, o que parece mover Kurzweil, Grossman e seus colegas transhumanistas aqui
citados, € a antiga fantasia de evaséo a finitude, o velho terror em relacdo a morte. Enfim o
sonho de curar a ferida existencial, corrigir todo o sofrimento causado pelas doencas fisicas e
emocionais no percurso da vida e ainda sarar o medo do vazio frente ao incerto, quanto a
morte que nos transcende, eis 0 que os futuristas almejam realizar com o aparato “finissimo”
da tecnociéncia em sua associagdo com o capitalismo mundialmente informatizado. O préprio
capitalismo se mostra como uma maquina de produzir evasfes: suas cidades blindadas,
vigiadas, motorizadas, argamassa a encobrir o que ha de natureza ndo humana, selvagem, e
dificultar as afeccBes entre os préprios humanos; sua dindmica de pressa atordoadora; sua
aceleracdo dos circuitos informacionais; seus entretenimentos e sua competitividade que pde
cada um sob constante pressdo e desconfianca do outro, além dos graus de penosa
excitabilidade reativa. Tudo isso faz do capitalismo contemporaneo uma maquina de
deserotizacdo®® da experiéncia, de domesticidade da sensibilidade, de ascetismo civilizatério
que parece satisfazer a légica transhumanista de desengate da vida intensiva, e sua pretensédo
de transcendéncia ao sensivel com seus limites intrinsecos.

O que mobiliza tais pesquisas pos-humanistas € em especial a insuportabilidade de

viver plenamente o plano de imanéncia, o plano das sensacgdes e seus limites, sua dor e suas

* Cf. KURZWEIL; GROSSMAN, 2007. Alimentacéo e Agua: Capitulo 4, pp.59-66. Alimentacéo: Capitulos 5,
6 e 7, pp. 67-127. Capitulo 9, pp.145-160. Controle do Peso: Capitulo 8, pp. 128-144. Exercicios Fisicos e
Mentais: Capitulo 18: pp. 291-310. Capitulos 22 e 23, pp. 368-407. Uso de Medicamentos e Suplementos:
Capitulo 21, pp. 343-367. Acompanhamento Médico, Prevencédo e Diagnodstico Precoce: Capitulos 15 e 16, pp.
224-284.

*9 A respeito da deserotizagéo tecno-capitalistica, cf. BERARDI, 2005.
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“alegrias dificeis”. Os autores e inventores futuristas ndo param de acusar a vida, de recusar-
lhe suas dimensdes de “fragilidade”, mormente seu cardter mortal. A que se devotam é a
produzir uma vida ampliada em termos de cronologia (quantum), sem problematizar seus
aspectos intensivos, “acontecimais”, inventivos em sentido lato, vida como poténcia dos
unicos, de singularidades-multiplicidades. Kurzweil, Grossman e seus colegas parecem
fomentar uma ideia de cultura que retoma o ideério ascético de juizo sobre a vida, de sua
depreciagdo, ou como dirdo Deleuze e Guattari, irdo “medi-la pela morte e sé guardar da vida
0 que a morte da morte nos quiser deixar, sublime resignacao.” (DELEUZE; GUATTARI,
2004, p. 347). Tomam a vida sob o critério da morte, ou mais propriamente, pela morte da
morte (imortalidade), e assim produzem uma vida mortificada, uma pseudo-vida extensiva
meramente. Os pos-humanistas parecem temer, sobretudo, a vida e seus transbordamentos,
suas forcas indomaveis, e passam a estabelecer o ressentimento contra ela, a acusacgéo, e a
consequente necessidade em salvé-la, em curé-la de suas supostas imperfei¢des. Ao contrario
dos transhumanistas e seus temores infantis a poténcia da vida e as suas experimenta¢des no
plano da finitude, Félix Guattari dispara em defesa de uma singularidade-alhures:
“Subjetividade do fora, subjetividade de ampliddo que, longe de temer a finitude, a
experiéncia de vida, de dor, de desejo e de morte, acolhe-as como uma pimenta essencial a
cozinha vital.” (GUATTARI, 1992, p. 114).

Mas entre os futuristas, como ja verificado, a tonalidade é outra. Ora, em entrevista
concedida ao reporter free-lance Paulo Moura, Terry Grossman (2013) fala justo das “curas”
das imperfeicdes. Explica que a segunda ponte, desenvolvida com Kurzweil, depende
prioritariamente da compreensdo de nossos cédigos genéticos e proteicos. Diz que serd
possivel deter as doengas e o envelhecimento através da tecnologia genética, que permitira
desenvolver medicamentos eficazes, mas também criar tecidos e 6rgaos a serem introduzidos
no corpo sem a necessidade de intervencdo cirdrgica. Afirma que as primeiras décadas do
século XXI sdo a de pleno desenvolvimento da biotecnologia, que se dara em trés fases. A
primeira, de conhecimento dos genes de cada individuo, que permitird alterar os habitos de
vida de modo a minimizar o impacto negativo de determinados genes, “influenciar sua
expressdo metabolica”. Na segunda fase serd possivel bloquear ou alterar, reprogramar a
expressao dos genes. E na terceira, chamada por Grossman de “terapia somatica genética”,
sera concebivel mudar os préprios genes, inclusive aqueles envolvidos no processo de

envelhecimento, injetando o nticleo com ADN, e assim criando novos genes.>

% Cf. também KURZWEIL; GROSSMAN, 2007.
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J& Kurzweil, em entrevista a revista ISTOE (2011a), nomeava “software da vida” o
genoma humano, como se fosse 0 segredo da vida sob o registro de informagdo, um novo
modo de caracterizar ontologicamente a vida humana, capaz de ser reprogramada como se
reprograma um computador. Diz que ndo ha nada que diga inexoravelmente que precisamos
adoecer, envelhecer e morrer, ja que tudo pode vir a ser controlado via engenharia genética.
Ora, diz ele, se o processo de evolugdo bioldgica foi criado originalmente com o intuito de
manter as especies vivas 0 tempo suficiente a sua reproducdo, sendo que ha mil anos a
expectativa de vida média era de 23 anos, no século XIX era de 37, entdo ndo haveria razao
para duvidar, gracas aos avangos tecnocientificos, que seja possivel contornar os problemas
que levam a morte, tendo por base fundamental o aperfeicoamento genético, a divina genética
como meio viavel de estender a vida indefinidamente.

Aqui ja se trata da terceira ponte que, como indicado, depende fundamentalmente do
progresso das altas tecnologias futuristas, notadamente a nanotecnologia e a inteligéncia
artificial, que, segundo Grossman (2013), nos permitirdo construir nosso corpo ao nivel
molecular. Serdo criados micro-rob6s, como submarinos minasculos, do tamanho de células,
construidos molécula a molécula, que poderdo navegar no sangue (0s nanobds). Sua funcgéo
serd detectar e resolver rapidamente uma anomalia ou deficiéncia em qualquer parte do corpo.
Poderdo ainda substituir 6rgdos ou tecidos. “Serdo enviados em missdo de salvamento”, diz o
autor. E assim a vida humana podera ser prolongada centenas de anos. Tudo isso previsto
ainda para a primeira metade deste século, tendo em vista que o progresso tecnolégico se
encontra hoje numa escala de crescimento exponencial.>

No entanto, como afirma o antrop6logo francés David Le Breton (2013a, p. 122),
diagndsticos precoces sao apenas indicacdes de possiveis doengas genéticas que venham a se
manifestar num futuro incerto, o que pode causar terriveis desconfortos existenciais (angustia)
no presente, ja que a deteccdo antecipada de certas moléstias ndo significa ainda a garantia de

tratamentos eficazes a seu desenvolvimento.> Le Breton alerta ainda para o qudo

*! Segundo o modelo criado por Raymond Kurzweil, a partir do recolhimento de dados da evolucéo tecnolégica
de diversos setores e a observacdo de padrdes, a poténcia computacional, por exemplo, cresce exponencialmente
com o passar do tempo, enquanto o prego da tecnologia diminui consideravelmente. Cf. KURZWEIL, 2011b. E
também sobre a questdo do crescimento exponencial como modo de prever o futuro, cf. KURZWEIL, 2014.

>2 Um exemplo notério é o caso da atriz hollywoodiana Angelina Jolie, que foi submetida em 2013 a uma dupla
mastectomia preventiva, apés um teste genético indicar que ela carrega um gene “defeituoso”. A atriz estava
saudavel, mas corria o risco, segundo o exame, de vir a desenvolver um cancer no futuro. Dois anos depois Jolie
se submeteu a uma nova cirurgia preventiva, agora para retirar 0s ovarios e as trompas de falopio, ainda pelo
motivo de risco em desenvolver a doenga. A atriz, movida pelo temor e sob a crenga e tutela da ciéncia e da
tecnologia de ponta vem se utilizando de sua “liberdade” como sujeito liberal portador de recursos financeiros
para permitir a mutilacdo de seu corpo como forma de eliminar todo o risco que a vida em seu plano de
imanéncia oferece. Ou seja, Jolie com sua confianca devota na medicina genética, “decide” — ndo sem angustia e
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empobrecedor da vitalidade pode ser a primazia de vagas suposicOes sobre a realidade
concreta do “individuo”, a redugdo de uma pessoa “a um epifendmeno de seu corpo”, a um
punhado de genes, que segundo a leitura transhumanista parece conter a esséncia da vida (a
ser reprogramada, demiurgia genética)®®, interioridade apartada do fora, solo transcendente
como é possivel dizer com Deleuze e Guattari, jA& que se pde no gene uma espécie de
fundamentagdo ontolégica de organizacdo ou desenvolvimento.>® A submissdo a um teste
genético desse porte e a determinacdo da existéncia segundo seus resultados é, para Le
Breton, como a gestdo de uma espécie de capital-satde, a assun¢do do cuidado de si como
administragdo de um capital imobiliario. Dira ele sobre tal progndstico incerto e de certo
modo fantasmagdrico, pois que isola certa dimensao do organismo de suas composic¢des tanto

internas quanto externas, de suas interacdes afetivas, de seus atravessamentos maquinicos>>:

E uma projecdo hipotética, no futuro do individuo, de certos dados genéticos que o
caracterizam. Com ela, todos os homens, mesmo gozando de boa salde, sdo doentes
que ignoram ser doentes, pois possuem com certeza uma probabilidade maior do que
os outros de desenvolver esta ou aquela afeccdo. Evidencia as predisposices
genéticas a centenas de doengas, mas de forma alguma anuncia um destino inscrito

avisada das mudancas atuais que seu organismo é submetido — extirpar seus 6rgéos tendo em vista assegurar sua
satde futura, ou a0 menos minimizar riscos vindouros. Toda a nogdo de causalidade centrada no gene é ai a
demonstracdo de que a vida vai tanto mais sendo administrada pelos poderes e sua moral transcendente: o poder-
saber tecnocientifico régio e sua arrogancia e autoridade quase divina, e ainda o poder econdémico (mégico,
fetichista), que, no caso, faz o jogo da demanda e do consumo, ja que a atriz ao topar ser mutilada em seus seios
ja pressupunha a substituicdo por préteses analogas ou até aperfeicoadas em relagéo as glandulas biolégicas. Ser
um ciborgue na atualidade da status para quem se modifica e lucro para as empresas que fabricam e vendem seus
produtos. Sobre as cirurgias a que foi submetida Angelina Jolia, cf.
http://celebridades.uol.com.br/noticias/bbc/2013/05/14/angelina-jolie-anuncia-ter-retirado-seios-para-evitar-
cancer.htm; http://mdemulher.abril.com.br/saude/cosmopolitan-brasil/mastectomia-preventiva-entenda-por-que-
angelina-jolie-retirou-os-seios e  http://gl.globo.com/pop-arte/cinema/noticia/2015/03/angelina-jolie-retira-
ovarios-por-medo-de-cancer.html. Caberia talvez perguntar se a angUstia em detectar doengas precocemente
através de testes genéticos, como indicada por Le Breton, ndo seria no caso de Jolie, sublimada por seu poder de
dinheiro, sua distingdo ao acesso a tecnologia e medicina a mais avangada e sua garantia de seguranga ao projetar
uma suposta satde inabalavel. E possivel ainda indagar, com Deleuze e Guattari, se ndo é verificavel em toda
essa obsessdo por uma “gorda saide dominante”, com investimentos em modificagdo génica e mutilagdo
corporal, todo um império dos drgaos (6rgdos sem corpo — OsC), organizagdo ndo s6 do corpo “individual” de
maneira a modula-lo conforme padrdes do capitalismo atual, mas também povoar e ordenar o desejo social via
apelo tecnoldgico a boa adequacédo ao estilo de vida hegemonico, dominante de nossas sociedades que operam
privilegiando imagens sobre imagens clichés. Para ver sobre a “gorda saude dominante”, cf. DELEUZE, 1997.
Saobre os 6rgdos sem corpo (OsC), cf. DELEUZE; GUATTARI, 1996.

>3 E assim que David Le Breton chamard a terapia génica e suas pretensées de manipulagdo e producdo de seres
tanto mais aperfeicoados via cura e melhoramento de sua constituicdo genética pretensamente defeituosa ou
limitada. Sobre a demiurgia genética, cf. LE BRETON, 2013a.

> Cf. DELEUZE; GUATTARI, 1997a.

> Maquinicos aqui tem o sentido dado por Félix Guattari, qual seja, a da constituicdo de um inconsciente, de
uma subjetividade, de um corpo por “agenciament0s e constante interacdo e engajados sem cessar n0s processos
de desterritorializagdo e de singularizagao”. (GUATTARI, 1988, p. 11). Assim, a produgdo de um organismo ou
0 que ocorre nele ndo pode ser determinado por uma so causalidade, como a centralizagdo no gene, mas por
interagdes do corpo com seu fora, com sua “ambiéncia” de um modo geral, com o plano de consisténcia ou de
imanéncia, com palavras, gestos, imagens, saberes, poderes, socius, cosmos, plano das multiplicidades e das
composi¢Bes as mais imprevisiveis e irrepresentaveis pelo isolamento de uma dimensdo da existéncia a
condicionar fatalmente nosso destino.
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na célula, apenas uma suscetibilidade que deixa principalmente em suspenso a
influéncia do meio e do modo de vida. [...] O material genético contido na célula nao
¢ o plano univoco da construcdo de um organismo a partir da adicdo de seus
componentes, cada qual prosseguindo seu caminho totalmente tracado. A projecdo
mecanica das proteinas ndo resulta em uma forma real. O gen6tipo ndo é o fenétipo,
entre ambos se desenvolve uma profusdo de interacfes que mescla genética e meio.
Muitas doencas ditas genéticas solicitam multiplos genes e condicdes particulares do
meio. (LE BRETON, 2013a, p. 122-123).

Mas para a imaginacdo deslumbrada dos transhumanistas, toda critica ou analise mais
depurada em relacéo a essa tecnotopia que defendem parece soar como atraso. E assim, em
seu projeto com Terry Grossman, Kurzweil anuncia — no artigo Ser Humano Versédo 2.0
(2003) — que o terceiro momento serd marcado por profundas transformacdes organicas e
mentais. Uma delas € a dissociacdo do ato de comer de sua fungéo bioldgica, nutricional. Diz
que certas maneiras ja eram utilizadas nesse sentido, como o uso de certos bloqueadores de
amido, de gordura e de acUcar na alimentacdo, tendo em vista 0 melhoramento da satde do
corpo pelo impedimento da absorcdo daquilo que o degenera. No entanto, cada uma dessas
tecnologias continham problemas e limitagcGes, enquanto uma geracdo mais eficiente de
drogas e suplementos (processo bioquimico) se desenvolveria no intuito de impedir a
absorcdo em excesso de calorias em nivel celular. Assim é que é preciso também considerar
um projeto de reengenharia metabdlica para o processo digestivo, de modo a otimizar a
nutricdo do corpo sem termos a necessidade de comer alimentos “naturais” supostamente
nocivos ao organismo. Serdo utilizados nano-robds do tamanho de uma hemécia na

reconfiguracao de nossos sistemas digestivos:

Em uma fase intermedidria, nanorrobds no sistema digestivo e na corrente sanguinea
extrairdo de forma inteligente os nutrientes exatos de que precisamos, nos avisardo
quais sdo 0s nutrientes e os suplementos que nos faltam por meio de nossa rede sem
fio local e mandardo o restante da comida a caminho da eliminacdo. Se isso parece
futuristico, saiba que méaquinas inteligentes ja estdo encontrando o caminho para o
nosso fluxo sanguineo. (KURZWEIL, 2003).

Assim como a funcdo nutricional pode ser separada do ato de comer, tendo em vista o
melhoramento de tal fungcdo por meio da ciéncia e tecnologia de ponta (uso da “veste de
nutricdo” especial carregada de nano-robds), também a funcdo de eliminacdo usual seria
dispensada, o que traria um Onus para 0S nossos intestinos. Seriam utilizadas roupas com

nano-robds especiais de eliminacdo que agiriam como compactadores de lixo, fazendo o

% A intencéo dos transhumanistas é utilizar nanorrobds também para diagnosticar precocemente e precisamente
possiveis patologias nas células de qualquer parte do organismo, e remedid-las através da aplicacdo de
substancias como DNA corretivo, proteinas e drogas curativas. Cf. KURZWEIL, 2003.
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caminho inverso da veste nutricional, que transporta nutrientes da roupa ao corpo. Outra
vantagem desse sistema de nano-robds metabolicos anota Kurzweil, seria a manutencdo no
organismo de amplas reservas de todos 0s recursos necessarios, o que na versdo 1.0 de nosso
corpo € bastante limitada. Um exemplo disso é a manutencdo de oxigénio em nosso sangue
apenas por alguns minutos, e de glicogénio e outras reservas por somente alguns dias. A
versdo 2.0 teria suas reservas plenamente ampliadas, permitindo resguardar recursos
metabélicos por periodos muito mais extensos. (KURZWEIL, 2003).>’

Um corpo sem pane ou doencas também é anunciado por Ray Kurzweil (2003). Diz
que o progresso tecnoldgico ja ampliou a ordem “natural” de nossa sobrevivéncia através do
uso de medicamentos, suplementos, pecas de reposicdo para quase todos o0s sistemas
corporais. Lembra que temos equipamentos para substituir nossos joelhos, bacias, ombros,
cotovelos, pulsos, maxilares, dentes, pele, artérias, veias, valvulas do coracdo, bragos, pernas,
pés e dedos. Sistemas para substituir até érgdos mais complexos como o coragdo. E logo sera

possivel projetar sistemas altamente superiores, mais agradaveis, com mais duracdo e melhor

> Néo se deve confundir aqui a proposta de quebra das funcdes bioldgicas nutricionais anunciadas por Kurzweil
e 0 conceito/experimentacdo de corpo sem 06rgdos elaborado por Deleuze e Guattari. O primeiro sugere tais
intervengdes com nano-robds tendo em vista ndo a ruptura com as fungBes organicas do corpo, ou mais
propriamente com o organismo, com 0s estratos de organizacdo, mas apenas uma reorganizacdo amparada na
tecnologia de ponta, com a visada de uma maior ampliagdo de eficcia da funcionalidade orgénica na adequacéo
a sociedade em que “perder tempo ¢ ficar para tras”. Tal melhoramento tecnologico do organismo no sentido
prometido por Kurzweil serve, sobretudo, as organizagfes de poder: suprir o organismo com nutrientes por
periodos mais extensos é poupar tempo para poder investir em empreendimentos de estudos académicos
produtivistas ou tecnicistas e de trabalhos modelados como capital humano, em que cada um se confina em seu
canto como individuo isolado e dobrado sobre si mesmo, j& que a alimenta¢do ao modo tradicional com refei¢des
“naturais” e em torno de uma coletividade é substituida por uma espécie de roupa-suprimento, tendo também por
efeito uma despolitizagdo e um desvinculamento ético em beneficio das modelagdes empresariais e estatais de
concorréncias mortificadoras. Em entrevista concedida em 2010 & Revista Piaui, Kurzweil j& apontava como a
nanotecnologia se mostrava um negdcio bilionario para algumas empresas e como se tornaria determinante em
breve. Cf. KURZWEIL, 2010a, in: http://piaui.folha.uol.com.br/materia/ray-kurzweil-e-0-mundo-que-nos-
espera/. Ora, nada disso é de espantar, tendo em vista que Kurzweil é um inovador e empreendedor em
tecnologias, um empresario interessado no produtivismo acelerado, na reconfiguragdo do capitalismo via
tecnociéncia de ponta. Fundou inclusive a Singularity University, instituicdo de pesquisa de novas tecnologias
(como a impresséo 3D) que impactardo o mundo negocios, e que oferece cursos inovadores que ja circulam por
outros paises, inclusive no Brasil. Cf. KURZWEIL, 2011b, in: http://experience.hsm.com.br/posts/era-do-
crescimento-exponencial. ~ Para  maiores  informages sobre a  Singularity  University, cf.
http://www.estudarfora.org.br/conheca-a-singularity-university/. J4 Deleuze e Guattari, a0 enunciarem seu
conceito/experimento de corpo sem érgdos pretendem quebrar as fungdes mesmas de organizacdo do organismo
e da sociedade capitalista, incluindo ai o aparelho estatal como organizagdo de poder transcendente. O que
interessa a esses autores é justo buscar agenciamentos heterogéneos, conexdes de fluxos intensivos, de
singularidades em vez do confinamento de sujeitos individualizados como capital empreendedor de si. Um corpo
sem 6rgdos ou campo de imanéncia definido por suas zonas de intensidade e ndo por quantidades extensivas, ndo
fungdes organicas maximizadas, otimizadas, mas desfuncionalizagdo orgénica, o corpo como forca inventiva,
ndo como forma operacional. Ndo o humano super aperfeicoado, mas os devires inumanos, toda uma politica e
uma ética das misturas e atravessamentos dos corpos e dos incorporeos, continuidade intensiva no “interior” do
plano de imanéncia. Para ver com mais acuidade essa questdo do corpo sem oOrgdos, cf. DELEUZE;
GUATTARI, 1996. E também, DELEUZE, 2016.
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funcionamento, sem vulnerabilidade a panes, doengas ou envelhecimento. A criagédo de um
corpo-acoplagem, corpo-protese, de 6rgdos mecanicos sem corpo?

Um tipo de designe conceitual projetado para a obtencdo de uma maior mobilidade,
flexibilidade e longevidade também é proposto. Com um meta-cérebro com conexdo global
em rede equipado por uma prétese de neocortex de inteligéncia artificial intercalado com
nano-robds, uma pele inteligente que protege contra o sol, biossensores para mudancga de tom
e textura, e ainda composto de sentidos super agucados. Um corpo blindado as afec¢des, com
suas funcbes organicas melhoradas, maximizadas, quantificadas, estendidas, mas com
nenhum traco de refinamento que remeta a algo mais que a mera ampliacdo das fungdes
estreitas e banais dos valores humanos, de sua racionalidade que busca estabelecer uma moral
transcendente a seu fora, ao que toca, ao que fere, ao que causa dor, ao que da a vitalidade
intensiva. Aqui aparece ndo somente uma negacdo do corpo, mas a organizacdo de seu
organismo de modo a submeté-lo a um uso apartado do corpo do mundo, e de fazé-lo
“progredir” a um status de mais-valia de eficiéncia na busca incessante e angustiante pela
perfeicdo exigida nas sociedades capitalistas atuais, todo o inverso do que Deleuze sugeria em
termos de afirmacdo do corpo contra o império do organismo e suas funcdes padronizadoras:
“Nao se trata de uma recusa do corpo, trata-se de uma recusa do organismo, de uma recusa do
que o organismo faz o corpo sofrer.” (DELEUZE; PARNET, 1998, p. 127). Para Deleuze e
Guattari, trata-se justo de escapar a uma organizagdo programadora e dominante do corpo, de
usa-lo como poténcia singularizante na pura articulacdo do plano de imanéncia como recusa a
ser capturado por toda e qualquer forma de estratificacdo, seja do organismo tal como
pretendem os transhumanistas, seja de sua significacdo ou assujeitamentos hegemdnicos.*®

Porém, outra forma de aperfeicoamento do funcionamento de um sistema de nosso
corpo é apresentada por Kurzweil (2003): diz ele que em seu projeto de rearquitetar nossa
heranca bioldgica, o pesquisador em nanotecnologia Robert Freitas propde substituir (ou
aumentar substancialmente a capacidade de) os globulos vermelhos com “respirocitos”
artificiais que possibilitaria o sustento da respiracdo por cerca de quatro horas, ou ainda,
correr em velocidade méaxima por volta de quinze minutos sem precisar tomar folego. Maior
eficiéncia e otimizacdo de performances, além de um fascinio pela ciéncia e pela técnica sdo
utilizados pelo autor como argumento retdrico de superacdo das limitagdes de nossas fungdes

bioldgicas. Afirma Kurzweil:

%8 Sobre essa relagdo corpo ou CsO (corpo sem 6rgaos) e estratos, cf. DELEUZE; GUATTARI, 1996.
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Como a maioria de nossos sistemas biologicos, nossos globulos vermelhos cumprem
sua funcdo de oxigenagdo de forma bem pouco eficiente, e Freitas 0s tem
reprojetado para otimizar sua performance. Ele estudou muitos dos requisitos fisicos
e quimicos com um nivel impressionante de detalhamento. Sera interessante ver
como lidar com esse desenvolvimento em disputas atléticas. Presumivelmente, o uso
de “respirocitos” e sistemas similares sera proibido em Jogos Olimpicos, mas entdo
teremos o espectro de adolescentes de 14 e 15 anos superando atletas profissionais
nas aulas de educacdo fisica. (KURZWEIL, 2003).

Mas a programagcdo sanguinea pretendida por Freitas ndo se detém as banais intencdes
competitivas aludidas por Kurzweil. O futurista também narra com euforia as promessas de
solucdo de patologias evocadas nas pesquisas de Freitas, como a criacdo de plaguetas
artificiais mindsculas que podem conseguir controlar sangramentos com muito mais eficiéncia
e velocidade do que as plaquetas bioldgicas. Relata sobre a invengdo de substitutos de
glébulos brancos nano-robéticos que baixardo softwares capazes de destruir infeccOes
especificas muito mais rapidamente do que antibidticos, além de outros supostos beneficios e
melhoramentos em relacdo a nossos organismos bioldgicos.

O coragdo €, como aponta Kurzweil, outro 6rgdo problematico. E tido como uma
maquina consideravel, mas que estd sujeito a uma série de falhas e que representa uma
fragilidade substancial em nossa possivel longevidade. “O coragdo, em geral, quebra muito
antes do que o restante do corpo — e com frequéncia de modo prematuro.” (KURZWEIL,
2003). Assim é que o idedlogo transhumanista mais uma vez recorre a Robert Freitas, agora
concebendo a probabilidade de nos livrarmos de vez do coragcdo. Em um de seus projetos
Freitas produziria glébulos sanguineos nano-robdticos com movimentos proprios, o que
poderia vir a suprir o bombeamento central de sangue, e tornar o cora¢do obsoleto. Também é
imaginada por Kurzweil a eliminagdao dos pulmoes, através ainda dos “respirdcitos” que
forneceriam acesso estendido a oxigenacdo com a utilizacdo de nano-robds para fornecer o
oxigénio e se livrar do diéxido de carbono. Poderemos assim prescindir das complicacdes da
respiracdo, e, portanto, da necessidade de ar onde quer que estivermos. Os rins, outros 6rgaos
(que produzem elementos quimicos, horménios e enzimas prejudiciais) e substancias também
se tornardo desnecessarios, e serdo substituidos por substancias bioquimicas e sistemas de
nano-robds, redesenhados e aperfeicoados em relagdo a ineficiente e funcionalmente limitada
versao 1.0 do corpo humano.

Mas com tal esvaziamento do organismo, 0 que resta? Eliminados o coracdo, oS
pulmdes, os globulos brancos e vermelhos, plaquetas, pancreas, glandula tireoide e todos os
orgdos produtores de horménios, os rins, a bexiga, o figado, a parte inferior do es6fago, o

estdmago, os intestinos grosso e delgado. O que sobrou foi o esqueleto, a pele, os genitais, a
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boca, a parte superior do es6fago e o cérebro. Um verdadeiro desfile de corpos retalhados,
fragmentados se configura aqui, 6rgdos sem corpo.>® A promessa é de que o esqueleto tipo 2.0
sera muito mais forte e sera capaz de auto-conserto. A pele, segundo Kurzweil (2003), sera
um 6rgdo a ser conservado, ou pelo menos sua funcionalidade, ja que inclui os 6rgdos sexuais
primarios e secundarios, que nos proporcionam comunicagdo e prazer. Mas assim mesmo, a
pele deve ser melhorada, aperfeicoada com novos materiais nanoprojetados, mais flexiveis e
que nos dardo maior protecdo “contra os efeitos cinéticos e térmicos do ambiente”,
maximizando simultaneamente nossa capacidade intima de prazer. O mesmo ocorrera em
relacdo a nossa boca e parte superior do esbfago, responsaveis pelas fungdes do sistema
digestivo que usamos para 0 ato de comer, e que agora ficardo liberados somente para o
usufruto dos prazeres da culinaria, desobrigados da fungéo nutritiva.

A toda essa perspectiva de maleabilidade de si, de plasticidade do corpo como querem
o0s transhumanistas, apontada ai por Kurzweil, David Le Breton dir& que se trata da anatomia
ndo mais como um destino, mas como “um acessorio da presenca, uma matéria-prima a
modelar, a redefinir, a submeter ao design do momento.” (LE BRETON, 2013a, p. 27-28).
Para o antrop6logo francés a versdo moderna do dualismo ndo opde mais 0 corpo ao espirito
ou a alma, mas com maior precisdo, ao sujeito. O corpo deixa de ser a identidade irredutivel
de si para se tornar algo manipulavel, um terminal, um objeto transitorio. Deixa de ser o
destino da pessoa e se torna um kit, algo decomponivel e modificavel segundo o usufruto e a
afirmacdo pessoal que aparece como alter ego organizado como prétese de um “eu
eternamente em busca de uma encarnacao provisoria para garantir um vestigio significativo
de si.” (LE BRETON, 20134, p. 29). Le Breton dira que o self, o eu fara um esforco continuo
por sair de sua interioridade em direcdo a exterioridade da pele, a superficie do corpo, ao se
modelar e gerir tais modificacbes conforme as expectativas e vantagens do momento. Corpo
como empreendimento, matéria a ser administrada por cada um como acessorio numa estética
oficial, numa valoracdo moral de si tanto mais separada do campo social como ética
singularizante, e mais como adequacdo a sobrevivéncia econdémica e aos modelos heddnicos

majoritarios exigidos pelo capitalismo contemporaneo.

> Aqui no caso, 0s 6rgdos sdo rechacados e substituidos por materiais funcionais tecnolégicos, uma nova
unidade é composta e organizada, agora por “6rgéos” (nano-robds) mais eficientes do que o modelo biolégico, o
corpo falho a ser corrigido. Ja Deleuze e Guattari sdo enfaticos em se oporem a tal empreendimento em que 0s
corpos sdo despedacados. Com o corpo sem 6rgdos funciona um corpo intensivo em que nada falta: ndo “o”
orgdo a ser substituido por um equivalente técnico mais eficiente, mas “um” 6rgdo, “uma” boca, “um” ventre,
fluxo, gradiente, forga diferencial, nenhuma unidade perdida, mas multiplicidade de agenciamentos maquinicos,

atravessamentos nomadicos. Cf. DELEUZE; GUATTARI, 1996.
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Esse corpo-sujeito, ou mais precisamente, corpo sujeitado, modulével conforme
necessidades, significados dominantes nada mais é do que aquilo que Deleuze e Guattari
(1996, p. 22) chamar&o de corpo organizado, de singularidade sujeitada. Todo o esvaziamento
do corpo proposto por Kurzweil indica que o corpo possui certa centralidade de
investimentos, mas ndo propriamente de modo a afirmé-lo enquanto tal, e sim de modo a
entendé-lo enquanto espaco, como extensdo faltosa, defeituosa que deve ser retalhado, refeito,
recuperado, melhorado conforme demandas da época, ndo sob poderes de repressdo, mas
conforme certos poderes de docilizacao e de positivacdo de sua operacionalidade e conduta de
adequacdo segundo decisdo pessoal “livre”. Produgdo de subjetividades e de corpos pela
seducdo e propaganda, pela autoridade tecnocientifica e as modulagdes econémicas, politicas,
morais, estéticas e no limite, transcendentes como apontara Kurzweil com sua obsessdo pela
imortalidade, em que o corpo passa a ter por alvo fundamental sua dimensdo considerada a
mais nobre: o cérebro e a possivel transferéncia de suas informag6es para um céu virtual.

Assim, o processo de engenharia reversa (apreensdo dos principios de funcionamento
dos sistemas do nosso organismo) e de redesign também abrangerdo o sistema considerado o
mais importante de nossos corpos: como enunciado acima, o cérebro. Em seu livro A Era das
Maquinas Espirituais (2007, p. 170), Kurzweil alerta para a necessidade da anélise do cérebro
humano (como exemplo daquilo que temos de melhor em termos de processo inteligente) em
seu funcionamento detalhado. Diz que devemos nos aproveitar de sua arquitetura, organizagéo
e conhecimento inato de modo a acelerar amplamente a compreensdo de como projetar

inteligéncia em uma maquina:

Ao sondar os circuitos do cérebro, podemos copiar e imitar um design comprovado,
um design que tenha custado ao seu projetista original bilhdes de anos de
desenvolvimento. A medida que nos aproximamos da capacidade computacional de
simular o cérebro humano — ainda ndo chegamos la, mas comecaremos em cerca de
uma década — um esforco desses serd intensamente perseguido. Na verdade, essa
empreitada ja comecou. (KURZWEIL, 2007, p. 170).

A medida que é sondado em seus circuitos minimos, o cérebro humano e seus
algoritmos de processamento paralelo macico estdo longe de ser incompreensiveis. Tais
algoritmos também né&o indicam ser de namero infinito. De fato, existem centenas de regies
especializadas no cérebro, possui uma arquitetura ornamentada, derivada de sua longa
historia, mas seu quebra-cabeca total ndo esta alem de nossa compreensdo. E seguramente ndo
estard além do entendimento das maquinas do século XXI. A investigacdo proposta por

Kurzweil (2007, p. 171) deve se dar antes de tudo pelo congelamento de um cérebro recem-
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morto. Cada camada cerebral (uma fatia fina) serd examinada por vez. Dai, com um

equipamento de inspe¢do bidimensional apurado o suficiente, devera ser possivel verificar:

...cada neurbnio e cada conexdo representada em cada camada com a espessura de
uma sinapse. Quando uma camada tiver sido examinada e 0s dados requisitados
armazenados, ela podera ser raspada para revelar a camada seguinte. Essas
informagBes podem ser armazenadas e reunidas em um gigantesco modelo
tridimensional da fiacdo e da topologia neural do cérebro. (KURZWEIL, 2007, p.
171).

O futurista deixa claro que, evidentemente ndo € um laboratério ideal pesquisar um
cérebro congelado que esteja morto muito tempo antes de seu congelamento, j& que algo da
condigdo de morto tende a se refletir como deterioracdo na estrutura neural. “Provavelmente
ndo queremos basear nossos designs para maquinas inteligentes em cérebros mortos”, afirma
Kurzweil (2007, p. 172). A ideia é se servir do cérebro de pessoas que estejam sob ameaca de
morte iminente e que permitam o escaneamento destrutivo antes da parada do funcionamento
cerebral. E apontada ainda pelo tecnélogo uma maneira ndo invasiva de escanear o cérebro:
escaneamento através de imagem por ressonancia magnética (MRI) de alta velocidade e
resolucdo capaz de visualizar corpos de neurénios, de olhar o interior do cérebro de uma
pessoa. Tais scanners de MRI aumentam sua capacidade de resolugdo a cada nova geracéo
desta tecnologia, diz o autor, com o auxilio computacional que aumenta sua velocidade em
termos exponenciais segundo a Lei dos Retornos Acelerados.®

Dessa maneira, uma espécie de varredura é imaginada por Kurzweil (2007, p. 175-
176), tendo em vista mapear as localizacGes, as interconexfes e o conteudo dos somas, dos
axonios, dos dentritos, das vesiculas pré-sinpticas e outros componentes neurais, e assim
toda a sua organizacdo podendo ser recriada em um computador neural, incluindo o contetido
de sua memdria. Cada minimo detalhe deve ser capturado, tendo em vista a possibilidade de
fazer um download do cérebro. O processo deve ser por etapas, mas na segunda metade do
século XXI, diz o autor, a probabilidade de transporte de nossas mentes para um meio
computacional é enorme, sendo inexoravel.

Kurzweil (2007, p. 181) arrisca afirmar que, ao final do século XXI, ndo havera mais
mortalidade, ndo ao menos como estamos habituados a entendé-la. N&do existird morte para
aqueles que souberem se aproveitar da tecnologia de transporte do cérebro para um
computador. Segundo o inventor futurista, a mortalidade esteve até hoje relacionada a

% para saber mais sobre a Lei dos Retornos Acelerados, cf. KURZWEIL, 2007. E também, KURZWEIL, 2014.
Mais sobre 0os mapeamentos das conexdes neurais, sobre os escaneamentos cerebrais ndo invasivos, cf.
KURZWEIL, 2014.
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longevidade de nosso hardware, isto €, de nosso corpo. Quando o hardware danificava, era o
fim. Mas quando atravessarmos a linha que nos separa da tecnologia computacional, nossa
vida, nossa “identidade” sera constituida por nosso arquivo de mente evolutiva. Seremos
software, e ndo mais hardware. Nossa mente podera enfim evoluir de verdade, ela crescera
com a evolugdo do hardware, mais capaz trilhGes de vezes do que o atual cérebro humano.
Assim, mais adiante seremos eminentemente softwares, nossa mortalidade ndo dependendo
dos circuitos de computacdo. Seremos como imagens, informagdes puras e eternas habitando
um céu virtual. Transcenderemos nossa relacdo de corpos que afetam e sdo afetados por
outros corpos ¢ incorporeos “sensiveis” na producdo de nossas singularidades. Hardwares e
corpos ainda existirdo, mas nossa esséncia sera transferida para a permanéncia de um
software, periodicamente transportado para um mais novo e poderoso computador, mero
suporte de nossa mente super evoluida, garantindo dessa maneira nossa imortalidade.
(KURZWEIL, 2007, p. 181).

Em Como Criar Uma Mente (2014, pp. 290-297), Kurzweil retoma tal questéo, aqui
pela via da nocdo de identidade, ou seja, com o dilema que trata se seremos ainda nos
mesmos, se nossa identidade sera preservada com a aplicacdo de sistemas ndo biolégicos em
Nossos corpos, e ainda mais, se seremos 0S mesmos com a transferéncia de nossa memodria,
nossas emocdes, nossa mente para uma nuvem de computador por exemplo. O autor assevera
que as mudancas, as trocas das partes, 0s transportes que nos compdem ndo sé continuardo,
mas serdo acentuados de modo a nos tornarem mais capacitados. No entanto, acentua que 0s
padrdes e conexfes neocorticais que existem em nosso cérebro sdo responsaveis pela
manutencdo de nossa identidade, sdo padrdes de informacdo que preservam substancialmente
guem nés somos, independentemente do suporte que nossa mente venha a habitar. Assim, ndo
é o0 substrato, ndo é o invélucro fisico quem determina nossa identidade — esta se mantém
intacta com seus padrdes — ele (o substrato, o hardware) deve sim ser mais durdvel e
habilitado justo a nos proporcionar mais e mais sobrevida, vida eterna, transcendente aos
substratos bioldgicos, aos corpos, e mantida nas nuvens virtuais dos computadores. Eis a
nogdo de singularidade conforme os autores futuristas, como &pice da inteligéncia cumulativa,
operacional, da vida descarnada, de um “eu” hiperbolico, narcisico, que parece se bastar em
suas conexdes neuronais, fechado sobre si mesmo sem as composi¢cdes com o0 mundo e seus
fluxos diferenciais terrestres, “eu” que deseja se conservar ilimitadamente e infinitamente,
sendo no céu de outro mundo, mas no divino espaco ascético digital tecnocientifico.

Ora, para Kurzweil, Grossman e seus colegas futuristas a singularidade depende da

transcendéncia do humano, ou mais precisamente, da superacdo de sua condi¢cdo corporea,
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afetiva, sensivel, através do desenvolvimento das altas tecnologias e ciéncias, com a
conservacdo de uma forma do “eu” num espaco Separado das turbuléncias, da vibratilidade
dos encontros dos corpos e das forcas do mundo, como forma superior, ampliada em relagéo
as possibilidades do humano, inclusive e, sobretudo, negando sua dimensdo de finitude. Ja
para Deleuze e Guattari ocorre justo o inverso, as singularidades se apresentam em sua
constituicdo no puro plano de imanéncia, ou seja, imanéncia que se diz de si mesma, e ndo em
relacdo a algo que lhe seja exterior (suplementar) ou superior. As singularidades véo se dando
sem qualquer suposto restabelecimento de um eu ou sujeito a serem preservados, sem
qualquer redugdo a uma unidade ou mesmo a um possivel sujeito em fluxo ou disperso em
redes de computacdo.® A producdo de singularidades se da pela afirmacdo do corpo sem
orgdos ou plano de consisténcia, corpo da Terra, com as conexfes e agenciamentos entre
corpos que se afetam constantemente e sofrem ndo como um estado particular do corpo, mas
como define o filésofo francés David Lapoujade: “Sofrer ¢ a condi¢cdo primeira do corpo.
Sofrer € a condicdo de estar exposto ao fora. Um corpo sofre de sua exposicao a novidade do
fora, ou seja, ele sofre de ser afetado.” (2002, p. 86).

Se fica evidente que os transhumanistas sentem um mal-estar insuportavel em relacdo
ao campo de imanéncia — por ele ser uma dimensdo da metaestabilidade, do desassossego, da
multiplicidade némade, da finitude, e que isso lhes causa um imenso “pavor da carne”®?,
enfim, um terror do sofrer — esse horror tem por consequéncia a busca de escapar a todo custo
desse sofrimento, tarefa grosseira a que se dedicam, ja que o fazem através da calUnia contra o
corpo, contra o plano de natureza, contra a vida intensiva, enquanto defendem obstinadamente
uma vida em extensdo ampliada, mas moderada em seus propdésitos de apaziguamento das

tenses e torgdes da carne. Kurzweil e os demais transhumanistas aqui tratados operam assim

81 Sobre esse problema da imanéncia néo ser remetida sendo a ela mesma, e de sua consequente quebra com o eu,
com o sujeito, cf. DELEUZE; GUATTARI, 1997c.

62 “pavor da carne” ¢ como a antropologa argentina Paula Sibilia nomeia o atual estado de obsessdo pelo
melhoramento, aperfeicoamento do corpo humano como Gltimo refdgio de uma subjetividade em frangalhos. O
corpo-imagem que deve ser esculpido segundo padrdes estéticos de consumo espetacular, amostragem e
reconhecimento da “boa aparéncia”, tanto no mundo das concorréncias sobrevivenciais do mercado quanto na
aceitacdo interpessoal cotidiana. A carnalidade, a materialidade do corpo humano, o corpo biol6gico como “alvo
de uma rejeicdo ativa nas sociedades ocidentais do século XXI”, como forma de atualizacdo de certa
transcendéncia puritanista do sensivel (corpo tantas vezes visto como abjeto), bio-ascetismo pela via
tecnocientifica, através da modulagdo corpoéreo-subjetiva como meio de adequacdo generalizada as demandas do
capitalismo contemporaneo, cognitivo, informativo, de imagens e de fluxos em rede, digitalizado. Aqui ninguém
é obrigado a nada, pois ndo se trata de leis ou de poderes repressores a coagir, porém 0 que ocorre € uma
normalizag@o expandida por subjetivagdo, por seducdo e propaganda, em que cada um ¢ “livre” para “escolher”
seu perfil mais adequado dentro da pluralidade de menus ofertados. A cada um é dada a chance de solicitar, de
consumir a saude e a imagem-cliché, perfil-modelo sob a medida da “perfeicdo” que melhor lhe convier os
sacrificios e riscos necessarios a satisfacdo programada tecnocientificamente, a se livrar dos sofrimentos e
inadequacdes da carne. Cf. SIBILIA, 2004b.
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uma espécie de atualizacdo do sistema do juizo de Deus, que Deleuze e Guattari®® tomam
emprestado do escritor francés Antonin Artaud.®* Trata-se no caso desses futuristas de uma
super organizacdo tecnocientifica sobre o corpo e a subjetividade, ordenacdo e subjetivacdo
que tornam o corpo e a alma ndo s6 doentes — como se carregassem em si a impoténcia por
suas fragilidades, por suas limitagdes — mas que duplicam a suposta doenca ao oferecerem 0s
remédios proprios ainda a doenca, ou seja, se a doenca € o humano com suas limitagdes
biologicas, pretendem ‘“cura-lo” meramente melhorando, aperfeicoando suas pretensas
caracteristicas, mesmo sob a promessa de transcendéncia de sua fisicalidade e de suas
limitagGes cognitivas e emocionais.

A essa relagdo de ressentimento contra a vida, contra 0 COrpo e Seus encontros
imprevisiveis, a esse terror de sofrer, e a essa relacdo de cura narcotica, pois que pacificadora,
apaziguadora, com pretensdes edénicas (o céu digital, nuvem-software) Deleuze e Guattari —
segundo a leitura do ja citado Lapoujade, sob a bela e vigorosa inspiracdo nietzschiana —
oferecem a assuncdo do sofrimento como salde imanente. O sofrimento deixa de ser uma
doenca tal como parecem defender os transhumanistas com sua denegacdo do corpo, das
afeccdes, da imperfeicdo do bioldgico, e se torna, na leitura desses filésofos, “um meio para a
salde (ndo-médica)” (LAPOUJADE, 2002, p. 86). Nao um “retorno” ao humano, ao
humanismo ou qualquer retroacao, pois que para Deleuze, segundo as palavras de Lapoujade
“um corpo nao cessa de ser submetido a erupcao continua de encontros, encontro com a luz,
com o oxigénio, com os alimentos, com os sons e palavras cortantes, etc.” (2002, p. 86), e
assim a afirmacéo do sofrer é a afirmacdo do campo das afeccBes, evidentemente ndo sem o
cuidado e a selecdo em verificar, sentir aquilo que nos impulsiona a vida, a criacdo e aquilo
que nos debilita e nos mortifica. Buscar a sensibilidade e compreensao nas feridas mais sutis
daquilo que nos potencializa e nos faz transbordar vitalidade, em vez de simplesmente
espantar as dores grosseiramente, o que termina por conduzir a uma vontade de poder tipica
dos impotentes, paradoxalmente, a onipoténcia compensadora fora do plano de imanéncia. Os
transhumanistas parecem ver na ferida sutil, no sofrimento, algo sem importancia,
insensibilizados que estdo em sua obsessdo por escapar a imanéncia e seus problemas, e assim
em sua defesa extrema terminam por perder a capacidade de “apreender a variedade de
afeccdes, reduzindo-as a uma resposta uniforme”. (LAPOUJADE, 2002, p. 88).

Ja Deleuze, conforme Lapoujade (2002, p. 88), ao afirmar em absoluto o plano de

imanéncia nos direciona a estarmos a altura do que nos acontece, isto é, se a fragilidade nos

6 Cf. DELEUZE; GUATTARI, 1996. E também, DELEUZE, 1997.
8 Cf. ARTAUD, 1983.
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constitui, também ela deve ser acolhida: “Ser forte consiste primeiro em estar a altura de sua
fraqueza.” (LAPOUJADE, 2002, p. 88). Ndo o super eu maximizado ou transferido para as
dimens@es de evasdo virtual, mas um “sub-outro”, sujeito larvar, eterno embrido que nio se
torna um eu desenvolvido (humano ou trans-pds-humano), mas que, na quase impoténcia de
ser, ser uma poténcia de vida ativa, devir, uma vida (mesmo que lenta, tateante,
imperceptivel) mais ou menos aberta aos encontros, inevitaveis por vezes, mas interpretaveis
conforme a capacidade do pensamento inventar outras maneiras de dar sentido e de existir
minorando, fugindo e fazendo fugir aos modos majoritarios e cansados das formas
transcendentes, dominantes ou em vias de dominagdo (no caso, o transhumanismo). Diz
Deleuze sobre “minorar”: “‘minorar’ (termo empregado pelos matematicos), como impor um
tratamento menor ou de minoracdo, para liberar devires contra a Histéria, vidas contra a
cultura, pensamentos contra a doutrina, gracas ou desgracas contra o dogma.” (2010, p. 36).

Ou ainda:

Quanto mais alguém atinge essa forma de consciéncia de minoria, menos se sente
s0. Luz. Sozinho se é uma massa, “a massa de meus atomos”. E, sob a ambig¢do das
férmulas, ha a mais modesta apreciacdo do que poderia ser [...] uma simples
potencialidade amorosa, um elemento para um novo devir da consciéncia.
(DELEUZE, 2010, p. 64).

“... a capacidade de sofrer era a medida de grandeza de
uma pessoa...”

(Clarice Lispector, Uma Aprendizagem ou o Livro dos
Prazeres)

“(...) quem é capaz de sofrer intensamente, também
pode ser capaz de intensa alegria.”

(Clarice Liapector, Uma Aprendizagem ou o Livro dos
Prazeres)

“A morte nio é nenhum desastre.”

(Gary Snider, Re-habitar)

2.3 O Projeto Abolicionista de David Pearce

“... antes o sofrimento legitimo que o prazer for¢ado.”
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(Clarice Lispector, Uma Aprendizagem ou o Livro dos
Prazeres)

“Um homem com uma dor / E muito mais elegante.”

(Paulo Leminski, La Vie Em Close)

“Ai de ti e de todos que levam a vida / A querer inventar
a maquina de fazer felicidade.”

(Alberto Caeiro/Fernando Pessoa, Poemas Inconjuntos)

O filésofo britanico David Pearce € o responsavel por uma proposta ambiciosa
nomeada Projeto Abolicionista, que visa & abolicdo completa do sofrimento involuntario em
todo 0 mundo vivo no planeta. Segundo ele, em breve seremos animados por gradientes de
bem-estar pré-programados geneticamente, com a consequente elevacdo da fecundidade de
nossas experiéncias em relacdo ao que vivenciamos hoje. (2008). Em um texto intitulado O
Projeto Abolicionista (2007), o autor anuncia como a tecnociéncia contemporanea, com seus
avancos lancados para o futuro (revolucdo biotecnoldgica), é e serd tanto mais capaz de
eliminar as experiéncias desagradaveis (seja a dor fisica ou a dor psiquica) através da
superacdo de nossos suportes bioldgicos, além de argumentar a favor da urgéncia moral da
realizacdo do projeto abolicionista.

Afirmando antes de tudo que o sofrimento ndo sera abolido exclusivamente por meio
de reformas socioecondmicas, progressos tecnoldgicos tradicionais, fé religiosa ou por meio
de qualquer aperfeicoamento do ambiente externo, tendo em vista que nenhuma dessas vias
poderd reajustar satisfatoriamente nosso circulo vicioso hedbnico além de um limite
geneticamente determinado, Pearce (2007) aposta decisivamente no aperfeicoamento via alta
ciéncia e tecnologia, de modo a nos livrar do espectro das emoc¢des darwinistas, ou seja, de
nossa biologia de carater evolucionista que produziram ao longo dos séculos nossos estados
de consciéncia e mal-estar regulados geneticamente tendo vista nossa adaptacdo ambiental.

Ora, se realmente a manipulagcdo de nosso ambiente externo, seja qual via for, parece
indcua no sentido de abolir nosso sofrimento, ja que ndo toca sua determinacdo genética
ancestral, sera preciso, segundo o filésofo futurista, seguir pelo menos trés meios de
melhoramento de nosso humor, classificados por ele segundo uma ordem crescente de
plausibilidade socioldgica. Primeiro, a implantacdo cerebral eletronica, ja disponivel a
utilizacdo. Depois, a invengdo de drogas sintéticas utdpicas, com perspectivas futuristas de
adogdo. E em terceiro e privilegiado lugar, a engenharia genética, com especial atencdo a

revolucéo reprodutiva de bebés por medida, ou encomenda. (2007).
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Pearce discorre um pouco sobre cada uma de suas propostas. A implantacdo de
eletrodos funciona como um estimulo direto nos centros de prazer do cérebro, ndo tendo
consequéncia negativa imediata, ao contrario, sendo bastante recompensadora em termos de
eliminacdo de dores fisicas e psicoldgicas, segundo indica o autor. O problema é que a
neuroestimulagéo direta nos centros de gratificagdo pode destruir a sensibilidade referente aos
estimulos ambientais, 0 que viria ocasionando certas rejei¢des a seu uso, sob o argumento do
fim completo de toda experiéncia humana pela inducdo a uma felicidade uniforme e
indiscriminada. Mas Pearce acredita que tal rejeicdo seja precipitada, tendo em vista que, se
hoje ainda ndo desejamos ou acreditamos numa superfelicidade e numa superinteligéncia,
pelo menos se faz moralmente urgente eliminar o sofrimento, e se utilizar de todos os meios
disponiveis para esse fim, o que justificaria o0 emprego dos estimulantes cerebrais em pessoas
com caso cronico de depressdo. Pearce cogita ainda, para um futuro remoto, a transferéncia de
tudo que nos seja desagradavel ou mundano para supercomputadores, proteses ou robos
inorgénicos, enquanto gozamos exclusivamente de estados ideais, de uma felicidade orgéastica

uniforme e irrevogavel. (2007).%°

% 0O neurocientista brasileiro Miguel Nicolelis narra em seu livio Muito Além do Nosso Eu a experiéncia
realizada em 1998 pelo também neurocientista Philip Kennedy e pelo neurocirurgido Roy Bakay, ambos da
Universidade de Emory, em que relatam o caso de um paciente que sofria de uma variagdo da “sindrome do
aprisionamento” (condi¢do neuroldgica que produz paralisia total da musculatura do corpo, mas que mantém as
funcBes cognitivas do cérebro) e que foi capaz de criar movimentos rudimentares de um cursor de computador
com a atividade de um Unico neurdnio. Os pesquisadores implantaram no cértex do paciente, via procedimento
cirirgico, um equipamento experimental chamado eletrodo-cone. Tal eletrodo, segundo disseram seus
inventores, fora desenhado para registrar a atividade elétrica produzida por processos neuronais que deveriam
migrar para o interior de sua estrutura, apés o implante. Segundo Nicolelis, poucos dados originais foram
descritos no artigo que registrou o estudo, limitado a esse Unico paciente. Nenhum outro estudo chegou a validar
a eficécia do tal sensor. Mas ele diz que o relado deixou claro 0 momento em que invengdes neurofisioldgicas
obtidas em laboratoérios por todo 0 mundo comecavam a chegar a superficie da pratica clinica. Cf. NICOLELIS,
2011. Nicolelis € um dos principais pesquisadores do mundo na area neurocientifica, mas também comanda
equipes de pesquisa na area da robotica. Em 2014, durante a abertura da copa do mundo no Brasil, a equipe
liderada pelo brasileiro apresentou ao mundo um equipamento chamado exoesqueleto, que da mobilidade a uma
pessoa paraplégica. Essa invencdo redne as pesquisas realizadas em neurociéncia e robdtica, seu principio de
funcionamento € justo a denominada “interface cérebro-maquina”, que vem sendo desenvolvida por Nicolelis
desde 1999. Cf. http://g1.globo.com/ciencia-e-saude/noticia/2014/06/jovem-paraplegico-usa-exoesqueleto-chuta-
bola-na-abertura-da-copa.html. Ambas as perspectivas, bem entendido, tanto a de David Pearce quanto a de
Nicolelis podem ser analisadas pelo registro de uma moral transcendente: Pearce sugere a abolicdo de todo o
sofrimento humano por intermédio técnico, ou seja, seu desejo e discurso estdo investidos por uma légica da
evasdo de todo o campo de imanéncia, com suas afec¢des imprevisiveis e suas variagdes intensivas. Pearce
defende com seu discurso uma espécie de abrigo celestial com conforto existencial perene, ndo para uma suposta
alma em outro mundo, mas para a vida na integra (corpo e psiquismo) como num ‘“além-aqui-mesmo”
proporcionado pela tecnologia avangada. Corpo e subjetividade blindados a sociabilidade (esta que é combate
continuo, multiplicidade e mutabilidade de afec¢des), ou seja, como que protegidos por uma argamassa
construida por eletrodos da felicidade. Ja Nicolelis, com suas pesquisas/invengdes com interfaces cérebro-
maquina, parece ver no cérebro humano o pico e o centro onto-epistemologico de decifragdo e “cura” de toda
“deficiéncia” humana. Para tal, se faz necessario desvendar seus enigmas mais delicados (suas conexdes e
funcionamento) e aprender a corrigir seus “defeitos” originais ou de uso com sua acoplagem as maquinas mais
avancadas. Seus inventos vao desde neuroproteses — um artefato robético (por exemplo, um brago) que pode ser
movimentado pelo cérebro via atividade elétrica cortical — até o j& mencionado exoesqueleto robotico, que



http://g1.globo.com/ciencia-e-saude/noticia/2014/06/jovem-paraplegico-usa-exoesqueleto-chuta-bola-na-abertura-da-copa.html
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Dessa maneira, Pearce ndo deixa dividas quanto a sua interpretacdo sobre 0 que seja a
felicidade: a impossibilidade de se deparar com todo e qualquer incobmodo existencial, o
escape a toda fissura ou fenda ocasionada pela experiéncia humana em suas relagdes com o
meio, ou mais precisamente, com o fora, com o campo de vibratilidade, com a afetacdo com o
imprevisivel. O autor parece sugerir que a felicidade se da pela evasdo completa em relacdo a
qualquer desassossego fisico ou subjetivo, mergulhado numa plena zona de conforto, numa
constante satisfacdo de si e isolado de tudo o que difere e que pode vir a causar mal-estar.®®
Felicidade aqui é tomada como algo modulavel que prescinde do plano de imanéncia e de
suas afecgBes, de seu sofrimento inerente, tal como j& apontado por David Lapoujade, uma
felicidade garantida, entorpecedora, anestesia a toda dor ou ferida, um extirpar grosseiro e
frivolo das forcas que abalam e produzem variacgdes intensivas. Pearce propde uma felicidade
high-tech, fabricada ao gosto do cliente adoecido pela sociedade da pressa e das angustias
produzidas pelas exigéncias sobrevivenciais ou de sucesso dominante no mundo do auto-
empreendimento e consumo, e que tem por remédio ndo a compreensdo lucida e critica de tal
patologizacdo social, mas um apaziguador que apaga todo o risco e oferece ao “sofrente” um
adocicado debilitador (mas passa por ajuda milagrosa), que o afasta de toda experimentacao
singularmente vital no enfrentamento dos problemas que o afligem, o reduzindo a uma alegria
ascética, que o torna insensivel, ou hipersensivel e tanto mais intolerante a qualquer encontro
com os incdmodos com corpos e subjetividades concretas que venham a o deslocar de seu

centro pretensamente protegido e seguro pelas tecnologias purificantes disponibilizadas.

promete devolver os movimentos de pessoas com lesdo medular. Sobre as neuroproteses, cf. NICOLELIS, 2011.
Joon Ho Kim, em seu trabalho de doutorado em antropologia social, langa a hipétese de que as tecnologias
protéticas passam a entrar num circuito de inclusdo social, ja que o amputado, antes um estigmatizado, passa a se
sentir em condi¢des de competir no nivel olimpico com as demais pessoas ndo “deficientes”. Sua exposicdo,
antes improvavel, passa a ser estimulada midiaticamente (sob a égide de interesses, morais, politicos e
econdmicos), a imagem estigmatizada do amputado como realizagdo do sonho do ciborgue: o corpo orgénico
antes faltoso, agora é potencializado por sua hibridagdo com sistemas cibernéticos, corpo-prétese, extensivo,
como adequacdo as exigéncias da sociedade e sua economia especular. Além disso, dira Joon, o exoesqueleto,
tecnologia derivada da indUstria bélica, com sua promessa de recuperacao de problemas medulares, surge como
uma espécie de capsula-corpo-robotico, mais preocupada em simular um bipedismo antropocéntrico,
verticalizag@o que busca apagar as distingdes entre “deficientes” e “normais”, camuflar discrimina¢des mais do
que reabilitar efetivamente. Joon ainda alerta para uma imagem religiosa, transcendente que sustenta todo esse
aparato tecnocientifico: a restauragdo do bipedismo em pessoas com paralisia possuindo uma estrita afinidade
com a imagem do milagre biblico, ja que o corpo-maquina, do qual a biocibernética é a evolugdo, e o corpo da
cosmologia cristd, oriundo da Idade Média, ndo sdo completamente excludentes, possuem como paradigma uma
espécie de salvacdo transcendente. Cf. KIM, 2013.

% Diferenca aqui tem o sentido dado pela psicanalista Suely Rolnik, ou seja, daquilo que abala identidades ou
figuras que buscam se calcificar, como no caso da felicidade perene ou do fim do sofrimento proposto por David
Pearce. E a diferenca que difere, isto é, que produz singularidades cambiantes, sempre a se fazerem e refazerem
segundo a multiplicidade de diferencas que encontram no plano das composicGes e desfazimento das
composic¢des, nos dando sempre um novo modo de subjetivacdo nao redutivel a qualquer satisfagdo ou
insatisfacdo cristalizada, mas sempre em vias de nos tornarmos outros, na assun¢do do plano de imanéncia e sua
agitacdo de forgas e fluxos corpéreos-subjetivos de producdo de alegrias dificeis. Para ver tal concepgdo de
diferenca apresentada por Suely Rolnik, cf. ROLNIK, 1995.
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Enfim, a felicidade tal como anuncia Pearce é uma blindagem a todo acaso, a toda mudanga e
a toda multiplicidade, hostilidade a vida e as suas varia¢des, todo o contrério da alegria
deleuziana e sua inspiracdo spinozista ou nietzschiana, alegria seletiva daquilo que aumenta a
poténcia de agir e de inventar, afastamento sim daquilo que debilita, promocao dos encontros
robustos, mas sem abrir m&o em absoluto do plano de imanéncia, do plano de natureza onde
ocorrem 0s encontros os mais imprevistos, alegria dificil, alegria como devir (uma alegria,
umas satisfacbes) e ndo como fatalismo dos tornados enfraquecidos, debilitados, dos amargos

inibidores da vida com sua atmosfera de cura amolecedora tecnoteoldgica. Dira Deleuze:

E preciso conseguir “erigir entre os homens e as obras seu ser antes da amargura”.
Entre os gritos da dor fisica e os cantos do sofrimento metafisico, como tragar seu
estreito caminho estoico, que consiste em ser digno do que acontece, em extrair
alguma coisa alegre e apaixonante no que acontece, um clardo, um encontro, um
acontecimento, uma velocidade, um devir? (DELEUZE, 1998, p. 79-80).

Em relacdo a segunda opcéo técnica de erradicacdo do sofrimento, isto €, as drogas
sintéticas futuristas, o autor diz que sera possivel, numa era da medicina p6s-gendmica, a
criacdo racional de drogas recreativas ideais que produzam um bem-estar vitalicio amplo, sem
efeitos colaterais, ou sem que promovam tdo somente contentamentos superficiais e
irresponsaveis. Seriam assim como “drogas milagrosas”, que proporcionariam um bem-estar
sublime, com o completo reajuste do circulo vicioso heddnico de modo a garantir uma
elevada qualidade de vida a todos, ou seja, fazer as pessoas perpetuamente mais felizes e
inteligentes. (PEARCE, 2007).%

Mas ndo é a medicacdo cronica desde a infancia o instrumento mais recomendado ao
aperfeicoamento de nossa subjetividade e de nosso corpo. Pearce (2007) propfe assim a
alteracdo, a correcdo radical de nosso cédigo genético, indagando se ndo é preferivel ter
nascido com uma predisposicdo genética para uma supersalde fisica e psiquica em vez de
ficar refém ao consumo vitalicio de cocktails de drogas sintéticas, deixando as drogas,
sobretudo, casos especiais com a necessidade de controle meticuloso e reversdo rapida de
quadros de consciéncia, a serem apreciados em suas especificidades. Assim, as solucdes
genéticas sdo as mais saudadas pelo autor, e envolvem tanto a terapia somatica quanto a

terapia genética germinal (embrionéria).

A mesma légica de evasdo do plano de imanéncia pela via dos estimulantes cerebrais vé-se aqui pelo
intermédio de medicacOes futuristas: a purificagdo do real, transcendéncia ao que é da ordem da dor, do
sofrimento fisico ou psiquico, uma espécie de ilusdo “metafisica”, ideal celestial tecnocientifico.
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Ora, aponta Pearce (2007), caso optemos enquanto civilizagéo total, por nos tornarmos
geneticamente hipertimicos, ou seja, a sermos extremamente felizes constantemente,
poderemos, segundo a compreensdo de nossa totalidade genética heddnica, acrescentar
multiplas cdpias adicionais de genes/combinac@es de alelos que promovam o deslocamento de
nosso nivel hedénico natural para um nivel mais alto de bem-estar permanente: “Prevejo que
nossos descendentes desfrutardo de gradientes de felicidade geneticamente pré-programados
por toda a sua vida.” (PEARCE, 2011, p. 2).

Nesse sentido, é também indicado por Pearce um verdadeiro planejamento reprodutivo
universal, com vistas a substituir e aperfeicoar o que ele denomina de roleta genética da
reproducdo sexual, com sua rudimentar e incompetente mistura de genes segundo a escolha
aleatdria de potenciais parceiros: “[...] uma revolugdo na medicina reprodutiva ¢ iminente. Em
pouco tempo seremos capazes de escolher o perfil genético da tolerancia a dor de nossos
futuros filhos.” (PEARCE, 2011, p. 1). O que vemos ou veremos tanto mais, segundo o
futurista, sdo os candidatos a paternidade e maternidade agindo de modo progressivamente
mais racional e responsavel em suas decisdes reprodutivas.®® Diagnéstico pré-implantacéo,
uteros artificiais, tudo serd usado com mais frequéncia de modo a evitar qualquer acidente e
risco de imperfeicdo, visando inclusive de liberar-nos do parto humano e seu “sujo”,
sangrento e carnal canal uterino, ou seja, ascetismo total via revolugdo da medicina
reprodutiva e sua busca obsessiva de transcendéncia do mundo afetivo, do corpo e dos
sentidos com seus sofrimentos e pretensdo onipotente de substituir, segundo as palavras de
Pearce, “a velha loteria darwinista” (2007, p. 5), isto €, manter o controle total na criacdo de
pessoas segundo padrGes de felicidade, inteligéncia, competéncia, performance, saude,
segundo exigéncias concorrenciais nos mercados da economia, dos Estados e dos afetos.

O processo evolutivo darwinista é aqui sempre evocado como modelo aceito, como
padrdo da evolucdo da natureza de um bios inferior, que em seus processos complexos de
adaptacao e selecdo, vai progredindo até um bios superior com inteligéncia e consciéncia de si
(humano), com razdo prépria capaz de deliberar e inventar sua propria superacdo®, através
das ferramentas por ele inventadas e que possivelmente o permitirdo por si mesmos pela

primeira vez no processo evolutivo escapar a selecdo meramente natural, e criar de forma

% Essa racionalidade tecnocientifica, transcendente, talvez possa ser problematizada por outras maneiras de
pensar e sentir o mundo de forma radicalmente imanente, como sugerem 0s poetas Paulo Leminski e Roberto
Piva, respectivamente, em seus versos: “Prazer da pura percepgao / os sentidos / sejam a critica / da razéo.” e “O
delirio foi afastado da teoria do conhecimento.”

% «[...] os humanos sdo a Unica espécie capaz de eliminar completamente o sofrimento do mundo vivo.”
(PEARCE, 2011, p. 4). “Crucialmente, em apenas uma pequena minoria desses ramos povoados do Multiverso,
podem surgir agentes inteligentes capazes de erradicar os substratos bioldgicos de seu proprio sofrimento.”
(PEARCE, 2010, p. 101).
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inédita um novo modelo de selecdo propriamente artificial, tecnocientifico, com o intuito de
aperfeicoamento ilimitado e infinito. Pearce (2007) prop®e, assim como os demais trans/pés-
humanistas, esse salto evolutivo tendo em vista a total independéncia do homem frente a
natureza que o engendrou, e no caso especifico, como forma de modificar nossa heranca
genética, visto que essa nos legou preferéncias disfuncionais que prejudicam tanto a cada um
de nds quanto aos demais sempre em beneficio de nossa composicdo genética natural e
precaria.

O autor ndo se basta em sua proposicdo de melhoramento genético da tonalidade
hedonica, sendo sua proposta ampliada a toda a dimenséo da subjetividade, a inteligéncia, ao
senso estético, a confianca, a sociabilidade, tudo gradativamente ampliado conforme a
compreensdo daquilo que imagina ser o ponto crucial, central de determinacdo onto-
espistemoldgica do humano e de boa parte dos seres vivos: a informacao, seja genética, seja
digital, seja neuronal. De todo modo, deixa claro que suas trés propostas técnicas (estimulo
cerebral, drogas sintéticas e engenharia genética) de abolicdo do sofrimento ndo séo
mutuamente exclusivas, podem e devem se articular, no combate tecnicamente viavel pela
producdo permanente de bem-estar para toda criatura senciente. (PEARCE, 2007).

Tomando a nogdo de “deriva genética”’® de Deleuze e Guattari (1995a, p. 68) é
possivel verificar como esses autores se opfem as no¢des de evolugdo e de determinagédo
genética. Ora, o proprio codigo de um individuo s6 funciona tendo em vista que o individuo
considerado faz parte de uma populacdo, e assim € preciso sempre pensar em termos de
matilhas e de multiplicidades. As mudancas genéticas propostas por Pearce e outros

“geneticistas” transhumanistas levam em conta meramente o individuo isolado com seu

™ Para uma compreensdo cientificamente mais apurada da nogdo de “deriva genética” ou teoria neutra da
evolucdo molecular, desenvolvida na década de 1960 pelo geneticista japonés Motoo Kimura, e posteriormente
reelaborada por outros dois geneticistas (notadamente Jack King e Lester Jukes), que vieram a acrescentar em
relacdo ao darwinismo selecionista uma outra maneira de entender o processo de evolucéo, cf. EISEN, 2012.
Disponivel em: http://evolucionismo.org/profiles/blogs/uma-teoria-neutra-da-funcao-molecular-traducao-de-
texto-de-michae. Para o uso de Deleuze e Guattari e para o propdésito aqui deste trabalho, tal conceito serve como
guebra da concepgdo de determinacdo genética e de evolucdo, no sentido de que para estas a evolugdo se daria
como processo de adaptacdo dos mais aptos ao ambiente por selecdo natural, com a consequente formacao do
cddigo genético cujas funcBes seriam determinadas justo conforme as adaptacfes necessarias a sobrevivéncia de
cada espécie e de cada ente. O que tem de mais importante na noc¢ao de deriva genética ou teoria neutra é que ela
indica muito mais uma proliferacdo de alteracGes moleculares, de uma impossibilidade de estabelecer tragos
redutores de funces e caracterizacfes fenotipicas (comportamentais, emocionais, etc.) a partir de uma fixacéo
genotipica de interacdo adaptacionista, sendo mais preciso averiguar multiplicacdes de funcGes e impossibilidade
de caracterizagdes instituintes rigidas. Para Deleuze e Guattari, € para a questdo aqui pensada, o interesse se da,
sobretudo, pela capacidade do cddigo ele mesmo variar, descodificar-se e ndo se cristalizar numa forma dita
inferior bioldgica a ser ajustada ou melhorada por outra forma pretensamente aperfeicoada tecnologicamente. A
deriva ja € um indice de quebra com a evolugdo especista, arborescente, filiativa, descendente, pois indica
interagBes moleculares muito mais loucas e imprevisiveis, arranjos populacionais que fazem do préprio cédigo
genético um devir, evolucdo a-paralela, troca intensiva, explosdo de séries heterogéneas, rizoma. Cf.
DELEUZE; GUATTARI, 1995a.



http://evolucionismo.org/profiles/blogs/uma-teoria-neutra-da-funcao-molecular-traducao-de-texto-de-michae
http://evolucionismo.org/profiles/blogs/uma-teoria-neutra-da-funcao-molecular-traducao-de-texto-de-michae
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cédigo privado, como se ele possuisse um cédigo essencial que determinasse suas
caracteristicas e que somente por um salto genético radical o transformasse em algo
melhorado, como numa passagem entre formas estabelecidas, quer dizer, na traducdo de um
codigo para outro, como se fosse possivel transcender de uma forma menos perfeita
(sofrimento) a uma forma mais perfeita (felicidade continuada). Mas com Deleuze e Guattari
é possivel perceber que o problema se coloca de uma maneira completamente distinta, tendo
em vista que o cddigo ¢ ja indissociavel de um processo de descodificacédo a ele inerente. E ¢
assim que eles chegam a nocao de que s6 pode haver genética tendo em vista uma “deriva
genética”, em que a teoria moderna das mutacdes demonstra que um codigo,
fundamentalmente de populagdo, comporta uma margem intrinseca de descodifica¢do, ou
seja, “todo cOdigo possui suplementos capazes de variar livremente”. (DELEUZE;
GUATTARI, 19953, p. 68). Alertam ainda que a questdo nem se reduz a isSO e que um
mesmo segmento pode ser copiado duas vezes, com a liberagcdo do segundo para a variagéo
continua. E talvez o mais importante: a ocorréncia de transferéncias de fragmentos de codigo
entre células procedentes de “espécies” diferentes (Homem/Rato, Macaco/Gato...) por meio
de virus e outros procedimentos; aqui ndo se da a transformacdo de um codigo em outro (0s
virus ndo traduzem), mas sim um acontecimento, algo singular que os autores chamam de
mais-valia de cddigo, comunicacdo ao-lado, composicao, transmutacdo lateral, simultanea e
ndo sucessiva. Assim, é possivel afirmar, quanto ao registro genético, que ele é feito
necessariamente num plano de imanéncia, que é conexao de multiplicidades, e em vez de ficar
enredado imovel e s6 traduzivel de um cddigo a outro enquanto forma essencial de individuos
fechados sobre si mesmos em busca de uma perfeicdo blindada, ele se configura como
agenciamento maquinico relacionado com seu “fora”, num processo de descodificagdo e
desterritorializacdo em que fragmentos de “espécies” ja povoam outras “espécies”, numa
troca de fluxos e atravessamentos “impuros”, blocos de intensidades, passagem entre
singularidades, devires.”

Mas Pearce (2007, p. 7) busca persuadir seus leitores sobre a importancia e a urgéncia
em apaziguar e eliminar o sofrimento dos seres sencientes, seja de suas dores fisicas seja das
dores psiquicas, emocionais. Diz que logo obteremos “poderes divinos” (através das ciéncias
e tecnologias de ponta) sobre nossas emocdes’?, e argumenta a favor de seu uso para O
reajustamento de nossa genetica apelando a dados extremos de pessoas que pdem fim a

prépria vida todos 0s anos por conta de sofrimentos psicoldgicos. Fala ainda de como uma dor

" Cf. também DELEUZE; GUATTARI, 1995a.
72 «A dada altura, algumas das nossas emogdes mais detestaveis poderdo ser abolidas.” (PEARCE, 2008)
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intensa toma por completo a centralidade da vida de alguém, como ganha prioridade e se
sobrepde a seus projetos de vida. Sua perspectiva ¢ de que com o avango supremo, “divino”
da tecnociéncia, tais sofrimentos passam a ser responsabilidade de todos e o uso de tais
ferramentas para minimizar ou abolir os sofrimentos deve ser avaliado como uma questdo
moral, ja que o sofrimento no futuro deve ser algo reduzido ao &mbito estrito da escolha.” Em

tom religioso, o autor comenta:

A ciéncia e a tecnologia em breve nos dardo poderes divinos sobre todo 0 mundo
vivo, correspondentes a esta perspectiva divina. Defendo que desde que haja um ser
senciente capaz de ter experiéncia de um sofrimento semelhante ao nosso, deve-se
tratar esse sofrimento com a mesma prioridade e urgéncia que damos a nossa propria
dor ou a dor de um ente querido. O poder traz a cumplicidade. Os poderes divinos
acarretam responsabilidades divinas. Assim, a existéncia do sofrimento ha 200 anos,
por exemplo, pode realmente ter sido terrivel; mas ndo é claro que se possa
sensatamente afirmar de tal sofrimento que ¢ ‘imoral’ — dado que nédo era possivel
fazer grande coisa relativamente ao mesmo. Mas hoje, gracas a biotecnologia, € — ou
sera em breve. No decorrer dos proximos séculos, o sofrimento de qualquer tipo
tornar-se-a opcional. (PEARCE, 2007).

A proposta do filésofo (2007) é, para os mais moderados, para aqueles que nédo
desejam maximizar seu bem-estar de modo a torna-lo superfelicidade, o reajustamento do
circulo vicioso hedénico, para que ndo precise abandonar certas preferéncias suas e a0 mesmo
tempo possa ter um controle direto de suas emocdes, evitando os incOmodos das tristezas e
dores indesejaveis e que acabam atrapalhando a eficacia de seus projetos de “vida”. Para
Pearce, a dor e o sofrimento nada possuem de edificante, ao contrario, s6 paralisam, e 0
aperfeicoamento da tonalidade heddnica aqui é o grande trunfo motivacional, o que torna as
pessoas mais estimuladas a seus afazeres cotidianos. Numa época em que o capitalismo
liberal cognitivo necessita cada vez mais de pessoas criativas, claro, para os negdcios, e a
concorréncia e flexibilidade se alargam, um espirito empreendedor motivado e “alegrinho”
parece ser o ideal, e alguém com hesitacdes existenciais seguramente estara em desvantagem
no mercado das subjetividades produtivas. Politicamente, uma tal felicidade universal
programada, pode também ser proveitosa aos poderes estabelecidos, domesticadora das
tensdes e turbuléncias, como um contentamento apaziguador constante que pode dilacerar
nossa capacidade critica/clinica, ou seja, nossa percep¢do ser mortificada ao ponto de
gargalharmos bestialmente de nossa propria dominacdo e sermos os cumplices diligentes e

conformados em descansar em nossas proprias prisdes. Ao invés de diagnosticarmos 0 mundo

3 Mais sobre essa questdo da escolha em abolir ou néo de vez o sofrimento do mundo, cf. PEARCE, 2014. E
também, PEARCE, 2009.
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e seus poderes depreciadores da vida que nos envolve e produz, de modo a lhe resistirmos
singularmente como Unicos, seremos por ele tragados totalmente a partir de nosso proprio
desejo colonizado por facilidades higienizadas e debilitantes, seduzidos pelo ideario simplério
de sucesso propagado pelos valores contemporaneos hegeménicos e homogeneizadores.

David Pearce (2007, p. 8) insiste que € tecnicamente possivel nos livrarmos da
biologia do sofrimento e de como isso seria maravilhoso, com a producdo sofisticada de
paraisos num mundo sem dor com os estimulos s bases neurais do humor’. Sua linguagem,
seus axiomas remetem a uma transcendéncia de tipo especial, renovada pelos avancos
tecnocientificos e as promessas de seu desenvolvimento exponencial, um mundo em que a
vida abre mao das dimensdes de sua sensibilidade, das sensagdes e inquietagdes em nome de
uma suposta estabilidade emocional meticulosamente calculada’®, perene e 6tima, uma
organizagdo e funcionalizagdo que pretendem isolar nossa subjetividade de seu “fora”
(reduzindo-a especialmente a informacdo genética), de suas afeccdes e problematizagdes, de
sua vibratilidade e diferenciagdo que faz de nosso corpo conexdes com 0S COrpos e
incorporeos da Terra, com suas virtualidades, com suas forcas de composicdo sempre
imprevisiveis.

J& o antropblogo David Le Breton, contrariamente ao transhumanista Pearce, pensa o
sofrimento, a dor como algo intrinseco a vida, como condicdo fundamental para uma
existéncia ampliada, como contraponto fundamental que lhe da pleno fervor. Sua analise traz
a hipotese de que a dor possui potencialmente, apds seu alivio, uma dimenséo iniciatica, uma
“solicitagdo para viver mais intensamente a consciéncia de existir”. (LE BRETON, 2013b, p.
220). A dor funciona, segundo indica o autor, como uma fenda, como uma rachadura no
suposto “eu”, na identidade pretensamente bem formada e fechada sobre si mesma, perturba a

quietude do “sujeito” confortado e conformado; a dor sofrida serve como um principio radical

" Talvez essa tal felicidade universal programada tal como propde David Pearce possa ser aproximada daquilo
que Deleuze critica como “uma gorda saide dominante”, ou seja, um conjunto de sintomas que habitam o mundo
e cuja doenga se confunde com o homem. Uma espécie de obsessdo por uma saide emocional e fisica, uma
“saude” que tudo quer controlar, que traz lucros econdmicos e resignagdo politica e ética, e que nada mais é do
gue o sintoma da grande enfermidade do homem, o humano (antropocéntrico) como a patologia da Terra, como
interrupcdo dos processos de vida, das passagens intensivas. Deleuze sugere que aquele que escreve pode
funcionar como médico, clinico de si mesmo e do mundo. A escrita como empreendimento de salde, mas uma
salde minoritaria, singular, ndo dominante ou homogénea. Aquele que escreve nem precisa ter uma salde das
melhores, geralmente goza mesmo é de uma fréagil satde, por ter percebido coisas grandes demais para ele, fortes
em demasia, “irrespiraveis, cuja passagem o esgota, dando-lhe contudo devires” que a tal gorda saude universal,
dominante tornaria impossiveis. Cf. DELEUZE, 1997.

7> “Pois se podemos identificar as bases neurais do humor, podemos também enriquecer biologicamente estas
bases indefinidamente. Em teoria, dado um mundo pés-humano sem sofrimento, os nossos descendentes podiam
apreciar um humor de uma riqueza hilariante bilhdes de vezes superior a qualquer coisa que seja possivel hoje.”
(PEARCE, 2008).

76 “Em tltima analise, talvez a tomada de decisGes éticas devesse ser realizada por supercomputadores quinticos
fazendo calculos de felicidade ao longo dos ramos do mundo.” (PEARCE, 2010, p. 103).
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de metamorfose antropolégica. A dor é ainda um instrumento de conhecimento, “uma
maneira de pensar o limite de si e de ampliar o conhecimento dos outros”. (LE BRETON,
2013b, p. 220). Ela € aquilo que transtorna e nos faz experienciar o horror e o sentimento da
morte, mas é também por isso, aquilo que, ap6s sua passagem, nos faz enxergar o valor
robusto da vida. Diz Le Breton: “A dor ¢ um sagrado selvagem”, ja que como sagrado nos
projeta para fora de nds mesmos, nos revelando recursos até entdo ignorados, e € selvagem
por nos quebrar a identidade. A dor aparece para o pensador francés como um risco, como
algo ndo a ser denegado como o insistem os transhumanistas, mas como uma abertura para o
mundo, como algo a nos transmutar e enriquecer, mas que nao pode ser vivida como uma
dimensdo a se enclausurar, como um “buraco negro”, e precisa da alegria como afeto que nos

faca respirar o ar puro da existéncia:

Cabe ao homem fazer que seu sofrimento seja um infortinio em que ele se perde
inteiramente, em que faz desaparecer sua dignidade, ou, ao contrario, fazer que seu
sofrimento seja uma oportunidade que revela nele uma outra dimenséo: a do homem
que sofre, ou que sofreu, mas que enfrenta 0 mundo de olhos abertos. Ou 0 homem
se entrega as feras da dor, ou tenta doma-las. Se consegue isso, ele sai outro da
prova, nasce mais plenamente para sua existéncia. Mas a dor ndo é um continente
em queg possivel se instalar, a metamorfose exige o alivio. (LE BRETON, 2013b,
p. 221).

Mas Pearce aventa a possibilidade da abolicdo do sofrimento a todos os seres
sencientes, ampliando o que até aqui basicamente s6 foi tratado como caso de
aperfeicoamento dos humores humanos. Cabe agora se deter um pouco no problema do
sofrimento dos animais ndo humanos e de como o autor considera sua possivel minimizacéo e
consequente superacdo completa. O filésofo (2007) diz que cacar, matar e explorar membros
de outras espécies aumentou nossa aptiddo genética ao ambiente ancestral, portanto, isso
acabou por se nos tornar natural. Ndo estranhamos o abate industrial de milhares de animais
para a alimentacdo’® ou mesmo seu assassinato por mero “divertimento” esportista. Mesmo
sabendo que certos animais ndo humanos possuem desenvolvimento mental de uma crianca
pequena, ainda assim ndo nos sensibilizamos e revoltamos com seus sofrimentos e mortes

como quando um pequeno humano é vitima de algo equivalente. Pearce alerta que tal

" Assim também para a escritora Clarice Lispector e sua percepcdo da dor como nascimento constante, como
transmutacdo, saida dos abrigos confortaveis e abertura ao outro de si mesmo na relagdo com o fora, com as
outras singularidades humanas e inumanas, outrar-se, dor de parir-se é vida abundando, tonicidade do ser em
devir, ética no desfazimento das figuras identitarias e perfis blindados que o transhumanismo busca construir
transcendentalmente. Dor para Lispector € mergulho na imanéncia e sua multiplicidade de choques e animacdes,
dor que purga a vida exangue, ar puro: “Nao vé que isto aqui é como filho nascendo? D¢i. Dor é vida
exacerbada. O processo doi. Vir-a-ser é uma lenta e lenta dor boa. E o espreguicamento amplo até onde a pessoa
pode se esticar. E o sangue agradece. Respiro, respiro”. (LISPECTOR, 1973, p. 75).

'8 Cf. PEARCE, 2011.
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desprezo se configura como uma inclinagdo moral especista, antropocéntrica, e que deveria
ser remodelada, de modo a avaliarmos o sofrimento de todo e qualquer ser senciente de forma

analoga ao nosso proprio sofrimento:

Uma convergéncia de indicios evolutivos, comportamentais, genéticos e
neurocientificos sugere que os animais ndo humanos que exploramos e matamos
sofrem intensamente — da mesma maneira como “nds”. Portanto, o que se faz
necessario, em minha opinido, é um senso mais inclusivo e solidario de “nds” que
abranja todos os seres sencienes. (PEARCE, 2011, p. 2).

Em uma entrevista nomeada Criagdo Animal Intensiva: Um Outro Holocausto?
(2011), o transhumanista britdnico comenta que a matan¢a indiscriminada de animais nao
humanos para a satisfacdo seja alimentar seja de lucros, parece configurar uma outra espécie
de Holocausto, e diante de tal horror propde, ja sob o suporte de pesquisas, o futuro consumo
de carne in vitro (j& que, em geral, falha a persuasdo moral como estimulo a abandonar o vicio
da carne e se tornar vegano), um tipo de carne artificial criada em laboratorio, saborosa e
barata, que viria a substituir a carne de animais ndo humanos e assim os sofrimentos que Ihe
s30 impostos.”

Mas a proposta de David Pearce em eliminar o sofrimento dos animais ndo humanos
ndo se reduz a sua relacdo com o antropocentrismo. Diz ele que (2011, p. 3), talvez o maior
obstaculo a ser vencido seja o proprio sofrimento dos animais no ambiente selvagem.
Milhares desses animais morrem de fome, de sede, ou séo estripados, asfixiados ou devorados
vivos por predadores. Mas como proceder entdo? Pearce relata que em artigo publicado no
jornal New York Times, Jeff McMahan foi o primeiro académico reconhecido a admitir a
supressdo do carnivorismo predatdrio. Evidentemente sdo reconhecidos os obstaculos a tal
empreitada, sobretudo o controle global de fertilidade das espécies (como forma de manter o
equilibrio ecossistémico), em caso de decisdo da extingdo voluntaria de espécies predadoras.
Mas o filésofo alerta que o maior desafio para o desenvolvimento de um ecossistema
projetado com compaix@o é ainda o status quo bias, isto é, a conservacdo pela maioria das
pessoas do chamado mundo da evolugédo natural. (2011, p. 3).

Pearce ndo hesita em manifestar a crueldade existente no mundo selvagem, e de como
preparadores como serpentes, crocodilos e felinos devem ser reprogramados geneticamente ou
até mesmo descontinuados (extintos seletivamente). Uma verdadeira reengenharia do

ecossistema global livre de sofrimento como projeto ambicioso. Programar um ledo, por

¥ Cf. PEARCE, 2007. Também, PEARCE, 2011. E ainda, PEARCE, 2011.
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exemplo, para que desfrute de uma dieta vegetariana® ou que tenha seu comportamento
reajustado de modo a conviver pacificamente com os demais animais também reprogramados
ao ponto da domesticagdo, ou ainda, extinguir rapidamente certos predadores pela
implantacdo contraceptiva subcutanea, com a consequente gestdo dos efeitos populacionais
das espécies “presas” por via da regulagdo da fertilidade, essas sdo alternativas para suprimir
de vez a dor, o sofrimento de todo 0 mundo senciente.?!

Por vezes, em seus artigos e entrevistas, Pearce faz alusdo aos textos e valores
religiosos,® de maneira a reforcar as teses e seu projeto de abolicdo do sofrimento na
totalidade do ecossistema. Deixa claro, porém, que sua perspectiva ndo é bastar-se na fé ou na
superacdo do desejo, como o fazem os budistas, mas que se fia fundamentalmente no pleno
desenvolvimento das ciéncias e tecnologias de ponta, tanto contemporaneas quanto as que
apontam num futuro proéximo ou mais distante: “[...] eu exploro solugdes futuristicas, de alta
tecnologia para o problema do sofrimento.” (PEARCE, 2011). Nota-se no discurso, nas
promessas e na confianca do autor pela tecnociéncia e pela supressédo da dor geral certo
fascinio e devocdo racionalista, e imbrincado a esta um modo de refletir tipico da tradicédo
ocidental hegemonica, isto €, uma maneira de “pensar” que cré compulsivamente nas nog¢des
de progresso, de telos, que ndo deixa de se atrelar ao pensamento religioso-metafisico classico
(o bem e o belo) e sua obsessdo por transcendéncia ao mundo das transmutacbes e das
multiplicidades, das diferencas irredutiveis e dos devires. As nogdes de Pearce, por mais que
tentem se desviar do antropocentrismo acabam ainda a ele ligadas, basta observar como seu
ideario diz respeito justo a essa heranca cultural de milénios de metafisica, que visa
aperfeicoar e eliminar o que ha de sensacdo, de crueldade selvagem, de corporalidade na
producdo da vida na Terra, tudo por uma espécie de dobra fastasmatica e fantasiosamente
idealizada de existir em alguma dimensdo extra-Terra (extra-imanéncia). No limite, seu pos-
humanismo ainda se associa plenamente com o humanismo alto centrado e universalista®, sua
arrogancia pretenciosa, e isso pode ser demostrado, sobretudo, por sua proposta de
reprogramacao genética dos animais selvagens, no pretenso controle de outros seres

produzindo-os & imagem e a semelhanga amansadora segundo outro modelo de crueldade, a

% Cf. PEARCE, 2014.

81 Cf. PEARCE, 2007. Também, PEARCE, 2009. E ainda, PEARCE, 2014.

82 Cf. por exemplo: PEARCE, 2009; PEARCE, 2013; PEARCE, 2014.

8 E 0 que indica explicitamente o ponto 7 da Declaragio Transhumanista: “O Transhumanista advoga o bem-
estar de todos os sencientes (sejam eles intelectos artificiais, humanos, animais ndo-humanos, ou possiveis
espécies extraterrestres) e abrange muitos principios do moderno humanismo secular.” (Associagdo
Transhumanista Mundial, 2002, p. 5).
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crueldade civilizatéria domesticadora, “limpinha” e confinadora, aqui em sua versdo high

tech:

Na verdade, com o calendario de reforgo correto, o mais feroz carnivoro podera ser
transformado num cidaddo modelo dos nossos parques naturais. Com vigilancia
adequada e controle computadorizado, comunidades inteiras de ex-predadores
poderiam ser discretamente orientadas nas normas de comportamento néo violento.
[...] Sim, o ex-predador é ‘escravizado’ aos seus circuitos de recompensa; mas
também os humanos estdo. [..] Na verdade, poder-se-ia administrar doses
indefinidamente generosas de puro prazer a membros das espécies geridas em
recompensa pelo seu comportamento ‘virtuoso’. [...] A reprogramacdo e a tecnologia
de gestdo comportamental podem garantir a sobrevivéncia civilizada de ledes
reformados e dos seus familiares para ecoturistas humanos apreciarem, se assim
escolhermos. (PEARCE, 2009).

“[A] brochice intelectual vai ao ponto de querer
transformar uma fera numa ovelha desdentada.”

(Roberto Piva, Entrevista ‘O Mascate da Paixdo’,
Encontros)

“Fala-se da dor de viver. Mas ndo esta certo, € da dor de
ndo viver que deveriamos falar. E como viver neste

mundo de sombras?”’

(Albert Camus, Carta a René Char)

2.4 A Extensao do Corpo Bioldgico (Stelarc)

“O mais profundo ¢ a pele.”

(Paul Valéry, A Ideia Fixa)

Segundo o artista performético futurista cipriota Stelios Arcadiou (1997, p. 53),%* mais

conhecido pelo pseudénimo de Stelarc, o corpo humano estd obsoleto. Ele acredita que, o

processo de evolucdo filogenético da espécie humana estagnou, isto €, a subjetividade e o

corpo humano ndo conseguem acompanhar, responder adequadamente aos estimulos e

dindmicas externas tecnologicas que eles mesmos puseram em marcha. Assim, nosso cerebro,

por exemplo, se encontra num ponto funcionalmente inadequado a responder a enorme

velocidade e quantidade de informac&o disponibilizada, reduzido a um minimo de eficiéncia,

8 Cf. também, STELARC, 2009.
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que o faz negar a realidade informativa a escala planetaria. Stelarc sugere entdo que
eliminemos nossos limites bioldgicos, culturais e planetarios do corpo.

A nocéo de liberdade humana entendida como a liberdade de ter ideias é abandonada
por Stelarc (1997, p. 53), que passa a associar agora liberdade com a possibilidade de mudar,
de alterar a estrutura do préprio corpo de modo a adquirirmos formas adequadas as novas
exigéncias fisicas e cognitivas da contemporaneidade tecnoldgica. A proposta é melhorar o
corpo, estendé-lo além de seus limites, de seus contornos bioldgicos e conecta-lo as mais
diversas e avancadas ferramentas técnicas com a intensdo de ampliar nossos sentidos, nossas
percepcdes, nossa inteligéncia, e assim podermos acompanhar o desenvolvimento acelerado
do mundo das informagdes, dos conhecimentos. Diz o artista: “O corpo tem que ser ativado
nos seus mecanismos biologicos, através de componentes tecnoldgicos — a biotecnologia
deverd ser orientada para esta necessidade de adequacdo do corpo em ultrapassar a sua
obsolescéncia.” (STELARC, 2009).

Pode-se observar que para Stelarc a obsolescéncia de nosso corpo se da por uma falta
que lhe é inerente perante o desenvolvimento das tecnologias de ponta, e que esse espaco (0
corpo) deve ser completado pela acoplagem aos dispositivos tecnoldgicos que o possibilitem
acompanhar a quantidade e velocidade operacional que o proprio mundo supostamente
dominado pela técnica digital pde em jogo na contemporaneidade. O corpo é tido como algo a
ser melhorado ou definitivamente superado pela extensdo e/ou substituicdo de sua anatomia
por uma espécie de assimilagdo ciborgue. Deleuze e Guattari (1996, pp. 9-29)%® séo taxativos
em sua oposicdo a ideia de falta, seja ela no plano subjetivo, do desejo, seja no plano corporal,
que em Ultima analise ndo se separam e se constituem num plano de consisténcia. Aos autores
ndo interessa pensar o corpo (corpo sem 6rgdos) como um espago, como extensdo, como algo
a ser complementado ou remendado tal como sugere Stelarc (1997, p. 53), mas como um
campo de intensidades continua, atravessado por devires e multiplicidades, corpo inventivo,
povoado. Sua “agitacdo” ndo € técnica, contudo, se d4 por maquinagdes, por agenciamentos
que percorrem todo o campo social, que podem e fazem blocos de devir com as méaquinas,
mas que jamais se reduzem a sua organizacao, a sua dominacao, a seu controle.

Para Stelarc (2009), nosso corpo esta obsoleto com suas limitagdes, e estd intimidado
frente a precisao, velocidade e poder das altas tecnologias, o que significa que é preciso tanto
mais inventar estratégias evolutivas para o corpo humano, caso queiramos adequéa-lo

realmente ao mundo tal como se nos apresenta hoje. O autor ndo se questiona por nenhum

8 Cf. também, DELEUZE; GUATTARI, 2004.
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momento sobre 0 processo de avango tecnoldgico e seus constrangimentos, o tomando ao que
parece como mera fatalidade, inexorabilidade a qual devemos responder a “altura” e nos
adequarmos aos fluxos informacionais dominantes tanto mais acelerados e abrangentes. Alias,
ele além de ndo ver nenhum problema nesse poder totalizador das tecnologias e da obsessao
informativa, o considera como algo progressivo, para o qual nos encontramos atrasados e
precisamos nos apressar em corrigir as falhas, as faltas, as incompletudes, as limitacGes do
corpo, do cérebro, da pele, enfim, de nosso organismo bioldgico: “Nédo faz mais sentido ver o
corpo como um lugar para a psique ou o social, mas sim como uma estrutura a ser monitorada
e modificada.” (STELARC, 1997, p. 54-55).

O corpo é visto aqui como um obstaculo a comunicacdo com seu exterior, € por isso
precisa ser monitorado, modelado, redesenhado como objeto de um projeto de extensdo e
compreensdo do mundo. Somente com a acoplagem a tecnologias de ponta, através da
interface homem-méaquina (sendo o0 organismo agora quase um anexo de suas ferramentas) €
que o corpo podera superar as inadequacbes impostas pela pele, esta inicio e limite das
sensagdes mais avancadas, alargadas: “Uma vez que a tecnologia se estende e penetra a pele,
a pele como barreira ¢ apagada.” (STELARC, 2010). A pele mesma em sua interface é vista
como obsoleta, sua interagdo com o mundo é tida como limitada, assim precisando ser
expandida, perfurada e penetrada pela tecnologia, de modo a eliminar completamente as
nocbes de dentro e de fora, numa completa indiferenciacdo, sob o risco de confusédo
existencial pela perda da seletividade em relacdo aquilo que assimilamos ou ndo. De todo
modo, da pretensa conexdo com o fora defendida por Stelarc pouco parece se vislumbrar em
suas exibicbes performaticas, sendo observavel mais explicitamente uma espécie de
exteriorizacdo (via fetiche tecnoldgico) do dentro, no sentido da extensdo do humano, do eu-
humano e suas tolices, contando com a fragilizacdo das subjetividades contemporaneas e suas
caréncias por novidades, que passam a aderir deslumbradas e passivas as apresentacdes do
“artista-cyborg-zumbi” a expandir as banalidades humanas com seu adorno e funcionalismo
operacional turbinado pela hibridacdo ‘“magica” com as maquinas mais modernosas,

atualizacdo sob design futurista do capitalismo espetacular.®®

8 para ver algo sobre as acoplagens, invencdes e performances operadas por Stelarc, cf. STELARC, 2008.
Disponivel em: http://www.artesquema.com/wp-content/uploads/2009/01/stelarc.pdf. E também o link de
performances em video: http:/noholodeck.blogspot.com.br/2012/07/arte-transhumanista-sterlac.html. Sobre o
espetaculo dird o ensaista francés Guy Debord: “O espeticulo apresenta-se a0 mesmo tempo como a propria
sociedade, como uma parte da sociedade e como instrumento de unificacdo. Como parte da sociedade, ele é
expressamente o setor que concentra todo olhar e toda consciéncia. Pelo fato de esse setor estar separado, ele é o
lugar do olhar iludido e da falsa consciéncia; a unificacdo que realiza é tdo-somente a linguagem oficial da
separacdo generalizada.” (DEBORD, 1997, p. 14). E também: “O espetaculo ndo ¢ um conjunto de imagens, mas
uma relagdo social entre pessoas, mediada por imagens.” (DEBORD, 1997, p. 14). Ou ainda: “Considerado em



http://www.artesquema.com/wp-content/uploads/2009/01/stelarc.pdf
http://noholodeck.blogspot.com.br/2012/07/arte-transhumanista-sterlac.html
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A tecnologia como componente préprio ao corpo é tida como elemento fundamental
de evolucdo por meio da escolha individual e voluntéria, isto é, cada um por iniciativa
prépria, pode agora fazer de si mesmo uma espécie de corpo-design especifico, corpo-
rascunho, corpo-borrdo sempre modulavel e adequavel as circunstancias dinamizadas das
sociedades informativas, ao capitalismo cognitivo. Stelarc (2009) anuncia inclusive que sera
possivel deslocar a inteligéncia artificial de sua dimensdo software e estendé-la ao corpo,
ampliando-o e aumentando suas possibilidades operacionais. A evolucdo transhumana tal
como definida por Stelarc ndo diz respeito ao progresso do humano enquanto espécie, e sim
ao potencial tecnoldgico oferecido a cada um pessoalmente de se desenvolver conforme suas
necessidades e preferéncias tipicas dos ajustes ao modelo individualista do capitalismo
hegeménico. Entretanto, como ja mencionado, o referencial oferecido pelo autor ndo deixa de
ser o humano, ja que em momento algum ele aponta para uma relacdo de devires inumanos ou
ndo-humanos (animais, vegetais), se mantendo na plena atmosfera de extensdo dos tragcos
humanos via alta tecnologia, chegando inclusive a cogitar que “os primeiros sinais de uma
inteligéncia alienigena podem muito bem vir deste planeta.” (STELARC, 1997, p. 55). Claro,
tais sinais viriam desse alargamento do humano, de sua expansdo tecnoldgica, da
transcendéncia de seu corpo, de sua pele.

O performer acredita que a estrutura de nosso corpo é incompleta, faltosa, e assim
limitadora de nosso pensamento. Portanto, esse corpo deve ser reparado, montado com novas
pecas, inclusive pode ser quase todo refeito de silicio, seja mecanico ou em forma de chip. O
corpo deve ser formatado constantemente, deve ganhar formas tanto mais aperfeicoadas, de
modo a garantir fungbes motoras e sensoriais mais precisas compativeis ao acimulo de
informacdes criadas historicamente e que se produzem incessantemente como uma avalanche
e que devem ser captadas e processadas, sob o risco de quem ndo conseguir acompanhar seu
ritmo ficar para trds nos mercados do empreendimento e das vaidades fisicas e intelectivas.
(2010). Contrariamente a Stelarc, que trabalha com a ideia de uma interface corpo-méaquina de
uma maneira mecanica, em que ao corpo € atribuido caréncias as mais diversas, o qual a

tecnologia viria suprir complementando-o e tornando-o mais funcional, mais operacional de

sua totalidade, o espetaculo é ao mesmo tempo o resultado e o projeto do modo de producdo existente. Ndo é um
suplemento do mundo real, uma decoracdo que Ihe é acrescentada. E o &mago do irrealismo da sociedade real.
Sob todas as suas formas particulares — informacdo ou propaganda, publicidade ou consumo direto de
divertimentos —, o espetaculo constitui 0 modelo atual da vida dominante na sociedade. E a afirmagéo
onipresente da escolha ja feita na produgdo, e o consumo que decorre dessa escolha. Forma e conteddo do
espetéaculo sdo, de modo idéntico, a justificativa total das condic¢Ges e dos fins do sistema existente. O espetaculo
também € a presenga permanente dessa justificativa, como ocupacdo da maior parte do tempo vivido fora da
produ¢do moderna.” (DEBORD, 1997, p. 14-15). E por fim: “O espetaculo é o capital em tal grau de
acumulacdo que se torna imagem.” (DEBORD, 1997, p. 25).
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acordo com exigéncias de mercado e estéticas banais, Deleuze e Guattari apostam num corpo
e num desejo maquinicos, ndo restrito a relagdo dos humanos e seu desenvolvimento
tecnoldgico, mas como maquinas desejantes que percorrem e se conectam por toda a natureza,
em todo o plano de imanéncia. Corpo nao faltoso em que as intensidades e os fluxos seguem
num continum, maquinas de méaquinas que realizam seus cortes e passagens na relagdo com
outras maquinas ndo formatadas (humanas, técnicas, animais, minerais, vegetais), em que 0
humano néo é o critério exclusivo das relagdes, ja que uma orquidea também maquina com
uma vespa, por exemplo, ou seja, faz devir.!” A “pele” da flor em atravessamento com a
“pele” do inseto a nos sugerir que ao corpo nada falta, e que a arrogancia de Stelarc em
decretar o corpo como obsoleto, a resposta mais adequada seria a férmula de Spinoza: “O fato
¢ que ninguém determinou, até agora, o que pode o corpo” (SPINOZA, 2009, p. 101), e ainda
a formula de Paul Valéry: “o mais profundo é a pele”, ambas recuperadas por Deleuze e
Guattari como forma de afirmar o corpo sem Orgdos e a imanéncia pura, o campo de
superficie proprio a vida intensiva, e ndo meramente extensiva como quer o transhumanista
em sua empreitada de criar uma dimensao suplementar ao corpo, mais “perfeita”, etérea ou
como colonizagdo de seu “espago” interior, corpo-fantasmatico, corpo-imagem.®

O artista futurista realiza, em geral, suas invenc¢des no proprio corpo: desde suspensdes
em que era amparado por ganchos perfurados na pele (foi um dos inauguradores da pratica,
pelo desejo de flutuar e voar), a introducdo de uma orelha no braco como forma de ampliar o

87 para ver a questdo do maquinico, cf. DELEUZE; GUATTARI, 2004. E também, cf. DELEUZE, 1998. Mais
especificamente sobre a ndo reducdo das maquinas desejantes ao humano: “Porque o inconsciente é drfdo, e
produz-se a si proprio no seio da identidade da natureza e do homem.” (DELEUZE; GUATTARI, 2004, p. 51).
Sobre a relacdo de devir entre a orquidea e a vespa, cf. DELEUZE; GUATTARI, 1995a. Ainda em relacdo as
transformagdes tecnoldgicas de ponta e a produgdo maquinica dos corpos, do desejo, Félix Guattari observa suas
ambiguidades: “As transformagdes tecnologicas nos obrigam a considerar simultaneamente uma tendéncia a
homogeneizagdo universalizante e reducionista da subjetividade e uma tendéncia heterogenética, quer dizer, um
reforco da heterogeneidade e da singularizacdo de seus componentes. (...) é preciso evitar qualquer ilusdo
progressista ou qualquer visdo sistematicamente pessimista. A producdo maquinica de subjetividade pode
trabalhar tanto para o melhor como para o pior. (...) O melhor é a criacdo, a invencdo de novos Universos de
referéncia; o pior é a mass-midializacdo embrutecedora, a qual sdo condenados hoje em dia milhares de
individuos”. (GUATTARI, 1992, p. 15-16). O transhumanismo pode sem dlvida ser localizado naquilo que
Guattari considera o pior, mesmo com o discurso de melhoramento e aperfeicoamento prometidos, ja que ndo
para de algum modo de buscar certa homogeneizacdo de perfis (eficiéncia, beleza, flexibilidade, performance,
etc.), mesmo que suas atuagdes ndo se reduzam ao plano midiatico, ao contrario, suas estratégias e técnicas sdo
bem variadas no sentido de modular individual e coletivamente o desejo e os corpos que demandam por
“mudangas” constantes na contemporaneidade do capitalismo de controle. Inventar outras singularidades que
escapem de tal padronizacdo é que é o desafio das resisténcias por outros modos de se relacionar com as
tecnologias, e talvez selecionar as que podem servir a vitalidades potentes e quais seria preciso largar,
abandonar. E ainda ativar as maquina¢des que ndo nos reduzam a meros entes mecénicos servos do dito
progresso, entulhados em nds mesmos individualmente ou enquanto espécie com nossos cacarecos fetichezados,
guando a riqueza intensiva da vida se encontra na multiplicidade de maquinacdes e devires inumanos, no
mergulho no pleno campo de imanéncia e suas oferendas de cores, sabores, toques, vozes, siléncios, “formas”,
etc., mergulho na natureza, na Terra a qual pertencemos e ndo que nos pertence.

% Cf. STELARC, 1997.
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sentido da audicdo, até o que ele considerou o mais ousado e perigoso de todos o0s
experimentos, a escultura estomacal. Nesta precisou esvaziar o corpo de forma a transforma-
lo numa méaquina e poder introduzir uma peca estética em seu interior. Esse era seu desejo,
romper a superficie da pele e penetrar o corpo com uma obra de arte. Poderiamos imaginar em
tal experimento uma simples estética high tech da banalidade, um capricho exotico de
ostentacdo de coragem vaidosa ou fetiche tecnocientifico. Talvez tal conclusdo ndo seja de
todo equivocada, mas ndo esgota as ambiciosas intencbes de Stelarc, que diz pretender com
isso conhecer mais detalhadamente o corpo por dentro, dissecar racionalmente, tecnicamente
seu interior, manipula-lo em suas nuances, e esse foi apenas o primeiro ato exploratério desse

|.89

nivel.®® Assim ele relata:

E hora de recolonizar o corpo com robds [..] para ajudar o nosso sistema
imunoldgico. Precisamos construir um sistema de vigilancia interna do corpo.
Temos de desenvolver microrob6s cujo comportamento ndo é pré-programado, mas
ativado pela temperatura quimica do sangue, a suavidade ou dureza dos tecidos [...].
Estes robds podem trabalhar de forma auténoma no corpo. [...] A nivel de
nanotecnologia, as maquinas vdo navegar e habitar espacos celulares e manipular
estruturas moleculares para estender o corpo de dentro. (STELARC, 2010, p. 6).*

8 A proposta apresentada por Stelarc, de correcéo, extensdo do corpo biolégico com a acoplagem de tecnologias
de ponta, tendo por consequéncia a ampliacdo e aperfeicoamento de suas funcdes (fabricacdo do corpo como
rascunho, como design) — assim como as demais investidas transhumanistas — parece ocupar lugar emergente
num tipo de relagcdo social mais ou menos recente que fora anunciado por Gilles Deleuze no ano de 1990: a
Sociedade de Controle, um regime de dominacdo que estava se delineando como substituto da Sociedade
Disciplinar, esta denominada e estudada por Michel Foucault e que veio perdendo sua hegemonia desde a
Segunda Guerra mundial. Deleuze, seguindo as pesquisas de Foucault, diz que a Sociedade Disciplinar
funcionava fundamentalmente através de institui¢des de confinamento (familia, escola, caserna, fabrica, hospital,
prisdo), em que os individuos eram distribuidos no espaco e ordenados no tempo de maneira a fazerem existir
uma forma de capitalismo eminentemente produtivo. J& na Sociedade de Controle a dominagdo se d& ao ar livre,
ndo mais seguindo o regime dos moldes como nos confinamentos, mas na constituicdo de modulages, como
uma espécie de moldagem auto-deformante que muda continuamente. Um novo tipo de capitalismo, pos-
industrial, com novas maquinas, revolucionado especialmente pela computagdo informacional, regime dos
fluxos, da flexibilidade, dos dados, das senhas, que vém substituir as assinaturas e 0s nimeros (os individuos e as
massas) pelos dividuos, justo essa figura que parece convergir com o que os transhumanistas prop6em ainda
como um ideal identitario, mas agora com uma fluidez de perfis modulaveis via tecnociéncias avangadas,
pessoas com capacidade de gerir suas proprias existéncias como empresarios, fazendo e refazendo suas
capacitacBes, sob formacdo permanente, investidores de si no plano intelectivo, econémico, afetivo, estético,
onde cada um no seu canto (por iniciativa “propria”) faz o mundo dos negdcios continuar funcionando e passa a
servir como se estivesse agindo em plena liberdade. Um novo capitalismo, mais &gil, que se da essencialmente
pela venda de servigos, de “talentos”, em que aquele que ndo se adequa rapidamente a velocidade de
transformagao tecnoecondmica corre o risco de ficar para trds e afundar na miséria, seja material seja emocional
Ou outra, e se consegue seguir suas leis, sua légica, termina por continuamente levar uma vida também
miseravel, pois constrangido e separado de suas poténcias e desejos singulares, de sua capacidade de inventar-se
enquanto Unico. Sobre as sociedades de controle e disciplinar, cf. DELEUZE, 1992.

% para acompanhar os videos com as performances de Stelarc, inclusive a escultura estomacal, acessar o link:
http://noholodeck.blogspot.com.br/2012/07/arte-transhumanista-sterlac.html.  Para ver mais sobre a
recolonizacdo e vigilancia interna do corpo, cf. STELARC, 1997.
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“Acredito na carne e nos apetites, / Ver e ouvir e sentir
sdo milagres / Como ¢ milagre cada parte de mim.”

(Walt Whitman, Poema ‘Cangdo de Mim Mesmo)

2.5 Aubrey de Grey & A Medicina da Longevidade (Pressagios da Imortalidade?)

“(...) antes a morte do que a salde que Se nos propdem.”

(Gilles Deleuze, Légica do Sentido)

Em seu artigo La Guerra Contra El Envejecimiento (2013), o gerontologista inglés
Aubrey de Grey esclarece que até o comeco do século XI1X, quase a quarta parte dos nascidos,
mesmo nos chamados paises ricos, morriam antes de completar um ano, sendo que boa parte
das mulheres falecia em consequéncia do parto. O pesquisador francés Louis Pasteur
(1822/1895) foi o grande responsavel pelo prolongamento de milhares de vidas gragas as suas
descobertas e ensinamentos sobre microrganismos, vacinas, importancia da higiene,
antibioticos, etc. A mortalidade infantil foi, na sociedade industrial em uma década, reduzida
drasticamente gracas a tais conhecimentos, isto é, uma intervenc&o cientifica sem precedentes
foi capaz de salvar e prolongar milhares de vidas até a idade média da época, que girava em
torno dos 50 anos.

Grey (2013) prognostica que em poucas décadas serdo feitos grandes avancos médicos
e técnicos no sentido de manter e até restabelecer a satde e o vigor das pessoas mais velhas, e
de modo similar ao que conseguiu Pasteur, tais pessoas seguirdo sua vida saudavel e ndo terdo
suas mortes antecipadas, ao contrério, viverdo saudaveis por longos periodos. O grande
esforco, diz o pesquisador, serd, dai em diante e para sempre, reduzir a incidéncia de mortes
involuntarias em qualquer idade. Ele diz gostar de chamar tal logro de “a velocidade de
escape na extensdo da vida” (GREY, 2013), e afirma que a primeira geracdo que ira alcancar
cerca de 150 anos sera de pessoas que ja existem e que podem ser de meia idade, e que so
morrerdo caso assim o decidam. Segundo a ja citada antropéloga Paula Sibilia (2015, p. 205),
tal gestdo médica da satde se configura como tentativa de um total controle sobre “os
acontecimentos aleatorios que incidem sobre a multiplicidade orgénica e bioldgica dos seres
humanos”, e na luta contra as patologias visam, sobretudo, impor parametros normalizadores
aos corpos e subjetividades segundo as necessidades e interesses de uma sociedade
impregnada pelo “espirito empresarial”. Assim, a cada um é ofertado o aparato tecnocientifico

de gestdo e otimizacgéo de si, de ampliacdo do tempo de vida segundo modelagdes de salde e
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eficdcia exigidas pelo mercado dos negdécios e dos designs personalizados & escolha nos
menus da alta medicina e da técnica de ponta.™

Para Grey (2013), uma medicina antienvelhecimento digna desse nome € aquela capaz
de restabelecer de maneira confiavel a forca fisica e cognitiva de que desfrutou em sua idade
adulta alguém que apresente disfuncdes relacionadas ao envelhecimento. O médico fala de
uma verdadeira cura do envelhecimento, pois a trata como uma enfermidade como as
demais®®, e apresenta também a criopreservacdo®™ como uma alternativa que vai se
estabelecendo lentamente, mas de modo seguro. Cerca de 1000 pessoas se encontravam até
aqui inscritas para conservar seja seu cérebro seja seu corpo sob a imersdo em nitrogénio
liquido, desafiando a morte clinica e juridica. Um numero reduzido talvez, mas n&o
desprezivel alerta Grey, se consideradas as resisténcias do puablico em geral quanto a ideia da
extensdo extrema da vida por meios puramente biomédicos. Mas o que anima o autor na
guerra contra o envelhecimento € 0 momento em que se anunciam os resultados de ampliacao
da vida dos mamiferos, e que sdo suficientemente significativos para obrigar a opinido publica
a aceitar a previsdo da extensdo da vida humana, que acaba por produzir a aceitacdo da
efetividade das terapias.

A guerra contra o envelhecimento é para o pesquisador (2013) apenas o inicio
(infinito) da reducdo répida e substancial das taxas de mortalidade. Para deter o
envelhecimento € preciso, diz Grey, fazer um trabalho continuo de reparo e manutencdo,
remover precocemente 0s primeiros sinais de envelhecimento do corpo, antes que se
acumulem tanto a ponto de causar prejuizos no organismo: “Seremos capazes de fazer a
manutencdo do corpo de uma forma tdo eficaz que nos permitira evitar indefinidamente as
doengas que costumam aparecer com o0 passar do tempo.” (GREY, 2009).

Ora, assim como os demais transhumanistas aqui trabalhados, Aubrey de Grey exerce
obsessivamente toda sua energia intelectiva no sentido de conceber técnica e cientificamente
maneiras de como deter as doengas, a velhice e até a morte, numa perspectiva muito mais de

evitar o “negativo” do que de potencializar a afirmagdo intensiva da vida. A morte é

°! Evidentemente que tal oferta medicinal, tecnocientifica nfo sera de acesso a todos, como numa espécie de
democratizacdo feliz dos meios e cuidados técnicos de si, ja que, como afirmara a prépria Paula Sibilia, a
sociedade que promove tal “milagre” sedutor de ampliagdo da salde, da vida cronoldgica aos possiveis
consumidores que tiverem recursos para obté-los, € a mesma que produz um contingente tanto maior de
excluidos mergulhados na extrema pobreza. Cf. SIBILIA, 2015.

%2 «Ele [0 processo de envelhecer] ¢ uma mudanca na estrutura do corpo humano — a mesma coisa que acontece
em uma enfermidade. Se o objetivo da medicina é recolocar o corpo no estado anterior a mudanca — e ela faz
iSSO —, a mesma estratégia pode ser adotada em relagéo ao envelhecimento.” (GREY, 2009).

% Segundo Diego Caleiro, do IERPH (Instituto Etica, Racionalidade e Futuro da Humanidade), o diretor do
instituto de criogenia Ben Best afirmava que a criogenia deveria ser tratada como uma medicacdo, uma tentativa
de manter uma pessoa viva, mesmo sob condi¢Bes bem adversas. Cf. CALEIRO, 2012.
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concebida como um grande mal, e parece atuar como referente principal as pesquisas desses
futuristas, que devem transcender ndo somente sua perspectiva num futuro remoto, mas
providenciar ja todo recurso de suspensao de sua proximidade. Assim é que, paradoxalmente,
buscam a todo custo afasta-la como podem enquanto acontecimento fatal (pelo melhoramento
da saude, correcdo de falhas fisicas e cognitivas, prolongamento da juventude, etc.) e, no
entanto, fazem dela sua fixagcdo como inimiga atuante enquanto fantasma a povoar suas vidas.
Ja Deleuze (2009, p. 52-53), em um de seus cursos sobre Spinoza, colocava a questdo de um
outro modo. Ao contrario da insisténcia transhumanista e de sua tara tecnocientifica de
“curar” da morte, fazendo do mau encontro o bastido morbido de suas existéncias, o pensador
francés afirmava energicamente uma filosofia da vida, onde o que conta de fato sdo as

maneiras de viver, a meditacdo da vida:

...a filosofia ndo pode ser mais do que uma meditacdo da vida, e longe de ser uma
meditacdo da morte é a operacdo que consiste em fazer com que a morte finalmente
so afete a proporcdo relativamente menor em mim; ou seja, vivé-la como um mau
encontro. (DELEUZE, 2009, p. 52).

Mas se Deleuze constitui uma filosofia da vida, como meditacdo dos modos de vida,
isso ndo significa que ele faca uma denegacdo da velhice ou da morte. Ao contrario, ele
considera um tolo aquele que ndo aceita o envelhecimento, aquele que ndo sabe envelhecer,
mas ndo menos estlpido é aquele que se faz de velho, que antecipa sua velhice. O filésofo
francés encontra ainda algo de fascinante na velhice: ele verifica 0 qudo nossa poténcia de
agir é diminuida quando o corpo envelhece, e devido ao aumento de probabilidades de maus
encontros desse corpo cansado, como fazer para ganhar uma sabedoria de tanto mais evitar
tais encontros desastrosos sem negar a velhice, sem imitar o jovem e suas imprudéncias
menos seletivas nos encontros. Deleuze sabe que é necessario o mergulho numa certa
prudéncia ética, num certo esforco em “escolher” tanto quanto possivel o que lhe afeta ou ndo
durante o processo de envelhecimento (sobretudo nesse periodo da vida), e sobre criar para si
novos sentidos de vitalidade de acordo com a idade avangada correspondente, sem recair nas
fixagOes paradoxais de cura da velhice e da morte, por uma vida super estendida, como

propdem Aubrey de Grey e 0s outros transhumanistas aqui citados:

O saber envelhecer é chegar ao momento em que as no¢des comuns devem fazer-nos
compreender em que as coisas e 0s outros corpos ndo convém com o nosso. Entéo
forgosamente, vai ser preciso encontrar uma nova graca que sera aquela da nossa
idade, sobretudo ndo agarrar-se. Isto é sabedoria. Ndo é a boa salde que faz dizer
“viva a vida”, isto ndo é mais do que a vontade de agarrar-se a vida. Spinoza soube
morrer admiravelmente, mas ele sabia muito bem do que era capaz, ele sabia dizer
“merda” aos outros filosofos. (DELEUZE, 2009, p. 53).
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Porém, Grey (2009), como aquele que € diretamente mais afetado pela nogdo
impotente de morte do que pela poténcia de inventar vida ativa, cataloga pelo menos sete
razbes do envelhecimento a serem monitoradas e combatidas se quisermos estender
longamente nossa vida. Ele dird que, com o passar dos anos, as células vao perdendo sua
capacidade de renovacdo, sendo a diminui¢cdo de sua quantidade relevante para a perda de
massa 0ssea. Outra causa € a questdo da intoxicacdo interna, isto €, com o tempo as células
ndo conseguem se dividir corretamente, e quando morrem, liberam substancias toxicas.
Mutacgdes no nucleo das células, fazendo com que elas proliferem irregularmente, também é
um problema. Outro motivo é a mudanca genética das mitocondrias (estrutura celular
responsavel pelo fornecimento de energia). Tem ainda o que o autor chama de lixo
intracelular, que é o acumulo de substancias resultantes de reacdes quimicas, e o lixo
extracelular, que sdo proteinas que a célula joga fora e deveriam ficar em seu interior. E por
fim, a ocorréncia de proteinas irregulares, em que moléculas tomam formas erradas e
terminam grudando umas nas outras, atrapalhando o funcionamento, por exemplo, dos vasos
sanguineos.*

Aubrey de Grey (2009) salienta que todos os tratamentos terdo como objetivo reverter
ou acabar com as consequéncias de tais problemas. Assim, células que vierem a perder suas
funcgBes serdo substituidas por células-tronco. Quando for o caso de proliferagdo irregular de
células, serdo removidas as excedentes por via de terapia genética e vacinas. No caso do
acumulo de toxinas no interior das células, poderdo ser retiradas pelo uso de enzimas ou
vacinas. Em relacdo as mutacdes, é possivel prevenir seus efeitos introduzindo genes
modificados novos, sadios, ou por inducdo a morte das células mutantes. Esta estratégia
requer terapia genética e uso de células-tronco. Com esses recursos, acredita 0 médico, nos
livraremos das fragilidades, decrepitudes e dependéncias do passar dos anos.

Logo que comecou a trabalhar com biogerontologia, Grey (2013) diz que ndo tinha
nenhum problema com a morte, 0 que detestava era o envelhecimento. Mas fala de sua
mudanca de posicdo posterior, de sua verificacdo da quantidade de mortes involuntarias que
marcaram a civilizacdo, por meio de guerras, acidentes, uso de alcool e armas. Porém, todo
um esforco, avalia, por parte de governos e cidaddos, vem produzindo desde a segunda
metade do século XX, a diminui¢do drastica de mortes “exteriores”, sendo a causa das mortes
de jovens reduzidas basicamente a questdes fisiologicas que serdo tanto mais combatidas

pelas inovagdes tecnocientificas. Tudo isso é o que faz do cientista um otimista: ele prevé

% Cf. também GREY, 2013.



87

segundo tal l6gica de prolongamento da vida, que por volta do ano de 2100, a média de idade
sera superior a 5000 anos. Nao que acredite que seremos imortais, pois acidentes e violéncias
ainda serdo causas de mortes involuntarias, mas os problemas de doencas e envelhecimento,
segundo aponta, serdo mitigados de modo a ndo serem mais causas importantes de nosso
desaparecimento, caso queiramos nos submeter as terapias de extenséo da vida. (2009).%

De todo modo, é um pressuposto projetado por Grey tanto a cura das doengas quanto a
cura da velhice pelos tratamentos via tecnologia e ciéncias de ponta, e sim, ha uma certa
confianca de cura da morte e extensdo indefinida da vida para um futuro mais distante (pelo
processo de reanimacao via criopreservacdo e de escaneamento cerebral)®. O que se verifica
aqui € uma espécie de reconfiguracdo tecno-racionalista do ideério transcendental metafisico,
com seu juizo negativo sobre a vida contingente, sobre 0 corpo e suas sensacdes ndmades,
sobre a carne e suas vicissitudes, em nome da antiga compulsdo pela imortalidade, por certa
estabilidade (seguranca) tranquilizadora e pela erradicacdo das feridas, riscos e alegadas
imperfeicdes da imanéncia. Demonstracdo de um narcisismo extremado, na pretenséo
fantasiosa em conservar ad infinitum as migalhas que sejam de um suposto “eu” identitario
hiperbdlico e indestrutivel, sendo no céu religioso, na forma a ser contemplada ou em certo
subjetivismo epistémico, mas na rede virtual ou nas baixas temperaturas da lama quimica, a
ser ressuscitado.

Talvez fosse o caso ndo de estender a vida dos humanos por mais tempo, do humano
enguanto espécie que se sente privilegiada frente a outros modos de vida, do humano com sua
arrogante racionalidade e seus valores ditos superiores, que parece buscar manter sua
hegemonia no planeta pela via de uma nova evolugdo, agora ndo bioldgica, mas
completamente calculada conforme as ciéncias e as tecnologias que vao se disponibilizando
tanto mais rapidamente. Tal perspectiva exige de cada um a tarefa de uma auto-gestdo
controlada de si, como um administrador de uma empresa que passa a ser sua propria vida, e
que vai eliminando ou minando todo o acaso, toda a surpresa, toda a inventividade néo
programada conforme os ditames dos Estados e do capitalismo cognitivo, do desejo capturado
e do consumo extremado. Talvez a existéncia e resisténcia dos humanos enquanto tais, como
singularidades Unicas, dependa justamente da assuncdo da morte de tal modelo de
humanidade, antropocéntrica, regida por um ideario “religioso” de progresso, de

desenvolvimento e ordem autoritaria, de representacfes que o0 caracterizam como um ente

% Para ver mais sobre toda essa problematizacdo abordada por Aubrey de Grey, assistir sua palestra no link:
https://www.youtube.com/watch?v=kb1Y7Kr5XIk.
% Cf. GREY, 2013.



https://www.youtube.com/watch?v=kb1Y7Kr5Xlk

88

transcendente, identitario, como sujeito que vai se fechando sobre si mesmo, seja enquanto
“espécie” seja como “individuo” (hoje o “dividuo”).” O filésofo alemdo Max Stirner
afirmava no século XIX, precisamente em 1844, que sua época nao estava enferma, e que se
tratava de outro problema, qual seja: ela estava esgotada, ja tinha vivido tudo e néo precisava
ser remediada, ninguém devia tortura-la tentando cura-la. Ele conclui seu raciocinio dizendo
que devemos aplacar tdo logo a sua agonia: “...aligeirai antes a sua ultima hora abreviando-a e
j& que ndo é possivel cura-la, deixai-a morrer”. (STIRNER, 1979, p. 148).%® Ou ainda com
Stirner, em relacdo ao melhoramento do humano e de seus valores, é possivel inferir:
“procura-se melhorar onde ja ndo ha nada para melhorar”. (STIRNER, 1979, p. 149).%

Assim, € possivel pensar também a precipitacdo da morte do humano tal como sua
forma definida acima, e em vez de cura-lo de sua finitude ou tenta-lo aperfeicoar ou
transcender para a forma transhumana e pds-humana, num simples remanejo ou salto de uma
forma a outra, de uma mera pretensdo de dominagdo universal a outra, seria preciso,
sobretudo, pensar o “humano” e suas composi¢des ndo humanas, seus devires e seus
encontros multiplos, “nupcias” com a natureza, sua conexdo com as forcas da imanéncia pura,
seus agenciamentos com a terra, que ndo remetem a qualquer outro plano suplementar,
transcendente: sejam relacbes de poder, um suposto progresso ou organizagdo fatalista, a
programacéo de formas ou de sujeitos, as esséncias supostas escondidas num fundo qualquer,
seja de informacBes genéticas ou neurais, seja enfim, a vontade de onipoténcia infinita e
ilimitada de imortalidade de si e das condicGes sociais, politicas e econdmicas que revelam a
existéncia esnobe e banal do humano e suas novissimas derivacGes high-tech. Assumir o
plano de imanéncia em sua radicalidade é afirmar inclusive a finitude como condigdo amorosa
da vida, como fulmina Deleuze: “Um amor da vida que pode dizer sim a morte”. (DELEUZE,
1998, p. 79).

N&o se trata, portanto, de uma mera mudanca de valores, do melhoramento do humano
ou da transicdo ao pés-humano como simples transformacdo quantitativa (mais inteligéncia,
mais memdaria, mais tempo de vida, mais eficiéncia, etc.). O que autores como Deleuze e
Guattari sugerem é uma eminente transmutacdo na maneira mesma de valorar, de dar sentidos

a existéncia singular como quebra com toda axiomatica transcendental, universalista,

" Sobre a questdo do “dividuo” ou “dividual” na sociedade de controle, cf. DELEUZE, 1992.

% O texto também pode ser lido aqui: http://www.nu-sol.org/verve/pdf/verve3.pdf.

% Tal época era assim analisada por Stirner: “Como a nossa época esta & procura da palavra que exprima o
espirito que a habita, numerosos sdo 0os nomes que invadem o proscénio, pretendendo todos serem os melhores.
Por todos os lados se manifesta o mais diverso fervilhar de partidos e em torno da heranga apodrecida do passado
retinem-se as aguias do momento. Os cadaveres politicos, sociais, religiosos, cientificos, artisticos, morais e
outros, abundam por todo o lado e enquanto ndo forem todos consumidos o ar ndo se purificara e a respiragao
dos viventes continuara opressa.” (STIRNER, 1979, p. 63).



http://www.nu-sol.org/verve/pdf/verve3.pdf
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assujeitadora, formatadora, racionalista que rege o chamado ocidente h& mais de dois milénios
em suas versdes metafisica, religiosa monoteista e industrial capitalista, com seu ideério de
progresso ilimitado. O transhumanismo nada mais opera do que uma aceleracdo e ampliacao
desse processo, que se da pela dominacdo de uns humanos sobre outros e dos humanos sobre
a natureza ndo humana, e ainda, pela vontade simultdnea de mando e obediéncia
generalizados. Dessa maneira € que somente a ruptura com esse ideario megalomaniaco,
grandiloguente, ¢ que ha alguma possibilidade de se imprimir fugas ndo unitarias ou
universalizantes, resisténcias nomadizantes de singularidades ndo sujeitadas, onde cada Unico
ja € um coletivo, uma matilha, e onde cada coletividade € constituida por maquinacdes
inumanas, subjetividades-outras que se viram e reviram em revoltas dissidentes ao
capitalismo, ao estatismo (inclusive em sua versdo democratica contemporaneamente
deificada)'®, ao cientificismo, & tecnofilia, e a toda forma de poder que sufoque a vida em
suas intensidades surpreendentes. Vagas e vaga-lumes em miriades de invencbes de novos
modos de habitar o planeta e cada territério ocupado (molecular, menor), linhas de vida
acentradas e sem finalidade (rizoma), desterritorializagdes anorganicas em composicdes
imprevisiveis e incalculaveis monetaria ou afetivamente. Vida-fogo, fogo na vida morna e
moderada daqueles que temem a morte porque ndo se arriscam a encarar a vida e suas
vicissitudes imanentes, sensuais, orgasticas. Tesdo de vida ante a frieza tecnocientifica dos
igrejinhas transhumanistas e sua tara por poder; efetuacdo de poténcias Unicas, devires loucos
e transbordantes (devir-ar, devir-relampago, devir-planta) que nada tém a ver com qualquer
confinamento de si, seja nas figuras do eu individual, do eu-humano ou mesmo de um eu-

movel pds-humano.

“(...) ensinar a alma a viver sua vida, ndo a salva-la.”
(Gilles Deleuze/Claire Parnet, Dialogos)
“Pois cadaveres, mais do que estercos, sdo para se jogar
fora.”
(Heré&clito, Fragmentos)

“A terra é a cabeca de Deus. Deus é o fogo dentro da
cabeca. Eu estou vivo enquanto tenho fogo dentro da

199 Deleuze e Guattari em nada aliviam em sua critica & democracia e aos direitos do homem e sua associagéo
perversa com o capitalismo, e indagam: “Que social-democracia ndo d& a ordem de atirar quando a miséria sai de
seu territorio ou gueto? Os direitos ndo salvam nem os homens nem uma filosofia que se reterritorializa sobre o
Estado democrético. Os direitos do homem n&o nos fardo abencoar o capitalismo.” (DELEUZE; GUATTAR]I,
1997¢, p. 139). Ou ainda: “As democracias sdo maiorias, mas um devir ¢ por natureza o que se subtrai sempre a
maioria.” (DELEUZE; GUATTARI, 1997c, p. 140-141).
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cabeca. Meu pulso é um terremoto. Eu sou um
terremoto. Sei que, se ndo houver terremotos, a terra se
extinguira e, com a terra extinta, toda a vida do homem
se extinguird também... Eu sou o alimento espiritual, por
isso nao alimento os homens com sangue.”

(Vaslav Nijinski, Cadernos)

2.6 O Transhumanismo de Max More

“Para ndo sonhar com distancias, e desesperar-se, O
homem sonha com confortos mais ou menos exequiveis.
Decora sua jaula com aparéncia de ninho, por mais que
seu voo se torne cada vez mais recluso e, por fim, deixe
de gorjear.”

(Christian Ferrer, Mecanismo)

A nocdo de singularidade®®

para o filésofo futurista Max More, notadamente
explicitada em sua entrevista Transhumanismo & A Singularidade (2011b), é definida
contrariando certas expectativas, tais como as que presumem de tal conceito uma
convergéncia e evolucdo homogénea em ritmo de certo nimero de distintas tecnologias. Para
ele, certas areas despontam em velocidade, outras vdo mais lento, outras recuam e até
estagnam. As tecnologias da informacéo, da biologia e da nanotecnologia, por exemplo, ndo
avangam necessariamente coordenadas num mesmo ritmo. Em sua opinido, a ideia de uma

singularizacdo, com as tecnologias se desenvolvendo todas articuladas e em dinamismo

101 5 sentido do conceito de singularidade para os pesquisadores transhumanistas difere completamente daquele
construido por Gilles Deleuze e Félix Guattari. Entre os transhumanistas, tal no¢do foi criada pelo matemético
Vernor Vinge (e nomeada como singularidade tecnol6gica) em uma conferéncia sobre inteligéncia artificial (1A),
em 1982, e passou a significar para Ray Kurzweil, por exemplo, o processo de desenvolvimento tecnoldgico
acelerado que pode levar a humanidade num futuro ndo distante a superar-se enquanto espécie, adquirindo
inteligéncia e outras virtudes excepcionais até o estagio de formacdo de uma outra espécie, essa ndo mais
evoluida segundo parametros bioldgicos, mas eminentemente progredindo segundo seus proprios célculos e
interesses por manipulacéo na interface ou identidade entre o biolégico e o tecnolégico, até um possivel desfecho
imortal em que a prépria dimensdo carnal, corporal seria dispensada e substituida por presengas virtuais, em
softwares ou robds super avancados. Cf. VINGE, 2007. Disponivel em:
http://www.comciencia.br/comciencia/?section=8&edicao=30&tipo=entrevista. Para saber mais detalhes sobre a
concepcdo de singularidade tecnoldgica, cf. MARTINS, 2012. J& o conceito de singularidade proposto pelos
filésofos franceses quebra com qualquer ideia de formacdo de sujeitos, de identidades, de individuos, de
espécies, de géneros, etc. para designar a relacdo de composicdo em que cada ente ou modo existencial se
conecta e é atravessado constantemente por outras forcas vitais em variagcbes e arranjos sempre Unicos e
imprevisiveis. Cada singularidade é, portanto, ja um coletivo, uma multiplicidade, uma diferenca que difere de si
mesma a cada encontro segundo linhas ndo obedientes a uma trajetoria de flecha do tempo (passado, presente,
futuro) em progresséo a um fim determinado ou pressuposto, € nem como regressao a uma origem idilica (nem
comego nem objetivo cabal), mas linhas transversais multiplas e loucas que fazem um rizoma, que proliferam e
ndo se permitem estagnar.
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acelerado visando o aperfeicoamento da vida, € algo sedutor e atraente, mas deve ser tratada
de uma maneira mais complexa e cuidadosa. More (2011b) vé o crescimento dessas
tecnologias como uma “onda”, em que em certos setores se atinge um pico de velocidade
exponencial, depois hd uma desaceleracao, e assim em outros, e outros, e assim por diante,
sempre em oscilagéo.

More (2011b), assim como os demais transhumanistas, busca, em certa medida,
desassociar suas ideias do espirito religioso, mas afirma sem rodeios sua filiagdo ao
humanismo, como extensdo deste. O transhumanismo é assim baseado nas ideias de
racionalidade, progresso, esclarecimento e secularismo. Mas ndo deixa de alertar que certos
valores transhumanistas sdo compativeis com formas ndo-fundamentalistas de religido: ideais
de evolucdo e melhoria pessoal os aproximam, portanto.

A ideia, diz o pesquisador, é avancar as ideias humanistas, seguir sua tradicdo de
progresso racional, de ignorar todas as fronteiras artificiais, e através dessa légica ultrapassar
0 humano, se tornar algo mais do que a forma humana constituida desde a modernidade.
Trata-se da nocdo de melhoria da vida de todos, da pretensdo de melhoria universal. More
situa o transhumanismo como herdeiro direto do projeto iluminista, com seus supostos
desafios a todas as crencas ortodoxas, e com sua paradoxal ideia fixa de melhoramento e
precisdo, aperfeicoamento ilimitado, e sua atualizagdo esclarecida da moral transcendente e

ajuizadora:

Por que ndo podemos fazer melhor? E defender isso ndo s6 para melhorar a
sociedade, ndo sO para melhorar a educagdo, mas fazendo também perguntas
fundamentais como: ‘Por que ndo podemos melhorar a biologia humana? Por que
ndo podemos mudar nosso genoma? S6 porque as coisas sdo do jeito que sdo ndo
significa que elas sejam tdo boas quanto podem ser. Por que nds envelhecemos e
morremos? Por que ndo podemos fazer algo quanto a isso? Portanto, para mim, o
transhumanismo € o sucessor natural ao humanismo, no sentido positivo. (MORE,
2011b).

A todo esse entusiasmo filiativo progressista, racionalista, iluminista, civilizatorio,
humanista de More, o0 ensaista alemdo Robert Kurz (1997, p. 191) ira contrapor-se ao
sustentar que 0 mundo moderno e sua chamada evolucdo técnica e cientifica ndo pode se
considerar superior e atribuir as sociedades antigas e pré-modernas a pecha de irracionais.
Kurz defende que tais sociedades possuem uma relacdo singular com a natureza, de interacéo
e producdo de artefatos e conhecimentos valiosos até hoje. Enquanto isso, a sociedade
moderna, que se arroga por sua razdo iluminada, com seu modo de produgédo capitalista acaba

por destruir “seus proprios fundamentos naturais de vida”. Diz ainda que tal modernidade é
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que abre mdo do pensamento, ao produzir uma cisdo com as paixdes, com as experiéncias
sensiveis, em favor de uma racionalidade abstrata autonomizada, que age apenas como
mediacdo a finalidade economicista, que vai tomando por inteiro tanto o humano como a
natureza nao humana através dos “ditames da moeda, que, por sua vez, nao tem procedéncia
racional, mas magica”. (KURZ, 1997, p. 192). A raz&o, as ciéncias e a técnica aparecem aqui
como algo instrumental a servico do econdmico como esfera separada que vai ganhando
aspectos magicos, fetichistas. E isso que vem ocorrendo em grande parte com 0 USO
tecnocientifico proposto pelos transhumanistas. Como heranga moderna das ciéncias naturais,
do século XIX, os cientistas e tecnologos transhumanos objetificam a natureza e o humano, e
traduzem problemas relativos as relagBes sociais reduzindo-os ao campo da biologia (a
genética como fundamento).

Toda uma outra problematica aparece dai, qual seja, o da concorréncia tipica das
relacdes sociais capitalisticas ganham uma interpretacdo biologizante cientificista, competicéo
naturalizada, com efeitos perniciosos quando tratados sob a égide das nocles de
eugenismo.'® No final do século XIX, dird Kurz (1997, p. 193), surge a chamada “higiene
social” ou eugenia, que sugeria a transferéncia hereditaria de caracteristicas sociais. Certos
grupos foram considerados inaptos a reproducao por seu perfil tido como socialmente inferior,
enquanto outros saudados como belos, fortes, vitoriosos e de heranca saudavel. Mesmo entre
as chamadas classes trabalhadoras, tal era a divisdo entre o proletariado branco e forte para
erguer uma nacdo e o lumpemproletariado considerado de baixo nivel a ser higienizado.
Mulheres, criminosos, maltrapilhos, incapazes, etc., todos esses grupos sociais foram
considerados inferiores por supostas desqualificacdes naturais.

Hoje — ap6s todo o processo de eugenia que gerou durante a segunda guerra mundial o
massacre de milhares de pessoas nos campos de concentracao e exterminio, sob o comando do
Estado nazista aleméo, com a colaboracdo de empresarios, artistas, cientistas, etc., e depois de
algumas décadas o biologismo social ficar relegado ao “mundo inferior” (escondido) — parece
retornar sob a protecdo do manto sagrado tecnocientifico ideias de melhoramento, néo
claramente racistas ou sob o comando direto de um Estado, mas pela seducdo de
ultrapassamento da condicao bioldgica e pretensamente fragil do humano. A estratégia agora

ndo € eliminar esse ou aquele grupo social tido como inferior, mas oferecer servigos de

192 No século XIX, o diplomata francé€s, conde de Gobineau criou o conceito de “ragas” e elaborou a teoria das
desigualdades naturais entre os humanos, o que serviu de legitimacdo pseudocientifica para o colonialismo
europeu, cujo efeito foi fundamentar a pretensa superioridade da “raga branca” sobre as chamadas “racas de
cor”. Segundo Kurz, logo apés a “descoberta” da historia da evolug@o bioldgica por Darwin, sua teoria da
selecdo natural e luta pela vida foi transferida para a sociedade humana. Esse darwinismo social manteve um
vinculo perverso com a logica de mercado. Cf. KURZ, 1997.
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aperfeicoamento pela producéo de demandas sob o0 discurso por vezes persuasivo e por outras,
amedrontador, e mais frequentemente, ambas as taticas de publicidade. Oferece-se e se busca
garantias de sucesso no mercado tanto mais competitivo e estreito do capitalismo “criativo”,
onde se exige dinamismo, inteligéncia, polivaléncia, eficiéncia, beleza, satde, virtude moral,
etc. Cada um se faz, sob a captura do desejo, pelo medo e pelo marketing um candidato a
cliente das selecbes genéticas, em especial pais preocupados com o futuro de seus filhos.
Como bem indagou Max More, nessas ja citadas linhas: “Por que ndo podemos melhorar a
biologia humana? Por que ndo podemos mudar nosso genoma?” (MORE, 2011b).

Embora as ambicOes de More e dos transhumanistas sejam menos moderadas — pois
visam a transmutacdo mesma do cddigo genético de cada um de modo a melhorar
desempenhos e aperfeicoar performances — um servico de escolha de gametas ja é oferecido
ha algumas décadas'® sob o modelo de uma nova eugenia. De acordo com Lee M. Silver
(2001, p. 168), professor de biologia molecular e biologia evolutiva da Universidade de
Princeton, muitos médicos norte-americanos vém fazendo eles mesmos hé anos a escolha
seletiva de doadores de espermas e 6vulos segundo o critério de superioridade de inteligéncia,
beleza e “personalidade agradéavel”, e descartando todos aqueles que apresentassem algum
traco de desvio de personalidade ou problemas de saude. Segundo Silver: “Em tempos mais
recentes, 0os médicos examinam a histdria dos doadores em potencial e realizam exames
fisicos completos para excluir aqueles que podem ter genes doentes ou algum tipo de
problema fisico ou mental mais sutil.” (SILVER, 2001, p. 168). Mais de um milhdo de
pessoas haviam nascido com heranca genética combinada até a edicdo do livro de Silver, e
como diz o autor, a inseminacao por doacgdo nos Estados Unidos se tornou um novo meio de
eugenia, pelo deslocamento genético de alguns milhares de seres humanos (visando melhorar
suas performances) da “distribuicao presente na populagdo em geral”.

Silver ndo vé problema algum nesse tipo de eugenia, a considera progressista, tanto
mais agora que a escolha dos doadores é feita em geral pelos proprios pais, ja que o servigo se
expandiu e se transformou num mercado que oferece até mesmo catalogos disponibilizados

por bancos de esperma competindo por seus negécios nos Estados Unidos.’** O que deve ser

108 Segundo Lee M. Silver: “A tendéncia de formacdo de um mercado consumidor comegou com o
estabelecimento, em 1979, de um banco de esperma chamado ‘The Repository for Germinal Choice’
(Repositério para Escolha Germinal), fundado por um optometrista aposentado de setenta e cinco anos de idade
chamado Robert Grahan, (...), visava originalmente aceitar doacGes de esperma apenas de ganhadores do Prémio
Nobel, e fornecer amostras apenas para mulheres bem-casadas com QI acima de 140.” (SILVER, 2001, p. 169).

104 sSjlver (2001, p. 169) argumenta que, distintamente das politicas genéticas organizadas e impostas por
governos, que causaram danos sociais perversos como 0s genocidios, essa nova eugenia por inseminagao por
meio de doador nao restringe liberdades reprodutivas individuais, ao contrario, as favorece. Além disso, diz que
as criangas nascidas sob esse método sdo beneficiadas, pois tém estatisticamente menos chances de nascerem
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problematizado tanto ai nesse cruzamento de supostos superdotados genéticos, quanto entre a
proposta de reprogramacdo genética transhumanista é, sobretudo, o reducionismo a
centralidade dos genes na determinacdo existencial de cada um, dando ao gene uma
importancia de carater metafisico ou divino, que da ao processo ontoldgico de cada um o
estatuto mistico de esséncia interiorizada, negligenciando aspectos sociais, afetivos,
pedagogicos, desejantes, inventivos, isto €, todo o fora da pessoalidade de cada Unico. Esse
era um problema concernente a Deleuze e Guattari, ndo permitir o atolamento em alguma
dimensdo de interioridade, seja da fala, seja do sujeito, seja do organismo, e aqui no caso
transhumanista, seja na restricdo aos genes ou a outra dimensdo que nos separe do fora
imanente, como é o0 caso também dos supostos melhoramentos centrados nas conexdes
cerebrais, pois toda essa interiorizacdo serve apenas como controle epistémico-existencial,
“dos afectos, das circunstancias e até do acaso”. (DELEUZE; GUATTARI, 1997b, p. 48). A
isso, os filosofos franceses propdem uma “forga sempre exterior” que quebra com toda a
imagem do pensamento, seu modelo e suas clpias, suas reproducdes sociais estatais e/ou
monetarias, dando ao pensamento sua insubordinacdo ao verdadeiro, ao justo ou ao direito,
abrindo-o aos revezamentos, ao que € minoritario e ndo possui finalidade de aperfeicoamento
ou de fundamentos interiores naturais, biolégicos ou outro qualquer.*®

Ora, ao produzir uma unidade de sentido a vida de cada um, tais iniciativas
melhoradoras produzem ou reforcam ainda o desejo da concorréncia, com efeitos de

6

individualizagdo, de fechamento sobre si mesmo e apatia politica,"®® ou seja, servem de

com alguma doenga, devido a selegdo do “bom” doador. Os pais também ficam satisfeitos conforme argumenta o
autor, ja que querem sim ter um filho em condi¢des especiais em relacdo as demais criancas geradas pelo método
convencional. A nogdo de concorréncia e excepcionalidade no capitalismo vai moldando o desejo de pais que
buscam em seus filhos seres melhorados rumo ao sucesso hegeménico exigido, e que encontram na tecnologia e
ciéncia genética o0 meio quase mistico de realizar tal maravilha, negligenciando todos os aspectos sociais,
culturais, etc. de composicdo de uma vida, reduzindo-a a simples fatores bioldgicos tecnificados, mas que dao
bastante lucro aos envolvidos na oferta de tais servicos, vida mercantilizada, negociada. Silver chega a citar
comentarios feitos em 1994 por pais satisfeitos com tal método de selegdo genética de doadores: “...queriamos
um bebé saudavel. Mas também queriamos um bebé especial, alguém que se saisse bem, alguém que fizesse
sucesso... Todo pai ndo quer isso? Todo mundo ndo quer que seu filho seja mais inteligente do que os outros?”
(SILVER, 2001, p. 171).

195 para se situar em relagdo a exterioridade do pensamento, cf. DELEUZE; GUATTARI, 1997b.

1% A nota ndo diz respeito exclusivamente ao processo de melhoramento genético, mas a todo o complexo
sistema que envolve também esse aperfeicoamento, ao complexo da producdo capitalista e todo o aparato
tecnoldgico que o suporta. Na Italia dos anos de 1970, ao ser indagado sobre os jovens contestadores de sua
época e se eles estavam conseguindo algo de potente em sua recusa a uniformidade tecnolégica imposta pelo
capitalismo de entdo, o cineasta e escritor Pier Paolo Pasolini declarou: “Verbalmente. Em palavras, sim, a
juventude recusa com efeito esta estandardizacdo do homem. Mas em substincia, assim que 0s jovens
contestadores abandonam a cultura para optar pela acéo e pelo utilitarismo, eles se resignam a situacao na qual o
sistema trabalha para inseri-los. Ai estd o fundo do problema: eles utilizam contra o neocapitalismo armas que
levam na realidade sua marca de fabrica que estdo destinadas a reforcar, justamente, sua prépria hegemonia. Eles
acreditam quebrar o circulo e ndo fazem mais que reforga-lo”. (PASOLINI, 1983, p. 78). E possivel tomar essa
fala de Pasolini para o contexto atual do capitalismo hiperconectado, ndo como mera adaptacdo e transferéncia,
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ferramenta a continuidade das modelacBes subjetivas do capitalismo empreendedor. Tais
programas sdo de saida, desleais, moralizantes, uniformizadores das condutas, uma camisa-
de-forca que vai convocando cada um a adesdao, pelo menos enquanto promessa e necessidade
de sobrevivéncia, sem questionar o nucleo gerador de tais exigéncias, as condicOes
econdmicas, sociais, psiquicas, existenciais que visam especialmente apagar os tragos da
imanéncia, hoje mais do que nunca pela argamassa do trabalho, do entretenimento, da cidade-
sucata, das confusbes psiquicas, da pressa, das midias, do fetiche tecnocientifico, tudo em

nome do novo capitalismo trans-p6s-humanista.

mas como mote para se pensar nao a resisténcia no mundo todo, mas pelo menos algo do que vem ocorrendo no
Brasil e suas esquerdas politicas, j& que a direita vem demonstrando seu carater fascista explicito, ou como é de
sua natureza, seu liberalismo conservador do capitalismo hegemdnico com um minimo de Estado (variagdes
disso existem, mas ndo é ocaso aqui de se deter nisso). Mas as esquerdas em geral, em especial partidarias,
sindicais, movimentos estudantis, etc., talvez, e, sobretudo, por seu excesso de mobiliza¢do, de acdo frenética
(reacdo, ressentimento) parecem demonstrar justo o que Pasolini anunciava em sua fala e em outras entrevistas
que concedeu, um total desprezo pela “cultura”, pela complexidade, pelo pensamento, pelo demorar-se em um
problema, e fazem até coro de vaidade de sua ignorancia, com a justificativa de o que € preciso € “ir as ruas”,
“mobilizar-se”, “agir”, com gritos de palavra de ordem, slogans arrebanhadores, e muita persegui¢do a tudo o
aquilo que “ndo os representa”, com a pratica do juizo e do policiamento em relagdo aqueles que sdo seus
“inimigos”, declarados ou ndo, e mesmo aqueles que acusam “estar em cima do muro”, que ndo estdo “fazendo
nada”, quando estes sa0 justamente os que estdo buscando, com paciéncia, e ndo submissdo ou obediéncia,
escapar a onda, ao conservadorismo e ao “dentro” tanto da direita quanto da esquerda, com seus meros pedidos
de reformas, de direitos, de melhorias do Estado e do capitalismo. Os militantes da esquerda enquanto simples
pedintes, moderados em seus desejos, pouco ou nada afinam em sua inventividade, pois sé enxergam 0 mundo
dividido em dois lados, e marcham obedientes as solicitagdes dos poderes que dizem combater, sdo cimplices
sendo ingénuos, mas acanalhados pelo modo de vida capitalistico que os tomou, ndo em sua “consciéncia”, pois
se declaram “contra”, mas em seu corpo, em seus desejos, em suas sutilizas, e ndo se apercebem que quanto mais
se “conectam” nas redes, nas universidades, nas ruas (nos currais que a policia as restringe e que aceitam de bom
grado), menos se envolvem na poténcia transbordante dos afetos da revolta libertaria, mais vaidosos e
individualistas se fazem em suas intrigas banais e sua uniformidade subjetiva crescente, que s6 responde aos
movimentos do status quo. Todas as ferramentas tecnoldgicas, em especial, as midias, e mais fundamentalmente
as redes sociais, vem cumprindo um papel fundamental nesse tipo de subjetivagdo mobilizadora, apressada,
histérica, ao produzir cotidianamente fatos tidos como urgentes, as pautas a serem respondidas imediatamente,
num processo que reduz toda a¢do a um programa sensorio-motor reativo, sem espaco algum para a reflexdo
critica e a invencdo de maneiras inéditas de existir, onde cada um acaba por exercer certo poderzinho, a
mimetizar aquilo que diz opor-se. Félix Guattari também se posicionou criticamente em relagdo ao militantismo
profissional comparando-o ao papel exercido pelo psicanalista: enquanto este se arvorava em especialista do
inconsciente, em seu intérprete e detetive, os militantes profissionais se conduziam como a boa consciéncia da
classe trabalhadora, especialistas da revolugdo do futuro. Cf. GUATTARI, 1988. Hoje poderiamos dizer que nem
em revolucéo as esquerdas falam mais, ou o falam de forma bastante vaga, mantém-se como meros reformadores
em busca das cadeiras confortaveis do Parlamento e dos direitos domesticadores da poténcia de invencdo de
outros modos de vida que ndo se reduzam as relagcdes mercantis e de Estado. Mas ainda se postam como os bons
representantes e condutores do povo (mistura terrivel de infantilizagdo e egolatria), as “belas almas” como os
melhores pretendentes (os “eleitos”) a gerir o moribundo mundo capitalista e seus fascismos de todas as cores e
lados, seus melhoramentos do humano tecnocratico e legalista, e nada de invencfes de outras subjetivagcdes ao
lado, de maquinas de guerra, maquinismos-outros, “nio certamente no quadro das relagdes sociais capitalistas!”
(GUATTARI, 1988, p. 187). Para entender com mais detalhes a critica de Guattari aos grupos militantes
profissionais e grupos ensimesmados e obedientes ao Estado e ao Capital, com suas intrigas e exercicios de
poder cotidianos, e também verificar as sugestdes do autor de linhas de fuga e criacdo de resisténcias por
grupelhos multiplicados que viriam a quebrar as instituigdes oficiais capitalistas, na composi¢do de “um
gigantesmo rizoma de revolugdes moleculares que proliferem a partir de uma multiddo de mudancas mutantes:
tornar-se mulher, tornar-se crianga, tornar-se velho, tornar-se animal, planta, cosmos, tornar-se invisivel...”
(GUATTARI, 1988, p. 188), cf. também seu texto “Somos Todos Grupelhos”, GUATTARI, 1981.
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E assim que, segundo More (2011b), um verdadeiro aperfeicoamento fisico ou
cognitivo ndo é simplesmente a substitui¢do equivalente de algo que deu “defeito” em nosso
organismo (um implante de coclea ou uma nova valvula do coracdo), mas significa a
acoplagem de um equipamento que nos torne melhor, que nos faca funcionar de forma mais
eficiente, que amplie nossas capacidades. Investir tanto mais em tecnologias de
aprimoramento cognitivo e de extensdo da vida, tornar isso habitual como um transplante
cardiaco, seduzir as pessoas de modo a produzir entre elas tanto mais demanda e colaboragéo
junto ao avango transhumanista, essa é a ideia defendida pelo filésofo.

Sobre a questdo propriamente da extensdo, o autor (2011b) distingue a extensdo
operada pelo humano (que ha milénios ja realizamos com as ferramentas do calculo, do corte,
da perfuracdo, etc.) daquela pretendida pelo transhumano. O transhumanismo, segundo
advoga, promove uma mudanca radical na “condi¢ao humana” (esta associada a seus genes
especificos, que a distinguiriam de outras espécies)'”’, limitada por sua constituicio genética
produzida em seu processo evolutivo. Assim, a extensdo transhumanista diz respeito a
alteracdo desses genes como modo de ir além e nos alargar as habilidades, de fazer implantes
artificiais ou algum tipo de reengenharia no corpo ou no cérebro humano. Estender a
percepcao, a cognicdo e as emogdes de maneira a torna-las maior do que a de qualquer outro
ser humano, esta é a condicdo para se falar em transhumanismo. Tudo isso se torna um
processo de aumento do “eu”, uma maximizagdo narcisica, onipoténcia, onisciéncia,

onipresenca:

Na verdade, o nicleo do transhumanismo € a ideia de usar a razdo, a ciéncia e a
tecnologia, auxiliadas pela boa-fé, para superar limites fundamentais a humanidade
— viver mais do que ja vivemos, nos tornar mais inteligentes, nos tornar
emocionalmente mais desenvolvidos do que ja somos. [...] Ele é definido pelos seus
valores, de progresso, racionalidade, otimismo, desafio aos limites, de uso e busca
disso incessantemente. E isso, essencialmente, que é o transhumanismo. (MORE,
2011b, p. 5).

O discurso retorico utilizado por More (2011b) busca seduzir seus ouvintes, seus
leitores quanto as promessas da filosofia transhumanista do aperfeicoamento, filosofia, diz
ele, muito progressista, com meta de aperfeicoar tudo e todos. Fala de um projeto que é
popular, que atrai 0s jovens por seus valores ndo discriminarem racas ou géneros, que Sao

distingOes triviais se postas diante das maravilhas realiziveis pelas altera¢cbes médicas. O

197 Tal excepcionalidade genética ja foi aqui problematizada e recusada com a nogio de “deriva genética”, de
Deleuze e Guattari. Para uma retomada ao tema por intermédio desses fildsofos, cf. DELEUZE; GUATTARI,
1995a.
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transhumanismo acredita que vé além, enxerga longe, projeta grandes empresas de melhorias
radicais tanto socialmente quanto individualmente, para o corpo e para o intelecto. Diz-se por
vezes em tom messianico, com finalidades futuras retumbantes e éxtases megalomaniacos.
More (2011b) lamenta que, em geral, a imaginacdo das pessoas seja a da evolugéo cerebral ao
curto prazo, e diz que somente mudando a constituicdo mesma do humano € que seu cérebro
podera ir mais longe e imaginar as maravilhas que a tecnociéncia pode nos proporcionar.

Toda a valoracédo transhumanista aparece assim como juizo moral, na crenga em que a
natureza e em particular a humanidade deve ser melhorada, tendo em vista que interpretam a
realidade do mundo imanente como imperfeita, leitura essa que tem como equivalente a
percepcdo religiosa monoteista e transcendente da vida sensivel. Se More lamenta que a
imaginacdo evolutiva do humano em geral seja situada num tempo restrito, com a
proposta/promessa de ampliagdao dessa imaginacdo com a modificagdo na “estrutura” mesma
do humano, no seu cérebro ou na sua genética, o filésofo aleméo Friedrich Nietzsche (2000,
p. 51), por sua vez, argumentara que o juizo moral é ele mesmo uma espécie de equivoco, de
incapacidade de distingdo entre o real e o imaginario, uma ilusdo, “um absurdo”. A moral
aparece assim para Nietzsche como “meramente um discurso de signos, meramente
sintomatologia” (2000, p. 51-52), a qual é preciso compreender se se quiser tirar algum
proveito.

Ora, a essa moral de melhoramento dos humanos o fildsofo alem&o chamara
domesticacdo, primeiro como amansamento da “besta humana” e a criagdo de uma certa
forma do humano. Hoje o transhumanismo opera também e amplia um “amestramento” das
forcas humanas por meio da tecnociéncia, o que sob o regime moral é para Nietzsche nada
mais nada menos do que o enfraquecimento do humano, sua debilidade que s6 produz medo, e
mais sofrimentos e doencas sob as promessas e a nomenclatura impotente de
“melhoramento”. Assim, se 0 homem da baixa ldade Média foi cristianizado pela Igreja,
cacado, arrastado para o interior do claustro, transformado num aborto, em “pecador”,
culpado, endividado, adoentado e extirpado de suas forcas e impulsos de vida, adoecido,
enfim, “melhorado”, se a Modernidade apresentou outras formas de “melhorar”, com o
desenvolvimento econdmico e de novas tecnologias, com a centralizacdo dos saberes tornados
ciéncias racionais e a esperanga do homem em se tornar tanto mais liberado de suas
supersticdes e dos poderes divinos, tendo por motivo dominar a natureza e seus segredos, a
contemporaneidade, por sua vez, busca acelerar esse processo de melhoramento, de
domesticagdo pela alta tecnologia e ciéncia, alargando o dominio do humano sobre o planeta,

um humano tanto mais apartado da natureza e de sua propria dimensdo de natureza, um
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homem que teme e rejeita toda dor e sofrimento, um homem que vai se tornando um
dominador tanto mais enfraquecido, pois mais blindado a qualquer contingéncia e que prefere
tomar como remédio as suas desventuras algo que o torna mais debil, o éden high-tech.
Nietzsche dira desses homens melhoradores da humanidade que ndo passam de mentirosos
piedosos, caluniadores da natureza e das forcas mais nobres no humano, e assim poder-se-ia
inferir com ele que “todos os meios, através dos quais até aqui a humanidade deveria se tornar
moral, foram fundamentalmente imorais”. (NIETZSCHE, 2000, p. 55).

Dai Nietzsche ndo corroborar com as formas humanas hegemonicas na histéria
(humano-deus, humano-homem) e sua maneira de valorar moralmente, de enfraquecer o
humano e envenenar tudo o que hé de natureza em sua poténcia transbordante. E assim hoje a
extensdo e maximizacéao disso pela pretensdo tecnocientifica de criacdo da forma transhumana
e pdés-humana, com seu ascetismo, sua proposta evolutiva pretensiosamente higienizada do
sangue, carne e 0ssos (corpo) da vida humana e até ndo humana, sua arrogante vontade de
progresso ascética e blindada centrada no bioldgico na intencdo de melhora-lo ou de supera-lo
tecnicamente. Nietzsche (2001, p. 140) percebia nos chamados processos evolutivos, ou de
sucessdo das coisas, dos eventos e das formas de vida — 0s quais 0s homens e as ciéncias
modernas atribuem explicacOes de causa e efeito — apenas descri¢cbes mais elaboradas do que
em outros momentos da sabedoria humana. Considerava tais descri¢des ndo como uma leitura
objetiva das coisas, como pretendem as ciéncias em geral, mas como proje¢do imagética do

préprio humano, ingenuidade ou arrogancia talvez, assim anotada por ele:

Causa e efeito: essa dualidade ndo existe provavelmente jamais — na verdade, temos
diante de nés um continuum, do qual isolamos algumas partes; assim como
percebemos um movimento apenas como pontos isolados, isto &, ndo o vemos
propriamente, mas o inferimos. A forma subita com que muitos efeitos se destacam
nos confunde; mas é uma subitaneidade que existe apenas para nés. Neste segundo
de subitaneidade h4 um ndmero infindavel de processos que nos escapam. Um
intelecto que visse causa e efeito como continuum, e ndo, a nossa maneira, como
arbitrario esfacelamento e divisdo, que enxergasse o fluxo do acontecer — rejeitaria a
nog&o de causa e efeito e negaria qualquer condicionalidade. (NIETZSCHE, 2001, p.
140-141).

Dessa maneira, parece imprecisa a leitura transhumanista quanto as causas das
supostas imperfei¢cbes humanas (sua ma composigdo genética, por exemplo), e 0 consequente
efeito de aprimoramento centrado nessas causas isoladas ou superiores a outras causas
relacionadas a sociabilidade, a cultura, a educagéo, a economia, & interagdo com o0 inumano
(plantas, animais, vento, terra, ar, etc.), ou seja, a todas as outras condicdes de afetividade

viva dos humanos e seus encontros no puro plano de imanéncia. Conhecer e potencializar

singularidades parece ser mais o aflorar de uma percepgdo que visualize um continuum de
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acontecimentos bem mais sutis, delicados e imperceptiveis tal como sugere o filésofo aleméo,
uma multiplicidade de ocorréncias que ndo cabe isolar a pobre satisfacdo antropocéntrica, mas
contrair algo do que nos ocorre, devir, e inventar mundos ou forcas de vida
desterritorializadas do meramente humano ou transhumano e suas pretensfes extensivas
narcisicas.

Porém, seguindo a linha dos demais transhumanistas, neste ponto, sobretudo, More
(2011b) é evidentemente um entusiasta do desenvolvimento econdmico e do progresso
tecnoldgico que historicamente veio a nos situar nas sociedades capitalisticas. Sua nocao é de
uma evolucdo linear, no sentido de que a histéria segue como uma espécie de flecha do
tempo, do mais precario ao mais aperfeicoado, do passado ao futuro passando pelos multiplos
presentes, do primitivo ao civilizado, enfim, daquilo que ele diz ser o mais limitador, a
dependéncia da natureza, a restricdo aos particularismos tribais, seu atraso epistémico e
material, até o possivel ilimitado, a liberacdo tanto maior da natureza via tecnologia e ciéncia,
o0 universalismo e o alto nivel cognitivo, de riquezas, isto é, a era do super-poder humanistico.
No entanto, nem More nem os demais transhumanistas defensores de tais ditos progressos se
preocupam em problematizar essa universalizacdo do humano e do “consequente” trans/pos
humano, em que jogo intrincado e complexo de relagfes de poder e saber vai se produzindo
tal “evolu¢do”. Nao elaboram também de forma mais rigorosa o que seria o que chamam de
super-inteligéncia, na verdade, o que deixam transparecer € que se trata sendo exclusivamente,
mas fundamentalmente de uma inteligéncia instrumentalizada, funcional, informativa'®, de
processamento de dados, em que a melhoria da atencdo/concentracdo, maximizacdo da
memoria e a capacidade de inovacéo tecnicista sdo elementos primordiais a real finalidade de
tal ideario cognitivo, que é ser mais eficiente e produtivo no mundo das iniciativas
empreendedoras privadas e dos negocios do chamado capital humano, ou mais precisamente

hoje, capital trans/pés humano.'%

198 Sobre a redugio do pensamento a informacao, dirdo Deleuze e Guattari: “A teoria da informagdo apresenta
um conjunto homogéneo de mensagens significantes totalmente prontas que ja sdo tomadas como elementos em
relagcBes biunivocas, ou cujos elementos sdo organizados de uma mensagem a outra de acordo com essas
correlagdes” (DELEUZE; GUATTARI, 1996, p. 46). Deleuze dira ainda que a informacdo é um conjunto de
palavras de ordem, ou seja, uma informagdo é aquilo que supostamente devemos acreditar, ou pelo menos
devemos nos comportar como se acreditdssemos, como nos comunicados de policia. A informacédo é justamente
0 sistema do controle. Cf. DELEUZE, 2016.

109 A entrevista de Ray Kurzweil a brasileira Adriana Salles Gomes é bastante elucidativa quanto a toda essa
questdo de uma inteligéncia voltada fundamentalmente para o desenvolvimento de novas tecnologias (“todo
negocio sera tecnologico em alguma medida”, diz o inventor), com investimentos em empreendimentos que
apontam para o ganho de prestigio e de lucros expressivos num mercado tanto mais competitivo em que a
promessa de extensdo cronolégica da vida faz parte do marketing transhumanista e, de quem sabe, imortalizar o
capitalismo e de perpetuar o dominio do humano na Terra (talvez até fora dela também), ou mais precisamente, o
poés-humano. Quanto aos recursos como energia, 4gua, etc. Ray diz ndo se preocupar, pois “essas mesmas
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No campo da extensdo do tempo de vida, Max More (2011b) é um dos precursores da
criogenia, fundador da primeira organizag&o crinica na Inglaterra. Diz que a cribnica é uma
pratica de — no ponto em que a morte é declarada clinica ou legalmente, o que néo significa o
mesmo que a morte da informacdo genética — preservar alguém em baixas temperaturas,
minimizando os danos do congelamento, atentando para a ideia de que nossos critérios atuais
em relacdo a morte sdo historicamente transitorios. Dessa maneira, com um maior
desenvolvimento das tecnologias, pessoas que morreram a cerca de cinquenta anos, por

exemplo, poderdo ser trazidas de volta. Assim descreve o pesquisador:

No futuro, as pessoas que morreram hoje de cancer, doencas cardiacas ou por conta
da prépria idade poderiam ser ressuscitadas. O que nos fazemos é preservar as
pessoas num estado imutavel para que elas possam ir até um futuro em que haja
tecnologias médicas muito mais avangadas e tenham uma segunda chance. (MORE,
2011b).

More (2011b) considera a velhice e a morte como coisas arbitrarias, e o tratamento
para deté-las como algo atrativo as pessoas que gostam de viver e ndo veem motivo algum
para desistir da vida somente por que seus coragdes pararam de bater. Pessoas que querem
“escolher” o quanto vao viver, devem poder ter acesso a uma tecnologia cridnica que lhes
possibilite uma “segunda vida”. More deixa claro que em tal retorno a vida, essas pessoas néo
voltardo como idosos ou como doentes, mas como pessoas revigoradas, no auge de sua forma
fisica. E viver mais tempo num corpo mais jovem e saudavel, e com a sabedoria que
acumulou durante os anos da “primeira vida”, ou seja, € algo sumamente vantajoso e sedutor.

Mas quando o assunto é a nocdo mesma de imortalidade More € reticente, diz ndo usar
mais essa palavra, pois ela implica uma garantia de que nunca iremos morrer ou perecer, e
isso teria conotacgdes religiosas explicitas. Prefere assim usar o termo “superlongevidade” ou
viver indefinidamente. Mas para o pesquisador € um grande desafio aumentar a duracdo da
vida, o maior desafio de nossa civilizacdo, diz ele. As milhdes de mortes ocorridas pelo
mundo Ihe parecem um verdadeiro holocausto, e ndo € possivel simplesmente alegar
naturalidade em tal fato. O filosofo considera inaceitavel tal naturalizagdo e diz ser preciso
fazer as pessoas pararem de envelhecer e morrer, e para 0s que morrerem, é preciso usar as
tecnologias de criopreservacdo como padrdo civilizacional de resgate da vida para uma

segunda chance, de uma vida mais aperfeicoada intelectualmente, emocionalmente e

tecnologias que esticardo a vida vdo expandir os recursos”. Ray, assim como seus colegas, chega muitas vezes a
ser simplério em sua confianga de imortalizagdo das pessoas, para ele basta que consigamos reprogramar o
software da vida, para nos expandirmos muito além de nossa arquitetura biolégica, o sonho de transcendéncia
universal transhumanista, sua moral obsessiva. Cf. KURZWEIL, 2011b.
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socialmente (2011b). Utilizando ou ndo o termo imortalidade, Max More, assim como seus
demais colegas transhumanistas, deixa transparecer nitidamente em sua retorica e em sua
axiomatica conceitual seu horror as enfermidades, a dor, ao envelhecimento e em especial a
morte, isto &, a tudo aquilo que nos confronta com nossa condicdo de seres naturais''® na
“pura” imanéncia. Demonstra sem reservas seu desejo por uma espécie de sublimidade
tecnocientifica, transcendéncia purificadora da crueldade das sensacdes e suas variagdes
cadticas, um mundo asseado por uma metafisica repaginada pela altissima tecnologia e pela
suprema medicina, promessas de realizagdo no “ja” ou no “adiante” “imanente” das antigas
fantasias eternizantes e ordenadoras do juizo de Deus, do Demiurgo e suas derivacdes
moralizantes.

Em sua Ldgica do Sentido, Deleuze (1998, p. 151), diversamente de More e dos
demais transhumanistas, trata a questdo da ferida existencial ndo como algo a ser corrigido; a
doencga, a velhice, a dor, e em especial a morte, ndo devem ser abolidas, ndo devem ser
extirpadas ou pensadas de forma grosseira. Para o filésofo francés, a ferida é um
acontecimento que se efetua em nosso corpo, e que precisa ser vivida como aquilo que nos
espera, que nos aguarda antes de a encarnarmos. Ora, se tal acontecimento € aquilo que temos
que encarnar, € aquilo que nos ocorre, é preciso entdo que fagamos dele um quase “objeto” de

nosso desejo:

..tornar-se a quase-causa do que se produz em nés, o Operador, produzir as
superficies e as dobras em que o acontecimento se reflete, se reencontra incorporal e
manifesta em nods o esplendor neutro que ele possui em si como impessoal e pré-
individual, para além do geral e do particular, do coletivo e do privado — cidad&o do
mundo. (DELEUZE, 1998, p. 151).

Dar um sentido outro ao que nos ocorre, mesmo ao mais terrivel, e ndo acusar o que
acontece como injusto e imerecido, escapar a légica do ressentimento, o culpar algo ou
alguém, isso é o que torna a ferida repugnante conforme Deleuze: “O que é verdadeiramente
imoral é toda utilizacdo das no¢Bes morais, justo, injusto, mérito, faltas.” (DELEUZE, 1998,
p. 152). Ndo ressentir-se do acontecimento (o sofrimento, a doenca, a morte), nao! E, no
entanto, o0 que vem a ser querer isso que nos ocorre? N&o se trata tampouco de resignar-se ao
acontecimento, de aceita-lo passivamente, mas de abraca-lo, de ativamente queré-lo captando

sua “verdade eterna”, o fogo que o alimenta, e afirmar algo de intensamente vital na dor,

19 Evidentemente somos simultaneamente seres naturais/artificiais, mas a grande luta dos transhumanistas é no
sentido de reduzir ao maximo essa nossa dimensdo natural (biolégica), que, como explicitado até aqui, é o
ambito — para eles — da imperfeicdo, da insuficiéncia, de tudo o que deve ser corrigido ou abolido.
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dobrar a doenca contra o0 que nos ha de doentio (uma salde incomum mesmo na doenca), da
velhice extrair a juventude de sua respectiva idade, e por sua vez, a morte, a “morte que
retorna querida contra todas as mortes”. (DELEUZE, 1998, p. 152). Transmutacdo do horror
ou da resignacdo ao acontecimento através do querer, e ainda assim, ndo se deseja
propriamente o0 que acontece, mas algo “no que acontece”. O acontecimento ndo é o fato (a
doenca, a morte), mas a poténcia alegre em meio ao que causa tristeza e sofrimento. E o
brilho, o sentido, Amor fati, “tornar-se digno daquilo que nos ocorre”, significar
singularmente, renascer, acontecer a si mesmo, “tornar-se” acontecimento, contra-efetua-lo,
selecionar pelo humor o acontecimento puro, isto €, liberarmo-nos do terror do que ocorre
enquanto acidente, como fato, ¢ encontrar o que ha de vital, a “por¢do imaculada”.

O tempo do que nos ocorre é Cronos, presente perene do juizo de Deus, ferida aberta e
sofrivel, mortificacdo na carne, dor indelével que tudo pretende tomar. Aion é a
temporalidade do acontecimento puro em que o ndo ocorrido (futuro) e o ja ocorrido
(passado) abrem para um presente vazio, instantaneo movel que “ndo para de se adiantar e de
se atrasar”, como que para contra-efetuar o que ocorre como chaga, como debilidade. O
acontecimento puro é da ordem ndo da fixacdo no passado ou futuro cronoldgico, nem na
eternidade, mas na passagem, no fluxo, no devir do tempo, no extemporaneo e no impessoal,
tendo em vista escapar a vitimizagdo do “eu” pelo 0 que acontece, pelo estado de coisas (a

morte, em especial). Duplo aspecto da morte conforme Deleuze:

Em um caso, é minha vida que parece muito fraca, que escapa em um ponto tornado
presente em relagdo assinaldvel comigo. No outro caso, eu é que sou muito fraco
para a vida, é a vida muito grande para mim, jogando por toda parte suas
singularidades, sem relagdo comigo, e sem um momento determinavel como
presente, salvo com o instante impessoal que se desdobra em ainda-futuro e ja-
passado. Que esta ambiguidade seja essencialmente a da ferida e da morte, do
ferimento mortal, ninguém o mostrou como Maurice Blanchot: a morte é a0 mesmo
tempo o que estd em relacdo extrema ou definitiva comigo e com meu corpo, o que é
fundado em mim, mas também o que é relacdo comigo, o incorporal e o infinitivo, 0
impessoal, 0 que ndo é fundado sendo em si mesmo. De um lado, a parte do
acontecimento que se realiza e se cumpre; de outro lado, “a parte do acontecimento
que seu cumprimento nao pode realizar”. Ha pois duas concretizagdes, que sdo como
a efetuacdo e a contra-efetuacdo. E por ai que a morte e seu ferimento n&o s&o um
acontecimento entre outros. Cada acontecimento é como a morte, duplo e impessoal
em seu duplo. (DELEUZE, 1998, p. 154).

A morte como contra-efetuacdo, como singularizagdo impessoal escapa a significacéo
banalizada da morte como fixagdo no “eu”, como sofrimento vitimizado, como mortificagdo
em vida, da maneira como € experimentada em geral pelo chamado senso comum, pela

filosofia metafisica, pelas religibes monoteistas, e contemporaneamente, pelos 0s
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transhumanistas e seu terror e esperanca de remediacdo pela imortalidade pessoal
tecnocientifica (como no caso da transcendéncia da mente para um software avancado, nuvens
virtuais). Na perspectiva do acontecimento puro, das impessoalidades singulares, o “eu
morro” se transmuta em “morre”, em que a morte ja ndo se diz como acontecimento dividido
em privado ou coletivo, individual ou universal, particular ou geral, mas que ¢ a0 mesmo
tempo privado e coletivo, mas nunca individual nem universal. A morte concerne por sua
singularizacao a toda a coletividade social e a cada Unico, e como acontecimento privado ja
guarda em si todas as coordenadas sociais ¢ “naturais”: morre-se. Mas paradoxalmente ela
ndo é universal, pois ela ndo pode dizer respeito aqueles que se servem dela para obter ganhos
de poder, de gestdo da vida e dela mesma (a morte), como € o caso dos transhumanistas, que a
tomam como assunto de administracdo privada (especialistas da imortalidade tecnocientifica)
para melhor dominar a sociedade, seja pelo medo, seja pela esperanca. Eles sdo no dizer de
Deleuze aqueles “que cocam a chaga”, “criaturas de amargor e de ressentimento”.
(DELEUZE, 1998, p. 155). Julgam a natureza, a vida, e terminam por extrair seus mediocres
lucros investindo na propria ferida.

Dessa maneira, ¢ somente ao homem livre, aquele que tem a poténcia de inventar uma
nova delicadeza em relacdo a morte, que sabe captar o acontecimento puro, “ndo o deixa
efetuar-se como tal sem nele operar, ator, a contra-efetuagao”. (DELEUZE, 1998, p. 155).
Aquele que sabe dar um sentido renovado, ndo ajuizador, ndo ressentido em relagdo a vida e a
morte, e que busca apreendé-las como pura imanéncia, sem evasdes e promessas purificadoras
moralizantes, t4o utilizadas como forma de dominagéo social. “E propagando o ressentimento
que o tirano faz aliados, isto &, escravos e servos”. (DELEUZE, 1998, p. 155). Um Unico
acontecimento (no caso, a morte), mas outros tantos que aparecem como chaga (doenca,
velhice, opressdo, guerra, violéncia...) — ali onde cada um desses acontecimentos parece
encarnar em cada um isoladamente (coisa privada) ou provocar clamores universais
banalizados, deve-se reunir todos os acontecimentos num s6 Acontecimento como ponto
movel de transmutacao do sentido. A morte deixa de ser assunto do “eu” aterrorizado, e se
volta contra si mesma, em que o “morre-Se” impessoal, singularizado passa a ser a destituicao
mesma da morte que mortifica a vida, a debilita e a fixa como obsessdo de imortalidade e
transcendéncia. A morte tornada acontecimento puro ja ndo fere, ndo precisa ser denegada ou
gozada morbidamente, pois é morte do “eu” em favor da vida singular, vida intensiva, vida
imanente, uma vida.

A tecnociéncia conforme o modelo transhumanista, com seu pretenso poder de decisdo

colonizador e ilimitado sobre a vida e sobre a morte, pode e deve ser examinada e
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problematizada sob os critérios internos de seus proprios saberes e praticas, de modo a ficar
evidente que tanto a ciéncia quanto a tecnologia ndo formam um bloco homogéneo e todo-
poderoso intransponivel as criticas e as fissuras inventivas, e podem operar como resisténcias
em modos menores de experimentar umas ciéncias e umas tecnologias, destituindo assim seu
uso hegemdnico transhumanista-capitalistico-estatal. O capitulo que segue busca fazer a
critica/clinica da tecnociéncia através de seu préprio instrumental e verificar 0s possiveis usos
e experimentacdes minoritarias de seus recursos, suas variagdes e até mesmo as recusas
guanto a seu uso, e ainda afirmar com Deleuze e Guattari, via Lapoujade, a questdo do limite
imanente enquanto poténcia vital singular, em relacdo as pretenses transhumanistas de
transformacoes ilimitadas do humano através das ciéncias e tecnologias avancadas, com seu

ideal de escapismo transcendente.

“O que ha de maior ou menor que um toque?”
(Walt Whitman, Poema ‘Cangdo de Mim Mesmo’)

“O partido mais numeroso reune necessariamente a
maior quantidade de imbecis; ndo apenas por ser 0 mais
numeroso, mas também porque 0s imbecis se atraem
entre si incomparavelmente mais do que 0s nao-
imbecis.”

(Paul Valéry, Os Principios da An-arquia Pura e
Aplicada)
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3 CIENCIAS & TECNOLOGIAS MINORITARIAS: USO & LIMITE COMO
POTENCIA IMANENTE

3.1 Isabelle Stengers — Ciéncia: Poder & Invengdes Liberadoras

“Alma fecal contra a ditadura da ciéncia.”

(Roberto Piva, Ciclones)

Em seminario apresentado no Colégio Internacional de Estudos Filosoficos
Transdisciplinares, no Rio de Janeiro, em outubro de 1989, e que foi publicado sob o titulo
Quem Tem Medo da Ciéncia? Ciéncias & Poderes (1990), a quimica e filésofa da ciéncia
belga Isabelle Stengers se propde a examinar as relagdes do poder com a ciéncia. Alerta, no
entanto, que tal associacdo nao se da de modo incondicional, ndo possui um carater de
identificacdo direta, como se a ciéncia guardasse uma “esséncia oculta” cujo projeto seria
necessariamente o de dominagdo do mundo. (1990, p. 13). Deixa evidente também que a
nocdo de poder a qual se fia ndo conserva um sentido estritamente negativo, unilateral,
segundo uma convergéncia “poder = dominagdo = mal”. A preocupagdo se da no sentido de
demonstrar que, mesmo reconhecendo que o poder atravessa a ciéncia, esta ndo se acomoda
exclusivamente sob o jugo dagquele em sua dimensdo pretensamente unificadora, dominadora.
Stengers afirma entdo que € preciso perceber e abrir a ciéncia como experimentacdo e
poténcia de conhecimento como ciéncias singulares, em seus jogos de acontecimentos
emaranhados durante a historia de suas multiplas atividades e das possibilidades de novas
invengdes liberadoras: “O que interessa, provavelmente porque me interesso por aqueles que
praticam as ciéncias, € a singularidade de cada uma delas em relagdo a esta no¢do que serve
para tudo: o poder.” (STENGERS, 1990, p. 14).

Stengers diz se interessar em encontrar instrumentos que a permitam compreender
como, sob o termo genérico “ciéncia”, € possivel incluir figuras como os denominados
behavioristas ou comportamentistas, com suas experiéncias instrumentais, mensuraveis,
quantificaveis com animais (aqui é possivel também inserir os transhumanistas, com seu uso

111

tecnocientifico e suas pesquisas “objetificantes”, manipulantes)™, e que os enquadram de

M1 Alerta Stengers: “A critica das ‘tecnociéncias’ identifica a ‘racionalidade cientifica’ com uma racionalidade
puramente operatoria, que reduz ao calculo e ao dominio técnico o que ela conquistou. Nega toda possibilidade
de se distinguir entre producdes cientificas, técnicas, tecnologicas, e se refere tanto aos dispositivos socio-



106

fato numa espécie de poder com sentido unilateral, dominador, e sob 0 mesmo nome de
ciéncia, encontrar “‘eventos’ que encantam aquele que se diz cientista”. (STENGERS, 1990,
p. 14). A filésofa ndo acredita que a experiéncia simploria com ratos em caixas possa
encantar, causar admiracdo a um experimentador. O encantamento, a admiracdo da-se pelo
poder, ai no sentido da poténcia, da descoberta de um novo tipo de acesso auténtico a
realidade. Mais precisamente, da criacdo daquilo que Deleuze e Guattari (1997c, p. 153)
nomearam como functivo, funcdo que da& uma referéncia ao real, que fa-lo funcionar,
atualizando sua virtualidade.**? E Stengers acrescenta que tal encantamento precisa causar
admiracdo também aos colegas cientistas, ja que uma pesquisa encantadora é aquela que ja diz
em seu préprio &mago do risco que corre, e da vulnerabilidade que expbe aquele que a realiza,
seu “poder” de pesquisador, ja que pode resultar em fracasso. (1990, p. 15).113

E possivel afirmar aqui que o uso transhumanista da ciéncia e da técnica se move no
territorio daquilo que Stengers sugere como ciéncia de dominacdo, que se abstém de qualquer
risco e se garante sob a égide de pesquisas cientificistas com resultados supostamente
previsiveis e totalizantes de manipulagdo do real**, do humano e do ndo humano como
planejamento super humano, bem distante do encantamento sugerido pela autora, de uma
ciéncia inventiva com suas imprevisibilidades de resultados especificos, singularizantes,
acontecimentais.'’> De um lado, uma ciéncia do tipo comportamental ou sob o uso
transhumano se alinha a ordem estabelecida (ciéncia maior, majoritaria), por seus resultados
apontarem certos controles corpdreos/subjetivos, com efeitos de uso politico e ganhos
econbmicos, uma ciéncia que promete seguranc¢a. De outra parte, uma ciéncia menor, cujos
efeitos sdo o da inovagdo ou da atualizagdo como proposicdes, funcdes de estados de coisas,

11
IG

saidas da virtualidade do caos como limite referencial™, mas que contam com o poder

técnicos que efetivamente transformam as praticas humanas, como a informatica, quanto as ‘visdes cientificas do
mundo’, que reduzem, por exemplo, a realidade a uma troca de informagdes.” (STENGERS, 2002, p. 20).

12 para uma verificacdo mais detida sobre a questdo da ciéncia, os functivos e o crivo referencial, cf. DELEUZE;
GUATTARI, 1997c.

13 Stengers cita um exemplo de tal “evento” encantador com o surgimento do livro Les Atomes (1913), de Jean
Perrin, que veio a demonstrar a existéncia real dos atomos, que antes disso eram considerados pela maioria dos
fisicos e dos quimicos como meras ficcBes, Uteis a uns, criticaveis para outros. Os atomos existem, dir& Perrin,
porque podemos conta-los. Eles existem do mesmo modo, em todo caso, que as forgas newtonianas ou 0 campo
eletromagnético: “Fazem parte, no sentido pleno, da realidade fisica.” (STENGERS, 1990, p. 14). O evento
encantador na ciéncia segundo Stengers pode ser associado ao que Deleuze e Guattari dizem de uma fungdo
cientifica, numa conexao direta com a arte: “que ela é bela”. (DELEUZE; GUATARI, 1997c, p. 172).

114 stengers fala de um uso da cientificidade como etiqueta de garantia de objetividade do saber, e assim da
imagem do cientista como aquele “representante acreditado de uma conduta em relagdo a qual toda forma de
resisténcia podera ser considerada obscurantista ou irracional”. (STENGERS, 2002, p. 31).

15 Aqui ndo se pretende conquistar resultados totalizantes, ou totalidades fechadas, engolfantes, mas resultados
em areas especificas, abertas, que produzam uma fissura no real, 0 ndo pressuposto, o acontecimento que desafia
0 ja sabido, o estabelecido.

1% Cf. DELEUZE; GUATTARI, 1997c.
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(poténcia) do risco, sem garantia metodologica, racional de resultados, como afirma

Stengers.™’

Aqui uma ciéncia cuja margem de utilizagcdo dominadora é minimizada, mas ndo
de todo abolida, ja que tal pretensdo parece de fato improvavel.**® Assim, o problema da

relacdo entre ciéncia e poder deve ser abordado de uma maneira nada simploria e apressada:

Logo, a questdo do poder em fisica e nas ciéncias em geral € uma questdo multipla.
E uma questio em relagdo a qual, se quisermos nos interessar pelas ciéncias e néo
julgé-las de uma s6 vez, ou seja, ter poder em relacdo a elas, é preciso tentar ir
devagar. (STENGERS, 1990, p. 16).

(...) acompanhar a construcdo das ciéncias sem ratifica-la nem denuncia-la, apreciar
o0 envolvimento e a paixdo dos cientistas sem perder a possibilidade de rir. Com
humor ou ironia, conforme o modo como eles préprios se situam no interior da
tradicdo cientifica: conforme inventem os meios para prolongé-la ou procurem sua
chancela para desqualificar os obsticulos interpostos ao seu prolongamento.
(STENGERS, 2002, p. 88).

Dai é que a filésofa belga vai colocar a questdo da ciéncia sob o signo do
acontecimento. Segundo Stengers (2002, p. 90), e ndo somente ela, Galileu é a figura
fundadora da ciéncia moderna. O “caso Galileu”, com sua condenacdo pela Igreja, e sua obra
de negacdo da autoridade de uma determinada representacdo do mundo, inspirada na Biblia,
guanto ao estabelecimento da legitimidade de um fenbmeno, fazem desse pensador italiano
um acontecimento, ndo somente como matriz de um novo sistema de mundo, mas também

como consagracao de sua maneira de argumentar, cujo poder faz os adversarios cairem no

W7 «poder’ aqui deve ser entendido no sentido de descoberta de um novo modo de acesso fidedigno a realidade.
E esse poder, contrariamente ao do psicologo behaviorista, € um poder que fala imediatamente de seu proprio
risco. (...) O poder, aqui, esta ligado ao risco. Nenhuma ‘tomada de poder’, nenhum ‘método racional’ podia
garantir o resultado.” (STENGERS, 1990, p. 15).

18 Tal afirmativa aqui se da no sentido de que qualquer saber, experimentagéo, corpo individual ou social, etc,
por mais resistentes que sejam, podem ser utilizados, apropriados, atravessados por um poder do tipo dominador,
assim como uma ciéncia ou saber qualquer que seja, a0 modelo mais reativo pode ser manejado ocasionalmente
de modo mais liberador. TensGes em tais relagbes sdo mais estimaveis até do que qualquer reparticdo em polos
supostamente essencialistas. Isso ndo quer dizer que a dominagdo ndo possa ou deva ser combatida, j& que
representa a mortificagdo da vida, a interrupcdo das praticas de liberdade e de inventividade de multiplas
maneiras de existir, pela tentativa de hegemonizacdo e homogeneizagdo. Fica aberta aqui a questdo (tedrica?)
guanto a possibilidade de abolicdo das praticas de dominacgdo, mas as dimensfes de revolta e recusa se fazem
tanto mais urgentes como modo de criagdo de ar puro existencial no “ja” acontecimental, que ndo aguarda
qualquer futuro supostamente triunfante e redentor, nem idealiza qualquer passado idilico e perdido. Acolher a
recomendacgdo de Michel Foucault: “Nao se apaixonem pelo poder”, ¢ abolir, demolir em si mesmo, em seu
corpo, em sua subjetividade a vontade de dominio e de serviddo, dominio tiranico, perverso e servidao voluntéria
que nos agarram pela seducédo, pelo medo e pelo habito. Lutar contra si mesmo, exercicio dificil, porém vital,
contra sua propria vontade de impoténcia, de castracdo inventiva sob a estabilizacdo num invento que quer se
eternizar. Sobre a recusa ao amor pelo poder em Foucault, cf. FOUCAULT, 1996.
http://coral.ufsm.br/alternativa/images/O_anti-
%C3%89dipo_uma_introdu%C3%A7%C3%A30_%C3%A0_vida n%C3%A30_fascista Michel Foucault.pdf.
Sobre a servid&o voluntaria, cf. LA BOETIE, 1987. Em relagdo ao uso de um evento cientifico encantador pelo
poder de dominagdo e destruicdo, Stengers lembra que foi 0 &tomo permitiu o desenvolvimento da bomba. Cf.
STENGERS, 1990.



http://coral.ufsm.br/alternativa/images/O_anti-%C3%89dipo_uma_introdu%C3%A7%C3%A3o_%C3%A0_vida_n%C3%A3o_fascista_Michel_Foucault.pdf
http://coral.ufsm.br/alternativa/images/O_anti-%C3%89dipo_uma_introdu%C3%A7%C3%A3o_%C3%A0_vida_n%C3%A3o_fascista_Michel_Foucault.pdf
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ridiculo e obriga Roma “a se curvar e a mudar a interpretacao das Escrituras”. (STENGERS,
2002, p. 90). No entanto, ndo é enquanto astronomo que Galileu inaugura as ciéncias
modernas, mas através de seu discurso e de sua experimentacdo, como aquele que criou um
novo modelo de representacdo do mundo. O acontecimento entdo se da pela demarcacdo de
um territorio propriamente cientifico, com a elaboracdo de um evento de base abstrata,

ficcional**®

, mas que tem o poder de desqualificar toda ficcdo ou objecdo de carater ndo
cientifico, seja ela religiosa, cética ou outra qualquer, em sua época e para a posteridade.

O problema que aqui se coloca é que tal acontecimento cientifico se mostra
simultaneamente como um evento politicamente liberador em relagdo ao poder de carater
teoldgico da Igreja de entdo e de sua maneira de conhecer e interpretar o mundo, ja que se
impbe como um novo tipo de saber, que contesta a autoridade religiosa, mas também advoga
para si um novo estatuto de autoridade como ciéncia experimental, como exercicio de poder
de exclusdo de saberes e experiéncias consideradas ndo cientificas. Ou seja, um modo de
pensar e experimentar antes menor em relacdo a dominacdo majoritaria dos saberes
metafisico-religiosos, se mostra agora como saber maior, cujo poder desqualifica tudo aquilo
gue ndo cabe em seu critério de cientificidade experimental, silenciando toda voz dissonante e
produzindo, como efeito, uma interrupcdo a toda rivalidade que se mostre controversa no
campo do experimento laboratorial.*?°

Ainda que Stengers (2002, p. 109) demonstre que nem todos 0s rivais precisam se
submeter ao critério do laboratorio, ja que ndo o reconhecem como “seu” modelo, a partir da
invencao de tal paisagem, de tal imagem cientifica, os saberes cientificos minoritarios passam
a ser refutados, pois lhes ¢ “negada a possibilidade de provar a veracidade dos fendmenos dos

quais se ocupam”. (STENGERS, 2008). Com Deleuze e Guattari, Stengers afirma assim que

as chamadas ciéncias maiores acabam por estudar 0s processos para além de uma paisagem

119 0 evento criado por Galileu, que indica o acontecimento propriamente dito, é o experimento laboratorial do
plano inclinado, que busca demostrar a “lei do movimento”, movimento uniformemente acelerado. Para tanto,
Galileu se utiliza de um dispositivo experimental, no sentido moderno do termo, de sua autoria, com uma
montagem artificial, e cuja encenagdo permite ao seu autor que se retire, “que deixe o movimento testemunhar
em seu lugar”. Diz Stengers: “E o movimento, encenado pelo dispositivo, que fara calar os outros autores, que
desejariam compreendé-lo de outro modo. O dispositivo opera, portanto, em duplo registro: ‘fazer falar’ o
fendmeno para ‘calar’ os rivais.” (STENGERS, 2002, p. 104). Tal dispositivo faz existir em laboratério o mundo
como experiéncia do pensamento, um mundo que responde a uma elaboracao in abstrato, a uma ficgdo singular
de caréter pratico, inventada por Galileu e que somente a seu modo pode ser questionada. Segundo Stengers: “A
abstragdo ndo ¢ o produto de uma ‘maneira abstrata de ver as coisas’. Ela nada tem de psicologico ou de
metodoldgico. Ela diz respeito a invencdo de uma pratica experimental que a distingue de uma ficcdo entre
outras, a0 mesmo tempo em que ‘cria’ um fato que singulariza uma classe de fenémenos entre outros.”
(STENGERS, 2002, p. 107). Para um maior aprofundamento sobre o “caso Galileu”, cf. STENGERS, 2002.
Sobre a experimentagdo-acontecimento propriamente do plano inclinado, cf. STENGERS, 2002.

120 Cf. STENGERS, 2002. E também, STENGERS, 2008.
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concreta, e pela imposicdo de exigéncia da prova.’?* Com isso, as ciéncias experimentais
passam a se utilizar de sua principal arma, que é isolar os fendmenos de modo a separa-los do
mundo, aparta-los de outros fenémenos, territorializa-los no campo fechado da ciéncia que se
enrijece, purificando-os, transcendendo-os, dando-lhes um poder de dominacéo a partir de um
modelo hegemonico exclusivista. O uso transhumanista da tecnociéncia contemporanea se
mostra como herdeiro direto dessa linhagem de autoridade cientifica, com seu ideéario
transcendente que tudo justifica como paradigma de poder colonizador, como saber
majoritario, como autoridade e juiz da vida e da morte humana e ndo humana, da natureza.
Quanto a tal questdo, Deleuze e Guattari (1997, p. 34) sdo fundamentais ao
apresentarem duas concepcoes distintas de ciéncia, ainda que num mesmo campo de interacao
e atravessamentos.*?? Sob um modelo que pretende estabelecer-se, triunfar de uma vez por
todas a partir de ideais*®, a ciéncia se apresenta como ciéncia régia, sedentaria, fixa, como
poder dominador, e pela perspectiva inventiva, desassossegada, a ciéncia se mostra como
ciéncia nébmade, itinerante, como poténcia de liberagdo da vida. O tipo de ciéncia inaugurada
por Galileu e levada adiante por seus sucessores em geral, a partir do evento da “prova”,
ciéncia que prepondera até hoje no chamado mundo ocidental, segue esse duplo aspecto, da

124

liberacdo e da dominacdo ", segundo aponta Stengers: com a desqualificacdo do magnetismo,

121 0 modelo criado por Galileu foi decisivo para o que veio posteriormente em termos de desqualificagdo dos
saberes menores, mas conforme anota Stengers, foi s6 a partir de um episddio ocorrido um pouco antes (1784)
da Revolucdo Francesa (1789) que os cientistas experimentais conseguiram de fato definir os critérios de
legitimidade dos fendmenos. Uma comissdo nomeada por Luis XVI visando examinar a existéncia do
magnetismo animal ou mesmerismo, numa das primeiras tentativas de estudo da hipnose, se utilizaram do
critério da prova “como arma de guerra para desqualificar a pratica cientifica do magnetismo que, desde entdo,
tem sido considerada uma ‘ciéncia menor’”. (STENGERS, 2008). Ainda sobre as ciéncias maiores, ou “a”
Ciéncia com “C” maiusculo e a exigé€ncia da prova como forma de desqualificacdo, separagdo e fazer calar as
ciéncias menores, cf. STENGERS, 2015. Quanto ao acontecimento experimental inaugurado por Galileu (que ele
mesmo generalizou e transformou em método) e que veio a ter por efeito a separacéo cientifico/ndo-cientifico,
objetivo/subjetivo, racional/irracional por meio da prova, como propaganda da Ciéncia contra tudo o que é
considerado “nio cientifico” e sem valor de seriedade epistemolégica, cf. STENGERS, 2015.

122 «Bstamos diante de duas concepgdes da ciéncia, formalmente diferentes; e, ontologicamente, diante de um s6
e mesmo campo de interacdo onde uma ciéncia régia ndo para de apropriar-se dos contetidos de uma ciéncia
ndmade ou vaga, e onde uma ciéncia ndomade ndo para de fazer fugir os contetidos da ciéncia régia.”
(DELEUZE; GUATTARI, 1997b, p. 34).

123 S0 esse aspecto, Deleuze e Guattari advertem para o perigo de uma aproximagéo da ciéncia com a religio,
toda vez que a ciéncia tenta algo como uma universalizagdo e uma uniformizacao, a procura de uma lei Unica, de
uma forga Unica, de um modelo Gnico, dominante. Dizem que a ciéncia com seus functivos, suas fungoes,
termina por vezes se aproximando das imagens figurais, canonicas da religido. Por outro lado, deixam evidente
também que a ciéncia escapa a tal associacdo, tornando impossivel sua unificacdo gracas a substituicdo da
transcendéncia pela referéncia, impedindo “todo uso infinito religioso da figura”. (DELEUZE; GUATTARI,
1997¢, p. 163). Tal dispositivo de protecdo da ciéncia parece ndo funcionar quanto a sua utilizacdo pelos
transhumanistas, ja que esses parecem romper a fronteira que separa ciéncia-técnica de religido, e passam a
projetar por sua via as tais figuras infinitas e transcendentes: infinidade da vida, transformaces ilimitadas do
humano, figuras de poder como controle social, produgdo de um plano suplementar pela transferéncia digital,
etc.

124 Os cientistas pleiteiam sua liberdade ilimitada de pesquisa, sem interrupcdes de grupos sociais, do Estado,
etc., e, no entanto, se postam eles mesmos como representantes dos poderes dominantes.
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da hipnose junto a comunidade cientifica e a populacdo, os responsaveis por sua verificagéo,
por seu controle, destinaram-na ao menosprezo, afirmando sua inutilidade para objetivos
cientificos. Para a comissdo de cientistas designada pelo rei, 0 mesmerismo*® nada provava,
e, portanto, ndo era digno de seriedade, o que acabou por instaurar o medo do irracional,
quanto aquilo que ndo pode ser provado. Dai em diante, a hipnose, e por efeito, todo saber ndo
cabivel nos critérios de racionalidade cientifica, passa a ser considerado como saber

“menor”l%

, como préatica de charlatdes, cuja utilizacdo é motivo de reprovacdo politica e
moral.**" E mais ainda, desde entdo a ciéncia tem sido utilizada tanto mais como forma de
dominacdo propriamente, como indica Stengers:

Esta decisdo assinala, (...) que desde entdo a ciéncia tem sido usada com sempre
mais frequéncia para governar a ordem publica. Quanto aos cientistas, estes
comegam a viver a propria funcio de maneira dualista: de um lado, afirmam sua

liberdade de pesquisa, mas, do outro, tornam-se, para todos os efeitos, os guardifes
da ordem constituida. (STENGERS, 2008).

Ora, Stengers (2015, p. 65) dird que além da ciéncia (enquanto modelo ou método) se
consolidar como autoridade de saber, o0 evento que a enuncia, quando generalizado, passa a
funcionar fundamentalmente como propaganda entre os cientistas herdeiros da encenacéo
elaborada por Galileu. A criacdo do evento experimental, do “fato” de laboratorio se apresenta
assim simultaneamente como autorizacdo (confere representacdo) aquele que o cria, e aqueles
(certa coletividade de cientistas e/ou tecn6logos) que o ddo continuidade enquanto modelo, e
como divulgacdo ostensiva de certas pesquisas de modo a ganhar adesdo publica, seja ao

128

interesse do consumo, seja as publicacGes visando grandes financiamentos.™~ Assim € que,

125 O mesmerismo é o outro nome para designar o magnetismo animal ou hipnotismo, utilizado no tratamento e
possivel cura de doengas, e que foi rechacado como charlatanismo pela comissdo cientifica solicitada pelo Rei
Luis XVI, como ja explicado na nota 109. O termo mesmerismo é oriundo do médico austriaco Franz Anton
Mesmer (1734/1815), que desenvolveu o magnetismo animal e buscava sua oficializacdo como ciéncia racional,
enquanto seus detratores o reduziam a magia, ao irracional, a uma pseudociéncia. Um pouco sobre o
mesmerismo (magnetismo animal), cf. MEDEIROS,
http://www.portalconscienciapolitica.com.br/products/magnetismo-animal-e-processos-de-cura-entre-o0s-seculos-
xviii-e-xix/). Ainda sobre o mesmerismo, sua desqualificacdo como saber charlatdo e a autoridade da Ciéncia a
servigo da ordem publica, cf. STENGERS, 2015.

126 «“Menor” aqui tem um sentido depreciativo, sentido de irracionalidade, de saber nao digno de confianga, ndo
aprovado segundo os critérios da ciéncia oficial, régia (majoritéaria), distintamente do sentido de minoritario,
menor ou ndmade atribuido por Deleuze e Guattari, e acompanhado por lIsabelle Stengers, que se afirma
enquanto menor, como experimentacdo, como invencao e que ndo deseja ser maior, que ndo se quer dominante
ou se estabilizar enquanto modelo ou modelagdo, mas se coloca enquanto multiplicidade entre multiplicidades,
sempre em deslocamento, em fuga em relacdo aos poderes, aos guardides da ordem estabelecida.

127 Reprovagéo politica no sentido de ndo caberem numa posicdo de autoridade, de poder de representagéo, ja
gue ndo obedecem aos canones racionalistas e de interesse da coletividade cientifica. Reprovagdo moral quanto a
sua associacdo com forgas irracionais, que os afastam da verdade, da objetividade circunscrita ao saber cientifico
aprovado, induzindo ao “erro”.

128 para entender como se evidencia tal busca por extensos financiamentos, verificar o exemplo dado pela
professora de Historia da Filosofia das Ciéncias Bernadette Bensaude-Vincent em relagdo as pesquisas com
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com Stengers (2002, p. 113-114), é possivel afirmar que o problema da definicdo
epistemoldgica (de racionalidade ou irracionalidade) que guia certo tipo de investigacdo e
pratica cientifica e tecnoldgica, é fundamentalmente uma questdo politica, ou seja, é
necessario precisar quem sdo os interessados e quais interesses relacionados a tal maneira de
fazer uso da tecnociéncia.

Numa luta contra os ditos rivais charlatdes, e sob tal modelo cientifico, o interesse dos
transhumanistas na contemporaneidade é manter sua autoridade pela propaganda, e a
propaganda enquanto especialistas autorizados, como 0s representantes daquilo que somente
eles tém acesso, ja que é preciso transmitir confianca as pessoas a quem direcionam suas
pesquisas, aos consumidores de uma saude mais robusta, de uma idade mais avancgada, e, no
ndo-limite, uma vida de melhorias e aperfeicoamentos sem limites ou sem finitude. Deixar
escapar tal confianca em sua autoridade seria como entregar aos antigos ou novos charlatdes
(padres, curandeiros, astrologos, pastores, coletivos populares, etc.) o0s interesses, as
angustias, as esperancas das pessoas, e perder as conquistas anti-obscurantistas alcancadas
desde o “acontecimento Galileu”.

Agora, sob o interesse transhumanista, com a ciéncia associada a alta tecnologia de
reconstrucdo da natureza e do humano (inteligéncia artificial, nanotecnologia, engenharia
genética), a autoridade ndo se restringe em criar um método, um modelo-base experimental
que pode dizer algo sobre 0 mundo (como ele funciona), ou como no caso da fisica atdbmica,

em construir uma unidade tedrica da fisica baseada nos elétrons'?®

, tendo em vista conquistar,
colonizar novos mundos, romper fronteiras geograficas com a ameaca de explosdes nucleares.
Trata-se agora da autoridade, do poder de modular 0 mundo, a natureza, 0S cOrpos e as
subjetividades a partir de suas conexfes minimas, de transformar parte a parte, moldar gene

por gene, célula a célula cada individuo™®, ainda sob a autoridade dos cientistas e técnicos,

nanotecnologia, em que o prefixo nano (ando), algo mindsculo, é sempre graciosamente utilizado como palavra-
chave de garantia de grandes investimentos. Bensaude-Vincent cita a “brincadeira” de um grupo de
pesquisadores canadenses da ECT (Action Group on Erosion, Technology and Concentration): “Nano ¢ um
minusculo prefixo que é acrescentado nas solicitagGes de verbas a fim de explorar a generosidade fora do comum
dos donos de fundos para fins cientificos afetados em escala nanométricas.” (citado no relatorio da ATC). Cf.
BENSAUDE-VINCENT, 2013. De todo modo, € preciso deixar claro que a propaganda, a divulgacdo ndo tem
por finalidade apenas o consumo de certos produtos desenvolvidos pelas ciéncias e tecnologias de ponta, ou
mesmo a procura desenfreada de investimentos. Ela faz parte também de uma separacdo e desprezo estratégicos
entre cientistas e tecndlogos em relagcdo as outras pessoas, aos ndo-experts, pela distincdo entre Ciéncia e
Opinido. O desprezo da-se no sentido do “‘elas’ ndo podem compreender o que fazemos”, como alerta Stengers.
(2015, p. 65).

129 Cf. BENSAUDE-VINCENT, 2013.

130 Diz Bensaude-Vincent: “Agora, trata-se de ‘moldar’ o mundo: nio somente o mundo material que nos cerca,
mas também a nds mesmos, seja tanto desde as origens, pela procriacdo artificial, quanto ao longo da vida por
meio de prdteses, implantes, etc. Uma vez que a ciéncia decifrou o livro da natureza, agora ela vai reescrevé-lo.”
(2013, p. 15). Ou ainda a declaracdo do bidlogo americano Craig Venter ao jornal The Guardian, em 2007:
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aqui sob a geréncia transhumanista, mas agora com participacdo mais efetiva de todos e de
cada um, ja que o que estd em modulagio sdo os corpos e almas de cada singularidade. E pelo
desejo e “escolha livre” de cada pessoa que a autoridade tecnocientifica se efetiva, nos
arranjos e aperfeicoamentos que cada um autopromove, numa espécie de serviddo voluntaria
em que a obediéncia as modulacdes aparece como plena liberdade.**" Obediéncia aos poderes
tecnocientificos de viés transhumanista, com seu investimento em propaganda e promessas de
melhoramento e imortalidade como producdo de subjetividade util ao funcionamento e
turbinamento do capitalismo nas sociedades de controle, demandantes tanto mais de sujeitos
flexiveis, adequéveis, empreendedores, informados e “criativos”.** Serviddo aos poderes

cientificos e tecnolégicos em suas relagcdes de malha fina, com suas sutilezas de producéo e

“Passamos da capacidade de ler o codigo genético para a capacidade de escrevé-lo. Isso nos da a possibilidade
hipotética de realizar coisas jamais vistas.” Cf. BENSAUDE-VINCENT, 2013.

131 E cada vez mais cedo que a sedugdo capitalistica captura o desejo das pessoas e as envolve nas malhas das
tecnociéncias e em tudo o que envolve sua relagdo com preocupagdes quanto a trabalho, competicdo,
empreendimento de si, produtivismo, etc. Caso notério é o da menina inglesa de apenas 7 anos de idade que,
numa conversa com o pai declarou que um de seus sonhos era trabalhar na empresa de informatica Google. A
garota, estimulada pelo pai (gerente de vendas) escreveu uma carta a empresa, enviando-lhe inclusive uma
espécie de pequeno curriculo e boas referéncias da escola. O pai declara sem transtornos que a filha possui um
espirito empreendedor ¢ que é considerada na escola como uma aluna “brilhante”. Né&o se trata aqui de fazer um
juizo moral nem do pai e muito menos da crianga, nem de imaginar que o fato desse desejo té-la envolvido téo
precocemente V4 se efetivar mais tarde. A questdo problematica é perceber até que ponto as tecnologias, em
especial as informaticas, vdo cada vez mais cedo modulando as subjetividades e os corpos de cada individuo, e
como tal sociabilidade convergente com o ideario economicista vai se totalizando, envolvendo minuciosamente
em rede o0s desejos, pensamentos, gestos, necessidades de todos e de cada um, numa relacdo de assujeitamento,
em que o individuo passa ele mesmo a se constituir como operador de suas cadeias, livremente modulando-se
conforme as forgas de dominagdo, pouco restando a outros modos de perceber, de criar, de existir. Cada um,
envolvido por tais dispositivos tecnoldgicos, passa a exercer sobre si mesmo e sobre os demais exigéncias de
aprimoramento cognitivo, informacional, comunicativo, criativo-inovador (para o mercado, 0s negdcios e 0s
afetos banalizados). Faz-se policial de si e dos outros, monitorando e denunciando o que a moral vigente diz ser
“imoral”, desbastado de qualquer recurso de contestacdo, desobediéncia e repertdrio imaginativo-inventivo mais
problematizador. Sobre o caso, cf. https://catracalivre.com.br/geral/comportamento/indicacao/menina-de-7-anos-
pede-emprego-ao-google-e-recebe-resposta-fofa/?ref=yfp. Ou ainda:
http://revistapegn.globo.com/Tecnologia/noticia/2017/02/menina-de-7-anos-pede-emprego-no-google-e-recebe-
resposta-do-ceo.html. E preciso deixar evidente que a empresa Google tem como seu diretor de engenharia,
desde 2012, o ja supracitado inventor transhumanista Ray Kurzweil, que em 2013 assumiu também a diretoria da
subcompanhia Calico, que tem por missdo fundamental resolver o problema da morte. O Google vem investindo
bilhdes de délares em pesquisas de melhoramento da salde, incluindo projetos ambiciosos de aumento da
longevidade. O presidente de seu fundo de investimentos, Bill Maris, é outro entusiasta da imortalidade. Sobre
tais informacdes, cf. HARARI, Yuval, 2015. http://oglobo.globo.com/sociedade/tecnologia/humanos-podem-
usar-tecnologia-para-aprimorarem-se-em-deuses-afirma-historiador-1-16435421. Isabelle Stengers é enféatica
guanto a informatica nesse sentido: “Nao se trata, com efeito, de esquecer que a informdtica esta mancomunada
com a guerra ¢ que ela é hoje, mais do que nunca, instrumento de controle, de repressdo e de exploragdo.”
(STENGERS, 2015, p. 97).

132 Individuos cujo processo de subjetivacdo, assujeitamento através das instituicdes (familia, escola, igreja,
trabalho, universidade, etc.), das midias analdgicas e/ou digitais, da instrugdo continuada (associa¢des de bairro,
ONG’s, atividades esportivas, cursos aperfeigoadores para vestibular ou concursos, para o trabalho, etc.) os
reduziu fundamentalmente a sua condicdo sobrevivencial, seja para sair da miséria, seja para partilhar das
“benesses” do consumo de objetos e servigos fetichezantes, e que estdo sendo ininterruptamente seduzidos a
negociar e a acolher quase toda demanda social, estatal e mercantil da contemporaneidade. A esses sujeitos
assujeitados, além das ja indicadas “caracteristicas positivas”, sdo esperadas outras qualidades entendidas antes
como antipaticas ou negativas: ser policialesco, punitivo, competitivo, etc.
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compreensdo das necessidades, desejos, temores e angustias humanas, que vao tomando toda
a existéncia pela sedugdo e pela promessa, desde o nivel mais trivial de consumo exangue até
o redimensionamento de certeza da finitude.'*®

Da-se assim, através da filosofia transhumanista, todo um processo moral de
universalizacdo dos quereres, operado de modo a trazer satisfacdo, gozo, uma maneira de
exercer poder com menos severidade, em que o poder seja impercebido e amado, tornado o
unico dispositivo de afirmacéo existencial. Um superpoder de modificar, de redesenhar a si
mesmo e ao mundo como hipertrofia do humano, como ascensdo do super humano e seu
dominio sobre a Terra, mas que, por outro lado, o torna escravo de suas proprias invencoes
tecnoldgicas, cientificas, econdmicas, envolvido por um controle refinado e aterrorizador,

pois normalizado e abonado pelos préprios prisioneiros, como dird Michel Foucault:

O ponto em que chegamos estd além de qualquer possibilidade de retificacdo,
porque o encadeamento desses sistemas continuou a impor esse esquema, até fazé-lo
ser aceito pela geragdo atual como uma forma da normalidade. N&o obstante, ndo €
dito que isso seja um grande mal. O controle continuo dos individuos conduz a uma
ampliacdo do saber sobre eles, que produz hébitos de vida refinados e superiores. Se
0 mundo estd a ponto de se tornar uma espécie de prisdo, é para satisfazer as
exigéncias humanas. (FOUCAULT, 2006, p. 307).

Aqui ¢é possivel observar que a nocdo de interesse se detém numa perspectiva
homogeneizante, enquanto verdade majoritaria, como a boa conduta a ser seguida, como
moral transcendente, j& que melhorar a si mesmo passa a ser o ideario de unificacdo, de

133 tendo em vista orientar os interessados

universalizacdo proposto pelos transhumanistas
numa dire¢do unanime, de garantir um acordo desejante como formatacdo das experiéncias.
Tudo isso investido sob os aspectos da vida extensiva, sobrevivencial: ter uma saude perfeita,
com resultados que retardem o envelhecimento, até o limite ou ndo limite da imaginagdo com
0 ideario de imortalidade, que coincide segundo a perspectiva transhumanista, com a

continuidade progressiva e sem fim do desenvolvimento das super ciéncias e tecnologias e do

133 Em entrevista concedida a J. Bauer em 1978, Foucault ja falava da relacdo calculista empreendida por alguns
cientistas em relacdo as maquinas de alta tecnologia e o problema da imortalidade, sobre a questdo da criogenia,
por ele chamada de “hibernacdo do corpo humano”, com vistas ao retorno a temperatura normal em anos
posteriores. Argumentava sobre 0 aumento ano apés ano da preocupacao com a imortalidade, e punha em divida
sua efetivacdo pelos cientistas. Preferia pensar na imortalidade das palavras, em sua beleza, do que na
conservagao perene de “uma massa de ectoplasma congelada”, fantasmagoria de obsessivos, que ele chamara de
tara e que dira ser o maximo do exercicio do poder, a vontade de onipoténcia, transcendéncia desvitalizante
maior: “Alcancar a imortalidade ¢ o auge do poder.” (FOUCAULT, 2006, p. 310).

134 Ainda o carater de possivel associacdo das ciéncias (aqui acopladas s tecnologias) com a perspectiva
religiosa, sendo contida nelas mesmas, mas como uso existencial, politico e econdémico, operado pelos
transhumanistas. Sobre tal associacdo ciéncia/religido, como ja indicado, cf. DELEUZE; GUATTARI, 1997c.
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capitalismo expansionista sem limites.’® E a adequacdo de todos e de cada um a tal processo
de maximizacdo extensiva ilimitada, interesse daqueles que pesquisam e buscam seduzir o
interesse de todo o resto, numa espécie de totalitarismo simpatico, acolhedor, amavel, positivo
(seja mais belo, mais simpatico, mais feliz, mais forte, mais criativo, mais inteligente, mais
produtivo, mais tudo com seu eu hiper dilatado, para subir na sobrevivéncia, obediente).®
Mas o interesse cientifico ndo se restringe a um uso de propor¢des dominadoras,
unificadoras, transcendentes tal como o sustentado pelo transhumanismo. Ainda sob a
conexd@o com Deleuze e Guattari, Stengers (2002, p. 116) propde uma elaboragdo minoritaria
das ciéncias, em que o cientista, e aqui € possivel dizer também o tecndlogo, é aquele que
procura suscitar o maximo de interesses heterogéneos, “suscetiveis de conferir a sua
proposi¢do o maximo de significados.” (STENGERS, 2002, p. 116). Ao contrario da verdade
unificante, o interesse aparece ndo para produzir unanimidade, mas convoca a proliferacédo e a
composicdo com possiveis interesses divergentes, capazes de produzir problemas que
quebrem com o mesmo, com o semelhante enquanto uniformidade, e criem algo de singular,

de singularizante, assim expresso pela filésofa belga:

...fazer uma pergunta que viaje tem a ver com uma forma de contraste positivo que
eu chamo de divergéncia. Uma divergéncia ndo é uma discordancia. VVocé diverge e
ao mesmo tempo cria. Divergir € uma maneira de criar algo que tenha importancia.
Vocé cria a Ssi mesmo e 0 que importa para vocé em processo divergente. Tentar

135 Se a tecnociéncia sob o viés transhumanista se alinha & transcendéncia e a religiosidade gracas a seu ideério
de imortalidade, de busca por uma espécie de céu protetor num plano digital extra, o capitalismo, por sua vez,
ndo menos se caracteriza como religido propriamente, segundo a indicacao do filésofo aleméo Walter Benjamin.
Ele dird que “o capitalismo deve ser visto como uma religido”, pelo menos sob trés aspectos fundamentais: a
relacdo de culto com as coisas (as coisas s6 adquirem sentido se cultuadas), a continuidade persistente do culto
(adoragdo cotidiana “sem trégua e sem piedade”), o culto como culpabilidade. E uma religido, conforme
Benjamim, sem a transcendéncia de Deus, mas do desespero universal, do planeta inoculado pela culpa humana,
por sua soliddo autocentrada e tornada uma pratica super humana. A partir disso € possivel arriscar que tal
pratica de culto e culpa simultanea é o que vem orientando os transhumanistas, ja que segundo Benjamin, esse
ser humano que se apresenta como um super humano ¢ “o primeiro que comec¢a a cumprir conscientemente a
religido capitalista”. (BENJAMIN, 2013, p. 22). Para examinar com mais acuidade essa questdo do capitalismo
como religido em Walter Benjamin, cf. BENJAMIN, 2013.

136 J& Deleuze, em sua associacdo com Nietzsche, afirma a vida como superabundancia, transbordamento,
intensidade e alegria até mesmo no sofrimento, pois ativado como poténcia de criagao transvalorativa (imagem
dionisiaca e do Zaratustra), contrastando com a vida entulhada pelo sofrimento acusatério da existéncia,
ajuizador, faltoso, culpado, e que deve ser corrigida, transubstanciada, justificada, negada, resolvida (imagem
cristd). Esta ultima perspectiva sobre a vida pode ser encarada como mera sobrevivéncia a ser reparada, ja que
acusada de imperfeicdo, assim como a ideia desenvolvida pelos transhumanistas de um melhoramento
compulsivo da existéncia que pressupdem como falha, defeituosa, incompleta. Para uma andlise mais detida
sobre a relacdo vida/sofrimento (Dioniso e Cristo), cf. DELEUZE, 1976. Ainda sobre uma relacdo mais robusta
com a vida do que a idealizada e propagada pelos transhumanistas, dispara o filésofo belga Raoul Vaneigem: “O
homem da sobrevivéncia é o homem esmigalhado nos mecanismos do poder hierarquico, pego em uma rede de
interferéncias, em um caos de técnicas opressivas cuja racionalizagcdo sO espera a paciente programacdo de
mentes programadas.” (VANEIGEM, 2016, p.25). E afirma, sobretudo, que: “...aprender a viver ndo ¢ aprender a
sobreviver.” (VANEIGEM, 2016, p. 9). E mais: “A opg¢ao de viver ¢ uma opgao politica.” (VANEIGEM, 2016,
p. 25).
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entender a divergéncia e ndo descobrir a semelhanga, nem generalizar: eis o ponto...,
questdes que devem suscitar divergéncias. (STENGERS, 20164, p. 167).

Ainda sob a dtica do interesse, Stengers (2015, p. 94) sugere a retomada de um
conceito que os gregos nomeavam de pharmakon (“droga”), por ela significado como a arte
da dosagem, que segundo o uso pode servir de remédio ou de veneno, e que é sempre
enguanto jogo em zigue-zague gque importa, como escape as identidades, como assuncdo do
risco que desafia os principios morais, transcendentes do bem e da verdade.”® E preciso
aceitar o perigo, arriscar com prudéncia como procedimento experimental.**® O pharmakon
serve a Stengers como resisténcia a pretensa estabilidade da Ciéncia régia (maior) e seu poder
de autoridade frente aos outros saberes ndo cientificos, minoritarios, némades. O cuidado
ético procedente da arte do pharmakon permite aos interessados pelas ciéncias ou saberes ndo
alinhados com os poderes instituidos, estabelecer uma relagdo imanente de diferenciacdo, de
divergéncia entre as praticas cientificas e ndo cientificas. O pharmakon ensina que as coisas
ndo se ddo por meras dicotomias (bom ou mal, perfeito ou imperfeito, racional ou irracional).
Aparece como conceito-arte-combate frente a pretensdo de autoridade tecnocientifica
desqualificadora de outros grupos sociais diversos, que se empenham em inventar modos de
vida singulares desde sua propria situacdo e saberes especificos. E assim atravessamentos

politicos com visadas de multiplicidades sdo possiveis:

...a producdo ativa de saberes da parte dos grupos que se empenham politicamente a
partir da propria situacéo. Nestes casos, 0s cientistas e 0s experts tém sido obrigados
a negociar politicamente 0 uso dos préprios saberes com 0s grupos interessados.
Esta negociagdo tem sido o resultado de uma inteligéncia coletiva que é a forma
ideal em que o pharmakon é usado. Ela permitiu conectar-se com outras ideias e
outras préticas, experimentando novas conexdes além das hierarquias existentes
entre as praticas. (STENGERS, 2008)."*

37 Sobre o pharmakon afirma Stengers: “O édio pelo pharmakon vem de muito longe. Pode-se, se for o caso,
fazer com que ele remonte a Platdo, que definiu a filosofia pela exigéncia dessa estabilidade contra seus rivais
sofistas, capazes do melhor e do pior. Ou entdo ao monoteismo cristdo, criador de um Deus intrinsecamente
bom. (...) Ou ainda a paix&o de reconhecer o verdadeiro pretendente contra os impostores, paixdo que alimenta
uma determinada sede de verdade. Nossa histéria estd, de qualquer modo, saturada por diversas versfes de uma
obsessdo: a de ignorar o pharmakon em prol daquilo que oferece a garantia de escapar de sua odiosa
ambiguidade.” (STENGERS, 2015, p. 94-95).

138 Aqui é possivel verificar a conexdo da arte do pharmakon com a nocdo de prudéncia sugerida por Deleuze e
Guattari, em que ndo ha garantias ou provas numa experimentacdo, pois ndo se trata de sabedoria transcendente
ou legitimante, mas cuidado imanente as relagBes e interesses cientificos e técnicos metaestaveis. Sobre a
prudéncia em Deleuze e Guattari, cf. DELEUZE; GUATTARI, 1996.

139 Reforca ainda Stengers sobre o cientista menor, guiado pela arte do pharmakon: “Desse modo, o cientista, na
qualidade de autor, dirige-se ndo a leitores, mas a outros autores, procura ndo criar uma verdade terminante e sim
criar uma diferenga no trabalho de seus ‘autores-leitores’. (...) O que significa, certamente, que o cientista ndo
trata com leitores imparciais, que dariam a toda proposicéo, venha ela de onde vier e implique ela o que implicar,
a mesma ‘oportunidade’ de lhes interessar.” (STENGERS, 2002, p. 116).
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Assim, Stengers (2002, p. 117) chama a atengéo para o fato do cientista nunca estar
sozinho em seu laboratorio, como se fosse um individuo isolado. Seu laboratdrio, seus
escritos, suas pesquisas estdo povoados pelas referéncias tanto daqueles que podem questiona-
los, quanto daqueles os quais podem fazer alguma diferenca. Mas em certos casos, ainda que
a ciéncia nao se deixe fechar sobre si mesma com suas préprias criacdes, que ela se interesse
na aplicacdo, na criacdo de aliancas e em transpor suas conclusdes para fora do laboratério
(como € o caso do uso tecnocientifico transhumanista), ela age como estrategista que ndo esta
interessada em pensar com suas consequéncias, ou o0 faz sob o viés operatério e/ou moral. Ela
sai do laboratério “em nome do progresso e obje¢des sdo minimizadas ou silenciadas como
obstaculos contra o progresso ¢ a racionalidade.” (STENGERS, 2016a, p. 163).*°

Sob o dominio do progresso, da racionalidade*, de um meio obcecado pela distinc&o
estavel, segura entre 0 que remedia ou envenena, ddo-se relagdes que envenenam e destroem,
ainda, e, sobretudo, que pelas promessas e garantias de restauracdo, de melhoramento. Hoje, a
ciéncia, e conjuntamente a tecnologia, passam a servir ao que Stengers (2016a, p. 163)
denomina por “Economia do Conhecimento” (os transhumanistas sdo um exemplo notorio
disso), em que os cientistas passam a estabelecer tanto mais parcerias com 0s interesses
privados, sem deixarem de receber incentivos estatais nada moderados, ocorrendo dessa
maneira uma simbiose direta entre a tecnociéncia e a economia capitalista. Cumplicidade que
faz da ciéncia e da tecnologia de ponta saberes maiores, com pretensdes de seguranga, com
prejuizo a inventividade, fechados nos idearios de altos ganhos financeiros e sedativos
existenciais futuristicos, como o0s aventam os transhumanistas. Assim, saberes e experimentos

menores passam a ser desqualificados na contemporaneidade pela tara da certeza, da

140 para o interesse dessa pesquisa é preciso deixar claro que, entre os transhumanistas, Nick Bostrom é aquele
gue mais parece se ocupar da questdo por ele designada como ética em relagdo as consequéncias quanto ao uso
das tecnociéncias com vistas ao aprimoramento humano. Sua argumentagdo, no entanto, é mais no sentido de
defender uma espécie de dignidade pds-humana, sob o uso cauteloso da Inteligéncia Artificial, sem se deter em
momento algum na possibilidade de interrupcdo dos pretensos avancos tecnocientificos de aperfeicoamento
humano. Sua ética assim é na verdade uma moral operatdria universalizante. Cf. BOSTROM, 2005b. Ver
também, BOSTROM, 2011. Os demais transhumanistas aqui apresentados no capitulo 1 (Kurzweil, Pearce,
Aubrey de Grey, etc.) seguem a linha de Bostrom, porém sdo mais imperativos, afirmando consequéncias
fundamentalmente positivas quanto ao melhoramento do humano e da natureza, do vivo, tudo sob a égide de
uma moral super antropocéntrica, transcendente e inevitavelmente progressiva/racionalista.

141 E possivel afirmar aqui com Deleuze que tais figuras (de racionalidade e progresso) formam imagens
transcendentes, ja que aparecem como categorias universais ¢ que colocam o “‘eu’ humano” como supremo fim
de toda a natureza, ou seja, 0 humano como centro de interpretacdo e dominio ontoldgico-epistémico de tudo o
que existe. Deleuze (1992) alertava que toda vez que se invoca uma transcendéncia interrompe-se um
movimento, introduzindo-se assim uma interpretagdo em vez de uma experimentacdo. Acrescentava que, quando
a interpretacdo se estabelece é sempre em nome de uma falta, dai a reducdo inserida pela interpretacéo
transhumanista, da suposta unidade que falta a multiplicidade do mundo, com seus pretensos aprimoramentos
centrados na figura do humano, do “eu” p6s-humano. Quanto a isso diz o transhumanista Max More: “Ha esta
tradicdo no humanismo, essa ideia de progresso racional, de ignorar todas as fronteiras artificiais, sejam elas
raciais ou de género, e assim por diante. Trata-se de melhorar as condigdes de todos.” (MORE, 2011b).
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remediacdo ascética; e o que pode desabrochar de mais vivo, colorido e mdltiplo, que
demanda acolhimento e cultivo, é em sua fragilidade, ajuizado como desimportante, e por
isso, deixado de lado ou destruido pelo envenenamento econdémico-metafisico.

Como resisténcia a tal dominio do poder tecnocientifico (maior), conduzido pelo
transhumanismo e sua associacdo a economia capitalistica, é interessante pensar com Stengers
(2015, p. 102) e sua nocdo de critica, dissociada da pretensdo e arrogancia de sua
identificacdo como remédio da humanidade, como finalidade em si mesma que distinguiria
como excepcional os herdeiros das Luzes**, frente a todos os demais povos do planeta. Ainda
que se considere também uma filha das Luzes,'*® a fil6sofa se coloca numa posicéo de recusa

4

em “falar pelos outros”, e toma para si, em nome préprio,*** o sentido minoritario do

acontecimento “Luzes”,**> como exercicio de insubmissdo que vincula vida intensiva e

146

multiplicidade de possiveis, com riso insolente (humor)™ aos poderes estabelecidos e seu

12 |Lembrar que os transhumanistas se afirmam filhos diletos das Luzes, desafiadores de todas as ilusées, de
todas as crengas ortodoxas, iluminados prontos a levar seus super holofotes a todos os cantos “obscurantistas” do
planeta. Cf. MORE, 2011b.

143 «Considero-me, portanto, como herdeira das Luzes. Mas cabe a quem se situa como herdeira desse
acontecimento colocar a questdo de como ser seu herdeiro, ou seja, de como evitar viver de seu patriménio, ser
representante de um ‘conhecimento adquirido’ ao qual ndo se poderia retornar, salvo em regressdo. Ou ainda, de
como herdar o riso insolente, a audacia de um Diderot contra esse ‘espirito cientifico’ que pretende ser também
herdeiro das Luzes, mas em nome do qual se faz com que os insolentes se calem.” (STENGERS, 2015, p. 102).
% Nome préprio aqui tem o sentido de singularidade mergulhada no plano de imanéncia e suas conexdes
imprevisiveis, e ndo de um eu pessoal dominado, subjetivado conforme certas formas de poder, como
interioridade moral, ajuizadora. Conforme Deleuze: “Dizer algo em nome proprio € muito curioso, pois ndo ¢ em
absoluto quando nos tomamos por um eu, por uma pessoa ou um sujeito que falamos em nosso nome. Ao
contrario, um individuo adquire um verdadeiro nome préprio ao cabo do mais severo exercicio de
despersonalizagdo, quando se abre as multiplicidades que o atravessam de ponta a ponta, as intensidades que o
percorrem. O nome como apreensdo instantdnea de uma tal multiplicidade intensiva é o oposto da
despersonalizagdo operada pela historia da filosofia, uma despersonalizagdo de amor e ndo de submissdo.”
(DELEUZE, 1992, p. 15).

145 pasolini cria uma bela imagem em um de seus poemas, citado por Didi-Huberman, que parece abracar a ideia
minoritaria de luz em Stengers: “A luz é sempre igual a uma outra luz. / Depois se modificou: de luz se tornou
em alvorada incerta, / [...] e a esperanga teve uma nova luz.” (P. P. Pasolini. A Resisténcia ¢ Sua Luz [1961]). Cf.
DIDI-HUBERMAN, 2011.

146 A respeito do riso como resisténcia aos poderes estabelecidos em Stengers, cf. STENGERS, 2002. Diz ela:
““...interessa-me, sobretudo, a qualidade do riso. N&o quero um riso de tro¢a ou um riso que seja de desprezo, da
ironia que identifica sempre e sem risco 0 mesmo para além das diferencas. Eu gostaria de tornar possivel o riso
de humor que compreende, aprecia sem esperar a salvacdo e pode recusar sem se deixar aterrorizar. Queria
tornar possivel um riso que ndo se abra as expensas dos cientistas, mas que possa, idealmente, ser compartilhado
com eles.” (STENGERS, 2002, p. 29). Comenta também: “..o humor, arte de uma resisténcia sem
transcendéncia...” (STENGERS, 2002, p. 200). Stengers elabora ainda uma distin¢do interessante entre ironia e
humor na relagdo com as ciéncias. Ela diz que a relacdo irbnica com as ciéncias é a de um autor que exige uma
referéncia (estavel ou dindmica) a uma transcendéncia, um poder de julgamento mais verdadeiro, mais universal,
que Ihe ofereca garantias em relagdo aos demais autores que ele rivaliza ou estuda. J& o humor, como ela repete
mais de uma vez, é a arte da imanéncia, em que ndo é possivel avaliar a diferenca entre ciéncia e ndo ciéncia
pelo critério da transcendéncia, e que nossa liberdade é resguardada somente lhe sendo indiferente. Assim, o
humor na ciéncia, e em toda forma de saber, deve servir como maneira de ndo denegacdo simpldria da
transcendéncia, mas como forma de problematizar a si mesma antes de tudo, perguntar-se a si mesma se ndo esta
sob 0 jugo mesmo daquilo que combate, como € o caso dos transhumanistas, que se apoiam num discurso
racionalista-progressista como modelo de quebra com a essencializacdo da natureza, quebra com a dimensdo
criacionista religiosa, mas que produzem tecnocientificamente suas proprias transcendéncias, ao se postarem
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“espirito cientifico” universalmente restaurador (missionario), que, como pretendentes
excepcionais almejam desqualificar e calar as vozes insolentes minoritarias que procuram
inventar farmacologicamente outras variacdes de pensar, de experimentar, de existir. A
perspectiva de iluminacao acolhida por Stengers parece se encontrar com a leitura do filésofo
francés Georges Didi-Huberman (2011) sobre a sobrevivéncia dos vaga-lumes, aqueles que
emitem inumeraveis e erraticas lucciole (pequenas luzes), em vez da grande luce salvadora.**’
Luzes menores que fazem o ziguezague entre luz e sombras tal como o pharmakon em sua
resisténcia diante da iluminacdo maior que tudo pretende revelar, referenciar como autoridade
racional metafisica, cientifica ou tecnocientifica. Assim, o jogo da luz-sombra, com suas
iluminacBes minoritarias sdo a afirmacdo da critica como um fazer das multiplicidades e
inquietacbes permanentes, hesitantes, longe das promessas triunfalistas, futuristas de
perfeicdo universalizante.

A critica menor aparece como blasfémia as crencas majoritérias, inclusive e,
especialmente, contra si propria, contra o que ha de majoritario em cada cientista, em cada
filésofo, em cada pesquisador, em cada existente com suas verdades dogmaticas, sob o risco
da rejeicdo, da exclusdo, da dendncia. Mas a critica minoritaria ndo se imiscui como
denuncismo, seja do capitalismo, do Estado, da tecnociéncia ou ainda dos transhumanistas, e
nem mesmo das ilusdes, como aquilo “que encobre a luz, 0 que nos separa da verdade”
(STENGERS, 2015, p. 104), pois essa é a estratégia dos saberes maiores, em sua intensdo de
se estabelecer pela quebra com as ilusdes. Stengers diz que nada ou quase nada brota da mera
destruicdo de uma suposta ilusdo, hoje em dia associada como simples “construcdo social”*,
ndo por parte dos resistentes, daqueles que criam por associagdo e mutualismo, mas por
aqueles que se encarregaram de sua ordenagdo, pelo Estado que a submeteu as suas
categorias. A critica como invencdo, como remédio torna-se veneno como denuncismo, como

maioridade, como destruicdo do comum pela racionalidade, pelo ideario do verdadeiro:

como os melhores intérpretes, juizes e aperfeicoadores daquilo que avaliam como defeituoso no humano e
demais entes vivos. Segundo Stengers: “Ironia e humor constituem, neste sentido, dois projetos politicos
distintos de discutir as ciéncias e de provocar o debate com os cientistas. A ironia contrapde o poder ao poder. O
humor produz, na medida em que consegue produzir-se, a possibilidade de uma perplexidade compartilhada, que
estabelece efetivamente uma igualdade entre aqueles que consegue reunir.” (STENGERS, 2002, p. 85). Deleuze,
em seu livro com Claire Parnet, também faz uma diferenciacdo entre humor e ironia, na mesma linha que
Stengers. Cf. DELEUZE; PARNET, 1998.

147 «Aqui, ao contrario, as lucciole vagam fracamente — como se uma luz pudesse gemer... Aqui a grande luz néo
resplandece.” (DIDI-HUBERMAN, 2011, p. 12).

148 Os transhumanistas, por exemplo, fazem uma critica majoritaria da suposta ilusdo acalentada pela populagio
em geral, que acredita na velhice, na morte como dado inevitavel, e buscam retirar o tal véu da ilusdo sob o
argumento que ela se deve a uma construcdo social, a um ainda atrasado desenvolvimento das tecnociéncias, que
j& anunciam uma nova verdade sob o progresso da inteligéncia racional (razdo de Estado) e das tecnologias de
ponta (longevidade, imortalidade), que irdo por fim a tal ilusdo criada socialmente e que se sustenta como algo
da natureza do vivo.
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...por causa de sua ancoragem histérica na Ciéncia, na referéncia ao progresso
cientifico que substitui as crencas humanas por uma verdade corrosiva, expulsando
do mundo aquilo com que os homens, enfim na ‘idade da razdo’, ndo tinham mais o
que fazer. Serd a critica, quando celebra a destruicdo do que agrega como progresso
da razdo — sem aceitar que 0 que agrega possa ser 0 que faz pensar —, ndo segue,
efetivamente, o caminho da Ciéncia, descobrindo a explicacdo social atrds das
aparéncias? Até que, ao longo dessas Ultimas décadas, ela passa a se interessar pela
prépria Ciéncia e descubra que também esta Gltima podia ser relacionada a uma
forma de ilusdo, a uma “construgdo social” como as outras. (STENGERS, 2015, p.
107).

Dai o apelo por uma critica, uma ciéncia menor, liberadora, conforme Stengers. Uma
outra perspectiva que ndo faca do fazer cientifico um ajuizador moral sob o critério da

objetividade, pelo progresso geral da razdo™*°

, separando o que deve ser levado em conta do
que é simplesmente subjetivo. Uma imagem distinta da imagem hierarquica da arvore,* com
a Ciéncia como tronco evolutivo a submeter os demais saberes e povos ndo adequados a sua
dominéncia. Uma imagem rizomatica de resisténcia, como formularam Deleuze e Guattari, a
compor praticas, interesses heterogéneos e modos de dar sentido aos habitantes da Terra, sem
privilegiar nenhum deles, de maneira que possam se conectar a qualquer outro. Uma
“anarquia ecologica”, dira Stengers, “pois enquanto as conexdes podem ser produzidas entre
quaisquer partes do rizoma, também devem ser produzidas. Elas sdo eventos, acoplamentos,
simbioses, que permanecem heterogéneos.” (STENGERS, 2016b).

Se a Ciéncia — aqui problematizada como tecnociéncia sob o uso transhumanista — se
coloca na posicdo de poder dominante que tudo quer abranger, totalizando-se como saber
universal e com praticas que prometem liquidar o sofrimento no planeta através de um
suposto progresso imperativo, com sua imbricacdo sedutora com a ordem estatal-capitalistica,
capturando desejos e ameacando outras formas de saber e experimentar, Stengers (2016b)
propde um “pensar pelo meio”, segundo a férmula de Deleuze e Guattari.'>* Pensar sem ter
como referéncia um fundamento ou objetivo ideal, ndo separando as coisas do meio que elas
necessitam para existir. Em relacdo aos meios cientificos e suas demandas, deve ficar claro

que nem tudo acontece segundo seus critérios, e assim nem tudo deve aceitar o papel

149 «A Ciéncia, empregada no singular e com “C” maitsculo, de fato pode ser descrita como uma conquista
universal empenhada em traduzir tudo o que existe em um conhecimento racional e objetivo. Mas em nome da
Ciéncia julgamentos tem sido impostos sobre os outros povos causando um efeito devastador nas relacGes
conosco...” (STENGERS, 2016b).

130 segundo a célebre descrigdo cartesiana da arvore do conhecimento: “...a Filosofia ¢ como uma arvore, cujas
raizes sao a Metafisica, o tronco a Fisica, e 0s ramos que saem do tronco sdo todas as outras ciéncias, que se
reduzem a trés principais: a Medicina, a Mecénica e a Moral, entendendo por Moral a mais elevada e mais
perfeita, porque pressupde o conhecimento integral das outras ciéncias, e ¢ o ultimo grau da sabedoria.”
(DESCARTES, s.d., p. 22).

151 Sobre a ideia de ndo ter ponto de partida ou chegada, de fundamento ou objetivo, de pensar e existir pelo
meio, fazer conexdes de campos, rizoma, etc. cf. DELEUZE; GUATTARI, 1995a.
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relacionado a criacdo cientifica, “o papel de por a prova a forma em que ele é representado.”
(STENGERS, 2016b)."*? Se a prova aparece como uma espécie de fetiche racionalista e
sindnimo de progresso — o “vamos provar que € possivel aprimorar o humano até o objetivo
derradeiro da dadiva da imortalidade” — ndo € preciso que sigamos tal ideia fixa para nos
sentirmos atualizados, pois outras possibilidades de pensamento, sensacOes e arranjos

existenciais existiram (podem ser retomados singularmente)>®

154

, existem (como multiplicidade
cultural)™" e existirdo como poténcia inventiva, minoritaria.

Assim, Stengers (2016a, p. 163) propde uma espécie de desaceleracdo da ciéncia, em
que os cientistas mergulhem num tempo-outro, ndo somente para eles mesmos pensarem
sobre as consequéncias de suas pesquisas, mas também para se abrirem as objecOes relevantes
das pessoas afetadas por suas investigacdes e invengoes. Isto tendo em vista que, em geral, 0s
habitantes do planeta vém, sob o regime capitalista (desde muito tempo), sendo ndo apenas
explorados, mas, sobretudo, expropriados de suas possibilidades de inventar modos singulares
de pensar e de viver. As culturas préaticas da vida em comum foram sendo destruidas ao longo
das décadas e chegam a contemporaneidade expropriadas de modo tanto mais ferrenho: em
nome da racionalizacdo, da pressa, do controle operado pelas demandas tecnocientificas-
capitalisticas de investimento individualizante de si como empreendedor e melhorador
adequavel ao processo modulador, e que tende a recrudescer com as pesquisas €
aprimoramentos transhumanistas. Diz Stengers sobre a perda da poténcia das acles e
invencdes coletivas: “Nao somos impotentes, fomos reduzidos a impoténcia.” (STENGERS,
2013).

152 Stengers cita o exemplo da Virgem Maria dos peregrinos, que possui um sentido somente enquanto
experimentagdo de transformacao dos mesmos, através da fé que eles depositam na santa. N&o é cabivel exigir da
Virgem que “demonstre” sua existéncia de maneira a provar que ndo se trata de simples ficcdo. “Nao devemos,
em outras palavras, mobilizar as categorias da supersticdo, crenca, ou eficacia simbolica na tentativa de explicar
0 que os peregrinos afirmam experimentar. Em vez disso, devemos concluir que a Virgem Maria exige um meio
que ndo responde as demandas cientificas.” (STENGERS, 2016b).

13 0 filésofo italiano Giorgio Agamben elabora uma bela ideia em relagdo nossa experiéncia viva com o
passado, em que ndo se trata de recupera-lo tal qual pretensamente foi, cristalizado como numa espécie de
arquivo morto. Nao se trata também de um problema individual-psicol6gico, mas politico-ético-coletivo, passado
que precisa ser constantemente resignificado conforme as necessidades do presente como enriquecimento
existencial de um povo, usado de varias maneiras segundo perspectivas singularizantes. Mergulhar nas
virtualidades de cada momento histérico passado, fazer proliferar riquezas I& onde nunca foram exploradas,
atualizadas. Sobre as no¢des de atual e virtual, Cf. DELEUZE; PARNET, 1998. Imagem extemporanea do
tempo como a contemporaneidade mais intensiva. Cf. AGAMBEN, 2016.

5 A nocéo de multiplicidade n&o é redutivel a um pluralismo, em que o multiplo esteja subordinado ao Uno
superior, ou como minoria que deseja ser maioria. A multiplicidade é aquilo que habita cada coisa, cada cultura,
com suas variagdes continuas, seus devires, e se faz na experimentagdo do e...e...e..., rizomaticamente
conectando fluxos heterogéneos segundo intensidades de vida, sem nunca se pretender referencial, identitaria ou
totalizante. Cf. DELEUZE; PARNET, 1998.



121

Dessa maneira é que Stengers (2015, p. 148) coloca a questdo da acdo politica das
experiéncias coletivas com seus saberes menores, liberados da homologagdo dos saberes
cientificos ou tecnocientificos enquanto tais, e a possibilidade da criagdo de um vinculo™®
entre as populacfes e os cientistas, entre 0s saberes/resisténcias coletivas e cientistas com
abertura & escuta de outras vozes nio hegemoénicas e da natureza, que “ndo ¢ muda”.™® Acéo
politica critica, mas também clinica, minoritaria, em que é a ciéncia ou a tecnociéncia que
devem estar a prova das experiéncias dos povos, de suas possibilidades e desejos ou ndo de
apropriacdo e uso intensivo do presente e do futuro fascinante que as autoridades
transhumanistas, capitalistas e dirigentes politicos querem nos fazer engolir. Combates e
experimentacdes coletivas singulares que ndo almejam fazer as coisas melhorarem, nem
passam por representacdes, pela boa ou ma fé daqueles que se arvoram como ‘“nossos
responsaveis”.®’ N&o se trata muito menos da conquista do poder como insubmissdo ao
capitalismo e ao Estado, mas antes de combaté-los pela producdo de jeitos menores de
construcdo social, ou mais precisamente, de associacdo de singularidades Unicas com seus
conhecimentos e praticas moleculares. Que tais maneiras de fazeres-outros possam repercutir,
produzir caixas de ressonancia segundo o que lhes ocorre e que anime 0s outros a pensar e a
agir, ndo segundo um modelo, mas por aliangas, contaminacdes, afetacdes, estimulos que

nada prometem de teleol6gico, de redentor, mas que estdo vinculados a um plano de

% A nocéo de vinculo, segundo Stengers, ndo se reduz aquilo que se entende por relagdo. Assim, segundo a
autora “tudo esta relacionado, mas um vinculo ¢é algo que se cria.” (STENGERS, 2016a, p. 165). Stengers diz
ainda que é a criagcdo de um vinculo que faz os cientistas dancarem. Talvez essa perspectiva sirva a outros
individuos e experts, para fazé-los dangar, revirarem-se e debaterem-se de modo, quem sabe, a deixarem sua
posicdo de autoridade. Vinculos, agenciamentos ndo humanos, mesmo e especialmente na relagdo com outros
humanos, séo tanto mais bem-vindos como libera¢éo dos poderes e identidades sejam 14 quais forem.

1% Stengers cita um exemplo de criagdo de vinculo ou do que a antropéloga britanica Marilyn Strathern chama
de “conexdo parcial” entre cientistas € povo: “Algum tempo atras, li um texto muito bonito sobre indigenas
norte-americanos que estavam lutando contra a construcdo de uma rodovia. Eles exlicaram como ela destruiria o
lugar, os animais e as suas antigas formas de caca. A partir dai, surgiu uma bela alianca entre eles — os indigenas
gue resistiram a estrada — e 0s etndlogos que foram a campo estudar os animais da regido, cotraduzindo em
conjunto um argumento que ganhou forca suficiente para fazer oposi¢do ao projeto da estrada. Dessa forma, os
cientistas interessados no modo de vida dos animais e os indigenas que tém outros tipos de conhecimento sobre
0S animais puderam se encontrar — ndo no geral, mas em relagdo a estrada. Isso ¢ uma conexdo parcial.”
(STENGERS, 201643, p. 173). Aqui é possivel também falar do vinculo estabelecido pelo antropdlogo (etn6logo)
francés Bruce Albert e 0 xamd yanomami Davi Kopenawa, em que sua amizade de mais de trinta anos resultou
no livro “A Queda do Céu”, que é um misto de relato, testemunho biografico, manifesto xamanico e libelo contra
a destruicdo da floresta amazdnica. Tal encontro vinculador é o gerador de uma experiéncia de resisténcia, o
livro-combate que traz meditacdes do xamé a respeito do contato predador com o homem branco, que ameaga
seu povo desde os anos 1960. Assim, o vinculo ndo se reduz a uma amizade entre as duas personalidades, é o
encontro intensivo entre um cientista e as vozes de um povo que resiste, reexiste. E mais, é a conexao entre a
escuta e as vozes do pesquisador, do xamé, dos yanomami, dos entes ndo humanos, da floresta. Para saber mais
sobre o encontro e sobre a poténcia de resisténcia de Albert e dos yanomami, cf. KOPENAWA; ALBERT, 2015.
57 Sobre isso diz Stengers: ““Nossos’ responsaveis sdo, antes, aqueles que sabem que devem responder por nds,
como um pastor deve responder por seu rebanho perante aquele que lhe conferiu tal incumbéncia.”
(STENGERS, 2015, p. 111).
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imanéncia, com suas heterotopias,**® com seus usos préprios (no presente) daquilo que se tem,
com sua “inteligéncia coletiva, cada um aprendendo a pensar pelos outros, gragas aos outros e
com os outros.” (STENGERS, 2013)."*° E por esse mesmo viés que Guattari sugere que se
facam as resisténcias ao dominio conjunto dos poderes tecnocientificos, do Estado e do lucro
capitalistico que procuram se totalizar, com a constituicdo de territorios existenciais

singulares:

158 Ao contrério das utopias (lugar algum), as heterotopias sd0 contraespacos, espacos absolutamente outros de
criacdo no presente de outras formas de experimentar, sem obedecer aos espagos ou regimes oficiais, mas que
também ndo esperam nenhum futuro escatolégico-triunfalista. Para ver com mais apuracdo a nocdo de
heterotopia, cf. FOUCAULT, 2013.

19 Acontecimento exemplar de inteligéncia coletiva, de saber e experimentagdo menor, minoritaria, é 0
movimento Ciclovida, que num primeiro momento, aparece como problematizacdo a programas governamentais
e ao agronegocio, estes que subsidiam e distribuem sementes geneticamente modificadas e hibridas para os
agricultores, causando escassez ou até extin¢do de sementes de reproducdo natural (sementes crioulas), e assim
tendo por consequéncia o controle das sementes por empresas multinacionais em cada regido atendida pelos
programas e negocios. Com o aparecimento de combustiveis de origem vegetal, como o Biodiesel e o Etanol,
empresas do agronegdcio passam a ganhar maior controle ainda sobre vastas areas de terra e sobre a propria
fonte de vida: as sementes. Como analisa Inacio, agricultor-pensador do semi-arido cearense (Pentecoste) e um
dos iniciadores do movimento Ciclovida: “Quer dominar o mundo, comece com a dominagdo da terra ¢ das
sementes.” Diante da dificuldade em encontrar sementes crioulas em sua regido, um grupo de agricultores de
Pentecoste sai para uma jornada (em 2006) de 10.000 km. pela América do Sul, entre eles o prdprio Inacio e sua
companheira Ivania. Eles viajam sem a ajuda de patrocinadores e sem equipe de apoio, e contam com somente
um meio de transporte: suas bicicletas. Viajam em busca das sementes naturais divulgando sua problematizacdo
guanto ao agronegécio entre as populagdes de pequenos agricultores e comunidades indigenas pelo Brasil até
outros paises da América do Sul. A viagem dos agricultores-experimentadores transforma-se em documentario
exibido (além de varios lugares do Brasil) em outros paises, 0 que se traduz em visitagdo de diversas pessoas do
mundo no assentamento onde vivem o0s agricultores, interessadas em construir coletivamente vida intensiva, por
meio da agroecologia, da autogestdo e da acdo direta, 0 maximo independente de financiamentos privados e
estatais. Para ver o documentario Ciclovida: https://www.youtube.com/watch?v=0gaBg-gIBUQ. Um segundo
momento do movimento Ciclovida é o projeto Rebrotando Olhos D’Agua, que busca através da construgdo de
um sistema subterraneo de reservatérios de agua interligados, recuperar gradativamente o solo do semi-arido do
assentamento Barra do Leme, em Pentecoste (CE), terra essa desgastada anos a fio pela pecuaria, producéo de
carvdo e monocultura algodoeira. O projeto busca resistir coletivamente e autonomamente a industria da seca e
ao hidronegdcio, através de saberes e tecnologias menores, singulares, invencdes moleculares de agricultores e
interessados (pesquisadores, outros grupos minoritarios) no vinculo por resisténcias potentes numa relagdo-outra
com a terra, com a vida, sem as pretensdes de melhoramento cientificista antropocéntrico ou tecnocientifico
super-antropocéntrico (transhumanista), suas negociagdes mercantis e politiqueiras. A resisténcia aqui é pelo
saber conviver com a seca, em vez de cair na armadilha de promessa de sua resolucdo pelos poderes de
dominacdo. Suas vivéncias e percepgdes ndo se bastam no humano enquanto ser excepcional frente & natureza,
mas se conectam com ela, fazem rizoma com a terra, entram em devires ndo humanos, com animais, vegetacéo,
sementes, sol, 4gua, etc. Para saber mais sobre o projeto Rebrotando Olhos D’Agua:
https://www.catarse.me/rebrotandovida. A resisténcia de tal movimento (Ciclovida), como acontecimento, da-se
como producdo de saberes e tecnologias menores que ndo se fecham em si mesmos como num territério isolado,
e, no entanto, ndo se situam também como modelo a ser copiado, imitado, mas que se conectam, proliferam por
vérias regides, populacBes, comunidades, desterritorializam-se e podem ser usados segundo necessidades e
desejos singulares sem a recorréncia a qualquer tipo de transcendéncia. Ciclovida se apresenta como exemplo
vivo de construgdo e uso de conhecimentos e tecnologias a maneira da arte do pharmakon, do risco e da
experimentagdo, da prudéncia e do cuidado ético, que ndo exige a prova sob o regime da autoridade, da
seguranca dominadora, da moral ajuizadora com a desqualificacdo de outros saberes, com a intimidacdo daquilo
gue ndo é o majoritario. A prova do que é bom, potente, vital para tais experimentadores menores (ndo so os do
Ciclovida, mas para aquelas tantas coletividades resistentes pelo mundo), segue mais na linha daquilo que
Nietzsche coloca enquanto prova do que é bom para ele: o que torna fecundo. Cf. NIETZSCHE, 1999.



https://www.youtube.com/watch?v=oqaBg-glBUQ
https://www.catarse.me/rebrotandovida
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Esses processos de “se por a ser” dizem respeito apenas a certos subconjuntos
expressivos que romperam com seus encaixes totalizantes e se puseram a trabalhar
por conta propria e a subjugar seus conjuntos referenciais para se manifestar a titulo
de indicios existenciais, de linha de fuga processual. Em cada foco existencial
parcial as praxis ecoldgicas se esforcardo por detectar os vetores potenciais de
subjetivacdo e de singularizacdo. Em geral trata-se de algo que se coloca atravessado
a ordem “normal” das coisas — uma repeticdo contrariante, um dado intensivo que
apela outras intensidades a fim de compor outras configuracBes existenciais.
(GUATTARI, 1990, p. 28).

3.2 Paul Feyerabend — Problematizac6es Quanto ao Dominio da Razéo e da Ciéncia

“A soberba da razdo dos homens, se comparada ao
infinito, ndo vale mais que um pequeno olho raiado de
um de teus animais.”

(Marcel Schwob, A Cruzada das Criancgas)

Da mesma maneira que Stengers, Deleuze e Guattari, o fisico, matematico e fildsofo
da ciéncia austriaco Paul Feyerabend nao se mostra um tecnéfobo ou um inimigo das ciéncias,
mas também como os autores citados ele ndo demonstra tolerancia alguma quanto as
tentativas de exercicio de poder dominador exclusivista e totalitario (unitario/universalista) da
razdo e da ciéncia ocidental. Hoje, com a ascensdo tecnocientifica de viés transhumanista,
ainda mais atuais se mostram as problematizacbes, as criticas contundentes feitas por
Feyerabend aos métodos e saberes cientificos e técnicos régios, majoritarios; e, sobretudo, se
mostram relevantes suas indicacGes de possiveis resisténcias multiplas, com iniciativas
minoritarias e mutantes conforme as necessidades e desejos singulares/singularizantes de cada
individuo ou grupo social ndo capitalizavel, com suas deser¢des ao imaginario
homogeneizador tecnocientifico, estatal e/ou lucrativo, além de suas invencdes sempre abertas
as novas composi¢fes ndo decidiveis de antemdo ou via mediacGes representacionais,
sedutoras e alienantes.

Feyerabend, em seu controverso livro Adeus a Razéo (2010, p. 7), argumenta desde o
principio o qudo potencializador ¢ a multiplicidade e a mutabilidade cultural, sendo a
pretensdao de uniformidade empobrecedora de nossos recursos tanto materiais quanto em

termos de pensamentos e afeccdes.'®® Para Feyerabend, a multiplicidade, com suas variacdes

180 Fglix Guattari, ja no final da década de 1980 alertava para 0s riscos tanto ecolégicos quanto das
subjetividades individuais e coletivas num periodo de intensas e extensas transformagdes tecnocientificas. Falava
da deterioracdo progressiva operada por um modo hegeménico de organizagdo da vida social e da predatoria
com a natureza, sob a égide do capitalismo mundial integrado, com sua uniformizacdo subjetivadora,
padronizando necessidades e desejos, tornando miseravel a existéncia tanto dos possuidores quanto dos
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continuas, suas nuances e imprevisibilidades sdo o que constitui a abundancia do mundo, que
nem a nossa imaginagdo mais ousada consegue dar conta. A tentativa de criar um mundo
uniforme, de simplifica-lo pela minimizacdo de sua complexidade, € o responsavel pela
erradicacdo de povos e culturas inteiras.’®* O autor diz que “somente uma pequena fragdo
dessa abundéncia afeta a nossa mente”. (FEYERABEND, 2006, p. 26). Porém, ao contrario
dos transhumanistas, que veem nisso uma caréncia intelectual que deve ser corrigida
tecnicamente, Feyerabend verifica em tal precariedade humana uma espécie de béncdo
imanente, propria da abundancia da natureza, do mundo (incluindo o préprio humano), que

em sua diversidade e mutagdo constante ndo esta ai para ser mero objeto de um suposto poder

despossuidos materiais, culturais, politicos, etc. Mas Guattari, assim como Feyerabend, aponta linhas de fuga,
brechas de inventividade singulares a cada um e as coletividades, através de um outro uso das tecnologias, das
ciéncias, dos saberes menores e das invengdes experimentais para além de qualquer idedrio de totalizacdo,
conjurando a subjetividade dominante pela multiplicacdo de outras maneiras de subjetivar, assumindo a finitude,
o0 plano de imanéncia puro. Cf. GUATTARI, 1990. Hoje, o problema aparece sob perigos inéditos, ja que o
transhumanismo com seu uso tecnocientifico com pretensdes tanto mais extensivas, busca forjar a subjetividade
ndo somente pela transformacdo do querer consumir, alcancar sucesso (midiatico ou ndo), mas modula-la de
modo que o desejo almeje a reconstru¢do completa do humano, seu aperfeicoamento técnico de proporcGes
infinitas. O transhumanismo procura a uniformizacdo atraves de pesquisas que escarafuncham ndo s6 o humano,
mas todas as formas de vida em sua dimens&o molecular, genética, e como j& demonstrado, com a presuncéo de
refazer molécula por molécula a vida melhorada de cada ser vivo na Terra e quica também fora dela.

161 ¢t FEYERABEND, 2006. Feyerabend diz que grande parte da humanidade somente reage aos eventos da
natureza e da sociedade, e procuram obstinadamente bloquear suas proprias percepcdes mais complexas, em
especial quanto aquilo que as perturba, tornando 0 mundo demasiadamente simpldrio por operacdes ditas
racionais. No entanto, ndo é o intuito de Feyerabend descartar inteiramente a razdo. Ele entende os desafios
humanos e 0 que os ameaca (bectérias, virus, condicbes meteoroldgicas e geoldgicas adversas, outros animais
carnivoros) e sabe da necessidade de adaptar o ambiente a sua sobrevivéncia e até seu conforto. Mas argumenta
que a necessidade de interferir, de eliminar, de “melhorar” a natureza e a sociedade excederam extensivamente
os limites potenciais da natureza e dos humanos em geral, tudo em nome de uma certa divinizacdo racionalista
e/ou religiosa de carater ocidentalista. Cf. FEYERABEND, 2006. Os projetos de “integragdo nacional” do
Estado brasileiro no final do século XIX sdo exemplo indiscutivel de eliminacdo de povos e de culturas pela
tentativa de unificagdo e uniformizagdo como processo civilizatorio, cuja linhagem positivista e evolucionista
capitaneada pelo marechal Rondon propunha a transformagdo do modo indigena de viver em um “estagio de
transi¢do para a categoria de ‘trabalhadores nacionais’”. A ideia de Rondon era realizar a expansdo aos indigenas
de um modo de existéncia civilizado pela inclusdo pacifica desses povos ao ideério de nagdo brasileira e de
cidadaos trabalhadores. Fazer uma espécie de colonizagdo macia, através do governo do Estado, como outrora
fizera a Igreja com sua catequese, era o0 objetivo principal. Por meio de uma sedentarizacdo (tornando-os
pequenos produtores rurais) dos povos ndmades indigenas, era possivel torna-los obedientes e integrados ao
mercado nacional. A unificagdo de culturas diversas e complexas pela simplificacdo
mercantil/estatal/tecnologica logo se mostrou desastrosa para os indigenas: “Desde seu inicio, o estabelecimento
de povos em um territdrio demarcado ou mesmo o seu deslocamento para areas que ndo ocupavam
tradicionalmente, bem como a ampliagdo de seu contato com os ‘brancos’, tornando-se mao-de-obra para a
construgdo de estradas, postos indigenas e etc., provocaram a proliferacdo de doengas que levaram ao
aniquilamento de parte desses povos. Civilizagdo e progresso configuravam o duplo responsavel por
desestruturagio, integra¢do subalterna e dizimagdo propositais.” Hoje, como outrora, a situacdo ndo € menos
aterradora. O chamado processo civilizatério de Rondon continua se atualizando com os projetos do Estado
através da transformacdo dos indigenas em pobres e vulneraveis, tudo isso para 0s manterem sob a tutela dos
governos e dos programas de inclusdo na miséria capitalistica, como continuidade universalizante de um modelo
dominante de entender e experimentar a vida, as custas de maneiras-outras de perceber e inventar a existéncia,
estas tidas como atrasadas, mas passiveis de integracdo nos bolores econémicos, politicos, tecnoldgicos e suas
seducbes homogeneizadoras, tediosas e assassinas. Cf. Hypomnemata 186, 2016. http://www.nu-
sol.org/hypomnemata/boletim.php?idhypom=221.



http://www.nu-sol.org/hypomnemata/boletim.php?idhypom=221
http://www.nu-sol.org/hypomnemata/boletim.php?idhypom=221
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epistemoldgico absoluto da razdo humana e sua consequente presuncao reprogramadora. O
filésofo é incisivo em sua quebra com a arrogancia de uma razdo que tudo pressupde
distinguir sem deixar lacunas. E Mais uma vez em pleno desencontro com o ideario
transhumanista afirma: “Um organismo superconsciente ndo seria supersabio, estaria
paralisado.” (FEYERABEND, 2006, p. 26).

Paralisia do pensamento, por exemplo, pela presungdo simpldria pos-humanista em
determinar o “segredo da vida” através da leitura das informagdes genéticas, ou ainda pelo
mapeamento subjetivo com vistas a transportar a alma do individuo (software) para um
dispositivo computacional (hardware). O pedantismo em tudo abarcar de uma s6 vez e
definitivamente mostra-se, conforme alerta Feyerabend (2006, p. 27), como tentativa de
construir abrigos existenciais confortaveis pela simplificacdo do real, do mundo, da vida,
produzindo uma espécie de ascetismo high tech, via racionalidade irrefutavel, epistemologia
dogmaética (logomania), ciéncia rigida, razdo instrumentalizada destacada e pretendente a
superiora perante outros modos de perceber o mundo (sensacdes, emocgOes, praticas
experimentais complexas).'®?

Problema critico, segundo aponta Feyerabend (2010, p. 8-9), é que a expansdo do
nomeado progresso e desenvolvimento ocidental — com a alastrada disseminagéo da ideologia
do consumo, da ciéncia e da tecnologia como fendmeno internacional que captura igualmente
grupos politicos e ideoldgicos diversos, e influencia tanto mais povos e culturas — quase ndo é
sequer discutida por intelectuais e/ou grupos de pensamento e acdo divergentes. O que impera
¢ um consenso generalizado cuja uniformizacdo é imposta e/ou planejada por seducédo,
subjetivacdo fina, e goza de apoio ou apatia intelectual e politica, e de investimentos de
empresas, associagdes e instituicdes poderosas. Feyerabend assim analisa tal dominio
tecnocientifico (sob a égide capitalistica), hoje agravado pela sombra da ascensdo

transhumanista:

Decisiva entre esses grupos é uma nova classe, uma elite cientifico-tecnolégica que,
segundo alguns autores (Daniel Bell e John Kenneth Galbraith entre eles), cada vez
mais determina o prestigio e o poder. Bakunin (1972, p. 319), que enfatizou a
importancia do conhecimento cientifico, também nos alertou contra “o reino da
inteligéncia cientifica, 0 mais aristocratico, despético, arrogante e elitista de todos os
regimes”. Hoje seus temores se tornaram realidade. Pior ainda, o conhecimento
passou a ser uma mercadoria, sua legitimidade relacionada com a legitimacdo do
legislador: “a ciéncia parece mais completamente subordinada aos poderes
prevalecentes do que nunca e... estd em risco de se tornar um fator importante no
conflito deles...” (Lyotard, 1984, p. 8). A elite que administra a comunidade muitas

162 Quanto a isso, afirma Feyerabend: “Os discursos muito ‘racionais’, ou seja, expurgados de emogao, danificam

as sutis conexdes que existem entre o conhecimento, a sensibilidade, a a¢do, a esperanga, o amor e os fragmentos
da nossa vida.” (FEYERABEND, 2012, p. 82).
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vezes apoia aquilo que Thompson (1982, p. 1 ss., especialmente p. 20) chamou de
“exterminismo”, uma estrutura de pesquisa abstrata e desenvolvimento tecnoldgico
direcionado para assassinatos em massa. (FEYERABEND, 2010, p. 9).

Comentando sobre a biologia molecular, Feyerabend alerta quanto aos riscos de uma
estratificacdo em determinado campo restrito do conhecimento (no caso, a tecnociéncia),
coisa demasiado comum entre os transhumanistas, que apesar de relacionarem campos
distintos como a genética e a informatica, por exemplo, insistem em investir em resultados
simplorios que confirmam suas hipdteses de modo a generalizarem sua retorica de

aperfeicoamento ilimitado da vida'®

164

, Sem uma maior problematizacdo filoséfica, ética e

politica (ou antipolitica)™" quanto aos efeitos danosos de objetificacdo reificante e

183 Um caso que dé& o que pensar nesse sentido é o relatado pelo fildsofo e ensaista norte-americano Michael
Sandel, em que um casal de mocas surdas decidiu ter um filho também surdo, j& que ndo considerava a surdez
um defeito a ser corrigido, mas um traco identitario distintivo, cultural, motivo de orgulho. No intuito de
compartilhar com uma crianca a caracteristica por elas considerada como maravilhosa segundo sua comunidade
de surdos, o casal selecionou um doador de esperma cuja familia tinha um histdrico de cinco geragdes de surdez.
O resultado da hipdtese plausivel foi bem sucedido, o filho do casal nasceu surdo. Ainda que esse caso ndo seja
exatamente de melhoramento genético, mas de identificacdo de uma caracteristica via manipulacdo genética, ele
pode servir como lente de aumento quanto ao problema colocado por Feyerabend em relacdo a estratificagdo em
um dado campo de conhecimento que pode vir a se generalizar por conta de sua hipdtese e a confirmacéo por seu
resultado exitoso. Cabe perguntar: por ser possivel escolher tragos caracteristicos de um filho por manipulagéo
genética conforme o desejo dos pais, e isso ja ter resultado em sucesso em casos especificos, como esse da
surdez (mais um capricho identitario, em que o mesmo é escolhido e acolhido com orgulho: a comunidade dos
surdos, 0 gueto, em que a crianca é de antemdo obrigada a herdar tragos dos pais), é desejavel que tal
possibilidade se generalize? Numa outra direcdo, é desejavel que o melhoramento fisico, cognitivo, da memoria,
seja universalizado por ser possivel tal programagdo via engenharia genética? O resultado possivel é critério
indiscutivel para a validagio da hipotese plausivel? E evidente que ai ndo se trata de uma obrigacdo cabal
sugerida pelos tecnocientistas, transhumanistas, pds-humanistas, etc. Mas até que ponto a sugestdo, a totalizagao
tecnocientifica capitalistica ndo produz j& como captura do inconsciente uma mecanizagdo dos desejos? Serd que
somente em aventar (promessa cientifica e técnica) minimamente para as possibilidades de criacdo, de fabricacdo
de vidas “aprimoradas” ilimitadamente ou identitarias conforme certas demandas e necessidades operatorias e/ou
afetivas miméticas, um processo de subjetivacao pela seducdo ja ndo se encontra em curso, ja que a tecnociéncia
contemporénea goza de um prestigio fetichizante, encantador e promissor de realizar maravilhas antes s6
efetivadas por deuses? Para verificar pormenorizadamente o caso da geracdo da crianca surda via manipulacdo
genética e outros casos de programacao pela engenharia genética com algumas problematizagdes, cf. SANDEL,
2013. Sobre um novo método de manipulacdo genética pela edicdo de genes, cujos resultados com humanos
ainda séo insipientes, mas que as experiéncias com ndo humanos ja apresentam bons resultados, passiveis de se
generalizarem, cf. KIRKPATRICK, 2017. http://ierfh.org/br/post/aparando-0-hype-edicao-de-genes-com-crispr-
e-a-verdade-sobre-bebes-projetados-superhumanos/. Também a respeito da reprogramacdo genética, aqui
mencionada de modo a produzir superinteligéncias biolégicas, melhorias na sadde, longevidade, docilidade,
obediéncia as autoridades, conferir a entrevista (2016) do j& mencionado matematico e filésofo transhumanista
Nick Bostrom: http://gl.globo.com/globo-news/milenio/videos/v/milenio-matematico-e-filosofo-nick-bostrom-
comenta-a-disputa-pela-superinteligencia/5525130/.

184 Antipolitica aqui tem o sentido de resisténcia & politica enquanto exercicio de poder relacionado ao Estado,
este funcionando como aparelho central, como uma caixa de ressonancia em relacdo aos outros pontos centrais
moleculares de poder. Cf. DELEUZE; GUATTARI, 1996. Antipolitica como producdo de linhas de fuga, como
maquina de guerra frente ao aparelho de Estado e suas conexfes complexas com o capitalismo, sua gestdo
biopolitica, como biopoder, que investe “otimizando”, melhorando a vida em suas linhas micropoliticas,
moleculares para adequagdo socio-econdmica molar (o capitalismo e o Estado e seu usufruto das forcas de cada
individuo, seduzido a participar e a empreender em si mesmo). Exemplo disso é o uso tecnocientifico operado
pelo transhumanismo, suas relacfes estatais e mercantis, seu poder de colonizagdo nano-vital, interferéncia nas
malhas finas da vida, em suas composicOes e conexdes moleculares dos organismos (engenharia genética,



http://ierfh.org/br/post/aparando-o-hype-edicao-de-genes-com-crispr-e-a-verdade-sobre-bebes-projetados-superhumanos/
http://ierfh.org/br/post/aparando-o-hype-edicao-de-genes-com-crispr-e-a-verdade-sobre-bebes-projetados-superhumanos/
http://g1.globo.com/globo-news/milenio/videos/v/milenio-matematico-e-filosofo-nick-bostrom-comenta-a-disputa-pela-superinteligencia/5525130/
http://g1.globo.com/globo-news/milenio/videos/v/milenio-matematico-e-filosofo-nick-bostrom-comenta-a-disputa-pela-superinteligencia/5525130/
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uniformizante do mundo pelo desenvolvimento industrial tecnoldgico. Para Feyerabend, a
dindmica entre hipdteses e resultados é complexa, sendo que certos resultados sdo importantes
enquanto outros sdo despreziveis, sendo que os resultados ndo consolidam hipdteses, com a
possibilidade de aceitacdo de alguns resultados e a refutagdo da hipdtese que lhe é
corresponde. Diz ele sobre a generalizacdo e objetificacdo dos poderes tecnocientificos, fala
tanto mais pertinente se avaliada sob o critério de uso trans/pds-humanista, que parece apontar

165

tudo poder—°, mas que, conforme o pensamento de Feyerabend revela ser indesejavel por suas

implicacdes colonizadoras e destrutiveis:

De fato, é preciso distinguir entre os efeitos de um uso restrito da hipotese e os
efeitos de sua aceitacdo geral. Esses ultimos ndo sdo absolutamente desejéveis.
Implicam que a natureza seja um legitimo objeto de estudo e de transformacéo
ilimitada; isto é, que seja como um albergue enorme e fora de moda que precisa ser
explorado, limpo e reestruturado. Ha de concordar que essa atitude comportou
consequéncias desastrosas. Seria, por isso, muito imprudente inserir as ideologias
profissionais como partes da educacéo geral. Vocés, caros génios — deveriamos dizer
aos nossos especialistas — estdo livres de ser barbaros quanto queiram em suas
pesquisas, mas ndo esperem que nds aceitemos a atitude que lhes parece necesséaria
para suas descobertas. (FEYERABEND, 2012, p. 83).

Feyerabend (2006, p. 28) nota que, com o crescimento da civilizacdo ocidental, a
busca obsessiva pelo “real” é parte tanto mais decisiva no processo de “simplorizagdo” do
mundo. Tal procura é habitualmente apresentada pelas religides, filosofias e ciéncias como
algo positivo, capaz de levar a descoberta de novos objetos, aspectos e relagbes. Utilizam-se
do argumento a favor da ampliacdo de conhecimentos reveladores dos principios escondidos

por tras dos fendmenos mais comuns. Porém, essa espécie de tara em tudo rastrear possui um

neurociéncia, nanotecnologia), de modo a entender seu funcionamento e investir em seu melhoramento
operatério, tendo em vista 0 uso tanto mais eficiente pelos mercados e Estados, governo da vida. A antipolitica
aparece assim ndo como apatia ou indiferenca aos problemas grandes e/ou mindsculos da sociedade, da natureza
e das subjetividades, mas como resisténcia ativa ndo representacional, ndo mediadora, ndo transferida a
autoridades especializadas, aos “verdadeiros pretendentes” que ousam em querer falar pelos outros, como escape
também a participagdo politica do “mais do mesmo”, ao militante mobilizado a intervir e reforgar o poder
estatal-capitalista, com suas “inovagdes” estéreis, suas demandas por inclusdo e direitos, ou ainda, por seus
denuncismos ajuizadores. Para ver algo sobre o dispositivo biopolitico, verificar Michel Foucault, aqui
conceitualmente rearranjado para dar conta dos problemas atuais. Cf. FOUCAULT, 2010. Antipolitica como
invencdo de outras subjetividades, singularizadas, ndo adequaveis as estratificacdes e supercodificacbes
tecnocientificas transhumanistas, econdmicas capitalisticas e politicas estatais com suas relag@es tentaculares e
totalizadoras como gestdo do social, do ecossistema e das subjetividades. Félix Guattari fala da invengdo de
“uma nova suavidade”, de praticas microssociais € micropoliticas de modo a escapar as subjetivacdes
dominantes, as suas sedugdes e ressentimentos amargosos. Cf. GUATTARI, 1990. Uma espécie de antipolitica
ou politica minoritaria como resisténcia a politica estatal, institucional, politica do capital, das tecnociéncias
homogeneizadoras pés-humanistas e de toda forma de poder macro ou micro que mobilize e/ou debilite a vida
como dominacdo e reducéo de suas potencialidades multiplicadoras.

165 «“Nao ¢ a liberdade do pensamento que me preocupa, mas a liberdade do pensamento com plenos poderes.”
(FEYERABEND, 2012, p. 84).
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forte componente negativo, que é a ndo aceitacdo dos fendmenos em sua imanéncia. 1sso
provoca uma séria interferéncia por parte de pesquisadores e “inventores”, que procuram
modificar o que ocorre através da razdo (abstracdo) e das acdes intrusivas (experiéncias), e
ambas as formas de mutacao do real envolvem graves simplificacfes. Feyerabend diz que as
abstracdes removem propriedades dos objetos que os particularizam, que os distinguem uns
dos outros, tais como cor ou odor, por exemplo. J& 0s experimentos removem ou tentam
retirar ainda mais, “as conexdes que ligam cada processo ao seu ambiente” (FEYERABEND,
2006, p. 28), criando um ambiente artificializado em demasia, empobrecido, e a consequente
exploracdo do que lhe resta.

E possivel afirmar com Feyerabend, que sob ambos os aspectos de remocio
(abstrato/experimental), aquilo que esta sendo retirado das coisas 0 esta simultaneamente
sendo afastado do plano de imanéncia. O objeto que permanece é chamado de real (é a coisa
considerada importante), ainda que a custa do plano imanente, de seu horizonte de conexdes.
O plano €, portanto, recortado em dois: uma dimensdo real escondida e parcialmente
deformada, e, em seu entorno um véu que o encobre e perturba. O modo operacional da
racionalidade transhumanista funciona sob tal registro, e seu uso da tecnociéncia obedece
justo aquilo que Deleuze e Guattari atribuiam ao principio da ciéncia régia, que é evidenciar
as constantes, ainda que elas “sejam apenas relagdes entre variaveis.” (DELEUZE;
GUATTARI, 1997b, p. 36). Os transhumanistas, em seu exercicio de mapeamento do cddigo
genético, por exemplo, buscam demonstrar que cada individuo possui como que seu “segredo
da vida” no interior de sua composi¢ao génica, sua constante essencial biologica, que deve ser
revelada, desvelada do manto de suas relagdes e variacdes seja com o proprio organismo, seja
com o ambiente e suas ‘“‘complexificacdes” amplas, de modo a poder ser reparado,
reorganizado, reformado ao sumo aperfeicoamento ou ao infinito aprimoramento.

Al se constata o triunfo da racionalidade técnica e cientifica, sua suposta capacidade
de correcdo da natureza, ndo sé de retirada do véu que esconde o real, a verdade bioldgica, a
informacdo identificadora secretada no gene, sua artificializacdo descritiva pura (ascetismo),
mas sua super artificializacdo que redobra a transcendéncia pela pretensa recriagdo dos
individuos centrada nos caracteres do DNA (separada do “ambiente”, do plano sensivel)'®®,
pela desconsideracdo de seus aspectos-outros de subjetivacdo, em especial de sua capacidade
propria de singularizagé@o pela apropriacdo dos multiplos vetores (éticos, filoséficos, estéticos,

afetivos, politicos, devires inumanos), inclusive da prépria ciéncia, mas sob seu registro

1% Diz Jacques Monod: “A ciéncia moderna ignora toda imanéncia.” (MONOD, 1971, p. 163).
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nomade que, conforme Deleuze e Guattari, ndo funciona pelo modelo da lei, ndo remete ao
par matéria-forma (ciéncia régia), mas ao par material-forcas, em que “ja ndo se trata
exatamente de extrair constantes a partir de variaveis, porém de colocar as proprias variaveis
em estado de variagdo continua.” (DELEUZE; GUATTARI, 1997b, p. 36).

Para Feyerabend (2010, p. 10-11), a racionalidade ocidental que se pressupGe
privilegiada, a escolarizacdo obrigatéria e a ciéncia objetivista em expansdo, separam 0
conhecimento da vida, tanto no mundo ocidental ele mesmo, que vem perdendo sua
diversidade propria, quanto nas outras regides do mundo, em especial em culturas menores,
cujos saberes dizem de sua propria relagdo singular com seus modos de vida, sobre 0s
interesses dos individuos e dos grupos. A razdo ocidental, antropocéntrica, tida como
onisciente e onipotente, em seu alargamento de onipresenca, acaba por — separada da vida
intensiva — colonizar e gerir ndo somente outros povos e suas maneiras de perceber e existir
peculiares, diversas, mas sufoca a multiplicidade em seu proprio terreno mais e mais. O
transhumanismo aparece aqui como pretendente “sublime” da razdo ocidental que tudo pode
saber e tudo deve resolver, corrigir. Missao super antropocéntrica que, via racionalidade
tecnocientifica ameaga — com as promessas de reprogramagdo das “espécies”, de alargamento
das modificagOes e interrupcdes nos corpos e subjetividades humanas — a vida do planeta, de
inicio por sua continuidade racionalizante em produzir imagens mentais de objetividade,'®’
paisagens existenciais homogeneizantes, e simultaneamente por sua proposta de blindagem

tecnoldgica colonizadora da natureza e de outras culturas singulares ndo adequadas ou ndo

187 A critica dirigida por Feyerabend & nogdo de objetividade (ou de verdade objetiva), ndo restrita a0 campo
cientifico, mas que guarda com ele ligacdo intrinseca, € que um ponto de vista caracterizado como objetivo é
aquele valido independentemente das ideias, expectativas, atitudes e desejos humanos, ou seja, da subjetividade.
Ele diz que a ideia de objetividade se estabeleceu sempre que certos agrupamentos humanos identificaram seu
modo de existir com leis pretensamente universais (fisicas e morais), e que se tornou perceptivel quando culturas
distintas com percepgdes objetivas diferentes se encontraram, com pelo menos trés maneiras de reacdo ao
confronto: 1. A persisténcia: a cultura acredita que sua forma de viver é a certa e ndo a modifica. Grupos mais
pacificos evitam o contato, saem da esfera de influéncia dos grupos divergentes. Os belicosos eliminam tudo o
gue ndo se identifica com sua maneira de ser. Outros ainda, s&o mais ou menos interativos. 2. O oportunismo: em
que os lideres, individuos ou grupos divergentes avaliam as vantagens e desvantagens de adaptacdo cultural,
trocas, assimilagBes por medos, necessidade e interesses complexos. 3. O relativismo: culturas e valores sdo
validos, verdadeiros e Uteis para algumas sociedades e, invalidos, inexatos e inlteis para outras. Mais
pormenorizadamente, cf. FEYERABEND, 2010. E mais amplamente sobre o relativismo, cf. FEYERABEND,
2010. A perspectiva objetivista que mais preocupa e é em especial criticada por Feyerabend é a que se impde
universalmente e busca padronizar por forga bélica e/ou sedutora, destruindo a multiplicidade natural e cultural
pela busca homogeneizadora. Ainda que os transhumanistas sustentem sua argumentacdo por meio de crengas e
promessas (aspectos subjetivos), eles defendem sua perspectiva aprimoradora tecnocientifica como efeito
necessario da evolucédo objetiva da natureza que progrediu até seu nivel de artificializacdo necessario e universal
através do humano e que se dirige para além dele: “A evolugdo da tecnologia ¢, entdo, uma continuagdo por
outros meios da evolugdo que deu margem a espécie criadora de tecnologia em primeiro lugar. O estagio
seguinte é a computacdo. (...) O prédximo passo inevitavel é uma fusdo da espécie inventora de tecnologia com a
tecnologia computacional cuja criagdo iniciou.” (KURZWEIL, 2007, p. 343-344).
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completamente capturadas.’® A descricio do bioquimico francés Jacques Monod é
determinante para o entendimento quanto as proporg¢des destrutivas ocasionadas pelas ideias
homogeneizadoras de expansao progressiva do racionalismo tecnocientifico hegeménico, hoje
tanto mais preocupantes com as investidas transhumanistas, que ainda encontram resisténcias,

mas que se estabelecem tanto mais, seja por imposi¢éo seja por seducao:

Essa ideia austera e fria, que ndo propde nenhuma explicacdo, mas impde uma
ascética rentincia a qualquer outro alimento espiritual, ndo podia acalmar a angustia
inata. Ao contrario, a exasperava. Ela pretendia, com um sé golpe, estirpar uma
tradigdo cem vezes milenar, assimilada a propria natureza humana. Denunciava a
antiga alianca animista do Homem com a natureza, deixando no lugar desse vinculo
precioso apenas uma busca ansiosa num universo gelado de soliddo. Como uma tal
ideia, que parecia ndo ter a seu favor sendo uma puritana arrogancia, podia ser
aceita? Ela ndo o foi; ainda ndo o é. E, se apesar de tudo se impde, é em virtude
unicamente de seu prodigioso poder de performance. (MONOD, 1971, p. 188).

Feyerabend (2006, p. 28-29) reconhece que grande parte dos intelectuais — ndo todos
evidentemente — € avessa a violéncia, e defende a argumentacdo como meio de equacionar as

grandes controvérsias. O problema é que o uso argumentativo formal herdado pelo

racionalismo ocidental € implicitamente destrutivo em sua defesa incontornavel do progresso

1%8 Em relacéo a colonizagdo da natureza, Feyerabend fala dos chamados problemas ecoldgicos, que n&o por
ignorancia, mas pela prioridade de uma racionalidade técnica-cientificista e economicista, continuam a ameagar
tanto mais as vidas pelo planeta: “polui¢do quimica e radiotiva de rios, dos oceanos, do ar e dos lengois freaticos;
redugdo da camada de 0z6nio; uma queda dréstica no nimero de espécies animais e vegetais; desertificacéo e
desflorestamento.” (FEYERABEND, 2010, p. 10). O inventor transhumanista Ray Kurzweil ndo demonstra
preocupacdo alguma quanto a tais problemas, pois acredita firmemente que as tecnologias de ponta hdo de
recuperar todos os problemas do ecossistema como num passe de magia, em especial com o investimento em
tecnologia de energia solar, que segundo ele sera a energia do futuro proximo, por ser ndo poluente e por seu
barateamento em breve. Sobre outras dificuldades diz o autor: “Agua, nds temos de sobra; o problema é que a
maioria € suja e poluida, mas, para limpa-la, basta ter energia barata. H4 também um grande conjunto de novas
tecnologias alimentares. Dez mil anos atras, a revolugdo foi a agricultura horizontal; agora, nos a
verticalizaremos em fabricas computadorizadas. As carnes poderdo ser geradas in vitro — ndo precisaremos matar
um boi inteiro para comer; clonaremos apenas o filé-mignon.” (KURZWEIL, 2011). Kurzweil ndo cogita
nenhum risco, mas distintamente dele, o pesquisador Marcelo Leite procura problematizar o uso das tecnologias
na producdo de alimentos transgénicos, os debates decorrentes e 0s riscos para a saide humana, social (por conta
dos monopdlios do agronegodcio) e ambiental associados a tais alimentos, tudo isso sem “demonizar” sejam as
tecnologias, os alimentos, seus defensores ou detratores. No entanto, Leite ndo deixa de se posicionar
criticamente a partir da percepcéo politica e ética do uso e abuso de transgénicos, que podem causar intoxicagdes
e outras disfuncdes fisiolégicas em humanos, danos e até extingbes de outros modos de vida ndo humanos, e um
problema grave j& vivido por pequenos agricultores, que sdo os monopélios de sementes modificadas, que
causam dependéncia aos donos das sementes patenteadas, cujos direitos de propriedade intelectual privam as
populacGes menores das sementes naturais, criolas, fazendo-os pagar de quando em quando por sementes
modificadas muitas vezes plantadas de forma ilegal segundo a legislacdo brasileira. Cf. LEITE, 2007. O caso dos
alimentos transgénicos — sua imposicdo por grandes empresas, com o aval de biotecndlogos e o apoio da bancada
politica do agronegocio — é um exemplo claro de como o império tecno-economicista e suas racionalizagfes
estreitas e canalhas sufocam tanto a vida ambiental (de outras formas de vida ndo humana) como as vidas
humanas, seja nas grandes cidades como nas zonas rurais, de agricultores menores, indigenas, quilombolas, com
seus pensamentos proprios, suas emogdes Unicas, seus modos de alimentar peculiares, enfim, suas formas de
existir singulares.
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cientifico e tecnoldgico pretensamente inexorével.*® As ideias sio tratadas objetivamente e se
estabelecem por seu notavel poder de desempenho, por seus resultados. As explicagdes
admissiveis quanto aos fendmenos e suas anomalias se apresentam como dados irrecusaveis
do valor das ciéncias e da consequente aplicacdo corretiva pelas tecnologias de ponta. Com a
emergéncia do transhumanismo, a separacdo da natureza € cada vez mais estimulada, j& que
aquilo que & natural é avaliado como imperfeito e deve ser depreciado enquanto tal, e
melhorado artificialmente, tecnicamente, humanamente, pos-humanamente. Feyerabend
rejeita tal idealizacdo, por sua pretensdo unificadora na propria cultura ocidental, e em
especial por seu deslocamento invasivo em outras culturas, com seus valores e formas-outras
(miticas, por vezes, mas proprias, singulares) de significar seus desejos, seus temores, seus

afectos, etc. Tal é o efeito dessa invasdo ideoldgica uniformizadora’:

A variedade cultural ndo pode ser domesticada por uma nocdo formal de verdade
objetiva, porque ela contém uma variedade dessas nogdes. Aqueles que insistem em
uma nocdo formal particular estardo tdo propensos a se deparar com problemas (ho

sentido deles) quanto os defensores de uma concepcdo especifica de mundo.
(FEYERABEND, 2010, p. 16).

Assim, certa no¢do pretensamente objetiva de percepcdo do mundo serve somente para
aquele tipo de mundo, de cultura. E a multiplicidade que determina seus métodos de
investigagdo e experimentacdo da vida, ndo existindo dessa maneira um sO6 método
exclusivista de pesquisa para todas as situagOes e culturas indiscriminadamente. Se o0s
cientistas, tecnocientistas, transhumanistas desejam realmente ser rigorosos conforme tanto

propagam, precisam respeitar o plano de imanéncia com suas variaveis em variacoes

169 Como j4 intensamente colocado, tal progresso tecnocientifico esta intimamente ligado a mundializagéo do
capitalismo e sua ansia de integracdo total da diversidade natural e cultural & sua valoragdo monetéria
exclusivista. Como observa Guattari: “O que condena o sistema de valoragdo capitalistico é seu carater de
equivalente geral, que aplaina todos os outros modos de valorizagdo, 0s quais ficam assim alienados a sua
hegemonia.” (GUATTARI, 1990, p. 51). Hoje, o capitalismo além de ser global (mundial integrado, planetario),
¢ também sideral, como afirma o socidlogo Edson Passetti. Cf. PASSETTI, 2000.
http://historiacultural.mpbnet.com.br/pos-modernismo/Edson_Passetti.pdf.

Y0°Em um artigo denominado Como Defender a Sociedade Contra a Ciéncia, Feyerabend demonstra como a
ciéncia é uma ideologia entre outras, capaz de combater supersticGes e produzir liberagdes indiscutiveis durante
sua historia, e, no entanto, “ndo ha nada na ciéncia ou em qualquer outra ideologia que as tornem essencialmente
libertadoras.” Diz ainda que “o pensamento ocidental ndo € o apice solitario da realizacdo humana.” Feyerabend
alerta também para o estrago causado pela educacdo que ensina os chamados fatos cientificos para criancas em
idade muito precoce da mesma forma como sdo transmitidos os ditos fatos religiosos, como doutrinacdo e
produgdo de uma crenca incontestavel: “(...) o juizo de um cientista é recebido com a mesma reveréncia como o
pensamento de bispos e cardeais era aceito ndo muito tempo atras.” Para ele “a ciéncia tornou-se tdo opressiva
quanto as ideologias, contra quem um dia combateu.” E ainda: “(...) a ciéncia de hoje, que é executada por
escravos e escravas das instituicdes da ‘razdo’.” Mas o propoésito do texto ndo ¢ o de depreciar por completo a
ciéncia, mas o de alertar que seu uso em nome da libertacdo de certas amarras naturais e/ou sociais podem gerar
pode desencadear novas e mais cruéis tiranias segundo seu abuso interpretativo universalizante e sua arrogancia
em tudo querer solucionar. Todas as citagdes da nota, cf. FEYERABEND, 2009.
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continuas.™

Precisam captar ou determinar “singularidades da matéria em vez de constituir
uma forma geral.” (DELEUZE; GUATTARI, 1997b, p. 36). Devem operar “individuagdes
por acontecimentos ou hecceidades, e ndo por ‘objeto’ como composto de matéria e de
forma.” (DELEUZE; GUATTARI, 1997b, p. 36-37). A epistemologia anarquica defendida
por Feyerabend demonstra justamente que ndo se trata de eliminar a metodologia do
conhecimento ou do sentido do real. No entanto, ele afirma que seu método anarquista “em
vez de ‘principios’, ‘pressuposicoes’, ‘condicdes necessarias de cientificidade’”
(FEYERABEND, 2012, p. 87), coloca regras empiricas, experimentacdes variaveis.'’
Feyerabend (2011b, p. 37) acrescenta ainda que ndo é somente de uma cultura em
relagdo a outra que as metodologias variam e se transmutam, sendo que no proprio interior da
historia cultural ocidental as invencgdes cientificas mais relevantes foram as que ousaram
romper com 0s canones metodoldgicos pretensamente estaveis. A variedade metodoldgica é
também sumamente necesséaria a afirmacdo da abundancia do mundo, sendo empobrecedor e

“falsificador” o estabelecimento de uma tnica regra como método de conhecimento do real. O

transhumanismo, ainda que suas propostas sejam de transformacao constante da vida humana

"1 Feyerabend fala justamente da distingdo existente entre um suposto rigor “objetivo”, que se vale de leis,

necessidade e universalidade, e ¢ utilizado por “nossos logicos e epistemdlogos menos talentosos”, € um rigor
cujos procedimentos sdo mais cadticos, mais complexos e se encaixam em dada situagdo singular, segundo cada
lance experimental Gnico. Cf. FEYERABEND, 2010.

172 Exemplo de um outro método e epistemologia é o denominado perspectivismo amerindio, elaborado pelo
antrop6logo brasileiro Eduardo Viveiros de Castro, que difere sensivelmente do que ele chama de “mitologia
evolucionista” ocidental. Grosso modo, na relacdo de separagdo entre humanos e ndo humanos, a mitologia
amerindia diz que “os animais eram humanos e deixaram de sé-lo, a humanidade é o fundo comum da
humanidade e da animalidade. Em nossa mitologia ¢ o contrario: ndés humanos éramos animais e ‘deixamos’ de
sé-lo, com a emergéncia da cultura etc. Para nés, a condi¢do genérica é a animalidade: ‘todo mundo’ é animal, s6
gue uns sdo mais animais que 0s outros, e ndés somos os menos. Nas mitologias indigenas, todo mundo é
humano, apenas uns s&0 menos humanos que os outros. V&rios animais sdo muito distantes dos humanos, mas
sdo todos ou quase todos, na origem, humanos, 0 que vai ao encontro da ideia do animismo, a de que o fundo
universal da realidade ¢ o espirito.” (VIVEIROS DE CASTRO, 2002, p. 481). Uma mudanga fundamental que é
apresentada pelo perspectivismo amerindio em relagéo a epistemologia dita ocidental é a posi¢do do sujeito e do
objeto. Enquanto para esta tlltima o “humano-humano” evoluiu do animal a sua forma presente mais elaborada (e
continua evoluindo, vide os transhumanistas) e se tornou o sujeito privilegiado do conhecimento de todo o
restante da natureza (objeto) e de si mesmo (sujeito-objeto), sendo o centro de interpretagdo e das modificaces
ditas importantes do mundo, para o segundo modo de conhecer e agir, todos os animais podem, tendo algo de
humano, serem sujeitos (subjetividades, singularidades) em determinada situagdo (ha gente por todo lado,
espirito), o que para os indigenas, longe de ser um privilégio, representa um perigo premente. E evidente que
aqui tais mitologias estdo sendo apresentadas de forma bem sintética, ja que o intuito principal é demonstrar a
existéncia de outras maneiras de conhecer e experimentar a vida, distinta do objetivismo etno-antropocéntrico
exclusivista ocidental. Para uma leitura mais detalhada do perspectivismo amerindio, cf. VIVEIROS DE
CASTRO, 2002. Texto disponivel também em: VIVEIROS DE CASTRO, 2004.
http://www.oquenosfazpensar fil.pucrio.br/import/pdf articlessfOQNFP_18 13 eduardo_viveiros de_castro.pdf.
Cf. ainda, VIVEIROS DE CASTRO, 2002. Também o método serial do anarquista francés Pierre-Joseph
Proudhon, definido sucintamente por Passetti: “A vida somente pode ser estudada por meio de séries que deem
conta dos sofrimentos. E por meio do método serial, como propunha Proudhon, que nos afastamos de teorias,
para abordar os elementos na série em seus desconfortos, conflitos e tensées, pacificados em politicas por meio
dos conceitos de povo, nacdo e Estado.” (PASSETTI, 2000, p. 3). http://historiacultural.mpbnet.com.br/pos-
modernismo/Edson_Passetti.pdf.
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e ndo humana, se vale para suas modificacbes de meios objetivistas, vendo no proprio
humano e nas demais formas de vida meros esbocos, borrdes mal construidos a serem
constantemente remodelados segundo uma regra obsessiva de insatisfacdo pela falta. O
humano ¢é percebido de forma ambigua, como a espécie mais bem constituida segundo a
evolugéo natural, mas que “peca” conforme o objetivo ilimitado prometido pelo progresso das
altas tecnologias em ascensao, e que devem auxiliar o humano — ainda que sob o risco de sua
escraviddo ou destruicdo pelas proprias maquinas — em sua missao infinita de melhoramento,
de superacdo de si mesmo, rumo ao pés-humano super poderoso e senhor absoluto da
natureza e da artificialidade (imortal, sobretudo).”

Ja o filésofo alemdo Peter Sloterdijk, num precioso e belo satori — que se afasta
completamente do super centralismo transhumanista e de sua tara por mobilizacdo infinita
aperfeicoadora da vida, mas gque, no entanto, de algum modo se encontra com 0s devires ndo
humanos de Deleuze e Guattari (devir-animal, devir-vegetal, devir-vento, devir-4gua, devir-
fogo) — afirma o plano de natureza, plano de imanéncia como chamado da selva, contra a
dominacdo metodoldgica, epistemoldgica, ontoldgica, moral e material, contra a domesticagédo
historico-civilizatéria humana e pos-humana, cujos efeitos destrutivos podem ser percebidos
por todo lado: “Caso a humanidade despertasse do seu narcisismo histérico, descobriria que
ndo tem mais missdo nenhuma sendo a de adoptar como suas as causas da Natureza, por
demais finita.” (SLOTERDIK, 2002, p. 234). Sloterdijk (2002, p. 235) afirma a Terra como
“casa inteira da vida” e nao somente como “casa do homem”, e vé a explosdo do mundo, sua
degradacdo como efeito justamente do pretenso processo de auto-realizagdo humana ou pos-
humana como histdria universal unilateral. Urge assim, segundo ele, que a casa (Terra) — que,
alias, ndo nos pertence, nds é que a ela pertencemos — seja cuidada de maneira heterogénea
por seus diversos entes habitantes, com uma abertura a escuta das vozes sutis dos habitantes
ndo humanos da morada, conservando a imanéncia através das sensacdes e percepcdes
complexas, ndo se restringindo a transcendéncia de uma razao abstrata e bocal, sem deixar de
elaborar, no entanto, um pensamento rizomatico (acentrado) e transversal (conectado a outras

formas de dizer o real).*™

173 «Ao buscar a felicidade e a imortalidade, os humanos estio na verdade tentando promover-se & condicdo de
deuses. N&o sé porque esses atributos sdo divinos, mal igualmente porque, para superar a velhice e o sofrimento,
terdo de adquirir primeiro um controle de carater divino sobre o proprio substrato bioldgico. Se algum dia
detivermos o poder de excluir a morte e a dor de nosso sistema, esse poder provavelmente sera suficiente para
estruturar nossos sistema do jeito que quisermos e para manipular nossos 0rgdos, emocdes e inteligéncia de
varias maneiras.” (HARARI, 2016, p. 51).

1% “Mais do que nunca a natureza nio pode ser separada da cultura e precisamos aprender a pensar
‘transversalmente’ as interagdes entre ecossistemas, mecanosfera e universos de referéncia sociais e individuais.”
(GUATTARI, 1990, p. 25).
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Dai a necessidade (ao cientista e aos que se propdem a elaborar questes) de
compreensdo e de aplicagdo ndo apenas de uma metodologia particular, mas de qualquer
método singular e de toda variacdo imaginavel que dele possa advir. Permitir-se ser afetado
pelos fatos, pelas condi¢Ges experimentais e assim ampliar os meios, mas também a atuacéo
nos varios campos de atividade social, ndo se confinando num mundo conceitual, ndo se

apegando a um sistema epistemologico restrito. Diz Feyerabend:

Um meio complexo, contendo desenvolvimentos surpreendentes e imprevistos,
demanda procedimentos complexos e desafia uma analise baseada em regras que
tenham sido estabelecidas de anteméo e sem levar em consideracdo as condi¢Ges
sempre cambiantes da histdria. (FEYERABEND, 2011b, p. 33).

Ao contrario do modelo objetivista, Feyerabend (2011b, p. 33) diz que a historia das
ciéncias ndo consiste meramente na coleta de fatos e das consequentes ideias, das conclusdes
extraidas desses fatos. A ciéncia também se faz por ideias singulares, por interpretacdes dos
fatos, por problemas surgidos por interpretacGes divergentes, por erros, etc. Inclusive, um
olhar mais atento demonstra que ndo existem os chamados “fatos nus”, e que todo “fato” o
qual nos defrontamos j& emerge sob um ponto de vista, e €, portanto, intrinsecamente

ideacional (ja possui uma fina camada subjetiva).'”

Assim, conforme Feyerabend, as ideias,
as teorias ndo podem ser justificadas objetivamente pelos fatos, “e a sua exceléncia ndo pode
ser demonstrada sem referéncia a outras teorias.” (FEYERABEND, 2009). Ele diz que o
sucesso de uma teoria pode ser explicado em fungdo de uma outra teoria, € que ainda é
possivel que tal sucesso advenha tdo somente de uma escolha em comparacdo com outras

teorias € que “essa comparacdo ndo prova a exceléncia intrinseca da teoria que escolhemos.

De fato, a teoria que elegemos pode ser nojenta.” (FEYERABEND, 2009).*"® Aqui é possivel

75 O fato, sob o ponto de vista de uma interpretagdo dominante, de uma significacdo majoritéria, aparece como
subjetivacdo de um individuo normalizado, assujeitado, que ndo retira do fato mais do que as representacdes que
Ihes sdo grudadas conforme certos poderes e suas produgdes discursivas (clichés, slogans, palavras de ordem,
banalidades, todo um repertdrio previsivel que nada acresce ao fato, o tornando familiar em demasia e quase o
cristalizado como objeto formal propriamente). Ja o fato sob o ponto de vista de interpretagdes singularizantes
(experimentagdes), cujo sentido é multiplicado por perspectivas minoritarias, se da como possibilidade de
invencdo subjetiva de Unicos, pela nomadizagdo dos signos que extraem do fato suas virtualidades, suas
imperceptibilidades, suas estrangeiridades, sua dimensdo acontecimal, seus devires, suas forcas, sua estética, sua
poténcia do falso, desfazendo o falso problema do duplo embolorado sujeito-objeto dados, verdadeiro-falso
explicitados. O fato enquanto acontecimento jorra das singularidades transbordantes, de sua capacidade de
inventar vida intensiva, de seu devir-artista que reelabora cada fato segundo “sua” abundancia “signica”
multiplicadora e potencializadora da existéncia-artista ndo redutivel as interpretagdes hegemdnicas. Aqui, sujeito
e objeto, verdadeiro e falso vacilam, complicam-se, e ambos se transmutam em acontecimento puro, em zona de
indiscernibilidade, bloco de vizinhanga em constante ziguezague. Sobre a poténcia do falso, cf. DELEUZE,
2007.

176 «pode conter contradi¢des, pode entrar em conflito com fatos conhecidos, pode ser incémoda, pouco clara...”
(FEYERABEND, 2009).
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argumentar que a ideia de transhumanismo se configura justamente como “escolha” propria
aqueles que advogam sua pertinéncia, sua exceléncia frente a outras maneiras de pensar e
vivenciar com o mundo. Sua defesa ndo representa sequer uma consequéncia necessaria e
objetiva do desenvolvimento cientifico e tecnoldgico (eles acreditam que sim), mas se vale de
seu uso, segundo um juizo (também peculiar, ndo absoluto)*’’ de imperfeicdo do que héa de
natural, e que pode e deve ser corrigido como processo de evolugdo continuo tipico do
desenvolvimento crescente do capitalismo mundializado e com sua promessa de expansdo
sideral.

Ora, no caso do transhumanismo — ainda que sua idealizacdo (assim como qualquer
outra) nédo resulte de fatos objetivos, mas de um certo julgamento negativo do mundo, e em
particular do humano — € possivel afirmar com Feyerabend o qudo suas promessas
(pretensamente fundamentadas numa racionalidade corretiva) de performances e
desempenhos eficientes o fazem parecer um movimento amparado por valores objetivistas,
cujo emprego tecnocientifico de ponta acarretam a persuasao do desejo, e podem tornar 0s
individuos ja crentes e dependentes dos produtos cientificos e tecnolégicos em viciados
incontornaveis.'™ A veiculagdo midiatica sistematica aliada & obediéncia massiva a
autoridade dos especialistas podem transformar a ideia insipida de um pequeno grupo em uma
teoria incontestavel que da forma e ordem ao mundo, dando a ela uma forca de grandes
proporcdes destrutivas, mas que passa como representacdo da realidade ela mesma. Dai a

preocupacado de Feyerabend (2010, p. 19) com o crédito dado aos especialistas, em especial as

7 Como salienta Feyerabend (2009), o juizo é préprio aos que advogam certa ideia (ndo é absoluto), mas pode,
como no caso dos transhumanistas, ser um juizo e uma ideia que busca se expandir totalizando-se e
uniformizando as formas de pensar e de viver. Eles sdo uma forma peculiar de pensar e de imaginar, mas em sua
alianca com o capitalismo e os Estados, eles pretendem se absolutizar e se impor tiranamente, destruindo assim
aquilo que ndo lhe seja Gtil ou domesticavel. Dessa maneira, seus métodos, seus juizos e suas teorias se
pretendem critérios objetivos, por obedecerem a uma maior racionalidade. Feyerabend, no entanto, afirma serem
ambiguas as nog¢des de racionalidade e de irracionalidade, sendo arbitrério e redutor usar o conceito de Razéo
(com “R” maiusculo) como justificativa de universaliza¢do e sufocamento de outras maneiras de pensar, sentir e
existir. O autor vé tal procedimento racionalista universalista ocidental mais como uma crenca (aura dogmatica)
— um poder que busca se estabelecer (pela forca grosseira ou sedutora) como visdo Unica de mundo — do que
como um meio de elaboracéo rigoroso e honesto de pensar a complexidade da vida. Cf. FEYERABEND, 2010.
178 A seducdo em relagdo aos produtos tecnocientificos se dé&, sobretudo, pela propaganda midiética, por sua
veiculacdo fetichizante num processo de subjetivagdo complexo, cuja exposi¢ao ostensiva procura convencer que
0 uso ampliado das paraferndlias tecnoldgicas e cientificas, fazem de todos e de cada um alguém mais
interessante, mais inteligente, mais bonito, mais saudavel, mais feliz, enfim, mais adequével as diretrizes
flutuantes e competitivas do capitalismo contemporaneo. Ja Franco Berardi pensa que todo esse processo de
tecnologizacdo da existéncia, aliado as pressdes economicistas e por triunfo social, resulta numa
descorporificacdo, deserotizacdo distanciadora das relagdes entre os individuos, provocando uma angustia
mérbida crescente pela compulsdo competitiva, pela incerteza material e afetiva esvaziadoras de todo sentido (o
sentido fica restrito a funcionalidade e ao economicismo), pela aceleracéo e quantificagdo comunicacional sem
precedentes e sem preparo-amparo cogno-sensitivo (dissociacdo entre o lento cérebro receptor e a velocidade
genérica difusora dos circuitos informacionais). Dai a dificuldade de elaboracéo critica em relagéo as imagens,
palavras, gestos, que nos chegam incessantemente numa velocidade cada vez mais extensa. Cf. BERARDI,
2017.



136

autoridades cientificas. Ele diz que um certo espectro dominante nos faz imaginar que ser
racional é seguir os comandos de alguma autoridade, esta amparada na “melhor” Raza0, na
grande guia que tem em seus representantes o que ha de mais préximo de sua divindade.'”
Feyerabend demonstra, no entanto, que o dominio racionalista-cientifico possui suas
resisténcias (recuos, afastamentos, desligamentos), ainda que desproporcionais em relagéo ao
poder hegemonico tecnoldgico, ainda mais hoje, com sua super ascendéncia capitalistica pos-

humanista. Comenta Feyerabend:

[T3R1}

E verdade que ha, e sempre houve, razio (com “r” mintisculo) para termos
esperanga. Sempre existem pessoas que lutam contra a uniformidade e defendem o
direito que individuos tém de viver, pensar e agir como lhes pareca conveniente.
Sociedades inteiras, dentre elas tribos “primitivas”, ensinaram-nos que 0 progresso
da Razdo ndo é inevitavel, que ele pode ser atrasado e que as coisas podem melhorar
como resultado disso. Os cientistas estéo indo mais além dos limites tradicionais da
pesquisa; cidaddos tanto em pequenas comunidades quanto em grande escala
examinam as decisbes de especialistas que os afetam. Mas esses sdo pequenos
favores se comparados a centralizagdo cada vez maior do poder, que é uma
consequéncia quase inevitavel das tecnologias de grande escala e das instituicBes
correspondentes. (FEYERABEND, 2010, p. 19-20).

Feyerabend pergunta, portanto, se — com tal centralizacdo e a criacdo de uma tradicéo
cientifica mantida por regras estritas, por métodos estabelecidos por um certo tipo de
subjetivacdo preponderante — ¢ desejavel “dar apoio a tal tradi¢do a ponto de excluir tudo o
mais?” (2011b, p. 34). E preferivel deixar seguir & vontade o padrdo, a linhagem majoritéria
da ciéncia, da tecnociéncia (hoje, em especial, por sua via transhumanista), com seus
métodos, objetivos e resultados exclusivistas e restritivos, e abandonar todo e qualquer outro

meio de pensar e experimentar a vida em suas paisagens heterogeneizantes? Ou serd mais

7% Feyerabend critica duramente o circuito tecnocientifico hegemdnico, com seus especialistas bocais, seus
servos-seguidores e seus mesquinhos financiadores: “O que encontramos, com poucas excegdes, sdo lideres
intelectuais repetindo slogans que ndo podem explicar e que frequentemente violam, sdo escravos ansiosos que
seguem as pegadas e instituicdes que oferecem ou retiram dinheiro, conforme a moda do dia. Além disso, quem
teria pensado que uma mera decisdo, um relatério de um comité qualquer poderia destruir visdes do mundo, criar
ansiedade e, no entanto, prevalecer?” (FEYERABEND, 2006, p. 32). Feyerabend fala também de como o
processo cientifico é simplificado pela simplificacdo de seus participantes, com o confinamento mais ou menos
especializado do cientista e do técnico em um campo ou certos campos funcionais determinados (evitando as
zonas de vizinhanga entre campos) e a separagdo do “fato” cientifico de seu meio e historicidade. Busca-se com
isso restringir a inventividade do pesquisador e a sua capacidade de avaliagcdo ampla dos efeitos politicos, éticos,
estéticos das pesquisas, das criacdes tecnocientificas, de seu uso, pela inibicdo de suas demais dimensdes a parte
sua razdo operatoria, funcional, eficiente. Cf. FEYERABEND, 2011b. Entre os transhumanistas, por exemplo, a
genética aparece como campo privilegiado de determinacdo dos comportamentos, das caracteristicas de cada um,
desconsiderando ou minimizando drasticamente o papel da educacdo singular, da cultura, dos encontros
imprevisiveis, etc. Ray Kurzweil vai longe em sua restricdo, em sua percepcdo ontologica desencarnada,
dissociada da imanéncia, ao afirmar que o mundo, a vida ¢ essencialmente informagao. Diz ele: “O aspecto mais
fundamental do universo ¢ informagdo.” Ou ainda: “...eu realmente sou uma estrutura de informagéo, eu sou um
padrio de informagdo.” (KURZWEIL, 2016). http://ofuturodascoisas.com/ray-kurzweil-estamos-vivendo-em-
uma-realidade-simulada/.



http://ofuturodascoisas.com/ray-kurzweil-estamos-vivendo-em-uma-realidade-simulada/
http://ofuturodascoisas.com/ray-kurzweil-estamos-vivendo-em-uma-realidade-simulada/
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interessante se aventurar pelos minoritarios sopros de vida intensiva, aludidos acima por
Feyerabend, e tomando-os como gesto potencializador, criar outras formas de (re)existéncia,
com ou contra a ciéncia e a tecnologia, com ou contra os “fatos” ¢ as provas.'®°

Pensar/experimentar com a ciéncia significa desterritorializa-la de sua funcionalidade
régia universalizante, uniformizante, objetivante, de sua associacao tecnocratica economicista,
aqui problematizada enquanto uso transhumanista capitalista. Seguir as linhas rizomaticas da
ciéncia minoritaria (encontrar por dentro da ciéncia o seu fora), dos saberes ndmades abertos
ao desconhecido, ao imprevisivel e ao aberto do mundo em sua multiplicidade. Quanto as
tecnologias, da mesma maneira: que sejam utilizadas ndo como engate capitalistico de
progressao crescente inexoravel, mas sob necessidades e desejos singulares, com a
possibilidade de recuos, desplugagens, deslocamentos, descentramentos inutilizaveis pelo
Estado e pelo capital. Usos e desusos incomuns, menores e imprevisiveis, tanto da ciéncia
quanto da tecnologia, que desarrumem as chamadas “Leis da Razdo”, e desarranjem 0s
padrGes severos e/ou atraentes da tecnociéncia dominante. Uma metodologia e uma
epistemologia anarquicas ¢ o que sugere Feyerabend (2011b, p. 35-36), e sua possivel
extensdo a tecnologia, uma anarcotécnica, rizomatica, vacilante e varidvel, imanente, tudo
isso experimentado com prudéncia e sem receitas homogeneizantes,*® de modo intensivo
(ndo redutivel ao extenso, como no caso trans/p6s-humanista), ampliando as praticas de
liberdade, os territorios existenciais inusitados ndo conformados a serializacdo e controle
material e subjetivo.'®?

Da mesma maneira que Stengers, Feyerabend sustenta a atividade das ciéncias como
vozes multiplas e até mesmo divergentes, que tratem de acontecimentos singulares e que nédo
interfiram invasivamente em culturas que se recusem a assimila-las, ou naquelas que acolhem
suas descobertas e invencBes ativamente sob seu modo proprio de existir com suas

183

peculiaridades.”™ As ciéncias conforme meios libertarios e nomadizantes ndo atrapalham a

variedade cultural, os processos de singularizacdo, dira Feyerabend (2010, p. 20). O que entra

1 . A e . . .
80 «(...) teremos de procurar apoio dentro da ciéncia e fora dela, assim como Galileu procurou apoio dentro e

fora da Igreja. Se nossas acdes devem entrar em conflito com as provas, basta lembrar que uma grande parte da
ciéncia surgiu de forma similar, atropelando os fatos hostis...” (FEYERABEND, 2006, p. 32). Sobre a
problematizacdo quanto aos fatos pretensamente objetivos e seu ideal de racionalidade universal, cf.
FEYERABEND, 2011b.

181« ndo se trata para nos de erigir regras universais a titulo de guia...” (GUATTARI, 1990, p. 38). “Néo se
trata aqui de propor um modelo de sociedade pronto para usar, mas td0 somente de assumir o conjunto de
componentes ecosoficos cujo objetivo sera, em particular, a instauragdo de novos sistemas de valorizagdo.”
(GUATTARI, 1990, p. 50).

182 «(_.) sustentar a produgio de existentes singulares ou de ressingularizar conjuntos serializados.”
(GUATTARI, 1990, p. 29).

183 Cf. FEYERABEND, 2012.
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em conflito mortificador com jeitos-outros de pensar e viver, diz o autor, é o racionalismo ou

um tipo de ciéncia maior, ocidentalizada'®*

e antropocéntrica, que se utiliza de uma forca
abstrata denominada Razdo, que transmite a ciéncia uma imagem congelada ou dinamica-
normativa, mobilizadora inconsistente (a0 modo tecnocientifico transhumanista), que termina
por se cristalizar por suas crengas e promessas de melhoramento a todo custo. Esse
Racionalismo (majoritario), no entanto, enuncia Feyerabend (2010, p. 20-21), ndo possui
contetido ou agenda que esteja acima e/ou oculta'®® das partes envolvidas que se apropriam de
seu nome: “tudo o que cle faz agora é emprestar categoria ao impulso geral na direcdo da
monotonia.” (FEYERABEND, 2010, p. 20-21). Portanto, sob os signos das resisténcias, e
diante da frigidez do impulso racionalista hegeménico (impulso plenamente perceptivel na
moral transhumanista), é vital dar-lhe adeus.

Ora, segundo afirma Feyerabend (2011a, p. 11), a tradicdo racionalista é somente uma
entre outras tantas'®, e ndo deve servir de modelo & adaptacdo das demais (alias, nenhuma
deve, sob o risco também de se fazer redutora da abundancia do mundo). O problema da
Razdo ocidental dominante é que ela possui a gana e o poder de expansao de seus costumes,
obrigando e/ou fascinando outras culturas a adotarem seu modo de viver (ou, falando mais
rigorosamente, de sobreviver). Com isso, essa tradi¢do faz pouco caso do carater relacional de
experimentacdo valorativa, centrando-se em si mesma como a melhor pretendente ajuizadora
do bem e do mal, do certo e do errado, do perfeito e do imperfeito, do racional e do irracional,
do cientifico e do ndo-cientifico. Sua ideologia, especialmente na atualidade (sobremaneira
economicista-tecnicista), se estendendo amplamente através da educacdo, das midias, das
instituicdes varias, acaba por tomar a simpatia inclusive de suas “vitimas”, de outras
tradicGes, que encantadas com sua mistica passam a adota-la como sua, fazendo do desejo,
como afirmam Deleuze e Guattari, um cumplice do poder, contrario a seus proprios

interesses.'®’ No entanto, aposta Feyerabend, se os submetidos, seja la de que lugar vierem,

184 <0 Ocidente esta coberto de excrementos da ciéncia...” (FEYERABEND, 2012, p. 104).

185 Sobre a relagdo de uma certa racionalidade cientifica e religido quanto a descoberta de um suposto real oculto,
cf. FEYERABEND, 2006. A ideia do oculto como fundamento entre os transhumanistas esta presente no ideario,
por exemplo, da busca do “segredo da vida” nas informagdes genéticas, neurais, com sua consequente
manipulag¢do aprimoradora, tendo como efeito uma espécie de transcendéncia do tipo “evolugdo nas profundezas
supostas da Natureza.” Em relagdo a tal tipo de transcendéncia, cf. DELEUZE, 2002.

18 Cf. também, FEYERABEND, 2012.

187 “Ora, acontece que se pode desejar contra o interesse que se tem: fato que o capitalismo aproveita, tal como o
socialismo, o partido e a direcdo do partido.” (DELEUZE; GUATTARI, 2004, p. 268). “Como Klossowski diz
no seu profundo comentario a Nietzsche, uma forma de poder confunde-se por ser tdo absurda, com a violéncia
gue exerce, mas sO pode exercer essa violéncia se se fixar objetivos e sentidos de que até os elementos mais
submetidos participem (...), convertendo assim o absurdo em espiritualidade.” (DELEUZE; GUATTARI, 2004,
p. 362). O oficial de A Coldnia Penitenciaria demonstra bem o que pode ser o investimento libidinal intenso de
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conseguirem minimamente efetuar suas préprias poténcias e ativar suas tradi¢des singulares, a
suposta superioridade do poder racionalista cientificista deixara de triunfar sozinho e podera
até mesmo desaparecer “como um sonho (bom ou mau, dependendo da tradi¢ao)” (201 1a, p.
13).

De todo modo, o que sugere Feyerabend (2011a, pp. 120-122), é similar a0 movimento
reclamado por Laymert Garcia dos Santos'™®, Stengers'®®, Deleuze e Guattari: 0 de uma
politizacdo das ciéncias e das tecnologias, no sentido amplo, de um ativamento do interesse
dos individuos e grupos leigos, de sua intervencdo na supervisdo das pesquisas
tecnocientificas, ja que estas podem afetar direta ou indiretamente, potencial ou debilmente a
vida de cada um. No caso do transhumanismo, seria 0 caso de uma divulgagéo
problematizadora ja, com a elaboracdo de conversacdes publicas sobre as pretensdes de seus
especialistas e seu abuso das ferramentas técnicas e cientificas, sua utilizacdo redutora aos
valores metafisicos/capitalisticos.

No entanto, se a racionalidade cientifica régia é apenas uma das diversas formas de
conhecimento, mais do que restringir-se a “fiscalizar” suas investidas, mantendo-se em seu
campo de atuacdo, parece ser tanto mais enriquecedor experimentar as outras maneiras de dar
sentido e viver no mundo, com o0 mundo.'*® Abrir-se a certos experimentos cogno-sensitivos
desqualificados pela Razao/Ciéncia oficial, dando a eles um estatuto de interesse cuja forca
faz vacilar o mero intelecto e querer funcional, eficiente, tipico do carater capitalistico
transhumanista. Ampliar nossa subjetividade com saberes marginalizados, ndo homologados,
tal como os da experiéncia das bruxas neo-pagas, referidas por Stengers, cuja importancia
fundamental é mexerem com forcas coletivas (ndo unificadoras), ndo redutiveis ao mero

humano.*®*

Mergulhar numa espécie de devir-bruxa de cada um como quebra, ndo contra as
ciéncias em geral, mas em relacdo a sua imagem racional e objetivista. Feyerabend (2009)

fala também de fendmenos excluidos do altar sagrado da ciéncia maior, como a telepatia e a

uma maquina ndo apenas técnica, mas social, através da qual o desejo deseja a sua propria repressdo.”
(DELEUZE; GUATTARI, 2004, p. 363).

188 Cf. SANTOS, 2003.

189 para um exame da experiéncia de intervencdo publica direta como problematizacdo e resisténcia aos OGM
(organismos geneticamente modificados) na Europa, cf. STENGERS, 2015.

190 Feyerabend fala justamente disso, quando se diz a favor dos debates abertos quanto & tradicdo objetivante do
racionalismo majoritario, mas alerta também para que ndo fiquemos presos a Razdo, e que as varias tradicGes
podem e devem ser desenvolvidas. Cf. FEYERABEND, 2011a.

191 «“Ser bruxa é uma coisa coletiva.” (STENGERS, 2016a, p. 171). Sobre uma bruxa contemporanea muito
singular chamada Starhawk, Stengers comenta empolgada a tradugdo que fez para seus textos antiglobalizacéo
capitalistica: “Isto ¢ magico: quando vocé sente que tem que traduzir algo, vocé para tudo e traduz.”
(STENGERS, 2016, p. 181). A partir da Era Reagan, nos E.U.A., um coletivo de bruxas neo-pagés passaram a se
envolver politicamente nas resisténcias anti-imperialistas, antirracistas, feministas, e, sobretudo, num combate
em defesa da Terra, bruxas aprendendo juntas, umas com as outras, e com seu fora em especial, com outros
grupos e singularidades. Cf. STENGERS, 2016a.
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telecinese, “que poderiam ser utilizados para fazer a pesquisa de uma forma totalmente nova”,
e assim nos oferecer ferramentas de percepgdo ndo triviais, mais poéticas, numa conexao
direta entre ciéncia e estética.'%?

A acolhida-invencdo da abundancia do mundo é também o amparo a outras
epistemologias e onto-cosmologias de grupos mais ou menos a parte (indigenas®,
quilombolas, pigmeus) — mais préximos da Terra, da natureza, do préprio plano de imanéncia
— n3o como romantizac&o ou apelo & imitacio banalizada de suas supostas caracteristicas'*,
mas como hospitalidade de suas forcas, de suas composi¢cdes ndo humanas. Devir-indio,
devir-quilombo, devir-floresta, permitindo-se atravessar por suas virtualidades e pelos devires
que deles se avizinham. Autoproducdo subjetiva singular (autopoiesis)'®, aberta as
multiplicidades néo redutiveis a um universal, a um centro cultural, racional, humano.

Assim, é por uma efetiva e complexa composicdo entre as tradigdes, grupos e
individuos singulares, e a avaliacdo das poténcias inventivas de cada Unico com suas
contribuicdes, suas recusas, suas desercOes, que Feyerabend (2011a, p. 132-133) diz ser
possivel vivenciar de fato a abundancia do mundo, pela consisténcia de sua multiplicidade em
variacOes de experimentacGes que escapam ao dominio homogeneizador da Ciéncia e da
Raz&o, da tecnociéncia com seu uso e abuso pelo transhumanismo turbinador do capitalismo
contemporaneo e suas conexdes estatais. Feyerabend mais ou menos sublinha a sugestdo de
Guattari quanto a resisténcia ao paradigma racionalista-cientifico-tecnoldgico-capitalistico-
estatal, cuja necessidade serd a criacdo de um novo paradigma estético ou ecosofico, em que a
suavidade se dara como o efeito imediato de uma subjetividade mais aberta as coletividades, e
que a diferenga podera consistir em “amar o outro em sua diferenca, em vez de tolera-lo.”
(GUATTARI, 1993, p. 34). Mais ainda, a nova suavidade é um acontecimento que ndo
comporta sequer codigos de leis para conviver com as diferencas de um modo toleravel, mas é

“o0 surgimento de algo que se produz e que ndo € eu, nem 0 outro, mas sim, o surgimento de

192 «“Tanto as percepgdes, quanto as afecgdes especiais da filosofia ou da ciéncia, se ligardo necessariamente aos

perceptos e afectos da arte.” (DELEUZE; GUATTARI, 1997, p. 172).

193 poe exemplo, a mitologia Yanomami, cuja genealogia do mundo vivo (Omama-“criador”, Terra, floresta,
vento e rios) prescinde de pai e mae, de autoridade originaria, de Razdo. Cf. KOPENAWA; ALBERT, 2015.

194 «Quando Le Clézio devém indio, & um indio sempre inacabado, que ndo sabe 'cultivar o milho nem talhar
uma piroga": mais do que adquirir caracteristicas formais, ele entra numa zona de vizinhanga. O mesmo ocorre,
segundo Kafka, com o campedo de natagdo que ndo sabia nadar.” (DELEUZE, 1997, p. 12).

195" Autopoiesis aqui possui o sentido da produgdo de si enquanto constituicio compositiva com o fora.
Autorregulacdo ética/estética na relagdo com as forgas que nos afetam e que podem e/ou devem ser selecionadas
tendo em vista uma multiplicacdo tanto mais abundante da poténcia inventiva. Criacdo de si como novo modo de
existéncia, com a assimilagdo propria e uso singular das forcas que consegue captar e gerar outras forgas de
modo a enriquecer outras singularidades. “Pois este se cria por suas proprias forgas, isto ¢, pelas forgas que sabe
captar, e vale por si mesmo, na medida em que faz existir a nova combinagdo.” (DELEUZE, 1997, p. 153).
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um foco enunciativo.” (GUATTARI, 1993, p. 34). Nos termos de Feyerabend comentando

sobre a abundancia do mundo:

Aqueles que participam dele irdo, é claro, usar ideias, grupos diferentes tentardo
apender uns com os outros, € possivel até que adaptem suas opinifes a algum
objetivo comum e, com isso, ideologias mais unificadas poderdo surgir
temporariamente. Essas ideologias, no entanto, virdo de decisBes tomadas em
situacBes concretas e muitas vezes imprevistas que refletirdo os sentimentos, as
aspiracdes e os sonhos daqueles que as tomam; elas ndo serdo previstas pelos
pensamentos abstratos de um grupo de especialistas. Nao s refletirdo o que as
pessoas querem € 0 que sdo, mas também serdo mais flexiveis, mais bem adaptadas
a problemas especificos do que aquilo que os soci6logos (marxistas, parsonianos
etc.), os cientistas politicos ou qualquer outro intelectual possam imaginar em seus
escritérios. E assim que os esforcos de grupos especiais, que combinam flexibilidade
e respeito por todas as tradi¢des, irdo gradativamente erodir o “racionalismo” estrito
e egoista daqueles que hoje usam nossos impostos para destruir as tradigdes dos
contribuintes, para arruinar sua mente, violentar seu meio ambiente e, de um modo
geral, transformar os seres humanos viventes em escravos bem treinados de sua
propria e arida visdo de vida. (FEYERABEND, 20114, p. 15).

3.3 Bill Joy e Theodore Kaczynski: Conversacdes a Respeito da Sociedade Industrial e das

Tecnologias de Ponta nha Contemporaneidade

“QOs robos discutem como vao lotear a mae terra.”
(Gary Snider, Re-habitar)

“Tudo que chamam de histéria ¢ meu plano de fuga da
civiliza¢do de vocés.”

(Roberto Piva, Ciclones)

O cientista da computacdo estadunidense Bill Joy € um reconhecido inventor de
tecnologias, homenageado por seus feitos e contribuicdes no campo da informatica, e em
1997, até designado co-presidente da Comissdo Consultiva Presidencial de Tecnologia da
Informacdo dos Estados Unidos da América. Joy (mesmo com todo esse envolvimento e
prestigio como tecno6logo e burocrata) — em seu artigo intitulado “Por que o Futuro Nao

0%, na Wired Magazine®’ — afirma que desde que

Precisa de Nos”, publicado no ano 200
comecou suas investidas em criacdo tecnologica sua preocupacédo ética foi imediata. Porém,

foi somente a partir de 1998, ap6s um encontro fortuito com o aqui ja tdo comentado idedlogo

1% j0vY, Bill. Por que o Futuro Nao Precisa de No6s”. Traducdo: Carlos Silveira Mendes Rosa. in: YEFFETH,
Glenn (Org.). - Séo Paulo: Publifolha, 2003.
197 Revista de tecnologia inglesa. Cf. DA SILVA, 2008.
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transhumanista Ray Kurzweil, que Joy passou a se preocupar mais detidamente com o0s
perigos que as novissimas tecnologias podem vir a representar para o século XXI.

Segundo Joy (2003, p. 217), Kurzweil afirmou enfaticamente na conversa que, gracas
ao acelerado crescimento (exponencial) das tecnologias de ponta, num futuro préximo os
humanos se tornariam robds, ou pelo menos se fundiriam com os rob6s, com as maquinas,
com os computadores, ou algo préximo a isso. Joy, que naguele momento ja conhecia o poder
de refazer o mundo que tem a engenharia genética e a nanotecnologia, ndo deixou de se
surpreender com 0s prognosticos “realistas” e iminentes tragados por seu colega futurista.
Para Joy, era algo que ultrapassava qualquer expectativa o anuncio convicto da interface
homem-maquina, de seu acoplamento aperfeicoado, do surgimento sem demora de robdés
sensiveis e inteligentes.'*

Joy deixa evidente que, distintamente do que é veiculado quase diariamente sobre
algum avanco cientifico ou tecnoldgico (de baixo impacto), as previsdes de Kurzweil eram
incomuns e desconfortantes. Ao ler as provas do entdo recente livro A Era das Maquinas
Espirituais do tecndlogo transhumanista, em que este antevé a imortalidade (ou quase) do
homem em sua conexdo com as maquinas, Joy se mostra apreensivo: “Nao tive davida de que
ele devia estar subestimando os perigos, subestimando a probabilidade de um resultado ruim
nessa trajetoria.” (JOY, 2003, p. 217).

Mas Joy diz ter ficado especialmente preocupado ao ler em tal livro uma citacdo do
matematico norte-americano Theodore Kaczynski, um reconhecido critico imoderado das
tecnologias (sobretudo desde o advento da industrializacdo), que no trecho selecionado por
Kurzweil alerta para os riscos futuros da dominacdo sem precedentes das maquinas sobre 0s
humanos. Na parte citada, que pertence ao livro A Sociedade Industrial e Seu Futuro,
publicado em 1995'%°, como manifesto nos jornais New York Times e Washington Post,
Kaczynski cogita a probabilidade dos engenheiros de computacdo desenvolverem maquinas
mais inteligentes e eficientes que os seres humanos. Nesse caso, toda a dindmica da sociedade
sera comandada por sistemas altamente organizados de maquinas que minimizardo
consideravelmente o esforco humano. Aqui, um entre dois cenarios se impde, conforme
Kaczynski (2014, p. 148): ou as maquinas passam a tomar todas as decisdes prescindindo da
supervisdo humana, ou o ser humano permanece controlando as maquinas de algum modo. Se

for permitido as maquinas tomarem todas as decisbes, fica dificil inferir quais as

19«0 pensamento humano esta se fundindo com o mundo da inteligéncia de maquina que a espécie humana
inicialmente criou.” (KURZWEIL, 2007, p. 316).

199 KACZYNSKI, Theodore. A Sociedade Industrial e Seu Futuro. Tradugdo: Rui C. Mayer. — 1. ed. — S&o
Paulo: Baratna, 2014.
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consequéncias, ja que nado é possivel garantir qual sera o comportamento de tais maquinas. De
todo modo, nessa situacdo, é possivel afirmar que os humanos estardo sob o dominio das
maquinas.

Kaczynski (2014, p. 148) continua sua hipotese falando de uma possivel objecéo a tal
situacdo, notadamente a da impossibilidade da humanidade permitir que as maquinas
adquiram todo o poder. Porém, deixa logo explicito que se ocorrer de fato uma dominacéo das
maquinas, esta ndo se dara nem por uma decisdo humana, que cederia o poder as tecnologias
voluntariamente, e tdo pouco por uma tomada de poder intencional por parte das maquinas. O
que ele supde € um deslocamento tal dos humanos em dire¢do a dependéncia das maquinas,
da tecnologia, que sua poténcia de decisdo termine por ficar comprometida, e assim as
maquinas programadas passem a tomar as rédeas em seu nome, em seu lugar. Tudo isso sob a
condicdo de que as maquinas adquiram tanto mais inteligéncia numa sociedade com
problemas tanto mais complicados, em que a tecnologia demonstre resultados mais
satisfatorios do que os apresentados pelos humanos (ou que somente as maquinas consigam
tomar as decisfes, devido ao engodo social criado por sua supremacia funcional). As
maquinas assim terdo todo o controle, e até desliga-las serd impossivel, uma espécie de
suicidio coletivo, ja que as pessoas estardo sob sua total dependéncia social e psiquica.

O trecho que tanto incomodou Joy continua com Kaczynski (2014, p. 149) supondo a
manutencdo do controle das maquinas pelos humanos. Nada de consolador aparece em tal
alternativa, ja que sob tal perspectiva a maioria tera o controle somente de certas maquinas de
uso pessoal, de manuseio simples. Enquanto isso, o controle de um sistema tecnolégico
sempre mais complicado (super avancado), estard sob a tutela de uma pequena elite
privilegiada, como de algum modo acontece hoje, mas com duas diferencas fundamentais.
Devido a tecnologia ser tanto mais desenvolvida, o controle da elite sobre a maioria sera tanto
mais eficaz, e como o trabalho humano sera cada vez mais dispensavel, tal multiddo nao sera
mais que um peso indtil ao sistema. Kaczynski entdo considera pelo menos trés tipos de elite
em sua relacdo com o restante da populacdo. Se for uma elite perversa, ela podera tdo somente
decidir exterminar grande parte da humanidade. Se for mais moderada, podera se utilizar dos
meios informativos ou de técnicas psicoldgicas ou bioldgicas para ir reduzindo a taxa de
natalidade até que um minimo de pessoas elitistas permaneca dominando sozinha. E caso seja
uma elite mais generosa, pode ser que decida assumir o papel de pastora do resto da
humanidade. Cuidara para que todos tenham suas necessidades fisicas e psiquicas satisfeitas,
que as criangas crescam saudaveis, que os adultos tenham ocupagBes equilibradas e

construtivas, de modo a ndo causarem problemas. Se alguém se sentir insatisfeito, que seja
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submetido a um “tratamento” adequado, de modo a “curar” seu “desvio”. Aqui, a vida se
mostra insuportavel e sem sentido, pois que manipulada em todos os seus detalhes, em suas
linhas subjetivas e bioldgicas, seja para eliminar a experimentacdo das poténcias de cada
singularidade, seja para impedir sua efetuacdo pela pratica de algum entretenimento
inofensivo. Diz Kaczynski, compondo com as problematiza¢des aqui expostas em relagdo ao

transhumanismo e sua domesticacéo generalizada das forcas humanas®;

Esses seres humanos modificados, numa sociedade assim como essa, talvez sejam
mesmo felizes, até; no entanto, bem claro esta que nao serdo livres. Terdo sido
reduzidos, entdo, a uma condicdo de animais domésticos. (...) e deverdo ser cada vez
mais e mais conformistas, doceis e leais ao sistema. (KACZYNSKI, 2014, p. 150-
151).

Foi em especial perante tais prevencfes de Kaczynski — quanto a um possivel super
empoderamento das tecnologias modernas e sua maxima projecao futura sobre a vida humana
e a ndo humana — que Joy passou a se dedicar com mais afinco a investigacéo dos ja evidentes
e dos possiveis abusos ocasionados pelo desenvolvimento das emergentes tecnologias de
ponta. Passou a pesquisar outros autores, como Hans Moravec, com sua defesa celebrativa da
substituicdo dos humanos por robds, e foi se envolvendo e conversando com outros colegas
sobre 0 assunto. Joy procurou entdo seu amigo Danny Billis, cientista informatico, que lhe
pareceu tranquilo e até empolgado com as promessas tecnoldgicas vindouras. Mas Joy nao
somente se percebia cada vez mais preocupado, como também ndo compreendia 0 pouco caso
e até a satisfacdo de seus colegas com o que considerava um pesadelo: interface perfeita
homem-maquina, substituicdo do humano por robds, viver duzentos anos com um corpo de
silicio, etc.?™

O inconformismo de Joy (2003, p. 223) com a despreocupacao, e, principalmente, com
a exaltacdo descuidada aos avancos das tecnologias de ponta (robdtica, engenharia genética e
nanotecnologia), se deve, sobretudo, por considerar tais tecnologias muito mais ameacadoras
do que as precedentes e que se tornaram familiares em seu desenvolvimento quase cotidiano.
Para ele, uma coisa € a replicagdo (j& descontrolada e macante) de mensagens na rede de
computadores, mas outra bem mais grave e perigosa € a replicacdo de robds, de organismos

geneticamente modificados e nanobés, cuja proliferacdo ilimitada e rapida podera causar

20 Nao é exagerado reforcar que no caso dos transhumanistas tal domesticacdo das forcas ndo se reduz ao
humano, que sua empreitada (pelo menos entre alguns deles como David Pearce) se estende a todo o
ecossistema. Cf. PEARCE, 2009. https://www.abolitionist.com/reprogramming/portugues/. E é preciso deixar
sempre claro que por domesticacdo das forcas se entende aqui nesse trabalho fazer uso das mesmas de modo a se
dobrarem a alguma transcendéncia, seja por “inaceitagdo” do sofrimento, da doenca, da velhice, da morte, seja
para a obtencdo de sua maximizagdo no exercicio de algum poder.

%L Cf. JOY, 2003.



https://www.abolitionist.com/reprogramming/portugues/

145

problemas incontornaveis, catastrofes jamais presenciadas. Joy ndo compreendia o porqué da
indiferenca entre seus colegas cientistas e tecnélogos em relacdo ao lGcido alerta de riscos
dado por Kaczynski, ainda que este tenha sido referido no livro de Kurzweil 2%

De todo modo, as criticas desferidas por Kaczynski as tecnologias e seus engodos nao
se dirigem somente a um futuro incerto, nem mesmo a uma ou outra tecnologia tomada
isoladamente, mas envolvem todo o conjunto social e tecnoldgico da modernidade industrial
(capitalismo e comunismo ou capitalismo estatal). O autor argumenta (2014, p. 57) que a
partir da chamada Revolucdo Industrial, a sociedade comete um dos mais graves danos aos
seres humanos, a saber, produz a impossibilidade da experimentagdo daquilo que ele nomeia
como “processo de poder”, que num atravessamento proximo a filosofia de Deleuze e
Guattari € possivel traduzir como o bloqueio a efetuacdo da poténcia de cada singularidade
(individual e/ou coletiva), de inventar autenticamente a propria vida. As pessoas até criam
algo, mas sobressocializadas moralmente, constrangidas por necessidades e banalidades,

. . . .. . 2
acabam por realizar apenas aquilo que Kaczynski chama de “atividades substitutas”?*

» que
sdo empreendimentos que escapam aquilo que podemos enquanto Unicos, e que nos reduzem
a instrumentalidade do trabalho (mesmo intelectual), & trivialidade dos entretenimentos®®* e &
obediéncia satisfeita em ser (til socialmente (tudo muito préximo ao que os transhumanistas
qguerem nos transformar). Kaczynski (2014, p. 72) diz inclusive que a obsessdo moderna pela
longevidade — e que hoje é tdo mais requerida e estimulada, sobretudo acompanhada de vigor
fisico e intelectual, promessa maior dos trans/pds-humanistas — ndo é mais do que um sintoma
da separacdo da poténcia de cada Unico em inventar-se genuinamente, de experimentar-se

adequadamente sem 0s constrangimentos generalizantes e utilitaristas hegemonicos. A

2020 préprio Kurzweil diz estar de acordo com alguns diagnésticos e prognésticos de Kaczynski quanto aos
riscos das tecnologias de ponta modernas e as projetadas para o futuro. No entanto, como este Ultimo propde
como resisténcia ao perigo um desligamento completo das tecnologias e do modelo de sociedade que o gestou e
acompanhou (Sociedade Industrial: Capitalismo e Comunismo ou Capitalismo Estatal), com um consequente
retorno a Natureza, Kurzweil termina por deixar silenciadas suas problematiza¢cbes mais importantes,
argumentando que quase ja ndo ha Natureza a qual resgatar e existe um enorme contingente populacional que
depende das tecnologias. Assim, o U(nico caminho que resta é seguir adiante no inexoravel avango
tecnocientifico, ainda que sob o risco das maiores catastrofes. “Para o melhor ou para o pior, estamos atados a
tecnologia”, diz Kurzweil. Cf. KURZWEIL, 2007.

2% Cf. KACZYNSKI, 2014.

204 Necessidades criadas pela industria através da publicidade e do marketing, que muitas vezes exigem um
grande dispéndio de energia legal (trabalho) e/ou ilegal (assalto, trafico), ou até atividades de risco como
prostituicdo e outras, tudo para se conseguir dinheiro suficiente para satisfazer tais necessidades de consumo
capitalistico, amparadas numa producdo desejante tanto mais relacionada com as novissimas tecnologias de
ponta. Um exemplo de tais atividades substitutas banalizadoras, que nos separam da poténcia de inventar
singular, e que ainda controlam o imponderavel da experimentagdo, pode ser a ideia do futur6logo lan Pearson,
que diz que em breve sera possivel programar um computador cujos estimulos visuais nos dardo os sonhos que
escolhermos durante o sono. Sonhar somente com aquilo que nos satisfaz, nos afaga e tranquiliza, sem os
desassossegos poéticos que muitas vezes o0s sonhos nos proporcionam. Cf. PEARSON, 2012.
http://www.conjur.com.br/2012-jan-13/ideias-milenio-ian-pearson-futurologo-britanico.
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extensdo sobrevivencial do eu (ainda que um eu-software) aparece assim como compensagéao
a interrupgdo da vida intensiva singular.

Kaczynski (2014, p. 57) destaca algumas das condi¢Ges de impossibilidade produzidas
pela sociedade moderna, para a experimentacao das poténcias singulares: distanciamento do
humano em relagdo ao restante da natureza, densidade populacional, mudancas sociais em
desmedida velocidade, destruicdo de pequenas comunidades mais conectadas com a natureza
(aldeias, tribos, quilombos). O autor diz que o progresso tecnoldgico, desde a Revolugédo
Industrial, vem possibilitando um enorme aumento do tamanho das cidades e de suas
populagdes, que aglomeradas e blindadas em relagdo ao restante da natureza (as sociedades
pré-industriais eram mais ligadas a terra), se tornam cada vez mais agitadas, apressadas,
desatenciosas e barulhentas; isso como efeito da parafernalha técnica (carros, televisdo,
computadores, etc.), que as torna reféns da comunicacao e do fluxo demente de informacdes,
da tagarelice sem fim, da constante convocacdo ao juizo e a opinido como forma de controle,
carecidas da disponibilidade de tempo (siléncio e soliddo) para a elaboracdo do raro, do
interessante, do importante, como também alertou Deleuze®®.

Uma espécie de encobrimento da natureza pela civilizacdo tecnoldgica industrial
(parece indicar Kaczynski) é responsavel pelo ensimesmamento do humano, que dobrado
sobre si mesmo e sobre suas mega invengdes autbmatas e automatizantes, fetichizantes, se
mostra temeroso daquilo que ndo espelha sua racionalidade, sua maquina de produzir
obstaculos ao sofrimento, as sensacdes, ao toque terreno e suas precariedades (doenca, dor,
velhice, morte). Com sua argamassa tecnocientifica, o humano tenta se proteger do que néo €
ele, do outro (inumano), do “impuro”, do “imperfeito”, da natureza, e acaba por perder as
conexdes vitais com a terra e suas desterritorializacdes singularizantes. Apartado do plano de
imanéncia, da natureza com suas demais modificacdes, pela pretensdo de uma mais-valia de
poder, o humano vai se constituindo em mais-humano, mais-que-humano pelo
desenvolvimento ilimitado das tecnologias super avancadas, transcendendo a carne e o tecido
da terra em suas vicissitudes. Para aplacar o sofrimento “natural”, bioldgico, sensitivo, 0
humano termina por se despotencializar de seus devires minoritarios (em especial, aqui no
caso, 0s inumanos) que o fazem singular com outras singularidades, se entulhando numa
identidade humana, e contemporaneamente transhumana, alienando-se de suas forcas
compositivas, e mergulhando talvez num sofrimento mais angustiante, pois mais modorrento,

mais dissociado, menos caloroso, enfim, num sofrimento técnico, sofrimento bunker.

25 cf. DELEUZE, 1992.
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Bill Joy (2003, p. 223-224), mais moderado do que Kaczynski, e ainda que reconheca
alguns beneficios das emergentes tecnologias e ciéncias de ponta (nanotecnologia,
nanomedicina, genética, robdtica, inteligéncia artificial), em especial no tratamento de
enfermidades e na ampliacdo da longevidade média com qualidade de vida, demonstra uma
grande aflicdo em relagdo seus pequenos, mas consideraveis avangos, ja que implicam grande
concentracdo de poder, e por isso mesmo, de enorme perigo. Seu argumento distintivo em
relacdo as tecnologias do século 20, que reconhece como poderosissimas e ameagadoras
quando utilizadas como armas de destruicdo em massa (nuclear, quimica, bioldgica), € que
enquanto essas tecnologias dependiam de um dispéndio de ampla escala, acessiveis a alguns
poucos Estados (matérias-primas raras, informacGes confidenciais), as tecnologias avancadas
do século 21 podem representar um perigo ainda maior, pois estdo ao alcance de individuos e
grupos pequenos, cujo conhecimento e instrumentos mais acessiveis possibilitardo uma
destruicdo sem precedentes, gracas a seu inédito poder de replicagdo. Previne Joy, num tom

simultaneamente catastrofista e ingénuo:

Acho que ndo é exagero dizer que estamos no limiar de um aprimoramento ainda
maior do mal supremo, um mal cujo potencial vai muito além daquele que as armas
de destruicdo em massa legaram as nacdes: o da capacitacéo terrivel e espantosa de
individuos radicais. No meu trabalho com computadores, nada indicava que eu
enfrentaria questdes desse tipo. (JOY, 2003, p. 224).2%

206 A consideracdo quanto ao tom ingénuo da-se pelo argumento utilizado por Joy em considerar as catéstrofes
gue possam a vir ser causadas por individuos e pequenos grupos mais graves do que as que foram ou possam a
vir ocasionadas pelos Estados nacionais ou até por organismos internacionais. O que se viu no século 20 foi o
uso nuclear de bombas por parte de um Estado nacional, notadamente o governo dos Estados Unidos da América
contra duas cidades do Japdo (Hiroshima e Nagasaki), causando milhares de mortes e um terror psicolégico em
todo o mundo logo apds a segunda guerra mundial, que se estendeu século adiante com a chamada guerra fria,
cujas ameacas nucleares reciprocas dos governos dos Estados americano e soviético deram o tom da
administracdo econdmico-politica no planeta até o final dos anos de 1980. Hoje, apesar de Joy ter “razdo” em
sua preocupacdo com o acesso das tecnologias de ponta serem apropriadas por individuos e grupos chamados
extremistas ou terroristas, ndo € menos verdade que o terrorismo continua sendo em primeiro e mais robusto
lugar um negécio de Estado, e que os terrorismos menores sdo efeitos do terror estatal e sua maquina de
explorar, prender, ameagar, controlar, taxar, ajuizar, torturar, educar, melhorar, cuidar, matar. Cada individuo ou
pequeno grupo dito extremista que age aterrorizando, o faz como um pequeno estado, com a légica do estado o
atravessando de ponta a ponta, pela tentativa de se estabelecer como um espago de transcendéncia e organizagéo
mais ou menos centralizado que submete seus membros a sua dominacdo. Quanto a relagdo das novas e
avancadas tecnologias com o Estado na atualidade, basta ver o vinculo de alguns transhumanistas notérios,
sobretudo o ja exaustivamente citado Ray Kurzweil, que é co-fundador da Singularity University, instalada
dentro do campus da NASA, na California, e cuja missdo é pesquisar o aperfeicoamento humano e da economia
capitalistica pelo desenvolvimento das ciéncias e altas tecnologias. Cf. KURZWEIL, 2009.
https://www.ted.com/talks/ray_kurzweil announces_singularity university?language=pt-br.  Transcricdo do
video: https://www.ted.com/talks/ray kurzweil_announces_singularity university/transcript?language=pt-br.
Mas as relagBes transhumanistas e sua manipulagdo tecnocientifica e econdmica vdo além da relagdo com um
Estado nacional, basta ver a também ja demonstrada influéncia de Kurzweil como engenheiro da empresa
Google, com seus financiamentos de pesquisa a singularidade tecnoldgica. E a extensdo de influéncia dos
tecndlogos transhumanistas pode ser notada mais explicitamente pela ligagdo de um dos professores da
Singularity University com o0s organismos internacionais: o engenheiro mecanico, ex-executivo da industria do
o6leo e do gas e futurdlogo venezuelano José Luis Cordeiro, que é pesquisador do projeto Millenium, 6rgdo
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Ora, se Joy que esta por dentro das relagdes tecnoldgicas e burocréticas relacionadas a
tal area®”” ha anos ndo imaginava os problemas que viria a enfrentar, o que diremos nés, que
temos pouco ou quase nenhum acesso as inovacOes a ndo ser quando elas ja nos chegam
prontas, empacotadas para o consumo, habituados que ja estamos em agarrar tudo que parece
magica novidade com um brilho infantil revirado nos olhos. De qualquer maneira, a
ingenuidade de Joy pode dar o que pensar. Ele (2003, p. 225) diz ser contrario & intervencéo
colonizadora das tecnologias em regides que rejeitam o desenvolvimento ilimitado. Sustenta
uma elaboracdo ética de ndo intervencdo no modo de vida singular de povos com tecnologia
menos avancada. O idedrio transhumanista de progresso inexoravel mundial é aqui
questionado, a automacao (robotizacdo) generalizada € substituida pela nocdo de perspectiva,
de multiplicidade desejante.

Mas Joy, longe de ser um ludita, um primitivista ou um naturalista — imagens essas
atribuidas com ou sem motivo a Kaczynski — €, ao contrario, um homem que acredita
profundamente na busca da verdade através da ciéncia, e na “capacidade da boa engenharia de
proporcionar progresso material”. (JOY, 2003, p. 227). E, distintamente de seu colega
matematico, Joy vé a Revolucdo Industrial como um desenvolvimento capaz de melhorar
consideravelmente a vida da maioria das pessoas, e acha que pode contribuir para “criar
solugdes tteis para problemas reais”.””® Desde muito jovem se empolgou com a computacéo,
se deslumbrou com o que considera um solucionador de questdes: os programas. No seu
curriculo, além das ja citadas referéncias, consta que trabalhou na invencdo dos primeiros
computadores pessoais, além de criar tecnologias de microprocessadores avancados e de
internet, notadamente o Java e o Jini. Por estar tdo proximo, tdo envolvido com essas

tecnologias e suas mutagdes inovadoras, Joy diz ter dificuldade em reconhecer e enfrentar os

ligado a Universidade das NagGes Unidas, que elabora relatérios sobre as tendéncias do futuro. Cf. CORDEIRO,
2015. http://economia.estadao.com.br/noticias/geral,magia-de-hoje-sera-a-realidade-de-amanha--imp-,1753418.
Dessa maneira, 0 uso das tecnologias de ponta contemporaneas periga de certo por todos os lados (em pequenos
agrupamentos fascistas também), mas ja € uma realidade que ndo se basta em grupos a margem, nem a uma
empresa ou algumas empresas especificas, e nem mesmo a um ou dois Estados nacionais hegemonicos. A
empreitada transhumanista ja aparece como oficialidade na agenda dos organismos internacionais, como
preocupacdo em gerir o planeta, suas misérias, problemas ambientais, os melhoramentos possiveis para a
manuten¢do do capitalismo internacional e suas especificidades nacionais, locais, individuais, moleculares.
Ecopolitica ¢ o termo atribuido por Edson Passetti para as praticas de governo do planeta. A ligagdo da
ecopolitica com o transhumanismo ndo é feita por Passetti, & apenas uma sugestao feita aqui nesse trabalho para
dar conta minimamente da associagdo dos futuristas com a continuidade da politica capitalistica e suas projecdes
expansivas transterritoriais e até transplanetarias. Para uma compreensdo mais apurada da ecopolitica, cf.
PASSETTI, 2013. https://revistas.pucsp.br/index.php/ecopolitica/article/viewFile/15120/11292.

207 Joy, além das referéncias do comeco dessa secdo, foi programador dos primeiros supercomputadores
existentes, e foi ainda funcionario do DARPA, a agéncias de pesquisas avancadas do Departamento de Defesa
dos Estados Unidos. Cf. JOY, 2003.

2% Cf. JOY, 2003.



http://economia.estadao.com.br/noticias/geral,magia-de-hoje-sera-a-realidade-de-amanha--imp-,1753418
https://revistas.pucsp.br/index.php/ecopolitica/article/viewFile/15120/11292
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perigos que elas representam, j& que até entdo sO se debatia moralmente em relacdo as

tecnologias armamentistas. Porém, adverte lucidamente:

Talvez seja sempre dificil avaliar o impacto maior quando se estd em meio ao
turbilhdo da mudanca. A falta de percepcdo das consequéncias das invencdes,
enquanto se esta no arrebatamento da descoberta e da inovacéo, parece ser uma falha
comum aos cientistas e tecndlogos. H4 muito somos incentivados pelo desejo
profundo de saber, que é a natureza da busca cientifica, sem parar para observar que
0 avango para tecnologias mais novas e mais poderosas pode adquirir vida propria.
(JOY, 2003, p. 227).

Até um ano antes de escrever o artigo com suas preocupacdes diante dos vultuosos
avancgos tecnoldgicos que se aproximavam, Joy (2003, p. 228) diz que ndo acreditava num
progresso que ultrapassasse a Lei de Moore?®, que deveria persistir até 2010, quando se
atingiriam certos limites fisicos. Mas 0s progressos surgidos nesse periodo e que aceleram até
hoje de forma radical na eletrdnica molecular, cujas moléculas e atomos isolados passam a
substituir os transistores, e a evolucdo das tecnologias nanométricas correlacionadas,
proporcionam a ultrapassam da Lei de Moore em mais algumas décadas. Joy projeta entdo
para mais ou menos 2030, a construgcdo de maquinas um milhdo de vezes mais poderosas que
0s computadores pessoais de nossa época, 0 que proporcionaria a realizacdo das promessas de
Kurzweil e Moravec, a imortalidade (ou quase) e/ou a transmutac¢do dos homens em robds, ou
dominag&o destes sobre os primeiros.?*° Conforme Joy, a enorme capacidade computacional
combinada aos avangos das ciéncias fisicas e genéticas promoverdo um gigantesco poder de
transformacdo, com a oportunidade de uma completa reproje¢cdo do mundo, para 0 mais
inventivo ou para o mais destruidor: “os processos de replicacdo e de evolugao, antes restritos
ao mundo natural, estdo prestes a se tornar areas do empreendimento humano.” (JOY, 2003,
p. 228).

E somente a partir da percepcdo de tais possibilidades tecnologicas “demitirgicas” que
Joy (2003, p. 229) passa a se colocar a questdo de como ele proprio pode ter ajudado na
génese das maquinas inteligentes, tendo em vista seu trabalho como projetor de softwares e
microprocessadores. Pergunta-se inclusive até que ponto sua atividade proporciona o

surgimento de instrumentos tecnoldgicos que substituirdo num futuro préximo o ente humano,

299 | ei dos circuitos integrados, inventada por Gordon Moore, que projetou para cada dois anos a duplicagdo de
transistores num circuito, o que equivale a duplicacdo de componentes e de velocidade de todos os tipos de
circuito, desde chips de meméria até processadores de computador. Desde 1975 até a alguns anos atras essa lei
orientou a notavel aceleracdo dos computadores. Seu limite progressivo, como bem indica Joy, era 0 ano de
2010, mas as inovagOes tecnolégicas mais recentes quebraram com tal expectativa. Sobre a Lei de Moore, cf.
KURZWEIL, 2007.

219 Cf. JOY, 2003.
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ou que o dominardo por completo. Seu incomodo passa a ser tanto maior quanto mais intui
que o porvir ndo serd tdo glorioso quanto imaginam seus colegas, considerando que eles
superestimam suas proprias capacidades de concepcdo. Tudo isso o leva a indagar se nédo
deveriamos ser mais prudentes na convivéncia com as novas tecnologias de ponta, ja que o
risco de extingdo (caso o progresso siga como inevitavel) ndo é de todo descartavel, e é até
provéavel 2

Diversamente de Joy — que passa a se preocupar com a tecnologia e seu progresso
tardiamente, somente com as inovacles mais recentes e que apontam para um
desenvolvimento ilimitado no século 21 — Kaczynski (2014, p. 58), como j& enunciado,
observou que o progresso cientifico e tecnoldgico desde a revolucdo industrial, com o
dominio da Natureza, representou transformacdes civilizacionais de velocidades e proporcdes
tdo violentas, que as vidas humanas passaram a perder de forma grosseira qualquer
possibilidade de consisténcia. Com as sociedades ditas primitivas, diz o autor, ocorre uma
outra dinamica: o mundo “natural” — cujas mudancas em geral se ddo lentamente — dita mais
ou menos o ritmo dos humanos, numa maior alianca de forgas humano/inumano (alimento de
uma maior consisténcia) do que a observada nas sociedades ocidentais, em especial a partir da
modernidade e sua argamassa civilizatoria.**2

A consisténcia tal como é possivel pensar com Kaczynski — fazendo um
atravessamento com a perspectiva de Deleuze e Guattari®*® — indica segundo sua avaliagdo das
sociedades primitivas, a conservacdo do plano de natureza, de imanéncia (plano-terra),
evitando a emergéncia das transcendéncias tecnocientificas, do capital, do Estado, a
separacdo, a dissociacao violenta entre a natureza no humano e no inumano.?* As velocidades
violentas que compdem as sociedades industriais esbarram em tais elementos da
transcendéncia, enquanto as lentiddes do plano de natureza convocam a velocidades mais

singulares, absolutas, lisas. As relacbes mais diretas observadas nas sociedades primitivas,

211 E o que adiantam Hans Moravec e o historiador da tecnologia George Dyson. Cf. JOY, 2003. Escapando do
umbigo humano demasiado humano, ou transhumano, o sociélogo argentino Christian Ferrer narra, em seu
artigo intitulado Mecanismo, a extin¢do de uma série de entes ndo-humanos, desde péassaros dodd, desaparecidos
no ano de 1662 até uma ilha inteira, com toneladas de coral, inumeraveis cardumes e outras forcas de vida, todos
destruidos pela intervencdo assassina da tecnologia humana. Cf. FERRER, 2015.

212 Um trecho do Manifesto Utépico-Ecoldgico de Roberto Piva ilustra a situacdo de dominagdo tecnocientifica
civilizatéria: “Eu defendo o direito de todo ser Humano ao Pao e a Poesia / Estamos sendo destruidos em nosso
nacleo biolégico, / nosso espaco vital e dos animais esta reduzido a proporcdes infimas / quero dizer que o
torniquete da civilizagdo estd provocando dor no corpo e baba histérica / o delirio foi afastado da Teoria do
Conhecimento.” (PIVA, 2006, pp. 142-145).

213 Sobre 0 plano de consisténcia nos pensadores franceses, cf.. DELEUZE; GUATTARI, 1997.

2% Em especial, cf. DELEUZE; GUATTARI, 2004. Sobre a recusa ao aparecimento da transcendéncia do Estado
e a grosseira dominacao/separacdo ou distanciacdo humano/ndo humano, entre algumas sociedades primitivas,
selvagens, cf. CLASTRES, 1990.



151

sem tantas mediacdes?*®, proporcionam algo como a poténcia inventiva singular (individual e
coletiva) no confronto com o caos, com a mutabilidade e intensidade do mundo.**® J4 a
realidade industrial demasiadamente mediatizada, com relacdes tanto mais distanciadas,
dificulta o exercicio da criacdo singular, que aparece por vezes como obra de um sujeito
isolado (o artista, por exemplo), em sua angustia separada do socius que 0 esmaga, ou €
completamente impossibilitada pela captura dos negdcios, dos entretenimentos, do status
social, do caos transformado em agitacdo, pressa, confusdo, compensacéo, inautenticidade do
eu personoldgico produzido pelo sistema de poder. (KACZYNSKI, 2014, p. 59-60).

Se Joy (2003, p. 227) teme que as altas tecnologias adquiram ‘“vida propria”,
alienando-nos e pondo-nos s recentemente como escravos daquilo que criamos e perdemos 0
controle, Kaczynski afirma que as mediacOes e representacdes, controles e servidao se fazem
notar desde muito mais tempo, sobretudo com o advento da industrializacdo, com as
economias burguesas, os Estados modernos, as policias, os direitos, os meios de comunicagao
a distancia, os arquivos com informacdes dos cidadaos, as cameras de vigilancia, as ciéncias e
as tecnologias, cujos experts associados a investidores e governantes, promovem 0 cego
progresso tecnocientifico, alheiando-se a si mesmos e aos demais entes humanos.
(KACZYNSKI, 2014, p. 112). Estar a servigo da maquinaria social em prejuizo do exercicio
das proprias poténcias singulares, € o modelo de producdo de corpos e subjetividades desde a
ascensdo da sociedade burguesa industrial, aponta Kaczynski. (2014, pp. 85-89). O que ele
verifica € que quanto mais avanca 0 progresso econdémico e tecnocientifico, mais nos
tornamos dependentes de suas invencgdes totalizantes. Com as promessas transhumanistas de
melhoramento em varios niveis de funcionalidade operatéria e extensdo da sobrevida, essa
sujeicdo so tende a se ampliar.?!” Kaczynski (2014, p. 107-108) previne que a manipulacio
genética sem termos tende a anular a origem natural (bioldgica) dos humanos, sendo esta num

futuro ndo tdo distante, um mero produto industrial.

215 Cf. KACZYNSKI, 2014.

218 Segundo Kaczynski, um jovem cagador e um xamd, por exemplo, experimentam seu “processo de poder” sem
grandes problemas, com o apoio de sua coletividade, numa atividade direta e auténtica. Cf. KACZYNSKI, 2014.
27 Kaczynski fala da dependéncia tecnocientifica quase inescapavel em nossas sociedades pelo motivo de que,
ainda que uma tecnologia nova em seus inicios seja da ordem da escolha ou ndo de uso, com o passar do tempo
tal tecnologia tende a modificar a sociedade de uma maneira tal que fica dificil — ou até impossivel — para um
individuo sobreviver furtando-se a tal tecnologia. As inovacdes cientificas podem seguir essa mesma légica
quase impositiva. Exemplo disso pode ser o uso dos computadores, que conecta e comanda grande parte da vida
da humanidade, praticamente ndo deixando ninguém de fora de seus circuitos, negocios e entretenimentos. A
dependéncia funciona simultaneamente no registro material e psiquico, sendo quase impossivel se liberar da
relacdo com transportes automotores, computadores, medicamentos, aparelhos de televisdo, etc. Instrumentos de
sobrevivéncia sejam nos estudos, no trabalho, nas diversdes entorpecedoras, tudo como subjugo, vicio
tecnolégico. Cf. KACZYNSKI, 2014. Sobre o vicio tecnoldgico, ndo somente no nivel individual, mas também
da civilizagcdo como um todo, cf. GLENDINNING, 2016.
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Pouca gente resistira a aplicacdo de uma técnica genética que elimine uma
enfermidade hereditaria. N&o parecerd causar dano algum, e evitard& muito
sofrimento. Todavia, um grande nimero de melhorias genéticas, tomadas em
conjunto, convertera o ser humano num produto de engenharia... (KACZYNSKI,
2014, p. 112-113).8

Kaczynski (2014, p. 112-113) afirma assim que, um dos motivos para a tecnologia se
converter numa forga social tdo poderosa, € que ela, desde a modernidade, seduz com suas
vantagens particulares (eletricidade, instalacbes de agua, comunicacdo répida a longa
distancia...), causando dependéncia e impedindo a visdo de sua composic¢ao de conjunto, que
modela 0 mundo de modo que o destino dos individuos escapa de suas maos, de seus desejos
singulares. Assim, segundo aponta, as pessoas ficam entregues a fantasmagoria de um sistema
econdmico, tecnocientifico que se autonomiza e é gerido por alguns que se dispdem a fazé-lo
enquanto representantes, € uma maioria que indiretamente aceita a participacdo na
administracdo das proprias misérias materiais e espirituais. Outra razéo para que a tecnologia
se mantenha dominando, diz o autor, é que seu progresso se move em geral numa so6 dire¢do,
sem jamais poder ser detido ou invertido em sua ascensdo. Com a dependéncia dos individuos
cada vez mais ampliada, uma tecnologia s6 é abandonada quando substituida por outra mais
avancada, afastando-nos cada vez mais da natureza (a qual pertencemos), gracas as promessas
de invulnerabilidade, de prolongamento da sobrevida, e até de imortalidade.”*®

Ray Kurzweil (2007, p. 253) é quem defende enfaticamente tal inevitabilidade do
progresso tecnoldgico, argumentando ser tarde demais para um retorno a natureza, como o
quer Kaczynski. (2014, p. 156-157). Kurzweil, ainda que esteja de acordo com Kaczynski em
sua andlise de interdependéncia das tecnologias e ciéncias para o funcionamento geral da
sociedade, e dos riscos decorrentes dos super avangos técnicos, opdem-se a ele na maneira de
avaliar as consequéncias dessa suposta evolucdo, interpretando-a como provedora de uma

maior liberdade, e defendendo que as “partes boas” tendem a prevalecer sobre as “partes

218 O poeta Roberto Piva afirmava que o futuro seria a ditadura do rosto humano, por sua dominagéo ilimitada
em relacéo ao resto da natureza, que faria empalidecer as montanhas e rasgar a panga das florestas. A tendéncia
de agora em diante € ndo s6 confirmar a antevisao do poeta, mas vé-la agravada com o império do transhumano,
projetando suas conquistas ao pos-humano e sua colonizagéo ascendente do espago sideral. Para ver com mais
precisio tais projetos de expansdo sideral, cf. OBSERVATORIO ECOPOLITICA, 2016.
http://www.pucsp.br/ecopolitica/observatorio-ecopolitica/n20.html. Quanto ao poema visionario, Cf. PIVA,
2008.

% 0 filésofo francés Jean-Luc Nancy faz uma andlise aproximada dessa de Kaczynski, ao inferir sobre o
afastamento técnico do humano em relacdo a natureza, ampliado pela modernidade: “Desde a época de
Descartes, pelo menos, a humanidade moderna fez do voto de sobrevivéncia e de imortalidade um elemento
dentro de um programa geral de ‘dominio e posse da natureza’. Ela programou, assim, uma estrangeiridade
crescente da ‘natureza’. Ela reavivou a estrangeiridade absoluta do duplo enigma da mortalidade e da
imortalidade. O que as religiGes representavam, ela a elevou a poténcia de uma técnica que recusa o fim em
todos os sentidos da expressao: prolongando o término, ela expde uma auséncia de fim: qual vida prolongar, com
que objetivo? Diferir a morte é também exibi-la, sublinha-la.” (NANCY, 2008, p. 13).
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ruins”. (KURZWEIL, 2007, p. 251). “Estamos atados a tecnologia”, diz Kurzweil (2007, p.
248), e os perigos iminentes de destruicdo generalizada ndo devem bloquear 0s possiveis
ganhos ndo sO materiais, mas principalmente espirituais que as tecnociéncias anunciam.
Kurzweil parece dizer que, independente do que demonstre certas experiéncias histéricas de
obsessdo, de fixacdo em ideias de onipoténcia, e do que pode acontecer sob o rastro dessa
maneira de especular, de crer, 0 progresso técnico deve seguir ininterruptamente sua marcha,
com o humano levado ao martirio se for preciso. O inventor transhumanista parece evocar o
juizo de deus, ou do super-pés-humano sobre a humanidade “pecadora”, faltosa, imperfeita,
que no caso de ndo conseguir cumprir sua missdo de melhorar-se substancialmente vencendo
sua natureza precéria, deve sofrer a punicdo (exterminio total) a altura de sua divida como
paga pelo fracasso de sua mutacdo antropotécnica (ecotécnica), de sua empreitada
tecnotranscendente (lembrangas do crucificado e do arianismo).?*

Kaczynski, opondo-se a tal propdsito, e observando como o progresso tecnoldgico
moderno, sua dindmica economicista de carater capitalistico liberal e/ou comunista
(capitalismo de Estado) tende em sua logica propria ao desenvolvimento, ao crescimento
ilimitado e destruidor do humano e do ndo humano (natureza, terra), pois evolui como um
cancer, minando a totalidade da vida, arrisca de fato propor o tensionamento e
desestabilizacdo da ordem tecnoindustrial, destruindo-a, e tendo por efeito uma espécie de
retorno a Natureza.?** Distintamente de Kurzweil (entusiasta) e de Joy (critico moderado),
Kaczynski prefere apostar na critica imoderada ao conjunto do sistema tecnolégico, propondo
0 desligamento completo das maquinas. Kurzweil ndo hesita em seguir adiante com 0s
avancos. Joy segue advogando uma maior responsabilidade por parte dos préprios tecnélogos
e cientistas — para que fiquem atentos em relacdo a rapidez do processo tecnocientifico e sua
possivel (e perigosa) autonomizacdo — reduzindo assim drasticamente aos especialistas as
decisbes do que fazer. Joy continua projetando seus softwares sob a alegacdo de que sdo
apenas instrumentos que podem ser utilizados de maneira confiavel — de modo a tornar o

mundo mais seguro e melhor — abstraindo-os de suas conexdes e usos pelas demais forcas

220 Referéncia ao arianismo nazista. Essa espécie de possivel suicidio coletivo evocada por Kurzweil parece
retomar por outras vias a “ordem de destruir as condigdes de vida do proprio povo alemdo” (FOUCAULT, 2010,
p. 219), ordem dada por Hitler, em telegrama datado de abril de 1945. Martine Rothblatt, tecndloga
transhumanista, ja citada aqui nesse trabalho (capitulo 1), é outra entusiasta desse progresso tecnolégico fatalista,
que diz ser inerente ao desenvolvimento social e estar grudado ao desejo transcendente das pessoas: “O principal
motivo pelo qual os clones mentais ndo fardo eclodir nenhuma revolucdo, mas vao evoluir como parte da ordem
social, € que a maioria dos seres humanos aprecia 0 progresso e, por conta dessa caracteristica, sdo facilmente
adaptaveis. (...) Ndo poderemos ser carnistas para sempre.” (ROTHBLATT, 2016, p. 185).

L Cf. KACZYNSKI, 2014.
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técnicas, cientificas, econdmicas e politicas hegemonicas.??? Kaczynski, por sua vez, propde
uma revolucdo selvagem, ou mais propriamente, para usar o conceito de Deleuze e Guattari,
um devir-selvagem de cada um, como desinvestimento do encobrimento tecnocientifico super
humanizador da natureza “fora” e “dentro” de nés.**

De todo modo, como bem coloca o sociélogo Edivaldo Vieira da Silva (2008, p. 244),
a perspectiva primitivista, o retorno a natureza de Kaczynski € tdo somente insinuado em seu
Manifesto, que se concentra, sobretudo, na elaboracéo critica mordaz a sociedade tecnolégica
e a percepcdo de que as pretensas resisténcias ao capitalismo sdo hegemonicamente
constituidas pelo ressentimento e pelo mesmo idedario progressista legitimador das inovac6es
técnicas e cientificas, “demandando do Estado apenas a generalizagdo de seus supostos
beneficios a toda a sociedade.” (DA SILVA, 2008, p. 244).** Tais movimentos de
contestacdo, denominados por Kaczynski como “esquerdistas”, operam ndo somente de forma
inofensiva, como reforgam a sociedade tecnoeconomicista com todas as suas debilidades.

Mas, ainda que apenas insinuado, o conceito de retorno a natureza de Kaczynski, pode
ser singularmente apropriado e lancado adiante sob outros registros. Desde logo é preciso
esclarecer que o autor ndo sugere nenhum tipo de utopia salvacionista, com a volta a uma
espécie de natureza originaria inocente, pura, virgem, inofensiva, enfim, edénica. N&o
imagina a natureza tampouco separada da sociedade, do humano violador. Ele afirma sim que
a natureza sabe cuidar de si, se autorregular, e que existe muito antes do aparecimento das
primeiras formas de vida humana, e que ainda quando estas surgiram, coexistiram séculos
com ela sem causar-lhe grandes danos. O efeito devastador do humano sobre a natureza sé
teria se dado a partir da revolucdo industrial. Nenhum sistema ideal deve ser criado para
aliviar a pressdo que lhe foi imposta, sendo necessario apenas recusar o0 modelo tecnolégico
adotado desde a modernidade, desatrelar-se de seu poder. Sera preciso, no entanto, conforme
Kaczynski, aguardar um periodo de tempo razoavel para que a natureza cicatrize suas feridas

civilizatorias, para que se recupere em suas forcas humanas e ndo humanas.??®

222 E preciso, no entanto, reconhecer que Joy abre espaco para a desconfianca no progresso, em sua capacidade
potencializacdo do mundo: “Sempre acreditei que programas mais confidveis, em razdo dos seus varios usos,
tornardo o mundo um lugar mais seguro e melhor. Se vir a acreditar no contrario, eu me sentirei moralmente
obrigado a suspender o meu trabalho. Hoje, j& consigo imaginar que esse dia chegara. (...) Daqui por diante, para
mim, o progresso sera um tanto agridoce.” (JOY, 2003, p. 249-250).

223 Kaczynski leva seus devires bem longe, refugia-se numa cabana na regido montanhosa do estado de Montana
(E.U.A)), afastando-se da existéncia integrada ao modelo civilizacional da sociedade tecnoindustrial. Cf. DA
SILVA, 2008.

224 Kaczynski elabora em seu Manifesto a critica a certo tipo de esquerdismo hegeménico, cujo nlcleo
fundamental ideoldgico ndo abandona a dominagéo tecnoindustrial, diferindo apenas da direita por sua demanda
de socializacdo, de partilha dos supostos ganhos do desenvolvimento expandido. Cf. KACZYNSKI, 2014.

#5 Cf. KACZYNSKI, 2014.
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O retorno a natureza proposto por Kaczynski ¢ mais o retorno da natureza até nds,
como proposta de uma abertura do humano ao ndo-humano, um deixar-se povoar por forgas-
outras que ndao as humanas com seu encobrimento temeroso daquilo que ndo compreende e
que é intoleravel.??® Acolher a natureza em nés mesmos, a dimensdo instintual®’, afetiva,
corpdrea, absurda, imprevisivel, “sofrente”, dissoluta, multiplicante, fluida, e acima de tudo,
finita.?® Arejar um pouco em relacéo ao bote dado por milénios (ou nos dltimos séculos, mais
especificamente) pela plena razdo ocidental, por sua tecnicidade, sua lIdgica confinante, sua
sanha transcendente. Retorno “ao” ou “do” plano de Natureza, de imanéncia, proximidade
com a terra, com 0 enigma que ndo quer ser desvendado, mas que apela a invengao poetizante.
Talvez até mesmo aceitagdo do retrocesso como forma de pensar a no¢do de progresso
inexoravel®®, com a formulagdo de um conceito de recuo tecnoldgico, cientifico, econdmico,
ndo para um passado idealizado, mas para um “saudoso futuro”.

O que retorna ndo é o mesmo, mas camadas de diferenca, virtualidades diferenciais do
passado e do futuro que nos habitam no presente, que séo a presenca viva em nosso corpo de
carne, 0Ss0S e sangue, terra, agua, ar e fogo. Permitir que a natureza e suas forgas nos toquem
e destronem o império do humano e suas formas exangues, e que sob uma parada, um repouso

230

do desenvolvimento™”, o outro (bicho, planta, barro) em ndés mesmos possa desabrochar,

226 «Ainda conheco a natureza? Sera que me conheco?” (RIMBAUD, 2007, p. 141).

227 Acolhimento da natureza, dos instintos que n&o significa ser por eles dominado, com a idealizacdo de uma
pretensa natureza humana como uma “bela alma”, dispensando todo o pensamento em proveito do corpo, da
instintualidade imprudente. Nesse sentido, Deleuze e Guattari alertam inclusive que, num agenciamento homem-
animal, o homem deve domar algumas de suas proprias forcas “instintivas”, numa espécie de reversdo com as
forgas animais, as quais lhes serdo transmitidas como forcas “adquiridas”, participacdo anti-natureza. Entdo, esse
receber instintualidade, natureza, significa entrar nesses devires ndo humanos, nessa zona de trocas intensivas
(de vizinhancga, mas ndo de indiferenciagdo) com os animais, vegetais, com as forcas da natureza sem a confusdo
com suas pretensas formas, com sua mimetizacdo. Cf. DELEUZE; GUATTARI, 1997a. J4 em O Que é a
Filosofia?, os pensadores franceses, inspirados em Nietzsche, falam de um “gosto como um ‘sapere’ instintivo,
quase animal”, como condi¢do para o filésofo criar conceitos. Cf. DELEUZE; GUATTARI, 1997c.

228 «“Subjetividade da ressingularizagio capaz de receber cara-a-cara 0 encontro com a finitude sob a forma do
desejo, da dor, da morte...” (GUATTARI, 1990, p. 55).

229 «O) entusiasmo com o ‘progresso’ ¢ um fendmeno préprio das formas modernas de sociedade, e parece ndo ter
ainda existido muito antes do século XVIL.” (KACZYNSKI, 2014, p. 173). Nao se trata evidentemente de uma
regressdo, mas de involucdo inventiva, linhas que correm entre 0 progresso e o0 retrocesso (tensdo-limite),
repouso para a emergéncia das velocidades absolutas, loucas, com a sele¢do daquilo que potencializa ou debilita.
Assim pode ser com as tecnologias e as ciéncias, como com tudo mais. De todo modo, Deleuze e Guattari
afirmam que no plano de imanéncia, plano fixo da Vida “tudo mexe, atrasa ou se precipita.” (DELEUZE;
GUATTARI, 19974, p. 40).

% Trata-se de uma certa contengdo da marcha histérica pretensamente inevitavel, em especial do progresso
tecnocientifico e economicista, de seu produtivismo supérfluo de mercadorias, imagens e informacgdes
(opinides), que aniquilam a natureza no humano e no ndo humano tanto mais rapidamente desde a
industrializacdo, com uma aceleracdo ilimitada com os circuitos de computadores e demais emergentes
tecnologias de ponta. Um certo represamento, interrup¢do, refluxo que ndo é o estacionamento dos fluxos vitais,
das velocidades absolutas, dos movimentos aberrantes, acontecimentais tratados por Deleuze e Guattari, mas a
imobilizagdo dos “falsos” fluxos, das velocidades relativas orientadas pela razo, pela historicidade, pelo
progresso destruidor humano e transhumano, pela dindmica do dinheiro, do capital, das especula¢6es nas bolsas
de valores, que passa a vampirizar a vida de seus criadores, até o ponto de ser adjetivada com suas
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possa nos fazer diferir de n6s mesmos, fazer ruir a blindagem, a couraca ao fora assustador
ndo humano. E em vez de nos constituirmos como criadores de nossos proprios senhores
colonizadores (deus, razdo, tecnociéncia, dinheiro, mercadoria, Estado, trabalho, escola,
tribunal, policia, politica, eu identitario...) como se fossem nossos libertadores, que possamos
nos misturar, envolver, enrolar, “matilhar”, atravessar, ou até fugir, desertar, se tornar
imperceptivel, solitario, silencioso®, devir-primitivo, devir-indigena®?, largar o mundo
grande, linha de fuga ante o majoritario. Ser-com-o-mundo (natureza, imanéncia pura,

caosmos, lembrancas spinozistas)>*

, € ndo sobre ou contra 0 mundo, pelo toque menor,
minoritario, discreto, e que apenas insinua, no limite das poténcias Unicas que tomam para si,
diretamente, sem representacbes, 0 rumo de suas existéncias, como o0 quer e o faz
Kaczynski.?**

Assim, tomando as preocupacdes de Joy (ainda que moderadas), seus temores de que a

tecnociéncia possa estar indo longe demais sem uma reflexdo mais apurada das consequéncias

caracteristicas: “os mercados estdo nervosos”, anunciam sem grande espanto os jornalistas normalizados,
assujeitados a linguagem tecnicista.

21 Como na adverténcia de Nietzsche, a solid&o e o siléncio se mostram amigos da poténcia inventiva singular,
auténtica: “APRENDER A SOLIDAO. — O, pobres-diabos nas grandes cidades da politica mundial, homens
jovens, dotados, martirizados pela ambicdo, que consideram seu dever, em todos 0s acontecimentos — e sempre
acontece algo —, trazer seu comentario! Que, assim fazendo poeira e ruido, acreditam ser o carro da historia!
Que, por espreitar sempre, sempre atentar para 0 momento de inserir seu comentario, perdem toda produtividade
auténtica! Ainda que anseiem muito por fazer grandes obras, nunca Ihes vem o profundo siléncio da prenhez! O
acontecimento do dia os empurra como se fossem palha, enquanto eles acreditam empurrar o acontecimento — 0s
pobres coitados! — Quando se quer fazer um herdi no palco, ndo se pode pensar em fazer o coro, ndo se pode
nem mesmo saber como se faz o coro.” (NIETZSCHE, 2004, p. 128-129).

2 N3o uma imitagdo de caracteres fundados num ideal de pureza, mas a experimentacdo de certas forcas
singulares: sua conexdo com o plano de natureza, com a terra, sua vida e associagdes diretas com 0s outros entes
“humanos” e “ndo-humanos”, sua recusa ao trabalho compulsorio capitalistico, ao Estado, a mediagdo social
pelo engodo tecnolégico maior. Mergulho numa zona de vizinhanga com os indigenas, com os selvagens
(aqueles que vivem “na”, “com” e “da” selva) em seus modos de vida que rejeitam a inclusdo civilizatoria
ocidental totalizadora. Cf. KRENAK, 1999. https:/leiaufsc.files.wordpress.com/2017/03/krenak-1999.pdf.

23 Essa concepcdo de ser-com-o-mundo deve ser entendida como a composicdo com as forcas do plano de
Natureza, de imanéncia ou de consisténcia tal como formulam Deleuze e Guattari em sua intercessdo com
Spinoza (devir-mundo); ndo deve ser confundida com as filosofias da consciéncia ou da linguagem, as quais 0s
autores problematizam como filosofias que desprezam o fora, ainda que se definam como filosofias do todo
aberto. Dai vem a adverténcia de David Lapoujade, ao afirmar que tais filosofias se defendem respectivamente
do encerramento do mundo na consciéncia e na légica ou gramatica, ja que argumentam que a consciéncia esta
no mundo e que a linguagem é aberta a0 mundo do qual fala. De todo modo, tais filosofias, diz Lapoujade, sdo
filosofias que se detém numa cognigdo restrita, limitada ao humano sob a forma do eu (sujeito) e do significante,
dispensando o fora com todos os seus devires inumanos, suas multiplicidades ndmades, suas dobras e desdobras
de sentidos e experimentacdes ndo confinantes (hecceidades). Cf. LAPOUJADE, 2015. E sobre o plano de
Natureza e as hecceidades, cf. DELEUZE; GUATTARI, 1997a.

234 Como ja apontado na nota 217, Kaczynski decide se refugiar numa regido erma dos E.U.A., e viver como
uma espécie de eremita. Mas, ainda que voluntariamente refugiado, ndo deixa de produzir suas linhas de fuga,
em especial seu Manifesto contra a sociedade industrial e seu futuro pés-humano. N&o é preciso, evidentemente,
imitar sua decisdo de isolar-se do resto da humanidade (ainda que isso ndo seja de todo um absurdo), mas €
interessante tentar compreender seu gesto e se deter em seu escrito, leva-lo a sério e tomar algumas intensidades
gue ele libera, como forma de resistir ao intoleravel da sociedade tecnocapitalistica-estatal contemporanea em
expansdo global e sideral. Sobre essa expansdo, cf. OBSERVATORIO ECOPOLITICA, 2016.
http://www.pucsp.br/ecopolitica/observatorio-ecopolitica/n16.html.
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de seus rapidos avancos e promessas espetaculares, sob o risco de extingdo da humanidade ou
de seu dominio pelas méquinas, pelos robds, e atravessando-os com a nada moderada critica
de Kaczynski, se torna possivel uma associacdo com o conceito de maquinico (ndo mecanico)
de Deleuze e Guattari. O pensamento emerge aqui, nao para sugerir a interrupcdo
generalizada das ciéncias e das tecnologias, nem tampouco para reduzir a responsabilidade de
seu desenvolvimento a boa vontade moral dos cientistas, tecnélogos, investidores e gestores
politicos implicados e interessados em seus avancos, mas para elaborar uma ampla
problematizacdo ética/estética estendida a toda sociedade, com o questionamento do préprio
modo de operar capitalistico e verificar seletivamente na constituicdo de outras linhas de
pensar e viver, quais e como usar as tecnologias, mais ou menos inovadoras, segundo desejos
e modos de viver multiplicadores e unicos.

Sem idealizar formas prontas e acabadas de utilizacdo, é possivel, e mesmo necessario,
propor pelo menos um emprego menor das tecnologias®®, selecionando o que intensifica
(afirma a vida terrena, imanente, direta, finita) e o que destrdi a vida intensiva/extensiva, de
modo a bloquear os arranjos transhumanistas capitalisticos, seus delirios de imortalidade
mediante tecnicizacdo desenfreada (deificacdo tecnotranscendente), que nos distancia cada
vez mais do imponderdvel ontoldgico, das dimensGes poéticos de sentido, das quentes
camadas inumanas que nos habitam, entulhando-nos nas zonas racionalistas do humano ou
super-p6s-humano, em sua logica anémica e de baixa temperatura, em sua pretensa

previsibilidade, em suas verdades intransigentes e modorrentas, enfim, em sua ilimitada

2% Uso menor das tecnologias pensado aqui como maquinismo, ser-com-as-maquinas que n3o se opde a ser-
com-0-mundo, ou seja, onde estabelecer uma zona de vizinhanga com as maquinas ndo significa usa-las para
suplantar o plano de imanéncia, para desencadear um plano suprassensivel como o querem 0s transhumanistas.
Ao contrario, permitir ser por elas atravessado, ou maquinar com outros entes, produzir subjetividade singular
com eles, é outrar a si mesmo, potencializar-se sob o agito de outras forcas que balancam e desmancham as
formas rigidas que nos tentam cristalizar. As maquinas-maquinicas fazem parte, compdem o plano de imanéncia,
sdo-com-a-natureza (devém-natureza), com 0s humanos, com 0s bichos, com as plantas, sem deles se
apoderarem. Enfim, sdo produto do deus-imanente como modificacdo do corpo e da alma do humano em suas
conexfes com as demais forcas do mundo, e como tal, entram no circuito do que deve ser selecionado como
potencializacdo ou debilitacdo da existéncia, como forca que alegra ou entristece, que liberta ou que aprisiona,
que faz pensar ou que apenas comunica, trivializa, banaliza. O prdprio plano de consisténcia da Natureza, de
imanéncia, dirdo Deleuze e Guattari, € uma imensa Maquina abstrata, cujas infinidades de relagdes sdo mais ou
menos compostas. Cf. DELEUZE; GUATTARI, 1997a. Maquinas-de-guerra exterior ao aparelho de Estado,
fuga das organizagdes, das transcendéncias, dominagdes e hierarquias, maquinas de escrita “contra” as
significacfes gerais, maquinas musicais (intermezzo), maquinas de ascese como linha de fuga, fora da Igreja,
maquinas como devires, maquinas cadsmicas, como resisténcia ao mecanismo capitalistico, tecnocientifico
majoritario, trans/pés-humanista, contra as maquinas de devastar, assassinar a vida do planeta. Sobre a catastrofe
planetdria operada na contemporaneidade pelos poderes antropotécnocientificos e econdmicos
capitalistas/estatais, cf. DANOWSKI; VIVEIROS DE CASTRO, 2014. Em especial sobre tal destruicdo e sua
relagdo com os transhumanistas, com os singularistas tecnoldgicos e com os aceleracionistas, cf. DANOWSKI;
VIVEIROS DE CASTRO, 2014.
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idiotice de objetividade, como fulminou certo escritor brasileiro.”®® Escutar Kaczynski, seu
trinado, seu apelo ao coexistir com as demais forcas da natureza, abrir-se aos blocos de devir,
a novos ritmos, velocidades e lentiddes outras que as da maquinaria capitalistica tecno
transhumanista, sua pressa e barulheira entorpecedora. Como sugerem Deleuze e Guattari,
outras sonoridades na composicdo dos devires: “(...) através dos devires-mulher, crianca,
animal ou molécula, a natureza opde sua poténcia, e a poténcia da mausica, aquela das
méaquinas do homem, tumulto das fabricas e dos bombardeiros”. (DELEUZE; GUATTARI,
1997a, p. 113).

“E onde esta a vida? / Onde esta a experiéncia? / Ja te
entregam tudo pronto / Sempre em nome da ciéncia,
/ Sempre em troca da vivéncia.”

(Raul Seixas, Can¢do ‘Ta na Hora’)

3.4 David Lapoujade — A Ideia de Limite na Filosofia de Deleuze e Guattari:

Desembaragando-se do Ilimitado Transhumanista

“Como / sair dessa / sem sair?”
(Ghérasim Luca, Ghérasim Luca, Antologia)

“Algo acontece / Numa posicdo delimitada pelo
temporal. [...] Seu corpo leve respira pelo temporal /
Numa posigdo delimitada.”

(Ghérasim Luca, Ghérasim Luca, Antologia)

237 na filosofia

Ao se deter sobre a questdo da importancia dos movimentos aberrantes
de Deleuze, o ja citado filésofo francés David Lapoujade (2015, p. 307) considera que tal

importancia se deve, sobretudo, ao fato de que os movimentos anormais colocam sem cessar a

%% Trata-se do teatrlogo e jornalista Nelson Rodrigues, que passou a utilizar a expressio “idiota da
objetividade” para caracterizar e “lamentar” uma espécie de moda que dominou a imprensa brasileira a partir dos
anos 60, cuja atribuicdo a todo acontecimento vivo da palavra “objetividade” fazia ruir na linguagem qualquer
traco de subjetividade singular, de sensibilidade, reduzindo-a a seu tom informativo de impessoalidade. A noticia
do fato mais tragico, diz Rodrigues, passou a ser descrita e veiculada sem nenhum envolvimento do jornalista,
produzindo um abismo entre este e as pessoas “objetos” de sua fala. Nelson Rodrigues acrescenta que, a partir de
entdo, o Brasil passou a formar jornalisticamente “oitenta milhdes de impotentes do sentimento”. Cf.
RODRIGUES, 2016, pp. 115-118. Tal idiotia de objetividade € aqui aproximada do ideério trashumanista e da
subjetivacdo capitalistica contemporanea por considerar que tais dispositivos de formagdo do humano atual
possuem algo de analogo com o tipo de jornalismo entdo ascendente, algo de técnico, frio, distante, sedutor e
manipulador.

%7 Sobre a questdo dos movimentos aberrantes na obra de Deleuze, em especial, cf. LAPOUJADE, 2015.
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questdo dos limites. Tais limites, conforme adianta o autor, ndo sédo objeto de uma mera
especulacdo tedrica, mas devem ser enfrentados vitalmente, e que sé dessa maneira podem
entdo ser pensados.

Lapoujade afirma que, de um modo geral, a questdo do limite é inseparavel do
problema com qué direito?. Tracar um limite se mostra como ato de relevante importancia,
decisivo, criador de direito.?*® Sob tal perspectiva, a terra possui a extensao-limite segundo a
qual o direito pretende se exercer sobre ela. O filosofo aparece como aquele que mede
racionalmente o que pode ou ndo ser conhecido no plano terrestre, ¢ um “agrimensor que
circunscreve os limites da terra conquistada.” (LAPOUJADE, 2015, p. 307). E um criador de
direito, como os agrimensores do Império Romano, legalmente habilitado para calcular os
limites do conhecimento do mundo. Deslocar certos limites consagrados funciona como
instauracao de um novo direito, como decisdo sobre uma emergente divisdo sobre o legitimo e
o ilegitimo, e enfim, como proposta de uma nova distribuicdo da terra; o que é verificado na
filosofia de Kant, quando este traca 0s novos limites cognitivos a enfrentar as pretensoes
despéticas da metafisica classica e das “invasdes barbaras dos nomades empiristas”.
(LAPOUJADE, 2015, p. 308).>*® As novas condicdes do conhecimento estabelecidas pelo
autor alemao fixam os novos limites cognosciveis. Condicionamento significa limitacdo. “Sob
condigdes” quer dizer operar dentro de certos limites que definem o campo em que 0
exercicio da condigéo se da legitimamente sobre o condicionado.?*

As condicbes de possibilidade do conhecimento para Kant sdo condicdes terrenas,

|241

limites imanentes, referidos a um sujeito denominado de transcendental*~, ndo transcendente,

2% Daf 0 autor associar tal ato a uma filosofia inseparavel da terra, como em Kant. Comentam Deleuze e Guattari
sobre a filosofia de Kant: “(...) sua ideia de revolugdo copernicana pde diretamente o pensamento em relagdo
com a terra.” (DELEUZE; GUATTARI, 1997c, p. 113). Mas ainda que observando tal compromisso de Kant
com a terra, com a imanéncia, Deleuze e Guattari perceberdo sua recaida moderna na transcendéncia: “(...)
remete a imanéncia ao sujeito da sintese, como nova unidade, unidade subjetiva. Ele pode até mesmo dar-se ao
luxo de denunciar as Ideias transcendentes, para fazer delas o ‘horizonte’ do campo imanente ao sujeito. Mas,
fazendo isso, Kant encontra a maneira moderna de salvar a transcendéncia.” (DELEUZE; GUATTARI, 1997c, p.
63-64).

9 Diz Deleuze: “Ha, pois, interesses da razdo, mas, além disso, a razdo é o Gnico juiz dos seus proprios
interesses. Os fins ou interesses da razdo ndo sdo julgaveis nem pela experiéncia nem por outras instancias que
permanecam exteriores ou superiores & razdo. Kant recusa de antemdo as decisdes empiricas e os tribunais
teologicos.” (DELEUZE, 1983, p. 11). Conforme o préprio Kant: “(...) poderiamos determinar a extensdo e os
limites de nossa razdo; (...) E deste modo seria perfeitamente fundada uma divida completa quanto a toda a
filosofia dogmatica que segue o seu caminho sem uma critica da prdpria razdo. (...) Com efeito, todos os
conceitos e até todas as perguntas que a razdo pura nos apresenta situam-se ndo na experiéncia, mas sim téo
somente na razdo, e em virtude disto tm que poder ser resolvidos e concebidos segundo a sua validade ou a sua
nulidade.” (KANT, 1983, p. 374).

240 <) as condiges unicamente sob as quais sdo dados objetos ao conhecimento humano precedem aquelas sob
as quais os mesmos sdo pensados.” (KANT, 1983, p. 35).

241 <0 pensamento: estas representacdes dadas na intuicdo pertencem todas a mim, segundo isso significa que as
reine numa autoconsciéncia ou que posso pelo menos reuni-las nela (...). A ligagdo ndo se encontra, porém, nos
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“precisamente porque ¢ o sujeito do campo de imanéncia de toda experiéncia possivel, ao qual
nada escapa, o exterior bem como o interior.” (DELEUZE; GUATTARI, 1997c, p. 63). Assim
é que Lapoujade (2015, p. 308) pode afirmar que a razdo kantiana é capaz de abarcar a terra
com seu olhar sintético. O que se constitui dai € um todo sistematico sob a forma do
englobamento do conjunto do espaco, sob a submisséo da legislacdo do entendimento. Uma
totalidade que néo prescinde de exterioridade, mas existe sem fora, como confirma a distingéo
kantiana entre marco e limite, dird Lapoujade. (2015, p. 308). O todo é definido como aberto,
uma vez gue seus marcos sdo recuados ininterruptamente, na medida, por exemplo, em que
uma ciéncia ndo esgotou seus conhecimentos, isto €, no que lhe resta conhecer. Mas o limite —
ainda que o Todo se apresente como aberto sob o ponto de vista do recuo dos marcos — recusa
para fora uma parte da totalidade que ndo pode integrar: os povoamentos diferenciais e
ndmades. Uma espécie de resto ndo assimilavel, ndo identificavel.

Ai h& uma distincdo entre o resto ainda a conhecer, 0 marco do recuo, e 0 resto como
fora. Uma ciéncia como a genética, por exemplo, pode-se dizer que esgota certos limites, suas
leis intrinsecas, quando conclui 0 mapeamento do genoma humano. No caso, seu marco
também foi vencido, mas a partir de agora, sob o uso dos transhumanistas especificamente, tal
ciéncia se abre novamente, ndo s6 em termos de conhecimento do DNA de cada individuo,
mas em sua manipulacdo, na invencdo ilimitada de formas de vida, na reprogramacéo
tecnocientifica da vida inteira no planeta. A lei-limite é deslocada para lei do ilimitado dos
saberes e da onipoténcia em criar novos designes mais evoluidos do que os arranjos falhos da

biologia.?*?

O resto aqui ainda obedece certos limites, pois 0 conhecimento e criacdo vital se
reduzem a uma operacionalidade tecnocientifica de melhoramento da vida em termos de
escape existencial, com a producdo de abrigos confortaveis diante da velhice, das doengas, da
morte, do que faz sofrer, enfim. E também como adequacdo na disputa tanto mais acirrada por
um melhor posto na atual sociedade capitalistica e suas exigéncias por eficiéncia intelectual,
estética, moral, emocional, etc. Por esse modelo, ainda que certos marcos sejam vencidos,

outros sdo abertos, mas o ilimitado, além de conservar certos aspectos como “fora” de seu

objetos e ndo pode ser quica tirada dos mesmos pela percepcdo e deste modo primeiramente acolhida no
entendimento, mas é unicamente uma operacdo do entendimento, que nada mais é sendo a faculdade de ligar a
priori e de submeter o maltiplo das representaces dadas a unidade da apercep¢do. Este € o principio supremo de
todo conhecimento humano.” (KANT, 1983, p. 85-86).

242 “(...) estamos ganhando os meios de corrigir e refinar a invenc¢do inacabada da evolugdo.” (KURZWEIL,
2007, p. 69). Enquanto a morte for o limite a transpor, os cientistas e tecnélogos nao descansarao o ilimitado do
saber e do fazer, pelo menos em redimi-la aos humanos a sua condicdo de amortalidade. E enquanto o
capitalismo for um projeto de expansdo total, tal serd o desafio ilimitado dos conhecedores, gestores e
investidores em sua realizagdo infinita. O Homo Deus ndo descansa apés a criagdo, pois esta € infinita e
ilimitada. Algo sobre 0o Homo Deus e a luta contra a mortalidade, cf. HARARI, 2016.
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dominio, amplia sua distancia e o torna insuportavel.**®

O fora, portanto, € um resto menor, o
incognoscivel, o imperceptivel, o ndo significante, o indizivel, o ndo representavel, ou
subrepresentavel, o invivivel**, dira Lapoujade. (2015, p. 308).

Lapoujade (2015, p. 308) diz que esse é o trago comum das filosofias “de”: da
consciéncia, do conhecimento, da linguagem, do vivido, etc. Sdo arrastadas a um movimento
de desterritorializagdo, mas logo se reterritorializam num certo campo cujos limites
circunscrevem: a filosofia de Kant, o limite entre cognoscivel ou incognoscivel; a filosofia da
linguagem, o limite entre o sentido e o ndo sentido. Assim, elas e outras ciéncias maiores
cuidam em repelir para fora de seus limites as dimensfes poéticas da existéncia (o0 ndo sabido
do pensamento, o indizivel da fala, o ndo significado do sentido, o invivivel da vida), um fora
tratado como algo menor, desprezivel. O transhumanismo leva isso ao extremo ao reduzir a
vida a sua condicdo extensiva, com a totalidade de sua grandeza sendo medida e apropriada
pelos campos tecnocientificos mais avangados (limite), e eliminando (ou quase) toda a
dimensdo ludica, intensiva, os outros sentidos e experimentacdes ndo racionalizaveis e
operacionalizaveis.

Nesse dominio é que o limite pode ser tomado como um império, como uma muralha
intransponivel de direito, possuindo valor de lei. Pode ser confundido com um império num
duplo sentido: de comando e de territério fechado. Mas como ja colocado, isso ndo impede
que tais filosofias e usos tecnocientificos se nomeiem como totalidades abertas. Dessa
maneira, as filosofias da consciéncia e da linguagem podem se defender das acusacGes,
respectivamente, de encerrar o0 mundo na consciéncia e de reduzi-lo a uma légica ou a uma
gramatica, ja que segundo a primeira, a consciéncia esta no mundo, e conforme a segunda, “a
linguagem ¢é aberta para 0 mundo do qual fala.” (LAPOUJADE, 2015, p. 309). No caso do
uso tecnocientifico pelo transhumanismo, essa abertura mundana é afirmada como uma
simples obediéncia a evolucgdo inevitavel do mundo bioldgico ao mundo antropotécnico, com
direcdo implacéavel e velocidade exponencial a um futuro pés-antropotécnico.?* Com isso,
tais filosofias — o transhumanismo super incluido — podem afirmar uma exterioridade, justo

por ndo possuirem um fora.

23 Um exemplo disso é como os transhumanistas tratam a arte, buscam nela somente um tranquilizante, fazem
dela um uso recreativo, um cosmético, uma estética do conforto e do exibicionismo. Enquanto a arte para
filésofos como Deleuze e Guattari € uma maneira intensiva de pensar, de mexer e desassossegar a vida e
potencializé-la na invengdo de modos outros de sentir, perceber, de ser em devir, contra a obediéncia a um dever,
a uma lei.

24 Invivivel é deixado de fora no registro da vitalidade intensiva, j& que o vivivel extenso é manipulado,
seduzido, dominado pelos poderes, pela ordem maior do conhecimento, da politica, da economia, etc.

245 Cf. KURZWEIL, 2007.
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Retidas na mera exterioridade e/ou na simples interioridade, tais filosofias ou
doutrinas (as de Kant e do transhumanismo, especificamente), permanecem presas numa
moral transcendente, entulhadas na dimensdo da representacdo, encerradas na imagem
dogmética do pensamento.?*® Sobre tal imagem fixa, em especial a permanéncia de Kant
numa dimenséo de transcendéncia,?*” ainda que sob a interioridade da razdo, das faculdades
legisladoras de um sujeito reflexivo (eu) em colaboragéo recognitiva, multiplicagdo do senso
comum, dirdo Deleuze e Guattari: “(...) um Sujeito ao qual o campo de imanéncia ¢ atribuido
por pertencer a um eu que se representa necessariamente um tal sujeito (reflexdo).”
(DELEUZE; GUATTARI, 1997c, p. 64). O mundo como propriedade de uma consciéncia,
humanitarismo levado as penultimas consequéncias, pois 0 transhumanismo aparece como
consciéncia super humana que se diz herdeira da marcha progressiva do mundo até sua
efetivacdo tecnologica total e ilimitada.

Tais cadeias que ignoram o fora abrem méo parcialmente do pensamento segundo
Deleuze e Guattari, pois recaem na “impura” mistura de planos. (1997c, p. 78). Pois justo no
fora, em suas zonas obscuras, é que sdo elaboradas as forcas efetivas que agem sobre o
pensamento, as forgas imanentes, o ndo-pensado do pensamento. Pensamento ndo como uma
faculdade natural intrinseca a si mesmo, cuja bem aventuranga dependa da remocdo de suas
ilusdes internas, nem tampouco como uma evolugdo extrinseca do vivido mundano “natural”,
cuja precisdo se faca notar pelo distanciamento dos erros sensiveis, mas pensamento como
efeito de uma violéncia que afeta a poténcia de pensar justo no seu limite como dobra, em sua
impoténcia. Pensamento como criacdo, como engendramento do pensar no proprio
pensamento, como contato com as forcas informuladas, que o fende, arromba e faz sobrevoar
o plano de imanéncia, sempre a formular novos e desassossegadores problemas.?*®

De todo modo, o limite moral, legal desempenha uma funcdo separadora, exclusiva.
Para além dele, ndo existe nada, ao menos nada que mereca legitimidade, diz Lapoujade
(2015, p. 309). Ele nos coloca, nos reduz a uma alternativa que Deleuze problematiza e se
opde: ou um fundo indiferenciado, um abismo sem diferencas, “ou entdo um Ser
soberanamente individuado, uma forma fortemente personalizada. Fora desde Ser ou desta
Forma, ndo tereis sendo o caos..” (DELEUZE, 1998, p. 109). E o limite que permite tal

alternativa, sua operacdo de separacdo dos termos. O limite aqui é concebido num uso

246 Sobre a imagem do pensamento, especialmente em Kant, cf. DELEUZE, 2006a.

247 «pensar implica aqui numa projecio do transcendente sobre o plano de imanéncia.” (DELEUZE;
GUATTARI, 1997c, p. 117). “Nota-se a que ponto a Critica kantiana é finalmente respeitosa: nunca o
conhecimento, a moral, a reflexdo, a fé, sdo postas em questao, presumindo-se em sua correspondéncia interesses
naturais da razdo...” (DELEUZE, 2006a, p. 200).

2% Sobre isso, cf. DELEUZE, 2006a.
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estritamente disjuntivo: “ou bem... ou bem...”. Mas 0s povoamentos némades que engendram
0 pensamento e a ética (indizivel, impenséavel, ndo significado, invivivel) numa radical
imanéncia, sdo distribuidos justamente pelo meio dessa alternativa, entre-dois, no com em vez
do ou, todos vindos de fora e tidos como ilegitimos. O ou...ou... da alternativa legitimadora
moral, do poder separador “deve” ser substituido pelo nem... nem... deleuziano, se quisermos
pensar e elaborar uma ética dos encontros, das poténcias e suas varia¢des intensivas. Produzir
um outro sentido para o limite, distinto de um bloqueio, outra relagdo com o Todo, disjuncao

inclusiva, uma fuga, um ar puro esquizo:

.. NemM cosSmos nem caos, mas caosmos como nova imagem do Todo. Ndo mais
somente o Aberto, mas o Fora. Deleuze nunca deixou de recusar tal alternativa em
toda parte em que a encontrava, assim como nunca deixou de criticar o uso ilegitimo
da disjuncdo que ela supde. Como o conceito de limite ndo seria profundamente
modificado por isso? Em Deleuze, o limite ndo é mais um muro, muralha da China
ou limes, mas se torna um filtro, um crivo, uma membrana que coloca
topologicamente em contato um dentro mais profundo que qualquer interioridade
com um fora mais distante do que qualquer mundo exterior. O antigo muro é
transposto ou ultrapassado num “salto”. Esse ¢ um dos leitmotivs de O anti-Edipo: o
avango esquizo que transpde o muro. (LAPOUJADE, 2015, p. 309).

E a experimentag&o desse outro limite, ético, do fora — distinto do limite da lei, tracado
por aquele que mede e que circunscreve a terra como império — que torna possivel
desembaracar-se do ilimitado transhumanista, ainda pertencente em sua dindmica de dominio
sobre o0 planeta a essa orientagdo de limite separador. O transhumanismo produz em seu uso
tecnocientifico certo modelo de disjuncéo exclusiva: ao fincar pesquisas e modifica¢cbes no
terreno tecnoldgico e cientifico, ele deixa de fora todo o sentido que extrapola suas fronteiras
cerradas de progresso, funcionalidade, extensividade, instrumentalidade, eficiéncia,
lucratividade, etc. Assim, é preciso “passar o muro do significante, isto ¢, desfazer os
codigos” como bem dizem Deleuze e Guattari. (2004, p. 343).

Mergulhar no outro limite (ndo moral), para além do bem e do mal, do certo e do
errado, da perfeicdo e da imperfeicdo, da ordem e do caos, sem temor da morte ou da loucura.
Com ele se pode inventar um novo sentido da terra, e outras maneiras de valorar. Lapoujade
(2015, p. 310) entdo destaca como Deleuze analisa a diferenga entre esses dois conceitos de
limite, dois modos de distribuicdo ontoldgica da terra: um limite que julga e mensura os entes
em virtude de um principio exterior; e outro, o limite imanente que as singularidades
encontram quando vao até o fim do que podem. Um, o “tu deves”; o outro, o “eu posso” ou
“eu desejo”. Neste Ultimo, ndo se trata de um “eu” como sujeito pessoal, cuja vontade se

pretenda toda poderosa no pensar e escolher, mas como singularidade capaz de — pelos
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encontros com 0s corpos e 0s incorporeos — selecionar o que pode e/ou o que deseja, devido a
sua intensificagdo ou debilitacdo da poténcia. Capacidade inclusive de admitir sua propria
impoténcia, sua fragilidade. O limite da poténcia como forca capaz de estar a altura de sua

propria fraqueza. (LAPOUJADE, 2002, p. 88)**. Deleuze assim formula sua ideia de limite:

Dir-se-a que ‘até o extremo’ define ainda um limite. Mas o limite, (...) j& ndo
designa aqui 0 que mantém a coisa sob uma lei, nem o que a termina ou a separa,
mas ao contrario, aquilo a partir do que ela se desenvolve e desenvolve toda sua
poténcia. (DELEUZE, 20064, p. 68).

O limite da poténcia como limite das singularidades, como experimentacao
permanente dos devires (devir-mundo), ou seja, fazer o mundo todo devir, desbanca as
pretensdes universalizantes de todo o limite geral, legislador, separador, e evidentemente
também o ilimitado dos transhumanistas com sua arrogancia de onipoténcia. O limite da
poténcia é o limite criador, que a partir dos encontros permite que elaboremos sentidos
sempre renovados pela interpretacdo dos signos liberados pelos embates das forcas. O limite
aqui aparece como a prova e a avaliacdo das formas de vida: leva-se uma vida intensiva ou
meramente extensiva (sobrevivencial)? Uma vida singular/povoada, nobre, ativa, inventiva,
bela ou uma vida individual/geral, baixa, ressentida, banal/mimética, feia? O limite se
apresenta assim como a forca de constituicdo de si pelo critério da afirmacdo da vida em sua
plena imanéncia, em seu campo de vibratilidade, cujos sentidos e figuras se compdem e se
decompdem, com suas turbuléncias, inquietacdes, alegrias e decaidas. Afirmacdo e invencao
de si como unico, em seus multiplos encontros producentes “sempre” inéditos. Afirmacao que
ndo se deixa tomar pelas generalidades de sentido, pelas universalidades de producéo
desejante, pela presuncdo de poder ilimitado, pelo temor e a esperanca que lancam ao
prometido irrealizado, pois a poténcia é o limite no viver desmedido do agora, da realizacéo

no encontro, de sua cria¢do auténtica.

299 Esse é o limite do encontro da crianga com o mar revolto. O pequeno est4 na borda da praia recebendo em
seus pés as ondas que vem e vao com sua forca mais ou menos crescente. Ele esta sob a supervisdo dos pais, que
ndo interferem sob a forma-limite da proibigdo, exterior. Mas observam a experimentacéo do filho atentamente,
estdo cuidando dele, de sua vivéncia ética, de seu embate com outras forcas. A crianca corre para tras quando vé
uma onda mais forte, recua, e corre a frente quando a observa mais branda, quer molhar seus pés, quer sentir a
liquidez e poténcia do mar. Mas ja comeca a aprender que as forcas ndo séo tdo iguais, ainda que ocupem o
mesmo plano. Por isso, recua de vez quando percebe que ndo conseguird mais enfrentar de pé ou se levantar se
continuar sua brincadeira ontoldgica no encontro com seu amigo mar, que de repente cresceu em forca, e que se
tornou incompativel com a poténcia fragil e arteira do pequeno. O garoto ja comeca a compreender pelo corpo,
pelo afeto singular, os limites imanentes do cuidado de si, da conservacdo de sua existéncia sem o temor do
juizo, da lei externa, do dever, do limite que separa. Aprende a ética e estética no entre-dois com 0 mar, no devir-
aquatico de si, pensando com o corpo, “seu” ¢ do mar, com os sentidos liberados do encontro (incorporeos) e a
prudéncia necessaria para continuar experimentando outros alegres contatos, nesse caso, ndo humano.
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A questéo dos dois limites se encontra em toda a parte da obra de Deleuze e Guattari,
assim afirma Lapoujade. (2015, p. 310). Em O Anti-Edipo (2004), aparece através da
distingdo entre limite relativo e limite absoluto. Por um lado, o limite que as sociedades ndo
podem ultrapassar sob pena de desaparecerem, como um muro contra 0 qual estdo sempre
esbarrando. Nessa linha, o limite define “as condigdoes de reproducdo da ordem social”.
(LAPOUJADE, 2015, p. 310). E assim que uma sociedade pode reproduzir sua ordenacéo
incessantemente: debatendo-se o tempo todo contra 0os muros. Pode-se até recuar esse limite,
deslocar a muralha permanentemente, desterritorializad-la como faz o capitalismo, sem, no
entanto, ultrapassa-la. Fragmenta-se o muro em diversas paredes removiveis, transitorias,
ainda mais hoje no capitalismo em sua versio cada vez mais “flexivel”, sobretudo, dos fluxos
e velocidades informacionais: “capitalismo como labirinto em expansdo”. (LAPOUJADE,
2015, p. 310). Eis ai o limite ou desterritorializacdo relativa, com o capitalismo se
reterritorializando sobre o proprio corpo do capital, seu limite imanente, e sobre o Estado
nacional.”>® No outro lado, 0 processo esquizo como 0 que atravessa 0 muro, a figura da
revolta. O limite absoluto emerge toda vez que os fluxos-esquizo transpdem o muro,
embaralham os codigos e desterritorializam o socius. O corpo sem 6rgdos (CsO) é o socius
desterritorializado, “deserto onde escorrem os fluxos descodificados do desejo”, diz
Lapoujade (2015, p. 311)®". E mais ou menos sob esses dois sentidos da noco de limite que
serdo encontrados os dois polos de desejo que atravessam o Anti-Edipo, de Deleuze e
Guattari: polo paranoico como limite relativo e polo esquizofrénico como limite absoluto,
conforme os dois investimentos libidinais.?

Mas qual o sentido efetivo da transposicdo do muro, da realiza¢do do salto, do avanco
esquizo? Lapoujade (2015, p. 311) afirma que, enquanto permanecermos sob o jugo da lei,
estaremos presos sob a forma de uma interioridade enquanto sujeicdo social, ainda que
investidos pelo regime da autonomia. Na verdade, a autonomia nada mais € do que o limite
relativo, liberdade de um sujeito constituido para a obediéncia dos valores majoritarios da
sociedade moderna. Sujeito-legislador-legislado, que tem por horizonte 0 mundo exterior,
mundo esse que nada mais é do que a denominagdo de uma submissdo mecénica cada vez
mais sufocante. Assim o é também na contemporaneidade, acrescida pela lei-limite do

ilimitado transhumanista, que se anuncia tanto mais se deslocando, se desterritorializando

20 Cf, DELEUZE; GUATTARI, 2004. E também, DELEUZE; GUATTARI, 1997c.

%1 A nocéo de corpo sem 6rgaos sera desenvolvida no capitulo 3 desse trabalho.

2 | apoujade deixa evidente que esta fazendo uma espécie de simplificacdo do conceito de limite em O Anti-
Edipo, ja que nesse livro Deleuze e Guattari distinguem — no lugar de somente dois — cinco tipos de limites: o
limite relativo e o limite absoluto, mas também o limite real, o limite imaginario e o limite deslocado. Cf.
LAPOUJADE, 2015.
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relativamente ao dominio das tecnociéncias e suas aliangas planetarias e extra planetarias com
0 capitalismo, a governanga estatal e seus investimentos de desejo cada vez mais ampliados.
Dessa forma, Lapoujade dird que transpor o limite relativo é fazer desmoronar tal horizonte.
Fazer deslizar o territério judicativo do mundo (poder de lei), e imprimir um limite da
poténcia, “que nos faz ir de encontro ao deserto e nos comunicarmos com as multiplicidades
ndémades do Fora.” (LAPOUJADE, 2015, p. 311).

E preciso compreender que em Deleuze e Guattari o limite ndo desaparece, mas muda
de natureza. Faz-se necessario lembrar que ndo se trata de um muro separador como o que
ocorre na modernidade (limite-marco) e atualmente entre os transhumanistas (limite-
ilimitado). O limite para os autores franceses ¢ uma espécie de membrana ou filtro que pde
em contato os termos que distingue. Um outro tipo de disjungéo aparece aqui, ndo excludente,
antes ao contrario, comunicativa das diferencas, disjuncdo inclusiva. O limite é mantido, pois
é a partir da propria distancia ndo relativa que se torna possivel a comunicacao dos distintos
elementos: “Eles se comunicam pelo limite que os disjunge.” (LAPOUJADE, 2015, p. 311).

Aqui ndo se estd mais de um lado ou do outro do limite, ou de um lado ou do outro do
limite e do ilimitado. O problema se torna outro: esta-se encavalado, esquartejado,
desterritorializado pelas multiplicidades do fora, que nos levam ao deserto descentrado, como
no sonho esquizofrénico que narram Deleuze e Guattari. (1995a, p. 42). O limite nesse caso é
um paradoxo: inacessivel, mas ai desde sempre (j& presente), na constituicdo do que dele se
afasta e se aproxima. Estamos sempre sobre ele, ainda que ndo o atinjamos jamais.
Comunicacdo entre poténcia e impoténcia do pensamento, por exemplo, tal como Deleuze
(20064, p. 213) no rastro de Artaud define sua génese no préprio pensar. Distintamente o
ilimitado prometido pelos transhumanistas, que visam opor a onipoténcia legisladora a
impoténcia/poténcia sempre porvir como limite sem lei.

E sob tal regime, dira Lapoujade (2015, p. 312), que a obra de Deleuze se constitui
como enciclopédia dos movimentos aberrantes. Seu empirismo transcendental pode ser
definido como filosofia dos limites justo por compreender que cada faculdade tende para o
seu préprio limite: o insensivel da sensibilidade, o imemorial da memdria, o impensado do
pensamento... Assim também a linguagem que tende para o indizivel, a percepc¢do que tende
para o imperceptivel, e 0 corpo sem 6rgaos como limite do corpo enquanto materia intensiva.

Cada faculdade como que revirada a seu fora:

Cada faculdade deve religar-se ao fora em que ela se engendra, como se s6 pudesse
se constituir passando pelo avesso dela mesma, |4 onde avesso e direito se
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comunicam: um fora mais distante que todo mundo exterior, um dentro mais
profundo que todo mundo interior. (LAPOUJADE, 2015, p. 312).

E essa a motivacdo dos movimentos aberrantes, ir sempre até os limites. Como
demonstram Deleuze e Guattari, é necessario sim transpor o limite, mas no sentido de passar
pelo avesso, como numa dobra. Com Guattari, 0 combate de Deleuze passa a ser — conforme
Lapoujade (2015, p. 312), mais do que reverter o platonismo e suas figuras (do préprio Platédo,
de Kant, de Bergson) — revirar os imperialismos: do Edipo, da linguistica, do significante, da
estrutura, etc. E contra as formas de soberania que a luta ¢ travada a partir de entdo. Contra
uma forma de interioridade que se pretende suprema enquanto reino da totalidade, do geral,
sobre toda a estratificacdo. Revirar a estrutura edipiana, do eu identitario, humano ou super
humano (trans/pés-humano) enquanto figura organizada socialmente que necessita de um
papai, de uma mamde, de um poder superior, de uma hierarquia, figura infantil por
exceléncia.”®® Revirar no avesso da inorganizacdo real do desejo e dos processos
esquizofrénicos. “Revirar a estrutura da linguagem no fora dos gritos desarticulados, revirar o
corpo organico nas variagdes intensivas do corpo sem o6rgaos.” (LAPOUJADE, 2015, p. 312-
313).

Sempre dobrar, desdobrar, produzir variacdes, multiplicar para promover a ruptura
com essas formas de interioridade e entrar em contato direto com as multiplicidades do fora
por meio da criacdo de um dentro (imanéncia) que suporte seus fluxos loucos, intensivos. A
operacdo de revirar o limite ndo consiste em meramente fazé-lo se deslocar, pois desse modo
apenas o reencontramos mais a frente, cada vez mais imperioso, até o ponto do ilimitado,
como ocorre no caso do transhumanismo. Desterritorializar e buscar uma linha de fuga nao
sdo nocOes ou experimentos de recuo ou afastamento do limite, mas antes e, sobretudo,
préticas de atravessamento de sua imagem enquanto bloqueio, invencdo de outros modos de
vida, poténcia ante o poder do limite e do ilimitado como muros humanos ou pds-humanos,
limite como poténcia menor, poténcia de devir, zona de indiscernibilidade, entre-dois. Limite
como afirmacéo da vida mortal (finita) em suas variagdes e multiplicidades de composic¢oes
entre humanos/inumanos no plano de Natureza, contra o limite do eu humano e o limite

ilimitado do transhumano com suas transcendéncias narcisicas e/ou de imortalidade.

23 Sobre a relagdo poder/infantilismo diz Pasolini: “Os fatos espetaculares do Poder tendem a nos reduzir a um
estado infantil. O Poder realiza (finalizando-as) as maiores operacdes: e todos temos de ficar de boca aberta,
admirando. E claro que nfo queremos nos tornar excessivamente criangas, que ndo queremos ser reduzidos
eternamente ao estado de filhos. Por isso, detestamos também todas as méascaras do paternalismo mais feroz da
histéria (por ser indubitavelmente o mais poderoso): a falsa democracia, a demagogia populista, 0 sentimento
familiar, a espantosa retorica da obediéncia.” (PASOLINI, 1982, p. 173).
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Nessa sintonia, Félix Guattari, em belissima passagem de seu texto Microfisica dos
Poderes e Micropolitica dos Desejos (1985), comentando Foucault nos langa ao que sera toda
a perspectiva do capitulo seguinte: a afirmacdo da vida imanente e dos processos de
singularizacdo na composi¢do dos devires, afirmacdo da existéncia finita e do desejo
inventivo no campo social com seus agenciamentos coletivos, multiplos, sem o horror da
morte, sem caréncia alguma, mas ao contrario, exuberancia intensiva, diz Guattari (1985, p.
40): “A finitude ndo deve ser suportada na resignagdo como uma falta, uma caréncia, uma

mutilagdo ou uma castragao: ela ¢ afirmagao, engajamento existencial.”

“(Dizer sim & finitude é dizer ndo a lisura solitaria de
um deus. E permanecer nas nossas rachaduras). [...]
(Dizer ndo a finitude é trocar nossas lacunas pela
soliddo de um deus).”

(Juliano Garcia Pessanha, Ignoréncia do Sempre)
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4 A MAQUINA DE GUERRA CONCEITUAL DE DELEUZE & GUATTARI COMO
EXPERIMENTO DE RESISTENCIA AO IDEARIO TRANSHUMANISTA

4.1 Imanéncia: Uma Vida... Que Resiste

“A confianga na vida se foi; a vida mesma tornou-se um
‘problema’. — Mas ndo se creia que isso torne alguém
necessariamente sombrio. Mesmo o amor a vida é ainda
possivel — apenas se ama diferente.”

(Friedrich Nietzsche, Assim Falava Zaratustra)

“.. eu quero tornar-me terra, para encontrar o meu
repouso naquela que me gerou.”

(Friedrich Nietzsche, Assim Falava Zaratustra)

Se todo o idedrio transhumanista se constitui numa busca prometeica de
transcendéncia ao humano e, mais ainda, a tudo que diz respeito a natureza e suas supostas
limitacGes e imperfeigcdes, Deleuze e Guattari fizeram de toda a sua filosofia uma espécie de

geofilosofia®*

, isto é, construiram toda uma maquina de guerra conceitual de afirmacgéo a
imanéncia pura, a vida como intensidade, hino a Terra e a Natureza como motivo spinozano.
(1997c, p. 66). Assim é que, essa primeira parte do capitulo sera dedicada a explicitar a
distingdo que os autores operaram em sua obra entre o plano de imanéncia e o plano de
transcendéncia, com a problematizacdo quanto ao transhumanismo, suas implicagdes
politicas, e a consequente diferenciacdo entre ética e moral.

Pensando a relacdo entre filosofia e imanéncia, Deleuze e Guattari (1997c, p. 51)

afirmam serem os conceitos filosoficos?®®

totalidades fragmentarias, nascidos de lances de
dados que ndao compdem um quebra-cabecas, isto é, ndo formam uma unidade, ja que suas
bordas ndo se ajustam umas as outras. No entanto, os conceitos ressoam e a filosofia que os

cria sempre apresenta um Uno-Todo ilimitado®®

, hdo fragmentado, mesmo quando aberto,
que os contém a todos num s6 e mesmo plano. E o que denominam plano de consisténcia, ou
plano de imanéncia dos conceitos. Ambos, conceitos e plano séo correlativos, mas ndo devem

ser confundidos, ndo sendo o plano de imanéncia um conceito, nem mesmo um conceito que

24 Cf. DELEUZE; GUATTARI, 1997c.

5 E bem conhecida entre os leitores de Deleuze e Guattari a especificidade da tarefa da filosofia em criar
conceitos, enquanto as outras duas maneiras de criar e de pensar, notadamente a ciéncia e a arte, produzem
respectivamente, fungdes ou functivos e afectos e perceptos. Cf. DELEUZE; GUATTARI, 1997c.

6 0 jlimitado da Univocidade do plano tem o sentido de abertura & multiplicidade de conceitos que podem ser
elaborados, conforme a variedade de problemas que surgirem e impulsionarem o pensamento a invengao em sua
relacdo com o fora.
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abarcaria todos os conceitos. Tal confusdo seria fatal a filosofia em sua especificidade, pois
nada impediria a unificagdo dos conceitos, ou sua transformacéo em universais, e ainda nada
impediria que o plano perdesse sua abertura.

Deleuze e Guattari (1997c, p. 51) definem a filosofia como um construtivismo que
comporta dois aspectos complementares, mas que diferem em natureza: a criacdo de conceitos
e o tragado do plano. O plano envolve movimentos infinitos e € 0 meio que se move
infinitamente a si mesmo, e assim comporta 0s conceitos e seus movimentos finitos de
velocidades infinitas: “E necessario a elasticidade do conceito, mas também a fluidez do

,

meio. E necessario os dois para compor ‘os seres lentos’ que nos somos.” (DELEUZE;
GUATTARI, 1997c, p. 51).

O plano é uma espécie de reservatorio ou deserto que 0s conceitos-acontecimentos
vém povoar. Eles sdo a unicas regides do plano, e o plano é a Unica salvaguarda dos
conceitos. O plano ndo possui outras regides além dos conceitos-tribos que o povoam e nele
se deslocam. Assim, € 0 plano quem assegura aos conceitos seus ajustes e suas conexdes
sempre crescentes, enquanto 0s conceitos asseguram o povoamento do plano sobre uma
curvatura renovada, sempre em variagéo.

O plano de imanéncia ndo é um conceito pensado ou a ser pensado, mas diz respeito a
uma imagem do pensamento, imagem que da a si mesmo sobre o que significa pensar, fazer
uso do pensamento. Nao ¢ um método, € nem ¢, como imaginam os transhumanistas, “um
estado de conhecimento sobre o cérebro e seu funcionamento, ja que o pensamento nao € aqui
remetido ao lento cérebro como o estado de coisas cientificamente determinavel em que ele se
limita a efetuar-se, quaisquer que sejam seu uso e sua orienta¢do.” (1997¢, p. 53). Aquilo que
cabe ao pensamento ndo deve ser confundido com os acidentes que remetem ao cérebro, ou as
opinides historicas. Com isso, a perda de memdria ou a loucura, por exemplo, ndo devem se
referir ao pensamento enquanto tal, como seu obstaculo, mas a um simples acidente cerebral,
a um mero fato. Da mesma maneira, contemplar, refletir e comunicar ndo séo outra coisa
sendo opinides que se fazem sobre o pensamento, em tal época e em tal civilizacdo. O que €
préprio do pensamento é o movimento que pode ser levado ao infinito, é ele quem constitui a
imagem do pensamento, uma imagem ndo dogmatica.

Segundo apontam Deleuze e Guattari (1997c, p. 54), 0 movimento do infinito ndo
obedece a coordenadas espaco-temporais, que determinariam posi¢cdes sucessivas de um
movel e os seus pontos fixos de referéncia. Assim, o mergulho no pensamento ndo implica
nem num ponto de referéncia objetivo, nem um mdvel que se exprimisse enquanto sujeito,

desejante do infinito e ou que dele necessitasse. Essa parece ser uma caracteristica dos



171

transhumanistas, que se colocam como sujeitos fabricadores/idealizadores do infinito em sua
marcha sucessiva de evolugdo tecnocientifica em direcdo a cura dos males e imperfeigdes do
humano e da Natureza, e sua consequente transcendéncia triunfalista e redentora. Mas para 0s
filésofos franceses o que se encontra em movimento € o proprio plano enquanto horizonte
absoluto (ndo o horizonte relativo um sujeito), o plano de imanéncia que nds ocupamos
sempre e ja. E a Terra se desterritorializando, 0 pensamento e seus movimentos aberrantes™’,
seus movimentos infinitos, de ida e volta (desterritorializacdo/reterritorializacdo), que vai em
direcdo a uma destinacdo, mas com retorno perpétuo sobre si, um duplo movimento, uma
dobra de um ao outro, do plano sobre si mesmo, do pensamento sobre si mesmo, de um (o
plano) e de sua imagem do pensamento, um em relagdo ao outro. E nesse sentido, dizem os

autores, que ser e pensar s80 uma sO e mesma coisa,

Ou antes, 0 movimento ndo é imagem do pensamento sem ser também matéria do
ser. [...] O plano da imanéncia tem duas faces, como Pensamento e como Natura,
como Physis e como Nous. E por isso que ha sempre muitos movimentos infinitos
presos uns nos outros, dobrados uns nos outros, na medida em que o retorno de um
relanga um outro instantaneamente, de tal maneira que o plano de imanéncia nédo
para de se tecer, gigantesco tear. Voltar-se-para ndo implica somente em se desviar,
mas em enfrentar, voltar-se, retornar, perder-se, apagar-se. (DELEUZE;
GUATTARI, 1997c, p. 54-55).

Ora, dizem Deleuze e Guattari (1997c, p. 57), a filosofia comeca com a criagdo de
conceitos, ndo pressupostos, e com isso o0 plano deve ser considerado como pré-filoséfico. O
plano sim é dado, de modo que o0s conceitos possam ser remetidos eles mesmos a uma
compreensdo ndo-conceitual. A filosofia aqui coloca o plano como uma poténcia pré ou nao-
filosofica, como um deserto movente que os conceitos vém ocupar, povoar. E até mesmo
provavel que o ndo-filosofico esteja mais no coracdo da filosofia que a propria filosofia, e isso
quer dizer que a filosofia ndo pode contentar-se em ser compreendida exclusivamente de
maneira filosofica ou conceitual, mas como forma de pensar que se dirige também,
fundamentalmente, aos néo-filésofos. A filosofia, como criagdo de conceitos, é, assim,
distinta daquele que a pressupde (0 plano), mas € ao mesmo, inseparavel dele. A filosofia e,
simultaneamente, criagdo de conceitos e instauragdo do plano. “O conceito ¢ o comego da
filosofia, mas o plano € sua instauragdo.” (1997c, p. 58). O plano ndo se confunde com um

programa, um projeto, ndo € um fim ou um meio; o plano é o plano de imanéncia que se da

%7 Cf. DELEUZE, 1992. Sobre os movimentos aberrantes como mégquinas de guerra de possivel resisténcia ao
gue debilita a vida, mesmo e, sobretudo, com as promessas de aperfeicoa-la e eterniza-la (transhumanismo), sem
nada problematizar de sua depreciagdo pelos poderes abominaveis da contemporaneidade, c¢f. LAPOUJADE,
2015.
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como solo absoluto da filosofia, se constitui como sua Terra ou sua desterritorializagdo, sobre
0s quais ela cria seus conceitos. Ambos sdo imprescindiveis, criar 0s conceitos e instaurar o
plano.

N&o se pensa para obter conforto existencial, por vaidade intelectual ou para adquirir
estabilidade emocional. Verdade, centralidade/unidade referencial ou subjetiva sdo imagens
palidas do pensamento, imagens de transcendéncia, algo préximo do que fantasiam os
transhumanistas com seu ideario de purgar todo sofrimento, enfermidade, envelhecimento, e
até pela nocdo pessoal de imortalidade que sustentam. Sua concepcdo de centrar toda a
ontologia humana e da natureza em informac@es, sejam genéticas, sejam neuronais, com a
pretensa extensdo ilimitada de aperfeicoamento via informacGes digitais pelo suposto
mapeamento preciso e completo de tais dimensdes, parece somente atualizar técnica e
cientificamente as antigas e modernas leituras metafisicas da vida, com suas conjecturas
racionalistas, evolucionistas, universalistas, essencialistas, substancialistas, identitarias, em
que o humano, o “eu” — por mais que seja reclamado a superacéo, a pulverizacdo por meio de
fluxos®™® — ainda permanece como registro fundamental. Melhoria, aperfeicoamento,
superacdo, correcdo, complementacdo, etc. ndo problematizam de fato a imagem-figura do
humano em suas formas histéricas, homem-divino/homem-secular.?® Apenas prolongam e
tornam tal imagem mais extravagante, hiperbdlica, imagem transcendente do pensamento,
imagem-escapista da dimensao das sensacdes puras, da pele do mundo.

Deleuze e Guattari (1997c, p. 58) alertam que o pensamento em principio causa certa
indiferenca, e que € um exercicio perigoso, arriscado. Somente quando 0s perigos se tornam
evidentes é que a indiferenca é interrompida, mas ainda assim os riscos permanecem de certo
modo imperceptiveis, pois intrinsecos a propria empreitada do pensar. Justo porque o plano
de imanéncia é pré-filosofico, e vai operando ainda sem 0s conceitos, € que ele vai se dando
como uma experimentacdo de risco, inquietante, desassossegante, tateante, e vai recorrendo a
meios-outros que o da altissima racionalidade. Sdo meios nada convencionais, inconfessaveis

pela tradicdo ocidental e suas versées contemporaneas (o transhumanismo, por exemplo), “da

%% Nas sociedades de controle, diz Deleuze, os poderes operam ndo mais de modo a fixar, a formar, como nas
sociedades disciplinares — que eram regidas especialmente por localidades enclausurantes e mantinham certa
estabilidade de posic6es e identidades — mas funcionam por fluxos, por formatagdes e modula¢Bes permanentes,
mais moveis e eficazes. Cf. DELEUZE, 1992. E também DELEUZE, 1999. A imagem dos poderes e seu
correlato humano, identitario, muda, mas nem assim nos libera de seu projeto tanto mais dominador e
desvitalizador, basta observar os sonhos transhumanistas, que prometem nos dar a “liberdade” de nos refazermos
de corpo e subjetividade ao infinito, porém sob o regimento hegemdnico da figuragdo antropocéntrica, seu
alargamento, seu superapoderamento. Mesmo quando supostamente posto em questdo, o antropocentrismo é
conservado entre os transhumanistas, pois 0 humano é sempre o centro, seja de cuidado, seja de controle, seja
como meio privilegiado de evolucdo em relacdo as demais forgas da Natureza.

29 Essa relagdo das formas histéricas do humano seréa desenvolvida adiante com maiores detalhes.
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ordem do sonho, dos processos patoldgicos, das experiéncias esotéricas, da embriaguez ou do
excesso.” (1997¢, p. 58). Pensar sob o plano de imanéncia néo traz qualquer tranquilidade, o
retorno de seu mergulho € com os olhos injetados de sangue, ainda que seja com os olhos do
espirito. Sdo linhas de fuga extraordinarias 0 que o0 pensamento persegue, sao voos de bruxa,
velocidades e movimentos infinitos, furiosos, nada apaziguadores. E, no entanto, tal turbilh&o
como meio ndo aparece no resultado, visto que este deve ser tomado em si mesmo e

calmamente, dando ao perigo do pensamento imanente um outro sentido:

...trata-se de consequéncias evidentes, quando a imanéncia pura suscita, na opinido,
uma forte reprovagdo instintiva e a natureza dos conceitos criados ainda vem
redobrar a reprovacio. E que ndo pensamos sem nos tornarmos outra coisa, algo que
ndo pensa, um bicho, um vegetal, uma molécula, uma particula, que retornam sobre
0 pensamento e o relancam. (DELEUZE; GUATTARI, 1997c, p. 59).

Aqui sim, o humano é atravessado por outras forcas que ndo as que meramente 0
espelham, o projetam, que o mantém como centro onto-epistemologico, politico e ético,
estético ou qualquer outra dimensdo que o privilegie numa posicdo hierarquica superior em
detrimento das demais forcas da Natureza. Aqui 0 humano se abre a multiplicidade de devires
(devir-animal, devir-vegetal, devir-mineral, devir-imperceptivel), se desdobra de si mesmo e
produz um pensamento da pura imanéncia, pensamento inumano (ndo desumano),
intempestivo®®, que ndo simplesmente pulveriza as identidades-fixas modernas, mas também
quebra com o registro identitario persistente nas sociedades de controle, com suas identidades

prét-a-porter®

, com os perfis-fluxos-identitarios, moveis e variados que os mercados
contemporaneos investem como novidades adequaveis as permanentes necessidades de
domesticacdo politica e maximizacdo econdmica. Assim, os devires funcionam como um
processo de singularizacdo que nada tem a ver com a nocéo de individuo,®? de identidade,

263

com a relacdo de sujeito e objeto (interioridade ou exterioridade)°, mas produz em cada

unico uma relacdo com seu fora, fora do eu, fora do humano, fora de sua maioria, de sua

2%0 Sobre o intempestivo, cf. DELEUZE; GUATTARI, 1997c.

201 Sobre tais identidades, cf. ROLNIK, 1997.

262 Deixar claro que para Deleuze a ideia de individuo propriamente esta ligada a0 mundo cléssico, sendo o
individuo coextensivo ao ser. Ja no mundo romantico, é a pessoa quem aparece “definida como coextensiva a
representagdo”. (DELEUZE, 2006¢, p. 185). A contemporaneidade apresenta uma outra figura segundo Deleuze:
“Noés descobrimos, todavia, um mundo de singularidades pré-individuais, impessoais. Elas ndo se reduzem aos
individuos nem as pessoas, € nem a um fundo sem diferenga. Sdo singularidades moveis, ladras e voadoras, que
passam de um a outro, que arrombam, que formam anarquias coroadas, que habitam um espago ndémade.”
(DELEUZE, 2006c, p. 185). Para uma verificagdo mais detida sobre a questdo do individuo e das singularidades
pré-individuais em Deleuze, cf. DELEUZE, 1998. Também, DELEUZE, 2006c.

#%3 Cf. DELEUZE, 2016.
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dominancia, e a experimentacdo do outro, um outramento de si, uma saida do confinamento
de si sem a mera disperséo e/ou indiferenciagao.

Deleuze e Guattari (1997c, p. 59) anotam que o plano de imanéncia € como um corte
no caos e que opera como um crivo. O que é proprio do caos sdo as velocidades infinitas com
a qual as determinacdes se esbogam e diluem sem que haja movimento de uma a outra, visto a
impossibilidade da relacdo entre duas determinagdes, ja que uma ndo aparece sendo quando a
outra j& desapareceu. O caos ndo € nem inerte nem estacionario. O caos ndo é também uma
mistura ao acaso. O caos caotiza, desfaz no infinito toda consisténcia. O problema da filosofia
frente ao caos, em sua luta com o caos, é o de conquistar certa consisténcia sem perder o
infinito no qual o pensamento mergulha (o caos aqui é ao mesmo tempo de ordem fisica e
espiritual). A tarefa da filosofia é dar consisténcia ao caos sem abrir mao das velocidades e
dos movimentos infinitos, algo distinto do trabalho cientifico, que busca dar referéncias ao
caos, renunciando assim as velocidades e movimentos infinitos, operando por limitacdo das
velocidades, tendo por principio um horizonte relativo.?** Com a filosofia se d4 algo diverso,
supde e instaura o plano de imanéncia, assume as velocidades e movimentos infinitos sem
moderacdo, e ao operar um corte no caos, faz apelo a criagdo de conceitos.”®®

Mas a filosofia é desde seus comegos ameacada por certa confusdo: do Uno imanente
ser remetido a outro Uno, um Uno além; o que ocorre, por exemplo, com Platdo e seus
sucessores neoplatdnicos. A imanéncia, seja como matéria de Ser seja como imagem do
pensamento, passa a ser imanéncia em relagao “a” algo, o Uno-Todo imanente estando “no”

outro Uno, este transcendente. Ora, alertam Deleuze e Guattari:

Cada vez que se interpreta a imanéncia como “a” algo, produz-se uma confusao do
plano e do conceito, de modo que o conceito se torna um universal transcendente, e
0 plano, um atributo no conceito. Assim mal entendido, o plano de imanéncia
relanca o transcendente: é um simples campo de fendmenos que sé possui
secundariamente o que se atribui de inicio & unidade transcendente. (DELEUZE;
GUATTARI, 1997c¢, p. 62).

40 uso tecnocientifico pelos transhumanistas é ai bem peculiar. Quando prometem, por exemplo, uma
transformagcdo infinita e ilimitada tanto do corpo quanto da subjetividade humana, e até da Natureza em geral, é
ainda sob certa finalidade e limites do humano como centro e referéncia universal. Tanto a velocidade quanto o
movimento que aventam séo do tipo paradigmatico, com figuras que confundem suas operagdes com o plano de
transcendéncia propriamente religioso (imortalidade, perfeicdo, abolicdo da dor, do sofrimento, etc.), que
projetam certa uniformidade de desejo relativo a sujeitos frente ao horizonte a ser conquistado. Sobre a relacéo
ciéncia e religido, cf. DELEUZE; GUATTARI, 1997c.

%5 Se a tarefa especifica da filosofia é criar conceitos sobre um plano de imanéncia, a ciéncia tem por objeto
préprio os functivos ou funges, que séo estados de coisas referenciais. Cf. DELEUZE; GUARRATI, 1997c.
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Dizem os autores (1997c, p. 62) que, com o cristianismo a situacdo sO se agrava. A
posicdo de imanéncia ndo é por completa dispensada, ao contrario, se mantém como
“instauragdo filosofica pura”. O problema aqui é que a imanéncia é suportada apenas em
pequenas doses, € rigidamente controlada pelas exigéncias de uma transcendéncia emanativa,
e mais ainda, criacionista. Nesse momento, os filosofos ficam reféns da autoridade religiosa, e
devem demostrar que a dose de imanéncia que aplicam no mundo e na alma, ndo ameaca a
transcendéncia do Deus que s aceita a imanéncia como instancia secundaria inferior. Ora, a
imanéncia é a pedra de toque ardente de toda a filosofia, pois ousa enfrentar todos os perigos,
todas as condenacdes, perseguicdes e negacbes que esse modo pensar se depara. E dessa
forma que o problema da imanéncia ndo parece ser algo de meramente abstrato ou tedrico. A
imanéncia € tao perigosa porque ela devora os sabios e 0s deuses, como imanéncia pura so €
imanente a si mesma, banha tudo, toma para si 0 Todo-Uno sem nada deixar como outra
dimensdo a que ela seria imanente. Porém, toda vez que se confunde a imanéncia como
imanente “a” algo, este Algo termina por reintroduzir o transcendente.?*°

Segundo Deleuze e Guattari (1997c, p. 63), é a partir de Descartes, e com Kant e
Husserl, e a emergéncia do cogito, que o plano de imanéncia pode ser tratado como campo de
consciéncia. A imanéncia passa a ser supostamente imanente a uma consciéncia pura, a um
sujeito pensante. Kant dard a este sujeito o nome de sujeito transcendental, e nédo
transcendente, pois se trata do “sujeito do campo da imanéncia de toda experiéncia possivel,
ao qual nada escapa, o exterior bem como o interior.” (DELEUZE, GUATTARI, 1997c, p.
63). Por mais que recuse qualquer uso transcendente da sintese, Kant ainda assim remete a
imanéncia ao sujeito da sintese, agora como unidade subjetiva, ao contrario da suposta
unidade transcendente objetiva concernente ao platonismo e ao cristianismo. E mais: ainda
que faca a denuncia das Ideias transcendentes, fazendo delas o horizonte do campo imanente
ao sujeito, ele encontra justo ai uma nova maneira, moderna, de salvar a transcendéncia. Ndo

é mais a transcendéncia de um Algo ou de um Uno superior a ser contemplado, mas “a de um

206 «A imanéncia s6 é imanente a si mesma, e entdo toma tudo, absorve o Todo-Uno, e ndo deixa nada subsistir a
que ela poderia ser imanente. Em todo caso, cada vez que se interpreta a imanéncia como imanente a Algo,
pode-se estar certo que este Algo reintroduz o transcendente.” (DELEUZE; GUATTARI, 1997c, p. 63). Esse
Algo como sugerem Deleuze e Guattari ¢ uma das “figuras” da filosofia: objetidade de comtemplagdo, sujeito de
reflexdo, intersubjetividade de contemplacdo. Tais figuras conforme os autores sdo fundamentalmente
paradigmaticas, projetivas, hierarquicas, referenciais. Cf. DELEUZE; GUATTARI, 1997c. Mais explicitamente,
esse Algo o qual ¢ reintroduzida a transcendéncia na imanéncia ¢ “Deus, o Ser, o Espirito Absoluto, o
Significante”. (GUATTARI, 1992, p. 132).
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Sujeito ao qual o campo de imanéncia é atribuido por pertencer a um eu que se representa
necessariamente um tal sujeito (reflexdo).” (DELEUZE; GUATTARI, 1997c, p. 64).%%

Ha ainda outro aspecto em que a transcendéncia se apresenta no campo imanente:
visto que a imanéncia se tornou imanente a uma subjetividade transcendental, esta quando
referida a outra consciéncia, se apresenta como transcendéncia comunicativa de um eu a outro
eu. Husserl e outros de seus sucessores concebem ao Outro e ao fluxo do mundo vivido na
subjetividade todo o trabalho da transcendéncia no seio da imanéncia, mundo intersubjetivo
povoado de objetos intencionais, de outros eus, “uma terceira vez como transcendéncia
objetiva de um mundo ideal povoado de formagdes culturais e pela comunidade dos homens.”
(DELEUZE; GUATTARI, 1997c, p. 64). Desde a modernidade, a imanéncia ndo é mais
referida a uma transcendéncia, esta € pensada no interior da propria imanéncia, e é dela que se
espera uma ruptura definitiva. E por dentro do campo mesmo de imanéncia, que fazem por
toda parte dela transbordar a transcendéncia. Ndo basta mais reduzir a imanéncia ao
transcendente, é preciso a partir de entdo que a imanéncia remeta a transcendéncia e a
reproduza, que a fabrique.

Ora, o problema fundamental que se coloca aqui € o de saber se — além dessas trés
modalidades de Universais (contemplacdo, reflexdo, comunicacgéo), que sdo segundo Deleuze
e Guattari (1997c, p. 65) como que trés idades da filosofia (a Eidética, a Critica e a
Fenomenologia), que ndo se separam da histéria de uma longa ilusdo — é possivel incluir
contemporaneamente a filosofia transhumanista como maneira de idealizar/experienciar, e
mais explicitamente, como a forma mais atual e projetiva de fabricar na propria imanéncia a
dimensdo propriamente transcendente, com os meios tecnocientificos mais avancados que
dispdem hoje e que prometem ser exponencialmente elevados no futuro, e assim como o
modo mais novo de um pensar escapista, pois que procura fazer a producdo da existéncia, da
vida escapar do “plano da Natureza”, plano de distribuicdo dos afetos.?®®

Em seu livro Espinosa: Filosofia Pratica (2002, p. 133), Deleuze marca de forma
decisiva sua distin¢do entre plano de transcendéncia e plano de imanéncia, ainda que essas

duas concepcOes por vezes se misturem e que passemos de uma nogdo a outra tantas vezes de

27« principio supremo da possibilidade de toda intuicdo com referéncia & sensibilidade, segundo a estética
transcendental, era: todo o maltiplo da intuicdo esta submetidoas condigdes formais do espaco e do tempo. Com
referéncia ao entendimento, o principio supremo da mesma é: todo o multiplo da intuicdo esta submetido as
condi¢Bes da unidade sintética originaria da apercepgdo. Na medida em que nos sdo dadas todas as maltiplas
representacdes da intuicdo estdo submetidas ao primeiro principio; na medida em que tém que poder ser ligadas
numa consciéncia, todas essas mesmas representagdes estdo submetidas ao segundo principio. Com efeito, sem
isso nada pode ser pensado ou conhecido, pois as representaces dadas ndo teriam em comum o ato da
apercepg&o eu penso, e desse modo ndo seriam reunidas numa autoconsciéncia.” (KANT, 1983, p. 86-87).

2%8 Sobre 0 plano de Natureza como plano de distribuicdo dos afetos, cf. DELEUZE, 2002.
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forma imperceptivel. O plano transcendente € definido como uma espécie de plano teoldgico
em que toda organizacdo vem de cima, de modo oculto. Diz respeito ao espirito de um deus,
mas ainda “evolugdo nas profundezas supostas da Natureza”, ou também “organizagdo de
poder de uma sociedade”. Esse plano pode ser estrutural ou genético, e os dois
simultaneamente. Refere-se a formas e a seus desenvolvimentos, aos sujeitos e a formacéao de
sujeitos. E um plano que se dirige sempre a formas, formatacdes, sujeitos e assujeitamentos,
plano de organizagdo ¢ de desenvolvimento que permanece oculto, que nunca ¢ dado, “que
deve apenas ser adivinhado, induzido, inferido a partir do que ele oferece.” (DELEUZE,
2002, p. 133). Ele indica uma dimens&o a mais, implica sempre uma dimensao suplementar ao
campo daquilo que é dado. J& o plano de imanéncia ndo possui dimensdo extra alguma. O
processo de composicdo é captado por si mesmo, por meio daquilo que oferece, que da,
naquilo que da. Ndo é um plano de organizacdo ou desenvolvimento, € um plano de
composi¢do. As formas ndo aparecem aqui, mas as relagdes de velocidade entre particulas
minimas de uma matéria ndo formada, relacéo de forcas em que também néo existem sujeitos,
mas tdo somente estados afetivos individuantes e anénimos. Plano de movimentos e repousos,
de cargas dinamicas afetivas, plano de horizontalidade e dos estados intensivos, em que cada
singularidade ndo se separa de suas relacdes com o mundo, selecionando o que lhe convém ou
ndo como poténcia tdnica de existir.

Dessa maneira é que podemos pensar sim o transhumanismo como um modo de ser
vinculado a transcendéncia, isto é, em sua retorica e em suas pesquisas pretendem desvincular
tanto os humanos quanto os animais ndo humanos de suas relacdes de afetacdo entre si no
plano da Natureza, de modo a isola-los, a fecha-los sobre si mesmos e buscar neles algum
ponto ou dimensdo suplementar em sua producdo ontoldgica, como a pretensa centralizacéo
no mapeamento genético e seu modo de determinar emocdes, tendéncias de carater ou de
eficiéncia profissional, com a consequente restricdo subjetivante minimizando ao maximo as
conexdes sociais, a abertura de composicdo com o mundo afetivo e suas variagdes no
processo de auto-singularizac&o.”®® O gene passa a ser o centro onto-epistemolégico sagrado,
a possibilidade de reformulacdo de cada ser a partir da reprogramacdo daquilo que

supostamente nos determina nas profundezas de nossa molecularidade (como verdade

29 O termo auto-singularizacdo aqui tenta indicar a distingdo entre o processo de um cuidado de si ético-estético
—em que cada Unico se constitui, se compde na sua relagdo com o mundo, com a Natureza, de modo que ndo seja
por eles completamente sufocado, e possa tanto mais selecionar aquilo que Ihe convém ou ndo de forma a
aumentar sua poténcia de agir e de criar novos modos de existir, de viver — e o processo de subjetivacdo pelos
poderes do capitalismo, do Estado e também na figura do transhumanismo e seu uso da tecnociéncia e sua moral
transcendente, que procuram fabricar corpos e subjetividades Uteis a toda uma estrutura de poderes que ora se
aliam ora se distanciam, mas que mantém sempre certa mortificacdo das forcas ativas de criacdo de vida
intensiva.
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secreta), do aperfeicoamento da suposta evolucdo aleatdéria da Natureza por meio da
fabricacdo tecnocientifica da transcendéncia imanente, em que a dimensdo extra se mostra
justo numa espécie de interioridade genética que nos encapsula e nos dobra sobre nos
mesmos, numa espécie de (eu)genismo que nos separa de todo “fora”, de toda relacdo com o
outro, com as conexdes com 0 mundo, despolitizando toda nossa existéncia.

A centralidade da inteligéncia como funcdo cerebral, e da alma também como
dimensdo eminentemente pertencida ao cérebro, parecem da mesma forma indicar a ideia de
transcendéncia operada pelos transhumanistas, pois concebem o pensamento como aquilo que
diz respeito em especial a natureza humana e sua massa privilegiada, e a alma
(fundo/fundamento) como possivel forma a ser em bloco transferida a uma instancia separada
do corpo e do mundo, que passara a habitar uma espécie de céu virtual. E mesmo seu pretenso
ilimitado melhoramento via computador (inteligéncia artificial) ndo apagam sua estrita
ligagdo com a formacdo de um sujeito, ou formacdes em fluxo de um sujeito que, porém, ndo
perde seu carater substancial, seu registro identitario, sua dimenséo suplementar transcendente
na imanéncia das maquinas e das ciéncias de ponta que a fabricam constantemente. A
eliminacdo do sofrimento, com a consequente preservacdo de uma felicidade constante, e a
ideia de um corpo obsoleto que precisa se conectar a estruturas tecnoldgicas para acompanhar
e se adaptar a velocidade informativa de nossa época, remetem ainda ao ideario transcendente.

O fim de toda dor, seja fisica seja emocional parece ser o ideal de um abrigo
confortavel a toda oscilacdo tipica das afec¢des as quais somos confrontados em nossas vidas,
em nossa relacdo sensivel com o mundo, com 0s outros, em nossa capacidade de afetar e
sermos afetados, em nossa necessidade imanente e simultaneamente contingente de embates e
encontros com aquilo que nos faz viver em maior grau de poténcia ou em sucumbir na
impoténcia. Eliminar todo o sofrimento indica assim se furtar de algum modo a propria vida
intensiva, de suas relagcdes e invengbes no campo das forcas, de aplacar de vez a vida
agonistica/transbordante, e encarcera-la numa dimensao formatada de ascetismo, numa forma
de fragilismo melindroso a tudo que a desafia e a faz criar no processo de variacdo de
“formas/forcas” imprevisiveis, Unicas e inéditas, ndo selecionadas ou programadas de
antemao por qualquer instancia que se pretenda suprema. Ja o aumento de nossa capacidade
sensorial, proposta como adaptagcdo ao mundo da velocidade de dados informativos atuais
sugerem a conformacéo a organizacéo de poder de nossa sociedade, ou seja, devemos ampliar

as funcgdes orgénicas de nosso corpo via ferramentas tecnoldgicas,?’® monitoriza-las, de modo

270 E preciso deixar evidente que as tecnologias também podem nos servir como devir, ou seja, é possivel entrar
num devir-tecnolégico como meio de quebrar, de desmanchar a forma propriamente humana, antropocéntrica, e
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a controla-las, colonizando o corpo inclusive em sua interioridade, visando a interrupgéo
futura de qualquer risco de pane, organizacdo de um corpo conforme as demandas dos
poderes tecnocientificos, estéticos, morais, de mercado e de Estado, corpos ddceis e
obedientes, adequéveis a logistica do atual capitalismo cognitivo, liberal empreendedorista, ou
seja, centrado nas figuras investidoras de si como servos na sociedade de controle. Ainda que

em outro contexto, como ja enunciara Foucault:

O corpo humano entra numa maquinaria de poder que o esquadrinha, o desarticula e
o recompde. Uma “anatomia politica”, que ¢ também igualmente uma “mecénica do
poder” esta nascendo; ela define como se pode ter dominio sobre o corpo dos outros,
ndo simplesmente para que fagam o que se quer, mas para que operem como se quer,
com as técnicas, segundo a rapidez e a eficicia que se determina. (FOUCAULT,
1987, p. 119).

2™ & nosso corpo®’ de

Assim, quando os transhumanistas acusam nossa subjetividade
serem insuficientes, obsoletos, imperfeitos, faltosos, e insistem em melhora-los, troca-los,
transferi-los, aperfeicoa-los, na verdade ndo somos nds necessariamente que precisamos de
qualquer suplemento de aperfeicoamento — pois a nossa poténcia e desejo nada falta —, é o
capitalismo contemporaneo, seus novos arranjos e necessidades, seus poderes difusos que
solicitam de todos e de cada uma certa urgéncia de adequacéo, de insercdo e cumplicidade em
seu gerenciamento e produtividade, e com isso, a tecnociéncia de ponta aparece como
ferramenta propiciadora dessa expansao e colonizacdo que domina o planeta desde os lugares

mais longinquos da Terra até as dimensdes mais moleculares de cada corpo/subjetividade.””

produzir um inumano no homem através de um fluxo-tecnolégico. O cinema é talvez uma maneira artistica da
tecnologia atingir tal inumanidade. Quanto a isso, cf. DELEUZE, 1999. O videomaker Bill Viola, chamado de
xamd eletronico, parece exemplificar uma experimentacdo de devir-técnico ao produzir videos, imagens
conectivas com as forcas intensivas da Natureza, ao extrair dela suas poténcias, ser por elas atravessado e propor
ao espectador uma experiéncia de descodificacdo do olhar, deslocando-0 a uma percepcao extraordinaria da vida,
da matéria, da natureza, dos elementos. Sobre Viola, cf. DOS SANTOS, 2003. Essa relagdo artista-técnica-
Natureza parece formar aquilo que Deleuze e Guattari chamam de seguimentos de devir, em que uns devires sdo
levados aos outros, sdo transformados uns nos outros, sdo atravessados uns pelos outros. Sobre isso, cf.
DELEUZE; GUATTARI, 1997a. De todo modo, ndo parece ser isso 0 que ocorre no caso do uso transhumanista,
ja que o que pretendem é estender ao maximo nossas fungdes organicas, sensoriais, de modo a adequar-nos a
sociedade de controle e a seus fluxos de velocidade capitalisticos. Sua intengdo é na verdade produzir um super-
humano, com caracteristicas maximizadas.

2! Na verdade os transhumanistas estdo ocupados td0 somente em tratar o sujeito formado, subjetivado por um
“eu”, identitario, demasiado pessoal, afim apenas de expandi-lo, melhora-lo, aperfeicoa-lo através dos novos
meios tecnocientificos, torna-lo mais eficiente, décil e produtivo. Ainda, e talvez, sobretudo, quando prometem o
prolongamento indeterminado da vida, e quica a imortalidade, o fazem por um excesso de pessoalidade, da vida
do sujeito com um “eu” hipertréfico e solipsista.

272 A relacdo dos transhumanistas com o corpo funciona mais ou menos da mesma maneira da que tratam a
subjetividade, isto ¢, pretendem reorganiza-lo, tornar suas fungdes mais precisas, eficazes, ou até transporta-lo ou
substitui-lo por um corpo-maquina, fazer dele um cyborg, um super-corpo, ou mais precisamente, um super-
organismo funcional Util economicamente e ddcil politicamente.

23 para entender um pouco essa questdo do atual capitalismo e os poderes difusos, cf. PELBART, 2014.
Disponivel em: https://www.sescsp.org.br/online/artigo/8624 PETER+PAL+PELBART#/tagcloud=lista.
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Entdo, como pensar a imanéncia pura, ou seja, a imanéncia sem que ela se refira a
qualquer instancia que a transcenda? Como pensar inclusive o plano das sensa¢des como algo
que ndo se reduz a um sujeito transcendental ou a producdo tecnocientifica de carater
transhumanista? Deleuze (2002, p. 10) trata as sensagdes, para a afirmacao da imanéncia pura,
mais como a passagem entre duas sensagdes, de uma a outra como devir, como aumento ou
diminuicdo de poténcia (quantidade virtual), sem que haja sujeito ou objeto, enquanto
movimento que ndo tem comeco nem fim. O campo de imanéncia escapa a toda consciéncia, a
todo “eu”, a toda transcendéncia, seja referente a um sujeito seja a um objeto. Com isso, a
imanéncia absoluta aparece como auto-suficiente, por nada constrangida, como anota

Deleuze:

A imanéncia absoluta é em si-mesma: ela ndo esta em algo, a algo, ndo depende de
um objeto e ndo pertence a um sujeito. Em Espinosa, a imanéncia ndo é a
substancia, mas a substancia e seus modos estdo na imanéncia. Quando o sujeito e 0
objeto, que tombam para fora do plano de imanéncia, sdo tomados como sujeito
universal ou objeto qualquer aos quais a propria imanéncia é atribuida, é toda uma
desnaturacdo do transcendental que nada mais faz além de redobrar o empirico (é
assim em Kant), e uma deformacdo da imanéncia, que se acha, entdo, contida no
transcendente. (DELEUZE, 2016, p. 408).

Deleuze (2016, p. 408) deixa claro que a imanéncia ndo se reporta a Algo que seria
como uma unidade superior a todas as coisas, nem a um Sujeito como ato que opera a sintese
das coisas, e assim, é quando ela ndo € mais imanéncia a qualquer outra coisa que nédo ela
mesma € que se pode falar num plano de imanéncia, que nao se define por um Sujeito ou um
Objeto capazes de o conter. Aqui € que a pura imanéncia pode ser nomeada como Uma Vida,
vida que nada falta, perfeicdo em si mesma, e nada além disso. “Uma vida € a imanéncia da
imanéncia, a imanéncia absoluta: ela é poténcia, beatitude completa.” (DELEUZE, 2016, p.
409). Uma vida ndo possui mediacOes, seja de um sujeito, seja de objetos, nada que esteja
submetida a um Ato ou que dependa de um Ser, € relacdo imediata com o plano de imanéncia,
e o plano se define por uma vida.

Mas o que é a imanéncia: uma vida...? Deleuze (2016, p. 409) a define de forma
decisiva ao citar o escritor Charles Dickens?’*, que narra uma vida considerando o artigo
indefinido como indice do transcendental. Um homem tido como canalha, mal visto por
todos, esta prestes a morrer, mas eis que aqueles que cuidam dele manifestam certa boa
vontade, respeito e amor pelo minimo sinal de vitalidade do moribundo. Este, mesmo em seu

estado de coma profundo — ao sentir essa espécie de solicitude por parte dos que o buscam

214 cf. DELEUZE, 2016.
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salvar — é tomado por algo de terno naquele instante. Mas & medida que consegue se recuperar
e voltar & vida, seus cuidadores se tornam hesitantes e mais frios, e ele recobra toda sua
grosseria e maldade. Deleuze diz que naquele momento, entre sua vida e sua morte, a vida do
individuo deu lugar a uma vida impessoal, mas singular, que deixa liberar um puro
acontecimento, dispensado dos acidentes, das caracteristicas da vida interior e da vida
exterior, ou seja, da sujeic&o e da objetivacdo daquilo que ocorre.?”® A vida ai, uma vida entre
a vida e a morte atinge certa beatitude. Vida ndo individual, vida singular, vida de pura
imanéncia, neutra, que esta para além do bem e do mal, ja que era o sujeito que a encarnava
no meio das coisas é que a fazia boa ou ma. A vida do individuo se desmancha em favor da
vida singular imanente de um homem que perdeu 0 nome, embora ndo deva ser confundido
com nenhum outro. Singularidade, uma vida...

Porém, assinala Deleuze (2016, p. 410), Uma vida ndo se encontra somente nesse
momento de confronto entre a vida individual e 0 morto universal. Uma vida esta em qualquer
parte, em todos 0s momentos em que um sujeito vivo atravessa, vida imanente que transposta
por acontecimentos e singularidades que nao sdo mais do que atualiza¢fes nos sujeitos e nos
objetos. Vida indefinida que ndo comporta propriamente momentos, mas entre-momentos,
entre-temporalidades. Nela ndo ha nem desenvolvimento, nem evolugao ou progresso de uma
linha reta temporal, ndo ha sucessividade: “Ela ndo sobrevém nem sucede, mas apresenta a
imensiddo do tempo vazio em que se V& 0 acontecimento ainda por vir e ja tendo chegado, no
absoluto de uma consciéncia imediata.” (DELEUZE, 2016, p. 410). Existe sim uma
coexisténcia entre os acontecimentos e singularidades constitutivos de uma vida e os fatos ou
acidentes d’a vida que os correspondem, mas eles ndo se confundem, ndo se compdem nem se
dividem da mesma maneira. Os acontecimentos de uma vida imanente, singular se relacionam
entre si de modo completamente diverso dos da vida de um individuo. Talvez uma vida possa
passar sem qualquer individualidade, como é o caso dos recém-nascidos, que sdo todos
parecidos e ndo conhecem nenhuma individualidade; mas possuem singularidades, algum
traco, um sorriso, um gesto, acontecimentos que nao se confundem com caracteristicas de um
sujeito. Os bebés, mesmo em meio a toda fragilidade, sdo atravessados “por uma vida
imanente que ¢ pura poténcia”, mesmo em sua pequenez, concentram “a energia suficiente
para arrebentar os paralelepipedos”. Com os bebés a relagdo ¢ exclusivamente afetiva,
impessoal, vital. (DELEUZE, 1997, p. 151). Deleuze deixa claro, porém, que os indefinidos

nédo equivalem a uma indeterminagéo qualquer, mas de um tipo muito especial:

25 E o fora mais distante que todo mundo exterior, porque é um dentro mais profundo que todo mundo interior: é
a imanéncia, o fora ndo exterior ou o dentro néo interior. Cf. DELEUZE; GUATTARI, 1997c.
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Os indefinidos de uma vida perdem toda indeterminacdo na medida em que eles
preenchem um plano de imanéncia ou, o que da estritamente no mesmo, constituem
os elementos de um campo transcendental (a vida individual, pelo contrario,
permanece inseparavel das determinagdes empiricas). O indefinido como tal ndo
marca uma indeterminacdo empirica, mas uma determinacdo de imanéncia ou uma
determinabilidade transcendental. O artigo indefinido ndo é a indeterminacdo da
pessoa sem ser na medida em que é a determinacéo do singular. (DELEUZE, 20186,
p. 411).

Uma vida é composta estritamente por virtualidades, diz Deleuze (2016, p. 411). Mas
0 que ele chama de virtuais ndo deve ser entendido como algo ao qual seja carente de
realidade, mas justo aquilo que se envolve no processo de atualizacdo que déa realidade propria
ao plano de imanéncia. O plano se atualiza sim em um Sujeito e em um Objeto (um estado
vivido e um estado de coisas), mas é também ele virtual, j& que 0s acontecimentos que 0
povoam sdo virtualidades. Os acontecimentos dédo ao plano de imanéncia toda sua
virtualidade, enquanto o plano da aos acontecimentos virtuais toda sua realidade, uma
realidade plena. Mesmo o acontecimento ndo-atualizado (indefinido) de nada carece, nada Ihe
falta. Ele é sempre suficiente quando colocado com seus acompanhantes simultaneos: campo
de imanéncia, singularidades, uma vida. E uma ferida que se encarna ou se atualiza no vivido
ou em um estado de coisas, mas ela propria é uma pura virtualidade sobre o plano de
imanéncia que carrega uma vida.

Mas se uma vida é o correlato da imanéncia pura, 0o que ela opera, portanto, € a
destituicdo de toda figura de Sujeito e Objeto, ela resiste a tais figuras de transcendéncia,
resiste aos processos de individuacdo da mera vida extensiva, historica, do mundo vivido
socialmente com suas banalidades e tolices cotidianas, das representacdes engolfantes do
repertério do “eu” pessoal. Mas o “eu” é também o eu humano®’®, o humanismo como centro
de tudo, como racionalidade que na historia do pensamento-metafisico ocidental subordinou
e/ou depreciou o corpo, as sensacoes, a Natureza, em suma, a imanéncia. Humanismo como
forma de dominacdo que se estabeleceu como a figura eminente de toda transcendéncia, eu-
humano como fundamento racional que a partir da modernidade ocupa a Terra num
movimento constante de desterritorializacdo/reterritorializacao sob as figuras do Capital e do
Estado.?’”

Ora, o transhumanismo aparece aqui como figura extrema de atualiza¢do de toda essa

tradicdo humana em demasia, com suas idealizacbes de aperfeicoamento ad infinitum de

276 para um maior aprofundamento a esse respeito, cf. DELEUZE, 1998.

2" Para uma compreensdo precisa dessa relacio entre Humano, capitalismo, Estado, imanéncia, transcendéncia,
Terra, desterritorializagdo/reterritorializagdo e filosofia, cf. o capitulo “Geofilosofia”, in: DELEUZE;
GUATTARI, 1997c.
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corpos e almas humanas e ndo humanas, com seu horror a tudo que pertence ao plano da
Natureza (enquanto “imperfeita”, “incompleta”), suas nogdes de vida extensiva dos
individuos (obsessdo por longevidade, imortalidade)?’®, de evolucionismo histérico e
genético, de controle total sobre os organismos e seu desejo de organizacdo global da
Natureza (reprogramacdo genética das espécies e monitoramento do planeta), de sua
propensdo propagandistica a adequacdo a sociedade informativa, de controle. Além disso,
seus principais pesquisadores, os aqui apresentados, sdo eles mesmos figuras de poder, que
para além de sua autoridade enquanto cientistas, médicos, fildsofos, enfim, académicos
eminentes, sdo empreendedores, inventores de tecnologias rentaveis, socios ou funcionérios
de fundacOes e empresas de tecnologia de ponta, fortemente financiados por organizagoes
estatais e/ou privadas.?’”® N&o cabe aqui, evidentemente, nenhum juizo moral acusatério ou
leviano a qualquer dos pesquisadores transhumanistas, mas seus interesses nao parecem se
limitar exclusivamente a “salvacdo” da vida ¢ minimizacdo dos sofrimentos humanos e nao
humanos. O investimento em tais pesquisas e 0s ganhos em invenc¢des tecnoldgicas sao altos,
e prometem crescer muito nas proximas décadas, além, claro, do prestigio que adquirem tais
cientistas; suas investigacdes e invencoes Ihes rendem homenagens e prémios que preenchem
suas vaidades e afagam seus egos. Existe entre tais pesquisas e 0s novos arranjos do
capitalismo mundial e os Estados nacionais, correlacbes e aliangas inquestionaveis e que
deverdo crescer abundantemente num futuro préximo — seja como investimentos politicos e
mercadoldgicos estritos, seja como seducdo midiatica ostensiva — dadas as necessidades tanto
maiores de eficiéncia no capitalismo dito cognitivo, informativo, veloz e em fluxo.?®
Portanto, nesse contexto a vida se vé reduzida a sua condi¢do de extensividade
sobrevivencialista, com as figuras de transcendéncia aparecendo sob certos matizes através da
filosofia transhumanista que procede por juizo moral, j& que mede os modos de vida justo por
valores transcendentes, de forma comparativa, seletiva, como a melhor ou a pior existéncia, a
mais perfeita ou a menos perfeita, a boa ou a ma. Os transhumanistas cuidam em produzir

através de seus discursos e promessas certo ideario de modo de vida mais ou menos

28 No discurso dos transhumanistas se observa quase que exclusivamente a nogéo de vida cronoldgica, de tempo
extenso, historico de vida, isto é, sua énfase é quase toda restrita ao modo de ser da sobrevivéncia, pouco ou
nada falam da poténcia mesmo da vida, da vida como superabundante em sua auto-producgdo imanente.

2" Raymond Kurzweil, por exemplo, é funcionario da empresa Google, e é amigo préximo e consultor do ex-
presidente norte-americano Bill Clinton e do inventor e empreséario Bill Gates, ambos entusiastas e financiadores
das pesquisas transhumanistas.

280 Como fonte para pesquisa de aprofundamento da relagdo das tecnociéncias com os poderes capitalisticos,
Estatais e outros que tais, cf. CASTELFRANCHI, 2008. Para uma compreensdo precisa da chamada sociedade
cognitiva, informatica, cf. COMISSAO EUROPEIA, 1995. E também: BERARDI, 2005, especialmente 0s
capitulos 2 e 3.
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homogeneizante e genérico, ja que tentam suscitar em todos e cada um a “liberdade” de
escolher como construirdo a si mesmos, Seus corpos e suas subjetividades, com a
disponibilizacdo das novas tecnologias que ja funcionam e outras mais avancadas que serdo
desenvolvidas. Nada aqui funciona por coacdo, por obrigacdo, mas por seducdo (“seja mais
belo”, “seja mais jovem”, “seja mais eficiente”, “seja mais inteligente”, “seja mais feliz”,
“seja mais... mais...””). Aqui se observa uma margem de diferenciagéo, de diferenca incipiente,
ja que uma atmosfera foi criada ao mesmo tempo para homogeneizar segundo certo modelo
desejante de insercdo consumista, sendo as diferenciacdes meras criaces de nichos distintos
necessarios a ampliacdo de mercados: esse vai querer esculpir seu corpo, melhora-lo; outro
vai desejar ter sua memoria ampliada; aquele outro, sua inteligéncia expandida, e assim por
diante. O poder transhumanista nesse sentido também se insere na l6gica mesma da sociedade
atual de controle, ou seja, na elasticidade, no dinamismo e na atratividade como funciona, e
que inspira simpatia e cumplicidade servis. Uma moral também nesse sentido, como
forma/formatacdo que vai se generalizando, e com as midias digitais tanto mais velozes e
conectivas, se mundializando integralmente.?!

Agora, como pensar uma resisténcia politica ao intoleravel desses poderes que limitam
e constrangem a vida, como resistir eticamente, como criar modos de vida que vazem de tais
relagBes que parecem ser inescapaveis? De inicio poderia ser dito que Deleuze anuncia a
existéncia ética ndo como algo da esfera de valores do bem e do mal, do certo e do errado, do
melhor ou do pior, em suma, de qualquer que seja o juizo transcendente, de ressentimento ou
vinganca contra a vida.”®* Sua avaliaco ética se vale do critério puramente imanente em que
ndo ha a negacgdo do corpo e suas paixdes, em que as afec¢cdes ndo correspondem a uma moral
do bem ou do mal, mas a relagcdo dos bons ou dos maus encontros, que variam e produzem
uma maior ou menor poténcia de agir do corpo e do pensamento, estes ndo separaveis ou
hierarquizados. Alegria e tristeza sdo também critérios da vida ética, como correlatos da vida
tanto mais favorecida pelo pensamento que ndo se ilude por imagens, por representacoes
abstratas e genéricas (retidas no interior de uma consciéncia que so concebe os efeitos do que
Ihe afeta), mas que conhece e cria avaliando quais 0s bons encontros para se levar uma

283

existéncia tanto mais livre, potente e benta“™, no sentido das composi¢des que permitam uma

vida robusta. Para Deleuze e Guattari (1997c, p. 98), uma existéncia ética se auto-avalia, seu

%81 para um acompanhamento interessante sobre 0s novos mecanismos de poder da sociedade de controle, sua
sofisticacdo e dinamismo, cf. PELBART, 2014.

%82 Nesse ponto, sobre a distingdo entre ética e moral, cf. DELEUZE, 1992.

28 Como aprofundamento da distingdo entre ética e moral em Spinoza operada por Deleuze, cf. DELEUZE,
2002.
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critério é imanente como capacidade de criar intensidades de vida e produzir alegria, uma
alegria dificil, pois associada a ativagdo do pensamento, este que, por sua vez ndo aparece
sendo raramente, ndo sendo produto de uma faculdade inata®®*, da boa vontade de um “cu”
(cogito), ou ainda do “privilégio” do humano e suas promessas apaziguadoras, com Seus
abrigos em esferas transcendentes. O pensamento para os autores franceses é produto de uma
coagdo, de uma violéncia do movimento infinito que o forca a pensar no limite de sua propria
impoténcia, como engendramento: pensar é criar.®®® O pensamento aqui ndo possui um
método humano que o guie em sua direcdo, com sua imagem racional tranquilizante; ele se
inventa na relacdo com o inumano ao tragar o plano de imanéncia, ndo ¢ um adorno, um
enfeite, nem motivo de vaidades, pois que emerge do desassossego e é aquilo que turbilhona
para trazer a lucidez e prudéncia necessarias a experimentacdo dos devires, devires-outros,

devires-ndo-humanos:

[...] é o pensamento enquanto tal que se pbe a ter rictus, rangidos, gaguejos,
glossolalias, gritos que o levam a criar, ou a ensaiar. E se 0 pensamento procura, é
menos a maneira de um homem que disporia de um método, que a maneira de um
cdo que pula desordenadamente... Ndo ha porque envaidecer-se por uma tal imagem
do pensamento, que comporta muitos sofrimentos sem gléria e que indica quanto o
pensar tornou-se cada vez mais dificil: a imanéncia. (DELEUZE; GUATTARI,
1997c¢, p. 74).

Dessa maneira, € possivel pensar um modo de ser da politica correspondente a ética
plenamente mergulhada na imanéncia, dissociada das representagcfes humanas, de sua
arrogancia auto-centrada e de seus habitos transcendentes de valorar. A imagem politica
ligada exclusivamente as instituicdes tendo o aparelho de Estado como figura sacralizada é
também convulsionada pela imagem ético-politica dos devires-inumanos, sem mediaces,
sem autoridades, onde os outros seres ndo devem simplesmente ser catalogados como formas-
espécie ou formas-género, mas serem experimentados como forcas que devém com as forcas
humanas, devires que produzem zonas de vizinhan¢a mutuas, zonas de indiscernibilidade no
qual humanos-inumanos, natureza-artificio, perdem seus contornos rigidos, sem perder suas
singularidades. Novos modos de existéncia em que 0s humanos se fazem “mais préximos dos
animais e dos rochedos”, das plantas, da agua e do sol. Deleuze (2002, p. 131) diz que se trata
da producgdo de novas sociabilidades e comunidades, da composi¢do entre seres singulares

com o intuito de formar uma singularidade mais potente com o arranjo das forcas, da

284 Com relagdo ao pensar ndo como exercicio natural de uma faculdade, mas como forca ativa, afirmativa,
dancarina e leve, como n? poténcia do pensamento, cf. DELEUZE, 1976.

%85 Sobre tal imagem do pensamento como criagdo, como engendramento do “pensar” no pensamento, cf.
DELEUZE, 2006a.
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apropriacéo da poténcia de um ser por parte de um outro, guardando-lhe e respeitando-lhe, no
entanto, suas relagdes e mundo préprios. Portanto, ndo é possivel pensar uma ética e uma
politica da pura imanéncia, (inumana, dos devires) como pensa 0 humanismo e seus correlatos
trans/p6s humanistas, com seu carater moral transcendente, pois estes visam se relacionar com
a Natureza, quando o fazem, de maneira protecionista/paternalista, se valendo do poder de um
suposto controle total sobre ela, agindo como belas almas caridosas ou pelo interesse
amesquinhador de conserva-la so6 por ela ser quem nos sustenta e serve. Nao é essa a relacédo
com a Natureza proposta por Deleuze, mas sim de enovelamento estilistico em que a

cidadania-selvageria®®® se espraia e se intensifica por todo o plano-Terra:

N&o se trata mais de uma relacdo de ponto a contraponto, ou de selegdo de um
mundo, mas de uma sinfonia da Natureza, da constituicdo de um mundo cada vez
mais amplo e intenso. Em que ordem e como compor as poténcias, as velocidades e
as lentiddes? Plano de composicdo musical, plano de Natureza, na medida em que
esta é o Individuo o mais intenso e 0 mais amplo cujas partes variam de uma
infinidade de maneiras. (DELEUZE, 2002, p. 131).

Em suma, habitar o puro plano de imanéncia € resistir eticamente aos poderes
estabelecidos, resistir em particular ao aqui tratado poder transhumanista e sua moral
transcendente negadora da vida corporea (do corpo-da-Terra, sua dimensdo-pele), aos seus
acordos mercadol6gicos e estatais, a sua tentativa de separacdo despotencializadora do
humano em relacdo a Natureza, a sua dominacdo colonizadora de ambos. Deleuze e Guattari
(1997c, p. 143) apostam insistentemente na experimentacdo de puros devires, na criagdo como
modo resisténcia a tudo o que desqualifica a vida, que a enfraquece. Criar artisticamente
perceptos e afectos?®” que nos deslocam das percepgdes e dos sentimentos triviais, dos clichés,
que vulgarizam nosso modo de pensar e de existir. Criar filosoficamente conceitos capazes de
turbilhonar o senso comum, as opinides, de modo a ferir os poderes e sua baixeza, de

constranger e prejudicar a tolice, de torna-la algo vergonhoso, de afastar a besteira como

286 N#o se trata, portanto, de oferecer cidadania aos outros entes da Terra (animais, plantas, minerais) no sentido
de meramente garantir-lhes uma pletora de direitos, atrelando-os assim a uma dominacdo estatal, e por isso
mesmo de carater humanista. Isso é o que a sociedade democréatica de controle e seus organismos internacionais
ja vém providenciando e garantindo como forma de gestdo do planeta. Tampouco é o caso de imaginar um
suposto retorno a Natureza idilica, adamica ou coisa que o valha. Trata-se isso sim de permitir-se ser tomado
pelas forcas da Natureza, de apostar e se abrir a suas afeccfes, de uma espécie de disponibilidade ao contato com
seus fluxos heterogéneos, de uma troca intensiva com suas virtualidades, sem, contudo, colonizé-los com nosso
humanismo. Deixar-se tocar e pensar selvagemente: Devir-planta, devir-mineral, devir-animal, etc. Como
belamente escreveu a escritora Clarice Lispector: “As vezes eletrizo-me ao ver bicho. [...] Conheci um ela que
humanizava bicho conversando com ele e emprestando-lhe as proprias caracteristicas. Ndo humanizo bicho
porque ¢é ofensa — ha de respeitar-lhe a natureza —, eu é que me animalizo. E s6 ndo lutar contra e é s6 entregar-
se.” (LISPECTOR, 1973, p. 57).

%87 Quanto a criacéo de afectos e perceptos, cf. DELEUZE; GUATTARI, 1997c.
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bestialidade propriamente humana, como estrutura do pensamento enquanto tal. Criar
conceitos selvagens, que resistam a besteira como constituicdo do “pensamento” como
individuagdo, em sua relagdo com o “eu” recognitivo e suas figuras tristonhas e feias no
exercicio transcendente do pensar?®®, do desejar, do imaginar, tal como opera boa parte do
pensamento ocidental, da metafisica classica, passando pela filosofia/teologia cristd, até
chegar & filosofia moderna transcendental e suas derivagdes, todo um humanismo hist6rico®
até os dias de hoje com as bestialidades préoprias ao transhumanismo. Filosofia como forca

ativa/inventiva que resiste, uma vida, imanéncia:

Quando alguém pergunta para que serve a filosofia, a resposta deve ser agressiva,
visto que a pergunta pretende-se irbnica e mordaz. A filosofia ndo serve nem ao
Estado nem a Igreja que tém outras preocupacGes. N&o serve a nenhum poder
estabelecido. A filosofia serve para entristecer. Uma filosofia que ndo entristece a
ninguém e ndo contraria ninguém ndo é uma filosofia. Ela serve para prejudicar a
tolice, faz da tolice algo de vergonhoso. N&o tem outra serventia a ndo ser a
seguinte: denunciar a baixeza do pensamento sob todas as suas formas. Existe
alguma disciplina, fora da filosofia, que se proponha a criticar todas as
mistificacBes, quaisquer que sejam sua fonte e seu objetivo? Denunciar todas as
ficcbes sem as quais as forcas reativas ndo prevaleceriam. Denunciar, na
mistificacdo, essa mistura de baixeza e tolice que forma tdo bem a espantosa
cumplicidade das vitimas e dos autores. Fazer enfim do pensamento algo agressivo,
ativo, afirmativo. Fazer homens livres, isto €, homens que ndo confundam os fins da
cultura com o proveito do Estado, da moral ou da religido. Vencer o negativo e seus
falsos prestigios. Quem tem interesse em tudo isso a ndo ser a filosofia? A filosofia
como critica nos mostra 0 mais positivo de si mesma: obra de desmistificacdo. E que
ndo se apressem em proclamar o fracasso da filosofia a esse respeito. A tolice e a
bizarria por maiores que sejam, seriam ainda maiores se ndo subsistisse um pouco de
filosofia que as impedisse, em cada época, de ir tdo longe quanto desejaria, que lhes
proibisse, mesmo que fosse por ouvir-dizer, de serem tdo tola e tdo baixa quanto
cada uma desejaria por sua conta. Alguns excessos lhes sdo proibidos, mas quem
Ihes proibe a ndo ser a filosofia? Quem as forga a se mascararem, a assumirem ares
nobres e inteligentes, ares de pensador? Certamente existe uma mistificacdo
propriamente filoséfica; a imagem dogmaética do pensamento e a caricatura da critica
sdo testemunhos disso. Mas a mistifica¢do da filosofia comeca a partir do momento
em que esta renuncia a seu papel... desmistificador e faz o jogo dos poderes
estabelecidos, quando renuncia a contrariar a tolice, a denunciar a baixeza.
(DELEUZE, 1976, p. 87).

4.2 As Formas do Humano na Historia: Jogo de Forgas — Os Devires Como Resisténcia

288 para verificar mais precisamente esse problema da besteira no pensamento, cf. DELEUZE, 2006a.

289 Sobre a nogdo de histéria como dimensdo condicionante quase negativa as experimentacdes filosoficas, cf.
DELEUZE; GUATTARI, 1997c. Como fonte de leitura para entender um pouco a questdo do humanismo aqui
referido e combatido, centrado na Razao altissima coroada em detrimento da Natureza, dos instintos, dos corpos,
etc. observar o curto, porém, denso artigo de Antonin Artaud: ARTAUD, Antonin. “A Eterna Trai¢cdo dos
Brancos.” Tradug@o: Vinicius N. Honesko. in: Revista Sopro, N° 99, Dez. 2013.
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“E isso, o ‘nem Deus nem homem’ de que fala
Nietzsche, ¢ a anarquia coroada.”

(Gilles Deleuze, Sobre Nietzsche e a Imagem do
Pensamento, A Ilha Deserta)

Nesse segundo fluxo sera analisada a questdo das formas humanas que se constituiram
na historia do ocidente como modo de representacdo, como um composto de relagcdes de

forcas. Nesse percurso com Deleuze via Michel Foucault*®

, serdo tracados os momentos de
emergéncia e dissolucdo de cada formacgdo mais ou menos genérica do humano em cada longo
periodo: humano como forma-Deus, humano como forma-Homem propriamente, e por fim, o
humano como forma-Transhumana. Serdo problematizadas as promessas dos transhumanistas
em ultrapassar a forma-humana; suas pretensdes serdo postas em divida quanto a tal escape
do humano enquanto centro de poder. Sera proposta a ideia/experimentacdo de devir de
Deleuze e Guattari como ferramenta tanto mais rigorosa/vigorosa a tragar linhas de fuga do
registro humano como dominio sobre a Terra.

Ora, se o principio geral estabelecido por Foucault € o de que, segundo Deleuze
(2006b, p. 132), toda forma ndo é sendo um composto de relacbes de forgas, entdo, a
indagacdo que primeiro surge €, dadas certas forcas, com que outras forcas (de fora) elas se
relacionam, e logo depois, qual forma resultara dai. Se consideradas algumas forcas no
humano (de desejar, de imaginar, de recordar, etc.), podera se objetar que tais forcas supdem
0 homem ja dado como forma. Mas isso ndo procede, pois as forcas presentes no homem
supdem isso sim apenas uma dimenséo do existente, um campo de aplicacdo. O mesmo ocorre
com os animais ndo humanos (mobilidade, irritacdo), suas for¢as ndo pressupdem nenhuma
forma predeterminada. O que é preciso € verificar com que outras forcas as forcas do humano
se relacionam, nesta ou naquela formacdo historica, e que forma surge de tal composto de
forcas. Ora, as forcas que atravessam 0 homem ndo produzem em sua COmMPOSiGa0
necessariamente a forma-Homem, mas podem ter por consequéncia um outro composto, uma
outra forma. Pode-se assim afirmar que o humano enquanto certa forma especifica nem
sempre existiu, e ndo existira para sempre. Para que a forma-Homem tenha podido emergir ou
se configurar, foi preciso que as for¢as no humano tenham entrado em composi¢do com forgas

exteriores de um tipo especial.

%0 O percurso tragado por Deleuze através de Foucault corresponde a obra “As Palavras & As Coisas”. Cf.
FOUCAULT, Michel. As Palavras & As Coisas: Uma Arqueologia das Ciéncias Humanas. Traducéo: Salma
Tannus Muchail. S&o Paulo: Martins Fontes, 1992.
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O pensamento classico aponta Deleuze (2006b, p. 132-133), tem uma maneira peculiar
de pensar o infinito. Aqui, toda a realidade numa forca equivale a perfei¢éo, sendo, portanto,
elevada ao infinito (o infinitamente perfeito). A forca de conceber, por exemplo, é elevavel ao
infinito, de modo que a compreensdo humana é tdo somente a limitacdo de um entendimento
infinito. A questéo é que existem distintas ordens de infinitude que se verificam conforme a
natureza de certos limites de forgas. O século XVII, diz o fil6sofo, opera a distin¢do entre
infinito e indefinido, sendo este Gltimo o mais baixo grau de infinito. Por exemplo, saber se a
extensdo é atributo de Deus ou ndo depende de separar-se nela o que é realidade e 0 que €
limitagdo, ou seja, saber “da ordem de infinito a qual ela pode ser elevada.” Assim, 0s textos
fundamentais do século XVII tocam nessa distin¢cdo entre as ordens do infinito: Pascal,
Spinoza, Leibniz, cada um a seu modo produz um pensamento que ndo para de se perder no
infinito, angustiados em busca de fixar o lugar do finito entre as varias ordens de infinito, dar
uma ordem ao infinito.

Portanto, aqui é possivel perceber que as for¢as do humano entram em relacdo com as
forcas de elevacdo ao infinito. Tais forcas sao forcas exteriores, e 0 homem por sua limitacéo,
ndo pode dar conta dessa poténcia de maior perfeicdo que o atravessa. Dessa maneira, estando
0 homem e seu composto de forgas de um lado, e, do outro, as forgas de elevacéo ao infinito
que elas enfrentam, € a forma-Deus que aqui se apresenta, e ndo a forma-Homem. Ora, mas
Deus ndo é composto, é unidade absoluta, insondavel. De fato, mas aqui se trata da forma-
Deus, esta composta, segundo os autores do século XVII. Segundo anota Deleuze (2006, p.
133), ela é composta justo por todas as forcas elevaveis ao infinito (por vezes o entendimento
e a vontade, outras pelo pensamento e extensdo, etc.). As outras forgas, que sdo elevaveis
entre limites, também sdo atreladas a forma-Deus, mas por efeito, a ponto de se poder extrair
de cada uma delas uma prova da existéncia de Deus (prova cosmoldgica, fisico-teleoldgica,
etc.). Desse modo, na formacdo histdrica classica, as forcas no humano entram em relacédo
com as forgas externas de tal maneira que o composto resultante é a forma-Deus, e nunca uma
forma-Homem. Diz-se desse mundo o mundo da representagéo infinita.

Em outras ordens, derivadas, deve-se encontrar o elemento que, ndo sendo infinito por
si mesmo, pode, no entanto, ser desenvolvido até o infinito, e assim entra numa série
ilimitada. E a marca das cientificidades cléssicas, ainda durante o século XVII. Sdo ciéncias
gerais, essa generalidade indicando a ordem de infinidade: “o ‘carater’ para 0S Sseres vivos, a
‘raiz’ para as linguas, o dinheiro (ou a terra) para as riquezas”. (DELEUZE, 2006b, p. 134).
No século XVII, ndo existem as ciéncias propriamente ditas tal como as conhecemos hoje: a

biologia, a economia politica e a filologia ou linguistica, mas uma historia natural, uma
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analise das riquezas e uma gramatica geral. Deleuze comenta que Foucault extraira, dessas
trés esferas, certos enunciados que caracterizam o solo propriamente da familia de enunciados
ditos classicos, que se definem funcionalmente por ser a operacdo de desenvolvimento ao
infinito, da formacéo de continuums, de desdobramento de quadros, do “explicar” (desdobrar,
sempre desdobrar). Deus assim ndo é sendo o desdobramento supremo, a explicacdo
universal. O desdobramento sera, nesse contexto, um conceito essencial que se encarna na
formacéo do pensamento classico. Dai decorrerd o uso frequente da palavra “desdobramento”
em Foucault, com o nascimento da clinica pertencendo a essa formagao, j& que esta “consiste
em desdobrar os tecidos sobre ‘regides de duas dimensdes’ ¢ em desenvolver os sintomas em
série, cujas composigdes sdo infinitas.” (DELEUZE, 2006b, p. 135).

A partir de entdo, afirma Deleuze (2006b, p. 135), ja é possivel conceber uma
mutacdo, em que as forcas do humano entram em novas relacbes com as forcas externas,
agora com as forcas da finitude. Tais forgas sédo a Vida, o Trabalho e a Linguagem: tripla
imagem da finitude, que vai ter como efeito o nascimento da biologia, da economia politica e
da linguistica. Teria sido Kant, cogita-se, a operar essa revolucdo, em que certa finitude
constituinte viria substituir o infinito originario.?** Porém, enquanto se aceitava que apenas o
homem tomava consciéncia de sua prépria finitude, sob certas condi¢des historicas, Foucault
demonstra que é preciso estabelecer dois momentos distintos da operacdo. A forca humana
deve de inicio enfrentar as forcas da finitude enquanto forgas de fora: é enquanto forca fora de
si que as forcas do homem devem se chocar com a finitude. Num segundo momento, ela passa
a percebé-las como sua propria finitude, “ela toma consciéncia delas como de sua propria
finitude.” (DELEUZE, 2006b, p. 135). Entdo, s6é quando as forgas do humano entram em
contato com as forcas da finitude vindas de fora, € que o composto dessas forcas constitui a
forma-Homem, e ndo mais a forma-Deus.

Segundo Deleuze (2006b, p. 135-136), dois momentos distintos constituirdo o método
de analise (ou microandlise) dos enunciados propostos por Foucault. O primeiro consiste na
presenca de algo que vem fissurar os continuuns, quebrar as séries, de modo que algo surge
como nova dimensdo que ameaca a ordem da representacédo infinita. Com Lamarck e outros
na biologia (mudanca de alinhamento nos organismos), com Jones na linguistica (flexdo da

linguagem) e com Adam Smith na economia politica (forca de trabalho), algo se altera

21 «A originalidade da doutrina das faculdades em Kant consiste no seguinte: que a sua forma superior as néo
abstrai nunca da sua finitude humana, tal como ndo suprime a sua diferenca de natureza. (...) O dogmatismo
afirmava uma harmonia entre o sujeito e o objeto e invocava Deus (gozando de faculdades infinitas) para
garantir esta harmonia. As duas primeiras Criticas substituem-lhe a ideia de uma submissdo necessaria do objeto
ao sujeito ‘finito’: nds, os legisladores, na nossa propria finitude (mesmo a lei moral € obra de uma razéo finita).
Tal ¢ a revolugdo coperniciana.” (DELEUZE, 1983, p. 74).



191

significativamente em relagdo a ordem do infinito do pensamento classico. Na idade cléssica,
tais dimensdes eram limitadoras, mas ndo impediam que suas qualidades correspondentes
fossem elevadas ou se desdobrassem ao infinito. Mas agora, elas sdo liberadas de suas
qualidades, e aprofundam algo de inqualificavel, impossivel de se representar e que se
apresenta tanto como “a morte dentro da vida, quanto o esfor¢o e a fadiga no trabalho, ou a
gagueira e afasia na linguagem.” (DELEUZE, 2006b, p. 136). Mesmo a terra vai escapar a sua
aparente ordem de infinidade.

O segundo momento é a emergéncia mesmo da biologia, da economia politica e da
linguistica. Para isso é necessario que 0s seres Vivos (as coisas) e as palavras recuem para a
profundeza como uma nova dimenséo, que eles se componham com as forgas do finito. Nos
trés campos (Vida, Linguagem, Trabalho), o geral — tdo caro ao século XVII — é substituido
pelo comparado: anatomia comparada, filologia comparada, economia comparada.*®® E a
dobra que domina os campos agora, diz Deleuze, seguindo a terminologia de Foucault para o
segundo aspecto operatdrio que se encarna na formacao do século XIX. As forcas do homem
se dobram nessa nova dimensdo de finitude em profundeza, que vem a ser agora a prépria
finitude do humano. “A dobra, costuma repetir Foucault, ¢ o que constitui uma ‘espessura’,
assim como um ‘oco’ (creux).” (DELEUZE, 2006b, p. 137).

A nocéo de dobra se torna assim categoria fundamental, basta verificar o nascimento
da biologia, diz Deleuze (2006b, p. 137). Dessa maneira, as investigacbes de Foucault
encontram sua razao, assim como nos demais dominios. Cuvier, ao distinguir quatro grandes
ramificacdes, o faz por fraturas e ndo pelas generalidades mais vastas de classes e géneros que
dariam num continnum de espécies de modo a se agruparem em termos de crescente
generalizacdo. Os planos de organizacdo (dos seres vivos) de Cuvier se dardo por dobras de
tal ou qual maneira, assim como a embriologia comparada de Baer. E ainda Geoffrey Saint-
Hilaire, ao opor os planos de organizacdo de Cuvier, a ideia de um sé plano de composic¢éo, o
faz pelo método das dobraduras. Além da invocagdo a dobra, os autores tém em comum o fato
de resistirem ao evolucionismo. Ainda assim, Darwin pertence ao mesmo solo que Cuvier,
pois sua selecdo natural privilegia o aprofundamento de diferengas, e isso se d& justo pelas
varias dobras de que sdo capazes 0s seres vivos para sobreviver num mesmo lugar.

Dobra e desdobramento ndo so inspiram os conceitos de Foucault, mas constituem seu
estilo mesmo, constituem sua arqueologia do pensamento. Segundo Deleuze, € uma histéria

nietzschiana, uma historia entregue a Nietzsche, ou a vida, a vida enquanto formas precarias:

22 cf. DELEUZE, 2006b.
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Segundo Foucault, trata-se de uma relacdo de forcas, em que as forgas regionais
enfrentam ora forgas de elevacdo ao infinito (desdobramento), de maneira a
constituir uma forma-Deus, ora forcas de finitude (dobra), de maneira a constituir
uma forma-Homem. (DELEUZE, 2006b, p. 138).

H& muitas coisas ocorrendo hoje, é uma época bem confusa, bem rica. [...] muitas
pessoas estdo parando de pensar em termos de Eu. A filosofia colocou, durante
muito tempo, certas alternativas: Deus ou o homem - em termos eruditos, a
substéncia infinita ou o sujeito finito. 1sso ndo tem mais grande importancia: a morte
de Deus, a possibilidade da sua substituicdo pelo Homem, todas essas permutagdes
Deus-Homem, Homem-Deus, tudo isso se equivale. E precisamente o que diz
Foucault, ndo se é mais homem do que Deus, e um morre com o outro. Ndo se pode
mais continuar apegado a oposicdo entre um universal puro e particularidades
encerradas em pessoas, individuos ou Eus. Ndo se pode continuar apegado a essa
distincdo, mesmo, e principalmente, quando se tenta conciliar os dois termos,
completa-los entre si. O que se estd descobrindo, atualmente, parece-me, é um
mundo muito profuso, feito de individuacdes impessoais, ou mesmo singularidades
pré-individuais (¢ isso, o “nem Deus nem homem”, de que fala Nietzsche, é a
anarquia coroada). (DELEUZE, 2006c¢, pp. 177-178).

Mas que as formas sejam precérias, isso € evidente diz Deleuze (2006b, p. 139), ja que
dependem das forgcas em jogo, do jogo de forcas, das relagdes de forcas e suas mutagdes. Para
o filésofo francés, fazer de Nietzsche, por exemplo, o pensador da morte de Deus é desfigura-
lo, reduzi-lo a um problema ja esgotado. Feuerbach, esse sim seria o Gltimo pensador da
morte de Deus: ele é quem demonstra que Deus nada mais é que o desdobramento do homem,
e que deve dobrar e redobrar Deus. O que Nietzsche faz € tomar essa velha historia e
multiplicar suas variantes, multiplica as versdes da morte de Deus, de modo sempre
humoristico. Mas seu interesse €, sobretudo, a morte do homem, do humano. Ora, enquanto
Deus existe, enquanto funciona a forma-Deus, bem entendido, o0 homem ainda néo apareceu.
Mas quando a forma-Homem passa a existir, ela ja envolve a morte do homem, sob trés
aspectos pelo menos. Antes de tudo, onde o homem iria encontrar outra garantia de
identidade, com o desaparecimento de Deus? Em segundo lugar, a propria forma-Homem se
produz apenas nas dobras da finitude, portanto, coloca a morte no interior do homem como
morte violenta, @ maneira de Bichat.”®® E por fim, as forcas da finitude condicionam o homem
a existir sob os “planos de organizacéo da vida, da dispersdo das linguas, da disparidade dos
modos de producdo”, que tem por consequéncia a “critica do conhecimento” como uma
“ontologia do aniquilamento dos seres”. Mas, segundo Deleuze, Foucault assinala que a morte

do homem néo deve ser lamentada, choramingada. Essa forma tem sido potente, tem sido

23 Segundo afirma Deleuze, o anatomista e fisiologista francés Marie-Frangois-Xavier Bichat (1771/1802) é o
pensador que vai romper com a concepgdo classica da morte, enquanto instante decisivo indivisivel. Assim, ele
apresenta trés grandes novidades: coloca a morte como coextensiva a vida, faz dela o resultado total de mortes
parciais e, especialmente, no lugar da chamada ‘morte natural’ toma como modelo a ‘morte violenta’. Cf.
DELEUZE, 2006b, nota 12.
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interessante?, indagam-se os autores. Serd que ela pdde enriquecer as forcas da vida, do
pensamento (linguagem), da atividade inventiva (trabalho)? Sera que evitou aos homens
existentes a morte violenta? Eis a questdo que persiste: se as forcas no homem s6 produzem
uma forma se compondo com as forcas do lado de fora, que outras forcas podem vir a se
relacionar agora com as forcas humanas, e que nova forma ou ndo forma (um informe) pode
surgir ou ser criada que ndo seja mais nem a forma-Deus nem a forma-Homem? Este parece
ser o problema fundamental que Nietzsche colocava com a ideia do além-do-humano, ou
super-homem.

Deleuze (2006b, p. 140) evidentemente fala da delicadeza da questdo, j& que séo
discretas as indicagdes sugeridas pelos autores, notadamente Nietzsche e Foucault, e em
decorréncia disso corre-se 0 risco de se cair na banalizacdo da historia em quadrinhos. (quanto
ao super-homem). Apenas esboc¢os, embrides ndo funcionais foram herdados sobre o
problema, com Nietzsche afirmando que o homem aprisionou a vida, e que o super-homem
seria a forca de liberacdo dessa vitalidade no préprio homem, em proveito de uma outra
forma. A indicacdo de Foucault é a respeito da linguagem, com a inovada literatura do século
XIX operando um contragolpe na linguistica, em seu nivelamento (condicionado pela
disseminacdo das linguas), produzindo a ‘“reunido” da linguagem, subvertendo suas
designagdes e significados, “para além dos proprios sons.”?** Também o trabalho e a vida,
segundo argumenta Deleuze, em suas dispersdes respectivas, s6 puderam se “reunir” por um
certo deslocamento em relacdo a economia e a biologia. A biologia aqui da um salto até a
biologia molecular, com a vida dispersa se reunindo no codigo genético. Ja o trabalho
disperso se retine nas maquinas de terceira geracao, cibernéticas ou informaticas.

Nesse momento ja é possivel perceber que outras forcas estdo em jogo em relacdo as
forcas do homem. N&o se trata mais, conforme anota Deleuze (2006b, p. 141), da elevacdo ao
infinito (forma-Deus), nem a finitude (forma-Homem), mas de um finito-ilimitado, em que
toda relacdo de forcas possui um namero finito de componentes que produz uma diversidade
quase ilimitada de combinacdes. O mecanismo operatdrio aqui funcionaria ndo mais pela
dobra ou pelo desdobramento, mas como uma espécie de superdobra, que é possivel verificar
nas dobras pertencentes as cadeias do codigo genético, “nas potencialidades do silicio nas
maquinas de terceira geracdo, assim como nos contornos da frase na literatura moderna.”

(DELEUZE, 2006b, p. 141).

24 Uma literatura moderna de experiéncia da morte, do pensamento do impensavel, da repeticdo, da finitude...
Cf. DELEUZE, 2006b, nota 16.
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Dessa maneira, a forgas do homem entram conex&o com novas forgas exteriores, as do
silicio (que predominam em relagdo as forcas do carbono), as dos componentes genéticos (que
investem o organismo), as dos agramaticais (que traem o significante). Deleuze parece
empolgado com essa nova situacdo, chega a associar tal composicéo de forcas — a das forcgas
no homem e essas novas forgas — ao que Nietzsche chamava de super-homem. Seria entéo o
super-homem a forma decorrente desse novo jogo de forgas, com o homem liberando em si
mesmo a vida, o trabalho e a linguagem. Aqui, Deleuze chega a se valer de certa formula de

d** para o super-homem, em que o homem carrega seus proprios animais (um cédigo

Rimbau
que pode se conectar com outros codigos, produzindo novos esquemas de evolugdo nao
linear). O homem carregado das proprias rochas, do inorgénico (com a dominacao do silicio).
O homem e outra linguagem (regido informe, ndo significante). E com Foucault, completa
Deleuze (2006b, p. 142): o super-homem seria menos que o desaparecimento dos homens
existentes, e mais que a substituicdo de um conceito, sendo o aparecimento de uma nova
forma, nem Deus, nem homem, na expectativa que de que ndo seja mais impotente do que
essas duas.

Ora, se o desaparecimento da forma-Homem, a morte da forma-humana, néo deve ser
lamentada, como bem pontua Foucault, deve por isso ser motivo de empolgacdo, de
celebracdo ligeira o aparecimento dessas novas forcas e dessa nova forma associada por
Deleuze ao “super-homem” nietzschiano? Serdo tais forcas emergentes capazes de fato de
produzir algo parecido com isso que Nietzsche indicou como sendo o além-do-humano? A
configuracdo descrita até aqui da filosofia, das pesquisas, das experimentacdes operadas pelo
transhumanismo, seu envolvimento com o0s poderes mercadoldgicos e estatais, parecem
indicar justo o inverso. Se a forma-Deus se da pelo desdobramento das forcas no homem em
relacdo de composicdo com as forcas infinitas, a forma-homem se da pelas dobras das forcas
humanas em composicdo com as for¢as do finito, no caso da forma-transhumana e da forma-
p6s-humana futurista — com a utilizacdo tecnocientifica que vém adotando, suas promessas
retoricas — a superdobra que as caracteriza demonstra o surgimento nao de um finito-ilimitado
como arriscou Deleuze, mas de um infinito-ilimitado, pois seu discurso e seus investimentos
em pesquisa, por mais absurdos que parecam, indicam essa direcdo: sim, ilimitadas
combinagbes, mas também um ndmero infinito de componentes (ndo sé recombinagédo
genética, digital ou neuronal com componentes ja dados), com a criacdo ad infinitum de

células, tecidos e até de 6rgdos inteiros, como afirmou Ray Kurzweil em entrevista. (2010b).

2% cf. DELEUZE, 2006b.
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Ao contrério do que ai projetou Deleuze, e de como pensava na companhia de Guattari
sobre a nocdo de devir ou de agenciamento, com a destituicdo das formas e funcOes
determinadas pelos organismos, pelas subjetivacdes e significacdes, a forma-trans-humanista
indica mais a atualizacdo, a conciliacdo das duas outras formas (forma-Deus e forma-Homem)
produzidas pela composicdo com as forcas humanas.”®® A forma-transhumanista, rumo a
forma-p6s-humanista aparece mais como a continuagdo e combinacdo das formas Deus e
Humana: é a forma-homem e sua racionalidade tanto mais aprimorada pelas ciéncias e

tecnologias de ponta, sua relagdo com as forcas ditas finitas?®’

, em associacdo com a forma-
Deus, com as promessas de realizacdo da imortalidade, da onipoténcia, onisciéncia e
onipresenca (caracteristicas até entdo exclusivas das forcas infinitas) no real imanente,
transcendéncia na imanéncia como ja colocado na secdo anterior. A figura do humano ainda
parece, ou parece tanto mais, ser central na maneira de configuracdo dessa forma-
transhumana, é uma super humanizacao que se promete como resultado, sempre inacabado,
pois ndo se trata mais das forgas infinitas ja dadas e acabadas (divinas) em relacdo com as
forcas no humano, mas da criacdo infinita (divina) pelas forcas finitas (humano). No
transhumanismo, talvez, seja possivel sim notar a morte de Deus e do Homem, mas de algum
modo também a ressuscitacdo de ambos os termos na projecdo da forma hiper-idealista do
p6s-humano. Numa tematica nietzscheana seria possivel arriscar que os transhumanistas
arrastam, carregam nas costas sem intencao de largar, parte da forma-Deus e parte da forma-
homem (cadaveres), prometem serem 0s Ultimos deuses e 0s Gltimos homens, mas sem

expectativa de fim, pretendem-se eternos.?%

2% Iss0 ndo quer dizer que Deleuze tenha se equivocado ao atribuir confianga nas novas forcas emergentes e sua
poténcia de composicao liberadora da vida. N&o se trata de fato de lamentar a morte do homem enquanto forma
tipica (histérica) de um determinado jogo de forcas, mas de diagnosticar que outras forgas terriveis, que poderes
se apropriam das novas forcas que aparecem, que redesenham sim outra forma além da humana, mas que
permanecem em seu campo de dominacéo, atualizando apenas o que foi projetado (forma-Deus), introjetado
(forma-Homem), agora como super-projecao/introjecdo (forma-trans-pos-humana). Trata-se com Deleuze e
Guattari, através do uso de seus conceitos conectados as novas forcas de inumanizacdo ou com seus efeitos, de
produzir uma maneira-outra de resistir, irredutivel a qualquer poder, e suas diversas formas de transcendéncia e
representacéo.

297 As ferramentas cientificas e tecnoldgicas séo elas mesmas produtos da forma-homem finita, mas agora numa
relagdo de poder infinito e ilimitado de produzir formas hibridas de homem-deus-maquina, mas tudo sob o
referente humano por demais humano com seus valores de representagao, de atualizagdo de uma espécie de “eu”
antropocéntrico que encarna na histéria do ocidente.

2% Qutra linha de aproximag&o/combinacéo da forma-Deus e da forma-Homem operada pelos transhumanistas é
sua dupla perspectiva temporal, sua associacdo do tempo histérico evolutivo linear, sucessivo (do chamado
progresso tecnolégico e cientifico, da pessoalidade cronoldgica da vida) com a temporalidade do eterno, e suas
promessas de longevidade “infinita”, ou quase imortalidade. Ambos os tempos sdo funcionais, referentes e dizem
respeito a estados de coisas, que sujeitos lidam com objetivos bem tracados. Deleuze e Guattari pensam o tempo
como acontecimento, como devir, como intempestivo, entre-tempos: “[...] o acontecimento que ¢ um entre-
tempo: o entre-tempo ndo € eterno, mas também nao € tempo, ¢ devir.” (DELEUZE; GUATTARI, 1997c, pp.
203-204). O acontecimento quebra com toda funcionalidade e estado de coisas, atinge uma névoa nao-historica,
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Portanto, associa-los ao além-do-humano proposto por Nietzsche é sem duvida
enfraquecer a aposta do fildsofo aleméo, com sua poténcia artistica de vida superabundante e
alegre de confianga nas forcas da Terra, das composi¢fes com o fora de qualquer registro
humanista. E preciso deixar claro que Deleuze ndo fez tal aproximacao, isto €, da filosofia
transhumanista com a filosofia de Nietzsche, é provavel que nem tenha tido noticia da
primeira. Insinuou isso sim, uma relacdo do super-homem nietzschiano com as novas forcas
genéticas, do silicio e da lingua informe, como perspectiva de resisténcia vitalista e imanente
as formas hegemonicas na histéria, forma-Deus e forma-Humana, o que ndo se nota na
imagem do pensamento e das praticas do transhumanismo, em seu idedrio morbido de
imortalidade e transcendéncia.

Mas a maquina de guerrilha, a caixa de ferramentas conceitual de Deleuze e Guattari
ndo nos permite um entristecer impotente, mas ao contrario, nos imprime uma alegria dificil
(porém intensa),”® de conquista, de esforco que indica que resistir aos poderes que tentam
contaminar a vida com seu veneno é tarefa desafiadora, e que as forcas surgidas e que
pulverizam o humano em sua forma moderna nada garantem por si sos, é preciso acolhé-las,
abrir-se a elas, mas também fazé-las ressoar com conceitos e experimenta¢fes do pensamento,
da vida, dar-lhes um caréter politico e ético lato.

Um dos conceitos/experimentos mais potentes elaborados por Deleuze e Guattari é a
ideia de devir, que pode funcionar como resisténcia ativa/afirmativa aos poderes estabelecidos
em geral que constrangem a vida (reduzindo-a a seu mero estado de sobrevivéncia) e aqui
nesse contexto especifico, aos poderes transhumanistas e sua atualizacdo maximizada do
humanismo, e mais propriamente das formas Deus e Humano (Eu desdobrado e Eu-dobra). O
pensamento em devir, a vida atravessada pelos devires-minoritarios a que se referem os
filésofos franceses, o se permitir afetar ou entrar em devir, € um modo intensivo de resistir

d,300

tanto a forma-Deus, ao julgamento de Deus como diria Artau assim como a forma-

é uma esfera virtual, um Pensamento-Natureza, imanente, pois é sem sujeito, e nunca remete a qualquer
referéncia. De alguns textos sobre a questdo, cf. DELEUZE, 1976. E também, DELEUZE; GUATTARI, 1997c.
E ainda, DELEUZE, 2002.

2% Deleuze diz que a alegria de quem busca pensar, de quem escreve (ndo como um objetivo, ndo como um fim)
é tanto maior, seu riso é cada vez mais evidente, um jabilo em destruir tudo aquilo que mutila a vida. Cf.
DELEUZE, 2006b. E de fato uma alegria dificil, pois esté ligada intrinsecamente ao pensamento como poténcia
rara de aparecer, mas a0 mesmo tempo convoca quem a ele se arrisca um constante estar & espreita, um esforco,
uma luta com a violéncia que o produz e que o sucede.

300 O escritor/teatrologo francés Antonin Artaud (1896/1948) fez em 1948 uma leitura radiofonica de seu texto
“Para Acabar Com o Julgamento de Deus”. Nele pretendia combater simultaneamente a forma-humana e a
forma-Deus, a primeira por estar doente ou ser enferma desde seu fundamento, com o império dos érgaos a
dominar o corpo, seus desejos e pensamentos; dominagdo esta que termina por repercutir no proprio modo de
constitui¢do social e politica de sua época, com a organizagdo “racional” das tecnologias pelos Estados, em
especial, E.U.A. e U.R.S.S., e seu uso industrial super-produtivo e beligerante. Ja a forma-Deus, deus aparece
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homem ocidental (ao juizo do humano), a sua racionalidade suprema, a seus valores
mesquinhos e generalizantes, homogeneizantes, a suas instituicdes de sequestro, a sua medida
padrdo, a seu modelo. Resistir ainda, e, sobretudo, hoje a forma-transhumanista nascente e sua
posterior idealizacdo “progressista” pos-humana, como formas de atualizacdo e combinacédo
das formas dominantes anteriores, como maximizagdo das mesmas e que produzem uma
moral que se pretende totalizante/totalitaria, e que termina por colonizar a vida desde suas
dimensGes mais visiveis até seus aspectos mais imperceptiveis, desde a Natureza e as
sociedades até a instancia de producao dos desejos e da molecularidade dos organismos.

O juizo de Deus, segundo Deleuze (1997, p. 143) é a instauracdo de um tribunal, que
tem relacdo intrinseca com a divida infinita referente a divindade, a divida estando ligada
diretamente ao modo da imortalidade da existéncia. O privilégio divino de julgar é repassado
aos homens ndo sem muitos desvios historicos e complexas permutagdes. O sistema do juizo
aparece antes de tudo como divida do homem para com Deus, e encarna na figura do
sacerdote-juiz. Devedores de um Deus-forma-infinita, mergulhados na doutrina do juizo, o
habito de julgar vai se historicizando tanto mais e se apoderando inclusive das instancias do
conhecimento e da experiéncia, vai se generalizando, e tomando a forma-humana sem perder
seu fundamento, a divida infinita. Hoje, na aurora da forma-transhumanista, é possivel
arriscar a partir de seus discursos e intensdes, que o juizo infinito persiste com a divinizagéo
das tecnologias e ciéncias de ponta e sua respectiva promessa de aperfeicoamento infinito do
homem. Da deificacdo do préprio homem como forma supremamente melhorada ao infinito,
que, com esse super-poder de ferramentas pode ou podera ajuizar com regozijo tudo aquilo
que lhe parecer inferior, tudo o que lhe parecer imperfeito, natural, corporal, sensivel, e,
sobretudo, cobrar daqueles que ndo desejarem acompanhar seu modelo, sua moral de existir.
E justo contra o poder de julgar que Artaud ir4 contrapor-se a dimensdo do infinito, como
fundamento do juizo (forma divina, primeira aparicdo da transcendéncia), seja qual for ele e
de onde vier. E um combate contra o divino, contra aquilo que saqueia a vida imanente,

sensual, combate somente possivel, dira Deleuze (1997, p. 150), pela alianga com os devires

como o fundamento, a ordem, o espirito transcendente, que encarna no homem como organismo, como
organizacdo e dominagdo, como repressao do corpo e do desejo, emerge modernamente como cientificidade,
como maquina inventora de patologias; figura-micrébio é o novo deus do progresso, que se instala no coracdo
dos homens e os seduz como um cancro universal, o deus ndo mais “divino” das alturas, mas o deus humano das
baixezas do poder econdmico, tecnocientifico e bélico, um automatismo destrutivo generalizado. Artaud propde
como resposta para acabar com o juizo de Deus e do humano a conquista de um corpo sem 6rgéos, de modo a
liberar o corpo de suas amarras e fazer o pensamento dancar as avessas. Cf. ARTAUD, 1983. As nocoes de
Artaud irdo povoar a obra de Deleuze e Guattari em varios momentos, em especial com a formulagdo mesma
pelos filosofos do conceito de corpo sem 6rgaos, mas também com as nog¢des de “acabar com o julgamento de
Deus”, de “crueldade” e de “anarquia coroada”. Em especial, cf. DELEUZE; GUATTARI, 2010. Também,
DELEUZE; GUATTARI, 1996. E ainda, DELEUZE, 1997.
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(devir-pedra, devir-mulher, devir-animal) que escapam a tal modelo/modelagdo, que néo
reconhece qualquer tribunal e destrdi todo juizo, pois este impede a cria¢cdo de um novo modo
de existéncia, que se da pela composicéo de forcgas, pela combinacdo que nos convenha como
aumento de poténcia vital, e ndo por nogdes como certo-errado, melhor-pior, bem-mal,
perfeito-imperfeito.**

J& o0 humano deve ser entendido, no ocidente, de acordo com Deleuze e Guattari
(1995b, p. 52), a partir da oposicdo entre maioria e minoria (ndo redutivel ao aspecto
quantitativo), com suas implicac6es juridicas, politicas, econémicas, linguisticas, etc. Para 0s

autores, Maioria indica um metro padrdo, um modelo hegemonico de dominagéo:

Maioria implica uma constante, de expressdo ou de conteldo, como um metro
padrdo em relacdo ao qual ela é avaliada. Suponhamos que a constante ou metro seja
homem-branco-masculino-adulto-habitante das cidades-falante de uma lingua
padrio-europeu-heterossexual qualquer (o Ulisses de Joyce ou de Ezra Pound). E
evidente que ‘o homem’ tem a maioria, mesmo se ¢ menos NUMEroso que os
mosquitos, as criangas, as mulheres, 0s negros, 0s camponeses, 0S homossexuais...
etc. E porque ele aparece duas vezes, uma vez na constante, uma vez na variavel de
onde se extrai a constante. A maioria supde um estado de poder e de dominagéo, e
ndo o contrério. Supde o metro padréo e ndo o contrario. (DELEUZE; GUATTARI,
1995b, p. 52).

Dessa maneira, a minoria seria aquilo que se distingue da constante,
independentemente de seu nimero, ou seja, a minoria aparece como um subsistema ou fora do
sistema. A todas as operacGes sociais sdo dadas o poder de escolha (inclusive, e especialmente
nas eleicdes)** desde que a escolha se mantenha nos limites da constante, e assim nenhuma
transmutacdo significativa ocorra no sentido de uma ruptura com o majoritario, com o poder,
com o0 modelo, com a representacdo. Deleuze e Guattari (1995b, p. 52) apontam, no entanto,
para algo curioso: se a maioria pode ser compreendida analiticamente como um padrao
abstrato, ela nunca é alguém, € sempre Ninguém, enquanto a minoria € o devir de todo o
mundo, a poténcia de desviar do modelo. E claro, o majoritario é um “fato”, mas aparece
como fato analitico de Ninguém que se contrapde ao devir-minoritario de todo o mundo. Mas
h& algo que precisa ser distinguido nessa relacdo: a maioria, 0 majoritario € o sistema
homogéneo e constante, as minorias sdo seu subsistema, e o minoritario é o devir
propriamente resistente, é o potencial criador que foge ao modelo, que deserta, que se recusa a
partilhar de sua representacdo. Desse modo, 0 problema nédo é nunca o de obter a maioria,

mesmo sob uma nova constante (mulher, negro, gay...), pois ndo existe devir majoritario,

%01 para uma apreciagdo mais demorada sobre a questdo do fim do juizo, cf. DELEUZE, 1997.
%02 Toma-se aqui evidentemente o modelo democrético das chamadas sociedades ocidentais.
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maioria nunca é devir. O devir é sempre minoritario. Um exemplo disso sdo as mulheres que,
independentemente de seu nimero, sdo uma minoria, que deve ser entendida como estado ou
subsistema do metro padrdo, mas que s6 criam, sO resistem caso entrem em devir, do qual ndo
sdo proprietarias, um devir-mulher relativo a todos, tanto a homens quanto a mulheres.
(DELEUZE; GUATTARI, 1995b, p. 52-53).

Ora, se a forma-transhumana se caracteriza por uma atualiza¢cdo e uma combinacao
das formas anteriores (Deus e Homem) como formas de dominacdo e mortificacdo da vida
imanente, ampliando-as em sua relacdo com as novas forcas surgidas, em especial as
moleculares e digitais, com o projeto de manipulacdo tecnoldgico e cientifico total dos
organismos e da capacidade cognitiva, das emocdes, da sociedade e da Natureza, negando-
Ihes sua dimensdo corporal, afetiva (ou ao menos lhes atribuindo imperfeic@es); essa nova
forma emergente se alinha como constante majoritaria, como poder e dominacdo, e s6 pode
ser combatida pela resisténcia com a associacdo aos devires, sempre minoritarios. Talvez hoje
— com a democracia dita representativa/participativa caminhando tanto mais na luta pela
inclusdo das minorias (e os transhumanistas sao solidarios a isso) — o sentido, 0 metro padréo
tenha até uma abrangéncia maior, um maior pluralismo, uma espécie de unidade-plural de
assimilacdo das diferencas, com o modelo homem-branco-cidad&o, etc. acolhendo as minorias
negras, gays, femininas, desde que perfeitamente enquadradas ao circuito produtivo, de
consumo, de ocupacdo de cargos politicos, em posicGes de autoridade ou ndo, de lutas
“emancipatorias” moderadas, de empreendedorismo eficiente, de formacdo compulséria de
competéncias ao trabalho, de cuidados obsessivos com a saude, etc. Segundo o0s
pesquisadores do transhumanismo, todas essas condi¢des humanisticas devem ser otimizadas,
devem ser investidas pelo melhoramento genético, para uma maior e melhor adequacao aos
desafios do capitalismo em rede, a sua velocidade, quantidade e precisdo de fluxos de
informacBes e mercadorias. O que importa agora €, principalmente, que cada um se torne
responsavel por seu proprio aperfeicoamento, e que seja tanto mais util a sociedade, as
NacBes e aos mercados. Ndo importa, nesse contexto, questdes de cor ou de género®®, as
minorias sdo bem-vindas se estiverem prontas a se adequar e a ajudar na gestdo dos poderes;

ndo tanto um poder repressivo funciona aqui, mas a dominagdo aparece como controle

%03 Basta observar as palavras de Max More para entender tal questio: “Trata-se do auto aperfeicoamento. Trata-
se de aperfeigoar a sociedade, a economia, nossas possibilidades. Fundamentalmente, é uma filosofia muito
progressista. E muito popular especialmente entre jovens que se preocupam muito com questdes de raca e
género. Transhumanistas consideram essas coisas meio entediantes porque questdes como essas sao 6bvias — se
falamos sobre alteracbes médicas ao corpo, entdo diferencas de cor de pele e género parecem triviais. [O
transhumanismo] € atrativo porque sobrepuja distingdes artificiais e olha além, perguntando: ‘O que podemos
fazer individualmente ou enquanto espécie para melhorar radicalmente nossa condi¢do?’” Cf. MORE, 201 1b.
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“suave”, como conquista do desejo, em que aqueles que supostamente teriam a poténcia de
resistir se fazem cumplices das forgcas que deles se apoderam. As diferengas (minorias) séo
bem recebidas pelo transhumanismo e pela nova sociedade pluralista a qual se conectam, pois
sdo diferencas-identitarias domesticadas que, por seus membros sofrerem desde cedo
individualmente, e historicamente enquanto grupos sociais perseguidos acabam por encontrar
na adequacdo inclusiva um meio mais réapido e confortdvel de minimizar suas dores e de se
sentirem enfim parte “usufruinte” do gozo das benesses da sociedade da “super abundancia”
prometida.

A nocéo de devir nesse contexto adquire tanto mais forca de escape em relacdo ao
“mesmo”, de linha de fuga como oposigdo ao engajamento das minorias como agrupamentos
reunidos sob o desejo majoritario humano e transhumano.*** O devir é cada vez mais a
invencdo de uma sensibilidade atipica como bem assinalou Guattari (1981, p. 67): sim, devir-
mulher no homem, mas também na mulher, assim como devir-negro do branco e do negro,
devir-gay do “hétero” ¢ do “homossexual”, porém, tanto mais como um contra-engajamento,
como recusa a participacdo, como desengate, como debandada, como deriva aos discursos e
instituicdes hegemdnicas;*® a criacdo de fato de outros discursos ou siléncios necessarios, e
outras praticas ou paradas, recolhimentos em proveito®®® do pensamento-bomba, pensamento-
da-crueldade, antes de tudo crueldade consigo mesmo, crueldade questionadora de suas
representacdes, de seu estoque de trivialidades, de sua propria tagarelice, de sua propria
vaidade, crueldade contra si, contra o “euw”, contra o humano/transhumano e suas
reverberacOes desinteressantes, suas besteiras exibidas: eis o devir atravessando e rasgando
imagens dogmaticas do pensamento.

Deleuze e Guattari (1997, p. 18) dizem e reiteram que devir ndo € imitar, ndo é fazer

como ou se assemelhar, ndo ¢, por exemplo, imitar a mulher que se “¢”, ou fazer-se mulher,

304 «Viva a diversidade” gritam as minorias em seu intuito de inclusdo ao “mesmo” capitalistico, a autoridade do
poder majoritario, pura imitagdo. Diz Deleuze: “O maior perigo é cair nas representagdes da bela-alma: apenas
diferencas, concilidveis e federaveis, longe das lutas sangrentas. A bela-alma diz: somos diferentes, mas ndo
opostos.” (DELEUZE, 2006a, p. 16).

3% Debandar aqui ndo significa necessariamente sair de uma instituicao, deixa-la para tras, mas fazer de fato algo
fugir dentro dela, ndo temer dar-lhe 0 nome de cércere, por exemplo, sé porque vocé faz parte de algum modo de
sua gestdo, de seu policiamento e controle. Mas também nédo ha problema algum em abandoné-la, caso esse seja
o limite condicionante do exercicio de uma vida. Sair também ndo garante nenhuma liberacdo vitalista,
evidentemente, ja que ndo é improvavel carregar em si as pedras da masmorra seja la para onde se va. O
fundamental, de todo modo, é produzir ar puro, algo de fato vitalizante, vibrante, seja 14 onde for.

%% Deleuze fala da necessidade de criarmos vactolos de siléncio e de soliddo, de modo a combatermos a
tagarelice e a amostragem generalizada, a obsessdo por se exprimir. Com tais recursos — de soliddo e de siléncio,
diz ele — talvez seja possivel enfim dizer algo de interessante; ndo algo de verdadeiro ou falso, mas algo que
escape as bobagens cotidianas ou as bem fundadas e empoladas tolices cientificas, filosficas, etc., enfim, dizer
algo de raro e intenso, que valha realmente a pena ser dito. Cf. DELEUZE, 1992.

%7 Diz o filésofo romeno Emil Cioran sobre o “eu”: “... designio essencial é ultrapassar o eu; pois tudo o que
fago e tudo o que penso se reduz ao eu e as desgragas do eu.” (CIORAN, S/D, p. 13).
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ndo se trata de uma identidade: “ndo ha mulher em si!” (GUATTARI, 1981, p. 36), isso vale
também para os negros, bichas, etc. Ndo é tampouco transformar-se “em”, passar de uma
identidade supostamente fixa a outra como aparece no ideario transhumanista, em que o
humano tende inevitavelmente a progredir de uma forma a outra numa espécie de filiacdo
historica ou individual. O devir ndo é também como propde o transhumanismo uma mera
permutacdo entre dois termos formando uma relacdo binéria: ndo se devém algo sem que esse
algo devenha uma outra coisa, como 0 homem entrando num devir animal, em que o animal
ndo devém-homem, mas um outro termo, o devir se dando por proliferacdo num bloco
complexo de devires, situacdo rizomatica, multiplicadora, ndo evolutiva dual ou dialética.
Com o transhumanismo, o0 humano em nada é ferido em seu poder majoritario, tanto mais
preocupante, ele é ampliado com as novas forcas em voga (tecnologias e ciéncias de ponta); o
homem continua como termo eminente, sua organizacéo politica democratica®® e pratica
moral privilegiam — mesmo sob a retdrica de “prote¢do” aos outros animais nado humanos — 0
humano (em especial, os mais aptos, 0s transhumanistas) em sua condi¢do de controlador e
pastor-guia do rebanho humano e de todo o planeta rumo a “terra” (rede virtual) prometida da
utopia da imortalidade p6s-humana.

Entdo, o devir ndo é evolucdo, ndo no sentido de uma evolugdo por dependéncia ou
filiacdo, como bem compreendem Deleuze e Guattari (19973, p. 19). O devir nada produz por
filiacdo, sendo esta do &mbito da imaginacdo, e o devir plena realidade. O devir é da ordem da
alianca. Se € possivel alguma evolugdo aqui, que comporte de fato devires, € num amplo
dominio de simbioses que pde em jogo seres de reinos totalmente distintos, sem a minima
possibilidade de filiagdao. “Ha um bloco de devir que toma a vespa e a orquidea, mas do qual
nenhuma vespa-orquidea pode descender.” Aqui ha mais um contraste violento entre o devir e
0 que pretendem os transhumanistas, que apontam o pds-humano como resultado, como
descendente da relagdo humano e tecnologia de ponta, uma espécie de cyborg super avancado,
ou clone mental virtual (ciberconsciéncia), como o filho seleto e supremo de tal composigé&o.
Mas o devir sobrevoa por outras direcdes, mais ao modo do neo-evolucionismo, que percebe a
evolugédo ndo como aquilo que vai de um menos diferenciado a um mais diferenciado, e assim
deixa de ser uma evolugdo por filiacdo hereditaria para tornar-se evolucdo por contagio.
“Involugdo” ¢é o termo que os autores franceses escolhem para nomear essa estranha forma de
evolucdo que se da entre seres heterogéneos, desde que ndo se confunda tal involugdo com

regressdo. A involucdo € criacdo, o devir € uma involucdo criadora. Regredir como o contrario

308 «As democracias sdo maiorias, mas um devir é por natureza o que se subtrai sempre a maioria.” (DELEUZE;
GUATTARI, 1997c, pp. 140-141).
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de progredir, é o curso que segue em dire¢do ao menos diferenciado. Ja involuir € compor um
bloco “que corre seguindo sua propria linha, ‘entre’ os termos postos em jogo, e sob as

relacdes assinalaveis.” (DELEUZE; GUATTARI, 1997a, p. 19).3%

O neo-evolucionismo parece-nos importante por duas razdes: o animal ndo se define
mais por caracteristicas (especificas, genéricas, etc.), mas por populacdes, variaveis
de um meio para outro ou hum mesmo meio; 0 movimento ndo se faz mais apenas
ou sobretudo por produces filiativas, mas por comunicagdes transversais entre
populagBes heterogéneas. Devir € um rizoma, ndo é uma arvore classificatoria nem
geneal6gica. Devir ndo é certamente imitar, nem identificar-se; nem regredir-
progredir; nem corresponder, instaurar relagcbes correspondentes; nem produzir uma
filiagdo, produzir por filiagdo. Devir é um verbo tendo toda sua consisténcia; ele ndo

13 th)

se reduz, ele ndo nos conduz a “parecer”, nem “ser”, nem “equivaler”, nem
“produzir”. (DELEUZE; GUATTARI, 19973, p. 19).

Os devires em nada pretendem possibilitar “uma melhoria geral das relacbes
humanas” (GUATTARI, 1981, p. 67), ou seja, ndo funcionam como adaptadores as diversas
situacOes de dominagdo em que o homem se coloca como senhor e autoridade de tudo, mas
antes quebram com toda a ordem e poderes estabelecidos.*® O devir é um devir-outro de si
mesmo, ¢ ser uma espécie de traidor, de seu “eu”, de sua “humanidade”, de seu sexo, de sua
classe, de sua maioria. (DELEUZE; PARNET, 1998, p. 58). Enquanto o poder transhumanista
opera por uma moral ascética-transcendente em relagdo a Natureza, aos corpos, ao sensivel e
tudo o que o diz respeito, como 0 acaso e a contingéncia — reduzindo de certo modo toda a
vida a uma unidade bioldgica centrada nos genes ou nas caracteristicas cerebrais (mentais) — o
devir se diz da multiplicidade, do povoamento. Num devir-animal, por exemplo, se lida
sempre com uma matilha, com um bando. Outras instancias se relacionam com os animais de
modo diverso: retém ou extraem deles certas caracteristicas (espécies e géneros, formas e
funcBes). A sociedade e o Estado se valem de caracteristicas animais para classificar os
homens, enquanto a histéria natural e as ciéncias se utilizam das caracteristicas para
classificar os proprios animais. Deleuze e Guattari (1997a, p. 20) se interessam mais pela
propagacao, pelo contagio, pelo povoamento animal. O animal é ele mesmo uma matilha, um
bando, mais do que possui caracteristicas que o especificam. E dai que vem todo o interesse
pelo devir-animal como relagdo afectiva com a Natureza, sendo o afectivo entendido néo
como sentimento pessoal ou comportamento, mas efetuacdo de poténcia que faz o “eu”
vacilar, como sublevacdo do préprio humano como identidade, como figura eminente.

Devires-animais que nos arrancam da humanidade supostamente privilegiada frente a

%9 Sobre o tema da involugdo, cf. DELEUZE; PARNET, 1998.
310 “[...] tudo o que quebra as normas, tudo o que rompe com a ordem estabelecida, tem algo a ver com o
homossexualismo ou com um devir animal, um devir mulher, etc.” (GUATTARI, 1981, p. 36).
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Natureza, e nos pdem em contato/contdgio com a imanéncia pura, nos dando a dimensdo
exata de que cada individuo se diz mais como uma singularidade, como uma multiplicidade
habitante de uma Natureza inteira que é multiplicidade das multiplicidades perfeitamente
individuada. (DELEUZE; GUATTARI, 19974, p. 39).

Uma politica e uma ética s6 podem dar-se no “interior” desse plano de Natureza, no
plano de consisténcia ou imanéncia univoco, ou seja, plano que ndo possui um outro que Ihe
seja suplementar e que o colonize. E um mesmo plano que comporta todos os individuos
(inanimados, animados, naturais e artificiais) que sdo como agenciamentos ou particulas que
se relacionam entre si em variagdes infinitas e composi¢Ges mais ou menos realizaveis; plano

que ndo suporta qualquer transcendéncia:

Esse plano nada tem a ver com uma forma ou uma figura, nem com um desenho ou
uma funcdo. Sua unidade ndo tem nada a ver com a de um fundamento escondido
nas profundezas das coisas, nem de um fim ou de um projeto no espirito de Deus.
[...] Plano fixo, onde as coisas ndo se distinguem sendo pela velocidade e pela
lentiddo. Plano de imanéncia ou de univocidade, que se imp&e a analogia. O Uno se
diz num s6 e mesmo sentido de todo o maltiplo, o Ser se diz hum s6 e mesmo
sentido de tudo o que difere. N&o estamos falando aqui da unidade da substancia,
mas da infinidade das modificacBes que sdo partes umas das outras sobre esse Unico
e mesmo plano de vida. (DELEUZE; GUATTARI, 19974, p. 39).

E nesse plano de afeccdo que todos os devires podem ocorrer, proliferar, e que se torna
viavel uma politica e uma ética dos encontros, em que os entes se definem menos por seus
organismos e funcBes, suas formas e caracteristicas especificas e genéricas, e mais pela
multiplicidade de combinacgdes de particulas de acordo com o grau de velocidade e lentiddo,
de movimento e repouso, de diferenca e repeticdo. E toda uma ética das composicdes e
afectos, dos devires, de singularidades informes que néo se regulam por uma moral ajuizadora
da perfeicdo ou do imperfeito, do bem e do mal; a perfeicdo ja estd dada pelo plano, cabe
apenas fazer o esforco pela efetuacdo da poténcia de cada singularidade pela selecdo das
composicdes, pela criacdo de uma vida tanto mais intensiva e nobre. Distinta é a moral
humana, em que suas supostas caracteristicas, em especial, sua faculdade cognitiva o al¢a (o
humano) a uma posi¢édo hierarquica frente aos outros “seres”, e que, pelo pretenso processo de
sucessivas evolugdes naturais na historia torna possivel a producdo aperfeicoada e ampliada
de sua forma e de suas func¢des de modo a criar um super-humano onipotente e colonizador de
todo o ecossistema, agora como evolugdo programada técnica e cientificamente. Aqui, uma

politica se configura — no presente e para o futuro — como seletividade dos “melhores”, dos
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mais aptos socialmente, da capacidade de adequacdo e modelacdo aos perfis exigidos para se
manter sobrevivente no mundo da hiper concorréncia.

Uma ética inumana — que nao seja restrita nem dominada pelas formas humanas em
suas distintas manifestacdes histéricas (forma-Deus, forma-Homem, forma-transhumana) — se
da entdo pela quebra das formas hegeménicas ja dadas historicamente e esgotadas, mas que
permanecem como fantasmas, como mortos que insistem em ndo morrer, e as formas ainda
larvares e futuras, que se anunciam como formas dominantes parentes e encarnando as formas
anteriores. Deus com suas forcgas infinitas transcendentes (objetivas), o0 Homem com suas
forcas finitas transcendentes (subjetivas) ndo querem morrer, e o trans/pds-humanismo com
suas forcas infinitas-ilimitadas também transcendentes (genéticas, digitais) ndo permite que
morram, e os unifica em sua forma de pretensa eternizacdo do humano, do “eu” humano como
forma dominante na historia, agora como “eu” pessoal “tecnicamente” vivo. Todas essas
formagOes ocidentais transcendentes possuem em comum, como demonstrado, o fato de
temerem a vida finita, a morte, a rejeitarem; sua moral é marcada por tentar silenciar tudo o
que se refere e ou que recorda a finitude: a Natureza como plano imanente, o corpo, as
afeccdes, o sensivel, a dor, as doencas, o sofrimento, etc. Ou seja, ndo aceitam a morte e, no
entanto, tudo o que fazem nada mais é do que fazer uma apologia sistematica a morte, no
sentido de que calaram e buscam calar tudo o que é processo de vida intensiva, multipla,
desassossegada, contingente, “natural”, e se esforcam por criar um plano extra, suplementar
(superior, interior ou técnico) domesticador das forgas e afetos imprevisiveis da Terra.

E assim, portanto, que os devires minoritarios sdo justo aquilo que faz vacilar a moral
transcendente, pois se ddo exclusivamente no plano de imanéncia, de Natureza, como
desmanche de toda forma majoritaria humana. Devir-crianca como resisténcia a adultizacdo, a
consciéncia e sua memoria ressentida, a seu bom senso de racionalidade prosaica e

gramaticalizada®"*

, & Seus compromissos com o trabalho, as leis estatais e as normas sociais, a
sua pedagogia da culpa e do castigo, da punicdo e da recompensa, a sua obediéncia servil.
Devir-mulher e devir-gay do homem e da mulher como invengdo de outras maneiras de

desejar, de outras sexualidades ndo casamenteiras, n sexos, inumanos, experimentais. Devir-

31 Deleuze e Guattari dizem que os devires se relacionam uns com os outros, devires moleculares de toda
espécie, devires particulas: “Fibras levam de uns aos outros, transformam uns nos outros, atravessam suas portas
e limiares.” Nesse sentido as artes, a escrita, a musica, a pintura ndo possuem outro objetivo, sendo desencadear
devires. Cf. DELEUZE; GUATTARI, 1997a. Um poema de Manoel de Barros demonstra bem essa relacdo da
arte com os devires, no caso, o devir-crianca do pensamento, da vida: “No aeroporto 0 menino perguntou: - E se
0 avido tropicar num passarinho? / O pai ficou torto e ndo respondeu. / O menino perguntou de novo: - E se 0
avido tropicar num passarinho triste? / A méde teve ternuras e pensou: Sera que os absurdos ndo sdo as maiores
virtudes da poesia? / Sera que os despropositos ndo sdo mais carregados de poesia do que o bom senso? / Ao sair
do sufoco o pai refletiu: Com certeza, a liberdade e a poesia a gente aprende com as criangas. E ficou sendo.”
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negro como descentramento a cultura branca eurocéntrica. Devir-vegetal e devir-animal como
perspectiva-outra ao antropocentrismo e ao egocentralismo, sem recaidas em qualquer

regressdo ou idealizagdo familiarista.>?

O que importa sdo as forgas inumanas, selvagens que
liberam; forcas que podem fazer vibrar o pensamento/corpo (corpo/pensamento), uivos,
sussurros, gemidos, olhares, matilhas, impessoalidade, cantos, toda uma multiplicidade de

afetos que nos reconectam a Natureza em sua superficie®?®

como producdo continua e
descontinua de variacOes e poténcias, de velocidades e lentidGes que quebram a argamassa e a
blindagem corporea-subjetiva, onto-epistémica, socio-etico-politica civilizatéria do homem
citadino e seus temores ao plano de vibratilidade, sua meta-estabilidade, sua caoticidade, que
necessita menos ou nada de figuras referenciais e transcendentes, mas sobretudo, de
pensamento consistente e contemplativo,** caso ndo se queira cair na opinido, nas tolices bem
fundadas, na vida besta, na linha de morte, de aboli¢do. Devir-indio como coletividade nédo
cidada, isto é, ndo sudita de um Estado-nacdo “soberano”, transcendente. Devir-indio como
recusa a condicdo de sudito sob a pecha eufemista de “sujeito de direitos”, de cidaddo
controlado pelo Estado, por sua verticalidade. Devir-indio como multiplicidade singular,
como resisténcia imanente ao Uno-Estado, este que a populacdo-cidada-branca olha para cima
a lhe dever obediéncia, culto e protecdo, e também a ser por ele violentado legal e
ilegalmente. O indio olha para baixo, para a Terra a que é imanente, de onde retira sua forca,
do chdo que habita e que com ele se compde. A terra é o corpo dos indios, os indios sdo parte

312 O risco de uma projegdo nos animais de aspectos humanos, o animalzinho domesticado que funciona como o
filhinho, o animal e a natureza idealizados como bonzinhos e améaveis, que ndo representam qualquer ameaca.
Também o perigo de se idealiza-lo (assim imaginam certos transhumanistas) como fera cruel e malvada, com
algumas “espécies” a serem paulatinamente “desprogramadas” ou a serem corrigidas geneticamente. O devir-
animal nada tem a ver com a moral do bem e do mal, com a identificacdo com o animal ou coisa que o valha.
S&o suas forgas minoritarias que interessam como linha de fuga ao humano e ao sujeito/unidade ou sujeito-perfil-
modelavel contemporaneo.

13 Alertam Deleuze e Guattari que o plano de imanéncia corre sempre o risco de ser rebatido ao plano
transcendente, mesmo quando se trata de falar da Natureza, por exemplo: “[...] basta afundar o plano flutuante de
imanéncia, enterrd-lo nas profundezas da Natureza em vez de deixa-lo funcionar livremente na superficie, para
gue ele ja passe para o outro lado, e tome o papel de um fundamento que ndo pode mais ser sendo principio de
analogia do ponto de vista da organizacéo, lei de continuidade do ponto de vista do desenvolvimento. E que o
plano de organizagdo ou desenvolvimento cobre efetivamente aquilo que chamavamos de estratificacdo: as
formas e os sujeitos, os o6rgdos e as fungdes sdo estratos ou relagdes entre estratos.” (DELEUZE; GUATTARI,
1997a, p. 59-60). Deixar claro aqui também que, quando se trata da Natureza como dimensdo puramente
imanente, como distribuicdo de afetos, ndo é possivel separar absolutamente coisas ditas naturais de coisas ditas
artificiais. “O artificio faz parte completamente da Natureza, ja que toda coisa, no plano imanente da Natureza,
define-se pelos agenciamentos de movimentos e de afetos nos quais ela entra, quer esses agenciamentos sejam
artificiais ou naturais.” (DELEUZE, 2002, p. 129).

314 Contemplativo aqui tem o sentido de criar, é a sensagdo que se contrai, sensacio que preenche o plano de
composicdo. Contemplagdo ndo de ideias pelo conceito, mas dos elementos da matéria, por sensagdo. Aqui,
contemplam também os animais, as plantas, a terra e as rochas. A sensacdo é a vibragdo contraida, plano de
composicao artistico no combate contra o caos, e em especial contra a opinido. Cf. DELEUZE; GUATTARI,
1997c.
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do corpo da terra, o indio pertence & Terra, n&o lhe é proprietario.**> Devir-indio como outra
politica e ética ndo separada do corpo, da Terra, da Natureza, dos coletivos minoritarios de
resisténcia®®, pois essa separacdo ¢ a condicdo da dominacéo pelos poderes institucionais do
capitalismo mundial, dos Estados®!, figuras da transcendéncia humana e transhumana como
Espirito encarnado.?'®

Outros tantos devires sdo possiveis nesse enfrentamento pela afirmacdo de um
vitalismo imanente, intensivo, em oposi¢do a mera extensividade calculista proposta pelos
transhumanistas como vida meramente sobrevivencial, vida que pretende reduzir ou eliminar
todo o acaso pela logica da seguranca obsessivamente controlada e manipulada
tecnocientificamente. A literatura a desencadear devires-elementos-da-natureza; O devir-

liquido do escritor norte-americano Henry Miller**®

citado por Deleuze e Guattari (2004, p.
11), dos fluxos da natureza/artificio, ndo rebatidos pelos mercados ou pelas tecnologias da
informacdo, mas com enxurradas transbordantes, sensuais, delirantes que nos agoitam o corpo
e 0 pensamento contra a ordem e 0s poderes ascéticos vigentes, que desmancham suas formas

e contornos pretensamente firmes, eternos:

315 Devir-indio como resisténcia ao “eu”, que aparece também na figura do proprietario do tipo liberal, que tudo
enxerga como “meu”, (m-eu).

316 Quando me refiro aqui a coletivos minoritarios de resisténcia ndo quero falar evidentemente dos chamados
movimentos de minorias que desejam ser maioria, ou Seja, grupos submissos que se restringem
fundamentalmente a mendigar direitos ao Estado, a “pedir-lhe penico”. Grupos de minorias LGBT, feministas e
negros ressentidos (policialescos e armadores de tribunais) de estudantes em DCE’s e CA’s académicos
(eminentemente aparelhados por partidos politicos), “ongueiros”, sindicalistas, partidarios politicos, etc. s@o
exemplos disso. Grupos minoritérios de resisténcia sdo aqueles que criam outros modos de estudar, de desejar e
de existir, produzindo dentro e/ou fora das institui¢des, produzindo os “foras”, as zonas de escape, as linhas de
fuga como méquinas de guerrilha ndo capturdveis pelo Estado, pelo Capital ou qualquer forma de poder. N&o séo
puros ou puritanos, mas sabem quem s&o seus inimigos, pois sabem pelo corpo, pelas sensacbes e pelo
pensamento-ar-livre aquilo que os sufoca ou que os refresca a vida. Eles sdo uns indios, uns quilombolas, alguns
pequenos agricultores, uns anarquistas, alguns anarco-punks, uns vagabundos autodidatas, alguns poetas
embriagados (por vezes s6 com agua), uns jovens estudantes indomaveis, uns black blocks, uns andarilhos da
estrada, alguns universitarios pesquisadores e libertarios, enfim, meninos e meninas, homens e mulheres,
brancos, pretos, coloridos, umas bichas rebeldes, malucos némades, sozinhos (cada Gnico sozinho é um bando,
um motim) em duplas ou em coletivos, em puro devir-revolucionario, em rebelido, em revoltas ndo infantis, mas
alegres e dancantes (nada de marcha), sem representacBes, sem negociacdes moderadas com 0s poderes
estabelecidos, mas sim produzindo no cotidiano as anarquias coroadas.

317 Sobre as figuras do capital e do Estado, mesmo democratico, aparecendo como formas de transcendéncia e de
poder majoritario, cf. DELEUZE; GUATTARI, 1997c. Da transcendéncia como organizacdo de poder de uma
sociedade, cf. DELEUZE, 2002.

318 para verificar com mais acuidade essa quest&o do que aqui denomino devir-indio, pesquisar a aula ptblica do
antropdlogo brasileiro Eduardo Viveiros de Castro, em que ele fala também da necessidade de ajuda mudtua entre
brancos e indios, de modo a que possam resistir as investidas destruidoras da Terra pelos poderes do Capital, do
Aparelno de Estado e suas policias, cf. VIVEIROS DE CASTRO, 2016. Disponivel em:
http://www.ihu.unisinos.br/noticias/554056-povos-indigenas-os-involuntarios-da-patria.

319 Um devir-4gua, devir-liquido em Henry Miller pode também ser observado no episédio em que o autor diz
poder se embriagar apenas com um copo de agua.
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Sim, disse comigo mesmo, eu amo tudo quanto flui: rios, esgotos, lava, sémen,
sangue, bilis, palavras, sentengas. Amo o liquido amnidtico quando escorre da bolsa.
Amo o rim com seus calculos dolorosos, suas pedras e ndo sei que mais; amo a urina
que escorre escaldante e a gonorreia que corre sem parar. Amo as palavras de
histerismo e as sentencas que correm como disenteria e refletem todas as imagens
doentes da alma; amo os grandes rios como o Amazonas e o Orinoco, onde 0s
homens malucos como Moravigne flutuam através do sonho e da lenda em um barco

aberto e se afogam nas cegas embocaduras do rio. Amo tudo quanto flui, até mesmo
o fluxo menstrual que leva embora a semente ndo fecundada. [...] a violéncia dos
profetas, a obscenidade que é éxtase, a sabedoria do fanatico, o padre com sua
elastica litania, os palavrdes da puta, o cuspe que corre na sarjeta, o leite do seio e 0
mel amargo que corre do Utero, tudo quanto é fluido, derretido, dissolvido e
dissolvente, todo o pus e sujeira que ao fluir se purifica, que perde seu senso de
origem, que faz o grande circuito em direcdo a morte e a dissolucdo. O grande
desejo incestuoso é continuar fluindo... (MILLER, 1974, p. 243-244).

O devir-Terra do pensador-poético Nietzsche, Gaia afirmada sem reservas, amor fati
(amor ao destino), vida imanente em que todo acaso ¢ bem vindo, em que um “sim” a “tudo”
0 que ocorre € o desejo e a expressdo do pensamento do genial/genioso filésofo aleméo, em
que aprender a ver o belo em tudo o que é necessario faz dele um criador de belezas. Ao
contrario dos transhumanistas que vivem de ajuizar a vida, de encontrar-lhe ou imprimir-lhe
defeitos, de acusa-la em suas supostas imperfei¢ces, de dissecar corpos e subjetividades de
modo a demonstrarem suas caréncias, de fraturarem a vida em dualismos estéreis (feliz ou
infeliz, belo ou feio, perfeito ou imperfeito, apto ou inapto, inteligente ou obtuso), Nietzsche
diz, para 0 ano novo que se Ihe anunciava e para toda a vida que lhe restava: “Nao quero fazer
guerra ao que é feio. Ndo quero acusar, ndo quero nem mesmo acusar 0s acusadores”.
(NIETZSCHE, 2001, p. 188). Assim também ndo queremos aqui armar qualquer tribunal em
relagdo aos transhumanistas, mas td0 somente ter por gesto negativo um desvio de olhar.3®
Pura afirmacdo, eterno retorno, mas segundo a leitura de Deleuze é o eterno retorno do outro,
ndo do mesmo, repeticdo da diferenca, afirmacdo imanente da maxima poténcia da diferenca,
do devir, da multiplicidade, do acaso como necessidade.*** Nenhuma resignacao, portanto, ao
destino, mas criacdo por afirmacdo pura, sem juizos sobre a vida, sem ressentimentos e
negatividades, mas leveza, sem nada a carregar como peso historico, e sim efetuacdo das
poténcias (em suas aliancas com o fora), que ndo se confundem com os poderes estabelecidos.

E possivel ainda evocar o devir-fogo através da imagem do pensamento (imagem do

322

sol)*“ produzida pelos escritores Antonin Artaud e D. H. Lawrence. Artaud em seu texto,

%2 Cf. NIETZSCHE, 2001.

%21 Sobre o sentido da afirmagdo e o eterno retorno, cf. DELEUZE, 1976. Sobre repeticdo, diferenca e eterno
retorno, cf. DELEUZE, 2006a.

%22 Evidentemente que a imagem solar aqui evocada ndo se refere a qualquer tipo de transcendéncia, seja ao
modelo contemplativo, com a distingdo entre uma dimensdo de sombras e outra de iluminacdo divina (com as
devidas peculiaridades, modelo platonico/agostiniano), seja a qualquer iluminagdo do tipo de um “eu” racional
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aqui ja citado, notadamente Para Acabar com o Julgamento de Deus (1983, pp. 149-151), no
poema denominado “Tutuguri: O Rito do Sol Negro”, narra o rito do sol dos indios
Tarahumaras em que assistira em 1936 na ocasido de sua viagem ao México. Na grande fenda
de uma encosta espera-se 0 sol passar por sete pontos antes de explodir no orificio da terra.
H& um homem para cada um dos seis primeiros pontos (para cada ponto uma cruz, formando
um circulo de seis cruzes), dos seis primeiros sois, € um sétimo homem, que é considerado o
sol cru, vestido de preto e carne viva. O sétimo homem é na verdade um cavalo, um cavalo
com um homem montado, e esse cavalo € que é o sol, e ndo o homem que o conduz. Ao ritmo
frenético de um tambor os seis homens que se encontravam deitados no chdo se levantam
como girassois, brotam como solos que giram cada vez mais em correspondéncia ao ritmo da
batida do tambor. De repente chega a toda velocidade o sétimo homem, o Gltimo sol, o cavalo
negro com um homem em cima completamente despido e virgem. O cavalo em carne viva
empina-se, pinoteia sem parar no alto da rocha. Os outros seis homens cercam completamente
as seis cruzes e giram em seu entorno. Quando param de girar, arrancam as cruzes do chédo e o
homem nu montado no cavalo ergue e exibe uma enorme ferradura encharcada do sangue de
uma punhalada. Esse rito, segundo Artaud, € o rito de abolicdo da cruz. Esse poema-rito do
autor francés acaba por desencadear uma serie de devires, devires moleculares que atravessam
o0 devir-sol-negro, que se transportam e se transformam uns nos outros como afirmacao pura
da Terra, da imagem da imanéncia. Devir-sol do homem, devir-terra do sol, devir-cavalo do
homem, devir-girassol do homem, devir-musica do girassol, devir-cavalo do sol, devir-sangue
do homem e do cavalo como crueldade em matar Deus e matar 0 homem numa s6 punhalada
ao ritmo intensivo dos devires delirantes e multiplos, ao abolir todo o peso da histéria da cruz,
ao se liberar de todo o carregar o juizo de Deus e do homem (também do transhumano) sobre
a vida, ao trazer como sentido o cortar na carne contra todos os valores transcendentes da
culpa, do ressentimento, da divida, da falta, da redencdo, ao desferir num sé golpe a
eliminacdo da moral da perfeicdo, do bem e do mal, do certo e do errado, tudo isso pelo

movimento das forcas da natureza/artificio, no plano que ndo apela a qualquer instancia

reflexivo (modelo cartesiano/kantiano), ou ainda a extensdo complementar entre as correntes anteriores, em
especial a razdo iluminista que os transhumanistas se autoproclamam herdeiros diretos e em progressao
exponencial de desenvolvimento tecnocientifico. A imagem solar desencadeada pela poesia de Artaud e pelo
conto de Lawrence ndo é simbdlica ou coisa que o valha, mas uma imagem que produz devires que afetam o
corpo em cheio, as sensacdes, violentando-nos (fogo dourando-nos a pele, e incendiando as identidades) ao
ponto da emergéncia de um pensamento imanente; perceptos e afectos que ndo se dobram a uma pessoalidade,
ao humano, mas que liberam no humano outras forgas, poténcias do fora, o inumano no homem. Talvez a
imagem solar provocada pelos textos desses artistas se conecte mais com a imagem-fogo heracliteana do devir,
do “pensar-com” (ndo do “pensar-sobre”), da renovacdo, da criagio num plano de composi¢cdo ou de
consisténcia. Cf. Fragmentos 2, 6, 30, 31, 64, 65, 66, 67, 76, 80, 84a, 90, 91, 99, 100, 119. (HERACLITO,
1973).
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superior ou suplementar, mas que se “resolve” na pura tensdo das poténcias do rito a um sé
tempo do pensar-sentir.
Ja o conto de Lawrence intitulado Sol (1984, pp. 13-54), libera através de sua narrativa

as forcas transmutadoras do contato carnal com o sol.*?

Apresenta uma mulher civilizada e
angustiada, que depois de anos fechada sobre si mesma em sua vida doméstica e ascética é
provocada a ir ter um (con)tato “acontecimental” com 0 sol e todo o plano de consisténcia.
Dai, uma vida surge, tanto menos pessoal ou humana, e cada vez mais singular em sua relacéo
com o fora, no agenciamento com o sol, com o mar, com o ar, com as rochas, com o céu, com

a natureza imanente, com suas forgas, devir-sol da mulher. O “eu” dessa mulher, sua

323 Ejs um resumo narrativo do conto: Uma mulher pélida e silenciada cujo casamento ndo vai bem e que vive

sufocada num apartamento em Nova lorque recebe a recomendacdo médica de ir para perto do sol. Mesmo cética
em relagdo ao sol, ela aceita a proposta e parte com o filho pequeno, a méde e uma baba para a casa na praia. A
casa possui um jardim frondoso que emana todo um frescor e perfume intensos. Mas hem isso consegue mudar a
mulher que se chama Juliet, tudo lhe parece exterior, ela segue sendo a mesma moga frustrada e irritada, incapaz
de sentir autenticamente. Seu filho perturbava sua paz mental, era como um peso a responsabilidade que
carregava quanto ao menino. Todas as suas relagdes eram experimentadas como um suplicio; sentia-se
pressionada pela crianca, pela mée, por tudo. Certa manhd, o sol explode pleno e desnudo na linha do horizonte,
seus raios acertam em cheio o quarto de Juliet, que a partir de entdo passa a deseja-lo, deseja agora ir nua até o
sol. Queria fugir de casa, se livrar das pessoas, ndo ser vista por ninguém em seu encontro com o sol. Em sua
busca por um local apropriado, encontrou um penhasco que dava para o mar, um lugar cercado por cactos e
ciprestes. Ali se despiu e ofereceu antes de tudo o busto nu ao sol. Sentiu um gemido de dor aguda ao se entregar
a um amante ndo humano. Ao contato com os raios solares e com o doce ar marinho, percebeu seus seios nunca
terem amadurecido. Logo sentiu o sol dentro de si, ardendo mais que qualquer amor humano até entdo. Seus
seios agora pareciam grandes cachos brancos sob o sol em brasa. Despiu-se enfim por inteira e estirou-se,
entregou-se ao sol. O corpo de fogo a tomava toda, lhe envolvia os seios, o rosto, a garganta, o ventre fatigado,
os joelhos, as coxas e os pés. O sol Ihe penetrava até os o0ssos, ou melhor, mais fundo ainda, invadia suas
emoc0Oes e pensamentos. Suas tensdes, seus pensamentos como codgulos escuros, passaram a ceder, a se diluir.
Algo estranho acontecia, seu coragao gélido e cansado evaporava. Somente o (tero continuava tenso e resistente.
Resistia até ao sol. O filho, pensa Juliet, precisa também ter sol nele para que resolva sua ansiedade tensa e
insegura de dependéncia da mée. Ela ndo quer o menino como um fardo, ndo o quer agarrado a ela sempre, é
preciso que se desenvolva, e o estimula que corra pelo quintal em direcdo ao sol. Ela passa a despi-lo e a
incentiva-lo a brincar no jardim sob o sol. Dizia que a crian¢a ndo cresceria como 0 pai, como um verme que
nunca viu o sol. A crianca que antes Ihe pesava toda a existéncia ja ndo consumia sua vida, uma transmutacao
havia ocorrido. O sol com todo o seu esplendor a tinha penetrado, sua vida era agora um ritual secreto. Juliet ia
todos os dias ao encontro do astro no desfiladeiro junto ao mar, e mesmo a meio caminho punha-se sempre nua
ao sol em brasa. Passara a conhecer o sol em cada fibra de seu corpo. A ansiedade e tensdo de seu coragéo
haviam desaparecido completamente, e seu (tero tenso e ainda fechado, soltava-se lentamente, abria-se devagar
para desabrochar ante o sol, somente ao sol. Com o conhecimento tanto mais préximo do sol e a sensacéo de que
ele Ihe penetrava no césmico sentido carnal, a mulher passou a sentir cada vez mais o distanciamento das
pessoas, dos seres humanos, pois estes estavam em demasia afastados do sol, como vermes numa sepultura.
Juliet pensava que havia algo na alma humana que os afastava do natural esplendor da vida. O humano ndo tinha
a coragem realmente de experimentar o sol, sempre se retraia, se fechava em seu intimo, se dobrava como um
caracol em sua concha. A moca dizia ndo saber se era ou ndo bonita, mas sentia que o sol a apreciava, percebia
seu corpo dourando, que outra Juliet ia surgindo, uma vida, tanto menos pessoal, humana, e cada vez mais
singular em sua rela¢do com o fora, no contato com o sol, com o mar, com o ar, com as rochas, com o céu, com a
natureza imanente, com suas forgas, devir-sol da mulher. A narrativa continua com a insisténcia da mde em
envolver também o filho sob o afeto intensivo do sol; passa a leva-lo com a ela ao penhasco, quer que 6 menino
se abra, que saia de si mesmo, que aprenda a saudar o grande circulo luminoso no encontro com seu corpinho,
para que se livre da tensdo civilizadora que lhe aprisiona os gestos, que lhe impede a iniciativa e o atrevimento
“selvagem”. Aos poucos o garoto apresentava um olhar vivo, agora ja corria com leveza entre os espinhos sob o
sol, sem o temor de antes. Era um encontro cdsmico que experienciavam, mais potente que qualquer consciéncia
ou vontade pudessem dar conta. Era uma conexdo jamais sentida percebia Juliet, essa composi¢cdo com o sol,
com seus jorros que percorriam dentro dela, que invadiam seu Utero.
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pessoalidade vai acontecendo como algo secundério, o sol como afetacdo em seu corpo, em
seu pensamento vai se tornando essencial, o que a vivifica. Algo mais potente do que ela
mesma enquanto sujeito (pessoal, mulher, civilizada, humana) passa a emergir, tornando-a
mais selvagem; algo que fluia e a arrastava a uma zona de inseguranca, de risco, de invencéao
Unica de si. Assim, é possivel dizer que Lawrence afirma, com seu devir-solar, a vida
imanente, 0 corpo como zona intensiva, afetiva, anarquica, atravessado por uma poderosa
vitalidade ndo organizada, ndo classificada como espécie, como género, ndo determinada
como forma. O corpo organico palido e a subjetividade tensa e fantasmatica da mulher sdo
desafiados e desfeitos pelas forgcas do sol, da natureza que se compde com eles. Um outro
corpo, uma nova singularidade desabrocham nela com os poderes imperceptiveis que 0s
atravessam. N&o mais a voz de uma mulher pessoal, da americana, mas a voz de uma mulher
de carne, de corpo amadurecido ao sol. O sol se apoderara dela e ela se apoderara das forcas
do sol. Diz Deleuze: “A vitalidade ndo-organica é a relacdo do corpo com forgas ou poderes
imperceptiveis que dele se apossam ou dos quais ele se apossa, como a lua se apossa do corpo
de uma mulher”. (DELEUZE, 1997, p. 149).

Ora, em seu conto Lawrence ndo escreve “sobre” o sol%%

, Ndo evoca qualquer imagem
simbdlica, contemplativa, racionalista, cientifica sobre o astro. Ndo remete a analogias,
semelhangas ou identificagbes. Escreve sim as forgas solares, escreve sensagoes, afectos e
perceptos que retiram o humano do centro valorativo e epistémico. Ndo induz a qualquer
interpretacdo mitologica do sol nem evoca valores superiores transcendentes de iluminacao,
mas afirma a vida como plano de composicdo de poténcias, de afecces, em que o proprio
autor parece se tornar outra coisa ao captar e emitir particulas na zona de vizinhanca ou de
indiscernibilidade das mulheres. (DELEUZE; GUATTARI, 19973, p. 69). Devir-mulher da
escrita, devir-sol da escrita e da mulher-personagem, devires que se cruzam no plano de
imanéncia, plano de vida, plano da natureza, plano corpdreo das sensacfes irrepresentaveis.
Deleuze e Guattari (1997a, p.72-73) anotam que todo o encadeamento dos devires se
precipita em direcdo a um devir-imperceptivel, sendo o imperceptivel a finalidade imanente
do devir, sua “féormula césmica”. Mas 0 que é o devir-imperceptivel que segue todos 0s outros

devires moleculares, minoritarios? Qual a relacdo se perguntam o0s autores entre 0

324 A escrita de Lawrence ndo ¢ “sobre” (ndo ha contemplagdo “de”, ou sintese “de”, ou ainda melhoramento
“de”), mas “com” o sol, “com” Juliet, “com” a crianga”, com seus corpos, suas existéncias. Ndo ha no texto
qualquer prioridade ou hierarquia da alma sobre o corpo, mas também ndo ha — a despeito de ser uma escrita das
sensacdes — uma superioridade do corpo sobre a alma. O que aparece €, isso sim, que toda mudanga operada no
corpo de Juliet e do menino sdo notadas também em suas almas. O corpo é afetado pelas forgas inumanas, e o
pensamento, a existéncia inteira vai se potencializando, saindo da mortificacdo, da palidez e brilhando, se
vitalizando tanto mais junto ao sol, ao mar, ao plano de Natureza.
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imperceptivel (anorgénico), o indiscernivel (assignificante) e o impessoal (assubjetivo)?
Devir-imperceptivel quer dizer varias coisas. Dizem eles, em primeiro lugar, que é ser como
todo mundo. N&o é nada facil, é ndo se fazer notar, € ser desconhecido mesmo as pessoas
mais proximas. N&o séo todos que se tornam como todo mundo, que conseguem fazer de todo
mundo um devir. E uma quebra com os contornos dados, fixados, com as formas por demais

visiveis, com 0s conjuntos molares. Assim o definem:

E preciso para isso muita ascese, sobriedade, involucdo criadora: uma elegancia
inglesa, um tecido inglés, confundir-se com as paredes, eliminar o percebido-
demais, 0 excessivo-para-perceber. ‘Eliminar tudo que ¢ dejeto, morte e
superfluidade’, queixa e ofensa, desejo ndo satisfeito, defesa ou arrazoado, tudo que
enraiza alguém (todo mundo) em si mesmo, em sua molaridade. Pois todo mundo é
0 conjunto molar, mas devir todo mundo é outro caso, que pde em jogo 0 cosmo
com seus componentes moleculares. Devir todo mundo é fazer mundo, fazer um
mundo. (DELEUZE; GUATTARI, 19973, p. 73).

Dizem ainda os filésofos franceses (1997a, p. 73) que, no sentido do devir-
imperceptivel, ndo somos mais do que linhas abstratas, e que é se conjugando, continuando
com outras linhas, com outras pecas que se faz um mundo (o caso das fibras do corpo de
Juliet com os raios do sol, com as linhas dos rochedos, do mar e do cipreste no texto de
Lawrence é exemplar, fazem mundo, devém imperceptivel). Ser clandestino, ndo se parecer
com nada, ndo imitar, a elegancia animal, desorganizar-se, desestruturar-se, ser cosmico, ou
cadsmico. N&o calcular, mas extrair somente as linhas e 0s movimentos essenciais da
natureza, continuar os tracos, isso € devir todo mundo, fazer do mundo um devir, fazer
mundo, fazer um mundo, fazer mundos, ou seja, encontrar nossas zonas de vizinhanca ou de
indiscernibilidade: “O Cosmo como mdaquina abstrata e cada mundo como agenciamento
concreto que o efetua.” (DELEUZE; GUATTARI, 1997a, p. 73). A Juliet de Lawrence com
as linhas de seus seios agora robustos, sua cor bronzeada, em continuidade e composi¢do com
0s raios solares, com as linhas do mar, produzindo sem media¢cGes um mundo, em que 0
mundo entra em devir e que ela se torna todo mundo, e o0 autor se torna todo mundo, produz
um mundo em sua literatura, e nos arrasta em suas linhas de escrita também a fazer um
mundo, mundos, a nos tornamos todo mundo. Ser um impessoal criador, fazer de todo mundo
um devir, um mundo comunicante, pois se dissolveu de si “tudo o que impedia de deslizar
entre as coisas, de irromper no meio das coisas.” Devir-imperceptivel, devir-todo-mundo,

devir-inumano como resisténcia as formas histéricas do humano.



212

“.. passara da religido de sua infancia para uma nao-
religido e agora passara para algo mais amplo: chegara
ao ponto de acreditar num deus vasto que ele era o
mundo com suas galaxias: isso ela vira no dia anterior
ao entrar no mar deserto sozinha. E por causa da
vastidao impessoal era um deus para o qual ndo se podia
implorar: podia-se era agregar-se a ele e ser grande
também”.

(Clarice Lispector, Uma Aprendizagem ou o Livro dos
Prazeres)

4.3 Corpo sem Orgdos Como Resisténcia a Organizagdo Transhumanista

“Quero a profunda desordem orgéanica... A grande
poténcia da potencialidade.”

(Clarice Lispector, Agua Viva)

O transhumanismo como forma super-humana contemporanea, ou seja, como forma
atualizada do modelo humano moderno — com suas pretensdes de universalidade racionalista,
de sujeito unitario cognitivo, seu ideario técnico e cientifico dito progressista, seus valores e

325 sua economia dotada de

moral democraticos representativos (seu aparelho de Estado)
forgas quase sobrenaturais, enfim, como ideéario de controle total do homem sobre toda a
Natureza e sobre si mesmo — se apresenta como um novo modo de organizacdo que aspira
dominar o planeta num futuro préximo, maximizando e ampliando sem limites a forma-
humana, e sem duvida também tomando certos aspectos da forma-Deus, como 0 juizo
negativo sobre a vida, Ihe acentuando os tracos de precariedade e caréncia, de sofrimento e
finitude. O transhumanismo como forma de poder que investe o corpo — sob o discurso de sua
condicdo obsoleta ou de imperfeicdo — e a subjetividade, sob o discurso de suas limitacdes
cognitivas e/ou emocionais, intenciona assim promover a melhoria da vida humana (e até da

ndo humana) sob a égide de uma super organizacdo tecnocientifica, em que o corpo humano

%25 Como bem apontava o filésofo/soci6logo francés Gabriel Tarde: “A superioridade dos homens de Estado ndo
é mais do que a mediocridade elevada a mais alta poténcia.” (TARDE, 2013, p. 23). Ser um homem de Estado
aqui tal como entendo ndo é meramente ser um funcionario direto do Estado, mas é isso sim acreditar na via
democratica representativa, ter o Estado em si, ser subjetivado pela ideia-Estado e agir conforme um sudito dele.
E assim que tanto humanistas quando transhumanistas contam com o apoio e cumplicidade do povo constituido
como rebanho obediente e participativo desejoso de ser protagonista na gestdo do controle politico do planeta
nas sociedades capitalisticas atuais. Os transhumanistas contam com esse povo como demanda das novas
melhorias prometidas retoricamente e sedutoramente a seu projeto de poder em que a mediocridade humana é
super ampliada através das novissimas descobertas e invengdes tecnocientificas. O nivelamento massificante
ganha novo lustre, como investimento no desejo de todos e cada um em ser um super-humano ao modelo de
aperfeicoamento das fungBes organicas corporeas e intelectivas com a visada na adequacdo e sucesso
sobrevivencial no mundo mortificado do capitalismo mundializado contemporaneo e futuro.
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ja reduzido humanamente a sua condicdo de organismo, e a subjetividade j& confinada a seu
estatuto de sujeito entulhado por significagdes reducionistas, séo em sua existéncia, objetos de
uma producdo super formatada e funcionalizada transcendentalmente como continuo
extensivo dos poderes estabelecidos nas sociedades capitalisticas atuais.

Antonin Artaud, ainda em seu texto Para Acabar Com o Julgamento de Deus (1983,
p. 161), anuncia certa formula bastante inusitada e enigmaética: a conquista de um corpo sem
orgdos. Artaud diagnosticava aqui o0 homem como um animal enfermo, como um ser mal
construido, mas ndo pelo mesmo motivo atribuido pelos transhumanistas, ndo por algo que
Ihe faltasse, por sua forma mal acabada, por suas fungdes ineficientes, por sua organizacéo
incompleta. O autor francés aponta justo o inverso, o homem ndo é adequadamente
constituido por que tem seu corpo dominado por seus 6rgaos, por sua organizagao organica,
por seu automatismo mortificador. Os 6rgdos sdo para Artaud aquilo que nos impede de
pensar e viver livremente, pois sdo como o juizo de Deus encarnado na existéncia do corpo e
da subjetividade humana. O corpo organizado é o corpo ndo somente de cada singularidade
em seu processo de individuacdo particular, mas é o corpo social, a populacdo e a Terra
organizada sob o dominio dos poderes que as produzem e constrangem.

Artaud chega ai a considerar e debochar da ordem capitalista americana e seu ideal de
progresso, ja que em 1948 as criancas das escolas publicas desse pais eram submetidas a
testes do liquido seminal, em que o esperma da crianca era recolhido e guardado em provetas,
ficando a disposicdo para experimentos de inseminacao artificial. O banco de espermas sugere
Artaud € mais para suprir a falta de bracos na guerra do que na formacdo de operarios
propriamente. De todo modo serviria para formar soldados Uteis nas guerras planetarias de
afirmacédo da forca dos produtos ianques. E assim o dramaturgo orienta seu pensamento na
percepcao de que a super producdo é necessaria a ordem capitalista, € preciso substituir tudo o
que for do caos da natureza pelo ordenamento e sedentarismo humano. E preciso criar novas
fungdes e ocupar os trabalhadores no processo acelerado de industrializagdo e afastamento da
Terra. O homem vai sistematicamente se distanciando da Natureza, esta perdendo seu espaco
para os produtos sintéticos, artificiais, onde uma pretensa separacéo total parece ser o objetivo
superior (os transhumanistas vao além com seus sonhos de possivel eliminacdo do natural e a
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fabricacdo tanto mais ampla de humanos sintéticos),” o triunfo da organizacdo humana, de

%26 Artaud ja intuira tal sonho de eliminagdo do natural: “N&o havera mais frutos, ndo haverd mais arvores, ndo
havera mais plantas, farmacologicas ou ndo, e consequentemente ndo havera mais alimentos.” (ARTAUD, 1983,
p. 148). Os transgénicos estdo ai para comprovar as afirmagdes do poeta, sdo alimentos geneticamente
manipulados em laboratérios, que causam uma série de prejuizos a agricultura familiar em beneficio de grandes
empresas monopolistas do agronegécio; em relagdo a satde de cada um (humano ou Natureza ndo humana), as
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sua dominacdo. Por todos os lados um produtivismo concorrencial colonizador da vida, que
necessita de bragcos guerreiros contra os inimigos do capitalismo. Assim também a Rdssia de
Stalin, esta (da mesma forma que os E.U.A.) um Estado super armado e organizado. E contra
tal ordem e funcionalidade dos poderes terriveis que constrangem a vida que Artaud ira se
rebelar e preferir o povo indigena Tarahumara do México, que segundo ele “come da propria
terra o delirio do qual nasceram” e que “esmagam a cruz”, para acabar com o julgamento de
Deus e do humano com o peso de seus Orgdos, de sua organizacdo social de chumbo e
maquinas assassinas.

Hoje poderiamos evocar o corpo sem Orgdos como resisténcia para acabar também
com 0 juizo do transhumanismo e seus sonhos nanicos de aperfeicoamento ou substituicdo
dos corpos e subjetividades, de melhoramento de suas funcGes produtivistas, de sua
inteligéncia artificializada, de sua genética corrigida, de seus corpos hiperconectados. O corpo
sem drgaos como afirmacdo do corpo pleno ndo faltoso contra os organismos e suas funcGes
delimitadas ou flexiveis segundo as ordens e exigéncias dos poderes politicos e/ou de
mercado sob o uso das novas ciéncias e tecnologias. Uma subjetividade singularizada e
inventiva em conexdo ndo somente com os fluxos informacionais adequaveis a ordem, mas a
multiplicidade de fluxos loucos que percorrem todo o campo de imanéncia, produzindo as
zonas de indiscernibilidade entre artificial e natural, para além de todo eu
assujeitado/assujeitador e suas significacGes capitalisticas dominantes e estreitas.

E Kuniichi Uno, filésofo e tradutor japonés das obras de Deleuze e Guattari, de
Artaud, entre outros, que afirma incisivamente (2014, p. 5) que a no¢do de corpo sem 0rgaos
apresentada por Artaud é a0 mesmo tempo a abertura a um pensamento sem imagem, um
pensamento ndo dogmatico, ndo representacional, tal como defendido por Deleuze. (2006, pp.
212-214). Artaud experimenta na carne, como uma nova figura do corpo, numa certa
descoberta do ser do corpo, esse processo de um pensamento sem imagem, sem forma. O
pensamento em Artaud entra numa crise estranha, mas também funciona como um processo
de avaliacdo da vibracdo, forca, fluxo, velocidade, densidade, inércia e bifurcacdo. O
pensamento so € possivel como um “Pesa-nervos”, como uma medida e sondagem liberada de

sua racionalidade e I6gica humana tradicional, de sua interioridade formalizada, e se afirma

pesquisas sdo inconclusivas quanto aos riscos de aquisi¢cdo de doencas, e sdo dificultadas justo pelos poderes
econbmicos e estatais que acumulam interesses lucrativos em sua produc¢do indiscriminada e irresponsavel. Em
relagdo a tal problema, cf. LEITE, 2007. Em relacdo a questdo dos sonhos transhumanistas, € interessante
recuperar o alerta que Deleuze faz quanto aos sonhos dos outros, ao perigo que estes representam. Ele diz que o
sonho das pessoas é sempre um sonho devorador, que ameaga nos engolir. O sonho do outro aqui aparece como
uma terrivel vontade de poder que nos coloniza; por isso é que o filésofo nos sugere que diante dos sonhos dos
outros fiqguemos alertas, desconfiados, suspeitosos, pois se formos pelos sonhos dos outros apanhados estaremos
em maus lencois. Cf. DELEUZE, 2016.
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como um “arranjo de diferentes fluxos e moléculas que se movem no interior € no exterior,
sobre sua fronteira.” (UNO, 2014, p. 5). E a partir da experiéncia de Artaud que Deleuze vai

falar da nocdo de imagem do pensamento:

[...] Artaud ndo fala simplesmente de seu “caso”, mas ja pressente, nas cartas de
juventude, que seu caso o coloca em presenca de um processo generalizado de
pensar, que ndo pode abrigar-se sob uma imagem dogmatica tranquilizadora, mas se
confunde, ao contrario, com a destruicdo completa desta imagem. Além disso, as
dificuldades ndo devem ser compreendidas como fatos, mas como dificuldades de
direito que concernem a esséncia do que significa pensar e afetam essa esséncia.
(DELEUZE, 200643, p. 213.)

Uno diz (2014, p. 5) que todas as ruinas do pensamento afundado experimentadas por
Artaud sdo sensacdes intensas organicas. O pensamento do corpo em Artaud tem um aspecto
paradoxal. E na carne que tudo se passa, todas as coisas que tocam sua carne e a abalam, nio
além da carne. Contudo, nem tudo no corpo é celebrado como forca viva que torna possivel o
pensamento em seu limite de dificuldade inventiva. Artaud rejeita completamente os 6rgaos
como ja dito aqui, eles sdo mal ajustados ao que ele pretende como engendramento do
pensamento. O corpo é plenamente assumido contra os 6rgdos, contra sua funcionalidade,
como possibilidade de pensar contra qualquer representacdo pretensamente inata. Artaud
entdo se assume como um genital inato, como alguém que procura obstinadamente nascer por
si mesmo. Opde, dird Deleuze (2006a, p. 213) a genitalidade ao inatismo, mas também a
reminiscéncia, abrindo assim para uma espécie de empirismo transcendental, um pensamento
da imanéncia, em que tenta fazer um segundo nascimento, um nascimento de Si como recusa
ao inatismo. O poeta francés dira que, conforme Uno (2010, p. 43), caso algo seja inato jamais
nasceu. Uma total recusa do nascimento, a vontade de um segundo nascimento, algo de mais
intensivo e criador. Essa nogdo de “genital inato” € justo o que pde em Xeque seu COrpo
nascido com todas as fungdes organicas, com todas as atribuicdes sociais, as fabricacdes
funcionais do organismo, a mao que se reduz ao trabalho, o olho que vigia, etc. Assim, Artaud
declara uma guerra singular contra os 6rgéos, a favor do corpo sem 6rgaos, como aquele que
deve chicotear seu inatismo.

Se 0 corpo para os transhumanistas (dominado pelo organismo) esta inserido numa
temporalidade histérica linear, de possivel melhoramento e até desaparecimento progressivo,
como instrumento ou maquina evolutiva, o corpo sem orgéos dira Kuniichi Uno (2010, p. 44),
é aquele que estd simultaneamente ausente e presente. Quando esta presente, ele escapa “da

linha continua do tempo que escoa, determinada pela agdo, a significacdo, a economia, a
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representagio do mundo.” (UNO, 2010, p. 44). E um corpo-tempo-outro que surge na fissura
de uma linha quebrada, um corpo-acontecimento.

O filésofo brasileiro Claudio Ulpiano alerta para isso (1995): que uma questdo
fundamental do pensamento é a conquista do tempo, de um tempo outro, ndo cronologico,
mas também ndo eterno, mas um tempo inextensivo, ndo organizado, ndo funcional, um
tempo intensivo, da invencdo de inutilidades, de beleza, o tempo do canto para a aurora e para
o crepusculo dos péassaros de Olivier Messiaen, 0 canto que ndo esta a servi¢co do organismo,
da reproducdo da espécie ou da seguranca do individuo, mas que é pura sensacdo COmMo
encontro das ondas ritmicas do canto com as forcas da natureza, com as cores, luzes e calores
do horizonte solar. Tempo ndo humano, mesmo e, sobretudo quando produzido pela arte
“humana”, um devir-inumano, inconsciente, ja que segundo Ulpiano (1995), aquilo que
chamamos natureza humana ndo é mais que 0 organico, e assim € preciso romper com o
humanismo, j& que o homem é dominado pelo organismo, e enquanto tal dominado pela
consciéncia como 6rgdo mais recente da natureza.

Para que o pensamento possa de fato pensar é preciso que paralise a consciéncia, pois
esta é o maior obstaculo ao pensamento.®*” Seguindo essa linha do corpo sem 6rgéos, é
possivel dizer que o corpo secreta 0 tempo e 0 pensamento; sem 0 corpo, ao contrario do que
certa tradicdo metafisica ocidental até os transhumanistas considerou (o afastamento do corpo,
sua inibicdo), ndo é possivel o pensamento, mas o inverso também € verdade, sem
pensamento ndo existe corpo. Sem corpo o que existe sdo representagdes, fantasmagorias,
imagens fixas, ilusbes. Sem o0 pensamento 0 que existe sd0 apenas organismos,
funcionalidades, 6rgdos eficientes a certos poderes sociais de uma determinada época e lugar.
Corpo sem 6rgdos, pensamento sem imagem dogmatica, tempo acontecimental. N&o se trata
de um corpo/pensamento que quer a mera conservagao, mas procura a invencgao.

Ora, tal processo inventivo, dirdo Deleuze e Guattari (1996, p. 9), é a prépria criacao
para si de um corpo sem Orgdos, um corpo que na verdade pode ser “varios”, dada sua
constituicdo ndo unitaria e sim como multiplicidade composta por corpusculos e incorporeos;
corpo ndo pré-existente ou de todo ja dado, ja feito, mas de algum modo construido (o desejo
0 exige), é um corpo experimental, um exercicio de efetuacdo como processo ndo originario
ou finalista, e assim nada tranquilizador, ja que o risco de falhar é consideravel. O CsO — por

tratar-se de uma préatica, de um conjunto de experimentacdes, e ndo de uma nocgéo ideal, de

821 cf. ULPIANO, 1995.
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um conceito de perfeicdo como no caso transhumanista®?®

— € um modo sem garantias de
elaborar o corpo, 0 pensamento, a vida, e mais ainda, € uma maneira perigosa que por vezes
pode beirar o terrivel e pode conduzir a morte.

Trata-se de um corpo ndo-desejante e desejante simultaneamente: ndo-desejante no
sentido que resiste a producdo desejante da enorme méaquina social tecnocientifica
operacionalizada para fins capitalisticos, e desejante conforme a producdo de um outro desejo,
das pequenas maquinas desejantes, delicadas anomalias que fazem do corpo pleno sem 6rgaos
um improdutivo, um inegendrado e um inconsumivel, um corpo-pane, um CcOrpo
desorganizado, segundo a organizacdo que lhe é destinada socialmente, individualmente como
efeito dos poderes. Sua produtividade, no entanto, aparece, e se efetua como corpo nao para o
mercado, ndo para o Estado, ndo para a eficacia transhumanista e sua moral modeladora, mas
como producdo inseparavel de seu produto, com seus espacos-tempos proprios, singulares,
unicos, com suas conexdes irredutiveis a qualquer finalidade prévia, homogeneizante e
hegemdnica. E de um corpo que se fala aqui (CsO), ou seja, nada a ver com o corpo de cada
um, individual, corpo-eu, nem ao menos da imagem de um corpo, henhuma representacao ou
entulhamento de si, € um corpo sem imagem. (DELEUZE; GUATTARI, 2004, p. 13-14).

Um corpo sem imagem, o qual nunca se acaba de chegar, pois € um limite. J& estamos
sobre ele, nos é contemporaneo, imanente, é sobre sua superficie que experimentamos, sobre
suas dobras e desdobras que efetuamos nossas poténcias, que afetamos e somos afetados, que
guedamos e inventamos inusitadamente, que buscamos nossos territorios e nos
desterritorializamos, experimentacdo politica, artistica de si, sdcio-biologica de
engendramento de si como um outro nascimento, como operagdo de nascer-se a cada novo
lance de dados, processo de singularizagdo que atrai “sobre si censura e repressao” (1996, p.
10). N&o nos sera permitido experimentar com tranquilidade, ao nosso modo, em nosso canto,
pois distintamente do corpo super organizado ofertado pelo transhumanismo, ou de sua
pretensa obsolescéncia (do corpo), o corpo sem 6rgdos nao é produzido segundo as promessas
sedutoras dos poderes estabelecidos, de seu ideario desejante adequavel aos significados
hegeménicos, seja de sobrevivéncia econémica, politica ou estética do capitalismo; ao

contréario, o CsO é aquele que resiste, insiste, nem que por vezes seja necessario retirar-se,

28 0 transhumanismo pode evidentemente também ser entendido como um conjunto de praticas, porém
motivado por um pragmatismo do tipo transcendente, que promete um ideal de corpo, de inteligéncia, de
emocOes meticulosamente controladas, que possui um programa com medidas, calculos, expectativas,
pressupostos, etc. Além disso, o ideario transhumanista ¢ movido por uma moral extensiva do “mais”, do
“melhor”, nogdes adequaveis ao modelo de subjetivacdo capitalistica, aos poderes estabelecidos que sufocam a
vida com sua retorica de maximizagdo funcional, pura organizagdo, subordinacdo organica do corpo, imagética
do pensamento, sentimental das sensacdes e percepgdes.
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desmobilizar-se, escapar ao frenesi do “mundo grande”, das terras prometidas por
tecnocientistas publicitarios/negociadores.

O CsO é um campo de experimentacdo que ndo se ocupa com rebanhos, ndo se
permite colonizar por massificacdes de qualquer lado ou cor, pelas coag¢des do “sucesso” nos
mercados ou nos afetos frouxos e codificados da contemporaneidade, ele é um inclassificavel,
um inidentificavel, um ingovernavel. Sua constituicdo se da pela liberagdo de fluxos nunca
represaveis por qualquer instancia de poder, nem mesmo por empoderamentos, estes ja
capturados e Uteis as autoridades de Estado e sua distribuicdo de posicbes e direitos
domesticadores; a invengdo do CsO se da pelo transbordamento dos fluxos, sua conexdo com
outros fluxos némades, corpo-anarquico que prova na prépria pele as dores e sabores como
resisténcia estilistica, politica, vital, distante das negociacfes mornas e moderadas com
instancias governamentais, mercantis, técnicas e cientificas, ou de qualquer outro tipo de
autoridade hierarquica.®?

De fato, Deleuze e Guattari (1996, p. 10) apontam para experimentagdes-limite,
guando o CsO ja aparece a caminho devido ao cansaco que 0 corpo sente de seus 0rgdos, de
seu desejo de perdé-los por completo ou ao menos de desorganizar suas funcbes hegemaénicas.
Os autores descrevem experiéncias penosas, arriscadas, no limite da vida e da morte: corpo
hipocondriaco com seus 6rgaos destruidos, sé pele e 0sso restando; corpo paranoico com 0s
Orgdos atacados e quase destruidos desde fora (dilaceracGes, perdas, fissuras), mas também
restaurados por forcas exteriores; corpo esquizo e suas lutas ativas contra os proprios 6rgaos,
gue o levam até a catatonia; corpo drogado, um esquizo experimental ao modo de William

Burroughs e sua desfuncionalizacdo organica; corpo masoquista, confundido segundo a

329 Alguns, uns anarquistas, libertérios, solitarios andnimos, coletivos autonomistas, black blocks séo exemplos
de préticas de corpo sem 6rgdos do tipo descrito. Mesmo quando atuam em institui¢des do Estado ou privadas
como em Universidades, alguns pesquisadores anarquicos e afins ndo podem ser reduzidos e/ou confundidos
com experimentadores de gabinete, mas também e, sobretudo ndo aceitam, se recusam a servir como marionetes
de partidos politicos, sindicatos ou qualquer grupo “independente”, com suas palavras de ordem, clichés
messianicos/mofados e uniformes/bandeiras identitarias em marchas ordenadas, em percursos previamente
estabelecidos sob escolta policial, como em rebanhos em currais ou guiados por pastores como que por
animadores de torcida. As ruas para tais libertarios ndo tem hora ou lugar marcado, especifico, suas
experimentagdes buscam linhas de fuga “contra” as codificagdes, seus devires minoritarios nao se confundem ou
reduzem as lutas das minorias que almejam ser maioria, sdo irredutiveis as demandas catalogadoras e as
artimanhas simpaticas de inclusdo estatal e do capitalismo na sociedade de controle. Corpos sem érgdos
insurgentes, que aparecem e desaparecem com suas velocidades absolutas, com suas lentidGes ruminantes, mas
sempre presentes em suas imperceptibilidades que pde em abalo toda boa conduta e boa consciéncia. CsO que
ndo pedem concessdo de liberdade seja a quem for (a nova tara por direitos), pois que inventam liberac6es a cada
curto-circuito que produzem em si mesmos em seu devir-mundo e na busca elaborada, ética/estética pelos
encontros e afecgbes tanto mais ativos em suas visadas de minimizar tanto mais a morte em vida (todo
entorpecimento transcendente) e potencializar a vida intensiva em sua eternidade imanente (criacdo de valores e
existéncias “impossiveis”, inéditas, Unicas, em associagdes heterogeneizantes e inseguras). Tais
experimentadores nada pretendem melhorar no que é podre, e sim deixar morrer.
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interpretacdo psicanalitica como o corpo do prazer através da dor, e que Deleuze e Guattari
dizem se tratar mais de uma questdo de CsO (costuras, interrup¢do do exercicio dos 6rgaos,
esfolamentos, asfixias, enrabamentos). Todo um desfile lGgubre que em nada pretende
melhorar 0s organismos, maximizar sua eficacia, instrumentalizar suas funcdes, que em nada
almeja aumentar a performance do corpo, nem adorna-lo segundo padrdes de consumo e
producdo mercantil, nem tampouco deseja torna-lo desnecessério, enfim, em que nada lembra
0s surtos de aperfeicoamento propostos pelos transhumanistas e seu ideario de organizacao e
controle sobre a vida (sobrevivéncia) e a morte.

Mas o problema colocado por Deleuze e Guattari em relagdo a tais exemplos de
experimentacdo de CsO € que elas sdo terriveis em demasia, beiram a destrui¢cdo completa, a
morte sem retorno, e certa tristeza debilitante pode se estabelecer se 0s experimentos se
bastarem por ai. Entdo, a pergunta que fazem é se € preciso mesmo passar por tais praticas-
ferida de corpos esvaziados no lugar de plenos. A nocdo de prudéncia é evocada, ndo no
sentido moral, de sabedoria, mas prudéncia como procedimento ético experimental
(imanente), como dose, por¢des de prudéncia, para que o corpo seja preenchido de alegria,
corpo em éxtase, corpo dancante, leve. Dificil é suportar a desorganizacao do corpo, a quebra
de suas funcdes, 0 escape do império dos érgdos sobre o corpo, o liberar-se da ordem social
grudada na pele, no espirito. Muitos saem derrotados, ndo resistem a essa batalha. Mas néo
seria mais vital, mais rejuvenescedor e alegre arriscar uma quebra das ordenac¢des do corpo,

da subjetividade, do campo social?

Serd tdo triste e perigoso ndo mais suportar os olhos para ver, os pulmdes para
respirar, a boca para engolir, a lingua para falar, o cérebro para pensar, o0 anus e a
laringe, a cabeca e as pernas? Por que ndo caminhar com a cabega, cantar com 0
sinus, ver com a pele, respirar com o ventre, Coisa simples, Entidade, Corpo pleno,
Viagem imovel, Anorexia, Visdo cutanea, Yoga, Krishna, Love, Experimentagao.
Onde a psicanalise diz: Pare, reencontre o seu eu, seria preciso dizer: vamos mais
longe, ndo encontramos ainda nosso CsO, ndo desfizemos ainda suficientemente
nosso eu. Substituir a anamnese pelo esquecimento, a interpretacdo pela
experimentagdo. Encontre seu corpo sem 0rgdos, saiba fazé-lo, é uma questdo de
vida ou de morte, de juventude e de velhice, de tristeza e de alegria. E ai que tudo se
decide. (DELEUZE; GUATTARI, 1996, p. 11).

Entdo, a criacdo de um CsO é destituicdo num sé lance das fungdes organicas, do eu e
da ordem social como processo de producéo infinita de mercadorias (cacarecos), mas que em
nada compromete a existéncia intensiva do corpo, das singularizagdes e dos sentidos. O corpo
aqui ndo € o corpo a ser esvaziado de seus 6rgdos, a ser complementado e melhorado visando

extrair-lhne melhores desempenhos instrumentais utilizaveis nos mercados, na concorréncia



220

sobrevivencial ou coisa que o valha. N&o é um corpo-protese alargado a uma sensorialidade
adequada as novas demandas de controle, como ver e escutar melhor para vigiar e policiar
com mais precisdo por exemplo. N&o se trata de uma inteligéncia mais veloz que calcula mais
e melhor informacdes para 0 mundo dos negocios. Nao ¢ o corpo “bombado” a exibir-se em
capas de revista, nem ao menos o corpo-cyborg conectado a computacdo para redimir faltas e
“fracassos” ou para realizar performances banais de exibicionismo egoico, ou ainda para
atravessar paredes atraves de uma super-visdo no intuito de saber a qualidade e o preco de
produtos sem perda de tempo, ao passar pela rua®*°, nada dessas trivialidades.

A pratica de um corpo sem 6rgdos nada tem a ver com um “mais” ou um “melhor”,
ndo é uma quantificacdo, uma extensdo, ou ndo meramente, mas € sim um pensar, sentir,
perceber como diferenciacdo que ndo serve nem ao individuo nem ao social enquanto
ordenacdo de poder, ndo € util a tecnociéncia adaptativa aos mercados nem ao servico de
sudito do Estado ou de qualquer outra forma de transcendéncia dominadora. Néo séo ouvidos,
visdes ou pensamentos absolutos, mas impossiveis, ou prenhes de possibilidades larvares,
virtuais. Distintamente do transhumanismo — que parece somente investir em trocas dos
orgdos, das funcbes tidas como naturais e precarias por outras mais funcionais como
substitutos “artificiais”, mais eficazes — 0 CsO € um desengate, uma complicagdo das fungdes
régias, uma interrup¢do da organizacdo pelo jogo transversal das atividades: “ver com a pele,
respirar com o ventre”, escutar cores, ver sonoridades. Como afirma Daniel Lins (2012), o
corpo sem 6Orgéos € toda uma obra arte sensual, uma estética e uma ética como acontecimento,
isto é, uma desobediéncia aos valores historicos dominantes (da época) ou aos valores eternos,
a sua ordem representacional ascética, ao engessamento do pensamento, das praticas
sensiveis, e assim, ainda conforme Lins, ndo pode ser um mero instrumento tedrico preso as
disciplinas das salas de aulas nas academias®®, mas uma poténcia viva, aberta a
multiplicidade de conexdes, inclusive das maquinas informacionais, mas jamais a mercé de
sua dominagdo nem aos poderes a que elas hegemonicamente estdo a servico (corpo
maquinico, ndo mecanico).

A moral transhumanista investe o corpo, a subjetividade com seus fantasmas (medo da
velhice, de doencas e da morte, culpa por ndo caber nos perfis exigidos, ressentimento em

relacdo a familiares e as condic¢des sociais inadequadas ao sucesso dominante) no sentido da

%30 para acompanhar uma série de trivialidades humanas, seu infantilismo potencializado por meio da projecio
das tecnologias de ponta, cf. PEARSON, (2012). Disponivel em: http://www.conjur.com.br/2012-jan-13/ideias-
milenio-ian-pearson-futurologo-britanico.

331 “Perigo: teorizar sobre o corpo sem 6rgdos, ‘um novo corpo’, transformando-o num ‘saber’ universitario,
eliminando ao mesmo tempo seu processo de invengdo e experimentacdo, e impedindo a compreensdo desse
processo, restringindo-o a organizagdo de conceitos...” (LINS, 1999, p. 52).



http://www.conjur.com.br/2012-jan-13/ideias-milenio-ian-pearson-futurologo-britanico
http://www.conjur.com.br/2012-jan-13/ideias-milenio-ian-pearson-futurologo-britanico

221

producdo de um desejo impotente em termos de invengdo de si como singularidade
excéntrica, nbmade, rizomética, e por consequéncia da fabricagdo de um inconsciente
cobicoso por servir/mandar, por poder, entulhando-o numa subjetivacdo individualizante
como meros empreendedores mesquinhos e calculistas, adequaveis ao status quo identitario
de perfis oscilantes as demandas dos fluxos capitalisticos, simples negociadores modulados
sob a forma-capital-humano, esvaziados de qualquer consisténcia e inventividade propria,
confusos e débeis sujeitinhos treinados pelos governos e mercados, midias e senso comum,
cyber-zumbis seguidores de significancias generalizantes.®** J4 o CsO, enquanto forca ativa, é
0 que resta quando tudo o mais foi esvaziado, retirado. Ele se livra de todos os fantasmas, das
subjetivacdes, do eu, dos perfis e das significagdes soberanas, mas busca produzir, se
investido da necessaria prudéncia, certa consisténcia em meio as varia¢des continuas do plano
de imanéncia e suas afeccbes. (DELEUZE; GUATTARI, 1996, p. 12).

Cada CsO ¢ de um tipo peculiar, e cabe perguntar a cada tipo como ele € fabricado,
com quais procedimentos e meios pode-se antecipar 0 que vai acontecer, quais variacgoes,
surpresas, 0 que de inesperado pode ocorrer em relacdo a expectativa do programa. De
antemao ja se sabe que algo vai ser produzido, mas ndo se sabe exatamente qual o resultado, o
que vai ser produzido. Deve-se ter o cuidado de evocar uma espécie de andlise infinita daquilo
que ja percorre o CsO na producédo desse corpo, daquilo que ja lhe faz parte, de suas infinitas
passagens, pois trata-se de uma experimentacdo delicada, que corre o risco de estagnacao de
seus elementos. O fracasso na constituicdo do CsO é sempre possivel, mesmo quando se
acredita ter feito um CsO adequado, mesmo quando se escolheu favoravelmente um Lugar,
uma Poténcia, um Coletivo (ainda que sozinho), e mesmo assim ha algum blogueio, pois nada
passa, nada circula. Em cada caso é preciso verificar 0 que passa e o que ndo passa, identificar
o bloqueio, saber se ele proprio pode ser uma intensidade, perceber o que possibilita e o que
impede as passagens. Captar o que povoa, 0 que circula e o que impede de circular nesse
corpo que pode ser definido como “um conjunto de vélvulas, represas, comportas, tacas ou
vasos comunicantes”. (DELEUZE; GUATTARI, 1996, p. 13).

O corpo sem 0rgaos € produzido de maneira a ser povoado por intensidades, somente

intensidades passam por ele. Mas ele ndo € um lugar, um suporte onde algo ocorra, € como

%2 Tais modelos ou modulacBes de subjetivacdo e significancia levados adiante pelo transhumanismo,
modulacGes de modos de ser e conhecer hiper-transitorios ndo excluem o desejo por abrigos confortaveis.
Paradoxalmente (?) até os tornam mais urgentes, pois essa instabilidade constante e exigente de adequacao se
revira num cansaco existencial sem precedentes, 0o que faz do transhumanismo mais uma vez a saida mais
promissora, com suas pesquisas em tecnociéncia avancada de eliminacdo de emocfes desconfortaveis, de
doencas, da velhice e até mesmo e, sobretudo, da morte. A estabilizacdo maxima para os mais “sublimes”
desafios futuros das sociedades altamente tecnologizadas e cientificamente objetivadas.
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um campo intensivo que distribui as intensidades, e ndo algo extenso. Por ndo ser extenso é
que ndo Ihe cabe, por exemplo, uma simples acoplagem protética, nenhuma propriedade, nada
de faltoso se alinha a ele, ndo é espaco nem ocupa espaco, € grau de poténcia que percorre o

espaco, grau correspondente as intensidades produzidas. Assim definem Deleuze e Guattari:

Ele é a matéria intensa e ndo formada, ndo estratificada, a matriz intensiva, a
intensidade = 0, mas nada ha de negativo neste zero, ndo existem intensidades
negativas nem contrarias. Matéria igual a energia. Producédo do real como grandeza
intensiva a partir do zero. Por isto tratamos o CsO como o ovo pleno anterior a
extensdo do organismo e a organizacdo dos 6rgaos, antes da formacdo dos estratos, 0
ovo intenso que se define por eixos e vetores, gradientes e limiares, tendéncias
dindmicas com mutacdo de energia, movimentos cinematicos com deslocamento de
grupos, migragdes, tudo isto independentemente das formas acessorias, pois 0s
6rgdos somente aparecem e funcionam aqui como intensidades puras. (DELEUZE;
GUATTARI, 1996, p. 14).

Ora, aqui pode vé-se uma distin¢do de natureza entre o corpo sem 6rgdos e a pretensdo
de aperfeicoamento dos corpos, da inteligéncia operada pelos transhumanistas, que no limite,
pretendem até mesmo se livrar de vez do corpo fisico, jA que o interpretam quase que
exclusivamente como extensao precdaria a ser superada. Enquanto a meta do transhumanismo
é ampliar as funcdes organicas do corpo (hiper-sensorialidade, cérebro mais veloz e preciso,
beleza modelo), tudo conforme um funcionalismo formal e bem localizado, por vezes trivial,
com vistas a uma maior e melhor adaptacdo ao modo de vida concorrencial capitalistico (além
de sua eternizacdo no chamado espaco informacional), o CsO € a pura afirmacdo do corpo
como intensidade, ou seja, como liberagdo do corpo de suas fungdes orgénicas constantes, de
sua localizacdo fixa, de sua organizagdo instrumental. Cada 6rgdo deixa entdo de ter uma
finalidade, ou uma funcéo rigida, sendo agora possivel pensar com os pés e dancar com a
cabeca (enxerga-se menor, escuta-se menor), variar, dinamizar, pois o zero intensivo permite
a producdo de “inutilidades”, a producdo de forcas que tém nas formas sua simples
encarnacgdo acessoria, a arte como maneira de existir, de inventar mundos e inventar-se como
resisténcia a organizacgdo transcendente transhumanista e aos demais poderes a que servem. O
CsO, em vez do “mais” e/ou “melhor”, ¢ o que difere de si mesmo, o experimentador, o
criador que efetua sua poténcia em alianga com outras intensidades.

O grande livro sobre o CsO, segundo afirmam Deleuze e Guattari (1996, p. 14), seria 0
texto Etica de Spinoza, em que o CsO funciona como unidade ontolégica substancial, como
multiplicidade dos atributos substanciais. Nada a ver com a oposi¢do do uno e do mdltiplo,
mas como continuum de todos os atributos intensivos sob um mesmo plano, e também um

continuum das intensidades sob um mesmo atributo. Continuum sem interrupg¢des do CsO. O
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CsO como plano de imanéncia, como o limite imanente. O CsO como plano de consisténcia
do desejo, plano intensivo onde o desejo aparece como processo produtivo, néo
representacional, desvinculado de qualquer referéncia interior ou exterior, de toda falta que o
faria oco, do prazer que viria a preenché-lo, conforta-lo.

Deleuze e Guattari (1996, p. 15) afirmam que toda vez que o desejo é amaldigoado e
retirado de seu campo de imanéncia é porque ha uma espécie de padre por perto. A hipotese
aqui defendida € a de que os transhumanistas fazem as vezes de padres laicos através de sua
extrema “confiang¢a” no poder da tecnociéncia contemporanea e futura, em sua capacidade de
satisfazer certos desejos misticos e messianicos acalentados pelos humanos ha milénios. A
negatividade do corpo, do sensivel, e a afirmacdo da alma como instancia sublime,
privilegiada e mais perfeita, € a marca de certa linhagem do pensamento ocidental, com suas
variacdes de tempo e espaco, mas com a sempre perspectiva de imortalizacdo de certo aspecto
mais ou menos substancial de cada um, desde a metafisica classica e medieval, passando pelo
racionalismo moderno até a nova moral que almeja transcender toda limitacdo humana e da
natureza pela via da artificialidade tecnoldgica e cientificista.

Dessa maneira, as teorias transhumanistas aproximam-se de um ideario metafisico-
religioso, ao estabelecerem pelo menos trés maldi¢des ndo somente ao desejo humano, mas a
prépria natureza como um todo. Se o padre, conforme Deleuze e Guattari, afirma que o desejo
é falta, é carente de seu objeto, o transhumanista dira também que somos incompletos, que a
natureza nos fez faltosos e imperfeitos, que nossa composicdo genética é inadequada, que
nosso corpo € fragil, limitado de ponta a ponta, e que pode e deve ser corrigido, refeito,
reparado, acrescido pelos novos materiais e conhecimentos desenvolvidos pelos saberes de
ponta da técnica e da ciéncia. Mas aqui ha um agravante: nossa alma, ou cérebro, ou
inteligéncia, é também sensivelmente limitada e aperfeicoavel, mas pode atingir pela
inteligéncia artificial, computacional niveis de exceléncia nunca vistos antes, até ser superada

completamente pelas “maquinas espirituais™®*

, isto é, a inteligéncia humana ¢é fatidica e
eternamente imperfeita, mas capaz de produzir algo mais poderoso que a si mesma, desse
modo sendo mais adequado abrir m&o de nosso corpo e inteligéncia “natural” e transferir-se
para uma dessas maquinas milagrosas, fundir-se com elas, aplacar a falta originaria
deslocando-se para o céu virtual tecnolégico. O padre também associa o0 desejo ao prazer, a
um certo hedonismo orgéastico, ndo como alivio passageiro, mas como descarga do proprio

desejo, desejo aliviado, interrompido, dominado pelo prazer-descarga. Ja o tedrico

333 Referéncia ao livro ja citado “A Era das Maquinas Espirituais” de Ray Kurzweil.
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transhumanista Nick Bostrom levanta a hipdtese de que nosso humor oscilante se deve em
grande parte a determinacgdes genéticas, e que seria possivel corrigir tal “defeito” através da
programacao de uma espécie de “gene do gozo”, ou seja, um gene que traria uma constante
satisfacdo, alegria e prazer, liberando-nos do suposto desconforto produzido pelo desejo e
suas reivindicacOes desassossegantes. Aqui também se vé a dominagéo exercita pelo prazer
sobre o desejo, a alegria facil, a domesticacdo do desejo em seu aspecto inventivo e
maquinico (sobretudo suas associacdes inumanas, seus fluxos desterritorializantes), sua
pacificacdo em nome do enfraquecimento diante da vibratilidade da vida, de suas tensdes e
percalgos. O prazer como consumo ininterrupto entorpecedor, como um bom negdcio,
neutralizador politico e mobilizador econémico, produtor de pessoas eternamente satisfeitas
em servir ao deus-trabalho. Mas o padre ao mesmo tempo decreta 0 gozo como impossivel, 0
gozo inscrito no desejo, a vida como falta de gozo, a idealidade do que seria a satisfacdo, a
paz eterna nessa vida nédo se efetua, a fantasmagoria transcendente, o padre como fiador (fia-
dor). Da mesma forma afirmam os transhumanistas: a alegria, o gozo vital sé sera atingido por
meio de uma reprogramacdo geral das emocOes, pois o desejo largado a propria sorte e
“natureza” é defeituoso, € variacdo continua e ndo pode garantir a felicidade. E preciso
transcendé-lo de modo a apazigué-lo e conformé-lo tecnocientificamente.

Mas para os autores franceses o desejo em sua poténcia criadora, mergulhado no plano
de consisténcia, nada tem a ver com a lei negativa da falta, nem com a regra extrinseca do
prazer, e menos ainda com o ideario transcendente dos fantasmas. O desejo como processo
continuo positivo afirma-se alegremente em sua imanéncia, preenchendo-se de si mesmo e de
suas conex0es, ndo havendo implicacdes faltosas ou qualquer impossibilidade, ndo se
confundindo ou se medindo pelo prazer. E a alegria do desejo que distribui as intensidades de
prazer e impede “que sejam penetradas de angustia, de vergonha, de culpa”, de toda
fantasmagoria que trava os fluxos desejantes positivos. E o corpo sem 6rgdos do desejo e a
fabricacédo de seu plano de consisténcia (DELEUZE; GUATTARI, 1996, p. 16).

A constituicdo de um CsO se da escapando seja as representacdes de género, de
espécie, seja as imitacdes ou filiagdes. Distintamente da distribuicdo classificatoria rigida
operada pela tradi¢do ocidental metafisica-religiosa-racionalista até os dias contemporaneos
com a alta tecnologia e ciéncias objetivistas (tendo o transhumanismo como teorizador
fundamental) — que concebem o homem como finalidade mais ou menos culminante entre os
seres animados e inanimados, notadamente privilegiado por sua suposta especificidade de
pensar, de ter um cérebro mais desenvolvido que os outros seres — a atividade de construcdo

do CsO ¢ da “ordem” dos devires, de uma ndo hierarquizacdo e delimitacdo precisa de
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identificagoes, de uma ndo ordenagdo do tipo “esse ¢ mais evoluido do que aquele” ou “esse
funciona melhor do que aquele”. Um devir-animal em certa experimentagédo, por exemplo,
nada tem a ver com a doacdo de caracteristicas seja do animal ao humano, e menos ainda o
empréstimo de caracteristicas do humano ao animal (hem forma nem funcéao fixa). Nenhuma
relagdo do tipo familiar, com a infantil evocagéo de imagens maternas e/ou paternas. Nada de
fazer de conta ou de metéforas. O que importa nessa pratica de CsO como devir séo as forgas,
trata-se de uma troca e circulagdo de forcas entre o “humano” ¢ o “animal”. As forcas
instintivas do animal irdo ser domadas pelas forcas transmitidas pelo homem***, que irdo
selecionar e regular as primeiras. Por sua vez, o animal também vai transmitir a0 homem suas
forgas transmitidas, para que as forgas instintivas do homem sejam domadas. Inversédo de
signos, duas séries que explodem uma na outra, curto-circuito das forcas, dissolucdo das
formas, circulacdo de intensidades com o aumento da poténcia de ambos (homem e animal).
Producdo de agenciamentos que pode incorporar outras forcas (gente, animal, vegetal,
objetos...), tracado e preenchimento simultaneo do plano de imanéncia do desejo, construindo
com os envolvidos na experimentacdo um corpo sem 0rgaos, zonas de intensidade sobre um
CsO ou plano de consisténcia.

Deleuze e Guattari (1996, p. 18) insistem na questdo do desejo como nédo subordinado
a lei da falta ou ao ideario de transcendéncia. O amor cortés da prova disso ao renunciar ao
prazer exterior, ou mesmo seu adiamento, demonstra a conquista de um desejo que nada mais
tem de carente, pois é preenchido de si mesmo e inventa seu plano de imanéncia. Ora, 0
desejo é processo de transbordamento em relacdo a um sujeito ou uma pessoa, enquanto o
prazer aparece como meio de um sujeito “se encontrar”, prazer como reterritorializagdo de um
“eu”, de uma interioridade. Mas para qué reencontrar-se? No amor cortés ndo ha reencontro
com 0 eu, nd0 ama O eu, assim como ndo ama 0 mundo todo, 0 universo como um amor
celestial, religioso. E a criacdo do CsO imanente que os autores percebem na relacdo do amor
cortés, com o abandono das nogdes de eu e de generalidade, de interioridade e de
exterioridade, de pessoalidade e extensividade:

Trata-se de criar um corpo sem 6rgdos ali onde as intensidades passem e fagam com
que ndo haja mais nem eu nem o outro, isto em virtude de singularidades que ndo
podem mais ser consideradas pessoais, intensidades que ndo se pode mais chamar de
extensivas. O campo de imanéncia ndo é interior ao eu; mas também ndo vem de um

334 Que fique claro aqui que néo se trata de uma relagdo entre o animal e um homem em particular, um sujeito, e

nem com o homem universal (representacdo abstrata). Trata-se de um “homem” numa experimentacdo Unica, na
produgdo de “seu” CsO, um masoquista, um indio, um drogado, um alcodlatra, na composicéo de forcas com o
animal, vegetal, sol, céu, objetos, vento, etc. Ja € o “homem” numa posi¢do de devir se conectando com outras
forcas, no caso, as animais. Mas como dito, podem ser outras tantas forcas.
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eu exterior ou de um ndo-eu. Ele é antes como o Fora Absoluto que ndo conhece
mais os Eu, porque o interior e o exterior fazem igualmente parte da imanéncia na
qual eles se fundiram. O “joi”, o unir-se no amor cortés, a troca dos coragdes, 0
“assay”, o provar algo antes de oferecé-lo & pessoa amada: tudo é permitido desde
que ndo seja exterior ao desejo nem transcendente a seu plano, mas que ndo seja
também interior as pessoas. A menor caricia pode ser tdo forte quanto um orgasmo.
(DELEUZE; GUATTARI, 1996, p. 18).

Assim, ndo hd nenhum problema com o prazer, desde que ele seja um fluxo do desejo,
ndo uma sublimacdo ou um refugio, nem uma medida ou norma que venha a bloquea-lo, e
menos ainda aquilo que faria o desejo recair na falta ou num transcendente exterior. O desejo
é imanéncia, é positividade que constrdéi em seu processo 0 plano de consisténcia. Aqui é
possivel verificar como o desejo na construgdo do CsO se mostra como pura afirmacdo do
corpo, da vida intensiva, de seu processo de singularizacdo liberado de toda pessoalidade
unitaria do eu, com suas conexdes e composicdes com o fora, desatolamento do racionalismo
hierarquico e antropocéntrico da tradicdo ocidental, ética das poténcias nas rela¢bes-devires,
maquinicas com “outras” singularidades (coisas, animais, minerais, vegetais, etc.),
pensamento nomadico na selecdo dos encontros com a multiplicidade das forcas que animam
ou debilitam a existéncia, nada a ver com a formulacdo idealista do transhumanismo e suas
concepcdes progressistas, evolucionistas, super-antropocéntricas, mecanicas, centradas num
racionalismo positivista, objetivista técnocientifico, ancorado sobretudo na extensdo da

sobrevivéncia (de um individuo, de um perfil-eu)**

, das funcbes organicas na trivial
adaptacdo do humano ao capitalismo hiper-conectado, hiper-tecnologizado, na maximizacgéo
das faculdades ditas cerebrais (inteligéncia, memaria, concentracdo) sob a visada da eficacia

empreendedorista, como novas ferramentas de turbinamento econdmico/politico da sociedade

335§ necessario explicitar aqui que o “eu” transhumanista ndo deve ser confundido com o “eu” moderno, este
como uma unidade soberana de existéncia e conhecimento (eu pensante, racional, mais metafisico), enquanto o
primeiro, que se enquadra numa espécie de p6s-modernismo, é passivel de modificagfes, de mapeamento das
conexdes neuronais, de melhoramento via alta tecnologia e acoplagem cerebral, é mais fisico. Ainda assim, este
eu-cerebral parece ser uma filiacdo do eu cartesiano, mesmo como um ndo-eu, mas com um registro ainda
identitario e voltado para uma certa interioridade ou exterioridade transferivel as maquinas computacionais. De
todo modo, uma certa unidade ainda parece conservar-se como figura moral “responsavel” por sua auto-
fabricacdo (melhoramento), como feixe de mensagens, dados ou informagdes a ser perpetuado no espaco virtual
ou por outra tecnologia de ponta futura (pelo menos como meta ou medida). Ou ainda, o “eu” genérico hiper-
antropocéntrico pés-humanista que visa “salvar” e imortalizar toda a humanidade e livra-la de sua dimenséo
natural (“estorvo” organico) e quica desvencilha-la da Natureza em sua totalidade como incémodo e obstaculo a
seu infinito desenvolvimento, pela via delirante da tecnociéncia super avangada. Como bem assinalou o
antropdlogo Eduardo Viveiros de Castro: “...por meio da tecnologia, o0 homem Sse tornaria independente de
problemas materiais, que atingiria a capacidade de se tornar imortal, transcendendo os limites organicos,
biologicos e ecoldgicos; até vocé dizer que a tecnologia humana vai finalmente conseguir domesticar o planeta,
como se a natureza fosse algo perigoso, que atrapalha o homem.” (VIVEIROS DE CASTRO; DANOWSKI,
2016, p. 262).
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de controle e negocios, “a face voltada em direcdo aos estratos, organismos, Estado,
familia...” (DELEUZE; GUATTARI, 1996, p. 19).

E necessario, dessa forma, construir o plano de consisténcia, sendo este o conjunto de
todos os CsO, como pura multiplicidade imanente, composto por pedacos os mais distintos
(lugares, tempos, técnicas, condi¢fes), num movimento desterritorializante absoluto, onde
cada unico faz o que suas poténcias podem efetuar, segundo seus gostos, abstraindo-se do Eu,
como estratégia ético-politica que escape ou faca fugir as formagbes majoritarias,
hegeménicas, e tendo por procedimento a abstracdo de qualquer origem. Mas a questdo de
como produzir o CsO ndo se basta ai, claro, é preciso crid-lo, mas é também imprescindivel
povoa-lo, fabricar as intensidades de modo que ele ndo permanec¢a vazio. E mais: como
conquistar o plano de consisténcia? Como conjugar todos os CsO? Para que isso seja possivel
sera preciso combinar também as intensidades construidas e que circulam em cada CsO,
realizando um continnum de todas as intensidades. A producdo de cada CsO depende de
agenciamentos, e a constituicdo do plano de imanéncia necessita de uma espécie de maquina
abstrata, de uma mega fabrica de intensidades, onde cada regido de intensidade continua
(platd) é composta de tal maneira que nao se deixa bloguear por um interruptor externo, assim
como ndo se permite ir de encontro a um ponto culminante, pois um platd é uma travessia, um
meio: “Um platd € um pedago de imanéncia. Cada CsO ¢ feito de platdés. Cada CsO ¢ ele
mesmo um platd, que comunica com os outros platds sobre o plano de consisténcia. E um
componente de passagem.” (DELEUZE; GUATTARI, 1996, p. 20).

A criacdo do CsO, a construcdo do plano de imanéncia sdo a saida, a fuga do mundo
fechado do euzinho particular, ou da generalidade de um eu-humano (trans ou pds-humano),
antropocéntrico (ou hiper-humano), arrogante, tolamente racionalista. A constituicdo do plano
é conforme Deleuze e Guattari (1996, p. 20), em suas aliancas com Spinoza e Artaud, a
“identidade” da unidade e da anarquia, ou seja, uma unidade nao familiar, esquizo, estranha,
que se diz do multiplo e que nada tem a ver com o Uno. E unidade, pois, univoca, sem
exterioridade, sem um criador, mas unidade autoprodutiva, causa continua de si,
multiplicidade de fusdo, Natureza intensiva, Matéria ela mesma “divina”, ateia, “fusibilidade
como zero infinito”. E a composicdo, afetacdo num “mesmo” plano (imanente puro), com
uma multiplicidade de forgas, elementos, intensidades, vibracdes, tudo como maneiras de
existir que resistem a coagulacdo em formas, identidades, perfis mais ou menos rigidos

(mesmo quando em fluxos®*, modelaveis), que impedem as adesdes as diversas formas de

336 A nogdo de fluxo no caso se refere @ modelacéo de tipos de perfil adequaveis as demandas do capitalismo, da
apatia politica, do fetiche técnocientifico, identidades mdveis que se formam e se desmancham a hipervelocidade
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transcendéncia, mesmo as mais sorrateiras, que se passam por ateias, cientificas (caso do
transhumanimo), mas que atualizam “sofisticadamente” valores universais religiosos,
metafisicos, racionalistas, juizos negativos sobre o corpo, em relacdo a tudo que é do campo
do sensivel, do “natural”, do afectivo, reproduzindo a classica divisdo dualista/hierarquica
entre natureza/cultura, corpo/alma, subjetividade/objetividade, ciéncias régias/ciéncias
humanas, etc.

Os transhumanistas, que por vezes pretendem maximizar as funcbes organicas, que em
outras ocasifes procuram esvaziar em grande parte o corpo de seus 0rgaos, numa espéecie de
reorganiza¢do do corpo como peneira ou grande oco, e até no limite almejam prescindir
completamente do corpo, do organismo, ndo abrem mao nunca de uma organizacdo (€ sua
substancia), nesse ultimo caso numa espécie de formatagao de um “eu” narcisico que passa a
habitar o espaco informacional (super confinamento, escape do mundo imanente e sua
vibratilidade), e assim promovem uma nova ordem, um outro mundo fechado sobre si préprio
(dominagdo tecnocientifica), toda uma operacdo que funciona como grande ameaga €
obstaculo contemporaneo e futuro aos fluxos intensivos, estes que nos langcam para fora de
nosso mundinho, na invencdo de outros modos de sentir, de pensar, de viver. O CsO aparece
ai como abertura, como anarquia coroada, fazendo fugir todo o regime organico, ndo se
prendendo aos organismos, as suas funcdes, desbloqueando os fluxos de intensidade e
liberando-nos de nosso territério-clausura, dos estratos, seja do eu pessoal, seja de qualquer
ordem majoritaria.

Mas contrariamente ao transhumanistas, Deleuze e Guattari (1996, p. 21) ndo elegem
como inimigo — com a nogao/experimento de corpo sem 6rgdos — 0s 6rgaos propriamente. O
ataque do CsO deve ser ao organismo como organizacao dos 6rgaos, deve reunir os 6rgaos
como pecas loucas, anarquicas, desafixa-las de suas fungdes acumuladas e produzidas
socialmente para servir ao establishment, anormaliza-las, dar-lhes novos e imprevisiveis
funcionamentos insuportaveis aos poderes, fazé-las vibrar vitalmente, alegremente,
singularmente, nomadicamente, conecta-las a outros 6rgdos-peca de modo a ampliar a
poténcia de resisténcia a tudo aquilo que constrange e envenena a vida, quebrar com a
“organizacdo organica dos orgdos”. O CsO pode ser a recusa ao olho vigilante, a méo que
trabalha, a memdria ressentida, a inteligéncia operatéria, calculista, ao sexo performatico, a

revolta que negocia direitos, a criatividade mercantil, ao corpo escolarizado, “academizado”,

dos negécios, das informacdes, das redes. Fluxos que circulam e fazem tudo mudar rapidamente e, no entanto,
permanecer o mesmo. Nenhuma consisténcia, pois se tratam de fluxos de velocidade relativa, fluxos extensivos.



229

medicalizado, disciplinado, ao tempo instrumentalizado, aos espacos esquadrinhados, ao
desejo policiado, a valoragéo ajuizante.

Mas € justo o juizo de Deus, o sistema religioso, em suas varias faces (mascaras),
também humana e/ou trans/pés-humana, que produz um organismo, uma organizacdo dos
0rgdos, pois ndo pode suportar o CsO, a imanéncia, e a persegue e aniquila para fazer
estabelecer sua l6gica organica. Dizem os autores: “O organismo ja € isto, o juizo de Deus, do
qual os médicos se aproveitam e tiram seu poder.” (DELEUZE; GUATTARI, 1996, p. 21).
Transhumanistas extraem seu poder dai, sejam eles médicos, filosofos ou engenheiros
informacionais. O organismo ndo € idéntico ao corpo, ndo é o CsO, mas um estrato sobre o
corpo. Os estratos sdo fendmenos de acumulagdo, de coagulagdo que impde ao corpo “formas,
funcBes, organizacbes dominantes e hierarquizantes, transcendéncias organizadas para extrair
um trabalho util.” (DELEUZE; GUATTARI, 1996, p. 21). S&o maneiras do poder tentar
grudar em nosso corpo, em nossa vida. Os estratos ndo param de nos envolver, atravessar, de
formar sedimentagdes, dobramentos e coagulac6es sobre o CsO, que acabam por compor um
organismo, um sujeito e uma significacdo dominantes. Todo o exercicio e 0 peso do juizo de
Deus se da sobre o CsO, é ele quem padece desse tipo de arranjo que os 6rgaos sofrem e que
se chama organismo. O CsO vive num combate continuo entre o plano de consisténcia que lhe
é constitutivo, que o abre as afeccGes e composicdes livres/potentes, e as investidas dos
estratos que o confinam e bloqueiam, impedindo suas composi¢des com o fora, com os fluxos

intensivos, seus “outramentos”, seus devires-loucos e anarquicos:

O CsO grita: fizeram-me um organismo! dobraram-me indevidamente! roubaram
meu corpo! O juizo de Deus arranca-o de sua imanéncia, e lhe constréi um
organismo, uma significacdo, um sujeito. E ele o estratificado. Assim, ele oscila
entre dois polos: de um lado, as superficies de estratificacdo sobre as quais ele é
rebaixado e submetido ao juizo, e, por outro lado, o plano de consisténcia no qual
ele se desenrola e se abre a experimentagdo. E se 0 CsO é um limite, se ndo se
termina de chegar a ele, é porque sempre ha um estrato atras de um outro estrato, um
estrato engastado em outro estrato. Porque sdo necessarios muitos estratos e nao
somente o0 organismo para fazer o juizo de Deus. Combate perpétuo e violento entre
o plano de consisténcia, que libera o CsO, atravessa e desfaz todos os estratos, € as
superficies de estratificacdo que o bloqueiam ou rebaixam. (DELEUZE;
GUATTARI, 1996, p. 22).

Os trés estratos fundamentais investigados por Deleuze e Guattari (1996, p. 22) sdo,
como ja mencionados: o organismo (extensdo), a subjetivacdo (sujeicdo) e a significancia
(interpretacdo). Sera exigido socialmente de cada um que se organize, que Seu COrpo seja
articulado, disciplinado, domesticado como um organismo, pois é necessario que este seja

atil, ou sera um degradado. Sera cobrado também que cada um funcione no duplo
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intérprete/interpretado, significante/significado, ou sera tratado como um desviante. E ainda,
cada um sera assujeitado, feito um sujeito, fixado, “sujeito de enunciac¢do rebatido sobre um
sujeito enunciado”, ou entdo sera tido como um vagabundo. Aquele que ndo quiser ser
exilado, estigmatizado, perseguido ou eliminado, tera que se adaptar as formas de valoracao
hegemonicas, tera que obedecer e servir de bom ou mau grado ao processo de estratificacdo
estabelecido. O transhumanismo €, conforme, a hipdtese aqui defendida, uma maneira de
elaborar teorias, axiomas e experimentos via tecnociéncia avancada, atualmente e como
projeto futurista que representa a ldgica da estratificagdo das mais severas. Funcionalidade
orgénica, criagdo de formas mais ou menos rigidas, adaptaveis socialmente, com a
pressuposicdo de comportamentos determinados quase que exclusivamente pelo cdédigo
genético ou pelos circuitos mentais, producdo de uma subjetividade faltosa, identitaria
(promessa do “eu” imortal, da excepcionalidade do humano, eu-super-humano), eu onisciente,
onipotente e onipresente, além da conhecida arrogancia do eu-cientista, do eu-tecnicista, cada
vez mais como os senhores enunciadores de verdades e intérpretes do sentido universal da
existéncia, agora se postando como salvadores da humanidade e do planeta, aperfeicoadores
ilimitados da vida.

Mas a toda essa articulagdo estratificante que liga o transhumanismo ao capitalismo,
ao Estado, aos valores religiosos e humanistas, a forma-Deus e a forma-Homem, todos como
condutores de transcendéncia, de domesticacdo e depreciacdo da vida intensiva, o CsO ira se
constituir como resisténcia ativa, como desarticulacdo ou criacdo de n articulacdes sobre o
plano de imanéncia, de consisténcia, como experimentacdo que quebra com todo significante
(nada a interpretar), desfazendo o processo de subjetivacdo pela via do nomadismo
(“movéncia” do pensamento, sem se mexer em demasia), contra o “eu” e contra os perfis
produzidos pelos poderes vigentes. A desarticulacdo do organismo, que pode ser uma
operacdo simples e feita no cotidiano, deve ser realizada com prudéncia, com cuidados
(doses) de modo a minimizar o grande perigo, a overdose. Desfazer o organismo é tarefa
delicada, sob o risco da autodestruicdo. N&o se trata de matar-se evidentemente, ao contrario,
mas justo de abertura do corpo aos encontros, composi¢Oes, agenciamentos, devires,
“passagens e distribui¢des de intensidades”, territorializagdes e desterritorializa¢des, avaliadas
e selecionadas segundo certas medidas singulares.

A dificuldade na desorganizacdo do organismo é equivalente ao desfazimento dos
outros estratos: assim como o organismo gruda no corpo a significancia gruda na alma, e se
livrar dos assujeitamentos que nos prendem aos modelos de existir dominantes também néo €

uma empreitada confortavel. O pensamento contra a consciéncia do sujeito, 0 inconsciente
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como producdo de uma multiplicidade de sentidos ante as representaces significantes,
interpretativas, o descolamento do corpo ao organismo e suas funcdes afixadoras, nada disso é
tarefa comoda, ao contrario, € um mergulho no plano do desassossego, da imanéncia pura,
sem promessas de abrigos confortaveis, de estabilidade perpétua, seja no num céu religioso,
seja em qualquer instancia metafisica, ou mesmo nas dimensdes virtuais das super maquinas
computacionais. O que aproxima as trés formas de quebra de estratos € a necessidade da
prudéncia, ja que além do perigo da morte com a experimentacdo contra 0 organismo, corre-
se 0 risco de uma queda no falso e ilusério, de um mergulho alucinatério e na morte psiquica
ao se escapar da significancia e da sujei¢do. Dai a necessidade da prudéncia, da capacidade de
selecionar, de escolher 0 que serve e 0 que pode ser danoso numa experimentacao:
pensamentos, sensacgdes, percepcdes, dimensdes de que € preciso saber até onde ir, de modo a
abracar aquilo que é potencializador, e evitar aquilo para o qual ndo se esta ainda preparado.
Ir aos poucos, testando, encontrando as vias e as pecas que nos fagcam fugir das marcas de
nosso repertorio representacional, espreitar as zonas inexploradas, desconhecidas, dimensdes

poéticas de si, da alma e do corpo, tatear, mas nao se precipitar.

E necessério guardar o suficiente do organismo para que ele se recomponha a cada
aurora; pequenas provisdes de significancia e de interpretacdo, é também necessario
conservar, inclusive para opb-las a seu proprio sistema, quando as circunstancias o
exigem, quando as coisas, as pessoas, inclusive as situacfes nos obrigam; e
pequenas ragdes de subjetividade, é preciso conservar suficientemente para poder
responder a realidade dominante. Imitem os estratos. Ndo se atinge o CsO e seu
plano de consisténcia desestratificando grosseiramente. (DELEUZE; GUATTARI,
1996, p. 23).

Dai a preocupacdo dos autores com as experimentacdes singulares (hipocondria,
paranoia, esquizo, drogadicdo, masoquismo), porém de corpos esvaziados, beirando a
autodestruicdo, a morte. Sem a prudéncia necessaria, 0 que ocorre ¢ um esvaziamento
completo dos 6rgdos, em vez da cria¢do das linhas imprescindiveis a desconstrucdo paciente e
temporéria da organizacdo dos orgaos, do organismo. Ora, se 0 CsO n&o para de oscilar entre
0 plano de imanéncia (consisténcia) que o libera e os estratos que o bloqueiam, de fato
existem algumas maneiras de se perder o CsO: ndo chegando sequer a fabrica-lo ou fazendo-o
mais ou menos, ndo conseguindo-se criar nada sobre ele, com as intensidades barradas,
coaguladas. Os transhumanistas operam no primeiro sentido, ou seja, o corpo (CsO) para eles
se mostra como um fardo, como algo faltoso e até obsoleto, como algo que deve ser
remediado, complementado (ciberneticamente), ndo 0 corpo e Seus maquinismos

(agenciamentos), mas corpo-apéndice das maquinas, modificado (geneticamente), melhorado
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(funcionalmente), e como meta “ambiciosa”, futurista, culminante, se livrar completamente
do corpo, fazer do “eu” um sujeito, um cérebro, uma inteligéncia que circula nas redes
informacionais das maquinas computacionais hiper avancadas. Aqui 0 que se observa € uma
estratificacdo radical, uma forma de transcendéncia imanente, sem o outro mundo (no sentido
das religiGes monoteistas), mas com outra dimensdo como plano da virtualidade ascética, com
o ilimitado aperfeicoamento como finalidade sem fim, infinito das tecnologias digitais. De
todo modo, vé-se nessa perspectiva uma grosseira mortificacdo da carne, do corpo, do
pensamento como forca imanente, atualizagdo técnica-cientifica da mistificacdo do dualismo
metafisico ocidental, que admite a separacdo do corpo de um lado e a alma, a inteligéncia, o
pensamento de outro. Para Deleuze e Guattari, como ja explicitado, ndo é perdendo os érgdos
gue se conquista a intensividade vital, esta na verdade sendo possivel somente com a criacao
de uma nova suavidade. Por nenhum gesto ou ideia violenta, espetacular ou retorica sera
possivel inventar uma vida sem 6rgdos, uma vida que nos libere da dominagdo organica,
estratificada.

Dizem Deleuze e Guattari (1996, p. 23) que, pior do que permanecer estratificado
(organizado, significado, sujeitado), é instalar os estratos num buraco sem saida, em algo
catastréfico, suicida ou enlouquecedor. Uma possivel leitura em relagdo ao transhumanismo:
seu projeto de se livrar das limitagcOes organicas, os fazem imaginar o esvaziamento grosseiro
do corpo, com a aposta de que ndo mais precisaremos de grande parte de nossos 6rgaos,
funcionalizando tanto mais o que sobrar pela substituicdo com proteses nanotecnoldgicas. A
guebra com o sujeito, 0 humano em sua suposta evolucdo até nossos dias € uma ruptura
ficticia; o registro identitario, humanitario, antropocéntrico ndo s6 permanece como se agrava,
a producdo do super-humano, do super-eu, o controle tentacular do homem se alastra por todo
o0 planeta via novas tecnologias. A exigéncia tanto maior de demonstrar eficiéncia pessoal,
forca emocional e de ser bem sucedido pode acarretar — pela propagacdo do discurso e da
retérica padronizadora encampada pelos transhumanistas — danos existenciais aterradores. A
exigéncia de onipoténcia pode ter seu revés no atolamento completo de si. A simples
passagem de um significado hegemdnico, universal a um suposto outro, ou seja, a promessa
axiomatica de substituicdo do humano e suas limitagdes orgéanicas e subjetivas (intelectuais,
emocionais) por uma espécie de mega humano, p6s-humano, em nada modifica a reducéo da
vida a uma interpretacdo dominante e homogeneizadora, ao contrario, a expande e solidifica,
dificultando tanto mais as resisténcias as suas investidas, pois cada vez mais sedutoras em
suas mistificagdes salvacionistas, ja que fundadas na divina tecnociéncia (e sua hiper

racionalidade), mais credibilizada contemporaneamente que qualquer céu teologico jamais 0
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foi. Dessa maneira, o transhumanismo nada mais faz do que instalar atualmente uma super
maquina estratificadora em propor¢des que ainda mal conseguimos vislumbrar, j& que
projetam para as proximas décadas “progressos” que vém se configurando em velocidade
exponencial.

O que é possivel afirmar é que a linha de pensamento de Deleuze e Guattari corre por
outras vias, ja que sugerem um plano de desestratificagdo minucioso, cuidadoso em seus
detalhes, ético, singular, que ndo serve de modelo ou modelacdo, em que cada Unico deve
perceber o que Ihe convém ou néo, tempos, territorios, com que elementos se compor e quais
evitar, sem afobacdes e sem a necessidade de atender as expectativas de quem quer que seja,
nem dos mercados, de aparelhos estatais e suas instituicbes, de modas e perfis, de grupelhos,
mesmo e, sobretudo os ditos mais “libertarios”. A aposta € ir devagar, compreendendo o
funcionamento dos estratos, como se ddo em nossa sociedade, quais os territorios rigidos,
quais as eventuais possibilidades de desterritorializacdo, que linhas de fuga sdo tragaveis,
quais intensidades podem ser continuamente desencadeadas, pois € preciso “ter sempre um

pequeno pedaco de uma nova terra.” (DELEUZE; GUATTARI, 1996, p. 24).

E seguindo uma relagdo meticulosa com os estratos que se consegue liberar as linhas
de fuga, fazer passar e fugir os fluxos conjugados, desprender intensidades continuas
para um CsO. Conectar, conjugar, continuar: todo um “diagrama” contra os
programas ainda significantes e subjetivos. Estamos numa formacgéo social; ver
primeiramente como ela é estratificada para nds, em nds, no lugar onde estamos; ir
dos estratos ao agenciamento mais profundo em que estamos envolvidos; fazer com
que o agenciamento oscile delicadamente, fazé-lo passar do lado do plano de
consisténcia. E somente ai que o CsO se revela pelo que ele ¢, conexdo de desejos,
conjuncdo de fluxos, continuum de intensidades. (DELEUZE, GUATTARI, 1996, p.
24).

Ai sim, uma pequena maquina singular estara sendo construida, para uso em
circunstancias adequadas, para a conex&o com outras maquinas coletivas. E preciso dispor de
um lugar, de aliados, renunciar pouco a pouco as interpretacdes, mergulhar nas linhas de
experimentacdo constituidas fluxo a fluxo, entrar em especial nos devires ndo humanos
(animal, vegetal, molecular, imperceptivel). O CsO é precisamente toda essa relacdo: um
Lugar, um Plano, um Coletivo (agenciamento de objetos, animais, minerais, vegetais,
elementos, forcas, pedagos de cada coisa, j& que ndo existe um corpo sem 0Orgdos privado,
“meu” CsO, mas um “si” nomade sobre ele, “forma” cambiante, inico como multiplicidade
“transpondo limiares”).

A descricao feita por Deleuze e Guattari (1996, p. 24-25) sobre as noc¢des de “Tonal” e

“Nagual” elaboradas pelo antropélogo Carlos Castafieda deixam tanto mais explicitas as
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distingdes entre os estratos, as camadas de estratificacio e o CsO, o processo de
desestratificacdo. O tonal é o extensivo, é 0 organismo, tudo 0 que organiza e é organizado; é
também a significancia (significante e significado), tudo o que é interpretavel, explicavel,
memorizavel, algo que remete ou lembra outra coisa; e € enfim o Eu, o sujeito, a pessoalidade
(individual, social ou historica), e todos os sentimentos, emocGes que lhe correspondem. O
tonal é a totalidade, inclusive e, sobretudo Deus, o juizo de Deus, ele o construtor das regras
do mundo o qual é o criador. Assim, o tonal é tudo aquilo que o transhumanismo pretende
superar, ndo de modo a criar algo de uma natureza distinta, portanto, supera conservando o
mesmo (muda para ndo mudar), vai além como melhoramento, como aperfeicoamento
atualizado dos estratos, de Deus, de seu juizo, do Humano e seus valores, com a conjugacéo
das formas Deus/Humano, sua recauchutagem pela maximizacdo ao infinito-ilimitado via
super progresso tecnocientifico. Mas o nagual ndo € menos o todo, com a diferenca que ele se
apresenta com uma natureza completamente distinta dos estratos. Ele é a quebra com o
organismo, substituido pelo corpo sem 6rgdos, € a experimentagdo que se furta as
interpretacdes e as explicacdes, e sdo ainda os fluxos intensivos, os fluidos e as fibras, seus
continuos e composicGes de afectos, agenciamentos, micro-percepcGes gque escapam ao
mundo do sujeito, do eu. Os devires em vez da historinha individual ou geral. O nagual desfaz
0s estratos:

Né&o é mais um organismo que funciona, mas um CsO que se constrdi. Ndo sdo mais
atos a serem explicados, sonhos ou fantasmas a serem interpretados, recordagdes de
infancia a serem lembradas, palavras para significar, mas cores e sons, devires e
intensidades. (DELEUZE; GUATTARI, 1996, p. 25).

Com a experimentagdo de um devir, devir-animal, por exemplo, ndo € vidvel a
indagacdo se isso é da empresa da realidade ou do sonho, nem se é de uma metafora que se
trata, se 0 animal se refere ou remete a sua mée ou pai, a sua familiaridade, a sua humanidade:
N&o! Ndo se trata de uma memoria, de uma interpretacao, de uma angustia psiquica ou de um
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traco evolucionista®’, pois ndo se trata mais de um euzinho que age, sente e lembra, mas de

%37 Os transhumanistas, em especial, David Pearce, trabalham de algum modo com a perspectiva de dar certa
dignidade aos animais, mas sua aparente fuga ao antropocentrismo se mostra apenas uma ficcéo, ja que aparece
mais como a dupla valoragdo de culpa/ressentimento, juizo moral. Culpa pelos homens serem tdo cruéis com os
animais em suas matancas indiscriminadas, em especial nos matadouros, de onde 0s animais saem para serem
vendidos ja empacotados como carne de supermercado. O problema ai é que Pearce ndo toca no problema
mesmo do capitalismo e do Estado, em suas relagdes de mercantilizacédo de tudo e sua maquina de moer carne
ndo s6 ndo-humana, mas humana também, e perde toda a complexidade social em nome da moral e do paliativo
de produzir carne em laboratério. O ressentimento demonstrado pelo autor em relagdo aos animais predadores
também é notdrio, suas apostas em domesticacdo pela reprogramacdo genética atestam sua moral de cunho
religioso-humanista. Todo um ascetismo moral parece dominar tais perspectivas: o insuportavel sangue, as
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uma bruma, de um vapor, de um sopro que possui afectos, que experimenta velocidades e
movimentos ndo capturaveis. De todo modo, o tonal ndo deve ser destruido de uma so vez, é
preciso cautela para diminui-lo, para ir estreitando sua dominacdo, ja que € necessario
preservar algo dele para manter nossa sobrevivéncia. Pois um nagual demasiado violento que
destruisse de vez o tonal, um CsO que quebrasse todos os estratos, produziria uma queda sem
retorno, um corpo completamente vazio, corpo de nada (transhumanismo), mera
autodestruicdo sem outra possibilidade sendo a morte.

Mas por que tantos perigos e tantas precaucGes no processo de criacdo do CsO, de
desarticulagio dos estratos? E porque é simpldrio em demasia opor um ao outro, visto que ja
se encontra CsO sobre os estratos assim como sobre o plano de imanéncia desestratificado,
porém de maneira totalmente diversa. O CsO resiste sim ao organismo, a organizacdo dos
Orgdos, mas ha também, segundo, percebem Deleuze e Guattari (1996, p. 26), um CsO
pertencente ao organismo, colado a esse estrato. E uma desorganizacdo enviesada, tecido
enfermo, em que a cada instante proliferam células cancerosas, enlouquecidas e que perde seu
contorno e apodera-se de tudo, o corpo todo acometido pelo dano. Aqui € preciso que o
organismo seja mobilizado e que reconduza a célula a seu funcionamento normal, que seja
reestratificada, de modo a sobreviver e assim possibilitar uma fuga para fora do organico, com
a producdo do outro CsO, este sobre o plano de imanéncia. Esse tecido canceroso afeta
também o estrato de significancia, pluralismo de significados, mas todos ainda atrelados ao
corpo déspota do sentido dominante, que bloqueia a livre circulacdo dos signos e a invencdo
de novos sentidos (minoritarios), e impede o aparecimento dos signos assignificantes sobre o
outro CsO. Da mesma forma, a indistingdo entre sujeitos no processo sufocante de
subjetivacdo torna a liberacdo das singularidades tanto mais inviavel, e ainda mais sob a
perspectiva transhumanista, em que o sujeito se confunde tanto mais com as maquinas, ou
mais precisamente, € por elas absorvido. De todo modo, nesta ou naquela formagéo social,
neste ou naquele aparelho de estrato numa determinada sociedade, um CsO esta sempre
pronto a proliferar e corroer todo o campo social, seja a0 modo dos rivalismos e violéncias,
seja pela alianca e afetividade positiva. Todo tipo de CsO: do dinheiro, do Estado, das forgas

armadas, do Partido, do trabalho, da cidade, das ciéncias, das tecnologias, etc.

Se os estratos dizem respeito a coagulagdo, a sedimentacédo, basta uma velocidade de
sedimentacdo precipitada num estrato para que ele perca sua figura e suas

insuportaveis trocas devoradoras, a carne plastica como substituta da carne “natural”. A incapacidade de lidar
com a dor, com as lutas selvagens, sua fraqueza emocional e sua arrogancia racional, humana lanca a distancia
qualquer conexao possivel entre essa via transhumanista e a nogao/experimento de devir.
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articulac@es, e forme seu tumor especifico nele mesmo, ou em tal formagao, em tal
aparelho. Os estratos engendram seus CsO, totalitarios e fascistas, aterrorizadoras
caricaturas do plano de consisténcia. (DELEUZE; GUATTARI, 1996, p. 26).

O grande perigo de um CsO totalitario e fascista fabricado pelo transhumanismo, em
especial em sua relacdo com o Estado e o capitalismo contemporaneo, a selecdo do melhor
gene, a escolha da prole segundo os critérios do codigo genético mais adequado a
concorréncia no disputado mercado do sucesso econdmico, estético, moral, identitario. Um
novo eugenismo, “positivo”, que segue a linha do “quem merece nascer” — quem tem as
propriedades “naturais” (genéticas) Otimas para competir e estar a altura da sociedade da
“for¢a” e da inteligéncia, das performances e dos exibicionismos, da boa conduta e dos perfis
exigidos pelo no novo capitalismo hiper tecnoldgico — distinta do “negativo”, que se exercia
pela perseguicdo e eliminagdo dos considerados inaptos, dos de “raga inferior”. Um novo
eugenismo que nao classifica e hostiliza segundo classe, raca, credo, etc., mas que seleciona
tdo somente pela promessa génica de plena adequacdo e triunfo na sociedade de controle, no
capitalismo hiper conectado, cognitivo.

Dessa maneira, mostra-se reducionista a mera distingdo entre o CsO pleno sobre o
plano de imanéncia e o CsO esvaziado sobre os estratos, esse Ultimo feito por
desestratificacdo grosseira. Trata-se de um problema mais complicado, mais denso em que é
preciso considerar a luta entre pelo menos trés corpos. Um outro plano ameacador — que cerca
o plano de consisténcia — como prolongamento que ndo comporta uma clareza satisfatoria. E
todo o programa do cuidado em criar para si 0 CsO sem cair, sem atolar no corpo canceroso
de um fascista em cada um, ou mesmo de um drogadito ou de um louco de hospicio,
medicalizado. Como ndo confundir os trés corpos (CsO, corpo canceroso e corpo fascista)?
Aqui Deleuze e Guattari (1996, p. 26-27) evocam Artaud, em seu Para acabar com o Juizo de
Deus, seu combate ao corpo canceroso norte-americano, do dinheiro e da guerra; sua denlncia
aos estratos, que nomeia como “a merda ndo adubavel”. Da mesma forma, a tecnologia a
servigo da grana e da guerra era alvo de Artaud (1983, pp.146-149), ndo somente nos Estados
Unidos, mas também na Unido Soviética e seu pesado aparelho de Estado. Tal problema é
hoje mais ainda matéria para 0 pensamento: 0 uso transhumanista da alta tecnologia e das
ciéncias em apoio ao grande capital e aos Estados nacionais e organismos internacionais,
suporte a seus negocios e guerras, haja vista a relacdo de proximidade entre Ray Kurzweil e o
ex-presidente norte-americano Bill Clinton e ainda com o fundador da Microsoft, Bill Gates.

Para esses dois Ultimos Kurzweil é celebrado como uma espécie de guru da tecnologia,
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fundador em 2009 da Singularity University, dentro do campus da Nasa, na Califérnia.**®
Kurzweil**® é explicito ao falar das novas tecnologias como grande negécio fazedor dinheiro,
e assim como forma de reforcar a maquina capitalistica e seus estratos, com a grande
circulacdo de significados enrijecedores, o dinheiro como signo engolfante, como assujeitador
na producdo de perfis empreendedores, o individuo como capital humano, o gigantesmo
organismo internacional e seus tentaculos cancerosos e fascistas investindo desde o micro dos
corpos e subjetividades as macro regides do planeta, os Estados, os meios de informacéo, 0s
organismos internacionais. Artaud, em sua época e a seu modo combateu toda essa porcaria,
estabeleceu o plano de consisténcia Tarahumara, sempre em sintonia com 0s perigos que uma
desestratificacdo demasiada inconsequente, imprudente podia acarretar. Tragou seu mapa,
dizem Deleuze e Guattari, ndo somente geografico, mas um mapa das intensidades do CsO,
cujas “barragens designam limiares, e os gases, ondas ou fluxos.” (DELEUZE; GUATTARI,
1996, p. 27). Artaud foi longe o bastante e nos legou algo de sua conquista intensiva, de seu
plano, de suas forcas, de seu pensamento extraido do corte em sua propria carne, de “seu”
CsO.

Ora, Deleuze e Guattari (1996, p. 27) afirmam ser o CsO um ovo. Um ovo ndo
regressivo, nada de pai e mae, de saudosismos infantis (pessoais ou historicos), nem ao menos
de projecdes futuristas, de salvacdes teleoldgicas, mesmo e especialmente quando prometidas
pelas ciéncias e técnicas avancadas. Um ovo é-nos sempre contemporaneo, um meio de
experimentacao atual, ou inatual (extemporaneo), que carregamos cONosco, meio associado.
Um ovo como meio de intensidade pura, uma espécie de dimensdo ndo extensiva, intensidade
Zero como principio produtivo. Conexao intrinseca entre ovo bioldgico e ovo subjetivo ou
césmico, ovo-corpo-pensamento-imanéncia, ovo como realidade intensiva, nao
indiferenciada, “mas onde as coisas, os 0rgdos, se distinguem unicamente por gradientes,
migragOes, zonas de vizinhanga”, sem os contornos rigidos (formas) e funcionais que lhe séo
vulgarmente atribuidos, como o faz o transhumanismo: “o cérebro pensa”, dizem, mas pensa
mal, insuficiente, portanto, deve ser melhorado, corrigido, conectado, transportado,
substituido por sua copia aperfeicoada, um software super desenvolvido, mais veloz, com

maior capacidade de armazenar e processar informagOes, dados, mensagens, as novas

%38 A criacdo da Singularity University contou com o patrocinio e envolvimento da prépria agéncia aeroespacial
norte-americana e do Google, do qual Kurzweil também é funcionario. Cf. KURZWEIL, 2011. Disponivel em:
http://experience.hsm.com.br/posts/era-do-crescimento-exponencial

9 Em entrevista a Revista Piauf (2010), Kurzweil afirma: “A nanotecnologia ja ¢ um negocio bilionario para
algumas empresas e sera determinante em breve.” Para saber mais sobre a relagdo entre Ray Kurzweil e os
negécios da  economia e do Estado, cf. KURZWEIL, 2011. Disponivel em:
http://experience.hsm.com.br/posts/era-do-crescimento-exponencial
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maneiras de definir o pensamento, sua reducdo a inteligéncia, & memoria, & extensdo, a
quantidade, ao célculo, ao 6rgdo organizado e delimitado chamado cérebro. Mas com 0s
autores franceses as coisas ndo se restringem a esse ou aquele dominio, a uma forma ou
funcdo, ao tempo sucessivo: se 0 CsO é um ovo nao significa que ele preexista ao organismo,
ele compbe com o organismo uma zona de vizinhanga, uma adjacéncia, e uma constante
fabricacédo de si, que ndo promete um fim triunfante e/ou sublime, supremo. Sua ligagdo com
a crianca ndo se da por um recuo do adulto a infancia, e do infante a mée, mas no sentido em
que a crianca extrai e carrega consigo um pedaco de placenta, ou seja, arranca da forma
organica materna um bloco de matéria intensiva e desestratificada que produz de vez a ruptura
com o passado historico, individual e geral, e promove as experimentacGes sempre atuais
(inatuais). CsO como bloco de infancia, devir-crianga “contra” o adultocentrismo ocidental,
oposicdo ao império da Razdo de Estado, do capital e da tecnociéncia. Devir-crianga ndo
como retorno ou nostalgia da inféncia, pois ndo se trata de combater a hegemonia adulta com
uma volta ao ser-crianga, e muito menos com infantilismo, este tipico do adulto médio. O
CsO e seu bloco de infancia, seu devir-crianca € a pura contemporaneidade do adulto e da
crianca, zona de indiscernibilidade, mapa de densidades e intensidades, com todas as
variacOes possiveis (impossiveis?) sobre este mapa.

Assim, o CsO é permanentemente germe intensivo, é larvar, onde a ideia de filiacdo
nédo cola, onde pais e filhos ndo passam de representacdo organica, nada a ver com o CsO.
Crianca e pais contiguos, crianca como atualidade germinal dos pais, e dessa maneira a
constitui¢do do corpo sem 6rgdos nunca se dando como “seu” ou “meu” corpo. O que se cria
é um corpo. Da mesma forma que ndo ha regressdo do adulto a inféancia, do bebé a mae,
também ndo ha projecdo, ndo ha evolucdo da crianca ao adulto, da natureza ao artificio, do
sensivel a Razdo, do menos ao mais, do pior ao melhor, do menor ao maior, do animal ao
humano, do humano ao trans/pos/super humano. No processo de invencdo do CsO o que
existe € uma involucdo, nos dizem Deleuze e Guattari (1996, p. 28), involucdo criadora e
contemporanea, em que 0s 0rgaos se distribuem sobre o CsO, mas o fazem liberados da forma
do organismo (informes), os 6rgdos como fluxos intensivos produzidos sem funcGes
dominantes: um olho, uma mé&o, um ventre. Nao se trata de uma imagem definida de corpo e
de subjetividade a ser substituida, nem do corpo e do sujeito unitarios a serem destrocados, a
qguedarem numa indiferenciacéo frente as maquinas futuristas, a serem trocados por 0rgaos ou
funcOes, formas sem corpo e sem pensamento. Trata-se de um corpo, uma subjetividade,
singularidade némade aberta ao fora, ao surpreendente, ao ndo sabido de antemao, menor

sempre menor, nao desejoso em ser majoritario, mas sempre desviante, insurgente, umas
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multiplicidades ambulantes, itinerantes, um enigma, zona de intensidades (onde tudo parece
estar no mesmo, mas que diferiu de natureza, a velocidades absolutas), devir-imperceptivel,

orgaos refinados, minoritarios, Unicos, uns 6rgaos:

Ao artigo indefinido nada falta, ele ndo é indeterminado ou indiferenciado, mas
exprime a pura determinagdo de intensidade, a diferenca intensiva. O artigo
indefinido é o condutor do desejo. Ndo se trata absolutamente de um corpo
despedacado, esfacelado, ou de drgdos sem corpos (OsC). O CsO é exatamente 0
contrario. Nao ha drgdos despedacados em relacdo a uma totalidade diferenciavel.
Existe, isto sim, distribuicdo das razfes intensivas de 6rgdos, com seus artigos
positivos indefinidos, no interior de um coletivo ou de uma multiplicidade, num
agenciamento e segundo conex0es maquinicas operando sobre um CsO. Logos
spermaticos. (DELEUZE; GUATTARI, 1996, p. 28).

O CsO é sempre desejo, dizem Deleuze e Guattari (1996, p. 28). E ele quem deseja e é
por ele que se deseja. E desejo ndo somente enquanto plano de consisténcia ou campo de
imanéncia, mas também quando desaba no esvaziamento da desestratificacdo grosseira, ou até
mesmo na proliferacdo do organismo canceroso. O desejo chega a desejar até mesmo sua
propria destruicdo, e por vezes desejar aquilo que tem o poder de eliminar e de elimina-lo.
Desejo de grana, desejo de forcas armadas, desejo consumista, desejo policial e de Estado,
desejo por poder (desejo impotente), desejo fascista. Desejo transhumanista, de imortalidade,
desejo pelo fim do desejo, a0 menos ao modo do corpo sensivel. E “ainda” um corpo quem
deseja, mas um corpo a ser superado, a ser removido. Diz o cientista Hans Moravec: “N&o ha
diferenca entre os robds e nés. A parte biolégica ndo é necesséaria.”®* Trata-se para os
transhumanistas de transcender o corpo-pele, o corpo-carne, o corpo-bioldgico sendo
substituido por uma imagem de corpo, por uma cépia mais perfeita (seja sublimando-o para o
plano da virtualidade computacional, seja dando um corpo robdtico a uma suposta
subjetividade sem corpo). Dai a grande importancia do que apontam Deleuze e Guattari
quando se referem ao desejo como forca numa relacdo onde ha constituicdo de um CsO.
Assim, o problema mesmo dos transhumanistas passa pela producdo de desejo: de desejo por
melhoramento dos corpos e subjetividades, com os perigos de total esvaziamento ou eugenia,
da precipitacdo na desestratificacdo e sua consequente queda proliferadora de estratos, € no
limite, a completa eliminacdo do corpo e do desejo, desejo de imortalidade ndo corporea,
virtual fantasmagorica. Dai a necessidade da sele¢do, da separacdo do CsO e suas copias, seus
duplos fascistas, dementes e suicidas (a importancia da percep¢do em si mesmo de possiveis

atravessamentos fascistas, dementes e autodestrutivos). Escolha entre um CsO enquanto

340 cf. AZEVEDO, 2000. Disponivel em: http:/super.abril.com.br/tecnologia/a-era-do-robo-sapiens.
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desejo que fabrica seu plano de consisténcia, que deseja imanente, e um corpo que deseja
atualizando transcendéncias, mesmo com suas ferramentas imanentes (tecnociéncia de ponta).

Dessa maneira, apontam Deleuze e Guattari (1996, p. 29), o plano de consisténcia ndo
deve ser percebido meramente como aquilo que é constituido por todos os CsO. No processo
da selecdo o plano rejeita certos corpos, certas maneiras do corpo se produzir, da
subjetividade se inventar, e para isso ele possui sua maquina abstrata que o traga. Se na
experimentacdo de um CsO do tipo corpo masoquista, corpo drogado, dentre outros, €
necessario distinguir e separar aquilo que é componivel daquilo que decomp®e sobre o plano
— j& que existe, por exemplo, usos fascistas ou suicidas da droga, mas também possibilidades
de uso conforme o plano de consisténcia, inclusive na paranoia — da mesma forma o uso das
ciéncias e das tecnologias avancadas devem passar pela verificacdo, pelo crivo do que pode
OuU ndo compor um corpo sem Orgdos que nao recaia em estratificacdes ou mesmo que
transcenda o plano de imanéncia, como € o caso da utilizacdo da tecnociéncia pelo
transhumanismo e seus delirios de superpoderes com todos 0s perigos que 0s seguem: a ideia
do corpo obsoleto e sua consequente dependéncia das acoplagens mecanicas, sua eliminagédo
via transferéncia computacional, a subjetividade (cérebro) pretensamente reprogramada
geneticamente, a reducdo do pensamento ao nivel da informacdo, das mensagens, dos dados;
tudo isso sob o ideério, o desejo de maximizacdo (aperfeicoamento) dos poderes humanos até
seu completo desaparecimento e a ascensdo do p6s-humano e toda sua blindagem ao plano
das afeccBes imanentes, toda uma perspectiva de sublimacéo daquilo que faz sofrer (doenca,
velhice, oscilacdo das emocdes), da dimensdo do sensivel, e o desejo maior de imortalidade
como 0 auge de transcendéncia em que um super “eu” desponta como finalidade estabilizante.
Deleuze e Guattari apontam que, se ha uma espécie de conjunto de todos os CsO, entendidos
como atributos de uma substancia Unica, tal compreensdo vale exclusivamente em relagcdo ao
plano, ou seja, o plano de imanéncia funciona como Unico seletor dos CsO plenos, desviando,
se liberando dos corpos esvaziados, fascistas, débeis, cansados, etc.

Assim, o plano consegue encontrar com suas proprias “armas”, em seu proprio seio € a
seu modo, efeitos mais vivos do que aqueles alcangados pelo masoquista, pelo drogado, pelo
“louquinho” medicalizado, pelo transhumanista. Obter 0 mesmo que um drogado consegue
sem 0 uso da droga, conseguir conexdes velozes, ndo organicas, ndo humanas, sem, contudo,
cair na pressa, nas tolices e em especial no uso transcendente transhumanista das tecnologias
atuais e futuras. Uso intensivo das tecnologias, dobra-la e desdobra-la contra os poderes que
ameacam a vida, contra seu uso meramente extensivo, inclusive como extensdo de tempo, isto

é, saber larga-las, desconectar-se, desercdo ativa como enuncia Pelbart (2015), ndo ser-lhes
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dependente, imprimir-lhes um uso pensante, solitario e silencioso, um uso artistico ao invés
de servir-lhnes de apéndice. Uso imanente das tecnologias (se possivel for), CsO
tecnocientifico, agenciamentos em que o desejo ndo se reduz a um ideario natimorto
transhumanista, que por temerem a vida no que ela tem de doloroso e mortal, procuram a
imortalidade, ou seja, a vida extensiva em detrimento da existéncia intensiva. Conexdes
transversais das tecnologias com outros devires (animais, vegetais, solares...), a tecnologia
como devir, ndo como dever, ndo como dominagdo, ndo como mera extensdo do humano e
seus delirios de super poderes, mas como fluxo que nos atravesse como outros tantos fluxos e
nos faca mergulhar e vivenciar o absoluto plano de imanéncia, corporeidades e subjetividades
em efetuagdo de “suas” poténcias singularizantes, Unicas. CsO afirmativo das cores, sabores,
sons, odores, toques, a pele como o mais profundo, revirada para fora, para o fora, diferindo e
“outrando” com os outros que “outram”, outros modos de vida, minoritarios que nao
pretendem ser majoritarios, quebra com a simples continuidade do humano enquanto centro
onto-epistemoldgico, maquina-de-guerra como resisténcia ao grande “eu” fantasmatico virtual

(transcendente) prometido pelo trans/pds-humanismo.

“A uma rosa me uno. Somos ingovernaveis. N0ss0O
Unico senhor propicio é o Relampago, que ora nos
ilumina, ora nos fende. Relampago e rosa, em nds, em
sua fugacidade, para nos realizar, se juntam. Sou de
relva em tua manhd, minha piramide adolescente. Eu te
amo sobre mil flores, de novo fechadas. Ah! O poder de
levantar-se de outra maneira. Digam, 0 que Somos nos
fard jorrar em buqué? Um poeta deve deixar pegadas de
sua passagem, ndo provas. SO os vestigios fazem
sonhar. O real, algumas vezes, mata a sede da
esperanca. E por isso que, contra toda espera, a
esperanca sobrevive. Tocar com nossa sombra um
estrume, por serem tantos 0os males guardados no flanco
e pensamentos loucos no coragdo, isso Se permite; mas
ter em si um sagrado... Luzir e langar-se — rapida faca,
lenta estrela. Minha querida terra, tal passaro carregado
em fruto numa arvore eterna, sou teu. Isto me consola:
guando estiver morto, estarei ai — desagregado,
repugnante — para me ver poema. O maravilhoso neste
ser: toda fonte, nele, d& a luz um riacho. Com o menor
de seus dons provoca uma tempestade de pombas. Em
nossos jardins preparam-se florestas. Os passaros livres
ndo suportam ser observados. Em sua proximidade,
sigamos obscuros, renunciemos a nds mesmos.”

(René Char, Os Companheiros no Jardim)
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5 CONCLUSAO

“A tnica conclusdo € morrer.”

(Alvaro de Campos/Fernando Pessoa, Poema Lisbon
Revisited)

Ainda ndo estamos mortos, pelo menos alguns de nés ndo estamos. Entdo ndo ha razdo
alguma para concluirmos o que quer que seja; em especial uma pesquisa que se pretende
muito viva, que se debruca sobre um problema que se insinua, e esse sim ameaca
perigosamente 0 pouco de vida que ainda resta no planeta. O que é possivel e até necessério é
dizer algumas penultimas palavras como apontamentos para os fluxos por vir, pois um
trabalho que se pretende de pensamento ndo se encerra em si mesmo nem em seu autor. E
para fora, para “o0” fora que se escreve: fora da letra, do texto, da autoria, ainda que esta
assuma a plena responsabilidade pelo que é escrito, ja que é em nome proprio que se escreve.
Nome préprio que ndo se diz de um eu identitario com suas historinhas pessoais que pouco ou
nada interessam (ou ndo deveriam interessar) a um leitor mais rigoroso e exigente. Nome
préprio sim como singularidade povoada por mdultiplas vozes humanas e ndo humanas, cujo
problema o qual se interessa em elaborar aparece desde alhures, mas que o atravessa e corta
na carne, problema que devém todo o mundo sem recair em generalidades, em
universalizacfes. Ainda estamos vivos, alguns, uns, Unicos, poucos, por isso escrevemos para

convocar outros vivos a pensar com, as questﬁes gue nos tocam e incendeiam.

“Entoarei 0 meu cantico aos solitarios e aos que se
encontram juntos na soliddo.”

(Friedrich Nietzsche, Assim Falava Zaratustra)

“Todos concedem importancia & morte; mas a morte
ainda ndo é uma festa.”

(Friedrich Nietzsche, Assim Falava Zaratustra)

Para os transhumanistas, para aquilo que idealizam para o futuro e 0s inspira no
presente, nem a morte € uma conclusdo, ja que buscam de toda sorte suprimi-la por meio do
desenvolvimento cada vez mais veloz e avancado das tecnociéncias. A conclusdo ou
finalidade que almejam conquistar é justo a eliminacdo da finitude, é a imortalidade da alma
que ndo espera por um céu no além, mas o fabrica aqui mesmo na terra, eliminando toda sua
tessitura carnal, sensual pela transcendéncia da técnica e da ciéncia. Eles fazem da vida viva

em sua corporeidade uma ferida que deve ser sarada, remediada, extirpada como um grande
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mal. Fazem da morte tdo assustadora o principio e desfecho de suas preocupacdes intelectuais,
de seu corpo e espirito embalsamados. Vivem da morte em vida, d&o vida & morte como se ela
fosse seu brinquedo favorito, a atualizam cotidianamente em suas pesquisas, em suas falas
frigidas e petulantes, em sua obsessdo pela cura quanto a corporeidade. A pele parece ferir sua
dignidade humana enquanto seres pretensamente superiores as demais formas de vida, mas

continuam a tagarelar. Antes fossem coerentes com seu desprezo ao corpo, e se calassem.

“Aos que desprezam o corpo quero dizer a minha
opinido. O que devem fazer ndo é mudar de preceito,
mas simplesmente despedirem-se do seu proprio corpo,
e, por conseguinte, ficarem mudos.”

(Friedrich Nietzsche, Assim Falava Zaratustra)

“Nascimento e morte. Nascimento. Morte. Nascimento
e — como uma respira¢do do mundo.”

(Clarice Lispector, Agua Viva)

A morte agora ja € uma festa. Ndo mais a morte mdrbida consagrada pelo ocidente
temeroso, tdo cara aos transhumanistas, a morte definitiva que nos blinda da vida intensiva. A
morte € uma alegria quando celebrada como pequenas mortes: o instante-ja que se foi, mas
que também convoca, anuncia um outro que vira, devir temporal, devir de ser um outro de si
mesmo, morrer-se, nascer-se, matar algo do humano em si, nascer-se bicho, planta, pedra,
flor, nascer-se multiplicidade, nascer-se para o fora, matar-se identidade, nascer-se
sensualidade, um sopro de vida: “A natureza é envolvente: ela me enovela toda e é
sexualmente viva, apenas isto: viva. Também eu estou truculentamente viva — e lambo 0 meu
focinho como o tigre depois de ter devorado o veado.” (LISPECTOR, 1973, p. 27).

“Um mundo de partejamentos (...) porque ao principio a
alma nada sabe, ndo é nem sabe nada.”

(Antonin Artaud, As “Quimeras” de Nerval)

N&o um substrato de informagGes, cddigos, dados, mensagens a serem reveladas,
dissecadas. Nao um fundo interior, inato a ser decodificado, supostamente reprogramado. Mas
0 contato dos corpos, seus embates com outros corpos e incorporeos, com outras forcgas vindas
de fora, os encontros, 0s rasgos, as feridas, as violéncias, 0s toques, as sensagdes, eis a alma,
eis 0 pensamento em gestacdo. Nada sem dor, pois o outro desdobra, ainda mais quando

habituados a falta, a0 acomodamento da luz das explica¢cGes sempre a sossegar a consciéncia.



244

Mas criar, inventar-se pelo pensamento faz um rangido desconfortavel, h4 de doer, ha de
sofrer, pois 0 corpo ai estd. A carne presente, pressente a emergéncia do novo, o berro, 0
nascimento das proprias entranhas: adeus aos fantasmas, as representacdes, ao espirito puro.
O choro, a alegria, é-se outro, outros, a meninice inaugurada, nua e a promessa do por vir,
devir-bebé: “A carne da humanidade sofre, ja se sabe, mas por se ter deixado cair em caréncia
perante a pena da claridade. Ndo mereceu que a tirassem da caréncia, mas a consciéncia que
blasfemou ressurgiu em criangas.” (ARTAUD, 1988, p. 67).

“Crueldade tem Coracdo Humano / Terror, Divina
Forma Humana.”

(William Blake, Poema ‘Uma Imagem Divina’)

Ainda que ndo seja recente o temor a finitude e seu consequente desejo de
imortalidade — j& que, pelo menos no chamado mundo ocidental, na tradicdo de seu
pensamento filos6fico e religioso, encontram-se diversos registros da vontade de
transcendéncia e perenidade infinita da vida espiritual ou intelectual — parece ser
eminentemente a partir da chamada modernidade, com a emergéncia do “eu penso” cartesiano
e com o progresso industrial capitalista, com o afastamento tanto mais ampliado do humano
em relacdo ao restante da natureza, que a arrogancia humana vai se constituindo numa
crescente vontade de onipoténcia em espiritualizar-se tanto mais e definitivamente vencer a
morte, romper os limites da sensibilidade.

Mas essa empreitada historica ndo teve um caminho nobre e tranquilo, isto €, nada
espiritual. E na crueldade do humano para com o préprio humano, e também frente aos
demais entes ndo humanos que se estabelece historicamente a hierarquia da alma sobre o
corpo. E na crueldade sobre o préprio corpo humano e sobre o corpo da terra, através das
depreciacdes, das exploracdes, das escraviddes, das serviddes, dos martirios, das torturas, das
puni¢des, dos aprisionamentos, das disciplinas, dos controles, do derramamento de sangue, de
suor e de lagrimas que o humano vem extraindo de si mesmo e de seu distanciamento
colonizador da natureza aquilo que ele nomeia supremamente de intelecto ou razdo. Nao é de
si mesma que a pretendida dimens&o superior do humano se alimenta. Ela se constituiu ao
longo dos séculos sobre o sacrificio da carne, do corpo, dos gestos. Foi preciso toda uma
organizacdo perversa, social e dos 6rgdos para que a divina alma humana nascesse e

perseverasse.
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A producdo material progressiva e o pavor da carne, de sua dissolugdo, de sua
precariedade, impeliram o humano em sua marcha de espiritualizacdo generalizada,
espiritualizacdo exangue, mérbida, que tem na contemporaneidade transhumanista a sua
expressao maxima de encobrimento da imanéncia, dos afectos, do sensivel em sua
multiplicidade e mutabilidade atormentadora. Dai tudo o que lembre minimamente a natureza,
a selvageria, o deserto, ser prontamente repelido, classificado como inferior a ser elevado ou
destruido, isso para ndo “manchar” a divina imagem humana, hoje em vias de transicdo ao
p6s-humano, liberado de toda pele, do corpo. Aos que ndo se rendem a tais imagens, que nao
desejam sentir seu corpo e 0 corpo da terra em imolagdo, cabe perguntar que outros
experimentos sdo possiveis como resisténcia a insuportavel sacralizagéo das formas historicas
do humano, as suas representacdes e poderes crescentes e totalizantes. E certo que néo é por
meio de uma bela alma que um outro modo de vida pode se efetivar.

N&o é através de um brando intelecto que se afirma uma vida intensiva, mas sim por
um outro tipo de crueldade, essa apartada da perversdo, mas amigada com a beleza, ou mais
precisamente, com uma estética da existéncia. Crueldade sobre si mesmo como evocagdo do
pensamento ndo dissociado do corpo, como vibracdo do corpo que ndo dispensa 0
pensamento, entre-dois, quebra da hierarquia corpo/pensamento, com sua forgcacdo
componente sobre o espirito humano ou transhumano. Crueldade do corpo/pensamento em
relagdo a razdo técnica e cientifica, fria e calculista. Pensamento/corpo incendiario como
invencdo de uma metafisica da palavra, do gesto, da expressdo, da carne como maneira de
desbastar a metafisica ocidental fantasmatica, sua estagnacdo no humano ou pés-humano, eu
seu “eu” psicologico. Crueldade sobre si como desassossego do espirito, como recusa a
servidao assujeitadora, como desfazimento do organismo e como proliferacdo de perspectivas,
de sentidos e sensacfes. Anarquia coroada e cortante no proprio corpo, rachadura no proprio
pensamento como forma de afirmacdo e amor pelo corpo finito, pelos limites de poténcia do
pensamento. Um novo humor, raro, livre de ressentimentos e culpas. Corpo e pensamento
revirados para fora, para 0s encontros e nupcias com o plano de imanéncia, plano de Natureza
contra as armaduras, as correntes da razdo representativa e suas autoridades asceéticas.
Crueldade como rigor e vigor, crueldade como assuncdo da vida intensiva finita e inventiva,
singular entre Unicos, crueldade ética, crueldade dos devires contra o antropocentrismo,
crueldade cadsmica, autopoiesis, crueldade como pensamento orgastico, contra a crueldade do
espirito ocidental, do terror sobre o corpo, contra a imagem teologica do pensamento: “(...)
crueldade ndo é sindnimo de sangue derramado, de martirio da carne, de inimigo crucificado.
(...) A crueldade ¢é antes de mais nada lacida.” (ARTAUD, 1984, p. 132).
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“O mestre que quero compartilhar é esta entidade
intangivel que é a natureza. E uma aventura viver e
sobreviver quando se estd em friccdo com a natureza. A
natureza me ensinou o sentido da liberdade e que
reconhece todos os outros como iguais. Isso é liberdade.
E como vivo num mundo de iguais ndo tenho do que ter
medo.”

(Ailton Krenak, Conversa ‘Ciranda de Filmes’)

A afirmacdo radical do plano de imanéncia, do plano de Natureza, da finitude
enquanto mergulho em sua condicionalidade plena é a experimentacdo mesma da crueldade
ética/estética. O plano proporciona — sendo uma igualdade identificadora, religiosa ou da
mesmice consensual — ao menos uma igualdade das diferencas, um solo, um territério comum
a todos os entes vivos em sua instauracdo de multiplicidades e variagdes continuas capazes de
afetar todos e cada um de poténcias e impoténcias, de composic¢des e decomposicdes sempre
inéditas e que dependem do esforgo de cada singularidade ir selecionando de modo a ser tanto
mais Unica, robusta, alegre e livre. Ainda que nao seja possivel nem desejavel (a0 menos aos
vivos) tocar o plano das afeccGes (Natureza, Terra, Imanéncia) como um todo, nem toma-lo
de assalto como objeto privado — pois somos nos que a ele pertencemos — ele nos envolve nos
mais diversos encontros de corpos e incorpdéreos, em toques tanto mais sensuais quanto a
assuncgdo de nossa friccdo com sua pele, com o0s riscos que dela pulsam e nos empurram a
inventar, a criar livremente segundo a maneira a qual encaramos (através do pensamento)
nossos limites enquanto forca de acdo ou de reacéo.

Uma postura reativa ou negativa diante do plano de imanéncia, de suas condicdes de
diferenciacdo, de mutabilidade, de perenidade, produziu para o humano um plano que lhe é
estranho, um plano extra de transcendéncia que vem sendo em sua trajetéria historica motivo
das mais variadas confusdes, supersticGes, ficcdes, fantasmagorias, arrogancias, com o
aparecimento das divisdes, das hierarquias, das autorizacdes e representacGes segundo
poderes que procuraram no passado e buscam, sobretudo, na contemporaneidade ser tanto
mais totalizantes e colonizadores do plano de Natureza e de tudo o que Ihe € intrinseco: a vida
sensivel, os corpos, 0 pensamento, as sensacles, as percepcdes, etc. Com 0 aparecimento e
manutencdo da transcendéncia, esperangas e temores surgiram e sdo reforcados tanto mais
amplamente. ConcepgOes morais generalizantes surgiram e se acumulam, dando o ritmo da
vida ressentida e culpada que a maioria leva, encoberta pelas mortalhas civilizatorias contra a
existéncia direta, sem mediacbes com o plano de imanéncia, com a natureza. O
transhumanismo com suas manipulagdes tecnocientificas atuais e seu refor¢o do capitalismo

cognitivo em expansdo, nada mais faz do que atualizar maximamente as paixdes tristes
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consolidadas pelo processo histérico ocidental que se projeta para o futuro como promessa de
redencdo. A apatia, 0 medo, a dependéncia de instancias separadas e superiores somente se
alargam, produzindo cada vez mais cumplices com os poderes que esmagam toda vitalidade
inventiva, servos voluntarios de sua propria miséria material e subjetiva. A centralizacdo do
humano, de seu modelo e/ou de suas modulagdes onto-epistémicas instauram o sistema do
juizo sobre a terra, sobre tudo o que diz respeito a vida intensiva, finita-corporal, contra sua
delicadeza em favor da blindagem técnica-ascética.

Dai a ocupacdo de Deleuze e Guattari em tracar antes de tudo o plano de imanéncia,
plano das afeccbes, dos embates, das cores, dos sabores, dos odores, das sensagdes e
percepcdes a serem elaboradas e reelaboradas pelo pensamento em seu nomadismo néo
representacional, em seu povoamento multiplicador imprevisivel. Afirmar o corpo inorganico,
a singularidade desfeita do “eu”, os sentidos variados e itinerantes em vez do significado
majoritario, os devires-loucos ndo humanos, minoritarios, devir-selvagem de aproximacéo
involutiva com a natureza, € o que sugerem os fil6sofos franceses, e é 0 que experimentam 0s
povos indigenas que se recusam até hoje a permitir a emergéncia de um plano separado de
dominacdo no interior de suas sociedades, e também a reconhecé-lo vindo de sua
exterioridade civilizatoria, ja& que entendem lucidamente que tal instancia de divisdo é a
responsavel fundamental pela (des)igualdade e pela consolidacdo da catastrofe que se anuncia
em proporg¢des inimagindveis em todo o planeta como desprezo pela natureza. Afirmadores do
plano de imanéncia como sdo, tais povos indigenas alertam que a esperanca (como projecao
da vida para o futuro) e o medo sé podem ser contidos ou detidos pelo abragco extensivo e
intensivo a Terra, a Natureza no ja de suas multiplicidades cambiantes, a sua abundancia
irredutivel aos poderes supremos da separacdo, aos encontros com 0 que ndo se reduz ao
humano, aos devires inumanos de cada singularidade. Eticas dos contatos, da vida como risco,
como finitude e como alegria a serem inventadas por povos em fluxos por vir. Ainda estamos

vivos, alguns, Unicos (S0zinhos ou em grupos menores) a convocar mais uns, VIVOS.

“A vida te dara poucos presentes, acredita. Se queres
uma vida, € preciso que a roubes. N&o posso conformar
minha vida a modelos, nem jamais poderei constituir
um modelo para quem quer que seja; mas é totalmente
certo que dirigirei minha vida segundo o que sou,
aconteca 0 que acontecer. Fazendo isto, ndo defendo
nenhum principio, mas algo de bem mais maravilhoso —
algo que estd em nds, que queima com o fogo da vida.”

(Lou Andreas-Salomé, Humana, Demasiado Humana)
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“Solto meu grito barbaro sobre os telhados do mundo.”
(Walt Whitman, Canc¢do de Mim Mesmo)

“Corre, anda, rasteja / Peleja sim, coracao / Em busca da
beleza.”

(Itamar Assumpcdo, Cangdo ‘Tristeza Nao’)
“A palavra se deu um tempo silencioso.”

(Ghérasim Luca, Ghérasim Luca, Antologia)
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