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Era ele que erguia casas
Onde antes s6 havia chéo.
Como um passaro sem asas
Ele subia com as casas

Que lhe brotavam da mao.
Mas tudo desconhecia

De sua grande misséo:

N&o sabia, por exemplo

Que a casa de um homem é um templo

Um templo sem religiao
Como tampouco sabia
Que a casa que ele fazia
Sendo a sua liberdade
Era a sua escravidao.

De fato, como podia
Um operario em construgéo

Compreender por que um tijolo

Valia mais do que um pao?
Tijolos ele empilhava

Com pa, cimento e esquadria
Quanto ao péo, ele o comia...
Mas fosse comer tijolo!

E assim o operario ia

Com suor e com cimento
Erguendo uma casa aqui
Adiante um apartamento
Além uma igreja, a frente

Um quartel e uma prisao:
Prisdo de que sofreria

Nao fosse, eventualmente
Um operario em construgéo.

O Operario em Construgao

E o Diabo, levando-o a um alto monte, mostrou-lhe num
momento de tempo todos os reinos do mundo. E disse-lhe
o Diabo: — Dar-te-ei todo este poder e a sua gléria, porque
a mim me foi entregue e dou-o a quem quero; portanto, se
tu me adorares, tudo seréd teu. E Jesus, respondendo,
disse-lhe: — Vai-te, Satanas; porque esta escrito: adoraras
o Senhor teu Deus e so a Ele serviras.

(Lucas, Cap. V, 5-8)

Mas ele desconhecia
Esse fato extraordinario:
Que o operario faz a coisa
E a coisa faz o operario.
De forma que, certo dia

A mesa, ao cortar o pao

O operario foi tomado

De uma subita emogao
Ao constatar assombrado
Que tudo naquela mesa
— Garrafa, prato, facdo —
Era ele quem os fazia

Ele, um humilde operario,
Um operario em construcao.
Olhou em torno: gamela
Banco, enxerga, caldeirdo
Vidro, parede, janela
Casa, cidade, nagao!
Tudo, tudo o que existia
Era ele quem o fazia

Ele, um humilde operario
Um operario que sabia
Exercer a profissao.

Ah, homens de pensamento
N&o sabereis nunca o quanto
Aquele humilde operario
Soube naquele momento!
Naquela casa vazia

Que ele mesmo levantara
Um mundo novo nascia

De que sequer suspeitava.



O operario emocionado
Olhou sua prépria mao
Sua rude mao de operario
De operario em construgéo
E olhando bem para ela

Teve um segundo a impressao

De que ndo havia no mundo
Coisa que fosse mais bela.

Foi dentro da compreenséao
Desse instante solitario
Que, tal sua construgéo
Cresceu também o operario
Cresceu em alto e profundo
Em largo e no coragéo

E como tudo que cresce
Ele ndo cresceu em vao.
Pois além do que sabia

— Exercer a profissdo —

O operario adquiriu

Uma nova dimenséo:

A dimenséao da poesia.

E um fato novo se viu
Que a todos admirava:
O que o operario dizia
Outro operario escutava.

E foi assim que o operario
Do edificio em construgao
Que sempre dizia sim
Comecou a dizer néo.

E aprendeu a notar coisas
A que nao dava atengéo:

Notou que sua marmita

Era o prato do patrao

Que sua cerveja preta

Era o uisque do patrao

Que seu macacao de zuarte
Era o terno do patrao

Que o casebre onde morava
Era a mansao do patrédo

Que seus dois pés andarilhos

Eram as rodas do patréo
Que a dureza do seu dia

Era a noite do patrao
Que sua imensa fadiga
Era amiga do patréo.

E o operério disse: N&o!
E o operario fez-se forte
Na sua resolugao.

Como era de se esperar
As bocas da delagao
Comegaram a dizer coisas
Aos ouvidos do patrao.
Mas o patrdo nao queria
Nenhuma preocupacao.

— “Convengam-no” do contrario — Disse ele

sobre o operario
E ao dizer isso sorria.

Dia seguinte, o operario

Ao sair da construgao
Viu-se subito cercado

Dos homens da delagéo

E sofreu, por destinado
Sua primeira agressao.
Teve seu rosto cuspido
Teve seu brago quebrado
Mas quando foi perguntado
O operario disse: Nao!

Em vao sofrera o operario
Sua primeira agressao
Muitas outras se seguiram
Muitas outras seguirdo.
Porém, por imprescindivel
Ao edificio em construcao
Seu trabalho prosseguia

E todo o seu sofrimento
Misturava-se ao cimento
Da construgéo que crescia.

Sentindo que a violéncia
N&o dobraria o operario
Um dia tentou o patrao

Dobra-lo de modo vério.



De sorte que o foi levando

Ao alto da construcao

E num momento de tempo
Mostrou-lhe toda a regido

E apontando-a ao operario
Fez-lhe esta declaragao:

— Dar-te-ei todo esse poder
E a sua satisfagao

Porque a mim me foi entregue
E dou-o0 a quem bem quiser.
Dou-te tempo de lazer

Dou-te tempo de mulher.
Portanto, tudo o que vés

Sera teu se me adorares

E, ainda mais, se abandonares
O que te faz dizer néo.

Disse, e fitou o operario

Que olhava e que refletia
Mas o que via o operario
O patrado nunca veria.

O operario via as casas
E dentro das estruturas
Via coisas, objetos
Produtos, manufaturas.
Via tudo o que fazia

O lucro de seu patrao

E em cada coisa que via
Misteriosamente havia
A marca de sua mao.

E o operério disse: Nao!

— Loucura! — Gritou o patrao

(Vinicius de Moraes)



RESUMO

O presente trabalho tem por finalidade esbocgar o conceito de liberdade humana
no pensamento de Marx. Para tanto, faz-se necessario a explicitagcdo de dois
outros conceitos essenciais para a compreensao do que seja a liberdade para
Marx, que é o trabalho e a politica. O trabalho, enquanto ato génese da
socialidade humana, é o ato que possibilita a real efetivacdo da liberdade do
homem, pois, para que ele possa se afirmar livre, 0 mesmo tem que suprimir as
suas caréncias. Para isso, ele tem que transformar a natureza e ao transforma-
la, por meio do trabalho, ele também transforma a sua prépria natureza,
adquirindo novas habilidades; mas, o problema conforme Marx € que o trabalho
dentro da logica do capital passa a ser estranho ao trabalhador, ndo permitindo
ao mesmo o0 reconhecer-se no objeto, nem no seu processo de producéo,
acarretando assim a perda da sua universalidade, bem como do seu
estranhamento frente aos outros individuos. Isso implicard na propriedade
privada dos meios de producgao e na divisdo forcada do trabalho. E a politica,
que para Marx se configura como a criadora dos feixes sociais, possibilitando a
comunidade a sua auto-gestdo e afirmando, por conseguinte, as liberdades
individuais; porém na modernidade passara a ser exercida por poucos, através
da politica representativa que cinde os individuos em cidadaos e burgueses,
sobrepondo o Estado politico aos seus membros, que configurara segundo
Marx, como o comité privado da burguesia. Para que a liberdade humana se
exteriorize, é conditio sine qua non a superagcdo dessa forma de trabalho
estranhado e dessa politica representativa moderna, que s6 sera possivel no
comunismo, ja que o mesmo é o reino dos homens necessitados, livres,

emancipados. E o reino do tempo livre para que os individuos possam se



produzir e reproduzir de maneira diversificada, que possibilite a sua fruicao do

corpo e do espirito, a sua plena emancipacdo humano-social.

Palavras-chave: Liberdade humana, Trabalho e Politica.



ABSTRACT

The present work aims at delineating the concept of human freedom in Marx’s
thinking. To this end, it is necessary that two other essential concepts be
expounded in order to help with the understanding of what freedom is for Marx,
namely, work and politics. Work, as the first expression of human society, is the
act that shapes up man’s freedom in an actual configuration; for in order that he
is able to claim that he is free he has first to eliminate his needs. To this end, he
has to change nature, and in this process, by means of the work, he will also
change his own nature by acquiring new skills; but, according to Marx, the
problem is that the work within the logic of capital becomes strange to the
worker, and the worker is not able to see himself neither in the object nor in the
production process which generates the loss of his universality as well as his
estrangement before other individuals. This will lead to private ownership of
means of production and forced division of work. And politics, that for Marx is
shaped as a generator of social conglomerates, makes possible that a
community administer itself having as an upshot individual freedom; which, in
the present, will be exercised by only a few by means of representative politics
that separate individuals between citizens and bourgeois, positioning the
political State over its members which will configure, according to Marx, the
private bourgeois committee. In order that human freedom is exteriorized the
sine qua non condition is that this model of estranged work and modern
representative politics be superseded and this will only be possible with
Communism which is the kingdom of the needy, free and emancipated men. It

is the kingdom of free time where individuals may produce and reproduce in a



diverse manner that would entail satisfaction of body and soul, full human and

social emancipation.

Key-words: Human freedom, work and politics.
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INTRODUCAO

Tornais, vés, trémulas visées, que outrora
surgiram ja a languida retina.

Tenta reter-vos minha musa agora?

Inda minha alma a essa ilusdo se inclina?
A roda afluis! Reina, entdo, nesta hora
em que assomais do fumo e da neblina;
torna a fremir meu peito com o bafejo
que vos envolve em magica o cortejo.
Trazeis imagens de horas juvenis,
sombras queridas vagam no recito;

amores, amizades, ressurgis

do olvido como um conto meio extinto;

renasce a dor, que em seus lamentos diz
da vida o estranho, errante labirinto.
Evoca os bons que a sorte tem frustado,
e antes de mim, a luz arrebatado.

Meus novos cantos ja ndo ouvirdo

0S que me ouviram 0S primeiros versos;
desfeito, ah! Se acha o grupo amigo, irméo,
ecos de outrora estdo no nada imersos.
Meu canto soa a ignota multidéo,

seu proprio aplauso ecoa em sons adversos,
€ 0 mais, que a minha lira amara, erra,

se vivo for, esparso sobre a terra.

E de um remoto anelo o grave encanto

aquele reino de visbes me acena;

vibra, ora, em indecisos tons meu canto,

qual da harpa edlia a murmurante pena;
sinto um tremor, segue-se o pranto ao pranto,

a rigida alma abranda-se e serena;

0 que possuo vejo ao longe, estranho,

e real me surge o que se foi antanho.

(Goethe)

Nosso trabalho almeja explicitar, a partir de uma investigacdo imanente as

obras: Manuscritos Econdémico-Filosoficos, O Capital, livro |, Tomo |, capitulo |, A
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Questdo Judaica, As Glosas Criticas, Critica da Filosofia do Direito de Hegel -
Introdugdo, As Lutas de Classe na Franga e o Manifesto do Partido Comunista de
Marx, que fazem parte tanto da sua juventude quanto da sua maturidade, a questao
da liberdade humana, tendo como pressupostos, para a sua efetivacao, o trabalho e
a politica. Escolhemos estas obras devido alguns fatores, primeiro, por acreditarmos
que em tais obras se pode ter uma visao consistente do pensamento marxiano sobre
a referida problematica e segundo, por termos que fazer um recorte metodoldgico,
dada a questdo do tempo. Faz-se necessario esclarecer, todavia, que esta
problematica, com a qual nos propomos a trabalhar ,ndo foi tratada por este
pensador de maneira especifica e sistematica, sendo de forma fragmentada. No
conjunto de sua obra, ndo encontramos 0 seu pensamento acerca da liberdade
humana elaborado em um livio especifico, ou em um capitulo." Mas, como
procuraremos demonstrar, ha inumeras referéncias a liberdade nos mais variados
escritos que compdem a sua obra, o que nos autoriza a asseverar que, em sua

obra, existe, de maneira implicita, uma conceitualizagao da liberdade do homem.

Para atingirmos nosso objetivo, desenvolvemos este trabalho em trés
capitulos. No primeiro, procuramos, sob visdao panoramica, sintetizar a nossa
questao referente a liberdade humana, e sua ligacdo com o trabalho e a politica.
Marx, ao fazer a critica a economia burguesa, ndo a faz somente a economia,
porém, a todo o complexo social do capital, inclusive a pseudo liberdade formal

burguesa.

Marx defende que a liberdade ndo pode se efetivar através de um simples

ato do espirito humano, de um simples afirmar-se livre, ela precisa ter condigdes

! Cf. CHAGAS, Eduardo Ferreira. A Comunidade lluséria: a teoria do estado no jovem Marx. Rio
Grande do Sul: Editora Unijui, 1998.
12



materiais para sua efetivacdo,” por isso que, para Marx, o trabalho constitui a
categoria de fundamental importancia, mas ndo o trabalho sob a égide do
estranhamento, do capital, todavia o trabalho livre, criativo, que possibilita a

concretizacdo da liberdade perante as necessidades.’

Marx entende que o reino da liberdade ndo € e nunca podera ser o reino da

~ . . 4 . .
auséncia das necessidades,” mas, antes, ele entende que o homem rico e livre,
realmente € o homem que tem necessidades, mas n&do necessidades simplesmente
determinadas pela imediaticidade, todavia, necessidades refinadas (necessidades
espirituais que confirmam o homem no homem), cuja riqueza, vislumbrada no
comunismo, efetiva-se com o tempo livre para que o homem consiga se determinar

em niveis material e espiritual.

No que concerne a politica, ndo se deve entendé-la aqui como sendo
partidaria burguesa, mas a politica enquanto atividade exercida por todos na esfera
da sociedade civil, ndo por representantes e tendo o Estado como o guardido das
liberdades individuais, porém a sociedade dos trabalhadores liviemente associados®

que so podera se efetivar no comunismo.

No segundo capitulo, abordamos o conceito de trabalho para Marx. Para
tanto, fazemos uma investigacao cuidadosa dos Manuscritos Econémico-Filosdficos,
como do O Capital, livro |, Tomo |, capitulo |, para podermos compreender a logica

da producéo e reprodugdo do capital sob o ditames do trabalho estranhado®, que se

2 Cf. MARX, Karl. O Capital, Livro lll, vol. 6. S&o Paulo: Difel, 1982, p. 942.

* Cf. LUKACS, Gyérgy. Ontologia do Ser Social: Os Principios Ontolégicos Fundamentais de Marx.
Sao Paulo: Editora Ciéncias Humanas, 1979.

* HELLER, Agnes. Teoria de las Necessidades em Marx. Barcelona: Ediciones Peninsula, 1978.

® Cf. MARX, Karl. Manifesto Comunista. Sdo Paulo: Boitempo, 2005.

¢ E importante, aqui, salientar a diferenga entre alienagdo e estranhamento nos Manuscritos de 1844,
Cf. Chagas: “A alienagao no trabalho, enquanto momento necessario da objetivagédo, independente
de todas as formas de sociabilidade, é a esfera ontolégica fundamental da existéncia humana. A

13



configura em quatro momentos especificos: o estranhamento do produto do
trabalho, pois o trabalhador, ao produzir, ndo o faz para si, todavia para outrem;’ o
estranhamento do proprio processo de trabalho, haja vista o trabalhador ndo ser
dono dos meios de produgdo;® o estranhamento do seu ser genérico,’ que se
configura no seu auto-estranhamento, na perda da sua genericidade enquanto
participante do género humano, visto que o trabalhador ndo se reconhece mais no

seu género e nem tao pouco produz mais de acordo com as reais necessidades do

alienacdo é essencial para que o homem com a sua atividade objetiva, “a sua atividade como
atividade de um ser objetivo.” O objeto do trabalho €, pois, resultante da objetivacdo do género
humano, uma vez que o homem se desdobra n&o apenas na realidade concreta; por isso, 0 homem
contempla a si ndo apenas nas formas que ele criou. O poder que tem o homem de objetivar-se,
através de seu trabalho, é especificamente humano; manifesta-se como alienagao (positiva) de sua
vida genérica e encerra caracteristicas inerentemente humanas. E, como é sabido, todo processo de
objetivagdo traz intrinseco o momento da alienagao, porém, nem toda alienagdo é um estranhamento;
somente uma dada forma particular da sociabilidade, cuja base é a propriedade privada dos meios de
producgédo, o processo de objetivagéo traz consigo o momento do estranhamento, onde a objetivagéao
surge como “perda do objeto”, a atividade produtiva torna-se atividade que desrealiza e desumaniza o
homem.” CHAGAS, Eduardo Ferreira. Diferenga entre aliena¢cdo e estranhamento nos Manuscritos
Econbmicos-Filoséficos (1844) de Karl Marx. In: Revista Educa¢éo e Filosofia, v.08, n° 16, jul./dez.
Minas Gerais, UFU, 1994, p. 24 e 28.

" Cf. MARX, Karl. Manuscritos Econémico-Filoséfico. Sdo Paulo: Boitempo, 2004, p. 80.

8 Ibidem, p. 82.

°® Aqui, cabe-nos fazer um paréntese sobre a questdo da conciéncia que se configura a base da
generecidade no trabalho, e este conceito, Marx herda de Hegel: “488 — [Der Geist dieser Welf] O
espirito desse mundo é a esséncia espiritual, impregnada de uma consciéncia-de-si, que se sabe
imediatamente presente como esta consciéncia-de-si para si essente, e que sabe a esséncia como
uma efetividade contraposta a si. Mas o ser-ai desse mundo, como também a efetividade da
consciéncia-de-si, descanga no movimento pelo qual a consciéncia-de-si se extrusa de sua
personalidade e assim produz o seu mundo; frente a ele se comporta como se fosse um mundo
estranho, do qual devesse agora apoderar-se. Mas a renuncia de seu ser-para-si é ela mesma a
producédo da efetividade, da qual assim se apodera imediatamente pela rendncia. Em outras palavras,
a consciéncia-de-si s6 é algo, s6 tem realidade, na medida em que se aliena a sim mesma: com isso
se pde como universal, e essa sua universalidade é sua vigéncia e efetividade. Essa igualdade com
todos néo é, portanto, aquela igualdade do direito; ndo é aquele imediato ser-reconhecido e estar-em-
vigor da consciéncia, pelo [simples] fato de que ela é; mas [se] ela vigora, é por se ter tornado
conforme ao universal através da mediagcdo alienadora. A universalidade carente-de-espirito, do
direito, acolhe dentro de si e legitima qualquer modalidade do carater como também do ser-ai; mas a
universalidade que aqui vigora & a universalidade que-veio-a-ser, € que é, por isso, efetiva.” Cf.
HEGEL, G. W. F. Fenomenologia do Espirito. Petropoles: Vozes, 2002, p. 339.
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mesmo, porém trabalha para atender a demanda do mercado,10

e, por ultimo, o
estanhamento do seu proximo, do homem com outro homem, que passa a se

relacionar com o outro de forma estranhada."

A consequéncia desse modo de trabalho € o acumulo de riquezas
particulares nas mao de poucos (propriedade privada dos meios de producdo)” e a
reificacdo do homem frente a uma mercadoria que se distancia do seu produtor,

ganhando “vida prépria”, o fetichismo da mercadoria.™

E por ultimo, no terceiro capitulo, abordamos a politica a partir dos escritos:
A Questédo Judaica, As Glosas Criticas, Critica da Filosofia do Direito de Hegel -
Introdugdo e As Lutas de Classe na Franga. Averiguamos que nos textos citados,
Marx nos expde a sua critica ao Estado moderno burgués™ e a sua politica

parlamentar representativa.

A questado do estranhamento na politica se configura, para o nosso filésofo,
a partir do momento em que o homem, ao aspirar a sua emancipacdo humana
dentro do Estado, nunca a conseguira, devido o0 mesmo ser a instancia de
manutengdo das desigualdades sociais latentes da sociedade civil burguesa. Por
isso que Marx afirma que a unica forma de emancipagao possivel dentro desse

Estado é a emancipacao politica, na qual o homem se emancipa, mas de forma

10 Cf. MARX, Karl. Manuscritos Econémico-Filoséfico. Op. cit., p. 84.

1 Ibidem, p. 85-86.

12 Vale salientar que para Marx nao é todo tipo de propriedade que produz o estranhamento, mas a
propriedade privado dos meios de producdo, para conferir o carater positivo da propriedade, veja,
MARX, Karl. Manuscritos Econémico-Filosofico. Op. cit., p. 157.

13 Cf. MARX, Karl. O Capital: Critica da Economia Politica. 192 ed. Livro |, Tradugdo de Reginaldo
Sant’Anna. Rio de Janeiro: Civilizagao Brasileira, 2002, p.92.

14 Cf. CHAGAS, Eduardo Ferreira. A Comunidade lluséria: a teoria do estado no jovem Marx. Op. cit.
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desviada, tendo o Estado como o seu intermediario, assim como na religido crista, o

homem tem Cristo como o seu intermediario."

A grande questdo que se impdem €& que o homem, ao se emancipar por
intersecédo do Estado, tem a sua vida cindida em duas, uma vida privada, diante da
qual ele € um burgués (proprietario ou ndo dos meios de produgao), tendo o
mercado como o legitimo regulador social, e em uma vida politica, na qual ele € um
cidaddo, um sujeito de direito e deveres para com o Estado politico, mas que ele
exerce o seu direito mediante o seu voto de escolher o seu representante para

deliberar por ele nos assuntos publicos que diz respeito a sua vida.'®

A emancipacao politica, para Marx, ndo consiste na real emancipag¢ao do
homem. O nosso pensador almeja a emancipagdo humano-social, na qual os
individuos possam deliberar as decisdes sem a instancia do Estado, sendo o homem

pleno e ndo dividido em cidad&o/burgués.”’

15 MARX, Karl. A Questdo Judaica. In: MARX, Karl. Manuscritos Econdmico — Filosoficos. Lisboa:
Edigbes 70, 1975, p. 36.

* MARX, Karl. Glosas Criticas al articulo “El Rey de Prussia y La reforma social. Por um prusiano.”In:
MARX, K. & ENGELS, F. Obras fundamentales. Traducciéon de Wenceslao Roces. México: Fondo de
Cultura econémica, 1987. V. 1, p. 513.

7 |didem, p. 520-521.
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CAPITULO 1: O CONCEITO DE LIBERDADE EM MARX: TRABALHO
E POLITICA

Vi ontem um bicho
Na imundicie do patio
Catando comida entre os detritos.

Quando achava alguma coisa,
N&o examinava nem cheirava:
Engolia com voracidade.

O bicho ndo era um céo,
Né&o era um gato,
Na&o era um rato.

O bicho, meu Deus, era um homem.

(Manuel Bandeira)

Vivemos em uma época marcada por muitas contradicbes. O homem ao
mesmo tempo que conseguiu dar avangos significativos nas areas da ciéncia e da
tecnologia, ainda n&o conseguiu abolir mazelas sociais como a fome e o elevado
indice de mortalidade infantil nos paises subdesenvolvidos entre outros aspectos;
vemos agravar-se, a cada dia, a barbarie na sociedade, a destruicdo dos
ecossistemas, fruto da légica destrutiva do capital, a violéncia, que nos salta aos
olhos diariamente nos jornais, a corrupgado na politica, que é assunto de pauta na
midia; enfim, podemos observar que € um novo século que se inicia com grandes
desafios postos pela frente para que a humanidade os resolva, ou, do contrario,

caminharemos para um colapso social sem volta."

'8 Sob esse aspecto concordamos com Mészaros. Cf. MESZAROS, Istvan. O Século XXI: socialismo
ou barbarie? S&o Paulo: Boitempo, 2003.
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Dentro desse contexto, uma questdo importante se renova, a problematica
da liberdade humana, que aqui, neste capitulo, queremos abordar a partir dos
escritos Manuscritos Econbémico-Filoséficos, O Capital, livro | e lll, Introdugédo a
Critica da Economia Politica, A Questdo Judaica e o Manifesto do Partido
Comunista de Marx. Bem sabemos que essa nao foi a questao central de sua obra,
pelo menos de forma direta, pois como procuraremos mostrar, ela € condition sine
qua non para podermos compreender o seu pensamento. Marx nao a sistematizou
em uma obra especifica, todavia, ao langar méo de uma critica contundente a
economia politica burguesa, seu exame, automaticamente, oferece-nos uma critica
implicita a totalidade dessa sociedade em seus multiplos complexos, dentre eles, a

pseudo liberdade burguesa.

Para Marx, a liberdade ndo é e nunca podera ser um simples ato do espirito
humano de se afirmar livre perante o mundo, pois ela precisa ter condigdes objetivas
para poder se efetivar. Para tanto, Marx nos mostra a relevancia do trabalho como
ato humano vital, para que a liberdade se concretize na realidade social e a politica

como sendo a possibilitadora dos feixes de relagdes sociais.

A liberdade ndo €, segundo Marx, um ato egoista-individual do homem
isolado, atomizado, mas uma pratica dentro de um contexto social, portanto coletiva.
Por isso, ndo podemos entender o trabalho e a politica da forma como estdo dados
no capitalismo, mas pelo contrario, Marx nos mostra que assumindo a proposicao de
Espinosa: determinatio est negatio, faz-se necessario que eles passem por essa
negacao determinada, isto é, pela negacdo do trabalho determinado pelas
necessidades, para que estes mesmos complexos (trabalho e politica) possam ser

efetivados na concretude do real e ndo nas abstragdes do pensamento.
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O homem, com o aumento das suas necessidades, alarga simultaneamente,
as forgcas produtivas para satisfazé-las, o que se configura como fator positiva na
medida em que atende as reais necessidades humanas e ndo pseudo-necessidades
criadas pelo capital. E com esse alargamento das forcas produtivas que o homem,
em sociedade, determina racionalmente a sua troca material com a natureza,
trazendo-a ao seu controle, em vez de ser por ela dominado, como por um poder
cego. E nesse dominio racional que o homem efetiva a sua liberdade. Portanto, é
para além do reino das necessidades imediatas, no qual o homem manifesta
exclusivamente a sua condicdo animal, que tem inicio o desenvolvimento das
potencialidades humanas que, segundo Marx, € o verdadeiro reino da liberdade.
Contudo, vale ressaltar que Marx ndo nega as necessidades humanas, pois ele tem
consciéncia de que elas sao necessarias para que o reino da liberdade possa se
desenvolver, e conclui que, no estagio do modo de produgéo burgués, € a redugao

das horas de trabalho diario a condicdo fundamental para tal desenvolvimento.'

Conforme Marx, o reino da liberdade nao pode ser entendido como querem
os tedricos burgueses, um direito privado do individuo, que no exercicio do mesmo
direito se faz livre para vender a sua forca de trabalho a quem ele bem quiser,
havendo pois, uma “troca de equivalentes” entre o capital e o trabalho. Reduz-se
com isso, a liberdade a esfera do comércio, ela passa a ser compreendida como a
liberdade de poder (ato individual) comprar e vender. A liberdade é compreendida
como algo restrito ao individuo, este individuo visto como uma ménada isolada,
circunscrito em si mesmo, ndo se baseando na unido dos mesmos, mas pelo

contrario, em sua separacao e em seu pleno antagonismo.

¥ MARX, Karl. O Capital. Livro Ill. Op. cit., p. 942.
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A liberdade entendida dentro do ambito do mercado, subordina-se também
ao mesmo, passa ser regida pela sua lei suprema, pela sua mao invisivel, que é a lei
da livre concorréncia. Ela s6 pode se efetivar na posse imediata da propriedade
privada, perante a qual todo homem é livre para possui-la. A propriedade passa a se
configurar como um direito inalienavel do individuo, como sendo um direito natural. E
importante realgar que, para Marx, a propriedade tem um carater positivo; ele nega-
a, mas nega somente a propriedade privada dos meios de produgdo, pois a
propriedade privada, em sua determinagao positiva € a afirmacéo, a efetivacdo das

sensacgodes, das paixdes e inquietacdes do homem.

Nessa perspectiva, o homem afirma a sua existéncia, a sua vida, na fruigao
dos objetos; e, nessa fruigdo, o objeto é suprassumido®®, mas esse suprassumir n3o
€ a sua negacgao absoluta, porém, sim, a sua afirmacéo. Na afirmac¢do do objeto, o
homem confirma-lhe a posse que, para si, tornar-se-a propriedade (objetivagado das
suas sensagdes, paixdes etc.). Dessa forma, Marx afirma que € pela mediagédo da
propriedade que a esséncia ontoldgica da paixdo humana toma existéncia. Portanto,
o “[...] sentido da propriedade privada — livre de seu estranhamento — € a existéncia
dos objetos essenciais para o homem, tanto como objeto da fruigdo, como da

atividade.”™’

Mas dentro da ldgica social vigente, a propriedade passa a ser
apropriada por poucos, configurando-se, por conseguinte, como a negacdo da
liberdade, restricdo do usufruto do produto do trabalho, a liberdade passa a ser
entendida como:

O direito de fazer tudo o que nao cause dano aos outros. Os limites
dentro dos quais cada um pode actuar sem prejudicar os outros sio

determinados pela lei, assim como a fronteira entre dois campos é
assinalada por uma estaca. Trata-se da liberdade do homem

% Usamos essa palavra no sentido da idéia hegeliana do aufhebung.
2 MARX, Karl. Manuscritos Econémico-Filosofico. Op. cit., p. 157.
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enquanto ménada isolada, retirado para o interior de si mesmo. Por
que motivo — segundo Bauer — é o judeu incapaz de adquirir os
direitos do homem? ‘Enquanto permanecer judeu, a natureza limitada
que dele faz um judeu prevalecera sobre a natureza humana que,
enquanto homem, o associaria aos outros homens; e isola-lo-a de
todo aquele que ndo € judeu.’ Mas a liberdade como direito do
homem nao se funda nas relagbes entre homem e homem, mas
antes na separacdo do homem a respeito do homem. E o direito de
tal separacao, o direito do individuo circunscrito, fechado em si
mesmo.*

Para Marx, a liberdade humana nao pode ser reduzida a esfera do direito,
dentro deste status quo vigente. Mas ela, dada outra configuragdo social, seria a
acao humana livre-consciente sobre a natureza, sobre si mesma e na sociedade.
Dentro dessa dinamica, as necessidades humanas sado o impulso dessas acoes,
sem ser contudo, as unicas determinantes na acao do individuo. Marx compreende
as necessidades historicamente postas, devendo, pois, estarmos atentos para

compreendé-las em sua interligagdo com a tradigdo, o grau de desenvolvimento etc.

A liberdade ndo pode ser compreendida sem as necessidades, este bindbmio
€ para Marx, fundamental, pois sem as caréncias humanas nao haveria a produgéo,
haja vista toda producdo ser a apropriacdo da natureza pelo individuo, ser de
necessidades, em uma determinada forma de sociedade. Nesse sentido, ndo se
pode falar em producdo e consequentemente, em sociedade onde nao exista
nenhuma forma de propriedade. “Uma apropriacdo que nao se apropria de nada é

» 23

uma contradictio in subjecto (contradicao nos termos),” = e toda a produgao cria um

valor-de-uso,”* destinado a satisfazer as necessidades, mas o préprio consumo

22 MARX, Karl. A Questédo Judaica. Op. cit., p. 56-57.

2 MARX, Karl. Introdugéo & Critica da Economia Politica. In: Os Pensadores, vol. XXXV. S&o Paulo:
Abril Cultural, 1974, p.112-113.

% Mesmo a produgdo sob a égide do mercado-capital, como veremos no proximo capitulo, produz
valor-de-uso, porém nao so valor-de-uso, todavia também valor-de-troca (valor), mas a base para o
valor-de-troca é o valor-de-uso das mercadorias ou dos servicos.
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também as reproduz. A necessidade define também a possibilidade de producao de
mais-valia, e essa possibilidade se realiza quando uma determinada sociedade é
capaz de produzir mais que o suficiente para a satisfacdo de suas necessidades
vitais. O desenvolvimento da produtividade cria ndo sé a riqueza, como também a

multiplicidade das necessidades.

Mas nao é somente o objeto que a produgao cria para o consumo.
Determina também seu carater, da-lhe seu acabamento (finish). Do
mesmo modo que o consumo dava ao produto seu acabamento,
agora é a producgao que da o acabamento do consumo. Em primeiro
lugar, o objeto ndo €& um objeto em geral, mas um objeto
determinado, que deve ser consumido de uma certa maneira, esta
por sua vez mediada pela prépria producdo. A fome é fome, mas a
fome que se satisfaz com carne cozida, que se come com faca ou
garfo, € uma fome muito distinta da que devora carne crua, com
unhas e dentes. A producéo ndo produz, pois unicamente o objeto do
consumo, mas também o modo de consumo, ou seja, ndao soé
objetiva, como subjetivamente. Logo, a produgao cria o consumidor;
[...] A necessidade que sente deste objeto é criada pela percepcao
do mesmo. O objeto de arte, tal como qualquer outro produto, cria
um publico capaz de compreender a arte e de apreciar a beleza.
Portanto, a produgéo n&o cria somente um objeto para o sujeito, mas
também um sujeito para o objeto.”

Todavia, dentro da socialidade do capital, a produgdo das mercadorias nao
tem como finalidade a satisfacdo das necessidades humanas, entretanto a
valorizagcdo do proprio capital, o acumulo de riquezas de forma privada. Marx, ao
fazer a critica da economia politica burguesa, ndo reduz, como o faz a mesma
teoria, as necessidades a esfera do econémico, mas a ver em intima relacdo com a

liberdade, pois o reino da liberdade € o reino das caréncias.

% MARX, Karl. Introdugéo a Critica da Economia Politica. Op. cit., p.116.
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Marx trata a categoria necessidade como sendo uma categoria ampla,
histérica-filoséfica-antropoldgica,” e ndo a restringe & pura esfera de naturalismo
determinista. As necessidades se orientam segundo os objetos ou atividades a que
estdo destinadas, se sdo bens materiais ou bens espirituais. Porém, além das
necessidades em-si dos homens, existem as necessidades para-si dos mesmos,
entre as quais podemos destacar a politica, o trabalho, a vida em coletividade, entre
outras. Marx nos mostra, ao longo de sua obra, que ndo é somente a satisfagao
imediata das caréncias humanas basicas o télos de sua existéncia humana, pois, se
assim fosse, os individuos estariam ainda presos ao reino da natureza, tendo as
suas vidas determinadas por seu puro instinto, sob a lei cega, muda e surda da
natureza; todavia, o homem nao € somente um ser natural, ele é também na mesma
medida que é um ser social,”’ que tem a capacidade de se reproduzir de uma forma
livre do determinismo da natureza, mas respeitando a mesma. Para tanto, com o
refinamento progressivo dessas necessidades, configura-se o enriquecimento do
proprio homem visto que existem tanto as necessidades naturais quanto as que sao

socialmente determinadas.

As necessidades naturais sao aquelas vinculadas diretamente com a
manuteng¢do da vida (em niveis material e espiritual), por isso elas sdao também
refinadas no tempo, sdo necessidades sociais e histéricas que dependem do nivel
de desenvolvimento das forgcas produtivas, dos habitos, da cultura, para serem
objetivadas. Para Marx, o reino da produgdo material tem sido o reino das
necessidades, por causa disso que ele vé na antinomia insoluvel
(liberdade/necessidade) o caminho de superagdo dos antagonismos do capital, na

medida em que os individuos esforcam-se para produzir mercadorias com o télos de

26 HELLER, Agnes. Teoria de las Necessidades em Marx. Op. cit., p. 27.
27 Cf. LUKACS, Gyérgy. Ontologia do Ser Social: os principios ontolégicos fundamentais de Marx. Op.
cit.
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satisfazerem as necessidades coletivas e ndo o acumulo de capital privado, logo
estardo eles caminhando para o reino da liberdade. Portanto, no reino da produgao,
seja ela nos moldes do capital ou na sociedade dos produtores associados, ela (a
producao) sera sempre determinada pelo reino das necessidades, e na medida em
que cresce a producado material, gera o crescimento das necessidades. Em uma
ordem social, para além da estabelecida na modernidade, ou seja, na sociedade dos
produtores associados (comunismo), devem ser valorizadas e distribuidas as
necessidades humanas materiais de acordo com a necessidade, a competéncia, a
forca e o tempo de trabalho de cada um.
Neste contexto e através desta interpretacdo, as necessidades
espirituais e morais e as dirigidas a coletividade aparecem
contrapostas as qualificadas de necessidades necessarias. Estas
Ultimas nao ficaram fixadas — ao menos no futuro — pelo lugar
ocupado na divisdo do trabalho, posto que sejam individuais ndo se
pode expressar com nem uma medida, dado que sua satisfagdo nao
€ adquirivel (e mais, todavia porque nao proporciona dinheiro). Estas

seriam, por conseguinte, as necessidades “livres”, caracteristicas
precisamente do “reino da liberdade.” **

Para Marx, a rigueza como uma caracteristica do valor deve ser
desenvolvida no sentido da riqueza humana, que se configura como o
desenvolvimento de todas as capacidades e sentidos, com uma formacéao
omminilateral dos individuos, visto que o homem rico €, ao mesmo tempo, o homem

necessitado.

As necessidades dos homens e o objeto da necessidade estdo em
correlagao, pois as necessidades se referem a um objeto ou a uma atividade, como
ja foi dito antes; mas a criacdo de objetos (necessidades socialmente determinada)

faz existir as necessidades, como o inverso também é legitimo. Para Marx, é no

2 HELLER, Agnes. Teoria de las Necessidades em Marx. Op. cit., p. 35.
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momento da producado que se criam novas necessidades. Todo o mundo exterior se
constitui de uma totalidade objetiva de relagbes sociais que é fruto do processo de

objetivacdo humana.”

Todavia, ndo podemos entender por objeto das necessidades humanas
somente a objetividade, a coisa exterior, pois 0 mundo em sua totalidade constitui-se
como objetivagdo do homem, tanto a coisidade quanto todas as formas de relagao
social. No processo humano de objetivagcao, podemos perceber a expressdo dos
sentidos humanos, portanto a objetivagdo do pratico é fundamental para tornar o
sentido do homem humano, como também para criar o sentido humano
correspondente a riqueza humana. Em suma, o objeto primordial da necessidade
humana é o outro homem, isto €, o grau de humanidade das necessidades humanas
realiza-se na medida em que o homem torna-se fim em si mesmo, na medida em

que a produgao volta-se para atender as reais necessidades humanas.”

Tanto o homem como as coisas aparecem sobre dupla determinacdo: uma
base natural e uma ininterrupta transformagao social dessa base, por isso que Marx
parte do trabalho como a categoria central (concreto-6ntica), mas, mediante ela,
todas as outras determinacdes se apresentam in nuce. O nosso fildsofo nos revela

essa dupla determinagao quando, em O Capital, afirma que:

Para o casaco, tanto faz ser usado pelo alfaiate ou pelo fregués do
alfaiate. Em ambos os casos, funciona como valor-de-uso. A
existéncia da relagdo entre o casaco e o trabalho que o confecciona
nao depende de o oficio de alfaiate se tornar uma profissao especial,
um ramo auténomo da divisdo social do trabalho. Antes de surgir um

2 Na propria produgdo de meios capazes de satisfazer as necessidades, a necessidade desses
meios (instrumentos), é, pois uma nova necessidade que delimita a diferenga humana frente ao
animal.

® HELLER, Agnes. Teoria de las Necessidades em Marx. Op. cit., p. 44.
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alfaiate, o ser humano costurou durante milénios, pressionado pela
necessidade de vestir-se. Mas o casaco, o linho, ou qualquer
componente da riqueza material que n&o seja dado pela natureza,
tinha de originar-se de uma especial atividade produtiva, adequada a
determinado fim e que adapta certos elementos da natureza as
necessidades particulares do homem. O trabalho, como criador de
valore-de-uso, como trabalho util, é indispensavel a existéncia do
homem - quaisquer que sejam as formas de sociedade -, é
necessidade natural e eterna de efetivar o intercAmbio material entre
o homem e a natureza e, portanto, de manter a vida humana.”'

O ser social se constitui a partir e pelo trabalho, pois foi este ato que
possibilitou ao homem a superagao das barreiras naturais, isso por meio de um
longo desenvolvimento historico-social. Dessa forma, o trabalho assume uma
propriedade (que é a de socializagdo) ante as demais formas de atividades
executadas pelo homem. Ele deve ser entendido em termos genéticos, porquanto &
a atividade que origina o processo de humanizagdo do homem, que possibilita o
refinamento das suas faculdades, as quais, segundo Lukacs, sO se apresentam
como autbnomas quando o trabalho atinge o seu termo mais elevado. Além do mais,
todos os valores humanos baseiam-se, direta ou indiretamente, em tudo o que surge
como expressamente humano pelo trabalho, o que significa dizer que a ética funda-

se nas relacdes humanas, fruto da organizacdo social do trabalho.*

Para Marx, o trabalho é a fonte do bem comum, pois 0 mesmo so6 é possivel
se tiver um conteddo concreto, historicamente determinado. Nesse sentido, o
trabalho pode ser concebido num primeiro momento, como a transformacéo da
realidade natural pela atividade humana, isto €, como ato de humanizagéo da

natureza, a qual se tornara o elemento mediador entre as pessoas; na medida em

% MARX, Karl. O Capital: Critica da Economia Politica. Livro I. Op. cit., p.64-65.
%2 LUKACS, Gyoérgy. Ontologia do Ser Social: Os Principios Ontolégicos Fundamentais de Marx. Op.
cit., p. 87.
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que a natureza € humanizada pelo trabalho, este surge como elemento que
estabelece as relagdes sociais. Além disso, o trabalho € o que da ao homem o seu
lugar na existéncia, permitindo-o transcender a esfera do determinismo natural e
definir a sua situagao-no-mundo. Portanto, a relagdo de trabalho é estabelecida
quando o homem age para compreender e transformar o mundo, colocando-o a
servigo das suas exigéncias e necessidades. Conforme Lima Vaz:
O trabalho revela-se, pois, originalmente, como a luta do homem
para dar a sua situagdo no mundo uma significagdo humana. Trata-
se de uma luta: pois 0 mundo opdéem-se ao homem na sua inércia,
no seu determinismo, nos seus enigmas, nas suas ameagas, ha
raridade dos recursos que ao préprio homem sio necessarios. Mas é

a significagdo humana conferida a essa luta — ou o finalismo humano
nela inscrito — que a torna verdadeiramente trabalho.*

Ser no mundo é para o homem ser-em-trabalho. Por isso, ao criticar o
trabalho, Marx esta a criticar a sua forma miseravel que se configura no capitalismo.
E nesse sentido que, no Manifesto do Partido Comunista, ele afirma que nao é sua
pretensao defender a abolicdo da apropriagao dos produtos do trabalho essenciais a
manutengdo e reprodugcdo da vida, mas defende a abolicdo da forma burguesa
capitalista de apropriagéo, que torna o trabalho vivo, e o operario, um mero meio de
aumentar o trabalho acumulado, isto €, um meio de aumentar a riqueza da classe
dominante dos meios de produgdo. Na concepg¢do marxiana, todo acumulo de
trabalho, ao invés de favorecer o aumento da riqueza de uma classe, deve ampliar,
enriquecer e promover a vida dos trabalhadores, que representam toda a

humanidade.*

% LIMA VAZ, H. C. de. Escritos de Filosofia. Problemas de Fronteira. Livro I. Sdo Paulo: Loyola, 2002,
p.127.
% MARX, Karl. Manifesto Comunista. Op. cit., p. 53.
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O capital nao é, portanto, um poder pessoal de um individuo, mas um poder
social, cujos modos de expressao sao o dinheiro, a renda da terra, os monopdlios
etc., embora sejam apropriados por individuos, mas individuos burgueses, isto €, os
proprietarios. Nesse sentido, esse poder social do individuo burgués deve ser
suprimido, conforme Marx, pois tal supressdo é a condicdo a efetivacdo do
comunismo, onde ninguém sera privado de se apropriar de sua parte dos produtos

produzidos socialmente.*

No entanto, o homem ndo é somente o ser do fazer, ele € também um ser
de acdo e sua liberdade passa por essa rede de feixes sociais construidos pelo e no
trabalho. A comunidade dos individuos livres € a comunidade de individuos
autogestores de suas atividades, bem como das agbes coletivas exercidas na
comunidade. A essa especificidade humana é que atribuimos a politica.*® Se
recuarmos na histéria, percebemos que cada vez mais, o individuo aparece
dependente do conjunto social a que pertence, ampliando esse conjunto.
Inicialmente, este aparece na sua forma natural, a familia; em seguida numa tribo,
que é a familia ampliada. Tempos depois, com a fusdo das tribos, o individuo
encontra-se em comunidades. Com o advento da sociedade burguesa, a vida
comunitaria do individuo torna-se um mero meio para a realizacdo dos seus
interesses privados, embora, nessa forma de sociedade, as relagdes sociais tenham
alcancado o mais alto grau de desenvolvimento, pois mesmo vivendo como
individuo isolado, 0 homem sé pode satisfazer seus interesses nas relagdes sociais.
Nesse sentido, 0 homem €&, em sua caracterizagao mais genuina, um zoon politikon.

Por isso, Marx afirma que uma produgao fora da sociedade é tdo absurda quanto o

% Ibidem, p. 54.

% Cabe aqui delimitar que quando nos referimos & politica, ndo € a essa forma de politica moderna,
na qual os individuos delegam a alguém poderes para que essa pessoa administre o publico, cindido
os homens em individuos privados e cidaddos. Cf. CHAGAS, Eduardo Ferreira. A Comunidade
lluséria: A teoria do Estado no Jovem Marx. Op. cit.

28



desenvolvimento de uma linguagem sem a coexisténcia de individuos que falem

entre si.”’

Para Marx, o homem nao pode a exemplo de Robinson Crusoé, viver so
numa ilha sem reproduzir o sistema social que o gerou. E se observarmos a histéria
até os dias de hoje, percebe-se os antagonismos e as lutas de classes como o motor
dessa histéria.®® Mas com o advento da sociedade hodierna (capitalista), esses
embates foram simplificados entre duas posicdes: primeiramente, as dos
possuidores dos meios de produgédo, e segundo, a dos ndo possuidores desses
meios, apenas possuindo a sua forca de trabalho para ser comercializada no
mercado capitalista. Cabe, pois a primeira, um papel eminentemente revolucionario
na histéria da humanidade, visto que ela ao ascender ao poder com a revolugao
francesa, destruiu todas as relagdes de poder da velha ordem substituindo-o pelo

mercado:

Onde quer que tenha conquistado o poder, a burguesia destruiu as
relacbes feudais, patriarcais e idilicas. Regatou todos os complexos e
variados lagos que prendiam o homem feudal a seus “superiores
naturais”, para s6 deixar subsistir, de homem para homem, o lagco do
frio interesse, as duras exigéncias do “pagamento a vista”. Afogou os
favores sagrados da exaltacdo religiosa, do entusiasmo
cavalheiresco, do sentimentalismo pequeno-burgués nas aguas
geladas do calculo egoista. Fez da dignidade pessoal um simples
valor de troca; substituiu as numerosas liberdades, conquistadas
duramente, por uma unica liberdade sem escrupulos: a do comércio
em uma palavra, em lugar da exploragdo dissimulada por ilusdes
religiosas e politicas, a burguesia colocou uma exploragdo aberta,
direta, despudorada e brutal.*

¥ MARX, Karl. Introdugéo a Critica da Economia Politica. Op. cit., p. 110.
3 Cf. MARX, Karl. Manifesto Comunista. Op. cit., p. 40.
% |bidem, p. 42.
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A sociedade hodierna, sob o jugo burgués, reduziu todos os individuos (o
médico, o jurista, o sacerdote, o poeta...) a servidores assalariados. Revolucionou
incessantemente os meios de producgao, as relagcdes estabelecidas na producao e
também as relacdes sociais. “As relacdes que as substituem tornam-se antiquadas
antes de se consolidarem. Tudo o que era solido e estavel se desmancha no ar, [...]

as relagdes com os outros homens.” *°

Impelida pela necessidade da busca incessante por novos mercados
consumidores, a sociedade capitalista adquire um carater cosmopolita tanto em nivel
de produgdo quanto de consumo, que é revelado pela nova configuragdo das
necessidades. Em outras formas de sociedade, as necessidades eram satisfeitas
pelos produtos nacionais. Ja no capitalismo, segundo Marx, surgem novas
demandas, que buscam ser satisfeitas com os produtos das regides mais
longinquas.®’ Sob pena de total ruina, ela (a sociedade capitalista) obriga todas as
nacdes a adotarem o seu modo de producédo, forgcando-as a se “civilizarem”, isto €, a
serem sociedades sob o jugo do capital. Nessa perspectiva, a burguesia suprime
cada vez mais, as diferencas de producao, de propriedade, de populacio etc., por
meio da aglomeragao das populagdes, da centralizacdo dos meios de producédo e da
concentracdo da propriedade sob o dominio de alguns. Em consequéncia, houve

uma forte centralizacdo politica.*”

A medida que a exploracdo do homem pelo homem for suprimida, também
sera suprimida a exploracdo de uma nacgao por outra, ou, em outros termos, quando
forem transformadas as relacbes entre os homens (relagdes sociais), transformar-

se-a a consciéncia humana, como € demonstrado pela histéria das idéias, a

0 Ibidem, p. 43.
“! |bidem, p. 43.
2 |bidem, p. 44.
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producdo intelectual se transforma com a producdo material.* Para Marx, a cada
época historica, as etapas da evolugao da burguesia € sempre acompanhada por
um progresso politico correspondente. No ultimo estagio, com o estabelecimento da
grande industria e do mercado mundial, a burguesia conquistou por meio do Estado
representativo moderno, a soberania politica exclusiva. Esse Estado torna-se,

portanto, o comité para gerir os negdcios comuns da classe burguesa.*

Nesse sentido, Agnes Heller mostra que o reino da produc&o é o reino das
necessidades, mas necessidades subordinadas a liberdade. Dessa forma, as
relagdes intersubjetivas sao relagdes livres, porquanto a humanidade encontra-se
livremente associada, dominando o reino das necessidades e regulando-o. Assim,
0os homens nao se encontram casualmente relacionados com a sociedade, mas
vivem socializados, como o género humano desenvolvido para si. Vale ressaltar que
Heller esta a referir-se aqui a sociedade comunista, onde os aspectos estruturais
séo radicalmente distintos do capitalismo. Para atingi-la, s6 sera possivel através de
uma revolucao total, possibilitada pelo desenvolvimento das forcas produtivas do

capitalismo.*®

3 |bidem, p. 56-57.
* |bidem, p. 41-42.
* |bidem, p. 102-103.
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CAPITULO 2: O CONCEITO DE TRABALHO EM MARX

Quem construiu a Tebas das sete portas?

Nos livros estdo nomes de reis.

Arrastaram eles os blocos de pedra?

E a Babilbnia varias vezes destruida -

Quem a reconstruiu tantas vezes?

Em que casas da Lima dourada moravam os construtores?
Para onde foram os pedreiros,

na noite em que a Muralha da China ficou pronta?
A grande Roma esta cheia de arcos do triunfo.
Quem os ergueu?

Sobre quem triunfaram os Césares?

A decantada Bizéncio tinha somente palacios
para seus habitantes?

Mesmo na legendaria Atlantida

0S que se afogavam gritaram por seus escravos
na noite em que o mar a tragou.

O jovem Alexandre conquistou a india.
Sozinho?

César bateu os gauleses.

Né&o levava sequer um cozinheiro?

Felipe da Espanha chorou, quando sua
armada naufragou.

Ninguém mais chorou?

Federico Il venceu a Guerra dos Sete Anos.
Quem venceu além dele?

Cada pagina uma vitéria.
Quem cozinhava o banquete?
A cada dez anos um grande homem.

Quem pagava a conta?

Tantas histérias.
Tantas questées.

(Bertolt Brecht)
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2.1 O Trabalho nos Manuscritos Economico-Filoséficos

Iremos aqui explicitar as idéias centrais de Marx, em sua juventude, sobre o
conceito trabalho, para quem o mesmo € a categoria fundante do ser social. Este
mesmo conceito sera retrabalhado em sua maturidade, conforme teremos a
oportunidade de mostrar neste capitulo, porém percebe-se uma continuidade no seu
pensamento acerca do trabalho como a condicdo para que a liberdade humana se

externalize e se efetive no mundo histérico, no qual os homens estio inseridos.

Nos Manuscritos Econdmico-Filosoficos de 1844, Marx, ao tratar da
categoria trabalho® na modernidade, parte dos pressupostos dados pela economia
classica e constata que, a partir da mesma, o trabalhador deixou de ser o fim da
produgao e passou a ser mero meio dela, descendo, por conseguinte, a condi¢éo de
miserabilissima mercadoria, como qualquer outra, resultado necessario da

acumulacdo de capital’’ em poucas méaos.

O problema para Marx, da economia classica € que esta parte de um fato
dado, acabado, pronto, ou seja, da propriedade privada, mas n&o a explica, uma vez
que postula leis universais abstratas sem demonstrar suas origens na esséncia, sem
as esclarecer, apenas supondo o que deveria explicar. A economia classica
desenvolve os conceitos sem compreender a conexao dos mesmos dentro do

movimento dialético, contraditério; concebe-os apenas como consequéncias

“6 Sobre o trabalho em Marx, Cf. GIANNOTTI, J. A. Origens da Dialética do Trabalho: estudos sobre a
l6gica do jovem Marx. Porto Alegre: L&PM Editores, 1985. Ver também: Trabalho e Reflexdo: ensaio
para uma dialética da sociabilidade. Sao Paulo: Editora Brasiliense, 1984.

47 O Capital é a propriedade privada dos produtos do trabalho alheio; &, portanto, o poder de governo
sobre o trabalho e os seus produtos. O capitalista possui esse poder, ndo por causa de suas
qualidades pessoais ou humanas, mas na medida em que ele é proprietario do capital. O poder de
compra do seu capital, a que nada pode se opor, é o seu poder; é trabalho armazenado. Cf. MARX,
Karl. Manuscritos Econémico-Filoséfico. Op. cit., p.39-40.
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acidentais (o monopodlio, a concorréncia, a divisdo do trabalho...), € ndo como

necessarias do proprio capital.

Marx esclarece historicamente aquilo que a economia classica supde como
fato natural, posto, e, partindo da sociedade moderna, observa que o trabalho passa
a ser, de forma mais agravada, estranhado, deixando o trabalhador cada vez mais
pobre, na medida em que mais riqueza produz, quanto mais a sua producio
aumenta em poder e extengcdo. Nessa situagado, quanto mais mercadorias cria, mais
o trabalhador se torna uma mercadoria, cujo valor diminui com o aumento do valor
dos objetos do seu trabalho. Nesse sentido, Marx nos afirma que a valorizagdo do
mundo das coisas implica no aumento, em propor¢ao direta da desvalorizagdo do

mundo dos homens.*®

Isso explicita que o objeto produzido pelo trabalhador, o produto de seu
trabalho, torna-lhe estranho, como um ser independente dele. Esse produto, na
esséncia, nada mais € do que trabalho objetivado, € a alienagdo do espirito do
trabalhador, porém essa objetivagéo (alienagéo) se revela como a desefetivacdo do
trabalhador, uma vez que o seu produto ndo mais Ihe pertence e se volta contra ele,
escravizando-o, despojando-o ndo sO das coisas essenciais a sua vida e
reproducdo, como também dos proprios objetos do seu trabalho, que pertencem a
outro e ndo a ele. Desse modo € que se manifesta as consequéncias do
estranhamento, aparecem quando o trabalhador passa a produzir mais, menos ele

consome, arruinando assim ndo sé o seu corpo, mas também o seu proprio espirito.

“8 |bidem, p. 80.
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Mas, dentro desse processo de alienacdo, objetivagdo,* nada pode fazer o
trabalhador sem a natureza, visto ser ela a matéria, o0 meio, a primeira fonte de
instrumento e objeto, na qual o trabalho humano se efetiva ativamente. Desta forma,
a natureza é imprescindivel na relacdo do trabalhador com a producdo, que se
configura na relagao essencial do trabalho. Portanto, Marx vé a natureza imbricada
na atividade vital humana, na praxis social dos homens, sem podermos assim,

dissocia-los.

Esta atividade humana para ele, continua se efetivando em um contexto
natural, pois as forgas fisicas do trabalhador despendidas na realizagao do trabalho
sdo justamente a exteriorizagdo de uma for¢ca natural que lhe € inerente como
animal racional, forga com a qual ele se contrapbe ao objeto de seu trabalho, que é
a natureza. No entanto, ao atuar exteriormente sobre a natureza, o homem a
modifica e modifica reciprocamente a sua propria natureza e o seu espirito, 0 que
caracteriza a dialética do sujeito com o objeto (homem/natureza),”® que é para Marx,
proprio da natureza desse processo, que é o trabalho. E pois, imprescindivel para a
relagdo do trabalhador com a producdo essa concepc¢do dialética, na qual o
trabalhador em sua atividade, estabelece uma interagdo com a natureza, e a mesma
também o faz reciprocamente, que é a relacdo do homem com a natureza. A relagao

mais essencial e imediata do trabalho.

49 Para Marx, € no processo de produgdo, portanto de objetivagdo, que o estranhamento se gesta,
assume um “poder estranho” que se volta contra o homem, escravizando-o. Este poder é a
propriedade privada dos meios de produgédo, que impossibilita ao homem de contemplar-se num
mundo por ele criado por sua prépria atividade, restringindo-o ainda mais a sua prépria liberdade.

%0 Segundo Schimidt, “A natureza se volta dialeticamente porque produz ao homem como sujeito
mutavel, consciente, ativo, que a enfrenta como ‘poténcia natural’. No homem se relacionam em si o
meio de trabalho e seu objeto. A natureza é o sujeito-objeto do trabalho. Sua dialética consiste em
que os homens troquem sua natureza, portanto, movam gradualmente a natureza externa seu carater
interior e exterior, a medeam consigo mesmo, a fazem trabalhar teleologicamente para eles.”
(Tradugéo nossa). Cf. SCHMIDT, Alfred. El Concepto de Naturaleza Em Marx. México: Siglo XXI
editores, 1976, p. 56-57.
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Para Marx, essa relacdo entre o homem e a natureza n&do pode ser
entendida como a supremacia ou a dominagao do homem sobre a natureza, ou vice-
versa, mas antes como mediagao; " ou seja, a “natureza é para Marx um momento

» %2 E através da

da praxis humana e ao mesmo tempo a totalidade do que existe.
atividade produtiva que os homens, como diz Marx, deram um salto evolutivo,
porque somente no trabalho humano, contrariamente a atividade dos demais
animais, faz-se presente a consciéncia, ou seja, a capacidade de projetar na mente
o resultado final do trabalho (a teleologia). E por isso que sua atividade surge como
livre, tendo em vista que o homem nao se desdobra s6 na consciéncia, porém
também na realidade, situando-o, portanto, num mundo que ele préprio criou,
imprimindo-lhe uma determinada finalidade, propria do ser social, da praxis humana.
O trabalho positivo, livre, € a pura expressao da liberdade humana frente as suas

necessidades, as suas caréncias, que também se caracterizam pela criatividade do

trabalhador.

Dentro desse contexto, o homem €& o uUnico ser capaz de transformar a
natureza e se autotransformar, pois sua reprodugao ocorre de maneira diversificada,
diferente dos demais seres vivos que estdo sob o determinismo natural, sé podendo
ser aquilo que a natureza lhes ditou. Possibilita-se ao homem através do trabalho, a
liberdade humana e suas infinitas potencialidades, tendo o trabalho como ponto de

partida e de chegada da emancipagao humana.

Marx ressalta a positividade do trabalho enquanto processo de objetivacao
do espirito humano, pois ele € a vida gerando vida, no qual se encontra resumido

todo o carater da espécie humana, em uma atividade livre e consciente, que € a sua

! Por mediagdo entende-se o processo do trabalho como estabelecedor da conexdo do homem com
a natureza, na sua atividade produtora como ser natural automediado, na qual reside a condigao vital
da autoconstituicdo humana que resultara no mundo objetivo.

2 SCHMIDT, Alfred. El Concepto de Naturaleza Em Marx. Op. cit., p. 23.

36



esséncia possibilitadora da liberdade do individuo. O homem ao inverso dos
animais, produz universalmente e € capaz de reproduzir toda a natureza, é livre
perante o que produz e o faz segundo a medida de qualquer espécie, conforme

também as leis da beleza.

Contudo, dentro da légica de produgao do capital, o trabalho também passa
a produzir o estranhamento que se revela ndo somente no resultado final da
atividade humana, porém em todo o seu processo. Mas a natureza passa a ser
descartavel tanto quanto o préprio trabalhador, principalmente no ato da producéo,
pois o produto € apenas o resultado de toda a atividade produtiva que ja se encontra

sob o signo do estranhamento.

O trabalho subsume com isso, o seu carater concreto de produtor de bens
destinados a satisfazer as necessidades humanas, o qual possibilita ao homem
relacionar-se com a natureza de forma harmodnica, passa-se por uma brutal
transformagao, na qual o trabalho configura-se como uma dimens&o abstrata, pela
qual o que prevalece é o acumulo de riqueza particular e assim o trabalho se resume
em uma mera mercadoria, deixa de ser fim da liberdade humana e coloca-se como
meio de reproducdo da riqueza privada, concretizando o estranhamento® na vida
humana. Para Marx, o estranhamento ocorre em quatro aspectos principais que sao:
o estranhamento do produto do trabalho, da propria atividade (do trabalho), do ser

genérico e do outro homem.

Na primeira determinagdo, o estranhamento do homem ao objeto por ele
produzido, exprime-se a partir da relagao do trabalho com a produgao, no tocante ao

estranhamento do produto final de seu trabalho, que passa a nao lhe pertencer. Ele

% Para aprofundar a quest&o da alienacdo em Marx, ver MESZAROS, Istvan. A Teoria da Alienacdo
em Marx. Sao Paulo: Boitempo, 2006.
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produz para outrem, e € por isto que se configura como a perda do seu préprio
espirito, pois, ao externalizar-se (alienar-se) no objeto que foi por ele produzido, o
trabalhador se despoja de todas as suas capacidades fisicas e mentais, imprimindo
na mercadoria a sua propria vida, que vai aos poucos sendo-lhe retirada pelo capital;
quanto mais ele produz, menos consome, quanto mais valor cria, mais desvalorizado

se torna, quanto mais sofisticado o seu produto, mais deformado ele se torna.

O trabalhador fica vazio, pois sente-se um estrangeiro em um mundo que foi
por ele criado, mas no qual ele ndo pode se apropriar, angustia-se frente as suas
necessidades e possibilidades que lhe é podada devido a falta de condicbes
materiais que |he garanta a sua liberdade; liberdade esta que n&o pode ser mero ato
de sua subjetividade, ou como quer a economia classica, um sujeito livre para
vender a sua forga de trabalho, porém uma liberdade que atenda a seus interesses e
necessidades materiais de sua vida. Visto que o trabalhador ao se encontrar
estranhado do objeto por ele produzido, este estranhamento ndo se dara sé no
produto final, como bem realca Marx, mas também no préprio ato do produzir, ou

seja, na produgédo, que se configura no segundo momento por ele definido.

Na segunda determinagao do trabalho estranhado, ocorre que o homem nao
se sente em si ao estar desenvolvendo sua atividade produtora; o trabalho passa a
Ihe ser estranho, externo, ndo mais pertencendo ao seu ser; pelo contrario, ele
nega-se a si mesmo, s6 se sentindo em si fora do trabalho, pois este lhe causa
infelicidade, repulsa, transtorno, arruina, portanto o seu proprio espirito, tendo em
vista ser esta uma atividade imposta, forcada, consolidada enquanto mero meio para

satisfazer necessidades puramente fisicas ou biolégicas.>

4 Comer, beber e procriar etc. sdo também, é verdade, fungdes genuina[mente] humanas. Porém, na
abstragdo que as separa da esfera restante da atividade humana, e faz delas finalidades ultimas e
exclusivas, elas sdo [fungdes] animais. Cf. MARX, Karl. Manuscritos Econémico-Filoséficos. Op. cit.,
p. 83.
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Nesse sentido negativo, o homem passa a se sentir pleno quando na
realizacdo apenas de suas fungdes animais, bioldgicas (beber, comer, dormir,
procriar etc.), enquanto nos seus aspectos humanos, encontra-se reduzido ao
animal. Nao é que as atividades bioldgicas ndo sejam importantes, porém o homem,
ao se situar somente nessa esfera, encontra-se estranhado a si mesmo, ndo mais se
reconhecendo como ser humano; por conseguinte, o trabalhador € negado por sua
atividade que passa a lhe gerar a sua auto-alienagéo ao resultado de que ele “[...] s6
se sente como [ser] livre e ativo em suas fungdes animais... e em suas funcdes
humanas s6 [se sente] como animal. O animal se torna humano, e o humano,

animal.”®®

O homem foge do trabalho, pois este se torna algo oposto a sua esséncia,
torna-se uma atividade negadora de sua liberdade e se caracteriza como um
verdadeiro martirio para ele, um sacrificio, ja que o homem nao produz para si,
todavia para outrem, acarretando a sua total perda de si mesmo. Ao encontrar-se
estranhado tanto do objeto como também do processo da produgéo, o trabalhador

perdera, como enfatiza Marx no terceiro momento a sua generidade, a sua

universalidade.

Na terceira determinagcdo ocorre a subtracio do homem de sua
generidade.” Nesta determinagao ele faz do seu género, tanto a nivel tedrico como
pratico, uma coisa, um objeto para satisfazer seus interesses pessoais. Segundo
Marx, a vida genérica do homem consiste fisicamente no fato do homem depender
da natureza inorganica para sobreviver. Mas o que o distingue do animal é o fato
dele (0 homem) ser mais universal do que o animal, isto €, o seu dominio sobre a

natureza é mais universal do que o do animal. Em termos praticos, a universalidade

% |bidem, p. 83.

% A generidade (o ser em-si e para-si), bem como a vida genérica sdo termos utilizados por Marx
para designar a universalidade do homem, ou seja, 0 homem como um ser que s6 pode constituir-se
enquanto homem juntamente com o seu género, com os demais.
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do homem, sua genericidade aparece na capacidade que tem de fazer de toda a
natureza o seu corpo inorganico. Logo, a natureza é o corpo inorganico do homem,
enquanto ndo é corpo humano. Nesse sentido, quando afirmamos que o homem
vive da natureza, estamos querendo dizer que a natureza € o seu corpo, com o qual

tem de ficar em intercambio continuo para ndo morrer.”’

No entanto, para Marx, o ser genérico do homem consiste na relagédo que
este mantém consigo mesmo como com o género vivo presente em si, quando se
relaciona consigo mesmo como com um ser universal, e por isso livre,” é a
objetivagdo da vida da espécie humana. Porém, o trabalho estranhado transforma o
seu ser genérico, tanto no que se refere a sua natureza fisica quanto ao seu espirito,
em algo alheio a si mesmo, num simples meio para sua existéncia imediata e

individual, estranhando, portanto, 0 homem de sua condicdo humana.

Na proporcdo em que o estranhamento aparta o homem da natureza, de si
mesmo e de sua atividade vital, que é reduzida apenas a um meio de subsisténcia
imediata, ha o estranhamento do homem de seu género, o que faz da sua vida
genérica somente uma mera condigdo da sua vida individual. Com isso, eleva-se
esta ultima, a sua vida particular estranhada, a um fim da primeira, que é a sua vida

genérica. Logo, a vida produtiva torna-se a vida genérica do homem.

E na vida operativa, na elaboracdo do mundo objetivo, que o homem se
confirma como ser genérico e a natureza passa a se revelar como a sua obra e
efetividade. O objeto do trabalho humano € a externalizagdo da sua vida genérica,
ou seja, é a duplicagdo do homem tanto em sua consciéncia, intelectualmente,

quanto efetivamente, concretamente, contemplando dessa forma a si mesmo no

5" MARX, Karl. Manuscritos Econémico-Filoséficos. Op. cit., p. 84.
%8 |bidem, p. 83-84.
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mundo que é sua criacdo.” Por isso, quando o estranhamento no trabalho subtrai do
homem o seu produto, o objeto fruto de sua atividade arranca-lhe também a sua vida

genérica; e a natureza o seu corpo inorganico.

Por ultimo, a determinacdo do estranhamento do homem contraposto a si
mesmo, entra também em contraposi¢ao aos outros homens, pois tendo em mente
que, se ele encontra-se estranhado ao produto de seu trabalho, da atividade de toda
a sua vida e de sua espécie, da-se com isto o estranhamento do homem com o
outro homem e com o trabalho do outro, na medida em que também cada um esta
estranhado da esséncia humana. Assim, o auto-estranhamento humano de si e da
natureza aparece na relacao que ele estabelece com a natureza e os outros homens
diferenciados de si. Portanto, na realidade pratico-efetiva o auto-estranhamento do
homem aparece na relagcdo pratico-efetiva com os outros homens. Tal relacao
estabelece-se no trabalho estranhado, no qual é engendrada tanto a relagdo com o
objeto e o ato de produgédo, quanto a relacdo que ele esta para com os outros
homens, ambos estranhados. Em outros termos, na medida em que realiza sua
atividade produtiva, o homem esta produzindo sua propria desefetivagdo, seu
préprio castigo, seu proprio produto para a perda, o qual ndo lhe pertencera, mas a
outrem. Logo, esta a engendrar o dominio de quem nao produz sobre o produto e a

producdo.”

Para Marx, a raiz dessa forma de trabalho estranhado é a propriedade
privada dos meios de producédo e a divisdo forcada do trabalho, que, embora seja o
resultado da exteriorizagdo do trabalho, da relagao do trabalhador consigo mesmo e

com a natureza, acaba por ser-lhe expropriada.®’ Ela resulta do trabalho estranhado

% |bidem, p. 85.
% |bidem, p. 86-87.
% Ibidem, p. 87.
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como a expressao material, resumida do mesmo, sendo a propriedade o produto e a
consequéncia dessa forma de trabalho. Ela sintetiza as duas relagdes: primeiro, a
relagdo do trabalhador com o trabalho e com o produto resultante do mesmo, bem
como com O nao-trabalhador; e segundo a relagao do nao-trabalhador com o

trabalhador e o produto, fruto do trabalho deste ultimo.

A propriedade privada é trabalho exteriorizado, apropriada privadamente
como capital. Na primeira configuragao, ela é trabalho humano que se obijetivou, e
ao ser objetivada, exterioriza-se de forma estranhada, com uma aparente autonomia
que se volta contra o homem e a natureza, resultando num mundo alheio a natureza
e ao trabalhador, que passa a ter a sua consciéncia e a sua vida estranhada a si
mesmo, o que lhe proporciona uma existéncia abstraida da realidade, na qual o
homem é reduzido a puro trabalho, “e que, por isso, pode precipitar-se diariamente
de seu pleno nada no nada absoluto e, portanto, na sua efetiva (wirkliche) nao-

existéncia.”

Por outro lado, na sua segunda configuragdo, a propriedade privada dos
meios de produ¢cdo como a propriedade-objeto do trabalho que passa a ser capital,
dentro da qual todas as determinidades naturais e sociais se subsumem, devido a
ela, ao se estranhar do trabalho, torna-se completamente indiferente ao seu
conteudo efetivo, que € o trabalho humano na sua dimensao qualitativa. Para Marx,
a relacao fundamental da propriedade privada é trabalho, que é a esséncia subjetiva
da propriedade, mas enquanto exclusdo da mesma, e capital, que é o trabalho
abstrato enquanto pseudo-exclusao do trabalho concreto. Em sua mutua relagao, o

movimento que a propriedade privada, segundo o nosso autor, tera que percorrer €é:

%2 |bidem, p. 93.
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Primeiro: a unidade imediata ou mediata de ambos. Capital e
trabalho primeiramente ainda unidos; depois, com efeito, separados
e estranhados, mas elevando-se e fomentando-se (hebend und
férdernd) reciprocamente enquanto condicdes positivas.
Contraposicdo de ambos. Excluem-se reciprocamente, e o
trabalhador sabe o capitalista como sua nao-existéncia (Nichtdasein)
e vice-versa; cada um procura arrancar do outro sua existéncia (sein
Dasein) Contraposicdo de cada um contra si mesmo. Capital =
trabalho acumulado = trabalho. Enquanto tal decompondo-se em si e
nos seus juros, da mesma forma que este, novamente, em juros e
ganho. Sacrificio pleno do capitalista. Ele decai na classe
trabalhadora da mesma forma que o trabalhador — mas so6
excepcionalmente — se torna capitalista. O trabalho como [sendo] um
momento do capital, seus custos. Portanto, o salario, como um
sacrificio do capital. Trabalho decompde-se em si e no salario. O
trabalhador mesmo [como sendo] um capital, uma mercadoria.
Oposicao reciproca hostil. *

Marx revela que este mundo é um mundo invertido, no qual o homem serve
apenas como mero meio de reproducao do capital. Na aparéncia, a sociedade
burguesa se revela como justa e o mercado como igual para todos, mas esta
aparéncia camufla a sua esséncia que € a total exploragdo e expropriacdo dos
individuos, por isso é mister uma critica contundente, como a de Marx, para que
possamos perceber as nuangas do capital e assim procurar combaté-lo na sua

origem, que é a acumulacdo de capitais. **

& |bidem, p. 97-98.

® Segundo OLIVEIRA: Nao ha em Marx propriamente uma moral, no sentido do estabelecimento de
principios normativos para a agao. Assim, no sentido estrito da palavra a emancipa¢gdo humana nao é
tarefa moral, mas tarefa “ética” o oprimido ndo pode emancipar-se sem suprimir suas proprias
condigbes de vida, sem estabelecer um novo processo de constituicdo da totalidade histérica. Pode-
se mesmo entender em Marx a superagdo da moralidade pele eticidade dessa maneira? Nao se
repbe aqui, precisamente em virtude da seriedade da mudanga da constituicAo da mudanga da
socialidade, o problema dos principios de agdo e de sua legitimagdo? Cf. OLIVEIRA, Manfredo
Arauijo. Etica e Sociabilidade. Sao Paulo: Loyola, 1993, p. 285.
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Para tanto, no préximo topico deste capitulo, passaremos para a analise do
trabalho n’O Capital, que € a obra por exceléncia de sua maturidade, na qual iremos
através do primeiro capitulo do livro primeiro, tomo |, buscar o seu conceito de
trabalho imerso na totalidade do sistema do capital, em sua contradicao fundamental
entre trabalho concreto e trabalho abstrato, valor-de-uso e valor. No entanto,
acreditamos que as bases para a compreensao da légica estruturante do capital s é
possivel através da apreensao dos conceitos esbogados nesta primeira parte do
nosso trabalho, pois € a partir daqui que Marx pode desenvolver a sua teoria do
fetiche, da mais-valia, enfim, as categorias d’'O Capital ja estdo em germe nos

Manuscritos Econémico-Filoséficos que acabamos de expor.

2.2 O Trabalho n’O Capital

Marx inicia a sua exposicdo d’O Capital pela mercadoria,® pois segundo ele,
nas sociedades regidas pela producao capitalista, a fonte de riqueza consiste em
uma grande acumulagado de mercadorias, riqueza essa que se estabelece na forma
mais elementar desse sistema. Por causa disso, Marx inicia a sua investigagdo em
O Capital pela mercadoria isoladamente, como a menor particula de um elemento,
um “atomo”, que é a particula constituidora da sociedade capitalista, visto que a

mesma esta fundada no mercado.

A mercadoria, primeiramente, configura-se como um objeto externo que, por

suas propriedades satisfaz as necessidades humanas independente do qual sejam

% Marx tem por objeto de estudo n’O Capital a teoria da circulagédo simples enquanto aparéncia do
modo de produgédo capitalista (producéo, distribuicdo, troca e consumo), a nivel dessa aparéncia o
objeto mais simples é a mercadoria que posteriormente se converterda em uma forma de equivalente
geral e universal que é o dinheiro.
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» % Desta forma, satisfazem-se

as suas origens, sejam do “estébmago ou da fantasia.
as necessidades humanas de forma direta, como meio de subsisténcia, ou indireta,
como meio de produgdo, pois cada um dos objetos uteis, quando analisados, pode
ser observado sob sua dupla caracteristica, a qualidade e a quantidade. Esses
objetos tém em si, muitas propriedades que podem satisfazer as necessidades dos
homens de diferentes modos, tendo por base a producdo de mercadorias voltadas
para atender as caréncias humanas, isto €, que constituem fatos histéricos ou seja,

a invencdo da mesura das coisas e suas variedades de padrbes entre outros

aspectos.

Para Marx, a utilidade que uma coisa tem, faz dela um valor-de-uso, que
advém da sua capacidade de satisfazer as necessidades humanas,” visto que essa
utilidade & determinada pelas propriedades concretas do préprio objeto que Ihe séao
inerentes. E isto que faz do objeto uma mercadoria, a utilidade, e esta s6 existe por
meio das propriedades intrinsecas como valor-de-uso, como um bem. Essas
propriedades inerentes a mercadoria sao independentes da quantidade de trabalho
despendida para a sua obtencdo. O valor-de-uso de uma mercadoria s6 pode se
efetivar com a sua utilizagdo e com o seu consumo. Somente quando a quantidade
de produgcdo necessaria para o consumo humano excede e gera um tempo nao
pago, € que os valores-de-uso deixam de ser valores-de-uso e convertem-se em
meios de troca, mercadorias, porem “eles sé se tornam mercadorias dentro dos

» 68

limites do valor de uso imediato. Conforme Marx, os valores-de-uso sdo o

% MARX, Karl. O Capital: critica da economia politica. Livro I. Op. cit. p. 57.

7 Vale salientar que o interesse de Marx por analisar o valor-de-uso e o valor & devido a sua grande
questao de fundo n'O Capital que ¢é a relagdo entre matéria e forma. Cf. FAUSTO, Ruy. Marx: Loégica
e Politica: investigagbes para uma recontituicdo do sentido da dialética. Tomo |. Rio de Janeiro:
Editora Brasiliense. 1987. Vert também: GIANNOTI, J. A. Certa Herangca Marxista. Sao Paulo:
Companhia das Letras. 2000.

% | UKACS, Georg. Histéria e Consciéncia de Classe: estudos sobre a dialética marxista. Sdo Paulo:
Martins Fontes, 2003, p. 195.
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conteudo material da riqueza, independente da organizagado social que ela seja
produzida. No capitalismo por exemplo, s6 pode existir valor-de-troca acompanhado

de valor-de-uso, pois este é o veiculo material daquele. *

Ja o valor-de-troca aparece na relagdo quantitativa estabelecida entre
diferentes valores-de-uso, na relacdo de cambio que muda constantemente no
tempo e no espaco. Para Marx, € uma contradicdo afirmar que exista valor-de-troca
imanente a mercadoria, pois ele € uma forma estabelecida pela sociedade
historicamente e por isso variavel. Quaisquer que sejam as mercadorias na relagao
de troca, assumem muitos valores-de-troca e como valores-de-troca tém que ser
permutaveis e iguais entre si. Marx afirma que o valor-de-troca é a expresséo de

uma substancia que dele se diferencia. "

Marx, ao observar a troca entre duas mercadorias diferentes em relacdo de
permuta, conclui que X de uma dada mercadoria ao cambiar-se por Y de uma outra
mercadoria, estabelece-se entre elas uma igualdade contraditéria,”’ na qual X=Y,
igualdade essa que nao provém nem de X, nem de Y, mas de um terceiro elemento
que delas difere. Porém, ambas, como valores-de-troca, tém que ser reduziveis
necessariamente a esta terceira que é o valor,”” que as possibilita tornarem-se
iguais.

Essa coisa em comum ndo pode ser uma propriedade das
mercadorias, geométrica, fisica, quimica ou de qualquer natureza.

As propriedades materiais so interessam pela utilidade que déo as
mercadorias, por fazerem destas valores-de-uso. Péem-se de um

8 MARX, Karl. O Capital: critica da economia politica. Livro |, Op. cit., p. 58.

0 Ibidem, p. 59.

T GIANNOTI, J. A. Certa Heranga Marxista. Op. cit., p. 88.

2 Trata-se de uma forma-valor que é contraditéria desde seu principio: “valor, como este transforma o
produto do trabalho em hierdglifo social, no interior de um jogo de determinacdes dialeticamente
contraditérias, sem que possa ser consumido na sua totalidade pelo espirito.” GIANNOTI, J. A. Certa
Heranca Marxista. Op. cit., p. 92.
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lado os valore-de-uso das mercadorias, quando se trata da relacao
de troca entre elas. E o que evidentemente caracteriza essa relacdo.
Nela, um valor-de-uso vale tanto quanto outro, quando esta presente
na proporgao adequada.

As mercadorias, enquanto valores-de-uso, s6 se diferem na qualidade. Ja
como valores-de-troca, s6 podem se diferir na quantidade. Conforme Marx, se
abstrairmos o valor-de-uso de uma mercadoria, somente |he restara a propriedade
de ser um produto do trabalho humano. Quando isso ocorre, na mercadoria
“‘desaparecem” as formas e os elementos materiais que lhes configuram o seu valor-

de-uso. ™

Ao abstrair as qualidades materiais das mercadorias, abstraimos as formas
de trabalho especificos,”® pois se desaparece a dimensao Util dos objetos produzidos
pelo trabalho, desaparece também a dimenséao util dos trabalhos que foram neles
corporificados; com isso, aparentemente, subssume-se as diferentes formas
concretas do trabalho, estas formas passam a nao mais se diferenciarem umas das
outras, porém todas se resumem & forma de trabalho humano abstrato. "° E sob
essa forma de trabalho com efeito, que os produtos do trabalho social passam a
pertencerem efetivamente a outrem, ao ndo produtor. Assim, o trabalho deixara de
ser, nas palavras de Marx, trabalhos-privados-dos-individuos e tornar-se-a pela

negacao dos individuos, os quais se tornardo meros suportes da producao, trabalho

8 MARX, Karl. O Capital: Critica da Economia Politica. Livro I. Op. cit., p.59

" “Trata-se de uma reflexdo determinante, objetiva e objetivante, que captura todos os elementos de
um modo de produgdo, transformando-o em momentos abstratos de seu proprio movimento.”
GIANNOTI, J. A. Certa Heranga Marxista. Op. cit., p. 78.

S Faz necessario aqui salientarmos que para Marx ndo ha dois trabalhos, duas formas distintas,
trabalho concreto e trabalho abstrato, mas uma Unica forma que dentro dos moldes do capital assume
uma dualidade, ele é trabalho concreto na sua esséncia que aparece somente como trabalho
abstrato, mas claro que é uma abstracdo real. Ver FAUSTO, Ruy. Marx: Légica e Politica:
investigacdes para uma reconstituicdo do sentido da dialética. Tomo I. Op. cit., p. 89-90.

8 MARX, Karl. O Capital: critica da economia politica. Livro I. Op. cit., p. 60.
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abstrato. Passando-se da sociabilidade externa e material para a sociabilidade

interna, formal, que a contradiz. ”’

Essa objetividade impalpavel que € o trabalho abstrato, representa apenas
forca dispendida pelo trabalho humano na produgao de mercadorias, sem considerar
a forma de como essa forga foi externalizada. Os produtos passam a configurar-se
como trabalho humano armazenado, o0 que possibilitara a sua troca através dessa
substancia social comum, que s&o os valores- mercadorias. Estes se revelam
quando pdéem-se a parte o valor-de-uso delas. Assim consegue Marx revelar que o
que possibilita a relagao de troca é o valor das mercadorias, sendo o valor-de-troca

0 modo necessario de expressar-se o valor.

Segundo Marx, um bem s6 adquire valor através do trabalho humano que

nele se materializou, e o que possibilita a sua valoragao é o trabalho; trabalho que é

mensurado pelo tempo de sua duracdo, que é o trabalho que constitui a substancia

dos valores, bem como é o trabalho humano homogéneo, embora esta forga de

trabalho unica seja um composto de inumeras forgas individuais de trabalho que se

caracterizou como uma forca média de trabalho social, que se faz necessaria para a

producao; o valor é o tempo de trabalho socialmente necessario, requerido para

produzir-se um valor-de-uso, no ambito das condicbes de producdo socialmente
normais existentes. "®

O valor de uma mercadoria esta para o valor de qualquer outra,

assim como o tempo de trabalho necessario a producdo de uma

esta para o tempo de trabalho necessario a de outra. Como valores,

as mercadorias sdo apenas dimensdes definidas do tempo de
trabalho que nelas se cristalizam. "

" FAUSTO, Ruy. Marx: Logica e Politica: investigagbes para uma reconstituicdo do sentido da
dialética. Op. cit., p. 149.

8 MARX, Karl. O Capital: critica da economia politica. Livro I. Op. cit., p. 61.

9 Ibidem, p. 61.
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Mas, se o tempo para a producao fosse invariavel, a grandeza do valor seria
também invariavel. Contudo, como o tempo de trabalho requerido na produgao pode
variar, a grandeza do valor da mercadoria também o pode, dependendo da variagao
que pode sofrer a produtividade. Para uma melhor compreensao, Marx generaliza tal
pensamento, afirmando que se a produtividade tem um carater elevado, menor é o
tempo de trabalho necessario para a produgcao de uma determinada mercadoria.
Assim, quanto menor a quantidade de trabalho cristalizada na mercadoria, tanto
menor é o seu valor. Todavia em sentido inverso, se a produtividade tem um carater
menor, maior sera o tempo de trabalho necessario para a producao da mercadoria e
maior sera o seu valor. Por conseguinte, Marx compreende que o valor de uma
determinada mercadoria varia na proporcao direta da quantidade e inversamente a

produtividade do trabalho aplicado nela. ®

Porém, podemos ter valor-de-uso sem ser valor, € o que Marx exemplifica
com a natureza in natura, sem transformag¢do, como o ar, as arvores nas florestas
virgens, a terra ndo utilizada entre outros. Também poderemos ter um objeto util,
produto do trabalho humano sem ser uma mercadoria, € o caso de quem produz
para o seu proprio consumo e o de outrens. E o que Marx denomina de valor-de-uso
social, e, a producdo de mecadorias requer, além do valor-de-uso inerente a propria

mercadoria, também o valor-de-uso social, que é produzir para outros. *

A producdo de valores-de-uso particular, especifico, ndo altera a sua
natureza geral, de ser um produto destinado a satisfagdo das necessidades
humanas. Visto assim, antes de qualquer outra coisa, o trabalho configura-se como
um processo amplo, no qual participam homem e natureza modificando-se

mutuamente. Em tal processo, o homem se defronta com a natureza, percebendo-a

8 |bidem, p. 62.
8 |bidem, p. 63.
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como uma de suas forgas. Dai, a pde em movimento quando movimenta a forga
natural do seu corpo, seus bragos e suas pernas, sua cabega e suas maos, bem
como todos os membros, para poder apropriar-se dos recursos naturais, dando-lhe
uma forma que seja util a sua vida e a dos demais homens, despertando as
potencialidades nela adormecidas, submetendo ao seu dominio o télos natural. Aqui
revela-se a capacidade teleolégica humana. Um outro ser natural, como por
exemplo, a aranha, que executa suas agdes semelhantes a de um teceldo, ou a
abelha, que pode superar mais de um arquiteto quando constréi suas colméias, nao
possui essa capacidade. Assim para Marx, o que distingue o pior arquiteto de uma
excelente abelha, a melhor entre todas, € a capacidade que aquele possui de criar
inicialmente em sua mente o que depois efetivara na realidade. Ele transforma e
imprime no material sobre o qual ird operar o projeto que tinha com antecedéncia em

sua consciéncia. *

O trabalhador opera uma mudanca na matéria prima subordinada a um
determinado fim. O produto resultante desse processo € um valor-de-uso adaptado
as caréncias humanas, fruto dessa transformacdo de forma. O que antes era
movimento por parte do trabalhador, agora se manifesta como qualidade fixa, na
forma de ser, por parte do produto.®* Por isso que o trabalho independente da

sociabilidade que ele esteja acontecendo, é produtivo e produz valores-de-uso.

S6 o trabalho vivo é que pode transformar valores-de-uso possiveis em
valores-de-uso efetivos, consome-se o0s primeiros para gestar os segundos,
constituindo assim novos valores-de-uso. Até mesmo o produto resultante do
trabalho realizado na propriedade do capitalista constitui-se como um valor-de-uso.

Entretanto, primeiramente produz-se um valor-de-uso, mas que traga em si um

8 |bidem, p. 211-212.
8 |bidem, p. 215.
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valor-de-troca. Em seguida, procura-se produzir outras mercadorias que um valor
superior ao valor dos meios necessarios a sua produgao. Portanto, além de valor-e-
uso, produz também mercadorias, isto €, valor e também valor excedente (mais-

valia). *

Faz-se necessario para a producdo® de mercadorias capitalistas, a divisdo
social forgada do trabalho, embora possamos ter produgédo de objetos sem termos a

divisdo social do trabalho, a mesma n&o implica na producdo de mercadorias.®

Para Marx, as mercadorias sdo antes de tudo, resultados de dois fatores
importantes: primeiro, a matéria-prima fornecida pela natureza; e segundo, o préprio
trabalho humano. Portanto, o homem, ao executar sua atividade, a executa com a
propria natureza, pelo qual transforma as formas materiais obedecendo as
propriedades inerentes das matérias. O trabalho n&o € a unica fonte do valor-de-uso,
pois a natureza in natura também o €, mas conforme diz William Petty, “o trabalho é

» # O trabalho humano, independente de sua funcao,

0 pai, mas a mae é a terra.
especializacdo, forma, tem que ter um equivalente em comum, que € a forca de

trabalho simples.®

8 |bidem, p. 220.

® Com relagdo a producdo capitalista e ao seu carater destrutivo e descartavel, Cf. MESZAROS,
Istvan. Para Além do Capital. Sado Paulo: Boitempo, 2002.

8 Como exemplifica Marx através da velha comunidade indiana, na qual, embora haja a divisdo do
trabalho, o seu produto final ndo se converte em mercadoria.

8 MARX, Karl. O Capital: Critica da Economia Politica. Livro I, Op. cit., p. 65.

% |bidem, p. 66.
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Mas, para se obter o valor® da mercadoria, pde-se de lado os trabalhos
especificos que produzem valor de uso através dos seus trabalhos uteis, sobrando
apenas for¢a de trabalho homogénea. Quando se abstraem as formas particulares,
resta somente o tempo de trabalho despendido pelo trabalhador, independe de sua
profissao, isto é, ao se porem de lado as qualidades especificas dos trabalhos, resta
apenas uma unica e mesma qualidade, qual seja, a de serem trabalho humano. A
mesura da grandeza do valor de cada mercadoria estara assim, relacionada com o
tempo necessario de trabalho para a sua producdo. Tempo este que sera
estabelecido de acordo com as formas historicas socialmente determinadas. Esse
tempo, conforme Marx, € reduzido ao nivel de espago no processo progressivo de
racionalizacdo e mecanizacdo do trabalho, que cada vez mais, torna a atividade
humana contemplativa e menos ativa. No tempo de trabalho, o reldégio se torna a
medida da atividade dos trabalhadores; o tempo se torna o senhor da vida, ja o
homem resume-se a nada, e se € alguma coisa, ndo passa da mera personificagao
do tempo. Em tal situagao, revela-se a valorizacdo da quantidade em detrimento da
qualidade. E a quantidade que decide tudo, hora por hora, jornada por jornada, a
cada momento da producgado. Nesse sentido, o tempo perde o seu carater qualitativo,
limitando-se a um continuum quantitativamente mensuravel, repleto de objetos
também quantitativamente mensuraveis, que sido meramente a condicdo e a
consequéncia da producdo moderna, isto &, especializada e fragmentada, onde os

sujeitos, os produtores s&o igualmente fragmentados, sujeitos isolados e abstratos,

8 “Do ponto vista légico, a contradicdo de existéncia do valor, os diversos trabalhos concretos

efetuados, passa a ser medida por um padrao abstrato pressuposto e representado, que se repde no
final do processo, quando o produto € trocado por outro verificando e ajustando a projecao inicial,
potencializando e diminuindo as diferentes produtividades dos processos de trabalho, a fim de que
sejam subsumidas na substancia pressuposta, numa quantidade, porém, post festum.” GIANNOTI, J.
A. Certa Heranga Marxista. Op. cit., p. 105.

° MARX, Karl. O Capital: critica da economia politica. Livro |. Op. cit., p. 67.
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rompendo assim, os elos que em um modo de produgao “organico” realizavam cada

sujeito do trabalho na comunidade.®
Se o trabalho contido na mercadoria, do ponto de vista do valor de
uso, so interessa qualitativamente, do ponto de vista da grandeza do
valor so interessa quantitativamente e depois de ser convertida em
trabalho humano, puro e simples. No primeiro caso, importa saber
como é e o que é o trabalho; no segundo, sua quantidade, a
duracdo do seu tempo. Uma vez que a grandeza do valor de uma
mercadoria representa apenas a quantidade de trabalho nela

contida, devem as mercadorias, em determinadas proporgdes,
possuir valores iguais.”

Segundo Marx, uma maior quantidade de valor-de-uso da origem a uma
maior quantidade de riqueza material, porém esse acréscimo de riqueza material
configura-se no seguinte aspecto, no lugar de obtermos x mercadorias, passamos a
ter 2x mercadorias, 0 que pode nao implicar em um aumento simultdneo no valor-
mercadoria, pois a produtividade € sempre a produtividade de trabalho concreto util.
Esse trabalho é a fonte de toda riqueza material, mesmo nos estagios mais
avangados do capitalismo, mesmo como o de hoje, mas ele continua ser a base da
producdo. Logo, o trabalho adquire uma dupla determinac&o. E por um lado, mero
dispéndio de forca fisica que produz o valor das mercadorias; por ouro lado, é
dispéndio de forca humana, de uma forma especial, que visa um fim determinado,

que produz valores-de-uso.*”

Por isso, as mercadorias s6 podem ser mercadorias devido ao seu duplo
carater. Elas se originam como valores-de-uso, que € a sua forma natural, e sao

criadas como objetos materiais, a fim de satisfazer necessidades humanas, bem

%1 | UKACS, Georg. Historia e Consciéncia de Classe: estudos sobre a dialética marxista. Op. cit., p.
204-206.

92 MARX, Karl. O Capital: critica da economia politica. Livro I. Op. cit., p. 67.

% |bidem, p. 68.
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como veiculo de valor, no qual se revela como trabalho abstrato. No entanto, o
grande mistério decifrado por Marx, foi ter exposto o que estava implicito, ou seja, a
coisa-valor que permanece invisivel aos nossos olhos. Esse valor é uma realidade
apenas social, ndo intrinseca da mercadoria e s6 pode ser manifestada nas relagdes

de permuta de uma mercadoria por outra.

A forma mais simples, estabelecida pela relacdo de valor, é a relagao entre
duas mercadorias; dentro da qual, para Marx, esta contido todo segredo da forma
valor, e por isso é mister analisa-la. Tomemos duas mercadorias X e Y, elas
representam formas materiais distintas. X expressa o seu valorem Y, e Y assume a
forma material para essa expressao de valor. X desempenha a funcédo de ativo,
apresenta-se como valor relativo, a forma relativa do valor, e Y o papel de passivo, a
funcdo de equivalente, a forma equivalente do valor. Ambas as formas se
determinam reciprocamente e séo inseparaveis, porém simultaneamente, opdem-se

como “pélos da expresséo do valor,” *

sendo que a mesma mercadoria nao pode
aparecer ao mesmo tempo sob ambas as formas, isso por causa da repulsa polar

existente entre elas.

Passemos a examinar a forma relativa do valor.”> Conforme Marx, ao se
afirmar que as mercadorias como valores sao trabalho humano cristalizados, as
mesmas sao reduzidas a uma abstracdo que € o valor, porém, este valor ndo tem
uma forma fisica distinta da forma da mercadoria. Quando equiparamos as
mercadorias X e Y, o que se pode igualar € o trabalho inserido em X com o que esta
contido em Y, apesar de serem distintos em sua natureza. Essa equiparagéo so €

possivel por meio indireto, pelo trabalho humano abstrato, que € o criador do valor,

% |bidem, p. 70.

% Marx critica os economistas burgueses devido ao modo como eles analisaram a forma do valor,
pois eles, primeiramente, confundiram a forma do valor €, o valor e segundo, se fixaram Unica e
exclusivamente no aspecto quantitativo.
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na medida que o mesmo ¢é incorporado na forma de um objeto, porque reduz a

trabalho humano, os diferentes trabalhos incorporados em diferentes mercadorias.®

Através da relacdo de valor, a forma natural da mercadoria Y torna-se a
forma valorativa da mercadoria X, ou, em outros termos, o corpo da mercadoria Y
transforma-se no espelho do valor da mercadoria X. Quando relaciona-se com a
mercadoria Y como figura do valor, que € a materializagdo do trabalho humano, a
mercadoria X faz do valor-de-uso Y o material de sua propria expressao de valor.
Em suma, o valor da mercadoria X, ao ser expresso pelo valor-de-uso da mercadoria

Y, assume a forma relativa.”

A forma do valor tem que igualar as mercadorias ndo sé qualitativamente,
porém também em termos quantitativos. Uma dada quantidade da mercadoria X
contém uma quantidade determinada de trabalho humano que pode ser equiparado
com o contido em Y dentro da forma do valor. O valor é quantitativamente

determinado pelo tempo de trabalho imprimido nas mercadorias.

Ja quanto a forma de equivalente do valor, a mercadoria assume-a por ser
diretamente permutavel por outra, ou seja, quando uma mercadoria qualquer
assume a posicdo de mercadoria equivalente, na expressao de valor, o seu valor
nao adquire nenhuma expressao quantitativa, mas ao contrario, passa a ser a
expressao quantitativa ndo de valor, e sim a de uma coisa, e salienta Marx que, ao
observarmos o produto resultante do trabalho em sua forma de equivalente, a
primeira vista, salta aos nossos olhos, o seu valor-de-uso, o qual surge como a
forma contraria de manifestacdo do valor.” Isso faz com que a forma natural, fisica

da mercadoria torne-se forma de valor, porém somente dentro da relacéo de valor,

% MARX, Karl. O Capital: critica da economia oolitica. Livro I. Op. cit., p. 73.
 Ibidem, p. 74-75.
% |bidem, p. 78.
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pois nenhuma mercadoria se relaciona consigo como equivalente. A partir da
relagdo da mercadoria X com a Y, Y, ao exprimir o valor de X, representa uma
qualidade nao natural, porém uma pura convengao social, que é o valor comum a
ambos. E o que ocorre, por exemplo, com o casaco em seu estado concreto, o qual
expressa valor. Mas isso s6 ocorre na medida em que o casaco, enquanto
mercadoria assume o carater de equivalente diante da mercadoria linho. Contudo,
como salienta Marx, as propriedades dos objetos ndo tém sua origem nas relagbes
com outros objetos, mas antes sdo patenteadas nessas relagcdes; dessa forma,
parece que o casaco tem naturalmente a forma de equivalente, do mesmo modo que
possui as propriedades de ter peso ou de conservar calor. Este é o carater
enigmatico da forma de equivalente, mas s6 vem a despertar a atengdo do

economista politico, apds surgir em forma acabada, como dinheiro.*

A mercadoria que serve de equivalente em seu corpo material, encarna
sempre o trabalho abstrato, que é e continuara a ser um produto de um trabalho
concreto. Este torna-se a expressado daquela forma de trabalho, que € a denotacao
do trabalho abstrato, ou seja, na forma de equivalente, o trabalho concreto vem a ser
a mera manifestacdo de seu contrario, trabalho humano abstrato. A producéo,
apesar de ser privada, fruto de um trabalho privado, é também social no sentido que
produz mercadorias. Pois a qualidade de ser trabalho é que faz parte de sua
esséncia, ja a forma social externalizada do mesmo (como trabalho do marceneiro,
do alfaiate entre outros) € apenas a manifestacdo da forma fenomenal da sua

esséncia, a sua realizacdo efetiva determinada que & invertida pelo valor.'”

% |bidem, p. 79-80.
190 FAUSTO, Ruy. Marx: Légica e Politica: investigagbes para uma reconstituigdo do sentido da
dialética. Op. cit., p. 102.
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E na relagdo de valor ou de troca com outras mercadorias diferentes de si
que a forma simples do valor de uma mercadoria se contém, isto €, o valor de uma
mercadoria determinada A se expressa, em termos qualitativos, através da sua
permutabilidade direta com uma mercadoria B ou outra mercadoria qualquer que lhe
seja equivalente. Em termos quantitativos se expressa através da permutabilidade
de determinada quantidade da mercadoria B com quantidade dada da mercadoria A;
em outros termos, o valor de uma mercadoria assume expressao exteriormente a
ela, ao manifestar-se como valor-de-troca. Como dissemos anteriormente, a
mercadoria € valor-de-uso e valor-de-troca. Mas isto, rigorosamente, nao é
verdadeiro. A mercadoria é valor-de-uso, ou objeto util, e “valor.” Ela tem um duplo
carater e revela o que ela é realmente, quando como valor, dispde de uma forma de
manifestagdo propria, diferentemente da sua forma natural, a forma de valor-de-
troca, de objeto util; e ela nunca possui essa forma, isoladamente considerada, mas
somente quando mantém uma relagdo de valor ou de troca com uma segunda

mercadoria diferente de si."”

A grandeza do valor de uma mercadoria ndo se origina na relagédo de troca,
como querem transparecer os economistas burgueses. Segundo Marx, ela se origina
no seu proprio valor-de-uso ou na producdo através do trabalho concreto, que € a
base sem a qual ndo pode existir o trabalho abstrato. A unica forma natural de uma
mercadoria € o seu valor-de-uso, a contradigdo interna que esta oculta na
mercadoria € entre o valor-de-uso e o valor; contradicdo essa que se manifesta
externamente através da relagao estabelecida entre duas mercadorias, na qual X é
aquela cujo valor tem de ser expresso (valor-de-uso) e Y como a outra, na qual o
valor é expresso (valor-de-troca), portanto, para Marx, € na forma simples do valor

de uma mercadoria que se evidencia, de modo elementar, essa oposicdo entre

101 MARX, Karl. O Capital: critica da economia politica. Livro I. Op. cit., p. 82.
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valor-de-uso e valor. Oposicado essa que nao € necessaria, pois, como ele assevera,
em todos os estagios sociais, o produto do trabalho é valor-de-uso; entretanto, s6
num periodo historico determinado do desenvolvimento social humano, no caso o
capitalismo, € que se representa o trabalho despendido na producdo de uma coisa
util como propriedade “objetiva”, isto €, como seu valor, transformando o produto do

trabalho humano em mercadoria.'®

O valor das mercadorias s6 pode ser expresso pela totalidade das suas
relagbes sociais, ou seja, pelo reconhecimento social. As mercadorias se revelam
quantitativamente comparaveis como magnitude de valor. Marx ressalta que as
diversas mercadorias podem assumir os diversos valores do mundo das
mercadorias, cabe a cada uma assumir uma forma especifica do valor, que é um

negocio privado de cada mercadoria, a sua forma de equivalente geral.

Para tanto, Marx aponta para a forma geral do valor'® como a “expressio

social do mundo das mercadorias,”™

isso porque a mesma reduz todos os produtos
advindos do trabalho em mera massa homogénea de trabalho humano sem
especificagdes, sem diferenciagdes. Ele ressalta que a forma de equivalente geral
da mercadoria é estabelecida historicamente, no caso da sociedade capitalista

temos o dinheiro, cujo ponto de partida é a forma simples do valor, qual seja, x

mercadoria A = y mercadoria B. Nesse sentido, o dinheiro, que seria o ponto de

192 Ibidem, p. 83.

103 “Se o dinheiro exprime Vénus é porque se pde como a contradi¢éo aceita socialmente de ser coisa
trocavel cujo uso primordial é a troca, reflexdo que toma sua referéncia, a trocabilidade, como seu
sentido. Mas, ao contrario do que aconteceu na légica especulativa, essa transformacao da referéncia
em sentido esta representando o processo efetivo de reduzir os trabalhos concretos a trabalho
abstrato, tanto porque o que foi pensado se realiza no processo de troca, garantido por uma demanda
efetiva, como pela vicariedade de fato do processo de trabalho em acao. Esse lado oculto, do dinheiro
nao exprime, assim como a teoria que faz dele apenas um simbolo.” GIANNOTI, J. A. Certa Heranga
Marxista. Op. cit, p. 101.

194 MARX, Karl. O Capital: critica da economia politica. Livro I. Op. cit., p. 89.
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chegada, é simultaneamente, a unidade e pluralidade.'®

Para constitui-lo portanto, é
preciso ter o momento da unidade como o da pluralidade. Marx elucida que “o
carater social especifico desse mundo é constituido pelo carater humano geral do

trabalho.” '®

Nesta perspectiva, o trabalho quando objetivado na forma de valor da
mercadoria, € a expressao nao so do aspecto negativo, em que sao postas de lado
todas as formas concretas e propriedades uteis dos trabalhos reais; mas é
ressaltada agora a sua propria natureza positiva, qual seja, ele torna-se a redugao

de todos os trabalhos reais a condicdo comum de trabalho humano, ou seja, de

dispéndio de forca humana de trabalho."”’

Para Marx, o carater misterioso que envolve a mercadoria, criando nela algo
estranho, “cheio de sutilezas metafisicas e argucia teoldgicas,” '* é o fetichismo,'®
por justamente encobrir e ofuscar as caracteristicas sociais do trabalho humano; e
ainda por ndo assumir que a mercadoria € fruto das relagdes sociais definidas e
estabelecidas pelos homens; ao contrario, “assume a forma fantasmagoérica de uma

» 110

relagao entre coisas, apesar de ele ser um produto do carater préprio do trabalho

que o produz, do trabalho abstrato.

O fetichismo “mascara” as relagdes de troca, pois faz do trabalho privado, a
mercadoria, tanto em nivel das relagdes materiais entre os individuos e do seu

produto, quanto a nivel das relagdes sociais entre as coisas, e nao revela o que

195 Cf. FAUSTO, Ruy. Marx: Légica e Politica: investigagdes para uma reconstituicdo do sentido da
dialética. Op. cit., p. 154.

198 MARX, Karl. O Capital: critica da economia politica. Livro I. Op. cit., p. 89.

197 Ibidem, p. 89.

198 Ibidem, p. 92.

199 “O mecanismo do fetichismo, proprio da produgdo mercantil e que se deixa surpreender com a
sua universalizagcéo, responde, pois, por um modo de emergéncia, de aparicdo, de objetividade
imediata do ser social que o inverte: fa-lo aparecer como factualidade — o que é relagédo social se
mostra como relagao objetual.” NETTO, J. P. Capitalismo e Reificagdo. Sdo Paulo: Editora Ciéncias
Humanas. 1981, p. 41.

110 MARX, Karl. O Capital: Critica da Economia Politica. Livro I. Op. cit., p. 94.
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realmente sdo, ou seja, relacdes sociais diretas entre pessoas em seus trabalhos
especificos. Provoca dessa maneira, uma cisdao do produto, uma vez que ele é
trabalho concreto que se efetivou em uma coisa util e, por outro, & valor, que
homogeneiza os trabalhos privados, possibilitando a permuta através do trabalho
abstrato, porém o valor, que é uma criagao social, ndo se assume como realmente
ele o é.
A forma mercadoria € a mais geral e mais elementar da producao
burguesa, razdo por que surgiu nos primérdios, embora n&o
assumisse a maneira dominante e caracteristica de hoje em dia. Pela
mesma razao, parece ainda relativamente facil penetrar em seus
atributos fetichistas. Nas formas mais desenvolvidas se desvanece
essa aparéncia de simplicidade. Donde provieram as ilusdes dos
mercantilistas? Segundo eles, o ouro e a prata, na fungcdo do
dinheiro, ndo representavam uma relacdo social de producdo, mas
eram objetos naturais com peculiares propriedades sociais. E a
economia moderna que, sobranceira, sorri desdenhosa para aquelas
ilusbes, nao manifesta evidente fetichismo quando trata do capital?

Ha quanto tempo desapareceu a quimera fisiocratica de a renda da
terra originar-se do solo e ndo da sociedade? "

Marx enfatiza que isso s6 acabara quando os homens livremente associados
puserem fim ao fetiche. Para tanto, € mister uma nova produc¢ao, produgao esta que
tenha como unica finalidade a criagao de valores-de-uso fruto do trabalho concreto e
da propriedade privada coletivizada, capaz de criar na sociedade, uma base material
que venha a satisfazer as necessidades dos individuos segundo as suas caréncias e

logo livremente.

No proximo capitulo, iremos expor a concepcao de politica para Marx,
salientando que, como o trabalho, a mesma tem também a sua positividade. Nao

estamos aqui nos referindo a duas concepgdes de politica presentes no pensamento

11 Ibidem, p. 104.
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marxiano, mas de uma unica concepg¢ao que € trabalhada pelo mesmo de forma

dialética.
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CAPITULO 3: O CONCEITO DE POLITICA EM MARX

Este é o tempo de patrtido,
Tempo de homens partidos.

Em véo percorremos volumes,

viajamos e nos colorimos.

A hora pressentida esmigalha-se em po6 na rua.
Os homens pedem carne. Fogo. Sapatos.

As leis ndo bastam. Os lirios ndo nascem

da lei. Meu nome é tumulto, e escreve-se

na pedra.

Visito os fatos, ndo te encontro.

Onde te ocultas, precaria sintese,

penhor de meu sono, luz

Dormindo acesa na varanda?

Middas certezas de empréstimo, nenhum beijo
sobe ao ombro para contar-me

a cidade dos homens completos.

Calo-me, espero, decifro.
As coisas talvez melhorem.
Sé&o tao fortes as coisas!

Mas eu néo sou as coisas e me revolto.
Tenho palavras em mim buscando canal,

s&o roucas e duras,

irritadas, enérgicas,

comprimidas ha tanto tempo,

perderam o sentido, apenas querem explodir.

(Carlos Drummond de Andrade)

No capitulo precedente, esbogamos a concepgcao marxiana sobre o trabalho
enquanto ato génese do ser social, mas que no ambito da perversa légica do capital,
encontra-se estranhado, produzindo um trabalhador reificado num mundo

fetichizado. Para tanto, investigamos os Manuscritos Econdémico-Filoséficos e O
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Capital, duas obras de grande envergadura na produgdo marxiana para
demonstrarmos certo desenvolvimento dos conceitos-chaves (Liberdade, Trabalho e

Politica) e uma ligagao entre as suas fases juvenil e madura.

Marx nao partiu em sua analise da idéia, do conceito, como o fez Hegel e
seus discipulos, inclusive os que se consideravam de esquerda. Porém, iniciou ele,
a partir da realidade, que, para o0 mesmo, € um processo de sintese de multiplas
determinacgdes, que gesta em seu seio as idéias, os pensamentos, as ideologias, os
complexos. Dentre estes, destaca-se a politica, tematica deste capitulo; por isso
partiremos do Estado erigido sob a égide do capital e da sociedade capitalista para
podermos apanhar a politica pela sua raiz, e com isso, buscarmos compreender a
totalidade do real. Para tanto, ambos os conceitos, trabalho e politica s&o de grande
importancia, pois para Marx o homem n&o € um ser s6 do fazer (do trabalho), mais
também da acdo (da politica), que neste capitulo esbogaremos como fizemos no

capitulo anterior com o trabalho.

Buscaremos resgatar o pensamento de Marx sobre a politica, importante
tema de debate na tradigcdo filosofica, desde os antigos gregos até os
contemporaneos. Bem sabemos que ele nao sistematizou em uma obra especifica
essa problematica, mas desenvolveu em alguns textos que nos subsidiardao e nos
oferecerdo o suporte necessario para a nossa investigacdo sobre o seu conceito de

politica.

Por isso, elencamos algumas obras que acreditamos serem de fundamental
importancia para tal objetivo, dentre elas estdo: A Questdo Judaica, As Glosas
Criticas, Critica da Filosofia do Direito de Hegel - Introdugao e As Lutas de Classe

na Franga. A exemplo de nosso capitulo anterior, almejamos demonstrar que ha
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uma continuidade no pensamento marxiano acerca da politica e a importancia de tal

categoria para a real efetivagédo da liberdade humana.

Inicialmente trabalharemos com A Questdo Judaica, texto que foi publicado
nos Anais Franco-Aleméaes, em 1844, e que tem, por finalidade, fazer a critica a
Bruno Bauer (neo-hegeliano de esquerda) acerca de seu pensamento sobre a
problematica dos judeus, visto que o mesmo acreditava que o problema dos judeus
era a falta de sua emancipagao civil, politica. Para Bauer, isso se deve,

principalmente, por causa da religido judaica.

Segundo Marx, para Bauer o problema reside no fato de que enquanto o
Estado continuar a ser cristdo e o judeu continuar a ser judeu, se torna incapaz o
primeiro de conceder a emancipagao e o segundo de recebé-la. Para que se possa
solucionar esta questédo, Bauer faz uma critica a religido judaica; para o0 mesmo, a
oposigao religiosa entre judaismo e cristianismo é a forma mais obstinada de
oposigdo entre os homens."”” Propde Bauer a seguinte condigdo para o fim desse
dilema: o acirramento desta oposigao até chegar a inviabilidade, a impossibilidade
do conflito, ou seja, levar esse antagonismo entre judeu e cristdo aos limites, para

que se possa abolir a religido, e, abolindo a mesma, o judeu possa se emancipar.

Tao logo seja reconhecido pelo judeu e pelo cristdo que suas religides nada
mais sao do que estadios, momentos diferentes no processo histérico do espirito
humano, ambos ndo se encontrardo mais em oposicao e poderao relacionar-se de

uma forma puramente critica, cientifica e humana.”

Para Bauer, a questao judaica tem um problema geral que é independente

da situacdo histérica especifica da Alemanha. E o problema entre o Estado e a

12 MARX, Karl. A Questgo Judaica. Op. cit., p. 37.
13 |bidem, p. 37.

64



religido, entre preceitos religiosos e a emancipacdo politica. Segundo ele, ao
emancipar-se da religido, o judeu poderia alcangar a emancipacgao politica, desde
que também o Estado se emancipe de sua profissédo religiosa. Nesse sentido, para
Bauer, a condi¢ao primordial para que o judeu atinja a real emancipagao (que Bauer
confundia com a emancipagao politica) € que ele deixe realmente de ser judeu,
cumprindo seus deveres para com o Estado e para com os seus concidadaos,
participando por exemplo, aos sabados (o dia sagrado para o judeu) dos assuntos
publicos da Camara. Caso queira cumprir seus deveres religiosos, o judeu e o

homem religioso em geral devem cumpri-lo como assunto absolutamente privado."

O Estado que tem como pressuposto a religido, ndo € para Bauer, ainda um
Estado real, verdadeiro, pois o Estado religioso € incapaz de emancipar o homem e
o homem religioso n&o pode ser emancipado. No caso da questéo judaica, o Estado
cristdo ndo pode emancipar o judeu e este ndo podera ser emancipado por tal
Estado. Nesse Estado, o judeu sente-se estranho, separado dos demais cidadaos,
da humanidade, reivindicando para si privilégios que nada tém a ver com o futuro

universal da humanidade. '

Isso € para Marx, uma formulagdo unilateral do
problema da emancipagéo, pois ndo é suficiente apenas perguntar quem sdo os
individuos que precisam se emancipar, “A critica teria ainda de fazer uma terceira
pergunta: que espécie de emancipagao esta em jogo? Que condi¢des se fundam na

esséncia da emancipacdo que se procura?” "

Marx observa que Bauer se contradiz, pois ele s6 formula o problema da
emancipagao do judeu em nivel formal, ndo levando em consideragao a propria

natureza da emancipacao politica, os seus limites. Nao consegue Bauer ver mais

114 Ibidem, p. 38-39.

115 CHAGAS, Eduardo Ferreira. A Comunidade lluséria: a teoria do estado no Jovem Marx. Op. cit., p.
54,

116 MARX, Karl. A Questédo Judaica. Op. cit., p. 39.
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longe, para além da questdo religiosa, e com isso, langa mao de uma critica ao
Estado enquanto tal, ao Estado politico moderno, para perceber que a emancipagao
politica é apenas a resultante das contradicdes inerentes ao proprio Estado.'"”
Portanto, Bauer engana-se ao submeter a critica somente o Estado cristdo e ndo o
Estado enquanto tal. Além disso, ele s6 examina a relagdo entre religidao e
emancipacao politica e ndo a relagado entre esta e a real emancipacdo humana,

expondo seu ponto de vista de uma forma confusa e acritica.'™

Marx adverte para o problema da critica de Bauer a questado judaica. Para
nosso filésofo, este dilema recebe formulacdes especificas, conforme cada Estado.
No caso da Alemanha, onde ndo existe nenhum Estado politico, esta questao é
puramente teoldgica, o judeu encontra-se em oposigao ao Estado cristdo (oposigcao
religiosa). Semelhante Estado, conforme Marx, € teoldgico, ex professo. A critica

seria neste caso, uma critica da teologia (bivalente — crista e judaica).

No caso da Franga, observa nosso autor que a questdao € um problema do
constitucionalismo, da insuficiéncia da emancipagao politica (Estado constitucional).
Aqui se mantém uma aparéncia de uma religido de Estado (religido da maioria). A
relacéo entre o judeu e o Estado retém, igualmente, a aparéncia de uma oposigao

religiosa, teoldgica.

Para Marx, s6 nos Estados Unidos, pelo menos em algumas partes, € que o
problema do judeu se converte de um significado teoldgico para uma questao
verdadeiramente secular. Pois, como o explicita, s6 onde o Estado politico se
desenvolveu plenamente € que o problema do religioso, seja judeu ou cristdo, pode

emergir na sua esséncia. “A critica torna-se ent&o critica do Estado politico. Neste

117 Cf. CHASIN, J. A Determinagdo Ontonegativa da Politicidade. In: Politica. Sao Paulo: Ensaios Ad
Hominem — n°® 1, Tomo lll, 2000, p. 143.
118 MARX, Karl. A Questédo Judaica. Op. cit., p. 40.
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ponto, onde a questdo deixa de ser teologica, a critica de Bauer deixa também de
ser critica.” ""® Segundo Marx:
Se mesmo no pais da plena emancipagao politica descobrimos que a
religido nao s6 continua a existir, mas € vigosa e cheia de vigor, é
sinal de que a existéncia da religiao ndo se opde de nenhum modo a
perfeicdo do Estado. Mas, uma vez que a existéncia da religido

constitui a existéncia de um defeito, a fonte de semelhante
imperfeigdo deve procurar-se na natureza do proprio Estado.'”

Nesta perspectiva, a religiao passa a ndo ser mais a base do problema, mas
a fonte reveladora das insuficiéncias seculares. A mesma para Bauer tem que ser
abolida para que o homem consiga se libertar, tanto o cristdo como o judeu, teriam
de renunciar a ela, pela renuncia, alcangariam a sua liberdade efetiva. No entanto,
assevera Marx que o problema néo esta na religido em si, todavia no judeu real, no
homem concreto, cujo fundamento na realidade profana, é o interesse pessoal, o

culto da traficancia e o louvor ao dinheiro.™

Nao é para Marx, de grande valia a abolicdo do judaismo enquanto pratica
religiosa para se ter a real emancipacdo do homem, porém, a superagdo da forma
de organizagdo societaria, cuja base €& a propriedade privada dos meios de
producao, essa sim € o fulcro da questio. Visto assim o problema, a critica do céu,
como afirma Marx, se converte na critica da terra e a questao se transforma no real
problema, que € o da emancipacdo humana. Para nosso filésofo, existe na realidade

uma contradi¢ao entre a politica e o poder do dinheiro, onde aquela que deveria ser

119 |bidem, p. 41.
120 Ibidem, p. 41-42.
121 |bidem, p. 67.
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o principio superior ao poder do dinheiro, torna-se escrava deste. O mesmo ocorre

entre o poder politico pratico do judeu e os seus direitos politicos."*

Marx aponta para a verdadeira esséncia do judaismo como sendo a
necessidade pratica, o egoismo, o qual tornou-se o principio, o fundamento da
sociedade civil moderna, revelando-se o principio em que se fundou plenamente o
Estado politico democratico-burgués. Naquela sociedade, as necessidades praticas

'2 Dentro dessa

do homem, seus interesses pessoais resumem-se ao dinheiro.
l6gica, tudo se rebaixa ao capital que aparece na sua forma fenoménica do dinheiro,
o qual subordina todas as relagdes, inclusive a do homem para com a mulher. O
dinheiro assemelha-se ao Deus ciumento de Israel, ao lado do qual ndo pode existir
nenhuma outra divindade. Todos os outros deuses humanos tornam-se mercadorias,
e o dinheiro revela-se como o valor universal e auto-suficiente de todas as coisas
existentes. E a ele que o homem moderno presta culto e adoragdo. Por conseguinte,
todos nés nos tornamos seus escravos, 0 homem perde a sua universalidade, visto
ser somente o dinheiro o valor universal que possibilita as relagdes de troca. Ele se

converte na “divindade visivel”, a qual todos prestam culto independente de seu

credo, raca e idade. ele é a “prostituta universal” que corrompe os homens.

Dessa forma, o espirito judaico atinge seu apice com a efetivacdo da
sociedade civil moderna, mas essa segundo Marx, atinge a sua perfeicdo no mundo
cristdo, onde a sociedade civil separa-se da vida do Estado, rompendo a vida
genérica do homem e estabelecendo o espirito egoista e interesseiro, criando um

mundo de individuos fragmentados, atomizados e antagdnicos entre si."

122 |bidem, p. 69.
123 |bidem, p. 70.
124 |bidem, p. 72.
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Para Marx, o dinheiro (capital) tem a sua universalidade de seu atributo,

devido a onipoténcia do seu ser. Ele é a forma de mediacdo entre as minhas

necessidades e o objeto, entre a minha vida e 0os meios necessarios para a

manutencao dela.

Ouro? Amarelo, brilhante, precioso ouro?

Nao, deuses, ndo sou homem que faga orag¢des inconsequientes!
Esta quantidade de ouro bastaria para transformar o preto em
branco;

o feio em belo; o falso em verdadeiro; o vil em nobre;

o velho em jovem; o covarde em valente.

Isto vai subornar vossos sacerdotes

e vossos servidores, afastando-o de vos; vai tirar o travesseiro de
baixo da cabega do homem mais robusto; este

escravo amarelo vai unir e dissolver religides,

bendizer, amaldicoar, fazer adorar

a lepra livida, dar lugar aos ladrbes, fazendo-os

sentar no meio dos senadores com titulos,

genuflexdes e elogios; é isto que decide a vilva

inconsolavel a casar-se novamente

e que perfuma e embalsama, como um dia de abril,

aquela perante a qual entregaria a garganta, o hospital

e as Ulceras em pessoa. Vamos! Poeira maldita,

prostituta comum de todo o género humano

que semeia a discordia entre a multiddo de nagdes.

O tu, doce regicida, agente de separagao

entre o filho e o pai! Brilhante corruptor

do mais puro leito do Himeneu! Valente Marte!

Galanteador sempre jovem, vicoso, amado e delicado,

cujo esplendor funde a neve sagrada

que descansa sobre o seio de Diana! Deus visivel,

que soldas as coisas absolutamente impossiveis,

obrigando-as a se beijarem; tu que sabes falar todas as linguas para
todos os designios, 6 tu, pedra de toque dos coragdes, pensa que 0
homem, teu escravo, rebela-se, e

pela virtude que em ti reside, faze que nasca entre eles as querelas
que os destruam, a fim de que os animais

possam conquistar o império do mundo! '*°

125 SHAKESPEARE, William. Timdo de Atenas, ato IV, cena lll. A edi¢éo utilizada por Marx & a de
Schlegel-Tieck, de 1832, p. 217 — 227. In: MARX, Karl. Manuscritos Econdémico-Filoséfico. Op. cit., p.
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O que passa a ter importancia conforme Marx, € o ter. Somente sou quando
posso ter. Desse modo, o dinheiro passar a ser a aparente forca motora deste
mundo, verdadeiramente criadora, ja que ele faz da representacao realidade efetiva
e da efetividade uma mera representagdo, gestando o mundo invertido, a sua

‘imagem e semelhanca.”

A grande questdo para Marx, € a contradicdo inerente a lbégica da
propriedade privada dos meios de produgdo, pois o dilema ndo se da no seu
exterior, na sua forma fenoménica, mas no seu conteudo e na sua esséncia, pois s6
quando apreendemos a propriedade como a oposi¢ao entre trabalho e capital e com
isso 0 seu desenvolvimento histérico, € que se pode lutar pela sua superacao.
Superacéo esta que ndo implica na sua anulacdo, mas na sua suprassuncao, ou na
sua negacgao da negacgao, que € enquanto movimento dialético a sua afirmagao
efetiva suprassumida, ndo mais como propriedade privada dos meios de producéo,
porém como propriedade privada universal. A dissolucido dessa propriedade se
manifesta com a superacdo do capital mediante o comunismo,*® que é para Marx, a

expressao positiva do propriedade privada suprassumida.’’

Para Marx, o erro histérico dos comunistas utdpicos foi ter negado a
personalidade do homem (género), visto que a propriedade privada capitalista
implica nessa absoluta negacdo. Para ele, se observarmos a relagdo imediata do

homem com a mulher, que € a relacdo mais imediata do homem com o seu ser

158.

126 Marx faz uma critica aos socialistas utopicos, pois os mesmos idealizaram um comunismo de
forma muito banal, “o0 comunismo rude é sé o aperfeicoamento desta inveja e deste nivelamento a
partir do minimo representado. Ele tem uma medida determinada limitada. Qu&o pouco esta supra-
sungao da propriedade privada é a apropriagéo efetiva prova-o precisamente a negagao abstrata do
mundo inteiro da cultura (Bildung) e da civilizagdo; o retorno a simplicidade ndo natural do ser
humano pobre e sem caréncias que nao ultrapassou a propriedade privada, e nem mesmo até ela
chegou.” Cf. MARX, Karl. Manuscritos Econémico-Filosoéficos, Op. cit., p. 104.

127 |bidem, p. 103.
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universal, é fato intuivel até que ponto a natureza veio a ser a esséncia humana do
homem ou a sua esséncia humana veio a ser para o homem a natureza, '*° visto ser
o homem natureza, mas natureza que tomou consciéncia de si. Ele ndo é s6 em si,
porém simultaneamente um para si também.'® Segundo Marx, é a partir dessa
relacdo que podemos analisar o nivel completo de formagdo do homem, nessa
relagdo compreendemos até que ponto o homem tornou-se um ser genérico e
apreendeu-se enquanto tal. Na relagdo do homem com o outro homem €& que se
revela até que ponto o comportamento natural do homem se tornou humano, até que
ponto as caréncias do ser humano se tornaram caréncias autenticamente humanas,
na medida em que o outro homem se tornou uma caréncia para ele, o que revela,

mesmo em sua existéncia individual, a sua coletividade.

E justamente nesse aspecto da coletividade, do género, que o comunismo
rompe com o individualismo burgués, que se assenta na propriedade privada, na
posse. Na sua transi¢gado para o comunismo, Marx afirma que a propriedade precisa
passar por sua suprassung¢ao, que, na primeira suprassung¢ao, ainda se configura
como uma etapa incompleta no comunismo de natureza politica, apds a superacao
do Estado politico burgués, pois o individuo permanece no seu auto-estranhamento,

nao consegue apreender ainda a positividade da propriedade privada e a natureza

128 |bidem, p. 104.

129 Este € o grande projeto de Feuerbach que Marx toma para si: “A esséncia do ser é a esséncia da
natureza. A génese temporal estende-se apenas as formas, ndo é esséncia da natureza”; “E como
um animal em terra arida que um mau espirito faz rodopiar, e em torno ha belas pastagens verdes.
Estas belas e verdes pastagens sdo a natureza e o homem, pois ambos se confundem. Contemplai a
natureza, contemplai o homem! Aqui tendes vos, diante dos olhos, os mistérios da filosofia. A
natureza é a esséncia que nao se distingue da existéncia, o homem é a esséncia que se distingue da
existéncia. A esséncia nao distinta & o fundamento da esséncia que distingue — a natureza é, pois, o
fundamento do homem.” Cf. FEUERBACH, Ludwig. Teses Provisdrias para a Reforma da Filosofia.
In: Principios da Filosofia do Futuro. Lisboa: Edigdes 70, 2002, p. 32.

130 MARX, Karl. Manuscritos Econémico-Filoséfico, Op. cit., p. 105.
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humana das caréncias. O individuo ndo tomou para si a esséncia do comunismo,

que € o tempo livre para a fruicdo material e espiritual.

Na segunda suprassung¢do, o individuo superando o seu auto-
estranhamento, é para Marx, o verdadeiro retorno do homem ao homem, é a efetiva
apropriacdo de sua esséncia por ele e para todos. E o momento no qual o homem
toma consciéncia de forma coletiva de toda a riqueza produzida pela humanidade
historicamente. “Este comunismo ¢é, enquanto naturalismo consumado =

humanismo, e enquanto humanismo consumado = naturalismo.” ™'

O comunismo é, portanto, a real superagcédo dos antagonismos estabelecidos
entre os homens e a natureza e da natureza com os homens, € a jungdo da
esséncia com a existéncia, € a solugao para o grande dilema humano entre a
liberdade e as necessidades. Marx ndo quer um puro naturalismo, ndo quer a volta
do homem as cavernas, nem tdo pouco um humanismo solto, que toma o homem
isolado e fora de seu contexto histérico, o que ele procura é resgatar o homem em

sua totalidade.

Com a suprassuncgao positiva da propriedade privada, temos o retorno do
homem a sua existéncia humana que é social, isso através do trabalho concreto
enquanto o fundamento do ser social. Como afirma Marx, a existéncia do homem é
uma existéncia social por meio de sua atividade. Nesse sentido, o que faz a partir da
sua individualidade, o faz para a sociedade com a consciéncia de existir enquanto
ser social."* Sua manifestagao pelo trabalho individual € ao mesmo tempo universal.

Pois o homem como consciéncia genérica confirma a sua vida social concreta, ou

13! Ibidem, p. 105.
132 |bidem, p. 107.
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seja, 0 que existe no seu pensamento € apenas a manifestacdo da sua consciéncia

efetiva. ™

O homem faz a apropriagéo de sua esséncia humana de modo omnilateral,
apropriagdo essa em que ser e pensar formam assim uma unidade mutua, sejam
sensitivas ou intelectivas. Além disso, 0 homem se apodera de sua consciéncia no
particular, como ser individual, mas € um particular enquanto um momento que traz
em si a universalidade, por isso suas agdes sdo, ao mesmo tempo, individuais e

comunitarias.

A supra-suncdo da propriedade privada €, por conseguinte, a
emancipagao completa de todas as qualidades e sentidos humanos;
mas ela é esta emancipacao justamente pelo fato desses sentidos e
propriedades terem se tornado humanos, tanto subjetiva quanto
objetivamente. O olho se tornou olho humano, da mesma forma
como o seu objeto se tornou um objeto social, humano, proveniente
do homem para o homem. Por isso, imediatamente em sua praxis,
os sentidos se tornaram teoréticos. Relacionam-se com a coisa por
querer a coisa, mas a coisa mesma € um comportamento humano
objetivo consigo prépria e com o homem, e vice-versa. Eu s6 posso,
em termos praticos, relacionar-me humanamente com a coisa se a
coisa se relaciona humanamente com o homem. A caréncia ou a
fruicdo perderam, assim, a sua natureza egoista e a natureza a sua
mera utilidade (Nitzlichkeit), na medida em que a utilidade (Nutzen)
se tornou utilidade humana. '**

Para Marx, s6 assim é que o homem podera se apropriar de sua esséncia e
também apropriar-se dos sentidos e do espirito do(s) outro(s) homem(ns), pois eles
se tornaram a propria apropriagdo do homem singular. Além da formagcdo dos
orgaos particulares dos homens, ocorre a formagao dos érgdos sociais através do

trabalho, que é a fonte para a real apropriagcao da natureza humanizada.

133 |bidem, p. 107.
134 Ibidem, p. 109.
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Quando o homem se efetiva no mundo dispondo-se de sua forga essencial
humana, todos os objetos produzidos tornam-se a sua propria objetivacdo de si
mesmo para ele. O homem se efetiva no mundo concreto ndo s6 pelo simples

pensar, mas com todos os seus sentidos que o faz homem. ™

A humanidade dos sentidos humanos vem a ser primeiramente pelo seu
objeto, ou seja, pela natureza humanizada, pois somente dessa forma, é que o
homem é capaz de se reconhecer no mundo que ele proprio criou para si e para 0s
outros. Dentro desse modelo de humanizacao, eles ndo se reduzem somente aos
sentidos de nossa sensibilidade, mas também aos sentidos espirituais (vontade,
amor etc.). '*® Para Marx, sem a superagdo das caréncias elementares, tanto
materiais quanto espirituais, 0 homem nao podera afirmar-se livre, pois no sentido
restrito, as caréncias rudes tém apenas um sentido tacanho. Por exemplo, para o
homem faminto a forma humana da comida restringe-se a forma abstrata de
alimento, isto €, a forma mais rudimentar. Nesse sentido, ndo ha como distinguir
essa forma de se alimentar da atividade animal de alimentacdo. Da mesma forma, o
homem atribulado por preocupacdes, rudimenta seus sentidos, perdendo a
capacidade de apreciagcdo pelo mais belo espetaculo. Assim, a objetivacdo da
esséncia humana é necessaria para fazer com que os sentidos do homem se tornem
humanos e a rigueza humana e natural adquira um sentido humano

correspondente.’

O objeto humano, fruto do trabalho, € a confirmagdo das suas forcas
essenciais e o sentido que o homem tem desse objeto vai tdo longe quanto a

extensao dos seus sentidos, ou seja, o homem s6 pode sentir e gozar o objeto na

135 Ibidem, p. 110.
13¢ |bidem, p. 110.
137 Ibidem, p. 110-111.

74



medida do desenvolvimento dos seus sentidos. Dessa forma, os sentidos do homem
social sao distintos dos sentidos do homem nao social, isto €, s6 pela riqueza
produzida socialmente por meio da objetivacdo da esséncia humana, € que os
sentidos humanos se confirmam como forcas essenciais humanas, se tornam
sentidos capazes, como por exemplo, um ouvido musical, um paladar apurado, uma

visdo para a beleza da forma, entre outros."®

Para Marx, a resolugcdo desse antagonismo, no qual o homem esta envolto
de sua atividade que Ihe é estranha e dos seus sentidos que lhes s&o inumanizados,
entre 0 seu ser e 0 seu pensar e entre a existéncia e a esséncia, s6 podera se dar
em nivel pratico-tedrico, e ndo somente tedrico, o que para Marx seria a teoria
convertendo-se em forga material na medida em que é apropriada pelos individuos
concretos, o que é possivel quando ela (a teoria) se demonstra ad hominem e so6 se
demonstra enquanto tal quando se torna radical, na medida em que agarra as coisas
pela raiz. Nesse sentido, conforme Marx, a arma da critica (os trabalhadores) deve
unir-se a critica das armas (teoria) para que o poder material seja derrubado."® Por
conseguinte, Marx n&o nega o papel da teoria, mas é preciso que a teoria se objetive
para que possa mudar o que esta posto e isso € fungcdo de uma praxis
emancipatoéria, pois s6 quando a propriedade privada for suprassumida dentro do
movimento dialético compreendido por Marx, é que teremos a historia

verdadeiramente humana comegando na Terra.

Para tanto, € necessario por meio de uma ruptura radical, que a natureza se
torne natureza efetiva do homem, que se da no palco da histéria mundial, a qual

nada mais é do que o engendrar-se do homem por meio do trabalho, que € o vir-a-

138 |bidem, p. 110.
139 Cf. MARX, Karl. Critica da Filosofia do Direito de Hegel - Introdugdo. In: MARX, Karl. Critica da
Filosofia do Direito de Hegel. Sado Paulo: Boitempo, 2005, p. 151.
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ser da natureza para o homem.™ E isso s6 € possivel para Marx através do

comunismo:
Mas o socialismo enquanto socialismo nao carece mais de uma tal
mediagdo; ele comeca a partir da consciéncia teorética e
praticamente sensivel do homem e da natureza como [consciéncia]
do ser. Ele é consciéncia de si positiva do homem ndo mais
mediada pela superagao da religido, assim como a vida efetiva é a
efetividade positiva do homem ndo mais mediada pela supra-sungao
da propriedade privada, o comunismo. O comunismo é a posi¢cao
como negacgao da negacao, e por isso o momento efetivo necessario
da emancipacdo e da recuperacdo humanas para o préximo
desenvolvimento histérico. O comunismo é a figura necessaria € o
principio energético do futuro préximo, mas o comunismo né&o é,

como tal, o termo do desenvolvimento humano — a figura da
sociedade humana."’

Para Marx, o comunismo n&o € o devir da histéria natural do homem, mas
uma possibilidade do homem superar o que esta posto, a forma do trabalho
estranhado e a propriedade privada dos meios de producédo, visando o retorno do
homem ao homem, a sua verdadeira emancipacdo, a dissolugdo na histéria do

abismo entre a sua liberdade (tanto individual como coletiva) e as suas caréncias.

Desta forma, no socialismo faz-se necessario um novo modo de producao,
bem como um novo objeto da produgao. Ao contrario, a produgao do capital, que
esta regida pela égide da propriedade privada, faz com os homens criem falsos
desejos,142 nao naturais, embrutecendo-os, tomando-os como meta a sua

reproducdo e ampliagdo de suas riquezas particulares. Por conseguinte, se tornam

140 MARX, Karl. Manuscritos Econémico-Filosoéficos. Op. cit., p. 114.

141 |bidem, p. 114.

142 Destaca Marx que: “A sociedade — assim como aparece para o economista nacional — é a
sociedade burguesa (blrgerliche Gesellschaft), na qual cada individuo € um todo de caréncias, e
apenas é para o outro, assim como o outro apenas € para ele na medida em que se tornam
reciprocamente meio. O economista nacional — tdo bem é, ao individuo, do qual retira toda
determinidade, para o fixar como capitalista ou trabalhador. Ibidem, p. 149.
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meros meios para esse fim: “sabes com qual tinta tens de enganar-te ao escrever

para mim; trapaceio-te na mesma medida em que te proporciono uma fruigdo.” '**

Esse estranhamento se revela na vida concreta dos homens, por um lado,
na medida em que eles produzem o refinamento das caréncias e dos meios de
produgdo ao mesmo tempo em que produz para eles um aumento em sua miséria
material, em suas vidas de pobres trabalhadores. Por outro, eles se revelam como
seres apartados, brutalizados. Nessa situagdo, os elementos que lhes séao
essenciais deixam de figurar-lhes como verdadeiras caréncias, como por exemplo, a
luz, o ar e a mais elementar higiene. Em contrapartida, a imundicie, o esgoto (em
sentido literal) tornam-se para ele, elementos vitais. Assim, os seus sentidos deixam
de existir, tanto em sua configuragdo humana quanto animal, o que significa que o
homem n&o deixou de ter apenas caréncias humanas, mas até mesmo as caréncias
animais desaparecem. Para demonstrar com relevancia essa situagcéo, Marx afirma
que na Irlanda por exemplo, os individuos conhecem, efetivamente apenas a
caréncia de comer a pior espécie de batatas, porque essa € a Unica caréncia neles
criada. Isso ocorre também segundo Marx, na Inglaterra e na Franga, bem como em
todos os paises industrializados. Em tais paises, o homem se tornou um ser

mecanico, determinado pelo movimento da maquinaria, um ser pobre. "

Conforme Marx, a economia politica classica induz o homem trabalhador ao
ceticismo, pois na medida em que reduz o mesmo a mais simplificada caréncia da
subsisténcia da sua vida fisica, reduz a sua atividade a uma atividade
autodegeneradora, uma vez que ele tem que se reproduzir ndo como homem
universal, mas como trabalhador reificado universal. Portanto, o ideal do economista

classico € o do homem aceta, o homem da auto-renuncia, cujo objetivo € o acumulo

143 Marx cita um trecho de Goethe, Fausto, primeira parte. Ibidem, p. 140.
144 Ibidem, p. 140-141.
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em detrimento das suas reais caréncias. Nesse sentido, 0 homem tem que se privar
dos bens humanos, como comer e beber bem, ter aceso a cultura (livros, teatro,
bailes etc.), tudo para tornar maior o seu tesouro, porque tudo o que o homem nao
pode fazer o seu dinheiro lhe dara condi¢cbes de realizar. Tudo do que ele se priva
para acumular |he sera dado pelo dinheiro: comer, beber, ir ao baile e ao teatro,
conhecer as artes, ter erudigdo, o poder politico e tudo mais que desejar. Nesse
sentido, o dinheiro surge como a verdadeira capacidade humana. Assim, a vida do

trabalhador se resume em ter tanto para que queira viver e viver apenas para ter. '

Em Marx a questao se inverte, pois o grande dilema passa a ndo ser mais a
emancipagao politica, que faz com que o homem leve uma vida egoista, preocupado
apenas com o ter, porém a emancipacdo humana; a emancipacido politica nao
constitui a integral emancipagdo do homem, ela ndo esta isenta das contradigbes
que lhes sdo inerentes, ou seja, “ao emancipar-se politicamente, o homem

emancipa-se de modo desviado, por meio de um intermediario”.'*

Dentro dessa forma de emancipagao proposta por Bauer, Marx a critica, pois
o Estado passa a ser o intermediario unico e universal entre o0 homem e a sua
liberdade. E nesse sentido que Marx afirma que o Estado ético-democratico é
paradoxalmente, a negacao efetiva do Estado. Ele n&o realiza o que deveria realizar:
a politica e a democracia. O Estado que se professa democratico, politicamente
emancipado mantém ainda uma atitude apolitica, proclama juridicamente um
conjunto de direitos que s&o ilusodrios, porque apela de forma imaginaria ao cerne
humano. E um Estado da imperfei¢do, que invoca a ética e a responsabilidade social
para lhes servir de camuflagem as suas imperfeicbes. Dessa forma, a ética se

transmuda em simples meio e o Estado em um Estado hipdcrita. Em suma, € um

145 Ibidem, p. 141-142.
146 MARX, Karl. A Questédo Judaica. Op. cit., p. 43.
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Estado reduzido as aparéncias, que precisa ser realizado, pois ainda nao se efetivou
em sua plenitude, mas somente mente para si mesmo e que, portanto, permanece
sempre ante si mesmo como um objeto de duvida, um objeto incerto e problematico.
Nessa perspectiva, o Estado comporta-se, perante a sociedade civil como uma
instituigdo impotente, um poder eticamente impotente, embora sempre declare ser o
guardido do espirito ético."” Portanto, tal emancipagdo proclamada na modernidade,
nao abole a propriedade privada, mas antes, legaliza-a por meios das leis formais,
do Direito. Como diz Marx:
O Estado elimina, a sua maneira, as distingdes estabelecidas por
nascimento, posicao social, educacgao e profissao, ao decretar que o
nascimento, a posicdo social, a educacdo e a profissdo sao
distingdes nao politicas; ao proclamar, sem olhar a tais distingdes,
que todo o membro do povo é igual parceiro na soberania popular, e
ao tratar do ponto de vista do Estado todos os elementos que
compdem a vida real da nac&do. No entanto, o Estado permite que a
propriedade privada, a educacdo e a profissdo actuem a sua
maneira, a saber. como propriedade privada, como educacido e
profissdo, e manifestem a sua propria natureza particular. Longe de
abolir estas diferencas efectivas, ele sé existe na medida em que as

pressupde; apreende-se como Estado politico e revela a sua
universalidade apenas em oposicdo a tais elementos.'*

O Estado segundo Marx, s6 se constitui universal quando ele subsume os
elementos particulares. Com isso, cada homem passa a ter uma dupla existéncia:
pertence a comunidade politica como cidadao, na qual Ihe € usurpada a sua forca
pessoal e a sociedade civil, como individuo privado, na qual |he € subtraido o seu
género. Em outros termos, o Estado democratico-burgués gera de fato, uma
contradicdo entre os elementos da sociedade civil, mutilando-os, isto €, a
comunidade politica passa a ter apenas corpos, individuos isolados destituidos de

qualquer comunidade, confinados ao egoismo. Dessa forma, os individuos sentem-

147 CHASIN, J. A Determinag&o Ontonegativa da Politicidade. Op. cit., p. 150.
148 MARX, Karl. A Questédo Judaica. Op. cit., p. 44.
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se descompromissados com qualquer forma de responsabilidade ética, porque o
egoismo acaba por dissocia-los e contrapdé-los. Em suma, o homem moderno se
encontra perdido do seu género, pois a comunidade politica usurpa o género dos
homens reais, ou, visto em termos da individualidade: “o homem real é roubado da
cidadania, enquanto o cidaddo é saqueado em suas forgas sociais.”’** O homem
vive, a partir de entdo, em oposicao e passa a prevalecer no seio da sociedade
todos os pressupostos da vida egoista. O homem, na sociedade civil, aparece como
individuo real, porém pelo Estado politico, € visto como ilusdo, por encontrar-se

»150 POI"

“‘despojado da sua vida real individual, e dotado de universalidade irreal.
conseguinte, da mesma forma que o homem religioso encontra-se em contradigao
com o homem politico, 0 bourgeois se vé com o citoyen. Dai, entdo, é que o Estado

anula, nos homens, as suas forgas individuais e sociais.

Marx com isso, ndo nega o avango representado pela emancipagao politica
na histéria, mas por outro lado, ele vé os seus limites, reconhece ser esta forma de
emancipagao o limite ultimo de emancipacdo do homem dentro da ordem social
existente até hoje. A emancipagéao politica ndo abole as contradigdes humanas fruto
da propriedade privada, muito pelo contrario, afirma-as. Se procuras emancipar-se
politicamente, afirma Marx, “sem vos emancipardes humanamente, a inadequacéo e
a contradigdo nao reside inteiramente em vos, mas na natureza e na categoria da

emancipacao politica.”"’

A emancipagédo politica ndo assegura, conforme nosso autor, a total
transformacgao da realidade social do homem. Ela atua s6 na esfera do parlamento,

estabelecendo direitos e deveres, mantendo o dualismo entre a vida individual e a

149 CHASIN, J. A Determinag&o Ontonegativa da Politicidade. Op. cit., p. 149.
%0 MARX. Karl. A Questédo Judaica. Op. cit., p. 46.
15! |bidem, p. 53.
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vida genérica, passa o0 homem a se comportar como um verdadeiro religioso, no
sentido de que ele trata a vida politica transcendente a vida individual, como se esta
(a vida politica) fosse a sua verdadeira vida. A emancipagao politica s6 assegura
direitos formais e abstratos, os quais Marx diferencia em direitos do homem e do
cidadao. Os droits de 'homme sao, em parte, direitos politicos que os mesmos tém
quando sao membros de uma comunidade, dentre os quais encontram-se o direito a

%2 Ja os

liberdade de consciéncia e o direito de praticar a religiao que se escolher.
droits du citoyen séo o direito a liberdade, a propriedade, a seguranga, a igualdade,

sao os seus direitos enquanto individuos abstratos e participantes do Estado politico.

Nesse interim, Marx mostra que, por um lado, existe uma universalidade nos
Direitos Humanos, contudo, tal universalidade s6 é possivel se nos abstrairmos das
condigbes concretas, objetivas. Mas se assim for, esses direitos se revestem de
abstragdes e formalidades. Por outro lado, nosso filosofo afirma que os Direitos da
Humanidade restringem-se aos interesses privados, configurando-se, pois, como
Direitos da liberdade individual, sé realizaveis no ambito da propriedade privada e,

por isso, se opdem a vida ética, & comunidade, ao universal concreto.'”

Dentro desses direitos, a liberdade do homem se reduz a um mero direito de
agir, de modo que nao cause dano aos outros, mas esta forma de liberdade nao se
funda nas relagdes entre os homens, porém “na separagdo do homem a respeito do

» 1% Resume-se

homem. E o direito do individuo circunscrito, fechado em si mesmo.
entdo, ao direito de posse sobre a propriedade privada, independente da

sociedade.”™®

%2 |bidem, p. 55.

153 CHAGAS, Eduardo Ferreira. Hegel e Marx: critica ao carater formal-abstrato dos direitos humanos.
In: AGUIAR, Odilio Alves, et al; Filosofia e Direitos Humanos. Fortaleza: Editora UFC, 2006, p. 249.
15 MARX, Karl. A Questdo Judaica. Op. cit., p. 57.
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Assim, nenhum dos supostos direitos do homem vai além do homem
egoista, do homem enquanto membro da sociedade civil; quer dizer,
enquanto individuo separado da comunidade, confinado a si proprio,
ao seu interesse privado e ao seu capricho pessoal. O homem esta
longe de ser considerado um ser genérico; pelo contrario, a propria
vida genérica — a sociedade — surge como sistema que é externo ao
individuo, como limitagéo da sua independéncia original. O unico lago
que os une é a necessidade natural, a caréncia e o interesse privado,
a preservacao da sua propriedade e das suas pessoas egois’[as.156

A emancipagado politica configura-se para Marx, como mero meio de
manutencdo das devidas desigualdades entre capital e trabalho que estéo
ofuscadas pelos sobreditos direitos: “a revolugao politica aboliu, portanto, o carater

politico da sociedade civil.” '

Enfatiza também que a emancipacao politica nada
mais foi do que uma emancipagao da sociedade civil a respeito da politica, com um
contetdo geral aparente.’® Marx ainda faz a ressalva de que, nas sociedades antiga
e feudal, apesar de todos as contradi¢gdes inerentes a estes sistemas, a politica

estava presente na sociedade civil e ndo apartada como na modernidade. Pois

quando a loégica que passa a reinar na sociedade € a do mercado, tudo passa a ser

155 “A tese de Marx é que os Direitos do Homem tém seu fundamento (Fundamentum) na sociedade

burguesa (Blirgerliche Gesellschft) e que circulam, como vimos, em torno dos Direitos a igualdade
(Gleichheit), a liberdade (Freitheit) a apropriagdo privada da propriedade (Eigentum) pelo trabalho e
ao Bentham (o principio da utilidade individual), os quais ndo podem estar dissociados de sua base
material, ou seja, do sistema capitalista de circulagdo das mercadorias e do dinheiro, que precisa do
reconhecimento universal desses Direitos para legitimar a troca entre capital e trabalho enquanto
‘troca de equivalentes.’Mas essa ‘troca de equivalentes’ produz, na realidade, contradi¢cdes, pois a
referéncia universal dos Direitos Humanos a liberdade e a igualdade dos individuos é anulada na
esfera da produgéao, onde os individuos, embora na aparéncia sejam vendedores livres de sua propria
forca de trabalho, sdo forgados a trabalhar de forma excedente, a criar mais valor do que o salario
que recebem, valor esse que é apropriado pelo capital que s6 valoriza a si mesmo. Assim, os direitos
inalienaveis do Homem se revelam como um discurso completamente abstrato-formal, com o qual se
pode mascarar a exploragdo, a suposta igualdade dos socialmente desiguais, e se a desigualdade
social, a extrema necessidade e a miséria comprometem a prépria igualdade e a liberdade entre os
homens, isto significa, na verdade, uma auséncia de Direito no ambito da sociedade capitalista.”
CHAGAS, Eduardo Ferreira. Hegel e Marx: critica ao carater formal-abstrato dos direitos humanos.
Op.cit., p. 266-267.

%6 MARX, Karl. A Questédo Judaica. Op. cit., p. 58.

157 Ibidem, p. 60-61.

1%8 |bidem, p. 61.
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regulado pela lei da oferta e da procura, dentro da qual a propria humanidade se

converte em uma mercadoria.'®

Com efeito, Marx busca explicitar esta dada forma de politica advinda com a
modernidade, para que possamos fazer a critica desta forma de politica negativa,
sem no entanto, negar a politica como um todo. Pois, para Marx, a verdadeira
emancipacao seria aquela que “constitui uma restituicdo do mundo humano e das

relagdes humanas ao proprio homem,” '®

a qual se contrasta a forma hodierna que
reduziu o homem a um mero eleitor. Por conseguinte, fragmenta-o em um membro
da sociedade civil, na qual se encontra como uma mébnada isolada, bem como em
um membro da comunidade politica, como um cidadao abstrato, uma pessoa de
direitos e deveres formais para com o Estado; enquanto comunidade ilusoria, uma
pessoa moral. Em oposi¢ao a isso, Marx conclui que a real emancipag¢ao humana sé
se realizara plenamente quando o homem real, individual, incorporar em si o cidadao
abstrato, ou seja, quando, na medida em que vive como homem individual, na sua
vida concreta, no trabalho e nas suas relagdes individuais, tiver em si o seu ser
genérico e também quando tiver reconhecido e posto a servigo da comunidade as

suas proprias forgas, tornando-as forgas sociais, de forma a nunca mais separar de

si esta forga social como forca politica."’

Pode-se afirmar que o horizonte delineado pelo pensamento marxiano,
desde a sua juventude até a sua maturidade, coloca-se pela emancipagao humano-
social como antitese a emancipagdo politica. Para tanto, faz-se necessario juntar
aquilo que o Estado moderno separou: as forcas humanas, tanto individuais como as

sociais, para que se possa ter a verdadeira emancipagdao do homem, que para

159 CHASIN, J. A Determinag&o Ontonegativa da Politicidade. Op. cit., p. 150.
1% MARX, Karl. A Questdo Judaica. Op. cit., p. 63.
181 |bidem, p. 63.
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Chasin, consiste em, primeiro: que o homem real reintegre em si a figura do cidadao,
isto &, desenvolva a capacidade de ser racional e justo, ético, tornando as relagbes
comunitarias viaveis, de modo que ele nao aliene de si forca humano-societaria. Em
segundo lugar, que exista o reconhecimento e a organizagao das forgas individuais,
que devem ser tornadas forgas coletivas, de tal sorte que a individualidade seja
quebrada e se alce a universalidade, a genericidade do homem. “A emancipagao
humana é, portanto, para Marx, a revolugao permanente do homem, e enquanto tal
infinita.” '*

Porém, o que esquece Chasin € que ao juntarem-se essas forgas, a politica

nao estara mais dissociada da vida real dos homens e s6 a partir de entdo, podera

vislumbrar a comunidade dos homens livres auto-gestionados, 0 comunismo.

Ja nas Glosas Criticas de 1844, que foram publicadas nos numeros 63 e 64

do Vorwérts'®

em 7 e 10 de agosto de 1844, Marx expbe a sua critica ao artigo de
Arnold Ruge, que o assinou com um pseuddnimo “um prussiano,” intitulado de “O
Rei da Prussia e a reforma social,” cujo conteudo desenvolve reflexdo acerca da
ordem do gabinete do referido rei, sobre a insurreigdo dos trabalhadores silesianos e

3 164

sobre a opinido emitida pelo jornal francés “la Reférme, sobre a mesma ordem.

A revolta dos trabalhadores da Silésia foi algo que marcou os intelectuais
alemaes da época, até o poeta Heinrich Heine, amigo de Marx, publicou uma poesia

para denunciar a situacao dos trabalhadores daquela regidao durante o século XIX:

182 CHASIN, J. A Determinag&o Ontonegativa da Politicidade. Op. cit., p.151-152.
163 “\/orwarts era um jornal bi-semestral alem&o, que publicou em Paris, de janeiro a dezembro de
1844. Marx, ao ser designado redator chefe, atribuiu ao periédico uma orientagao critica. Nele,
contava-se, mormente, a situagao retrégada existente na Prussia.” Cf: CHAGAS, Eduardo Ferreira. A
Comunidade lluséria: a teoria do estado no jovem Marx. Op. cit., p. 62.

184 “Diario francés, orgao dos republicanos democratas pequeno-burgueses; publicou-se em Paris, de
1843 a 1850.” Cf: CHAGAS, Eduardo Ferreira. A Comunidade lluséria: A teoria do Estado no Jovem

Marx. Op. cit., p. 63.
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Os Teceldes da Silésia

Nos olhos sombrios, nenhuma lagrima,

eles se pbem diante do tear e mostram os dentes:
"Alemanha, nds tecemos sua mortalha,

Nos tecemos, na trama, a tripla maldicao -

Nos tecemos, nds tecemos!

Maldito seja Deus, para quem ndos rezamos,
no frio do inverno e na fome,

nos esperamos e aguardamos em vao,

ele nos enganou e fez troga de nés -

nos tecemos, nos tecemos!

Maldito seja o rei, o rei dos ricos,

a quem nossa miséria ndo péde comover,
que extorque nosso ultimo centavo,

€ nos manda fuzilar como caes -

nos tecemos, nos tecemos!

Maldita seja a falsa patria,

onde sé prosperam vergonha e infamia,
onde cada flor é arrancada mais cedo,
onde podridao e mofo divertem os vermes -
nos tecemos, nos tecemos!

A naveta voa, o tear estala,

nos tecemos noite e dia, assiduos,

velha Alemanha, nds tecemos sua mortalha,
nods tecemos, na trama, a tripla maldigao,
nos tecemos, nos tecemos!"'®

Segundo o jornal “La Reférme”, a ordem expedida pelo gabinete do rei foi
motivada pelo seu medo e sentimento religioso. No entanto, no artigo do “prussiano”,
Ruge expde ser impossivel para a Alemanha, dado o seu carater apolitico,

compreender que a miséria local € uma questdo universal e que a mesma nao

103 HEINE, Heinrich. Os Tecelées da Silésia. Tradugdo de Leonardo de Deus. Disponivel em

<http://www.verinotio.org/cultura_poemas.htm>. Acesso em 03 de agosto de 2007.
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representa um problema para a sociedade, pois vé tais acontecimentos como uma
falha administrativa ou uma falta de caridade, com o mesmo carater que pode ter
qualquer pentria local relacionada com a agua o com a fome.'® Ruge parte da
relacdo geral da politica com os males sociais, afirmando ser a revolta dos
trabalhadores da Silesia contra a burguesia, e ndo contra o rei., pois, enquanto
politico, o rei prussiano se enfrenta diretamente, em politica, com o liberalismo. Para
o rei, ndo existe o término antitético dos trabalhadores, como tdo pouco existe para o
proletariado o rei. Somente alcangando um poder decisivo € que o proletariado
podera alcangar as antipatias e os antagonismos politicos e atrair até a si toda a

hostilidade da politica."’

Para Marx, o “prussiano” nega tanto o “terror” utilizado pelo rei, porque foram
necessarios poucos homens para sufocar a revolta, assim como o seu “sentimento
religioso” como a fonte motivadora da ordem do gabinete real, associando com isso,

a miséria dos trabalhadores ao fato da Alemanha ser um pais n&o-politico.

Segundo Marx, a questdo do “prussiano® esta invertida, pois se 0 mesmo
observasse o caso da Inglaterra, suas colocagdes seriam outras. Para o nosso
autor, a questado da Inglaterra, que € um pais politico de fato e de direito, a situagéo
do pauperismo do proletariado € um problema universal vivenciado em todo o pais.
Os partidos politicos la existentes (Whing e Tory), tanto um quanto o outro, ndo
encontram a causa do “mal do pauperismo” na politica partidaria como um todo, pelo
contrario, cada um deles a encontra na politica executada pelo partido adversario.

Ambos os partidos ndo almejam sequer a reforma social.

1% MARX, Karl. Glosas Criticas al articulo “El Rey de Prissia y La reforma social. Por um prusiano.
Op. cit., p. 505.
7 Ibidem, p. 506.
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Marx ressalta que a interpretacdo dos ingleses'® acerca do problema da
miséria dos trabalhadores em pauta divide-se em duas vertentes: na primeira que
parte da economia politica destacam-se as concepgdes do discipulo de Ricardo e
MacCulloch, para quem o problema seria dos individuos; e na segunda, as do Dr.
Kay, que aponta para a falta de educagdo como o fator primordial para a gestagao
dessa realidade. Marx nos langa a partir dessas premissas, a seguinte questao: “se

?” ' Tendo

pode alegar que o motivo reside na situagado nao-politica da Alemanha
por referéncia em vista a Inglaterra, nacdo na qual o Estado politico € forte, o
problema persiste tdo latente e com intensidade tamanha como em qualquer outro

pais do século XIX.

De acordo com o rei da Prussia, a problematica do pauperismo seria devido
a uma falha de administracdo da maquina estatal e da falta de assisténcia por parte
do mesmo e de seus cidaddos. Contudo, como nos demonstra Marx, se
observarmos a Inglaterra, a unica grande nagédo que desenvolveu uma agao politica
contra o pauperismo durante muitos anos; essa acado foi a de transferir para as
paréquias a obrigacdo de socorrer os seus trabalhadores pobres; isto através de um
imposto que era cobrado na beneficéncia legal. A partir de 1834, o parlamento
inglés, com o seu “Amendament Bill,” atribuiu o grande aumento da pobreza a uma
falha administrativa do Estado. Portanto, percebemos que se recorre a uma reforma
da administracdo. No caso da Inglaterra por exemplo, procede-se na forma de
associagbes beneficentes que tenham uma unica administragdo eleita pelos
contribuintes para que possam conceder socorros. Tais associagbes tém um

ministro do pauperismo, a quem € delegada a responsabilidade de supervisiona-las.

188 Marx se refere aqui tanto a burguesia como o governo parlamentar inglés.
1% MARX, Karl. Glosas Criticas al articulo El Rey de Prussia y La reforma social. Por um prusiano.
Op. cit., p. 509.
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O capital que elas dispdem € equivalente a soma dos gastos com a administragao

militar.

O parlamento nao se limitou porém, somente a reforma administrativa, visto
que percebeu, na propria lei, a causa principal. Desta forma, a assisténcia como o
mecanismo contra o mal social acaba, por outro lado, favorecendo-o e, segundo

170 tendo em

Malthus, o problema do pauperismo seria “uma eterna lei da natureza,
vista que a taxa populacional sempre tende a exceder os meios de subsisténcia.
Nesse sentido, o0 assistencialismo torna-se uma loucura € um estimulo a miséria. Em

tais condigdes, a unica atitude a ser tomada pelo Estado é tornar mais facil menos

dolorosa a morte dos pobres.""”

Justamente a essa teoria, o parlamento legisla que a questao do pauperismo
€ culpa dos proprios trabalhadores e que nédo cabe ao Estado prevenir, mas antes
punir e reprimir, como um delito contra a ordem social. Criam-se assim, as
chamadas Workhouses, como uma jungéo, segundo o nosso filésofo, de assisténcia
e vinganga por parte da burguesia contra os miseraveis que a ela apelam por sua

caridade.

Como vemos, a Inglaterra comegou querendo acabar com o
pauperismo através da caridade e recorrendo a medidas
administrativas. Ademais, ela viu no progressivo aumento do
pauperismo, ndo a necessaria conseqiéncia da industria
moderna, mas antes uma consequéncia do imposto para os
pobres vigente na Inglaterra. Ela entendeu a miséria universal
simplesmente como uma particularidade da legislagéo inglesa.
O que antes se explicava por uma falta de caridade, agora se
interpreta como um excesso dela. Finalmente, se encontrava
na miséria a culpa de suas vitimas e, eles eram castigados
como sendo um delito.'”

170 Ibidem, p. 510.
! Ibidem, p. 510.
172 |bidem, p. 510.
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A politica inglesa, conforme Marx ndo conseguiu por meio dessas medidas
parlamentares, erradicar a miséria dos trabalhadores apesar de todas as medidas
politicas tomadas. A questdo do pauperismo se instituiu como um problema
nacional, cabendo pois ao Estado a tarefa de ndo mais elimina-lo, mas de disciplina-

lo, utilizando-se de meios positivos como as medidas legislativas.

O nosso autor quer com isso, mostrar-nos que as medidas utilizadas pelo rei
da Prussia n&o s&o originarias, porém sdo o unico caminho possivel dentro dessa
forma burguesa do fazer politica via intervencao estatal que se pode trilhar. Nos dias
de hoje, esta politica burguesa é mediada via mercado, insténcia esta que nenhuma
nacdo pode ou podera controlar, dada a sua configuragdo global (imperialista —

monopolista).

Marx ao observar a historia, salienta que Napoledo queria, em pouco tempo,
banir a mendicancia de Paris e para tanto, encarregou as suas autoridades desse
problema. A Unica saida que se pode executar para se concretizar as pretensdes do
imperador foi a de prender todos os mendigos das ruas de Paris e dentro de muito
menos tempo, os “depdsitos” (penitenciarias) estavam lotados. Por que Napoledo
nao ordenou a imediata supressao da mendicancia? Da mesma forma, questiona-se
o porqué do rei prussiano nao ordenar de forma imediata, a educacao de todas as
criangas abandonadas. Contudo para poder educar todas as criangas, tera que
alimenta-las e libera-las das obrigagdes do trabalhar. Mas para o “prussiano”,
alimentar e educar as criangas abandonadas, isto €, alimentar e educar a todo o

proletariado infantil significaria acabar com o proletariado e o pauperismo.'”

173 |bidem, p. 512.
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Por isso que as medidas via parlamento sdo o0 maximo da energia politica
burguesa, ja que o Estado ndo pode, sem acordos politicos com a burguesia,
solucionar por conta propria, essas questbes latentes da sociedade civil.
Poderiamos até questionar se poderia o Estado burgués agir de outra forma, como
indagou Marx na exposi¢ao de suas idéias. No entanto, a resposta nao poderia ser

outra a ndo ser “nao”, pois o Estado jamais encontrara, no préprio Estado e na

174

organizacgao societaria, o fundamento e a esséncia dos males sociais. "~ Onde quer

que exista partidos politicos sempre um encontrara no outro (que € a sua oposigao)
o problema, e isso se inclui até os mais radicais, que sempre véem o0 amago da
questao numa dada forma de administragcao do Estado, que nunca sera a sua forma

de administrar.

Do ponto de vista politico, o Estado e a organizagcdo da
sociedade ndo sdo duas coisas diferentes. O Estado é o
ordenamento da sociedade. Quando o Estado reconhece a
existéncia de anomalias sociais, procura-as em leis da
natureza, que nenhuma forgca humana pode fazer frente, ou na
vida privada, que é independente dele, ou na ineficiéncia da
administracdo, que dele depende. Assim, vemos que a
Inglaterra encontra a raz&o da miséria em uma lei da natureza,
segundo a qual a populacdo supera necessariamente 0s
meios de subsisténcia. E, por um outro lado, o pauperismo é
explicado como derivado da ma vontade dos pobres, como o
rei da Prussia o explica, pelo espirito ndo cristdo dos ricos e
pela Convengdo, por suas suspeitosas intengdes contra-
revolucionarias dos proprietarios. Por isso, a Inglaterra castiga
0s pobres, o rei da Prussia admoesta aos ricos e a Convengéao
a guilhotinar aos proprietarios.'”

174 CHAGAS, Eduardo Ferreira. A Comunidade lluséria: a teoria do estado no jovem Marx. Op. cit., p.
67.

17 MARX, Karl. Glosas Criticas al articulo El Rey de Prussia y La reforma social. Por um prusiano.
Op. cit., p. 513.
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Conclui Marx que todos os Estados sem excecdo de nenhum, procuram a
causa dos males em deficiéncias administrativas acidentais e nao estruturais do
sistema do capital. Por isso 0 “remédio” para as “doengas sociais” sao as medidas
vindas dos poderes executivo, legislativo e judiciario. Com efeito, ao questionarmos
o0 porqué disso, constatamos que o motivo € devido a administragdo, que por sua
vez é a atividade sociometabdlica do Estado, por isso ela ndo pode ir além dos

limites historicos do Estado hodierno.

Para Marx, o Estado repousa sobre contradicdes ineliminaveis de um lado, os
interesses gerais do povo e do outro, os de uma casta particular a impor-se sobre a
maioria; entre a sua func¢ao histérica e a “boa vontade” da administracdo em vigor no
poder. Ele repousa sobre essas bases antagOnicas da vida privada e da vida

publica.'®

Por isso a administracdo da “maquina estatal” deve-se limitar a unica e
exclusiva fungdo formal e negativa de assegurar a propriedade privada, pois onde a
vida civil comega, |a termina o seu trabalho e o seu poder cede ao mercado. Mas a
divisdo causada pela propriedade privada é o fundamento sobre o qual se apdia o
Estado moderno, ou seja, ele se assenta na dilaceragdo, na escraviddo da
sociedade civil, da mesma forma que a sociedade civil da escravidao sustentava o
Estado antigo. Nesse sentido, onde existe Estado existe escraviddo; ambos s&o
inseparaveis. Assim como o Estado antigo encontrava fundido em si a escravidao, o
Estado moderno encontra em si a traficancia, a hipocrisia etc. Entretanto, os males
sociais nao sao buscados na esséncia do Estado, pois esse ndao pode acreditar na

impoténcia interior da sua administracdo, da mesma forma que os seres vivos nao

176 CHAGAS, Eduardo Ferreira. A Comunidade lluséria: a teoria doeEstado no jovem Marx. Op. cit., p.
57.
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acreditam que os defeitos da sua existéncia tenham fundamento no seio da sua

vida, mas em circunstancias externas a ela."”’

Marx ao desvelar a esséncia, o fundamento da natureza do Estado moderno
e da politica burguesa como algo particular da minoria, o faz por ser justamente ele
o primeiro em toda a tradicdo filoséfica, a nao reivindicar a perfectibilidade dos
mesmos conceitos, porém a sua superagdo. Assim, quanto mais politico'’® um pais
se torna, menos tem este a capacidade de abolir esses males da sociedade: como o
desemprego, a miséria, a violéncia, o trafico, entre outros. Por isso, Marx acredita
ser desnecessario depois de ter revelado a verdade do estado juridico burgués,
argumentar mais contra o “prussiano,” que sustenta a esperanga no ‘“intelecto

»179

politico para que o mesmo possa descobrir as raizes verdadeiras da miséria

social na Alemanha.

Ha uma despreocupacdo entre o desenvolvimento filosofico e o
desenvolvimento politico na Alemanha, mas isso ndo é uma anormalidade, pois
reflete no caso da Alemanha uma desproporgcéo necessaria. Somente no socialismo
podera existir uma adequada praxis para um povo e portanto, somente no

% Portanto

proletariado € que se pode encontrar o elemento ativo da sua libertacao.
nao cabe ao Estado o papel de libertador da sociedade de suas mazelas estruturais,
mas ao proletariado que padece perante as mesmas, da sua libertacdo. Para Marx,
nao € a miséria que gera o intelecto politico, todavia, € o bem-estar social que o

concebe, pois 0 mesmo € a espiritualidade de uma sociedade acomodada em si, ja

7 MARX, Karl. Glosas Criticas al articulo El Rey de Prussia y La reforma social. Por um prusiano.
Op. cit., p. 514.

178 Politico no sentido de fortalecimento desse Estado juridico moderno.

179 A questdo do intelecto politico para Marx é: que ele s6 pode pensar dentro dos limites da politica
burguesa.

180 MARX, Karl. Glosas Criticas al articulo El Rey de Prussia y La reforma social. Por um prusiano.
Op. cit., p. 517.
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que o Estado Ihe garante as condi¢gbes basico-fundamentais, anestesia-os para que
nao possam lutar por mais, limitando-os assim, nas suas lutas sociais, a uma luta
pelo direito a cidadania, pessoas de direitos e deveres para com o Estado. Mas o
homem encontra-se fragmentado nessa sociedade em um desesperado isolamento,
que lhe é insuportavel, pavoroso e contraditorio, muito mais do que o isolamento da
comunidade politica; assim também a supressdo desse isolamento e até uma
reagao parcial, uma revolta contra ele, sendo mais infinita devido a infinitude do
homem em relacdo ao cidadado e a vida humana em relagao a vida politica. Dessa
forma, por mais parcial que seja uma revolta industrial, ela sempre tera uma alma
universal; ao contrario, por mais universal que seja a revolta politica, ela sempre

escondera em si um espirito estreito.”’

Eis a questao crucial do pensamento politico marxiano que é dialético, na
sua negacao dessa forma de politica burguesa néo traz consigo a implicagdo da
eliminacdo in totu da politica como elemento importante na dimensdo da vida
humana. A politica enquanto momento singular da alma universal que se faz
presente na acdo humana livre, consciente de si e para si dentro da sociedade, que
€, portanto, uma esfera ineliminavel, tanto quanto o trabalho para a liberdade
humana. Essa é a formulagao do nosso filosofo, acerca da revolugao permanente no
seio da sociedade.

Ja vimos que, uma revolucéo social se situa do ponto de vista
da totalidade porque — mesmo que acontega apenas em um
distrito industrial — ela € um protesto do homem contra a vida
desumanizada, porque parte do ponto de vista do individuo
real, porque a comunidade, contra cuja separagao o individuo
reage, é a verdadeira comunidade do homem, é a esséncia
humana. Ao contrario, a alma politica de uma revolugao

consiste na tendéncia das classes politicamente privadas de
influéncia a superar o seu isolamento do Estado e do poder. O

181 |bidem, p. 519
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seu ponto de vista é aquele do Estado, de uma totalidade
abstrata, que subsiste apenas através da separacao da vida
real, que é impensavel sem o antagonismo organizado entre a
idéia geral e a existéncia individual do homem. Por isso, uma
revolugdo com alma politica organiza também, de acordo com
a natureza limitada e dual desta alma, um circulo dirigente na
sociedade as custas da sociedade mesma.'®

A revolugéo social com a alma politica configura-se em um saida para Marx,

desde que ela tenha como fim, o que toda revolugdo tem ou seja, todas as

revolugdes tém, por finalidade, a dissolugcédo da velha sociedade. Caracteriza-se por

isso, como social e tem por pretensdo, a derrubada do poder. Evidencia-se assim, o

sentido politico de seu ato.

O “prussiano” tem que escolher entre a parafrase e o absurdo!
Contudo, se é parafraseio ou absurdo uma revolugédo social
com uma alma politica, é racional, ao contrario, uma revolugao
politica com uma alma social. A revolugdo em geral — a
derrocada do poder existente e a dissolugdo das velhas
relagbes — é um ato politico. Sem revolugao nado pode se
realizar o socialismo. Ele tem necessidade desse ato politico
na medida em que tem necessidade da destruigdo e da
dissolugcdo. No entanto, logo que tenha inicio a sua atividade
organizativa, logo que apareca o0 seu préprio objetivo, a sua
alma, entdo o socialismo se despoja do seu revestimento
politico."®

O referido revestimento € denominado por Marx, de politica revolucionaria

feita pelo partido revolucionario, que tende a sua superacdo ao concretizar o seu

objetivo, que € o comunismo e ao evidenciar que 0 comunismo cria a sua propria

alma para gerir-se na sua atividade organizacional. A esse processo € que

denominamos de politica, ndo no sentido que temos efetivado na sociedade do

182 |bidem, p. 520.
183 bidem, p. 509.
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capital, porém na sua suprassuncgao dialética efetivando-se no comunismo, na vida
concreta dos homens que ndo terdo mais suas vidas cindidas em duas esferas,

todavia unidas nos seus fazeres e nas suas agoes.

A verdadeira emancipacdo humano-social coloca-se na perspectiva da
totalidade historica. Ela € um protesto humano contra a vida que esta posta, ou seja,
a vida inumana, é a real efetivacdo da comunidade livre dos homens que

corresponde a esséncia humana.'™

O texto Critica da Filosofia do Direito de Hegel — Introdug¢ao, publicado nos
Anais Franco-Alemdes em 1844, no qual Marx, inicialmente, assevera que, na
Alemanha do século XIX, a critica da religido tinha chegado ao seu cume e a mesma
seria pressuposto para as demais criticas. No caso especifico aleméo, a critica ndo
teria ido adiante além da religido. Com efeito, para o nosso filosofo, que parte da

critica feurbachiana, reafirmando-a enquanto desvelamento da esséncia da religido,

que seria em sintese uma antropologia, Deus seria 0 homem elevado ao infinito™,

com isso, o homem teria ficado esvaziado, incompleto, precisando de Deus para

alcancar o seu proprio infinito (o seu género).

E este o fundamento da critica irreligiosa: o homem faz a religido, a
religido ndo faz o homem. E a religido € de fato a autoconsciéncia e o
sentimento de si do homem, que ou ndo se encontrou ainda ou
voltou a se perder. Mas o homem n&o é um ser abstrato, acocorado
fora do mundo. O homem é o mundo do homem, o Estado, a
sociedade. Este Estado e esta sociedade produzem a religido, uma
consciéncia invertida do mundo, porque eles sdo um mundo
invertido. A religido é a teoria geral deste mundo, o seu resumo
enciclopédico, a sua légica em forma popular, o seu point d’honneur

184 CHAGAS, Eduardo Ferreira. A Comunidade lluséria: a teoria do estado no jovem Marx. Op. cit., p.
68.

18 Cf. CHAGAS, Eduardo Ferreira. Religido: O Homem Como Imagem de Deus ou Deus Como
Imagem do homem? In: OLINDA, Ercilia M. B. de. Formagdo Humana: liberdade e historicidade.
Fortaleza: Editora UFC, 2004.
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espiritualista, o seu entusiasmo, a sua sangdao moral, o0 seu
complemento solene, a sua base geral de consolagdo e de
justificacdo. E a realizacdo fantastica da esséncia humana, porque a
esséncia humana n&o possui verdadeira realidade. Por conseguinte,
a luta contra a religiao &, indiretamente, a luta contra aquele mundo
cujo aroma espiritual é a religiao.'®

A religido se constitui assim, como a expresséo sensivel da miséria real e o
protesto do homem contra a sua situagédo inumana. “A religido é o suspiro da criatura
oprimida, o animo de um mundo sem coracdo e a alma de situacdo sem alma. A

religido é o 6pio do povo.”"”’

Ao abolir a religido, o problema do mundo continuara a
existir, pois a mesma €& apenas o espelho, o fendmeno de algo que esta nas
entranhas da prépria sociedade, a questdo nao € abolir ou ndo abolir a religido como
sendo a unica causa do mal social (como querem os neo-hegelianos). Logo é

necessario fazer a critica, tem de atingir o fulcro que esta situado no mundo real e

nao nos altos céus.

Para tanto, cabe pois, um papel importante para a filosofia (a teoria), que é
desvelar conforme Marx, a auto-alienacdo humana nas suas manifestacdes
mundanas, concretas. “A critica do céu transforma-se deste modo em critica da

1188

terra. Nesse caso, devemos partir dos fatos concretos, do Estado politico.

Marx observa que o grande dilema vivido por muitos dos pensadores
alemaes a época era a auséncia, no contexto da Alemanha, do Estado politico
moderno, da emancipacao politica; para que tal emancipacao fosse possivel, seria
necessario a superacao da religido. A filosofia alema estava situada no ambito do

pensamento do Estado, sem que a sua situacado politica estivesse. As faccgdes

188 MARX, Karl. Critica da Filosofia do Direito de Hegel — Introdug&o. Op. cit., p. 145.
187 |bidem, p.145.
188 |bidem, p.146.
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politicas exigiam o fim da filosofia alema, mas o seu equivoco foi segundo Marx, nao
compreender que para negar a filosofia, seria necessario efetiva-la, uma vez que a
negacao se da por dentro das questdes e nao por fora, como um simples anular. Na
verdade, o que eles almejavam nao era a emancipagao radical, humano-universal,
porém a emancipagao politica. Nao conseguiam com isso, ver os limites da prépria
emancipagcao que clamavam que era uma emancipacao limitada, parcial, na qual
apenas uma segao social, uma classe emancipa-se e passa a dominar sobre as
demais, isto é, alcanga o dominio universal, empreendendo a partir da sua situacao
particular, uma forma de emancipagado geral, mas que essencialmente, toda a
sociedade encontrar-se-a em sua mesma situacido. Essa é a base da emancipacao

meramente politica.'®

Para que se possa ter a emancipacdo humano-social, faz-se necessario a
formacgao de uma classe radical na sociedade civil, que ja n&o seja uma classe dela,
pois esta mesma classe precisa se configurar como sendo a dissoludora de todas as
demais, tendo ela um carater universal. Ja que os sofrimentos particulares dessa
classe sdo também sofrimentos universais de uma maioria oprimida, acredita Marx
ser o proletariado essa verdadeira classe libertadora dos grilhdes que acorrentam os

homens a esse capital selvagem.

Por isso que a emancipacdo dos alemaes'® s6 sera possivel para Marx, se
0s mesmos como também os demais adotarem, na sua praxis, o principio do homem
como o ser supremo, como o fim de toda a sociedade e ndo como mero meio de
reproducao do capital particular. Para tanto, € certo que a “arma da critica” (os

trabalhadores) deve se apropriar da “critica das armas” (a filosofia), pois o poder

189 |dem, p.154.
19 Esta questé&o foi tratada pelo o mesmo no seu texto intitulado de Introdugdo a Critica da Filosofia
do Direito de Hegel.
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material, as circunstancias concretas da sociedade, s6 poderao ser suprimidas por
um poder material. Nesse sentido, a teoria deve se tornar uma forca material ao
penetrar nas massas, ao ser apropriada pelos homens concretos, tornando-se ad
hominem, isto é, correspondendo aos anseios humanos em sua determinada época
historica e desvelando a suas condigbes materiais de vida. Portanto na luta pela real
emancipacao humana, a filosofia sera a cabeg¢a que a conduzira e o proletariado o

coraggo.™"

A filosofia é a critica da sociedade e a alma da transformacgao, que precisa
para tanto, encarnar-se na alma dos agentes da revolugdo. Marx, ao afirmar que se
faz necessaria a sua abolicdo, adverte para que a mesma se efetive na vida real dos
homens. Nesse sentido, afirma que a filosofia ndo se realizara sem suprassumir o
proletariado, j& este ndo sera suprassumido se a filosofia ndo for realizada.” Ao
unirem-se teoria e pratica junto as condi¢ées materiais necessarias para a transigao

social, € que poderemos vislumbrar um novo amanha na histéria da humanidade.

Segundo Marx, as revolugdes para acontecerem, precisam de um elemento
passivo, elas necessitam de uma base material para que ocorram. Nesse ponto, a
teoria s6 pode se concretizar nas praticas dos individuos, na medida em que ela
possa a atender as necessidades dos mesmos. Com isso, podemos entender que a
questao da liberdade humana nao esta dissociada das necessidades das caréncias
dos mesmos, e que a luta pela superagao dessa sociedade precisa estar calcada
nesse ponto, pois o Estado burgués ndo tem como garantir a satisfacédo de todos os

seus membros.

191 MARX, Karl. Critica da Filosofia do Direito de Hegel — Introdug&o. Op. cit., p. 151-156.
192 |bidem, p.156.
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Tal questao a respeito do processo de emancipacdo humana é novamente
discutida por Marx em sua obra de 1850, As Lutas de Classes na Franca, na qual
Marx afirma que na revolugao francesa ocorrida em fevereiro de 1848, onde os
trabalhadores da Franga acabaram por proclamar uma Republica Democratica
Social, em um entrave junto as classes burguesas, conseguindo assim, os direitos
ao sufragio universal, ao trabalho, etc. Entretanto a tentativa desses trabalhadores
de quererem realizar a liberdade por meio da criagdo de uma Republica foi uma
ilusdo, pois os mesmo nao destruiram de forma definitiva o poder do capital sobre o
trabalho, isto é, a propriedade privada dos meios de producao; também nao aboliram
o Estado politico moderno, que mantém tal poder. A luta dos trabalhadores nao fez

outra coisa sendo concretizar a Republica burguesa.

Em suma, Marx conclui que os trabalhadores ndo devem esquivar-se das
lutas pela emancipacgao, na participagao ativa em movimentos que tenham esse fim;
entretanto eles ndo devem encarar as suas conquistas imediatas, no ambito da
sociabilidade do capital, como o fim da sua luta, mas devem levar seu movimento
emancipador a supressao da ordem burguesa, das lutas de classes e do Estado,
enquanto instituicdo politica que esta a servico de uma determinada camada social

em detrimento dos individuos e do conjunto social.’®

No que concerne a producao, a sociedade dos produtores associados nao
sera distinta do capitalismo pelo incremento constante da produtividade, ou seja,
havera sempre o aumento da produtividade, mas em correlacdo com a quantidade e
a qualidade do valor-de-uso. Tal produgdo, ao contrario da capitalista em sua
estrutura, eleva a riqueza social, satisfaz humanamente as necessidades dos

individuos e, ao mesmo tempo, produz novas necessidades. E nessa forma de

193 Cf. CHAGAS, Eduardo Ferreira. A Comunidade lluséria: a teoria do estado no jovem Marx. Op. cit.,
p.101-102.
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sociedade, segundo Marx, que sera possivel o emprego do tempo livre para a
satisfacao das necessidades espirituais. Para tanto, é de fundamental importancia a
valorizacdo das auténticas necessidades e a reparticdo da forca e do tempo de

trabalho.*

Portanto, na ordem social, para além da capitalista, quando a producao se
concentrar nas maos dos individuos associados e dessa forma, desaparecer os
antagonismos entre as classes, o poder publico, de carater politico democratico-
burgués, perdera a determinagao de ser um poder organizado de uma classe para a
opressdo de outra. Por isso que para Marx, o Estado politico moderno
desaparecera, ao se efetivar o comunismo devido ao mesmo ter o seu papel
histérico bem delimitado, que € a manutengéo da burguesia no poder. Para tanto, o
proletariado precisa se organizar como classe e por meio de uma revolugao
humano-social, superar as relagbes de produg¢do burguesa, os antagonismos entre
as classes, e com isso, a sua préopria dominagdo como classe, para implantar no
lugar da antiga sociedade capitalista, uma associagdo cujo carater é o livre

desenvolvimento de cada um, visando o livre desenvolvimento de todos.'®

Enfim, para concluir nosso trabalho, podemos afirmar que para Marx, o Estado n&o é
o fundamento da liberdade humana, pois 0 mesmo se manifesta na concretude
como guardido dos interesses privados e egoistas da sociedade, ele € um simulacro
do capital, que se sobrepbem a aspiragcdo humana pela auténtica liberdade. Faz-se
necessario a superagao in totu do Estado, bem como dessa forma de politica
moderna, que fragmenta os individuos para que possamos ter um novo amanhecer
na histéria da humanidade, onde a comunidade dos homens livremente associados
se concretize, na luta gradual pela emancipagado humano-social.

1% HELLER, Agnes. Teoria de las Necessidades em Marx. Op. cit., p. 25.
19 |bidem, p. 58-59.
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CONCLUSAO

Caros camaradas futuros!
Revolvendo a merda féssil de agora,
perscrutando estes dias escuros,
talvez perguntareis por mim.
Ora, comegara vosso homem de ciéncia,
afogando os porqués num banho de sabenca,
que outrora um férvido cantor
a agua sem fervura combateu com fervor.
Professor,
Jjogue fora as lentes-bicicletas!
A mim cabe falar de mim
de minha era.
Eu — incinerador,
eu — sanitarista,
a revolugdo me convoca e me alista.
[]
Partilhemos a gléria,
- entre nos todos, -
0 comum momento:
o socialismo,
forjado na refrega e no fogo.
Vindouro, varejai vossos léxicos: do Letes
brotam letras como lixo —
“turbeculose”, “bloqueio”, “meretricio”.
Por vos,
geracao de saudaveis, -
um poeta,
com a lingua dos cartazes,
lambeu os escarros da tisis.
A cauda dos anos
faz-me agora um monstro,
fossilcoleante.
Camarada vida,
para adiante,
galopemos pelo qliinqiiénio afora.
Os versos para mim
néo deram rublos,
nem mobilias caras.
Uma camisa lavada e clara,
e basta,
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- para mim é tudo.

(Maiakdvski)

Dentro do que foi exposto em nosso trabalho, € licito concluirmos que para
Marx, a real emancipacdo humano-social (a plena liberdade humana) nao pode ser
entendida como um mero ato da vontade subjetiva de um puro eu pensante; mas ela
(a liberdade) precisa se exteriorizar, efetivar-se na concretude do real. Para tanto, o
homem tem que confrontar com o dilema entre a sua liberdade e as necessidades;
pois uma vez que o homem é um ser de caréncias'® surgidas ad infinitum em suas
vidas, o mesmo tem que se defrontar com a realidade que o circunda (a natureza)
para que possa satisfazer as suas necessidades, sejam elas fruto da ordem material

ou espiritual.

O homem s6 pode pelo trabalho, transformar a natureza e com o mesmo
ato, autotransformar-se.’® Esta categoria (o trabalho), entendida como o ato génese
do ser social e somente mediante a qual ele pode suprimir as suas necessidades. A
grande questdo que se pde € que, se somente pelo trabalho o homem é capaz de se
libertar do determinismo cego da natureza e de produzir e se reproduzir de uma
maneira diversificada, afirmando-se no mundo por ele criado conforme o seu
potencial.”®® Como pode entdo o homem n3o ter alcancado ainda a plena liberdade,

haja vista o homem exercer a sua atividade criadora ha séculos?

19 “Desejo envolve necessidades; é o apetite do espirito e tdo natural como a fome para o corpo. [...]

A maioria [das coisas] tem valor porque satisfaz as necessidades do espirito.” (BARBON, Nicolas. A
discourse on coinnig the new Money lighter. In: answer to Mr. Locke’s considerations etc., Londres,
1696, p. 2 e 3). Cf. MARX, Karl. O Capital: critica da economia politica. Livro I. Op. cit., p.57.

197 Cf. LUKACS, Gyoérgy. Ontologia do Ser Social: os principios ontoldgicos fundamentais de Marx.
Op. cit., 1979.

1% Cf. SCHMIDT, Alfred. El Concepto de Naturaleza em Marx. Op. cit.
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O grande problema como bem explicita Marx é que o trabalho, sob a
regéncia do capital, transforma sim a natureza e modifica o trabalhador, mas

simultaneamente traz consigo o momento do estranhamento,’

como ja bem foi
exposto nos capitulos de nossa dissertagdo. O trabalhador se encontra em uma
continua negacado de sua existéncia, ele ndo produz para si, ndo tem os meios
necessarios para a producao, é apartado da sua genericidade e torna-se estranho

ao outro.

Por conseguinte, o homem encontra-se como um ser estranho em seu
préprio mundo, cujas coisas existentes ndo lhe dizem nada e as pessoas que nele
habitam tornam-se tdo estranhas como inimigas, € o mundo autonomizado pelo
mercado, pelo dinheiro, que é o fenbmeno do capital e pela a propriedade privada
dos meios de producdo. Enfim é o mundo da reificagdo humana,’®” do fetichismo das

mercadorias, da banalidade da vida e da pseudo-liberdade garantida pelo mercado.

Esclarece-nos Marx, que neste mesmo mundo, o trabalho vivo, produtivo,
que tem o valor-de-uso como télus das necessidades humanas, continua a existir,

pois é impossivel valor-de-troca sem o valor-de-uso™’

(o contrario sendo plenamente
possivel), e é por isso que podemos pensar na superagdao do mesmo, visto que as
condi¢cdes de negagao ja estdo posta dentro deste mundo (o trabalho concreto),
cabendo pois, a grande parcela da humanidade sofrida (o trabalhador), o processo

revolucionario de superacdo do sociometabolismo do capital.**

Para tanto faz necessario a politica,”® mas a politica como a protoforma da

comunidade livre, emancipada, para além do capital, composta pelos trabalhadores

19° Cf. MARX, Karl. Manuscritos Econémico-Filoséfico. Op. cit.

200 of LUKACS, Georg. Histéria e Consciéncia de Classe: estudos sobre a dialética marxista. Op. cit.,
p. 195.

201 MARX, Karl. O Capital: critica da economia politica. Livro I. Op. cit.

202 MESZAROS, Istvan. Para Além do Capital. Op. cit.
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associados, feita no trabalho e pelo trabalho, criadora de feixes de relagdes que
possibilitam a comunidade a se auto-gestarem, sem representatividade,
contrastando pois, a politica parlamentar, que segrega os individuos, cindindo-os em

cidadaos e burgueses.

Nao é que com isso Marx vislumbre no comunismo, o “reino dos céus”, uma
vez que as questdes pertinentes a individualidade humana irdo persistir, a
distribuicdo dos trabalhos e de seus respectivos frutos também n&o ocorrera como
bem ele o frisou, de forma “igualitaria”, visto que cada homem tem necessidades e
condicbes fisicas diferenciadas, devendo pois ser respeitadas.”® O comunismo
pretende ser a equalizacdo das mazelas sociais, o fim do trabalho estranhado e nao
do processo de alienagao no trabalho, nem tao pouco do trabalho; o fim da politica
do Estado bem como do préprio Estado e ndo da politica enquanto tal, € para Marx o
reino da liberdade, que se configura como tal, por valorizar as caréncias humanas, o
reino dos homens necessitados,””® mas que tem as condigdes objetivas para que as

mesmas sejam saciadas e com isso possam surgir outras sucessivamente.

E para tanto o reino do tempo livre, ndo entendendo aqui o tempo livre como
oposi¢cao ao trabalho, porém o tempo livre que é fruto do trabalho, para que os
homens possam se dedicar as mais diversas atividades (pesca, poesia, pintura,
esportes etc). Enfim, é o reino da plena emancipagdo humano-social que esta para

além dos ditames do capital.

203 MARX, Karl. Glosas Criticas al articulo El Rey de Prissia y La reforma social. Por um prusiano.
Op. cit., p. 520.

204 Cf. MARX, Karl. O Capita. Livro lll. Op. cit., p. 942.

25 HELLER, Agnes. Teoria de las Necessidades em Marx. Op. cit.
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