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Resumo:

Este trabalho tem por tema a filosofia politica de Hegel, mais
especificamente sua teoria do Estado. Com tal objetivo servimos-nos,
como obra principal em nossos estudos, dos Principios da Filosofia do
Direito. Com eles tentamos reconstruir a argumentacao de Hegel sobre o
conceito de Estado, contextualizando tal concep¢do no ambito préprio do
sistema hegeliano assim como em seus fundamentos principais. Como
resultado de nossa pesquisa, constatamos que a teoria de Estado
hegeliana pretendia superar as contradigcbes e dicotomias das filosofias
politicas modernas sobre o significado e a legitimacdo do Estado. Estas
contradicbes, como, por exemplo, a fundamentacao hipotética e subjetiva
do Estado, aprofundavam a oposicdo entre individuo e Estado, em que o
altimo representava somente 0s interesses de vontades particulares e ndo
0 conjunto ético de uma coletividade, o espirito de um povo. Em busca da
sintese e solucado destas questdes, Hegel elabora teoricamente a distincao
conceitual entre sociedade civii e Estado. Para ele, o Estado se
fundamenta racionalmente no direito e € aquela instancia social capaz de
suprassumir as contradicbes sociais, tornado-se, assim, capaz de
promover a universalizacao e realizacdo plena do homem, isto é, capaz de
realizar concretamente o principio ultimo de toda a sua filosofia e de toda a

humanidade, a liberdade.

Palavras-chaves:

Estado, Hegel, idealismo alemao, filosofia politica, filosofia do direito.



Zusammenfassung:
Diese Arbeit handelt von Hegels politischer Philosophie und versucht seine
Staatstheorie zu begreifen. Die Hauptwerk unserer Forschung war Hegels
beriihmte Grundlinien der Philosophie des Rechts. Wir haben versucht,
Hegels begriffliche Deduktion des Staates zu verfolgen und sie im Rahmen
seines ganzen System zu klaren. Wir versuchen zu zeigen, dass Hegels
Staatstheorie die Widerspriiche und Zweiteilungen der politischen
Philosophie der Moderne Uber die Bedeutung und Rechtfertigung des
Staates Uberwinden wollte. Diese Widerspriche, wie zum Beispiel die
hypothetische und subjektive Begriindung des Staates, haben dazu
gebracht, dass die Entgegensetzung zwischen Individuum und Staat
immer grosser wurde, so dass der Staat in der Moderne keineswegs die
sittiche Gesamtheit einer Gemeinschaft, den Volksgeist, darstelle, aber
nur die Interessen der besonderen Willen. Um diese Entegegensetzung zu
l6schen, bedient sich Hegel von den wichtigen begriffichen Paar
birgerliche Gesellschaft und Staat. Fir ihn, ist der Staat durch das
vernunftige Recht begriindet und muss betrachtet werden als die einzige
gesellschaftliche Institution, die die gesellschaftliche Widersprichen
aufheben kann. Es ist deswegen Aufgabe des Staates die ganze
Allgemeinheit und Wirklichkeit des Mensches zu fordern und die Freiheit
konkret zu verwirklichen. Dies ist das oberste Prinzip des hegelschen

Systems.

Hauptsachliche Worter:

Staat, Hegel, deutscher Idealismus, politsche Philosophie, Philosophie des
Rechts.
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Der Staat ist die Wirklichkeit der sittlichen
Idee — der sittliche Geist, als der offenbare,
sich selbst deutliche, substantielle Wille, der
sich denkt und weif und das, was er weif
und insofern er es weip, vollfihrt.

Hegel, GPR

1“0 Estado é a realidade efetiva da idéia ética, o espirito ético como vontade substancial revelada,
clara para si mesma, que se conhece e se pensa, e realiza o que sabe e porque sabe.”



INDICE

INETOTUGEID ...ttt e e e e e e e e e e e e e e e e 10

PARTE |

A idéia geral do conceito de Estado

1. Pressupostos gerais e sistematicos da filosofia hegeliana para a compreenséao

dO CONCEITO A& ESLATO .....uvvviiiiiiiiiiiiiiiee e e e e e 16
2. Os fundamentos do conceito de EStadO .........ccoeeveriiiiiiiiiiiiiiiiiiiieeeeeee e 34
Q) ATIDEIAE ..o 39
D) AVONTAAE ... 53
(o) 1O 20 11 =1 (o RO PUPRR 62

PARTE I

Os momentos essenciais do conceito de Estado

3. O direito politico interno: a soberania para 0 INterior ............cccccevvveevvveeeennnnn. 76
[) A CONSEItUIGAO INTEINA PAIA Si w.vvvvviiiiiieeeeiiee it 81
a) O poder dO PriNCIPE ......uveeeiieeiiiieiie e 86
(o) @I oo Te [T ao [o e T0)Y/=T 1 o TSP 95
C) O poder 1egiSIatiVo ..........coieiiiiiie e 103
[.I) A relagdo entre Estado e religiio ...........ooooveiiiiiiiiiieeieececceiee 113
4. O direito politico externo: a soberania para 0 exXterior ..........ccccvvveeeeeeeeeeeeenn. 121
[1) O direito internacional ............cccooiiiiiiiiiiiie e, 128
1) A historia UNIVErSal .........cccoeeeeiiiiiiiiie s 134
(0] o o3 U 17= T 1 144

RETEIENCIAS ..o e e e 148



10

INTRODUCAO

A preocupacdo com a vida coletiva sempre foi uma constante na historia
da humanidade, uma vez que € a propria sociabilidade que constitui o especifico da
vida humana. Desde o surgimento das primeiras comunidades, o ser humano
procura uma forma e um sentido para a sua vida social. Esta preocupacdo se
acentuou com o desenvolvimento e a complexidade do conhecimento e da cultura,
guando o homem comeca a procurar e a encontrar os fundamentos de sua
existéncia, de seu conhecimento e de sua acdo em si mesmo, a partir da atividade
laborial do pensamento; em uma palavra, esta preocupacdo se acentuou com O
surgimento da filosofia.

Com a emergéncia da filosofia, uma preocupacdo mais consciente e mais
profunda sobre as dimensdes da vida pratica tornou-se uma questéo central. Através
de sua reflexdo e de sua capacidade de transcendéncia, o homem compreende-se
como um ser de projeto e de realizacao, isto €, como um ser de liberdade. Contudo,
a liberdade é posta e conquistada com e no outro, € nas relacdes com 0s seus
semelhantes e na vida coletiva que o homem satisfaz as suas necessidades e
realiza a sua humanidade. Desta maneira, tornou-se evidente uma reflexdo em
busca dos principios e dos critérios do agir e da praxis social. Esta reflexao, porém,
esteve sempre condicionada ao estagio do conhecimento e da visdo de mundo que
a humanidade possuia em cada época histérica, ou seja, dependia sempre de sua
concepcao de verdade, daquilo que atribui significado as coisas. E assim que temos
os grandes paradigmas da filosofia, em que o0s gregos se perguntavam sobre o
significado do ser, os medievais se interrogavam acerca da salvagao divina, os
modernos com o proprio conhecimento, e assim por diante. A questdo da verdade, e,
por outro lado, da liberdade, perpassa todas as demais questdes humanas e
filosoficas e conflui na questdo da sociabilidade. Se foi a vida coletiva que
proporcionou e gue proporciona a existéncia e o desenvolvimento da humanidade,
portanto, € nela, e em sua Ultima instancia organizacional, no Estado, na vida em
comum, que se desenrolam e se efetivam as demais questbes humanas. E € por ser
uma das instancias de realizagdo humana, que o Estado precisa sempre de

significado e de legitimacdo. Desde o0s gregos até hoje, qualquer grande teoria
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filosofica passa pela questdo ética e politica, passa pela questdo da polis e do
Estado, pois, € no Estado que esta o outro, que esta a linguagem, que esta a
liberdade, a autonomia e a emancipacdo humana. Mas afinal, o que €, exatamente,
o Estado? Qual é a sua origem? Qual € a sua fundamentacdo? Qual € a sua
finalidade e o seu significado? Qual € a sua estrutura organizacional e
governamental? Qual € a sua esfera de acdo e os seus limites? Afinal, o Estado é
uma instituicdo “boa”, capaz de possibilitar a liberdade humana, ou ele é “ruim”, pois,
ao contrario da liberdade, o que ele possibilita € uma dominacdo e uma repressao
humana? Como vimos acima, tais questdes estdo intimamente relacionadas com
outras, como, por exemplo, a questdo da verdade, do conhecimento, do homem, do
mundo, da histoéria, do ser etc.

O conceito de polis/Estado €, desta forma, um tema amplo e complexo
gue perpassa toda a historia da filosofia. Muitos filésofos se esforcaram para defini-
lo, especialmente na Modernidade onde as questdes sobre a origem e a constituicdo
da sociabilidade se tornaram um dilema. Portanto, para todos aqueles que querem
se iniciar nos estudos da ética e da filosofia politica devem, indispensavelmente,
passar por toda esta discussdo sobre a questdo do Estado, tal como ela foi
elaborada inicialmente pelos pensadores classicos da filosofia, como, por exemplo,
Platdo, Aristételes, Maquiavel, Hobbes, Locke, Rousseau, Hegel, Marx, e outros. E é
sob a perspectiva do filosofo alemdo G.W.F. Hegel (1770 — 1831), que iremos
abordar a questédo do Estado aqui.

E por que Hegel? O que ele trouxe de novo e de relevante para a questéo
do Estado? Qual a sua importancia e contribuicdo a citada questao politica?

Hegel foi um dos mais importantes fil6sofos do chamado “idealismo
aleméo”, corrente filoséfica de grande influéncia na Modernidade (e também nas
filosofias posteriores), herdeira do Iluminismo e de suas questdes principais: a
conciliagdo entre racionalismo e empirismo, entre razdo e sensibilidade, entre
ciéncia e crenca, entre consciéncia e realidade, entre sujeito e objeto, entre
liberdade e vontade, dentre outras. A filosofia hegeliana, denominada também de
“idealismo absoluto”, se incomodou com todas estas questdes, pois, para Hegel,
elas, apesar do esforco de varios filosofos, ainda estariam passiveis de
consideracao e critica. Dentre estas principais questdes, a da liberdade incomodou
em especial a Hegel, pois, ela, como mostrou muito bem Kant, poderia sintetizar as

demais questdes, isto é, as teméaticas e os problemas tidos tedricos e préticos. Hegel
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chama, assim, para si, todas as problematicas da filosofia (e ndo somente a questao
politica e a probleméatica do Estado, uma vez que esta Ultima, como veremos ao
longo de nosso estudo, ndo se encontra isolada e sem relagdo com as demais). Nele
convergem todas as questdes e toda a tradicao filosofica até sua época (por isso ele
€ considerado também como o ultimo representante desta tradi¢édo), fato este que o
torna um filésofo de extrema importancia para o pensamento filoséfico e para
aqueles que se aventuram nos caminhos da filosofia. Em Hegel também
encontramos um dos grandes teoricos do Estado moderno, e, € exatamente este
altimo assunto (a tematica do Estado), que desperta agora o nosso interesse nele.

Hegel procurou elaborar um conceito de Estado no qual a liberdade se
efetivasse. A sua pretensao era tentar conciliar uma tematica até entdo inconciliavel:
a sociabilidade (e suas instituicdes, como o Estado) e o individuo. Mas como,
exatamente, chegamos a essa questdo, a essa tematica? Que consideracdes e
pressupostos ela impde? Como podemos compreender o raciocinio e o desenrolar
argumentativo da filosofia hegeliana até a sua instancia politica? Em outras
palavras: a) qual € o problema central da filosofia hegeliana? B) Qual € a sua meta,
0 seu objetivo? C) E, respectivamente, qual € o caminho para alcancar tal objetivo?
D) E depois, onde entram os Principios da Filosofia do Direito e a questdo do
Estado?

Sobre o primeiro ponto (“a”), podemos perceber que, apesar de toda a
problemética moderna sobre a liberdade e a sociabilidade, o problema principal de
Hegel, o seu ponto de partida, foi, na verdade, a situacdo em que a filosofia se
encontrava em sua época, foi a condicdo do proprio conhecimento filoséfico. Para
Hegel, a prépria possibilidade e validade do conhecimento filoséfico estavam em
jogo. Como emitir algum juizo, alguma verdade (quer sobre o mundo natural ou
moral), se a filosofia, devido ao imenso formalismo e subjetivismo (juntamente com
suas absurdas contradicdes) a que havia chegado, estava mergulhada em um
imenso descrédito? Assim, desta maneira, a meta principal (ponto “b”) de toda uma
filosofia seria a de trazer a tona a sua propria condicdo de existéncia; o seu objetivo
primeiro era o de fazer valer a possibilidade da verdade, a possibilidade de um saber
verdadeiro sobre as coisas, pois, somente assim se poderia tratar das demais
guestdes sociais e do absoluto e sublime principio humano: a liberdade. Mas como
(ponto “c”) fazer isso? Ora, a filosofia ndo poderia abandonar a sua instancia

especifica: a razdo. Ou seja, a filosofia ndo tem outro método a ndo ser o uso
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reflexivo e especulativo da razéo (o que nédo significa que a filosofia seja um saber
totalmente abstrato e indiferente ao mundo), uso esse que em Hegel adquiriu, mais
do que em qualquer outro filésofo, o carater de “sistema”. Somente através de um
sistema racional é que a filosofia poderia tratar de todas as contradi¢cdes e de todas
as particularidades do “todo”, do real. Somente um sélido sistema €& que poderia
superar o formalismo das filosofias modernas, a ponto de compreender que deve
haver sempre a unidade entre a verdade teorica e a verdade prética, entre uma
filosofia tedrica e uma filosofia moral (politica). E assim, uma vez posta a
possibilidade de uma filosofia e a sua respectiva capacidade de tratar do real, e em
especial, a sua capacidade de tratar do principio dltimo de toda a humanidade, a
liberdade, entédo, surge a seguinte questao: como definir a liberdade em seu ambito
social, em sua instancia efetiva e concreta: nas instituicbes sociais, dentre elas o
Estado? E aqui (ponto “d”) onde retomamos o nosso tema central de estudo em
Hegel, € aqui onde entram os PFD e o conceito de Estado hegeliano. Os PFD séo
uma obra na qual Hegel expbe detalhadamente a sua teoria de Estado. Com eles
Hegel traz um novo significado, uma inovacdo, aos temas da liberdade e da
sociabilidade humanas. Conforme sua importancia, os PFD tornaram-se a nossa
principal fonte de estudo, contudo, para compreendé-los, é necessario contextualiza-
los no sistema hegeliano, pois, as categorias de que eles tratam (dentre elas, a do
Estado), sdo categorias postas e significadas dentro do sistema, dentro do projeto e
dos principais fundamentos da filosofia hegeliana. A categoria de Estado em Hegel é
a ultima das instancias sociais (além da familia e da sociedade civil) nas quais se da
a realizacdo da liberdade. Com sua teoria de Estado, Hegel pretendia superar a
acima citada oposicao entre Estado (sociabilidade) e individuo, assim como também
superar as concepc¢odes de liberdade como um livre-arbitrio ou como um subjetivismo
formal, ou, ainda, liberdade apenas como uma quimera, um sonho socialmente
inalcancavel. Com seu conceito de Estado Hegel pretende superar também a
fundamentacéo do Estado através de uma hipotese imaginaria (a teoria do “contrato
social”’) ou através da religido. Para ele, a verdadeira fundamentacédo do Estado se
da através da racionalidade do direito e das leis, através de uma constituicdo que
ndo seja nem uma abstracdo subjetiva e nem uma imposi¢do arbitraria, mas sim,
uma constituicdo que representa a eticidade e a realidade do povo. Somente desta
forma, o Estado poderia ser a efetivagdo concreta da liberdade. E é desta maneira

que o Estado adquire uma importancia crucial na filosofia politica (e poderiamos
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dizer, também, na filosofia em geral) de Hegel, pois, ele € 0 momento e a ultima
esfera de realizacdo do principio central onde se apdia toda a sua filosofia: o
principio da liberdade. Tais sdo estas, algumas das principais questbes que
permeiam o conceito de Estado em Hegel e as quais tentaremos abordar, mais
detalhadamente, ao longo de nosso estudo.

A intencdo do presente trabalho ndo é esgotar o gigantesco pensamento
hegeliano, mas, focar nossos estudos em uma parte dele: para a sua teoria politica,
ou, mais precisamente, para o0 seu conceito de Estado. Para tal intento, tentaremos
reconstruir a concepcao hegeliana de Estado exposta em algumas de suas obras,
especialmente nos Principios da Filosofia do Direito.

O trabalho esté& dividido em duas partes. Na primeira, abordaremos a idéia
geral do conceito de Estado, isto é, buscaremos “localizar” a categoria de Estado no
sistema filosofico hegeliano juntamente com as demais relagdes implicitas, qual
sejam: 0S pressupostos gerais e sistematicos de sua filosofia e os principios
fundamentais sobre os quais se assenta o conceito de Estado, isto €, 0os conceitos
de liberdade, de vontade e de direito. Nesta parte iremos ressaltar que a definicao
do conceito de Estado na terceira secdo da terceira parte dos PFD tem como
pressupostos toda uma discusséao filoséfica anterior (a da propria Modernidade e a
do Idealismo alemao), assim como a prépria estrutura (I6gica) e sistematizacédo da
filosofia hegeliana, expressos em alguns de seus conceitos e principios
fundamentais como o da liberdade, da vontade e do direito.

Na segunda parte deste trabalho, abordaremos o desenvolvimento e os
momentos essenciais da idéia de Estado hegeliana tal como ela aparece e se
desenrola na citada secdo dos PFD. Aqui o trabalho consistirdA em elaborar uma
leitura estrutural-exegética desta secdo dos PFD a luz das observacgfes da primeira
parte de nosso trabalho. Nesta parte poderemos compreender de que forma Hegel
desdobra sua idéia de Estado e como se posiciona em relagédo a temas classicos da
filosofia politica, a saber: formas de governo, relacdo entre Estado e religido,
relacdes internacionais entre Estados (direito internacional e guerra), historia
universal, dentre outros.

Por fim, na conclusdo tracaremos um pequeno resumo e um balango
sobre os resultados obtidos em nossos estudos, com a esperanca de termos,
minimamente, alcancado o nosso objetivo fundamental: explicitar a concepcao de

Estado em Hegel.
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1. PRESSUPOSTOS GERAIS E SISTEMATICOS DA FILOSOFIA
HEGELIANA PARA A COMPREENSAO DO CONCEITO DE ESTADO

Teremos como suposto o conhecimento, que
pertence a Légica, daquele método segundo
o qual, na ciéncia, o conceito se desenvolve a
partir de si mesmo, progride e produz as suas
determinac¢des de maneira imanente.

Hegel, PFD

Nos Principios da Filosofia do Direito, Hegel elabora a sua teoria de
Estado apresentando-o0, nos primeiros paragrafos (8257 - §259), como a sintese e a
realidade da “idéia ética”. Porém, tal definigcdo preliminar de Estado € ainda genérica
e contém inimeros pressupostos. Que pressupostos sdo esses? Afinal, que sintese
e que idéia é essa que esta se tratando aqui? Nesta primeira parte de nosso
trabalho, estudaremos (tarefa imposta pelo préprio Hegel) os pressupostos gerais e
os fundamentos do conceito de Estado na obra hegeliana, a fim de explicitarmos
mais concretamente a definicdo e a idéia geral do Estado, como bem nos apresenta
0 NOSSO autor.

O Idealismo Alem&o, com o racionalismo critico de Kant, com o
nacionalismo e o “Eu” absoluto de Fichte e com a identidade absoluta de Schelling,
constitui, juntamente com a nova ordem econdmica e politica do século XVIII, os
principais problemas e desafios que a filosofia hegeliana pretende dar conta,
pretende elaborar uma sintese.

A tentativa de sintese entre filosofia e historia, o desafio de unidade entre
racionalismo e idealismo, entre pensamento e ser, consciéncia e realidade,
contingéncia e normatividade é o resultado da grande obra hegeliana na qual, no
ambito politico, temos a fuséo entre I6gica e histdria em que, antes de emitir juizos e
analisar os Estados reais ou particulares, Hegel busca definir a idéia de Estado, o
conceito de Estado. Isto significa dizer que € necessario compreendermos

previamente o que é o Estado, antes de analisi-lo em sua existéncia empirica.
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Se contrapusermos Hegel e Vico, observamos que o ultimo, na sua
Ciéncia Nova, formula uma filosofia da histéria anteriormente a Hegel, analisando,
dentre outros temas, os governos e Estados. Entretanto, enquanto Vico faz uma
abordagem fatica' da histéria, Hegel faz uma abordagem dialética a luz da
racionalidade efetiva do conceito e da apreensédo do absoluto; nela, o Estado para
Hegel é compreendido ndo somente de modo fenoménico e descritivo, mas também
de modo racional e metafisico-conceitual.

Enquanto que na Fenomenologia do Espirito? Hegel analisa a reflexdo
humana na histéria — as figuras da consciéncia e o seu percurso em busca da
verdade e do saber absoluto®; na Filosofia da Histéria ele analisa a histéria através
da reflexdo humana — a luz da consciéncia, a luz de um humanismo. Ademais, na
Logica?, Hegel determina as categorias humanas na apreensdo do absoluto,
categorias estas que sao subjetivas e objetivas (ontologicas), através das quais todo
o real pode ser tratado e compreendido essencialmente através de suas conexdes
l6gicas. Tal “ontologizagédo” da légica em Hegel constitui sua tentativa de superar o
subjetivismo epistemoldgico kantiano a fim de que as figuras concretas do mundo
real e histérico, como as leis juridicas, o Estado, a moral, a arte, a religido etc.,
possam ter a sua apreensdo e consideracdes como algo de objetivo e verdadeiro,

em lugar de algo subjetivo, contingente ou arbitrario®.

! Considerado o pai da filosofia da histéria, Vico ttm uma abordagem um pouco religiosa sobre o
Estado com uma certa “doutrina da providéncia”, onde, segundo ele, a religido ndo somente é
importante como também condi¢do para a vida em sociedade; diferentemente de Hegel que, embora
também ressalte a importancia da religido para o Estado, teoriza um Estado secular. Cf. Vico,
Giambattista. Ciéncia Nova. Sdo Paulo: Nova Cultural, 1988, p. 288-289.

2 Esta foi a primeira grande obra de Hegel, considerada uma espécie de introducdo ao seu
pensamento, ao seu sistema filoséfico (ela também € vista como a primeira tentativa de construgao
do sistema). A Ciéncia da Ldgica foi a segunda grande obra, a qual procurava estabelecer uma
estruturagdo racional do real. As demais obras, como por exemplo, a Filosofia da Histéria e os
Principios da Filosofia do Direito, sdo a exposigdo l6gica e conceitual dos conteddos concretos do real
(este ultimo, também denominado de “Razdo”), sdo a complementacdo da exposicdo do grande
sistema de Hegel. O estudo sobre o sistema hegeliano nos acompanharé ao longo de nosso trabalho
(uma vez que todas as categorias do real, como a do Estado, estdo inseridas nele), contudo,
podemos ver uma sucinta e breve apresentacdo mais adiante, na pagina 22, Nota 29, de nosso texto.

8 Cf. FE, vol |, 889, p. 72-73.

4 Hosle aponta quatro funcbes da Légica. Em primeiro lugar, a Ciéncia da Logica é vista como o
legado (Erbe) histérico-filoséfico da recente (neuzeitlich) filosofia transcendental, especialmente de
Fichte, com a estrutura reflexiva do pensamento conceitual. Em segundo lugar, a Ciéncia da Légica
deveria ser uma “légica”, isto é, uma ciéncia (Lehre) do “pensamento correto”, como foi postulado
primeiramente por Aristételes. Em terceiro lugar, ela deveria ser uma “ontologia”, a disciplina filoséfica
do desenvolvimento das categorias do ser enquanto ser, trabalhado pela primeira vez, na
antiguidade, por Platédo e Aristételes e, na Modernidade (neuzeitlich), por Wolff enquanto metafisica
geral. E por dltimo, a Ciéncia da Ldgica deveria ser uma “teologia especulativa”. Cf. Hosle, Vittorio.
Hegels System. Hamburg: Meiner, 1988, p. 61-62.

5 Cf. ECF, vol |, §25, p. 87-88.
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Hegel herda toda a erudicdo, a interioridade e a sistematicidade da
filosofia alema® e, também para ele, uma filosofia deve se expressar somente como
“sistema”™. Um sistema que abranja todas as particularidades em uma
universalidade coesa e ordenada, uma filosofia que exprima a unidade entre forma e
conteudo, que tenha por objeto o todo, a verdade, ou, como ele proprio afirma,
Deus®. Uma vez que Hegel compreende o todo, o absoluto, como passivel de
organizacdo e estruturacdo (dai porque podemos compreendé-lo), assim também
para ele deveria ser a filosofia, isto €, somente como um sistema conceitualmente
estruturado (logicamente, racionalmente organizado), € que a filosofia poderia
chegar a compreenséao do absoluto e da verdade. Porém, esta compreenséo do todo
como algo de racional ndo € um pressuposto imediato e auto-evidente na filosofia,
ela é o proprio resultado do trabalho desta através dos séculos, trabalho este, que
teve inicio com o pensamento abstrato (I6gico) dos antigos gregos. Assim, podemos
perceber, ainda que de forma simples e imediata, a importancia da logica para a
filosofia hegeliana; compreender esta ultima (e os contelidos que a cercam) é partir
da compreensédo do fundamento l6gico que a sustenta. Hegel chega a afirmar que a
l6gica coincide com a metafisica® e, que o comeco da loégica é propriamente o
comeco da histéria da filosofial® na medida em que se compreende o todo como ser
elevado ao pensamento, a objeto da filosofia; que a logica, a “ciéncia da idéia
pura™!, é a ciéncia do pensar e sua tarefal? é, através de suas determinacées-de-
pensamento (categorias), ser capaz de apreender o verdadeiro; nela se exprime néao

somente a forma, mas também suas relacbes com o conteldo, portanto, séo

6 A definigho dada aos alemaes por Hegel é, no minimo, divertida: “pensadores profundos”,
“extremamente sistematicos”, “legitimam-se em tudo”, “caem num formalismo que impede a agao
politica...” ou “le meilleur tue le bien”. Cf. ECF vol IIl, 8394, p. 66-67.

7 Cf. FE, 85, p. 23; ECF, vol |, 8§14, p. 55.

8 Cf. ECF, vol I, 81, p. 39.

9 Cf. ECF, vol |, 824, p. 77. Deve-se observar, obviamente, a que se refere o termo “metafisica” aqui.
Ele ndo se reporta simplesmente a metafisica antiga, que Hegel chama de “procedimento ingénuo” ou
“metafisica do entendimento” e que vai criticar a partir do §26 da ECF, mas, é referido, de modo geral,
ao termo usado primeiramente por Andbdnico de Rodes, que designava a doutrina que tratava do ser
em geral, além de suas determinacdes empiricas, e que tratava de principios e esséncias primeiras;
ou, como Hegel define: “a redugao da natureza a pensamentos” (ECF, vol |, §98, Adendo 1, p. 197).
10 “ . o comego da logica € o mesmo que o comeco de uma histéria propriamente dita da filosofia.
Esse comeco, nos encontramos na filosofia eleatica, e mais precisamente na filosofia de Parménides,
que compreende o absoluto como o ser, quando diz: ‘O ser somente &; e o nada ndo &'. E isto que se
deve considerar como o verdadeiro comeco da filosofia, pelo motivo que a filosofia, de modo geral, é
[0] conhecer pensante; ora, foi aqui, pela primeira vez, que o puro pensar foi capturado e se tornou
objetivo para si mesmo”. Cf. ECF, vol |, §86, Adendo 2, p. 177.

11 Cf. ECF, vol 1, 819, p. 65.

12 Cf. ECF, vol |, 824, p. 77-87.
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determinacdes-de-pensar verdadeiras que exprimem 0 gque €, pois 0 que € é razao,
€ racional. Ainda segundo Hegel, a légica, isto €, o proprio conteudo filosofico,
divide-se em 3 formas ou lados, que sdo os momentos do todo3: a) o lado abstrato
ou do entendimento, ou o elemento intelectivo; b) o lado dialético ou o
negativamente racional e c) o lado especulativo ou o positivamente racional. O
entendimento consiste em separar 0s elementos abstratos do pensar conhecendo
suas determinacdes finitas e suas diferencas. O dialético é o ultrapassar, através da
oposicdo e negacdo, das determinacbes finitas do entendimento tendo como
resultado ndo o puro contraditorio e negativo, mas, extraindo o que ha de positivo e
expondo as limitacbes e unilateralidades do entendimento; a dialética € a “alma
motriz do progresso cientifico, o principio motor do conceito”. Por ultimo, o
especulativo compreende o que h& de afirmativo na unidade dos opostos, é o
pensamento concreto na forma de conceito4.

Tentamos esbocar, momentaneamente, algumas consideracfes gerais
sobre a filosofia hegeliana a fim de melhor introduzir nosso tema especifico e para
melhor compreender a sua importancia e as suas implicagdes dentro do sistema
hegeliano. HA quem?®® considere que toda a filosofia hegeliana seria uma grande
tentativa de elaborar uma “filosofia do Estado”, uma filosofia que abrangesse as
consequéncias e os efeitos desencadeados pela Revolu¢do Francesa. Porém, sem
nos deixar levar, de antemdo, a uma ou a outra determinada interpretacdo da
filosofia hegeliana, € preciso admitir que dentro do “corpus” hegeliano, a sua teoria
politica, ou sua teoria do Estado, constitui um dominio particular do “Absoluto”, isto
€, apesar do Estado ser a instancia efetivadora da liberdade e organizacdo social,
ele encontra-se conceitualmente delimitado por representar somente uma instancia
do Absoluto e das aspiracbes humanas, excluindo-se, de acordo com a divisdo da
“filosofia do espirito”, a terceira e ultima instancia: o “espirito absoluto”, onde temos a
arte, a religido e a filosofia. Entretanto, esta delimitacdo € mesmo somente de ordem
conceitual, pois, tanto a arte, a religido e a filosofia sdo desenvolvidas e inseridas

dentro do contexto e organizacao social e, como tal, pressupdem, elementarmente, a

13 Sobre as consideragdes seguintes ver: ECF, vol |, 879 - §82, p. 159-169. PF, p. 373-376; PFD, 8§31,
Nota, p. 50.

14 Sobre a aparente coincidéncia do especulativo e do dialético e os conseqiientes embaragos nos
discipulos hegelianos, ver: D’hondt, Jacques. Hegel e o hegelianismo. Lisboa: Editorial Inquérito,
1982, p. 80-88.

15 Ver: Touchard, Jean. Histéria das Idéias Politicas. Lisboa: Publicacdes Europa América, 1970, vol
5, p. 58-59.
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liberdade que a precede e que € (ou pelo menos deveria ser) efetivada e mantida no
e pelo Estado. Contudo, a teoria de Estado pode até ndo ser, quica, a heranca e o
direcionamento mais importante da filosofia hegeliana (pois ndo podemos nos
esquecer de toda a problemética I6gico-metafisica), mas é, sem sombra de davidas,
uma das principais contribuicdes sobre o moderno Estado de direito, sobre direitos
politicos (direitos éticos ou mesmo direitos humanos) e, uma das primeiras criticas
ao capitalismo e ao liberalismo econémico.

Poderiamos destacar ainda, brevemente, alguns pontos gerais da filosofia
hegeliana.

Hegel reconhecia como uma das principais caracteristicas da
Modernidade® o surgimento concreto da consciéncia subjetival’, isto é, da reflexdo
subjetiva do pensamento a partir de si mesmo, a partir do préprio sujeito. Isto
propiciava de inicio, segundo Hegel, uma forte contradicdo entre ser e pensar, entre
substancialidade e subjetividade, na qual ele observou que as filosofias deste
periodo tinham como ponto fundamental superar esta contradigcdo, encontrar uma
unidade!®. Desde os primérdios ou da “anunciacdo” da modernidade, com Bacon e
Jacob Bohme'®, que esta problematica perpassa a histéria da filosofia — de
Descartes a Rousseau (periodo denominado por Hegel de “filosofia do
entendimento”) — atingindo o que Hegel chama de a “nova filosofia alem&”?!; esta
ltima tinha como missdo a compreensdo da unidade do ser e do pensar — a idéia

central de toda essa filosofia. Hegel reconheceu que Kant deu um passo decisivo

16 Habermas considera Hegel como o primeiro fil6sofo a elaborar um conceito preciso de
modernidade e no qual a mesma se tornou para ele um problema e que, por isso, para se
compreender o conceito de modernidade, consciéncia do tempo e racionalidade devemos retornar a
ele. Cf. Habermas, Jurgen. O discurso Filosoéfico da Modernidade. Lisboa: Dom Quixote, 1990, p. 16 e
p. 50.

17 Diferentemente da forma ainda abstrata e passageira nos primordios gregos com Sécrates. Ver
LFH, p. 289: “No principio grego, vimos a espiritualidade em sua alegria, em sua vivacidade e em seu
prazer. O espirito ainda ndo havia se recolhido na abstracdo, ainda estava cheio de elementos
naturais e da particularidade dos individuos; por isso, as virtudes dos individuos tornaram-se obras-
de-arte morais. A personalidade abstrata e universal ainda ndo existia, pois o espirito precisava
transformar-se primeiro nessa forma da universalidade abstrata que exerce rigorosa disciplina sobre a
humanidade”. Ver também LHF, p. 69: “La segunda etapa en el camino la representa Sécrates, con
quien el pensamiento aparece como el ‘si mismo’ [...] El ‘si mismo’ es la forma mas simple de lo
concreto, pero carece todavia de contenido; al determinarse, se convierte en algo concreto, como la
idea platdnica. Pero este contenido solo es concreto en si, no se tiene adn consciecia de él como algo
concreto...”.

18 Cf. LHF, p. 205.

19 Cf. LHF, p. 214. IHF, p. 166.

20 Hegel percebia especialmente na filosofia francesa a genialidade e o requinte deste “periodo do
entendimento pensante” considerando-a um passo anterior ao idealismo alemé&o. Cf. ECF, vol Il
§394, Adendo, p. 64-65.

2L Cf. LHF, p. 406.
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para essa unidade colocando a razéo, a liberdade e a consciéncia como o lugar
definitivo e absoluto desta conciliacdo, mas, segundo ele, Kant ndo encontrou total
éxito, pois tal conciliacdo n&o ultrapassava a esfera do subjetivo, ndo superava (ou
ultrapassava) a oposicao entre o subjetivo e o objetivo, ndo chegava a realidade da
Idéia; a filosofia kantiana acabaria desembocando em um formalismo que, no campo
moral, adquire a forma de um “tu deves”??. Desta forma, segundo Hegel, a filosofia
chegaria somente com ele proprio a compreender a verdadeira unidade, a “unidade
absoluta do conceito e da objetividade”, a “unidade da idéia teorica” (idéia subjetiva)
e da “idéia pratica” (idéia objetiva); com ele a filosofia teria chegado a “Idéia
Absoluta”, a unidade da “verdade toda e absoluta”2s.

Hegel resgatou e absorveu toda a tradicdo filoséfica inserindo-a e
interpretando-a em seu sistema de forma singular. Ele chegava a denominar a
histéria da filosofia de “a série dos espiritos nobres, a galeria dos herdis da razao
pensante™* e, ainda acrescentava que o resultado de sua filosofia, ou o “patriménio
da raz&o auto-consciente”, ndo se obteve do acaso ou que era obra somente de seu
tempo, mas sim, que era a “heranca e o resultado do trabalho de todas as
geracgdes”® que o precederam. Ele concebia, assim, filosofia e histéria da filosofia
como um “sistema em desenvolvimento”?® e que a sua filosofia, como o trabalho de
mais de dois mil anos de estudos, seria a totalidade de todas as outras filosofias;
Hegel concebia, ainda, que o “Espirito do Mundo” havia chegado a sua forma
verdadeira®’; que a realidade e a forma concreta do Espirito do Mundo é a histéria
universal e que, por fim, “a histéria universal representa, pois, a marcha gradual da

evolucéo do principio cujo contetdo é a consciéncia da liberdade™.

22 Cf. LE, vol I, p. 118-119. Hegel ndo chega a medir palavras para ironizar Kant: “... Sé nos resta
ficarmos surpresos, depois de termos recebido tais explica¢cdes, com o fato que se tenha podido fazer
tanto barulho por nada, e que Kant tenha preparado armas tdo poderosas para esclarecer a
proposi¢ao simpldria de que podemos raciocinar sobre as coisas do mundo”. Cf. CSCF, p. 62. Sobre
uma andlise mais detalhada e critica da filosofia kantiana, ver ECF, vol I, §60, p. 107-138.

23 Cf. ECF, vol |, 8213, §214, §215, p. 348-353 e §236, §237, p. 366-368.

24 Cf. IHF, p. 37.

25 Cf. IHF, p. 38.

26 Cf. IHF, p. 71.

27 Cf. LHF, p. 512-514.

28 Cf. LFH, p. 55. Manfredo de Oliveira afirma que Hegel fez a “reviravolta historiocéntrica” do
pensamento ocidental. Segundo ele, com Hegel, a filosofia desloca-se do paradigma do sujeito para o
da histdria. A filosofia consiste, agora, em articular o sentido e a racionalidade imanente na histéria,
de ver em seu processo 0 “progresso na consciéncia da liberdade”. A filosofia hegeliana seria “a
consideragao da liberdade nas suas diferentes esferas”. Cf. Oliveira, Manfredo A. de. A Filosofia na
Crise da Modernidade. S&do Paulo: Loyola, 1990, p. 11. Ver também RH, p. 63: “... A filosofia
especulativa discerne o fato de ser a liberdade a Unica verdade do Espirito”.
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Hegel é considerado como o ultimo grande sistematizador da historia da
filosofia, aquele que procurou conferir a compreensdo do todo a condicdo de
compreensao da verdade, de forma que as partes sGo 0s momentos e o0 processo de
desenvolvimento desse todo. Por isso, em qualquer tema que se estude em Hegel,
independente de sua abordagem e direcionamento, devemos ter, embora
primariamente, uma concepcdo geral de seu sistema?®. Assim sendo, os estudos
sobre a filosofia hegeliana podem, de acordo com sua prépria divisdo sistemaética,
adquirir dois direcionamentos béasicos: um, de carater mais “abstrato” e ldgico,
conduz a reflexdo humana as determinacdes e ao desenvolvimento (processo) do
todo, do absoluto; o outro, de carater mais “concreto”, conduz a reflexdo humana a
inser¢do do Espirito no mundo natural e moral e a evolucdo de sua consciéncia de
liberdade.

Nossos estudos inserem-se sob o0 segundo direcionamento, pois, 0S
Principios da Filosofia do Direito apontam para a doutrina politica e moral hegeliana,
na qual o Estado é compreendido como o universo ético, como algo racional, que,
através do direito, possa ser a efetivagdo ou o “reino da liberdade”. A teoria do
Estado hegeliana pretende acabar com a cisdo, posta na Modernidade
(principalmente por Hobbes), entre individuo e comunidade politica, entre
particularidade e universalidade; pretende conceber a ciéncia do direito ndo somente
como ciéncia factual e empirica, mas, também como uma ciéncia filoséfica que

possa conceitualmente integrar os individuos em uma totalidade ética na qual a

2% O sistema filosofico de Hegel, o qual procurava abranger todo o real e todo o conhecimento sobre o
real, é classicamente dividido em duas partes: a) a “légica” (assunto este tratado na monumental obra
Ciéncia da Légica, de 1812-16), na qual temos as categorias (que sdo, como vimos, subjetivas e
objetivas) do real analisadas em trés partes — a doutrina do ser, a doutrina da esséncia e a doutrina
do conceito — onde Hegel expée o absoluto em sua forma ideal; b) a “filosofia do real” (assunto
tratado em varias obras como, Principios da Filosofia do Direito, Filosofia da Historia, Estética...), na
qual Hegel expbe o absoluto em sua forma objetiva (real), tanto em seu aspecto do mundo natural
guanto do mundo humano (o mundo moral, espiritual, histérico), analisando-o através de suas varias
categorias correspondentes; a filosofia do real € o processo (processo logico) de efetivacdo do
Absoluto, € a Idéia, ou o Espirito absoluto, em sua realizacdo e verdade. Esta classica divisdo do
sistema hegeliano pode ser melhor compreendida, de acordo com o esfor¢o do préprio Hegel, com a
obra Enciclopédia das Ciéncias Filoso6ficas (1817). Com ela podemos ter uma visdo geral e bem
esquematizada de todo o sistema, explicitado em trés partes distintas: “ciéncia da légica”, “filosofia da
natureza” e “filosofia do espirito” (as duas ultimas compreendem a filosofia do real). Quando falamos
do sistema filoséfico hegeliano, ndo podemos também nos esquecer de sua primeira grande obra, a
gue deu a Hegel um grande destaque filosofico e que se tornou um classico da filosofia, e, por isso,
considerada uma espécie de introducdo ao seu sistema: a Fenomenologia do Espirito, escrita em
Jena entre 1805/06 (e publicada em 1807), as vésperas da invasdo napolednica. Devemos notar
também que a FE, além de ser uma obra preparatéria ao sistema, também é uma parte dele; ela é
apresentada por Hegel na ECF (veremos um pouco mais sobre esta questdo no nosso proximo
capitulo) na se¢do denomina “a consciéncia”, sendo assim, um dos momentos do Espirito (o “espirito
subjetivo”) e um dos momentos do real (da filosofia do real), uma parte da ontologia hegeliana.
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liberdade ndo seja apenas um livre-arbitrio ou uma vontade subjetiva (como a
autonomia ou auto-determinacdo do individuo em Kant), ou mesmo um privilégio de
alguns, mas sim, como uma realidade concreta e social (ontolégica e historica)
ampliada a todos os individuos que, por serem homens, sdo essencialmente livres e
iguais e como tal tem os seus direitos essenciais e politicos resguardados. A teoria
do Estado hegeliana é, sob este ponto de vista, a teoria que pretende garantir aos
individuos particulares sua insercdo no universal, na propria esséncia,
substancialidade e finalidade do Espirito, na Idéia de liberdade°.

Afirmamos, anteriormente, que antes de Hegel emitir juizos sobre o
Estado, ele define uma “idéia de Estado”. Estdvamos, com isso, nos referindo aos
paragrafos 257, 258 e 259 dos Principios da Filosofia do Direito e tentando dividir
nosso trabalho em duas partes principais: 1) a idéia geral do conceito de Estado —
onde Hegel nos apresenta, de acordo com sua argumentacao (pressupostos)
dialética e sistematica, uma definicAo genérica do conceito de Estado. 2) os
momentos essenciais da idéia de Estado (PFD 8260 - 8360) — onde Hegel nos
mostra o Estado como a ultima das instancias de efetivacdo da idéia ética e como
instituicdo humana inserida na historia; aqui Hegel ira definir, a luz dos pressupostos
e dos fundamentos da idéia de Estado, a estrutura politica do mesmo (Hegel foi um
dos ultimos pensadores que inseriu uma teoria da forma de governo no nucleo duro
de sua filosofia politica) e a sua transformacgdo no préprio Espirito universal®l. Esta
nossa divisdo3? parece formar, a uma primeira vista, dois conceitos de Estado, o que
na verdade ndo €. Tal aparente confusdo ocorre porque, como Hegel mesmo afirma,
filosofia € pensamento conceitual®®, filosofia trata de idéias3*; a Idéia possui um lado
subjetivo e um lado objetivo, entretanto, ela é, em Ultima instancia, a unidade dos
dois momentos e, enquanto tal, representa (é) o real, a realidade, a verdade, a

razao.

30 Cf. PFD, 8258, p. 225: “O Estado, como realidade em acto da vontade substancial, realidade que
esta adquire na consciéncia particular de si universalizada, € o racional em si e para si: esta unidade
substancial € um fim préprio absoluto, imével, nele a liberdade obtém o seu valor supremo...”.

31 Cf. PFD, §259, p. 233.

32 Semelhante abordagem também faz Bernard Bourgeois diferenciando: “I) Der Begriff des Staates
Uberhaupt und Il) Der Begriff des Staates qua Begriff”. Cf. Bourgeois, B. “Der Begriff des Staates”. In
Siep, Ludwig (hrsg). G.W.F. Hegel — Grundlinien der Philosophie des Rechts. Berlin: Akademie
Verlag, 1997, p. 217-218.

33 Cf. ECF, vol I, 82, p. 40.

34 Cf. PFD, 81, Nota, p. 19.
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Na sua elaboracéo racional da filosofia Hegel atribui a razdo a capacidade
de conceber uma “unidade diferenciada”, isto €, a filosofia como conhecimento do
racional e, consequentemente, do real (pois o real é racional®®), consegue
empreender uma unidade em que as partes ndo se diminuam ou percam as suas
propriedades determinadas, consegue uma unidade ou totalidade em que as
diferengas sao guardadas no conceito (“é¢ possuir o oposto na unidade e a unidade
na oposi¢do” — IHF, p. 176) formando uma “identidade concreta”®. Com relacédo ao
Estado, Hegel chama ainda a atencéo do problema gerado na politica moderna pela
“visdo atomistica”. Para ele, a concepc¢ao de Estado dos tempos modernos néo tem
como principio o universal, mas, a vontade individual e particular (com suas
inclinacBes e interesses), o que faz do Estado ndo a expressdao de um todo ético,
mas um conjunto de relacdes privadas mantidas por contrato®’.

Ainda de acordo com os pressupostos do conceito de Estado, e tendo em
vista a importancia da l6gica3® na idéia deste, podemos dirimir da seguinte maneira:

a idéia de Estado tem sua estrutura e evolucédo logica, e, uma objetivacado ética, isto

85 Qu, “o real é efetivo”; ver GPR, p. 24: “Was vernlinftig ist, das ist wirklich; und was wirklich ist, das
ist vernlnftig”. Sobre esta famosa frase de Hegel (PFD, p. 13), ja bastante debatida, gostariamos
apenas de adicionar que, considerar o real racional (ou efetivo) em Hegel é considerar tanto o mundo
espiritual como 0 mundo natural como um todo passivel de compreensao e investigacédo pela razéo, o
que faz, assim, a prépria razao equivalente ou idéntica ao real; a razdo ndo é somente conhecimento
da subjetividade e do fendmeno e contingéncia dos objetos, mas, também da prépria esséncia deles.
Desta forma, o pensamento racional pode compreender o mundo; o desenvolvimento da Idéia é a
prépria razao objetiva realizando-se. Hegel pretendia, com isso, superar o pensamento abstrato de
Platédo e o pensamento formal de Kant. Ainda sobre racionalismo gostaria de citar Hegel (PFD, 8§31, p.
51): “considerar algo racionalmente n&o € vir trazer ao objeto uma razdo e com isso transforma-lo,
mas sim considerar que o objeto é para si mesmo racional. Assim é o espirito em sua liberdade, a
mais alta afirmacdo da razdo consciente de si, que a si mesma se da a realidade e se produz como
mundo existente. A ciéncia apenas se limita a trazer a consciéncia este trabalho que é proprio da
razdo da coisa”.

36 Tal possibilidade é, para Hegel, possivel gracas a forma especulativa de filosofar em que o conceito
ndo consiste somente em erguer alguma determinidade ou representacdo (separada pelo
entendimento) e eleva-lo a forma de representacdes ou leis universais, mas sim, insistir na
diferenciagdo do que é diverso e conceber, pela dialética, um conceito concreto guardando o que é
positivo. Hegel sabia das criticas em torno de sua filosofia e da designacdo dada a ela,
pejorativamente, pelos empiristas de “filosofia da identidade” e ele se defendia afirmando que: “sédo os
empiristas de profissdo que erigem a identidade abstrata em principio sumpremo do conhecimento: e
portanto sua filosofia teria de ser designada, com justica, ‘filosofia da identidade™. Cf. ECF, vol |,
§103, Adendo, p. 207. Ver também sobre a critica do empirismo: ECF, vol |, 837-39, p. 102-107 e FE,
p. 83-94, cap. “A Percepgao”. Poderiamos citar ainda Feuerbach, ex-discipulo de Hegel e um de seus
primeiros criticos (filésofo da chamada esquerda hegeliana e do materialismo dialético), o qual
afirmava que a filosofia da identidade € o desenvolvimento do conceito de Deus, que a identidade é
apenas uma expressao da divindade da razdo. Ele afirmava, também, que Hegel tornou realidade
efetiva a idéia e o teismo leibniziano. Cf. Feuerbach, Ludwig. Principios da Filosofia do Futuro.
Lisboa: Edigdes 70, 1988, 810 e §24, p. 47 e 69.

87 Cf. ECF, vol |, 8§98, p. 196.

38 A relacdo entre o logico e o politico também é bastante enfatizada, sendo, alids, considerada
imprescindivel, por Denis Rosenfield. Cf. Resenfield, Denis L. Politica e Liberdade em Hegel. Sdo
Paulo: Brasiliense, 1983, p. 13-16.
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€, € a vontade em si particular e subjetiva do individuo que busca realizar-se na
racionalizacdo concreta e universal da organizacéo social (individuo como pessoa e
membro da comunidade), satisfacdo essa que tém como principio e finalidade maior
a liberdade. Quando Hegel afirma que “o Estado é a realidade da idéia ética™®, ele
pretende asseverar que a Idéia, que ndo € somente uma criacdo subjetiva (como em
Kant), mas também uma realidade objetiva (posto que ser e pensar, contetudo e
forma se identificam), aqui, a idéia ética, encontra no Estado sua evolucéo final, a
sintese das demais estruturas morais e econdmicas da sociedade (familia e
sociedade civil). A propria idéia de Estado ndo pode ser diferente do Estado real e
nem pode ser utépico (como em Platdo*°, Rousseau etc.), pois o proprio real é
racional (efetivo) e o presente € o tempo culminante do Absoluto. Hegel afirma que o
Estado atual pode ser mau, mas, cabe ao pensamento e a filosofia compreender o
gue ha de racional e bom; a filosofia ndo diz o que deve ser o Estado, mas o que ele
€; a filosofia ndo pode ultrapassar o presente sob pena de cair no vazio (hic rhodus,
hic saltus)*!, pois, € nele, no presente, que a reflexao filoséfica tem sua realidade. A
filosofia, para ele, € conhecimento da maturidade onde o conceito se ergue ao real e
depois é apreendido na forma de idéias, tal qual € o relato da coruja de Minerva.
Desta forma, o conceito de Estado é, conforme sua idéia, a sintese do processo
l6gico da particularidade a universalidade (no qual o individuo alcanca a
universalidade ligando-se ao Estado) donde emerge no individuo, agora como
pessoa e membro da sociedade, a consciéncia comum de liberdade.

A necessidade da l6gica na analise das categorias do sistema hegeliano
nao € somente evidente (visto que estuda a propria estrutura e o processo do real
pela sua dialética-especulativa e sua metafisica*?), como pressuposto, nos
Principios da Filosofia do Direito, pelo préprio Hegel: “teremos como suposto o
conhecimento, que pertence a Logica, daquele método segundo o qual, na ciéncia, o
conceito se desenvolve a partir de si mesmo, progride e produz suas determinacdes

de maneira imanente...”*3 Hegel continua afirmando* que, no desenvolvimento do

89 Cf. GPR, 8257, p. 398. O original sera citado quando a traducdo portuguesa nao for clara. Ha
também uma tradugdo brasileira feita por Norberto de Paula Lima pela Editora incone, S&o Paulo,
1997.

40 PFD, p. 12-13.

4 PFD, p. 15.

42 Cf. PF, p. 368: “Segundo a minha concepg¢ao de l6gico, o elemento metafisico cai alias inteiramente
dentro dele”.

43 Cf. PFD, 831, p. 50.

4 Cf. PFD, 832, p. 51.
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conceito (Idéia), as suas determinagdes sao, por um lado, “essenciais” e, por outro
lado, “existenciais”, ou seja, produzem-se na histéria como uma “série de figuras
concretas”. Este “desenvolvimento do conceito” refere-se a “evolucéo” da idéia de
Estado (mencionada acima), que ainda estava em “momentos ideais” na familia e na
sociedade civil. Na familia, a moralidade e a universalidade objetiva estavam na
forma substanciais, na sociedade civil a moralidade objetiva estava particularizada
na forma de uma universalidade juridica abstrata, e, no Estado, a Idéia evolui
alcancando a sintese das duas anteriores e tornando-se o fundamento de todo
organismo social®®. No Estado, a universalidade interior e subjetiva da consciéncia
de si e a realidade (substancialidade) do Espirito estdo presentes na forma de uma
totalidade organica, na forma de leis e instituicbes. A evolugdo da familia para a
sociedade civil, e desta ultima para o Estado, Hegel denomina de “a prova cientifica
do conceito de Estado”™®.

Esta evolucdo da Idéia, aqui a idéia de Estado, alcanca a sua realidade
mais avangada e sua existéncia propria, segundo Hegel, nas “civilizagbes mais
adiantadas”™’. Ou seja, de acordo com o Espirito universal e o decurso de sua
realizacdo, a idéia de Estado evolui haqueles povos que representam o espirito de
determinada época, neles, os principios de liberdade, moralidade, direito,
propriedade etc. adquirem sua forma mais completa. Nas suas LicGes de Filosofia da
Historia, Hegel analisa a histéria universal ndo apenas de maneira fatica (incluindo-
se o fundamento geografico) como também de maneira filoséfica. Para ele, o mundo
compreende tanto a natureza fisica como a psiquica, porém, apesar da natureza
influenciar no desenvolvimento da histéria, o que deve ser estudado é o processo de
desenvolvimento substancial do Espirito no qual a histéria universal é o teatro do
Espirito universal, o lugar onde ele alcanca sua realidade mais concreta e completa
sob a forma de Estado*®. Na divisdo da histéria em quatro grandes impérios, Hegel
destaca que ao “império germénico” ou ao “mundo germanico” coube a tarefa de
acabar com a contradicdo entre a interioridade espiritual e a objetividade*?, é nele
gue o Espirito alcanca sua universalidade e verdade e a consciéncia de liberdade se

efetiva. Contudo, enquanto que esta tarefa sera realizada pelos povos germanicos

45 Cf. PFD, 8255 e §256, p. 223-224.
46 Cf. PFD, 8256, p. 224.

47 Cf. PFD, 832, Nota, p. 51.

48 Cf. LFH, p. 23.

4% Cf. PFD, 8352 e 8353, p. 316-317.
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dos “tempos modernos” (pés Revolugdo Francesa), Hegel evidencia que os
principios de liberdade, do Estado e do Espirito universal ja existiam entre os antigos
povos da Germania®, que eles tinham o “principio da reconciliagdo (da contradigéo
acima mencionada) e que estariam designados a serem o “sustentaculo do principio
cristdo” assim como estariam a servigo® do Espirito universal para realizarem o
conceito da verdadeira liberdade. Segundo Hegel, cada individuo germanico era livre
por si mesmo, eles se reuniam em volta dos lideres por sua livre e espontanea
vontade e, quando se deliberavam sobre assuntos da comunidade ou sobre guerras,
as decisbes eram tomadas, por igual teor, em conjunto pelo lider e pelos outros
membros da comunidade — a liberdade e a vontade de cada um era garantida na
comunidade. Logo, conforme Hegel, neste Ultimo periodo da histéria universal
estava confiada aos germanicos a evolugcédo e a efetivacdo da idéia de Estado e,
embora na evolucdo das comunidades primitivas para o Estado, os direitos ainda
fossem privilégios (as leis representavam particularidades e ndo o universal), as
nagdes germanicas tinham “a determinacao de serem portadoras do principio cristdo
e de executarem a idéia como o fim racional absoluto”?2.

Assim sendo, enquanto Hegel define na Logica a estrutura da Razéo e na
Filosofia da Histéria o contetdo histérico ou a existéncia concreta da Razéo, agora,
nos Principios da Filosofia do Direito, ele elabora uma teoria de Estado que, a luz da

Razdo®3, o Estado assegure, através de leis universalmente validas, a liberdade, a

50 Cf. LFH, p. 291: “O espirito germanico é o espirito do mundo moderno, cujo fim, é a realizagdo da
verdade absoluta como a infinita autodeterminacgéo da liberdade, que tem por contetido a sua propria
forma absoluta”.

51 Hegel considerava que em cada época histérica algum povo ou algum individuo (heréi)
representaria o espirito de seu tempo. Em A Razé&o na Historia (cap. “O individuo como sujeito da
histéria”) Hegel afirma que os homens histéricos (herdis ou mesmo profetas) apreendem, mesmo que
inconscientemente, o Espirito universal (“a vontade essencial do espirito do mundo”) e o incorporam
em seus proéprios atos realizando-o e mudando o curso da historia e, com os quais multiddes juntam-
se sob sua bandeira. Tais personalidades, conforme Hegel, sdo homens praticos e politicos, nem
sempre sao felizes e terminam tendo fins tragicos como, por exemplo, Alexandre Magnum, César e
Napoledo. Cf. RH, p. 74-82.

52 Cf. LFH, p. 299.

53 E obra do lluminismo conceber a politica como trabalho de um povo esclarecido pela razdo. As
sombras de um mundo ditado pelo incompreensivel e pelo sobrenatural e por uma verdade revelada
desaparecem sob o sol brilhante da Renascenca irradiando a secularizagdo da cultura, a autonomia
do homem e a quebra de limites e barreiras na sua atividade da busca da verdade e posse do mundo.
A politica ndo é mais exclusividade de uma casta de sacerdotes ou nobreza guerreira, mas, a atitude
intelectual e cidada do individuo. O Estado ndo é mais instrumento e representatividade do sagrado e
do sobrenatural (a revelacdo da vontade dos deuses pelos sacerdotes que representa o povo e faz a
mediacdo com o divino) ou de uma monarquia feudal (ja com uma pequena distingdo — pois muda os
atores e ndo o sistema - entre sagrado e politica humana exercida pelo rei e representando o povo),
mas, um fruto constituido a partir das vontades particulares, da acdo humana na histéria. O Estado
evolui para o Estado nac¢éo, constituido e estruturado pelo direito e pela ansia da participacao popular
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personalidade... O Estado estaria numa esfera dialeticamente (conceitualmente)
superior a sociedade civil com poder e autoridades suficientes de forma tal que,
possa garantir as conquistas da Revolugcéo Francesa, bem como evitar que abusos
de interesses particulares venham perturbar garantias e direitos universais ou,
também, evitar que o Estado seja utilizado como instrumento para beneficios de
alguns (retrocedendo ao periodo feudal®). No entanto, caberia agora levantarmos,
ainda que prematuramente (pois tentaremos voltar a este assunto mais adiante),
uma duvida sobre a teoria do Estado hegeliana: ndo poderia ela desembocar numa
teoria absolutista? Bem, de imediato poderiamos responder que nédo, pois, o dominio
do politico €, dentro do sistema hegeliano, limitado. O “espirito objetivo”, onde a
categoria de Estado se insere, é uma “esfera anterior” e, consequentemente, com
“‘menor verdade” do que a do “espirito absoluto”, onde se localiza a filosofia. A
verdade politica é, de acordo com nosso raciocinio, “inferior” ou “subalterna” a
verdade filosofica. O Estado e a constituicdo estariam submetidos ao crivo e a
legitimacdo da raz&o, pois sO a filosofia, que é conhecimento do verdadeiro e do
universal, poderia fundamentar e determinar os principios do direito e do Estado. Isto

no exercicio do governo. E 6bvio que estas mudancas tiveram também sua base econdmica com a
nova reestruturacdo social oriunda da mudanca de controle dos meios de producéo da classe nobre
para a uma classe nova: a burguesia. Esta Ultima exigia, dentre outras coisas, leis que organizassem
e dinamizassem suas atividades econdmicas bem como a participagdo no exercicio do governo (a
democracia representativa atual nada mais €, a exemplo do Estado de direito moderno, do que uma
exigéncia da dindmica do capital — fruto da revolugdo econdbmica — pois, uma vez que toda a
populacdo ndo pode, em todas as decisfes, participar diretamente do governo, ela se faz representar
por seus “parlamentares”, e estes ultimos, por sua vez, e ndo raro, ou ja sdo oriundos de uma “casta”
social abastada ou séo facilmente corruptiveis e acabam tornando-se uma nova casta social distinta
do povo e de suas necessidades da qual deveriam representar; e a massa, diferentemente de povo,
torna-se instrumento de manobra de poucos; aquilo que se chamava a democracia de “ditadura dos
muitos” volta a ser “ditadura de poucos”, da pequena classe que possui os meios de produgéo, e, sob
esse aspecto, novamente a politica esta a servigo da economia). Estas condigfes econdmico-sociais,
juntamente com as diversas teorias que surgiram na Modernidade, foram objetos de estudos
filosoficos e da tentativa de sintese pretendido pelos filésofos do idealismo aleméao, especialmente
por Hegel, que é um dos quais que procurou elaborar uma filosofia que englobasse tanto as
caracteristicas de uma das principais correntes do pensamento politico, a de que a politica é
essencialmente constitutiva da natureza humana, como da segunda (enfatizada pelo
“contratualismo”), para qual a politica € uma criagdo e participagdo humana na histéria (individuos
com autoridade politica e como membros da sociedade), concebendo uma sociedade soberana
composta de cidadaos esclarecidos pela razdo, um povo politicamente ordenado que sabe exercer
sua cidadania.

5 Uma ilustracdo de tal preocupacgédo hegeliana nos da H. Marcuse citando as Dietas de Wirttemberg
de 1815, principado que ficara independente por causa da invasdo de Napole&o e formara uma nova
constituicdo. Segundo ele, Hegel interpretou a oposicao as Dietas, em um relato publicado em 1817,
como “a luta entre o antigo e o novo principio social, entre o privilégio feudal e a soberania moderna”.
Ainda, de acordo com Marcuse, a soberania do Estado € um ponto importante na filosofia politica
hegeliana; a soberania externa do Estado foi estabelecida por Napoledo e a interna, a “misséo
histérica da atualidade”, sera posta por Hegel e, por isso, segundo ele, Hegel ira criticar a teoria do
contrato social com uma teoria do Estado como um “todo objetivo”. Cf. Marcuse, H. Razéo e
Revolucao. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1988, p. 164-165.
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talvez explique a colera com que Hegel, no prefacio dos Principios da Filosofia do
Direito, se dirige a alguns filésofos e tedricos do Estado de sua época chegando, até
mesmo, a denomina-los de “trapaceiros do livre-arbitrio”. E foi em Jakob Friedrich
Fries que Hegel viu, em especial, um “corifeu desta vil doutrina”, principalmente
qguando Fries fez um discurso sobre o Estado e a constituigdo da seguinte forma: “no
povo onde reina um verdadeiro espirito comum, as funcbes de interesse publico
devem possuir uma vida que lhe vem de baixo, do povo. A tudo que for obra de
cultura popular e de servico do povo se devem consagrar as sociedades,
indissoluvelmente unidas pelos sagrados lagos de amizade”®. Ora, tal discurso foi
para Hegel a gota que faltava: o Estado jamais poderia significar lacos de amizade,
muito menos o0s cargos administrativos e a prépria estrutura organizacional do
Estado poderiam vir do povo, do senso comum, sem as devidas qualificacdes e
competéncias para o exercicio dos cargos publicos, para o trato da coisa publica. E
por isso que a idéia central de quase todo o prefacio dos PFD é uma critica de Hegel
a situacao e ao descaso da filosofia em seu tempo, pois, uma vez que a filosofia ndo
pode conhecer a verdade (se ela prépria € intuicdo, opinido, sentimento ou
fendbmeno contingente), quicd oferecer uma teoria filoséfica de Estado. Logo, Hegel
gueixa-se deste enorme desprezo dado a filosofia de seu tempo, a ponto de que,
segundo ele, “tornou-se quase uma desonra falar filosoficamente da natureza do
Estado™®. Desta maneira, se a filosofia for entregue ao sentimento, a imaginacéo
contingente (como uma “pedra filosofal” que traz a sabedoria de tudo e pela qual se
recomeca tudo do “agora”) ou ao mar de opinides subjetivas em lugar de trabalho
arduo e do conhecimento do racional no qual se atinge o conceito, a verdade, entéo,
0 “universo espiritual” (universo moral) cairia, como menciona Hegel, num terrivel
“ateismo moral”. E este ateismo poria, segundo Hegel, o Estado, o direito, a lei, a
moralidade e tudo mais referente ao “universo espiritual’”, abandonado a
contingéncia e a arbitrariedade, tornando idénticos a “virtude e o vicio, a honra e a
desonra, a sabedoria e a ignorancia®’. Estas falsas filosofias consideram a verdade
ou como opinides subjetivas ou como se estivessem em algum lugar inacessivel
além do mundo real e da compreensdo humana, enquanto que para Hegel, a

verdade, além de ser compreensivel, localiza-se no mundo real e presente. Somente

55 Cf. PFD, p. 7
56 Cf. PFD, p. 9
57 Cf. PFD, p. 1

2.
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pelo conhecimento filoséfico é que podemos reconhecer no direito (o fundamento do
Estado) e na lei, a razédo e a liberdade, em vez de limitagcdes ou um inimigo — como
seria em um Estado fundamentado em interesses e convicgdes subjetivas. A
intencdo do j& citado prefacio é mostrar que o Estado é a sintese de particularidade
e universalidade, uma instancia (instituicdo) superior a familia e a sociedade civil na
qual os individuos tém direitos e deveres e, como membros, devem queré-lo e
reconhecer nele o seu préprio fim e liberdade; a intencdo do prefacio € de mostrar,
assim, que a categoria de Estado € superior a categoria de individuo ou corporacao,
gue a vontade universal do Estado tem prioridade e soberania sobre a vontade
individual pelo fato dele estar legitimado pela filosofia. Eis também a causa por que
Hegel, antes de tratar diretamente do Estado, formula, no prefacio dos PFD, toda
uma discussdo sobre filosofia procurando legitimar a verdade politica a partir da
verdade filoséfica; e, é também por causa de tal legitimacdo, que o direito, o
fundamento do Estado, pode ser considerado como “algo de sagrado™®, pois, este
constitui a manifestacao objetiva da Razé&o e a existéncia do conceito de liberdade.
Em suas lamentacdes sobre a situacdo da filosofia em sua época, Hegel
lembra ainda o desprezo que as ciéncias positivas, religiosas ou literarias a ela se
dirigiam, as quais afirmavam que o conhecimento® a que a filosofia se destina é
uma presung¢ao ou uma loucura. Diante disso Hegel se pergunta se a “tradigao ainda
tera suficiente forca para honrosamente assegurar ao estudo da filosofia a toleréncia
e a existéncia publica”® desabafando, por fim, que a filosofia carece de “protecdo e
auxilio”. Tal “protegdo e auxilio” ao menos Hegel conseguiu quando, no natal de
1817, ele recebeu uma carta-convite do bardo de Altenstein, que era 0 ministro da
cultura de Friedrich Wilhem IlI, convidando-o para ocupar na universidade de Berlim
a cadeira que fora de Fichte por ocasido de sua morte. Hegel aceitou e em 22 de
outubro de 1818 ele iniciou suas aulas, as famosas “licdes”. A estabilidade em
Berlim propiciou a Hegel um grande desenvolvimento académico, onde ele
aprofundou temas de sua “Enciclopédia” (1817) publicando, em 1821, sob um duplo

titulo, os Principios da Filosofia do Direito ou Direito Natural e Ciéncia do Estado em

%8 Cf. PFD, 830, p. 49.

59 *O conhecimento conceitual de Deus e da natureza fisica e espiritual, o da verdade”. Cf. PFD, p.
11.

60 Cf. PFD, p. 11.
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Compéndio®. Além de filosofia do Estado, Hegel ministrava “licbes” de filosofia da
historia, filosofia da religido, estética e histéria da filosofia. Suas aulas eram muito
procuradas e disputadas (cerca de quarenta a sessenta ouvintes por
aproximadamente dez horas®?), porém, ndo era qualquer pessoa que tinha o
privilégio de ser seu aluno, a grande parte deles eram altos funcionarios do governo
prussiano, como juristas e conselheiros. E neste periodo que ocorreu as diferencas
ou atrito entre Hegel e Schleiermacher pela edicdo do jornal da universidade
(“Jahrbuicher”) e, posteriormente, por discordancias teoricas (sobre filosofia e
religido). Neste periodo sdo também célebres as famosas tentativas de
Schopenhauer®3, o jovem e convencido docente da Universidade de Berlim, de
boicotar as aulas de Hegel, marcando as suas para 0 mesmo horario das de seu
concorrente. Schopenhauer ndo obteve éxito e enfim desabafou: “O inverno ainda
continua em Berlim? O qué eu faco aqui? — Nao tenho sequer alunos suficientes que
compense o esforco. Minha vida é cara e dificil e, decididamente, eu ndo gosto
desse lugar!”®*. No entanto, Hegel obteve sucesso em Berlim, ele ficou famoso e de
todos os lugares vinham pessoas importantes visita-lo ou assistir suas licbes. Seu
prestigio aumentou e sua fama como o “filésofo oficial do Estado prussiano” ou como
o “professor dos professores™® se espalhou por quase todas as universidades
alemas, confirmando-se, em 1829, quando ele se tornou o reitor da universidade de
Berlim. Hegel gostava de sua fama e reconhecimento, principalmente como o
“professor dos professores”, de acordo com o que podemos ver em uma carta dele a
sua esposa: “... e eu, o real professor da real universidade de Berlim (na verdade
professor da ciéncia, a saber de filosofia, a ciéncia de todas as ciéncias - )...”%6.
Portanto, € por ser uma obra de maturidade e o apice de seu pensamento, que 0s

Principios da Filosofia do Direito sdo sempre tomados, como também em nossos

61 “Grudlinien der Philosophie des Rechts oder Naturrecht und Staatswissenchaft im Grundrisse”.
Editado pela editora Nicolai em Berlin, em 1821. Cf. Wiedmann, Franz. Georg Wilhelm Friedrich Hegel
in Selbstzeugnissen und Bilddokumenten. Berlin: Rowohlt, 1965, p. 152.

62 “Yom Wintersemester 1818/19 an las Hegel wochentlich vor vierzig bis sechzig Horern im
Durchschnitt zehn Studen...”. Cf. Wiedmann, F. Hegel, p. 69.

63 Em sua auto-confianga Schopenhauer declarava: “A posteridade ainda erguera para mim um
monumento!”. Cf. Wiedmann, F. Hegel. p. 70: “Ein Denkmal wird die Nachwelt mir errichten!”.

64 “Den Winter wieder in Berlin? Was hab ich da? — nicht einmal Zuhérer, in einer Zahl, die die Miihe
lohnt. Ich lebe teuer und schlecht und liebe das Nest Uberhaupt nicht!”. Cf. Wiedmann, F. Hegel, p.
70.

65 “Offizieller preuischer Staatsphilosoph... Professor der Professoren...”. Cf. Wiedmann, F. Hegel, p.
81.

66 “Und ich, Koniglicher Professor publ. ordin. an der Koniglichen Universitat zu Berlin (und zwar
Professor vom Fach, namlich der Philosophie, als des Faches aller Facher -)...”. Cf. Wiedmann, F.
Hegel, p. 81.



32

estudos (o que também, obviamente, ndo nos impede de nos debrucarmos em suas
outras obras), como o referencial de sua filosofia pratica®’, e, nela, a sua teoria de
Estado.

Alguns estudiosos consideram trés obras de Hegel como uma espécie de
“propedéutica” aos Principios da Filosofia do Direito, a saber: a) A Constituicdo da
Alemanha; b) O Sistema da Eticidade; c) Sobre as Maneiras de Tratar do Direito
Natural, seu Lugar na Filosofia Pratica e sua Relagdo com a Ciéncia do Direito
Positivo. Todavia, € nos Principios da Filosofia do Direito onde se encontra, como
Hegel mesmo afirma, a “evolugdo detalhada do Estado”®®, a “elaboracgao sistematica
ou os conceitos fundamentais®® sobre sua filosofia do direito exposta anteriormente
na Enciclopédia das Ciéncias Filosoficas.

Hegel observou muito bem que uma das consequéncias irrevogaveis da
Revolucdo Francesa foi a de que, a partir dela, toda reflexdo sobre o Estado deve
ser norteada ou fundamentada pelo conceito de direito’®. O Estado moderno é, desta
maneira, um “Estado de direito”, pois, é através do direito que se organizam e se
desenrolam todas as relagbes fundamentais entre o privado e o privado, entre o
privado e o publico e vice-versa. E no aparato juridico que individuos e Estado tém
definidos, ou onde definem, seus direitos e deveres. E é por ser o direito o principio
dos Estados modernos, que Hegel tenha se adiantado em afirmar que o conceito ou
a “idéia do direito” deve ser dada pela filosofia’!, ou seja, novamente é a verdade
filosofica que legitima a verdade politica. Também, é dada a importancia do direito,
qgue talvez Hegel tenha intitulado sua obra em vez de “Principios da Filosofia do
Estado” de “Principios da Filosofia do Direito”’?. No entanto, sua obra ndo trata

somente de direito ou de Estado, mas também de inumeros temas de sua filosofia

67 A primeira edigdo da obra pela editora Nicolai trazia uma nota afirmando que o livro era “das ganze
System Hegels in dem bestimmten Element der praktischen Vernunft” (o grande sistema de Hegel
referente ao elemento determinante da razéo prética). Cf. Wiedmann. F. Hegel, p. 76.

68 Cf. LFH, p. 40.

69 Cf. GPR, p. 11. Poderiamos enfatizar, ainda, a importancia dos Principios, pois, € neles também
que Hegel desenvolve seu conceito de sociedade civil e o detalhamento de seu sistema de direito.

70 .. Depois dessas determinagdes principais, devemos observar o curso da Revolugdo Francesa e a
transformagéo do Estado a partir do conceito do direito”. Cf. LFH, p. 368.

L Cf. PFD, 81, p. 19.

72 Norberto Bobbio chega a afirmar que Hegel “elevou o direito a categoria geral da pratica”. Ainda
segundo ele, os estudos da relacdo entre Hegel e a escola do direito natural, bem como a importancia
e o lugar do direito no sistema hegeliano, tem sido “negligenciados” em prol dos estudos de Hegel e a
economia politica para, pelos quais, se “reconsiderar Hegel através de Marx” ou entdo para se
inocentar Hegel da acusacao de “conservadorismo” ou, ainda, o que é pior, para se inocentar Hegel
da acusacgdo de ser um “escritor reacionario”. Cf. Bobbio, Norberto. Estudos sobre Hegel: Direito,
Sociedade Civil, Estado. Brasiliense, Sdo Paulo, 1991, p. 9.
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pratica como, por exemplo, moral, bem, economia politica, formas de governo, ética,
liberdade, vontade, historia etc., e, de acordo com isso, a palavra “direito” tanto pode
referir-se ao todo da obra, como as partes especificas dela (ao direito em sentido
estrito’3).

Portanto, ao analisarmos o conceito de Estado nos PFD, devemos
considera-lo como inserido no projeto (sistema) filoséfico hegeliano e, enquanto tal,
como compartilhando da estrutura conceitual e dos principios fundamentais que o

norteia.

73 Podemos lembrar ainda a insisténcia com que Bobbio enfatiza a importancia do direito em Hegel, a
ponto dele afirmar que os estudos sobre economia e Estado em Hegel “ja deu bons frutos”, enquanto
que o tema dos estudos juridicos “continua na sombra”. Cf. Bobbio, N. Estudos sobre Hegel, p. 15.
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2. 0OS FUNDAMENTOS DO CONCEITO DE ESTADO

O Estado é a realidade em ato da liberdade concreta.
Hegel, PFD

No capitulo anterior tentamos enfatizar que o conceito de Estado em
Hegel encontra-se dentro de seu projeto (sistema) de filosofia. Dentre alguns de
seus pressupostos, evidenciamos também que o conceito de Estado é estruturado
de acordo com a sua idéia logica-metafisica e que, é por este modo que ele pode
ser a unidade de vontades particulares, subjetivas e imediatas, assim como de
vontades universais, racionais e éticas. E sob esse aspecto que o Estado, enquanto
realidade e fim da substancia moral e ética, pode suprassumir 0s momentos da
familial, o lado natural e imediato do espirito moral objetivo (a familia determina-se
pela sensibilidade e pelo amor tornando os individuos membros de uma certa
coletividade, de uma certa unidade, e ndo individuos em si independentes), e da

sociedade civil?>, o lado da universalidade formal do espirito moral objetivo (na

1 Cf. PFD, 833, 8157, 8158, p. 53, 159 e 160 respectivamente. Continuando o nosso estudo sobre o
sistema filoséfico hegeliano (ver pag. 22, Nota 29 de nosso texto), a “filosofia do espirito” (uma das
partes da filosofia do real) encontra-se, como podemos ver na ECF, dialeticamente dividida em trés
partes: “espirito subjetivo”, “espirito objetivo” e “espirito absoluto”. Cada uma destas partes contém
suas proprias estruturas (divisbes) conceituais. Ja 0 espirito objetivo, Hegel analisa-o
aprofundadamente e separadamente, além da ECF (obra que apresenta o sistema de uma forma
geral e completa, mas, resumida), em uma nova obra: os PFD. Estes Ultimos, por sua vez,
encontram-se conceitualmente dividido em trés partes, cada uma com suas subdivisbes
consequentes: “direito abstrato”, “moralidade subjetiva” e “moralidade objetiva” (ou “eticidade”). A
eticidade divide-se em “familia”, “sociedade civil’ e “Estado”, e, em cada uma destas partes também
encontramos outras subdivisdes. Portanto, ao estudarmos o sistema de Hegel podemos ter duas
impressfes distintas: a de que ele é muito dificil de ser compreendido, ou a de que ele é de facil
compreensao. A primeira impressdo ocorre porque o sistema € muito amplo e complexo (uma vez
gue ele procura abranger a totalidade do real), porém, por outro lado, a segunda impresséo ocorre
porque todo o real se apresenta de forma estruturada e categorialmente organizada. Assim, quando
estudamos e analisamos a categoria de Estado em Hegel, podemos perceber quais as outras
categorias, quais 0s outros momentos conceituais, que ela sintetiza e pressupfe. O estudo do
conceito de Estado pressupde todo um desenrolar conceitual que se tracou até ele, pressupde,
dentre outras coisas, todos os momentos (todo o desenvolvimento conceitual) que a idéia de
liberdade percorreu rumo a sua efetivacao.

2 Cf. PFD, 833, 8157, 8182, 8183, p. 53, 160 e 178 respectivamente.



35

sociedade civil cada pessoa é um individuo com fim particular em si mesmo que, na
busca de satisfacdo de suas caréncias e necessidades particulares, acabam por
formar uma associagdo ou coletividade de membros divididos e independentes entre
si que tem por base o egoismo e se mantém pela existéncia de um aparato juridico),
bem como também ser o ambito da efetivacédo da liberdades.

O conceito de Estado em Hegel esta, na verdade, intimamente ligado ao
conceito de “eticidade” (“Sittlichkeit”, na tradugéo portuguesa: “moralidade objetiva”).
Este ultimo € o resultado do processo dialético em que a idéia de liberdade deixa de
ter o carater de imediaticidade e de exterioridade, assim como o carater de uma
simples reflexdo subjetiva interior para significar a superacdo e unidade das duas®. A
eticidade é a esfera em que a liberdade deixa de ter somente como atributo a
personalidade e a propriedade (que se apdia na posse de uma coisa exterior, no
“meu™) e, também ndo mais ser somente a reflexdo moral interior e subjetiva
desvencilhada de qualquer exterioridade e particularidade (vontade infinita
particularizada através de uma reflexdo para si voltada para o conceito do “bem”®);
ela passa a designar a existéncia da substancia da liberdade que através da reflex@o

de si e para si representa o que ha de racional e universal. Como afirma Hegel:

“Como a moralidade objetiva € o sistema destas determinagdes da
Idéia, dotada de um caréater racional. E, deste modo, que a liberdade,
ou a vontade que existe em si e para si, aparece como realidade
objetiva, circulo de necessidade, cujos momentos sdo o0s poderes
morais que regem a vida dos individuos e que nestes individuos e
nos seus acidentes, tém sua manifestagéo, sua forma e sua realidade
fenoménica™’.

3 Cf. PFD, 8§33, 8157, 8257, p. 54, 160 e 224 respectivamente. Hosle afirma que, do mesmo modo
que a razdo para Hegel é a sintese de sentimento e entendimento, assim também o Estado é a
unidade da familia (altruismo particular) e da sociedade civil (egoismo universal). Para ele, uma vez
que a liberdade é “o querer racional” e esta, enquanto forma, no direito, e este Ultimo, por outro lado,
€ o fundamento do Estado, entdo, desta maneira, o Estado, por ser a efetivacdo do direito, é também
a efetivacdo da liberdade. Ainda de acordo com Hésle, a racionalidade do Estado consiste na
introducdo deste conceito de liberdade que por si s6 representa a unidade de objetividade e
subjetividade, de substancialidade e individualidade. E a toda esta estrutura conceitual ressalta-se,
ainda, a sua base ou a sua fundamentagdo metafisica. Cf. Hosle, V. “Der Staat”. In: Jermann, C
(org.). Anspruch und Leistung von Hegels Rechtsphilosophie. Stuttgart — Bad Cannstatt: Frommann —
Holzboog, 1987, p. 183-184. Ver também PFD, §145, p. 153.

4 Cf. PFD, 833, p. 53 e §141, Nota, p. 150 e 151.

5 Cf. PFD, 834, 840 e 8104, Nota, p. 55, 57, 108 e 109 respectivamente.

6 Cf. PFD, 8105, 8141, p. 110, 150 e 151 respectivamente.

" Cf. PFD, §145, p. 153.
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Os momentos da idéia ética (que tem a liberdade como substancia) sdo expressos
por Hegel: a) no “direito abstrato”, como a vontade imediata na sua existéncia
empirica e imediata, donde o universal € apresentado de modo formal e
indeterminado®; b) na “moralidade subjetiva” (Moralitat), como vontade subjetiva e
finita que regressa a si, donde o universal constitui-se também formalmente atravées
de uma reflexdo desvinculada de qualquer determinacéo exterior especifica®; c) e na
“eticidade”, na qual os momentos da idéia ética adquirem sintese e existéncia
concreta, ela é expressa como a vontade livre em si e para si, € a vontade refletida
(“na pensada idéia do bem”%) sobre si e sobre 0 mundo exterior, que tem no seu
guerer e na sua acao a consciéncia da racionalidade e, expressa-se ou efetiva-se
nas instituicbes sociais. A eticidade € o momento da idéia em que o seu querer e a
sua acdo vem de sua racionalidade, da reflexdo e da consciéncia de si e para si,
nela o universal apresenta-se como algo de concreto e racional. Nas palavras de
Hegel:

“A moralidade objetiva é a idéia de liberdade enquanto vivente bem,
gue na consciéncia de si tem 0 seu saber e 0 seu querer e que, pela
acado desta consciéncia, tem a sua realidade. Tal acdo tem o seu
fundamento em si e para si, e a sua motora finalidade na existéncia
moral objetiva. E o conceito da liberdade que deveio mundo real e
adquiriu a natureza da consciéncia de si"**.

Poderiamos afirmar que com o conceito de eticidade!? Hegel pretende

superar’® tanto as concepg¢des historicistas, empiristas, descritivas e lineares!4,

8 Cf. PFD, 835, p. 55.

9 Cf. PFD, §108, p. 111-112.

10 Cf. PFD, 833, p. 54.

11 Cf. PFD, §142, p. 152.

12 Segundo Hésle, a triade do conceito de eticidade (familia, sociedade civil e Estado) de Hegel
relembra o primeiro livro da Politica de Aristoteles, porém, com duas diferencas especificas. A
primeira é que tanto “sociedade civil” (burgerliche Gesellschaft) quanto “moralidade” (Moralitat) séo,
para Hegel, realizacbes da Modernidade. Hosle cita como exemplo o paragrafo 185 dos GPR onde
Hegel afirma que o direito (o desenvolvimento independente) da particularidade correspondia, na
Antigiiidade (nos Estados antigos), a corrup¢éo e a decadéncia dos costumes. A segunda diferenca,
para Hosle, € que o conceito de eticidade hegeliano ndo se constitui numa ordem empirica e
quantitativo-linear, mas sim dialética. Um exemplo disso seria a sintese do Estado ndo como uma
“unidade natural” (familia) ou “atomistica” (sociedade civil), mas como uma unidade racional, a esfera
do “altruismo universal’. Hosle ainda enfatiza que o Estado hegeliano ndo se assemelha ao
totalitarismo (Totalitarismus), pois, as “esferas privadas” sdo protegidas na medida em que as
instituices legais ndo sdo completamente absorvidas pelo Estado. Cf. Hosle, V. Hegels System. , p.
528-529. Sobre direitos dos individuos e sua particularidade, ver também PFD, 8154, p. 159.

13 Referimo-nos a superagao dialética, na qual os momentos positivos sdo “guardados” na sintese.
Poderiamos definir também por “suprassumir’. A confusdo e polémica destes termos em Hegel
advém da interpretagdo (ou da tradugéo) dos termos “aufheben” e “Aufthebung”.

14 De um modo geral ao “realismo ético”.
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guanto as de ordem subijetivista e formalista'® de uma ética. Poderiamos supor ainda
que ele pretendia fazer uma sintese dos dois paradigmas classicos da ética: a) o
antigo, em que tinhamos as chamadas “éticas da felicidade” e b) o moderno, e as
chamadas “éticas do dever”. De acordo com este prisma, temos, talvez, na teoria de
Estado hegeliana, isto é, no desenvolvimento dialético final da idéia ética (eticidade),
uma herancga aristotélica (“a idéia de liberdade enquanto vivente bem”®) e uma
heranga kantiana (“que na consciéncia de si tem 0 seu saber e 0 seu querer e que,
pela acdo desta consciéncia, tem a sua realidade™’).

E pelo fato de o Estado ser a instancia efetivadora da racionalidade e
universalidade, que Hegel tenha afirmado que o individuo deveria ligar-se a ele
como “a sua esséncia™®, pois, é através dele que o individuo obtém a sua liberdade,
€ mais, € em serem membros do Estado que os individuos tem o seu “mais alto
dever’®. Isto significa uma das maximas mais importantes e de melhor
compreensao para nosso estudo sobre o conceito de Estado. O que esta sempre em
jogo em Hegel € a importancia e o valor que a liberdade adquiriu nos tempos
modernos. A liberdade passa a ser o direito, a finalidade e o destino dos individuos
e, entretanto, ela somente se realiza concretamente em sociedade?’. A liberdade
concreta, para Hegel, ndo consiste somente numa individualidade pessoal que
submete o todo social e vice-versa; o organismo social também ndo pode negar?! as
particularidades e os direitos subjetivos; antes, a liberdade é a integracdo da
vontade particular com a vontade universal: “... Dai provém que nem o universal tem
valor e é realizado sem o interesse, a consciéncia e a vontade particulares, nem os
individuos vivem como pessoas privadas unicamente orientadas pelo seu interesse e

sem relagdo com a vontade universal”?2. E como vimos nos paragrafos acima, o todo

15 De um modo geral ao “idealismo”, como também ao “racionalismo” ético (racionalismo aqui,
enquanto concepcdo correspondente somente ao entendimento que tem por base os dados da
experiéncia).

16 Cf. PFD, §142, p. 152.

17 Cf. PFD, 8142, p. 152.

18 Cf. PFD, §257, p. 225.

19 Cf. PFD, 8259, p. 225. Mas os individuos ndo tém, por participarem deste “plano moral objetivo”,
somente deveres, mas também direitos; cf. PFD, §155, p. 159. Ver também PFD, 8148 e Nota, p.
154-155; ECF, vol. lll, § 486, p. 281.

20 |sto nos faz lembrarmos novamente Aristételes; cf. PFD, §153, p. 158.

21 Nao absolutamente, mas conforme a Nota do 8100, é possivel reciproca e equivalente. Cf. PFD,
8100, Nota, p. 104.

22 Cf. PFD, 8260, p. 233. Esta relacdo do universal com o particular em Hegel é uma questao
interessante. Para ele, a liberdade (a “vontade universal’, a esséncia de Espirito) em si € um principio
abstrato e ideal (estudaremos mais sobre este assunto no nosso préximo sub-capitulo) que se realiza
(se concretiza, adquire existéncia) através da atividade humana (“vontade particular’) na sua luta pela
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social é dialeticamente dividido e uma de suas organizacbes ou instituicoes
superiores é o Estado, € ele que podera realizar esta unidade das duas vontades
(particular e universal)?®. Desta maneira, o Estado tem um fim em si mesmo
(diferentemente da familia e sociedade civil) e é nele onde a liberdade encontra seu
valor supremo?*.

Bem, ja observamos varias vezes, que a liberdade € a integracdo da
vontade particular com a vontade universal; que a vontade € o ponto de partida do
direito; que o direito tem como substancia a liberdade; que o Estado através do
direito pode ser a instancia efetivadora da liberdade... Contudo, o que é entédo

“‘liberdade” para Hegel? E mais, o que é “vontade” e o que é “direito” em Hegel?

satisfacdo de seus interesses e necessidades individuais. Dai provém que a liberdade (o interesse
universal, a vontade racional) ndo é algo imposto, mas algo que deve ser querido e reconhecido pelos
individuos juntamente com seus interesses particulares. Deve haver uma reciprocidade de interesses
entre a vontade universal e a vontade particular. Esta reciprocidade, ou unidade das vontades,
segundo Hegel, ndo ocorre de modo repentino, ela é o processo (processo esse objeto de estudo da
I6gica especulativa) histérico de toda a humanidade, o processo de seu saber, de sua reflexdo e de
sua conscientizagdo da verdade, da Razéo. Sobre esta questéo ver RH, p. 63-74. Eis alguns trechos:
p. 68: “Um principio, uma lei, é algo implicito que, como tal, por mais verdadeiro que seja em si, ndo é
totalmente real. Objetivos, principios e similares estdo inicialmente em nossos pensamentos, nossa
intencdo interna. Ainda ndo sdo uma realidade. O que existe em si é uma possibilidade, uma
disposi¢do. Ainda nado saiu de sua condicao implicita para a existéncia. Um segundo elemento deve
ser acrescentado para que se torne realidade, ou seja, atividade, atuacdo, realizagdo. O principio
disso é a vontade, a atividade do homem em geral’; p. 69: “ Quem é ativado por uma causa ndo esta
apenas ‘interessado’ e, sim, ‘interessado nela’. A linguagem expressa fielmente esta distingdo. Nada
portanto acontece, nada é realizado, a ndo ser que os preocupados com uma questdo encontrem sua
satisfacdo nela. Sdo individuos particulares, tém suas necessidades, instintos e interesses especiais.
Tém seus desejos e vontades particulares, sua propria percep¢éo ou, pelo menos, sua atitude e sua
opinido, uma vez despertadas as aspiracdes para refletir, compreender e raciocinar. Por isso, as
pessoas precisam que uma causa pela qual devam agir esteja de acordo com suas idéias e esperam
que a sua opinido — a respeito de suas boas qualidades, justeza, vantagem, lucro — seja levada em
consideracgdo. Isto € de importancia especial hoje, quando as pessoas sdo levadas a apoiar uma
causa ndo por confianga na autoridade de uma outra pessoa, mas antes baseadas em sua
capacidade de discernimento e convic¢do. Afirmamos, entdo, que nada foi realizado sem o interesse
de parte dos que o provocam. Se o ‘interesse’ for chamado de ‘paixao’... podemos, entdo, afirmar
sem qualificagdo que nada de grandioso no mundo foi realizado sem paix&o”; p. 70: “A partir deste
comentario sobre o segundo elemento essencial na encarnagédo histérica de um objetivo, inferimos —
dando uma rapida espiada na instituicado Estado — que um Estado esta bem construido e é vigoroso
internamente quando o interesse privado de seus cidaddos tem 0 mesmo interesse em comum com o
Estado, um encontrando gratificacdo e realizagdo no outro, o que € uma proposigao importantissima”;
e p. 71: “A unido do universal (que existe em si e por si) com o particular ou subjetivo e o fato de que
esta unido apenas constitui a verdade sdo matéria da filosofia especulativa que, em sua forma geral,
é tratada na légica. Em seu desenvolvimento histérico [0 lado subjetivo, a consciéncia, ainda incapaz
de saber o0 que €], o objetivo final abstrato da histéria, a idéia de Espirito ainda est4 acontecendo e
esta incompleta. A idéia de Espirito ainda ndo se tornou seu objeto distinto de desejo e interesse.
Assim, o desejo ainda ndo tem consciéncia de seu objetivo, mas ja existe nos objetivos particulares e
se compreende através deles. O problema relativo a unido do geral com o subjetivo pode também ser
levantado sob a forma da unido da liberdade com a necessidade”.

23 “0 principio dos Estados modernos tem esta imensa forga e profundidade: permitirem que o espirito
da subjetividade cheque a extrema autonomia da particularidade pessoal ao mesmo tempo que o
reconduz a unidade substancial, assim mantendo esta unidade no seu proprio principio”. Cf. PFD,
§260, p. 233.

24 Cf. PFD, §258, p. 225.
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Qual a relacéao entre eles, se € que ha alguma, e qual a relevancia para nossos
estudos, para o conceito de Estado?

Sem duavida, a questdo da liberdade foi uma das grandes questdes de
fundo de toda a Modernidade. Procurava-se conceber a liberdade ndo como uma
causa e imposicao exterior ao homem (como obra do destino), mas sim, como algo
posto pelo proprio homem, pelo seu proprio querer e por sua vontade. Ja a vontade
ndo poderia ser considerada somente como uma “vontade subjetivista”, como um
querer impulsivo somente ao nivel da necessidade e contingéncia, ela deveria ser
especificada pela caracteristica principal do homem (tdo enfatizada na
Modernidade): a razdo. A vontade deveria também ser caracterizada como “vontade
racional’; ela deveria ser a capacidade do homem que, na sua liberdade de agir,
poder referirr-se ao mundo racionalmente, especialmente na sua forma de
organizacao social que é onde esta em jogo ndo somente os interesses individuais
como também o interesse comum. Esse “interesse comum” é o que deveria
caracterizar o direito na Modernidade. O direito ndo pode ser mais considerado
como a vontade de um soberano, de um sacerdote ou de um grupo de nobres, ao
contrario, ele deveria ser deliberado por todos ou por representantes de todos os
segmentos da sociedade. O direito devera ser concebido como uma vontade geral
com o fim dltimo de um bem comum e universal a todos, permitindo que cada um
possa minimamente ter direito a sua liberdade, ou seja, que possa exercer seu
querer (vontade) nos limites da racionalidade, nos atos privados e plblicos. E assim
que o direito passa a ser considerado o fundamento do Estado moderno,
representando, a0 menos elementarmente, a participacdo de todos no organismo
social; representando a independéncia dos individuos, assim como seus direitos e
deveres; representando, em uma palavra, a liberdade.

Contudo, vejamos mais um pouco o que, para Hegel, implica tudo isso.

A) A LIBERDADE

Definir liberdade em Hegel, como ele mesmo evidencia?®, ndo é facil, pois,

podemos aborda-la tanto em um sentido mais geral (relativo ao todo do sistema,

25 Ver RH, p. 65-66: “A palavra ‘liberdade’, sem maiores qualificagdes, é indefinida e infinitamente
ambigua. Sendo o conceito mais elevado, esta sujeito a uma infinidade de mal-entendidos, confusdes
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onde tudo é liberdade), quanto em um sentido mais especifico (no sentido moral e
ético, como nos PFD). Contudo, tentaremos defini-la da seguinte maneira: a
liberdade é o maior principio da filosofia hegeliana?®, ela é a vontade (querer) livre e
racional do Absoluto (do Espirito absoluto, do todo). Enquanto esséncia do Absoluto
(ou Espirito absoluto, como queira?’), a liberdade é apenas um principio abstrato
(uma idéia interior) sem existéncia, sem uma realidade. A liberdade (ou a “idéia de
liberdade”) adquire sua realidade ao desenvolver-se através dos fenémenos
exteriores naturais e morais (histéricos)?®. Tal atividade é o que podemos chamar de
“objetivacdo”®® do Espirito absoluto, é a efetivacdo deste (e de sua esséncia — a
liberdade) no mundo natural e historico; € o Espirito absoluto, enquanto estagio
avancado do pensamento ou da “ldéia”, produzindo-se no mundo como liberdade.
Nesta secdo tentaremos estudar a liberdade no sentido mais geral para depois a
estudarmos nos PFD, ou seja, para compreendermos como esta questao chega ao
conceito de Estado.

A questdo da liberdade € um velho paradigma da filosofia, porém, em
Hegel, ela adquire uma atencdo e uma concepg¢ao especial: a) ele a assume como
um dos pilares das filosofias da Modernidade, contudo, ndo em seu ambito formal,
mas sim, como uma critica a esse formalismo; b) como substancia e fim da filosofia
e do proprio Espirito absoluto.

Segundo Hegel, uma das grandes caracteristicas dos “tempos modernos”
é a de que tudo, até mesmo os sentimentos, seja justificado pelo pensamento.

Para ele, isto tem origem com o protestantismo na medida em que nele surge, da

e equivocos, podendo dar origem a todo género de possiveis exorbitancias. Tudo isso jamais foi tdo
limpidamente sabido e sentido como hoje”.

26 A liberdade é o principio (o “conceito mais elevado”) que norteia toda a filosofia hegeliana, ela é o
ponto de referéncia para a interpretagcédo e analise do real. Ver novamente RH, p. 63: “Mas a filosofia
nos ensina que todas as propriedades do Espirito s6 existem através da Liberdade. Todas sdo
apenas meios para se atingir a Liberdade; todas buscam e apresentam isto e unicamente isto. A
filosofia especulativa discerne o fato de ser a Liberdade a unica verdade do Espirito.”; e p. 66: “ S6 a
Liberdade € a finalidade que se compreende claramente e se completa em si mesma, o Unico pdlo
duradouro estavel na mudancga de acontecimentos e condi¢Bes, o Unico principio verdadeiramente
eficaz que interpreta o todo”.

27 Novamente nos deparamos com a dificuldade e ambigiiidade da terminologia hegeliana. A palavra
“espirito”, por exemplo, tanto pode aparecer nos textos de Hegel referindo-se ao Absoluto como um
todo, quanto como um momento deste (a parte que compreende a filosofia do real). Todavia, temos
de ter sempre em mente o significado e o emprego deste termo nos textos hegelianos. Mais adiante
voltaremos a estudar um pouco mais esta questao.

28 VVer RH, p. 66: “Embora a Liberdade em si seja essencialmente uma idéia interior ndo desenvolvida,
0s meios que ela usa sdo os fendmenos exteriores que na historia se apresentam diretamente aos
nossos olhos”.

29 Ou em outros termos: a “autodeterminacgao” do Espirito através de sua autonomia e vontade.

30 Cf. PFD, p. 16.
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luta entre o bem e 0 mal, a caracteristica principal da atividade interior subjetiva do
homem: o pensamento, ou como Hegel chama, o “abstrato do espirito”3!. Ainda de
acordo com Hegel, o homem néo é livre se ndo pensa. O pensamento® é a instancia
capaz de elevar tudo a forma da universalidade, ou seja, ele é o meio ou a atividade
de producao do universal; nele (no pensamento) esta presente ndo somente 0 eu
pensante como também o conteldo e os objetos do que é pensado (objetos
externos) passiveis de, no ato do pensar, serem elevados a universalidade. A
unidade do pensamento com o mundo exterior (com “outro”) através da raz&o (que é
o “fundamento substancial” tanto da consciéncia quanto do mundo exterior e natural)
€ obra do mundo moderno e por isso Hegel afirma categoricamente que “o
pensamento é agora o estagio a que o espirito chegou”3. E mais, para ele, o mundo
grego, enquanto a primeira das duas grandes divisbes da historia da filosofia, “levou
o desenvolvimento do pensamento até a ‘ldéia’, o mundo cristdo germanico
compreendeu o pensamento como ‘Espirito”34. Compreender o universal como
espirito e nele a sua dialética imanente de auto-efetivacdo (autoproducgdo) na
histéria, assim como também nele reconhecer-se e conciliar-se, é a missdo®® que
Hegel atribui a filosofia de seu tempo.

Entretanto, esta compreensdo ndo ocorreu para Hegel de modo
satisfatorio. Ao contrario, as grandes filosofias da Modernidade desembocaram num
formalismo®® no qual a liberdade e o préprio Espirito (absoluto, mundo exterior)
constituiam-se apenas enquanto atividade reflexiva interior (atividade de uma
consciéncia individual subjetiva) e, além disso, ou eles eram postos de forma
arbitraria e negativa ou eram postos como um “outro” estranho a si mesmo por esta

consciéncia (“eu”) subjetiva e finita. Na verdade, o que ocorreu, para Hegel, é que as

31 Cf. LFH, p. 360. Nos PFD, p. 16, Hegel afirma: “O que Lutero comegara a aprender, como crenga,
no sentimento e no testemunho do espirito, € 0 que o espirito, posteriormente amadurecido, se
esforgou por conceber na forma de conceito para assim no presente se libertar e reencontrar”.
Roberto Romano ressalta que toda a filosofia alema da Modernidade, inclusive a hegeliana, deve a
traducdo biblica de Lutero o termo “Geist” (espirito). Segundo ele, este termo teria equivaléncia
semantica ao termo “Absoluto”. Cf. a “Introdugdo” por R. Romano de: Lutero, Martinho. Da liberdade
do cristédo: prefacios a Biblia. S&o Paulo: UNESP, 1998, p. 21.

82 O pensamento € o comego e o proprio objeto da filosofia; cf. ECF, vol. |, §17, p. 58: “Quanto ao
comeco que a filosofia tem de instaurar, parece igualmente que a filosofia em geral comeca com uma
pressuposicdo subjetiva, como as outras ciéncias. A saber: tem de fazer de um objeto particular o
objeto do pensar. Como nas outras [ciéncias] esse objeto é o espaco, o nimero etc. aqui [na filosofia]
€ o0 pensar [mesmo]”.

33 Cf. LFH, p. 361.

34 Cf. IHF, p. 155-156.

35 Cf. IHF, p. 160.

36 VVer os Prefacios da ECF vol. |, mais precisamente as paginas 14, 36 e 37.
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filosofias modernas tornaram-se nada mais e nada menos que filosofias da
subjetividade (da consciéncia), elas ndo sairam da contradicdo entre forma e
contetdo, ndo conseguiram uma unidade de ser e pensamento. No maximo elas
chegaram a ser filosofias da reflexdo®’, nas quais a liberdade seria apenas uma
atividade autdnoma e formal. Porém, o que importava para Hegel era a consideracao
da liberdade enquanto realidade efetiva e racional e ndo somente enquanto
intencdes e um querer subjetivo. Compreender a liberdade como processo e
verdade objetiva do Espirito na sua luta de seu autoconhecimento e em seu
desdobramento historico, nas instituicGes historicas, é a tarefa que a filosofia
hegeliana se propde a fazer®,

Novamente devemos lembrar que a liberdade que aqui enfatizamos néo é
uma qualquer especifica®® (por exemplo: liberdade individual, politica, de
pensamento etc.) mas, em um sentido geral, como a vontade livre do Espirito
absoluto, como a condicdo (pressuposicdo) e a finalidade da propria reflexdo
filoséfica e do Absoluto®°. Ela diz respeito ao projeto geral da filosofia hegeliana com
0 qual Hegel poderd se contrapor ao ceticismo e ao subjetivismo das filosofias
modernas (e se contrapor também as respectivas consequéncias de tais filosofias
como, por exemplo, as consequéncias de ambito pratico — as relativas a ética e a
politica, onde se insere a nossa discussdo sobre o Estado). Portanto, antes de

vermos a critica a essa liberdade formal (que na esfera pratica pode adquirir a forma

87 Filosofia da reflex@o, Hegel define-a de Kant a Fries. Cf. PFD, p. 40. Ver também PFD, §140, Nota,
p. 137-138, onde Hegel afirma que a subjetividade é “hoje moeda corrente”.

38 Segundo Hegel, seria muito mais facil e comodo aceitar a liberdade simplesmente como um dado
da consciéncia subjetiva, em que espontaneamente se acredita ou ndo, ao invés de um arduo
trabalho conceitual correlacionado com o todo. Cf. PFD, p. 30; ver também PFD, 8144 e 8264, p. 152-
153 e 236-237 respectivamente. A liberdade enquanto realidade objetiva do espirito tem sua
efetivacdo no mundo moral objetivo e juridico; ver ECF, vol. lll, 8482, p. 274-276 e PFD, 8153, p. 158.
Ver também (novamente) RH, p. 63: “A filosofia especulativa discerne o fato de ser a liberdade a
Unica verdade do espirito”.

%9 Na nossa proxima segao (item b, “a vontade”) iremos abordar a liberdade em um sentido mais
especifico, no sentido ético e politico como apresentado por Hegel no final da ECF e em todo os PFD.
40 Ver ECF, vol. |, 817-18, p. 58-59; ECF, vol. Ill, 8384-385, p. 26-30 e 8574-577, p. 363-364. O
Absoluto € o préprio ponto de partida da filosofia que, enquanto idéia e em sua liberdade, de si parte
e a si retorna. A filosofia enquanto conhecimento reflexivo subjetivo (a atividade subjetiva da Idéia) é
a proépria razéo “que se sabe” e se eleva a verdade do Espirito. Verdade essa reconhecida nao por
uma intuicdo ou por uma visdo imediata, mas, pelo trabalho arduo do pensamento; Cf. IHF, p.54-55 e
p. 176. Rosenfield afirma que filosofia € o trabalho de mediacéo reflexiva do mundo enquanto si
mesmo e enquanto outro de si na atividade do devir, da contingéncia e do processo histérico: “A
filosofia expressa o0 mundo como o outro de si mesma, pois 0 mundo veio a ser, na sua interioridade,
0 seu proéprio outro. O ato pelo qual a filosofia apreende o mundo tornou-se o ato através do qual o
mundo se pensa como seu proprio objeto. Com efeito, a filosofia ndo impde do exterior uma forma ao
mundo, mas, ao contrario, ela encontra o seu lugar de nascimento no processo histérico de
transformagédo do mundo”. Cf. Rosenfield, D. Politica e Liberdade em Hegel, p. 29.
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de uma liberdade negativa ou de livre-arbitrio) e o que vem a ser liberdade enquanto
objetivacao do Espirito, vejamos como estas questdes chegam até nos.

Como observamos acima, a filosofia pratica e filosofia tedrica sdo a
mesma razao diferente apenas em suas esferas de aplicagdo, uma vez que nao
existem duas verdades, mas somente uma. Observamos também que com a
Modernidade surge a consciéncia subjetiva em sua forma concreta assim como as
dicotomias entre 0 mundo a partir de mim (conhecimento) e o mundo como ele é
(objeto, ser, “coisa-em-si”). Hegel atribuiu a Kant o mérito de ter colocado a liberdade
e a razdo como o lugar de conciliacdo desta dicotomia. Entretanto, Hegel também
afirmou que a filosofia kantiana ndo chegou a unidade desta dicotomia uma vez que
tal unidade ndo ultrapassa a esfera do subjetivo, isto €, por ter a experiéncia como
ponto de partida da filosofia (e ter também o préprio mundo empirico* como
ininteligivel), Kant transforma a sua reflexdo transcendental em uma deducéo
transcendental das categorias, ele igualaria ou reduziria a razdo (capaz da
verdadeira unidade) ao entendimento. Fichte, por outro lado, retoma o status da
filosofia enquanto ciéncia primeira frente aos outros saberes; ele recoloca a reflexado
e o livre pensamento como o ponto de partida da filosofia e, através da intuicdo
transcendental postula uma identidade absoluta (Eu=Eu) para superar tal dicotomia.

Ja Schelling, por sua vez, eleva o principio da identidade ao status de sistema.

41 A filosofia hegeliana aceitou a tarefa critica da filosofia transcendental kantiana, a tarefa da
legitimacao transcendental (a filosofia em suas considera¢cdes ndo poderia mais apelar para a crenca,
e sim, para a razdo), porém, ndo o seu acentuado formalismo. Para Hegel, a “coisa-em-si” posta
como ininteligivel, e mesmo oposta ao conhecimento filoséfico, acaba assumindo uma certa
“objetividade absoluta”. A filosofia kantiana, com a “pretensdo” de nome de filosofia critica,
desembocara no erro fatal de dedugéo transcendental das categorias e 0 que € pior, a propria razao,
inclusive na sua faculdade pratica, estaria reduzida ao entendimento (ao pensar finito), no qual ndo
existe a identidade (absoluta) entre ser e pensar (objeto e sujeito); Cf. DSFS, p. 29-30. Isto nos faz
lembrar um pouco o texto Como o senso comum compreende a filosofia onde Hegel refuta o Sr. Krug
por ele ter exigido que o idealismo transcendental deduzisse a sua pena de escrever. Neste texto
Hegel afirma que o Sr. Krug ndo pode entender a filosofia como a plebe rude, como o0 senso comum,
que coloca o Absoluto no mesmo patamar do finito e a ele também formula as mesmas exigéncias do
finito: que exista e que possa ser provado. Assim sendo, como a filosofia ndo consegue provar o
Absoluto, logo, o senso comum afirma que o conhecimento a que a filosofia se destina € uma loucura.
O senso comum, e o Sr. Krug inclusive, ndo percebe que para a filosofia o que importa é a relacéo
que as coisas mantém umas com as outras, com o conjunto. Hegel cita um exemplo de que ndo se
pode compreender a lua sem o sistema solar e que discernir sobre este sistema € 0 que seria a tarefa
mais sublime da razdo. Portanto, objetos como pena, feno, madeira e outras determinidades, dizem
respeito a outras areas do conhecimento (por exemplo, a filosofia da natureza) assim como o espaco
vazio e infinito, 0 magnetismo e a eletricidade, dizem respeito a fisica. Por Gltimo, Hegel afirma que o
Sr. Krug deveria “deixar de exigir a dedugdo de sua pena de escrever e, por causa da ignorancia
dessas coisas, deixar de se preocupar com o idealismo”. Cf. CSCF, p. 51-54. Ainda sobre os
pressupostos e a heranca do idealismo aleméao na filosofia hegeliana, ver Siep, L. (org.) Grundlinien
der Philosophie des Rechts. p. 10-15; e Hosle, V. Hegels System, p. 15.
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Contudo, Hegel evidencia novamente que tal identidade é somente parcial*® (é
somente subjetiva, € a “nao-identidade elevada a principio absoluto”), pois, ela ndo
assume a contradicdo, a negatividade, a contingéncia*® e a finitude do real (do
objeto, da natureza). O “outro” (a natureza) € algo de criado e estranho ao Eu e,
portanto, limitacdo do proprio Eu subjetivo. Hegel afirmaria ainda que somente agora
a razao poderia se reconciliar com a natureza, ndo como algo estranho e oposto,
mas, como unidade em que a razdo mesma se configure como natureza**. Desta
forma, a filosofia chegaria, somente com ele, a verdadeira identidade de
subjetividade e objetividade (forma e conteddo) que, através da reflexdo
transcendental, compreende o Absoluto como todo, como idéia (Absoluto como
ponto de partida e como ponto de chegada). O Absoluto seria, enquanto tal, ndo-
determinado de uma outra coisa, mas sim, a partir de si mesmo, de sua liberdade.

Tal “absolutizacdo” da subjetividade na Modernidade mostra-se, para
Hegel, no campo da filosofia pratica como um grande perigo, pois, alicerca o direito,
o dever, a natureza moral da acdo e a sociedade em convic¢des subjetivas, na
seguranga da “boa consciéncia’®. As préprias instituicbes e o Estado nédo
constituiriam na liberdade, mas na limitacdo desta. Hegel chega até a se perguntar:
“por que esse principio da liberdade s6 permaneceu formalmente?”4.

Entdo, novamente temos Hegel se deparando com Kant para o qual,
segundo ele, a liberdade permanece apenas na vontade particular dos individuos na

forma de um “querer o direito por causa do direito, o dever por causa do dever™’,

42 A contribuigdo das filosofias de Fichte e de Schelling a filosofia hegeliana bem como a sua critica é
um tema de excelente discussdo, contudo, no presente momento fora do nosso escopo principal.
Limitemo-nos somente a uma breve referéncia que pode ser encontrada na obra hegeliana DSFS.
Sobre “intuicdo transcendental” como unidade da reflexdo filoséfica e intuicdo empirica e, como
propiciamento da identidade do subjetivo e do objetivo, do saber filosofico; cf. DSFS, p. 53 e IHF, p.
174-176. Sobre a exposicdo do sistema de Fichte, ver DSFS, p. 61, e sobre a comparacdo com o de
Schelling, ver DSFS, p. 93.

43 Segundo Hegel, a Idéia em si, em sua esséncia, estad em repouso e satisfeita, porém, a oposicdo
do subjetivo e objetivo é a “forma como momento essencial do movimento do absoluto”; a vida e a
histéria consistem neste eterno produzir a oposigéo e “eternamente concilid-la”; “Possuir o oposto na
unidade e a unidade na oposicdo, eis o saber absoluto; e a ciéncia consiste precisamente em
conhecer esta unidade, no seu pleno desenvolvimento, através dele mesmo”. Cf. IHF, p. 176.

44 Cf. DSFS, p. 32. Ao propor a identidade absoluta do Eu=Eu, Fichte acaba fazendo uma
universalizagdo abstrata, pois o “outro” (Eu) é para ele limitacdo. Segundo Hegel, Fichte para no
dualismo do finito e do infinito, ndo concebe a negatividade inerente no universal, na unidade, na
identidade absoluta. “Conceber a negatividade imanente no universal ou no idéntico” é o que Hegel
suscita como o progresso que faltava a filosofia especulativa; cf. PFD, 86, Nota, p. 32-33.

4 Cf. PFD, §140, p. 149.

46 Cf. LFH, p. 364.

47 Cf. LFH, p. 363-364.
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sem adquirir a sua forma substancial nas instituicbes*. E sabido que Kant afirmara
gue o valor moral de uma acao néo reside no efeito que dela se espera, mas sim, na
representacdo da lei em si mesma, presente na pessoa que age segundo essa lei*.
Ele postula a liberdade também de uma maneira universal, através da capacidade
do ser racional de, em sua autonomia, se submeter a uma maxima ou a um critério
formal universal. Porém, com o medo de cair em quaisquer fundamentacdes
ontolégicas, Kant define como fonte desse critério nenhum contetdo objetivo
(“Heteronomia”), mas a pura faculdade de julgar da razdo. Contudo, por a liberdade
ndo se voltar ao mundo objetivo, ela permanece sem conteldo substancial,
permanece na pura formalidade, torna-se uma liberdade formal. Hegel se contrapde
afirmando que isto é apenas um momento da liberdade, é a parte subjetiva da
vontade (a parte limitada e formal, “o elemento formal por exceléncia”?), ndo
representa ainda a verdadeira liberdade. O intuito da filosofia kantiana, e Hegel
percebeu isso muito bem, era superar dois grandes desafios: a) por um lado, Hume
pds em questdo, com sua severa critica a metafisica, todo o conhecimento objetivo;
b) e, por um outro lado, havia Hobbes que, com sua forte ontologia, concebia toda a
organizacdo social (inclusive o Estado) como somente fruto de inclinacdes
particulares, o Estado tinha como causa e fim o poder e ndo o direito e a justica
(neste sentido, individuo e Estado estavam quase sempre em polos opostos e
conflitantes). A partir destas questdes Kant tentara reestruturar a filosofia: no ambito
tedrico ele manteve a critica a metafisica classica (posso pensar, mas nao conhecer
os objetos) concebendo uma filosofia que ndo da conta dos objetos em si (“a coisa
em si”), mas somente dos fenbmenos; ja em sua filosofia préatica ele retomou toda a
metafisica na medida em que considerava o “bem supremo” como fundamento da
vontade e esta ultima (“a boa vontade”) como o principio moral que, no agir
racionalmente e autonomamente “por dever” (de acordo com a maxima universal, 0
imperativo categorico), confere moralidade e universalidade a acdo humana. Com

isto Kant acaba definindo a liberdade somente enquanto “idéia”®!, sem uma

48 Hosle afirma que a moderna liberdade para Hegel ndo € possivel apenas gragas as instituicbes
racionais, as quais seriam apenas um meio para a liberdade, mas elas préprias seriam a liberdade.
Cf. Hosle, V. “Der Staat”. In: Jermann, C (org.). Anspruch und Leistung von Hegels Rechtsphilosophie.

p. 189.
49 Ver Kant, Immanuel. Fundamentacdo da metafisica dos costumes. Rio de Janeiro: Edi¢des 70,
1992, p. 31-32.

50 Cf. PFD, 833 e 8108, p. 53 e 111-112 respectivamente.
51 Ver Kant, Fundamentacdo da metafisica dos costumes, p. 96.
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realidade objetiva. E mais, para ele, o homem deveria ficar feliz>> por encontrar o
conceito de liberdade (o pressuposto de toda filosofia e 0 maximo que pode atingir
os limites da razdo humana) e ver nela a capacidade de agir com inteligéncia (e nao
somente com o0s instintos naturais), com sua vontade racional, de ter a si mesmo,
em sua autonomia, como um fim. O fato de se alcancar objetivamente a liberdade e
a felicidade seria, conforme Kant, digamos, um pouco irrelevante ou uma quimera.

Ora, o maximo que Kant conseguiu, com tal filosofia, foi continuar e
confirmar o dualismo “sujeito-objeto”, “subjetividade-objetividade” (na famosa “teoria
dos dois mundos”), e assumir uma concepcao formal de liberdade e do “bem”, contra
a qual Hegel se depara fortemente.

Podemos ver muito bem tal critica hegeliana na “Introducdo” e na
“Segunda Parte”, capitulo sobre a moralidade subjetiva (Moralitat), dos PFD. Ater-
nos-emos brevemente, agora, na segunda parte e, mais precisamente, na sua
terceira secao, capitulo “o bem e a certeza moral”.

Hegel também admitiu o “bem supremo™3 como unidade da vontade
particular e da vontade universal e, como a substancia e o fim da liberdade.
Entretanto, na forma em que ele esta posto em tais filosofias, ele se apresenta ainda
de forma abstrata, carente de objetividade®*, pois, corresponde somente a
particularidade subjetiva da Idéia e a universalidade e a certeza moral a que ela
chega é apenas a certeza interior de si®®. Entdo, conforme Hegel, a certeza moral
alicercada somente na subjetividade individual, na consciéncia de si finita, pode
muito bem compreender o bem como o mal e o mal como bem, isto €, a concepc¢ao
de bem fica a mercé do vai e vem de opinides e convicgdes particulares®®. A propria
boa vontade, segundo tais filosofias (“gracas a uma frivolidade do pensamento”),
enquanto Unica exigéncia para que a acdo seja boa, passa a constituir-se
unicamente no simples fato de se “querer o bem”’. E que bem? Ora, 0 que acima se
viu, aguele que fica somente ao sabor das preferéncias individuais, o bem abstrato.

Tomemos como exemplo a questdo com a qual Hegel vai discutir a afirmacéao de

52 Ver Kant, Fundamentacgéo da metafisica dos costumes, p. 116-117.

53 Cf. PFD, §129, p. 127.

54 Cf. PFD, 8136, p. 133; §141, p. 150.

% Cf. PFD, 8136, p. 133. Hegel atribui a tais filosofias da subjetividade como apenas um dos
momentos do processo da consciéncia em busca do saber efetivo, equivalente na FE a sec¢ao sobre a
“consciéncia”; cf. PFD, §140, p. 149.

56 Cf. PFD, 8139 e Nota, p. 136; 8140, Nota, p. 138. Sobre definicdo do bem ver PFD, §132, Nota, p.
128.

57 Cf. PFD, 8140, p. 141.
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que: “os fins justificam os meios™®8. Segundo ele, esta afirmacéo ndo significa nada,
pois, um fim justo é que justifica os meios e ndo um fim injusto. Alias, Hegel ainda
acrescenta que um meio por si s6 ndo € nada, haja vista que ele precisa de um fim
que lhe confira valor. E ai mais uma vez vem a questdo: que valor, se ele esta
imerso em uma certeza moral duvidosa (flutuante)? Como bem observa Hegel, que
fim justo? Que fim “santo”? Uma vez que ele ndo € “mais do que a opinido subjetiva
sobre o que é bom ou melhor™®. Para concluir, o problema fica ainda mais
complicado quando passamos para o ambito do direito, aqui Hegel destila toda sua
ironia as filosofias da subjetividade e, em especial, a Kant. Segundo ele, na medida
em que se considera a conviccdo subjetiva como determinante da natureza moral de
uma acao, o direito (e o dever) ndo deixa de ser nada menos do que uma norma
expressa de tal convicgdo subjetiva, e o bem aparece de forma abstrata ou somente
enquanto aparéncia de uma objetividade moral. Tal formalismo das filosofias
modernas, e pelo que podemos concluir de acordo com Hegel, € uma consequéncia
ou um desenvolvimento daquela “pretensa filosofia, tantas vezes citada, que nega a
possibilidade de conhecer a realidade™®. Isso corresponderia, para Hegel, a uma
degradacédo da filosofia, especialmente em sua esfera pratica (moral, ética), onde a

subjetividade e o formalismo alcancam sua forma mais absoluta; nas palavras dele:

“Isto ndo é apenas o vazio de todo o conteudo moral do direito, do
dever e das leis (0 mal e até o mal universal em si mesmo), mas
ainda a forma do vazio subjetivo, que € a de se conhecer a si mesmo
como este vazio de todo o conteldo e nesse conhecer-se tomar
consciéncia de si como um absoluto”.5.

Liberdade para Hegel, em sentido geral e absoluto, significa muito mais
gue um pretenso formalismo, ela significa o préprio desenvolvimento do Espirito
(Idéia) em seu processo de auto-efetivacdo. A liberdade s6 € existente enquanto
existéncia externa do Espirito, na sua efetivacdo (auto-realizacdo) historica e
objetiva nas figuras e instituicdes sociais, dentre elas o Estado, a esfera dltima de

efetivacdo desta. A liberdade para Hegel é a finalidade ultima do Espirito e da

58 Talvez Hegel se reporte aqui a Maquiavel; cf. PFD, §140, p. 143.

%9 Cf. PFD, §140, p. 144.

60 Aqui talvez Hegel se refira notadamente a Kant; cf. PFD, 8140, p. 145. Sobre subjetividade e
direito, ver PFD, §138 e Nota, p. 135-136. Ainda sobre a filosofia kantiana e também a de Fichte ver
ECF, vol. Ill, 8415 e 416, p. 185-187. Poderiamos ainda afirmar que o direito para Kant adquire o
aspecto de uma extensao da moralidade.

61 Cf. PFD, §140, p. 149.
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historia. A propria histéria € os meios, os fenémenos exteriores, do desenvolvimento
e da efetivacdo da liberdade: “a histéria do mundo € o avanco da consciéncia da
liberdade”. Segundo Hegel, a filosofia consiste em reconciliar a consciéncia com a
substancialidade do Espirito que, em todas suas propriedades, s6 existe através da
liberdade: “a filosofia especulativa discerne o fato de ser a liberdade a unica verdade
do espirito”®?. Portanto, Hegel se contrapde ao formalismo e ao subjetivismo
moderno da liberdade com a sua filosofia que, enquanto sistema, possa ser a
compreensao da liberdade nas diferentes esferas do universo natural e social, a
liberdade como efetivacdo, esséncia e finalidade da substancia universal geral (da
qual também participamos), isto €, do “todo” - o qual ele chama de Absoluto ou
Espirito. Mas afinal, o que é o Espirito em Hegel e de que forma a liberdade consiste
em sua objetivacao?

O Espirito para Hegel é, de um modo geral, a “Idéia"3, isto é, o préprio
Absoluto®. Esta definicdo nos é, aparentemente, um pouco dificil®® e ambigua, pois,
se nos reportarmos mais uma vez ao 818 da ECF, veremos que o “espirito”
compreende o terceiro momento da Idéia (Idéia absoluta). Neste paragrafo Hegel
mostra que o “todo” enquanto exposicao da Idéia (exposicdo essa a tarefa da
filosofia) €, em primeiro momento, a Idéia que em si mesma esta (a idéia logica), o
segundo momento € a etapa em que ela se exterioriza naturalmente (filosofia da
natureza) e o terceiro e Ultimo momento, a verdade concreta dos dois primeiros, € a
etapa em que a ldéia se pde na forma de espirito e enquanto consciéncia de si
(reflexdo subjetiva de si e do outro) e de sua liberdade a si retorna (filosofia do
espirito)®8. Assim, “espirito” tanto pode ser referido a um momento da Idéia como

também, de uma forma geral, ao todo (a Idéia absoluta), uma vez que o espirito

62 Sobre as considerag6es acima ver RH, p. 63-66 e p. 105. Ver também ECF, vol. Ill, §576, p. 36: “A
ciéncia aparece como um conhecimento subjetivo que tem por fim a liberdade, e que é, ele proprio, o
caminho de produzir-se a liberdade [a si mesma]”.

63 Cf. ECF, vol. 1ll, 8385 e Adendo, p. 29.

64 Cf. ECF, vol. Ill, 8384, p. 26.

65 O proprio Hegel admite isso, referindo-se ao espirito como um momento do Absoluto (na forma
como ele o apresenta na terceira parte da ECF), afirmando que: “o conhecimento do espirito € o mais
concreto, portanto o mais alto e o mais dificil’; segundo ele, isto ocorre porque, neste sentido, nao
tratamos aqui da idéia légica, “relativamente abstrata”, mas, da forma mais desenvolvida da Idéia a
gual alcanca a sua efetivagao. Ainda sobre o conhecimento do Espirito, Hegel cita o exemplo da frase
na porta do oraculo de Delfos: “conhece-te a ti mesmo”. Para ele este mandamento néo significa um
“auto-conhecimento” (no sentido das paixdes, carater e inclinagdes) e sim o conhecimento verdadeiro
do homem, “do verdadeiro em si e para si — da esséncia mesma enquanto espirito”. A filosofia
consistiria no conhecimento do universal, do homem, isto é, no conhecimento do Espirito, este, agora,
no sentido geral. Cf. ECF, vol. lll, 8377 e Adendo, p. 7-9. Sobre esta ambiglidade do termo hegeliano
“espirito”, ver novamente a p. 40, Nota 27de nosso presente estudo.

66 Cf. ECF, vol. |, §18, p. 58-59.
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absoluto (o terceiro momento da “filosofia do espirito”®’) compreende também o todo
(na forma substancial e infinita, a razdo que se sabe, a “idéia eterna”®®). Desta
maneira, o espirito representa ndo s6 o Absoluto (que de si sai e a si retorna), a
unidade universal do mundo natural e moral, como também a consciéncia de si
deste préprio processo (desta unidade), o momento em que o Absoluto se revela a si
mesmo como objeto de conhecimento, como objeto de seu pensamento. Para Hegel,
a meta da filosofia, enquanto atividade subjetiva da Idéia®, é exatamente trazer ao
Espirito este reconhecimento de si mesmo’®. A filosofia representa ndo s6 a
atividade e o processo da consciéncia subjetiva (individual) reflexiva sobre o
conhecimento do saber verdadeiro, do universal, como também ela representa a
propria atividade reflexiva do Espirito’ que se apreende a si mesmo como
verdadeiro, como idéia eterna “essente em si e para si, que eternamente se ativa,
engendra e desfruta, como espirito absoluto™’2.

Hegel afirma que a liberdade enquanto substancia do Espirito significa o
fato dele ndo ser determinado por um “outro”, mas sim, por ele mesmo. Contudo, a
liberdade do Espirito também n&o significa uma independéncia total do outro, uma
independéncia do outro conquistada fora do outro, mas sim, uma independéncia
conquistada “no outro”. Segundo ele, o Espirito ndo chega a efetividade “pela fuga

perante o outro, mas pela vitoria sobre ele”’3. Tal caracteristica é muito importante

67 Cf. ECF, vol. Ill, 8385, p. 29.

68 Cf. ECF, vol. lll, 8577, p. 364.

69 Cf. ECF, vol. lll, 8576, p. 364.

70 * .. todo o agir do espirito € s6 um compreender de si mesmo, e a meta de toda a ciéncia verdadeira
€ que o espirito se conhega a si mesmo em tudo o que ha no céu e na terra”; “O absoluto é o espirito:
esta a suprema definicdo do absoluto. Encontrar essa definicdo e conceber seu sentido e contetdo,
pode-se dizer que foi essa a tendéncia absoluta de toda a cultura e filosofia”. Cf. ECF, vol. lll, §377,
Adendo, p. 8 e §384, p. 26, respectivamente. Ver também PFD, p. 16: “Uma frase célebre ensina que
meia filosofia afasta de Deus (é aquela metade que atribui ao saber uma aproximacgéo da verdade),
mas que a verdadeira filosofia conduz a Deus, e 0 mesmo acontece com o Estado”.

7L Cf. ECF, vol. lll, 8381 e Adendo, p. 15.

72 Cf. ECF, vol. lll, 8577, p. 364. Ver também ECF, vol. |, 817, p. 58. Em RH, Hegel afirma que em sua
objetivacdo e universalidade o Espirito torna-se para si proprio objeto de seu pensamento e que tal
resultado é fruto de sua propria atitude. Ele cita um exemplo de uma semente de uma planta, que é “o
comego e o resultado de toda a vida da planta”. Para Hegel, o Espirito é “eterno agora. A idéia esta
sempre presente, o Espirito é imortal. [O que é verdadeiro é eterno em si e por si, ndo ontem e nem
amanhd, mas agora, no sentido de uma presenca absoluta. Na Idéia, 0 que pode parecer estar
perdido esta preservado]. Isso implica que a fase atual do Espirito contém todas as fases anteriores
em si. Estas na verdade se desdobram sucessiva e separadamente, mas o Espirito ainda € o que
sempre foi”; cf. RH, p. 129-130.

73 Cf. ECF, vol. lll, §382, Adendo, p. 23. O “outro” que Hegel se refere aqui sdo os momentos de
efetivacdo do Espirito absoluto. Sdo os momentos que o Espirito sai de si (0 “ser-em-si-mesmo” e a
sua essencialidade na “légica”) e se “relaciona” (se determina, se desdobra) com o mundo natural e
histérico (com a “matéria” e o “espirito moral” exposto na “filosofia do real”) a fim de a si mesmo
retornar. No sentido ideal e absoluto, o “outro” para a logica é a filosofia do real e, o “outro” para a
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para 0 pensamento hegeliano (tanto ao nivel sistémico, que agora enfatizamos,
quanto ao nivel da subjetividade e objetividade moral do espirito finito — espirito
subjetivo e objetivo’), pois ela significa a introducdo e assimilacdo da contradicéo,
contingéncia e negatividade em sua filosofia. O “outro” ira representar a cisdo, a
contradicdo, a negatividade e a diferenca presente na natureza do préprio Espirito.
O poder ou a forca de se manter junto de si, de se conservar, em meio a sua
diferenca e contradicdo, € o que constitui (e a l6gica ordinaria ndo compreende),
para Hegel, a grandeza do Espirito:

“Toda a consciéncia contém, antes, uma unidade e uma separagao,
portanto uma contradigdo... A contradicdo porém é suportada pelo
espirito porque este em si ndo tem determinagdo alguma que nao
saiba como uma determinag@o posta por ele; e, em consequéncia,

como uma determinagdo que também possa suprassumir de novo.

filosofia da natureza é a filosofia do espirito e vice-versa. O objetivo de Hegel é refor¢ar a tese de que
essas determinagfes do Espirito ndo sédo algo imposto ou algo exterior a ele, mas sim, obra de sua
prépria vontade (de sua propria liberdade) no caminho de sua prépria efetivacdo e conscientizacdo de
si. Veja novamente a nossa nota acima.

74 Neste ultimo caso, no sentido moral e politico da filosofia do espirito, esta questdo do “outro” nos
faz lembrar o famoso capitulo da FE (parte esta da FE inserida na ECF, inserida no espirito subjetivo
e de grande importancia para o espirito objetivo), “independéncia e dependéncia da consciéncia-de-
si: dominacéo e escravidao”, onde Hegel postula que a consciéncia de si s6 é em si e para si quando
ela € em si e para si de um outro (de uma outra consciéncia), ou seja, s6 ocorre quando ha um
reconhecimento matuo (e s6é ha reconhecimento entre iguais). Somente apds a superagdo de
gualquer coisificagdo de uma consciéncia sobre a outra é que a consciéncia podera deixar de ser
consciéncia de si finita e seguir seu processo rumo ao saber absoluto e a liberdade. Cf. FE, §178-195,
p. 126-134. Para Manfredo de Oliveira, um dos temas centrais de Hegel é o de que toda vida humana
€ uma luta para a conquista de sua subjetividade e liberdade, mas, que isso sé acontece quando os
homens se p8em na perspectiva de reconhecimento mutuo, como seres iguais e livres. Ainda
segundo ele, com a dialética do muatuo reconhecimento, Hegel abre a perspectiva da
intersubjetividade como critica ao solipsismo destruidor das filosofias modernas: “A sociabilidade
recorta o0 horizonte Ultimo desse pensar, e é precisamente a partir daqui que ele se instaura como
superagdo da filosofia moderna da subjetividade”. Cf. Oliveira, Manfredo. Etica e Sociabilidade, p.
195. Ainda sobre a dialética da consciéncia-de-si, ver Gadamer, Hans-Georg. “Hegels Dialektik des
Selbstbewultsein”. In: Fulda, H. F. e Henrich, Dieter (hrsg.). Materialien zu Hegels Phdnomenologie
des Geistes. Frankfurt am Main: Suhrkamp Verlag, 1983, p. 217-242. Quanto a finitude do espirito
subjetivo e objetivo, Hegel adverte que ndo se deve compreender finitude como um limite absoluto,
uma qualidade ou determinacao fixa, mas como momentos do espirito; cf. ECF, vol. Ill, 8386, Adendo,
p. 32-33. Em RH, p. 130: “... As distin¢gbes entre essas fases ndo sdo mais que o desenvolvimento de
sua natureza essencial. A vida do Espirito sempre eternamente presente € um ciclo de fases que
ainda existe lado a lado mas que, em outro aspecto, parece ser passado. Os momentos que 0
Espirito parece haver deixado para tras, ainda possui na profundeza de seu presente”. Ainda com
relagdo ao “outro”, poderiamos salientar que a teoria hegeliana da intersubjetividade (a questao do
outro) poderia ser, de um modo geral, uma contraposicdo a teoria cartesiana do “cogito” (que
representa um conhecimento através de um sujeito solipsista). A intersubjetividade seria a mediacéo
necessaria para a constituicdo da consciéncia (consciéncia de si e do proprio conhecimento), ou seja,
€ através de um “outro”, do desejo e do reconhecimento de uma outra consciéncia, que a consciéncia
evolui e chega a sua verdade (e ao conhecimento verdadeiro). Esta postura hegeliana da
intersubjetividade (da consciéncia de si e do conhecimento) ir4 influenciar a futura reflexédo
fenomenoldgica que a partir de Edmund Husserl ganhara grande destaque e desdobramento na
filosofia contemporanea.
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Essa poténcia sobre todo o contetdo nele presente forma a base da
liberdade do espirito”’.

Portanto, a concepcédo de liberdade em Hegel em um sentido geral,
enguanto objetivacdo do Espirito, refere-se, como estudamos acima, ao momento de
efetivacdo do Espirito no mundo moral, refere-se a ampla producédo e objetivacao
deste enquanto realidade exterior nos fenédmenos histéricos (inclusive no direito e no
Estado’®), diferentemente da concepcdo formal de liberdade das demais filosofias
modernas (que, como vimos, parava nas intencdes subjetivas e ndo se estendia a
objetividade do outro na realidade das instituicbes). E sob esta perspectiva que o
conceito de liberdade constitui, em Hegel, ndo s6 a superacdo do formalismo e
subjetivismo da Modernidade, como também o pano de fundo ou a questéo principal
do pensamento hegeliano, especialmente no ambito politico, o qual ansiava, desde a
sua juventude, um ideal: uma forma de sociedade em que a liberdade se efetivasse.

Sobre o ideal politico hegeliano desde a sua juventude’’, gostaria de
mencionar, brevemente, Bernard Bourgeois e sua excelente obra: La pensée
politique de Hegel (O pensamento politico de Hegel). Segundo ele, desde sua
juventude no seminario de Tubingen, Hegel tinha um grande ideal: o ideal de
liberdade’®. Assim, o primeiro grande problema que surge, e que vai persistir no
Hegel pré FE, pré ECF e pré PFD, é quais sao os meios para efetivar esse ideal. Tal
problema culmina nos seus estudos em Jena (tema relativo a primeira parte da obra
de Bourgeois). Depois, o resultado de tais estudos ira perpassar, e adquirir um
grande aprofundamento e sistematizacéo, toda a vida e maturidade hegeliana (tema
relativo & segunda parte da obra). Vejamos a primeira parte da obra que trata da
constituicdo e dos meios de efetivacao desse ideal.

Segundo Bourgeois, em Tubingen, Hegel tem a polis grega como
referencial de realizagdo do homem (do ser do homem) em harmonia com a

totalidade. Ele se reportava ao periodo antigo de acordo com o espirito de sua

75 Cf. ECF, vol. lll, 8382, Adendo, p. 24.

76 . aqui chega, pois, o espirito ao ser-para-si; a objetividade, do espirito [chega] ao seu direito. Saiu
assim o espirito da forma da simples subjetividade. A plena efetivacdo dessa liberdade, na
propriedade ainda incompleta, ainda formal — o acabamento da realizagdo do conceito do espirito
objetivo -, s6 é atingida no Estado, em que o espirito desenvolve sua liberdade em um mundo posto
por ele: no mundo ético”. Cf. ECF, vol. Ill, 8385, Adendo, p. 30.

77 Sobre a filosofia hegeliana deste periodo, ver também: Hyppolite, Jean. Introducéo a filosofia da
historia de Hegel. Rio de Janeiro: Ed. Elfos, 1995, p. 9-16.

78 Cf. Bourgeois, Bernard. La pensée politique de Hegel. Paris: Presses Universitaires de France,
1992, p. 27.
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época (como era visto por Lessing, Winckelmann, Herder, Goethe, Schiller e até
mesmo por Holderlin”®), como o “paraiso perdido do ocidente”. Enquanto que a
Grécia oferecia um ideal de vida bela, livre e feliz, a religido também tinha grande
significado politico: “a liberdade ou a felicidade exige a identidade da politica e da
religido: o verdadeiro deus de Atenas é Athéna”l. Contudo, Hegel observara,
segundo Bourgeois, que antes de uma “revolugcao” da “substancia exterior” (polis,
politica), seria necessaria, pois o homem moderno é diferente do grego, uma
reforma na “interioridade subjetiva” o que, para Bourgeois, o fez recorrer a razao.
Esta tarefa constituiu sua grande atividade em Bern, onde ele observou que nem o
misticismo religioso®? (que desvaloriza e trazia desinteresse a politica) e nem a
autonomia kantiana® (pois postularia uma oposicédo entre subjetividade particular e
universal racional, ndo compreendendo o universal, o todo, enquanto criagdo e
unidade do multiplo e do particular) tinham muito a lhe ajudar em seu projeto e, por

isso, para Bourgeois, Hegel vai, em Frankfurt, recorrer & histéria. E em Frankfurt que

7 No antigo seminario (Stift) de Tibingen, construido em 1536 pelo duque Ulrich e em 1547
transformado em mosteiro agostiniano, ingressa em 1788 o jovem bolsista Hegel, entdo com dezoito
anos, ali ele estudava filosofia e teologia e teve como colegas de quarto (dois anos depois) hada mais
nada menos que Hdlderlin e Schelling (este dltimo, cinco anos mais jovem que 0s outros dois).
Parece que Hegel teve uma estadia nhormal e tranquila em Tubingen, apesar do desleixo na aparéncia
(a camisa branca e o0 manto negro do habito dos estudantes parecia ser mais bem cuidado e elegante
em Hédlderlin) e das brincadeiras de alguns jovens colegas: alguns o chamavam de “o velho” (“den
Alten”); seu amigo Fallot desenhou em seu livro (no de Hegel) uma caricatura de um homem com
uma muleta e escreveu em baixo: “Deus ajude os mais velhos!” (“Gott stehe dem alten Mann bei!”);
outros ao ouvirem, mais tarde, sobre o seu sucesso em Berlim, diziam que de Hegel nunca tinham
ouvido falar. O fato € que Hegel naquela época néo apresentava ainda nenhum indicio de sua futura
genialidade, ao contrario, recebia até reclamacdes de alguns professores: as vezes saia com 0s
colegas e voltava tarde ao seminério e, o que é pior, havia queixas também sobre seus interesses
nos estudos! Mas claro que ndo era hada grave. Hegel dava conta satisfatoriamente de seus estudos
(a ponto de em 27 de setembro de 1790 ter se formado mestre em filosofia); ele lia, por exemplo,
Platdo, Kant, Schiller, Jacobi, Hemsterhuis, Montesquieu, Herder..., porém, nada lhe despertava tanto
interesse e Ihe ocupava tanto o tempo quanto Rousseau. Seu antigo Prof. Leutwein queixava-se do
pouco interesse encontrado no jovem Hegel em suas aulas sobre metafisica e Kant, de acordo com o
que podemos ver em seu relatério: “...seu herdi era Rousseau, do qual ele lia incessantemente o
‘Emilio’, o ‘Contrato Social’, as ‘Confissdes™ (“...sein Held war Rousseau, in dessen ‘Emile’, ‘Contrat
Social’, ‘Confessions’ er bestandig las”). O professor afirmava que nas suas aulas, por exemplo, sobre
Kant, Reinhold, Fichte... tinha bons ouvintes como Schelling, Breyer, Fiatt, Marskin... porém, em
Hegel encontrava pouca aceitacdo (“bei Hegel wenig Anklang finden”). O entusiasmo do jovem Hegel
talvez estivesse voltado para o famoso “clube politico” do seminario do qual ele era membro e que
tinha como tema principal de debates, naturalmente, a Revolugdo Francesa e a liberdade. O
entusiasmo do nosso jovem era tamanho que — die jungen Freiheitseinwdrmer eines schodnen
Sonntagmorgens im Friihling 1791 auf einer Wiese nahe Tibingen nach franzésischen Vorbild einen
Freiheitsbaum aufrichteten — chegou a plantar em Tubingen, numa bela manhd de domingo da
primavera de 1791, uma “arvore da liberdade” e colocando, perto dela, as frases: “Vive la liberté”,
“Vive Jean Jacques”. Cf. Wiedmann, F. Hegel, p. 14-20, e p. 142.

80 Cf. Bourgeaois, B. La pensée politique de Hegel, p. 27.

81 Cf. Bourgeois, B. La pensée politique de Hegel, p. 28: “La liberté ou le bonheur exige I'identité de la
politique et de la religion: le vrai dieu d’Athénes, c’est Athéna”.

82 Cf. Bourgeaois, B. La pensée politique de Hegel, p. 36.

83 Cf. Bourgeaois, B. La pensée politique de Hegel, p. 46-48.
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nasce propriamente a filosofia hegeliana®*, é 14 que Hegel vai organizar um projeto
filosofico original e técnico a partir da critica de Kant, de Fichte e de Schelling, dando
assim, ao ideal da juventude, a forma reflexiva e sistematica de filosofar. Porém, a
historia ndo poderia ser uma correspondéncia obscura do destino, o real historico
deveria ser um real racional, e € exatamente em Jena que Hegel vai postular a
conciliacdo da razédo (Bern) e da historia (Frankfurt), a unidade filosofica e politica,
instaurando, deste modo, o hegelianismo®. Em Jena, de acordo com Bourgeois, fica
clara a tarefa da filosofia como conciliagdo racional da liberdade subjetiva e da

totalidade substancial®®.

B) AVONTADE

O conceito de vontade é, de uma forma geral, semelhante ou 0 mesmo
que o conceito de liberdade, uma vez que a liberdade, como vimos anteriormente,
a “vontade (querer) livre” do Absoluto, do Espirito absoluto. Na sec¢do anterior,
apresentamos a liberdade como a esséncia e a finalidade ultima do Espirito absoluto
que, através de sua prépria vontade, se realiza (se objetiva, se efetiva, adquire sua
existéncia) no mundo natural e histdrico. Agora, nesta secdo, estudaremos a
liberdade em um sentido mais determinado e especifico. O conceito de vontade,
aqui, vai representar as diversas etapas do processo de efetivacdo da idéia de

liberdade no sentido moral e ético como esta posto nos PFD.

84 Cf. Bourgeois, B. La pensée politique de Hegel, p. 48.

85 Cf. Bourgeaois, B. La pensée politique de Hegel, p. 62.

86 Cf. Bourgeois, B. La pensée politique de Hegel, p. 81. Ainda um pouco sobre o conceito de
liberdade na filosofia politica hegeliana em Jena, gostariamos de citar Ludwig Siep, o qual afirma que
nesta época o conceito de liberdade compreendia 4 momentos principais que ele chama de liberdade
como: 1) autonomia (Autonomie), 2) associacdo (Vereinigung), 3) superacao-de-si
(Selbstiberwindung) e 4) liberacdo (Freigabe). Sob autonomia, Siep entende ser a independéncia
(Unabhéangigkeit) da vontade de uma obrigacdo (Zwang) de uma lei exterior (da natureza ou da
sociedade), de toda influéncia que ndo seja a da propria razdo. O segundo momento, a liberdade
como associacao, significaria que o outro, a sociedade e também a natureza ndo poderiam ser
obstaculos para a efetivacdo da liberdade, ao contrario, a liberdade nédo significaria isolamento do
outro, da eticidade e da sensualidade (Sinnlichkeit), mas sim, a sua associa¢cdo e harmonia (e a for¢ca
dessa associacdo seria 0 amor em seu sentido amplo). O terceiro momento seria quase que uma
seqgliéncia do segundo, isto &, 0 caminho da associagdo para a superagdo-de-si € através da negacao
ou superacdo dos diferentes pormenores que impedem a associacdo, que compde o outro e a
sociedade. O quarto momento seria o0 dar a si mesmo o que € de si préprio, devendo-se exigir de si e
do outro o respeito e a aceitagdo do que é proprio, aceitacao e respeito das particularidades. Cf. Siep,
Ludwig. Praktische Philosophie im Deutschen Idealismus. Frankfurt am Main: Suhrkamp, 1992, p.
159.
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Devemos destacar ainda que o conceito de vontade é, semelhante ao
conceito de liberdade, um dos mais complicados do pensamento hegeliano, pois, ele
pode referir-se, em um sentido geral, tanto a “atitude pratica” do Espirito?’, na forma
de produzir-se existencialmente “como vontade” (como liberdade) na histéria; quanto
também, em um sentido mais especifico, referir-se a consciéncia singular subjetiva
(individuo, “eu”, ser espiritual®® em seu processo de autodeterminacdo, na
efetivacdo de sua liberdade. Por isso, procuraremos aborda-lo de uma forma mais
simples tentando compreendé-lo no ambito da concepgéo hegeliana de Estado.

Hegel atribuiu a Rousseau o mérito de estabelecer como fundamento do
Estado um principio que, segundo ele, pertence tanto na sua forma quanto no seu
conteido ao pensamento e, enquanto pensamento, é a propria vontade®. Porém,
ele também o repreendeu porque sua definicdo de vontade refere-se apenas a uma
‘vontade individual’. A “vontade geral” ndo passaria da soma de vontades
individuais, ndo seria a “vontade como o racional em si e para si”, e o Estado seria,
desta maneira, apenas uma associagao de individuos sob a forma de um “contrato”
(no qual a vontade arbitraria, a opinido e a adesdo facultativa dos individuos
poderiam destruir a unidade e a autoridade do Estado). Ora, mas o0 que vem a ser a
vontade racional em si e para si? Como a liberdade constitui a substancia da
vontade e esta o principio do direito e do Estado®? O que é “vontade livre em si e
para si” em Hegel?

Com o intuito de nos aproximarmos das respostas, iremos nos reportar
primeiramente, antes dos PFD, a ECF. Desta maneira, teremos uma ViSdo um pouco
mais ampla (embora limitada ao sentido moral e ético) do conceito de vontade, uma

vez que os PFD retomam o raciocinio hegeliano iniciado na ECF®!, isto &, a vontade

87 “A liberdade da vontade, a natureza de uma e da outra sé se pode deduzir na correlagdo com o
todo... o Espirito &, de inicio, inteligéncia, e as determinagfes através das quais, pela representacao,
efectua o seu desenvolvimento desde o sentimento até o pensamento, sdo as jornadas para alcancar
produzir-se como Vontade que, enquanto espirito pratico em geral, é a verdade proxima da
inteligéncia”. Cf. PFD, §4, p. 30. Ver também PF, p. 259, p. 267. Ainda sobre o conceito de vontade e
sua relacdo com o sistema hegeliano, ver Quelquejeu, Bernard. La volonté dans la philosophie de
Hegel. Paris: Editions du Seuil, 1972, p. 7-13. Na verdade, toda esta obra de Quelquejeu é o estudo
do sistema hegeliano sob a perspectiva da vontade.

88 Cf. PFD, 87 e Nota, p. 33-34. Quando se fala de vontade em Hegel, assim como de liberdade, é
importante estar sempre atento para os diversos significados que a palavra pode ter e qual deles esta
sendo empregado em cada momento.

89 Cf. PFD, 8258, Nota, p. 226-227. Sobre a relacdo entre pensamento e vontade ver GPR, 84,
Zusatz, p. 46-48. Tentaremos mais adiante discutir um pouco mais essa questao.

9% Ver PFD, 84, p. 29 e 829, p. 48-49.

91 Como bem observa Hosle: “Der Begriff des freien Willens, auf den Hegel hier zuriickgreift, hat in der
"Enzyklopéadie” von 1830 seinen Platz am Ende der Philosophie des subjektiven Geistes erhalten;
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como o processo dialético do espirito (filosofia do real) rumo a efetivacdo de sua
liberdade que corresponde as fases do desenvolvimento da “Idéia absoluta”.
Vejamos como se da a dialética do espirito®®: o desenvolvimento do
espirito consiste de trés etapas: 1) € o espirito em relacdo consigo mesmo, ou seja,
0 espirito como se realiza na consciéncia individual; esta é a fase do “espirito
subjetivo”, é a etapa em que seu ser € ser junto de si, isto &, ser livre, espirito livre.
2) é o espirito na sua forma da realidade, produzida por ele mesmo, onde a
liberdade €& “como necessidade presente”, € o “espirito objetivo”. 3) é o espirito
produzindo-se eternamente, é a unidade da objetividade e da idealidade, é o
“espirito absoluto”™3. Para o estudo da vontade utilizaremos as duas primeiras fases
do desenvolvimento do espirito (o espirito subjetivo e o espirito objetivo).
Comecemos com o0 espirito subjetivo, que possui também trés fases dialéticas®: I) é
a fase em si ou imediata (a alma), o espirito na sua forma de universalidade abstrata
que é estudado pela “Antropologia”. 1l) é o para si, € 0 espirito mediatizado pela
reflexdo de si e do outro (consciéncia), € o momento da particularizacdo estudado
pela “Fenomenologia” (veja novamente a p. 22, Nota 29 de nosso capitulo anterior).
3) é o espirito como tal, essente para si, € 0 momento da singularidade e objeto de
estudo da “Psicologia”. Segundo Hegel: “Na alma, a consciéncia desperta; a
consciéncia se pde como razdo, que estd desperta imediatamente para [ser] a
objetividade, para [ser] a consciéncia do seu conceito”®. A psicologia é a etapa que
representa a unidade do subjetivo e do objetivo do espirito, unidade esta que estava
ainda imediata na alma e se mediatiza na consciéncia, é a “razao essente para si
mesma”. Na psicologia o espirito se determina como seu préprio saber, como o
saber da totalidade substancial, se constitui como espirito livre, como razao®. Nesse
momento do desenvolvimento do espirito, Hegel afirma que espirito e razdo estao

um para o outro assim como estao a vontade e a liberdade:

“A razado forma a natureza substancial do espirito; ela € somente outra
expressdo para a verdade ou a idéia, que constitui a ciéncia do espirito; mas
s6 o espirito como tal sabe que sua natureza € a razao e a verdade. O

1817 und 1827 ist er noch am Anfang der Philosophie des objektiven Geistes thematisch”. Cf. Hosle.
Hegels System, p. 486.

92 Egpirito aqui se refere ao momento relativo a filosofia do real, mais precisamente da “filosofia do
espirito”. Ver p. 34, Nota 1 de nosso capitulo.

93 Cf. ECF, vol. Ill, 8385, p. 29.

94 Cf. ECF, vol. Ill, 8387, p. 37-41.

9 Cf. ECF, vol. Ill, 8387, p. 37.

9 Cf. ECF, vol. lll, 8440, p. 210-211 e também 8441 e Adendo e 8442, p. 212-215.
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espirito, abrange os dois lados, a subjetividade e a objetividade, pde-se
entdo em primeiro lugar na forma da subjetividade: assim é inteligéncia; em
segundo lugar na forma da objetividade: assim é a vontade™¥’.

O estudo da psicologia nos € importante porque € nele que surge pela primeira vez,
no sentido que agora estudamos, o conceito de vontade (no transito do “pensar” ao
“espirito pratico”) assim como também o conceito de “espirito livre” (vontade livre),
que passara a ser o critério, no espirito objetivo, para a vontade subjetiva singular.
Por sua vez, o estudo da psicologia compreende® (divide-se) o estudo do: a)
“espirito tedrico” (o lado da inteligéncia e do conhecimento do espirito); b) o “espirito
pratico” (o espirito como vontade, porém ainda vontade formal); c) o “espirito livre” (a
verdade e unidade do espirito tedrico e pratico, € a vontade livre, vontade racional).
O espirito pratico necessita do espirito tedrico, pois, 0 seu conteudo (da sua
vontade) ainda é algo que Ihe é dado (apesar de ser dado de dentro e ndo de fora),
somente através da atividade da inteligéncia e do “saber pensante” € que o seu
conteldo se torna racional para ele (vontade racional, embora ainda formal);
inteligéncia e vontade, segundo Hegel, ndo podem ser tomadas como duas
existéncias fixas e separadas®. Na verdade, a vontade j4 comeca no espirito tedrico
na medida em que o pensar € a substancia da vontade; Hegel afirma ainda que sem
0 pensar ndo pode haver nenhuma vontade e que mesmo o homem mais inculto sé
tem vontade na medida que pensa, diferentemente do animal que, por ndo pensar,

ndo tem vontadel®. No espirito tedrico temos os trés graus da inteligéncia'®®: a

97 Cf. ECF, vol. lll, 8387, Adendo, p. 41.

98 Cf. ECF, vol. lll, 8443, p. 216-217. Sobre o espirito teérico ou “consciéncia teorética”, ver também
PF, p. 259-260.

99 Cf. ECF, vol. lll, 8444 e Adendo e 8445, p. 217-220.

100 Cf. ECF, vol. lll, §468, Adendo, p. 263; ver também LFH, p. 16: “Nao podemos jamais abandonar o
pensamento, pois € por meio dele que nos diferenciamos do animal. E ha pensamento no sentimento,
na ciéncia e no conhecimento, na vontade e nos instintos — desde que humanos.” Ainda sobre
vontade e pensamento, no Adendo do §465 da ECF, p. 259, Hegel salienta: “os que nada entendem
da filosofia pdem sem davida as méos na cabeca quando ouvem a proposi¢éo: o pensar € o ser. No
entanto, na base de todo o nosso agir, esta a pressuposi¢do da unidade do pensar e do ser”. Hegel
adverte que uma coisa é sermos seres pensantes (0 que jA somos em todas as circunstancias da
vida) e outra coisa € nGs sabermos que somos seres pensantes, esta Ultima assertiva € o que
constitui o verdadeiro trabalho intelectual (conceitual), a verdadeira filosofia. Ele compara a primeira
assertiva a afirmagédo de Epicuro: “o que é sentido é o verdadeiro”; para Hegel, tal afirmagéo nao
passa de uma “declarada perversao total da natureza do espirito”. Nos PFD Hegel adverte sobre
agueles que consideram o pensamento ndo somente como uma faculdade independente e separada
da verdade como também “perigoso” para a vontade, especialmente para a “boa vontade”; ora, tais
pessoas se mostram, segundo ele, “que ndo sabem nada da natureza da vontade”. Cf. PFD, §5, Nota,
p. 31. No ja citado Zusatz dos GPR Hegel mostra que, assim como a liberdade é a determinacéo
fundamental da vontade (como por exemplo, 0 peso € para o corpo), assim também é o pensamento
para a vontade. N6s ndo podemos representar o homem como, por um lado, somente pensamento e,
por outro, somente vontade. A diferenca entre pensamento e vontade é apenas entre comportamento
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inteligéncia, a representacdo e o pensar. O Ultimo grau, o pensar, tem, por sua vez,
como conteudo, o entendimento, o0 juizo e a razdo; ele é o principal grau de
desenvolvimento da inteligéncia, € a unidade “enriquecida” da intuicdo e da
representacdo’®?. A inteligéncia se apropria da determinidade imediata e p6e o seu
conteudo determinado por ela mesma. O pensar €, entdo, conceito livre, € a
inteligéncia que, sabendo-se como determinante de seu conteudo e tendo ele como
essente, é a vontadel®. Ainda de acordo com Hegel, a inteligéncia (o pensar) é o
espirito que no “objeto vai para si mesmo”, ou seja, conhece a sua interioridade
como seu objetivo. Agora, no espirito pratico, a vontade faz o caminho inverso, ela
procura dar objetivacdo a sua interioridade (porém, s6 na forma subjetiva, na forma
do “gozo”, da satisfacdo, pois, na forma de “agdo” somente ocorrera no “espirito
objetivo”). No espirito pratico (que por sua vez compreende os graus: a) “o
sentimento pratico”, b) “as tendéncias e o arbitrio” e c) “a felicidade”) a vontade se
sabe como decidindo-se em si mesma, preenchendo-se de si mesma, da a si
mesma o seu conteudo; é o que Hegel chama de vontade “junto a si, livre em
geral”1%4, Para Hegel, a determinagdo da vontade “essente em si” é levar a liberdade

a existéncia na vontade formal, o fim dessa vontade é:

“preencher-se com seu conceito, isto é, fazer da liberdade sua
determinidade, seu conteudo e seu fim, como [também] seu ser-ai.
Esse conceito, a liberdade, s6 é essencialmente enquanto pensar; o
caminho da vontade — fazer-se espirito objetivo — consiste em elevar-
se a vontade pensante: em dar-se o conteido que s6é como vontade
gue-se-pensa ela pode ter. A verdadeira liberdade, enquanto
eticidade, é ndo ter a vontade como seu fim, [um] conteddo subjetivo,
isto é, egoista, e sim [um] contetdo universal. Mas tal contetdo s6 é
no pensar e pelo pensar: € nada menos que absurdo querer excluir o
pensar de eticidade, da religiosidade, da juridicidade etc.%”

Chegamos, por fim, ao “espirito livre”, em que se mostra claramente a relagdo com
os PFD, com o “espirito objetivo”. O espirito livre, enquanto unidade do espirito
tedrico e do espirito pratico, € a vontade livre que é “para si mesma como vontade

livre”, € a “vontade racional” (e livre, claro) ou, como Hegel chama, é a “Idéia em si”.

teorético e pratico, pois, a vontade é, na verdade, o modo especial do pensamento; cf. GPR, 84,
Zusatz, p. 46-48. Ver também Zusatz do 8§11, p. 63.

101 Cf. ECF, vol. I, 8445, Adendo, p. 224.

102 Cf. ECF, vol. lll, 8465 e Adendo, p. 258-259.

103 Cf. ECF, vol. lll, 8468, p. 262. Ver também ECF, vol. |, §160-161, p. 292-294.

104 Cf. ECF, vol. lll, 8469 e Adendo, p. 263-264.

105 Cf. ECF, vol. IIl, 8469, p. 263.
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Contudo, a vontade racional livre é ainda formal e a sua dialética a impele a se
tornar atividade (vontade singulari®), a desdobrar-se como ser-ai, como efetividade
no espirito objetivol®”. O “espirito objetivo” (a Idéia absoluta em seu momento
essente em si) é a esfera em que a vontade livre se objetiva exteriormente, tanto nas
coisas naturais externas, quanto na relacdo delas para a consciéncia das vontades
singulares, é o ser-ai da vontade!®®, Hegel afirma que a meta finalista da vontade é
realizar o seu conceito (a liberdade) de modo que o mundo exterior objetivo seja um
mundo determinado por sua vontade, que esteja nele junto de si mesma, isto é, é a

unidade da vontade racional com a vontade singular. Nas palavras de Hegel: “Essa

106 Em um dado momento nds poderiamos nos perguntar: entdo a liberdade se efetiva através dos
individuos particulares, através da vontade singular, da vontade subjetiva? Objetivamente
poderiamos responder que sim, uma vez que o mundo é composto de seres materiais, dentre eles o
homem, o Unico, como observamos acima, capaz de pensar. Como o mundo moral é o Ultimo
momento de efetivacdo da Idéia (Razdo, Espirito absoluto), é através do individuo, que € um ser
material e espiritual (e assim, uma parcela do universal), através de sua vontade singular (vontade
particular, subjetiva), que a liberdade adquire a sua existéncia real. Contudo, a vontade singular,
enquanto pura subjetividade indeterminada, nédo representa a verdade absoluta do Espirito, pois, se
assim fosse, Hegel estaria se igualando as chamadas “filosofias da subjetividade”, as quais ele
pretendia superar. Para Hegel, os individuos sdo os agentes de realiza¢do da Idéia, seus interesses e
necessidades particulares devem ser considerados (ver novamente p. 37-38, Nota 22, de nosso
presente capitulo), porém, nenhum individuo vive isoladamente ou fora do tempo; o contetdo
particular da vontade subjetiva ndo é o contetdo determinante da Razao, ao contrario, a verdade e
efetividade da Razdo estd na unido da vontade particular com a vontade universal. Como se da
conceitualmente esta unido do particular com o universal, é a tarefa que a filosofia hegeliana pretende
mostrar. E a esfera objetiva desta unido (onde podemos notar mais uma vez a relevancia da
intersubjetividade e da historicidade na filosofia hegeliana) Hegel tentard evidenciar no “espirito
objetivo” na ECF e, mais precisamente, nos PFD. Ver também RH, p. 77: “Cada individuo é o filho de
um povo em uma fase de seu desenvolvimento. A pessoa ndo pode passar por cima do espirito de
seu povo, assim como nao pode passar por cima da terra. A terra é o centro de gravidade, sé se pode
imaginar que um corpo que deixe este centro v& explodir no ar. Assim acontece com o individuo.
Somente através de seu esforco ele podera estar em harmonia com a sua substancia, deve trazer a
vontade exigida por seu povo para a sua propria consciéncia, para articulagéo. O individuo n&o cria o
seu conteudo, ele é o0 que é, expressando tanto o contelido universal quanto o seu préprio contetdo.
Todos devem ativar esse conteddo universal que ha em si. Através dessa atividade se mantém o
conjunto da vida ética”; e p. 87-88: “Com isso, surge a pergunta: qual € a matéria em que sera
realizado o objetivo final da Razao? Antes de mais nada, ela é o proprio agente subjetivo, os desejos
humanos, a subjetividade em geral. No conhecimento e na vontade do ser humano, como base
material, 0 racional passa a existir. Ja examinamos a vontade subjetiva com sua finalidade, que é a
veracidade da existéncia real, até onde ela é movida por uma grande paixao histérica mundial. Como
vontade subjetiva em paixdes limitadas, ela é dependente, pode satisfazer seus desejos particulares
apenas dentro de sua dependéncia. Mas a vontade subjetiva também tem uma vida material, uma
realidade onde se movimenta pela regido do ser essencial e em que tem a propria esséncia como
objetivo de sua existéncia. Este ser essencial € a unido da vontade subjetiva com a vontade racional,
€ o conjunto moral, o Estado”. Ver também PFD, §258, p. 225: “O Estado, como realidade em acto da
vontade substancial, realidade que esta adquire na consciéncia particular de si universalizada, é o
racional em si e para si: esta unidade substancial € um fim préprio absoluto, imével, nele a liberdade
obtém o seu valor supremo...”.

107 Cf. ECF, vol. Ill, 8481-482, p. 274-276. A liberdade &, entdo, a esséncia e a efetividade do espirito,
0 espirito livre é também o espirito efetivo. Neste (ltimo paragrafo Hegel salienta que o conceito da
idéia de liberdade foi capaz dos maiores equivocos ou mal-entendidos da histéria humana,
precisamente porque somente se enfocou o lado abstrato e formal da liberdade.

108 Cf. ECF, vol. lll, 8483-484, p. 280.
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unidade da vontade racional com a vontade singular, que é o elemento imediato e
proprio da ativagao da primeira, constitui a efetividade simples da liberdade”°°.

Voltamos, pois, ao nosso ponto de partida, ou seja, a pergunta sobre o
que é a vontade racional em si e para si, a vontade livre em si e para si. Sabemos
gue a resposta € o resultado dialético da unidade da vontade racional livre (formal)
com a vontade singular; a primeira serve como critério da segunda. A vontade
singular (a reflexdo da consciéncia individual do “Eu”, o espirito em sua
subjetividade) se d&, se efetiva (e ao mesmo tempo corresponde), nos niveis
existenciais da idéia de liberdade nas figuras concretas da historia: no direito, na
moralidade e na eticidade. A vontade singular € a autodeterminacéo da liberdade, é
a vontade (singular) que se ergue a vontade racional e efetiva-se nas diferentes
figuras histérias produzindo-se como liberdade, como vontade livre em si e para
sil%, Contudo, ainda ndo especificamos o que vem a ser a vontade singular, para
iSS0, nos reportaremos agora aos PFD.

Do quinto ao sétimo paragrafos da introdugdo dos PFD Hegel nos da a
definicdo da vontade ao nivel da consciéncia individual''! (vontade singular) que,
através do processo dialético, alcanca a liberdade concreta. O processo desenvolve-
se em trés etapas: 1) caracteriza-se pela reflexdo que a consciéncia subjetiva
individual, o “Eu”, realiza sobre si mesma enquanto uma reflexao indeterminada,
uma abstracdo nao limitada por nenhum contetddo concreto (natural, instinto, desejo
etc) particular. Este momento é a possibilidade do eu se po6r infinitamente e ilimitado
de acordo com o pensamento puro de si mesmo (e ndo do pensamento conceitual).
Hegel classifica este momento como o da indeterminacdo!?? indiferenciada da
vontade; o universal que a vontade alcanca ndo é mais do que um universal abstrato

e vazio, assim como também a sua liberdade, que ele a denomina de ‘“liberdade

109 Cf. ECF, vol. lll, 8485, p. 280-281.

110 Segundo Manfredo de Oliveira, a concepcao de liberdade em Hegel é o processo (diferentemente
de uma qualidade ou uma propriedade como na concep¢do classica, tradicional) dialético da
autodeterminacgdo do universal (Espirito) que se particulariza e a si retorna, a sua universalidade. Cf.
Oliveira, Manfredo A. de. Etica e Sociabilidade, p. 212. Ja Quelquejeu se pergunta se a vontade e a
filosofia hegeliana n&o seria uma “poética da liberdade”: “La philosophie hégélienne du vouloir serait-
elle a comprendre, en définitive, comme une immense symbolique de |'expérence spirituelle et
historique des hommes, comme une Poétique de la Liberté?”. Cf. Quelquejeu. La volonté dans la
philosophie de Hegel, p. 20-21.

111 Ver o emprego desse termo também nos PFD, §258, Nota, p. 226: “Liberdade objetiva como
consciéncia individual”.

112 Rosenfield chama atengao para a diferenga semantica e conceitual dos termos “indeterminidade” e
“indeterminagédo”. Segundo sua analise, 0 melhor termo para esse momento da vontade é a
“indeterminidade”. Cf. Rosenfield, D. Politica e liberdade em Hegel, p. 36.



60

negativa ou liberdade do intelecto”. Hegel adverte também que se tal liberdade
manifestar-se como uma figura real, tornando-se uma paixao, poderemos ter um
fanatismo ou um furor destruidor no &mbito social. 2) Este é o momento que o Eu sai
da universalizacdo, de sua reflexao indiferenciada e ilimitada, para a particularizagéo
a partir de uma delimitacdo (natural ou do espirito) entrando no terreno da
concretude, na “existéncia em geral”; € o que Hegel chama do momento “absoluto
do finito e do particular no Eu”. Este € o momento que o Eu se pde como
determinado, como delimitado, e ndo mais como uma universalidade ilimitada e
indeterminada. Contudo, a vontade ao pér-se assim acaba negando o primeiro
momento em vez de assimila-lo, portanto, a vontade continua sendo vontade
negativa, igual ao primeiro momento, e a liberdade também ndo passa de uma
liberdade formal e abstrata. Hegel afirma que este momento € uma simples oposi¢ao
do que o primeiro jA €, pois, 0o elemento da indeterminidade (universal) e da
determinidade (particular) continuam postos unilateralmente, um em oposi¢cdo ao
outro. O exemplo da separacdo desses elementos da vontade Hegel atribui as
filosofias de Kant e de Fichte. Para ele, o Eu ilimitado de Fichte ndo passa de uma
abstracdo, pois, somente tem a si proprio como verdade, a determinidade aparece
como limitacdo ou como algo acrescentado a este Eu. 3) Os dois momentos
anteriores considerados sdo apenas momentos abstratos, sem verdade, da vontade,
0S quais encontram sua verdade na unidade de ambos (o universal que estad no
particular e o particular que esta no universal), unidade esta que constitui o terceiro e
concreto momento da vontade, a vontade propriamente dita. Hegel salienta que, na
medida em que toda consciéncia se concebe como um universal e como um
particular, esses dois momentos separados em si sdo apenas abstracdes, a verdade
de tal consciéncia (e de sua vontade) € a unidade dos dois: € 0 universal que tem o
particular e o particular que, através da reflexdo, volta a universalizacdo, porém,
agora uma universaliza¢do concreta; é o Eu estar consigo tanto na universalidade
(na indeterminidade, numa identidade infinita) quanto na particularidade (na
determinacéo, na realidade finita). E o Eu (individuo) em sua autodeterminacg&o, em
sua singularidade (“Einzelheit”) e liberdade concreta. A dialética da vontade é, entéo,
desta forma: universal, particular e singular; é o universal que se concretiza no
particular e o particular que se eleva ao universal em uma unidade e sintese desses
momentos, é a vontade concretamente livre, € a vontade singular. Nas palavras de

Hegel: “Tal € a liberdade que constitui o conceito ou substancia ou, por assim dizer,
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a gravidade da vontade, pois do mesmo modo a gravidade constitui a substancia
dos corpos”13,

Portanto, a vontade livre em si e para si (unidade da vontade racional livre
com a vontade singular, ou a vontade racional em si e para si) devera passar, em
sua caminhada existencial, por diversas etapas rumo a efetivagcdo de seu conceito,
rumo a liberdade!*. No “Plano da obra”, §33 dos PFD, Hegel apresenta as
diferentes fases da idéia da vontade livie em si e para si que correspondem as
divisbes do “espirito objetivo” e dos proprios PFD!%: a) primeiramente a vontade se
apresenta de maneira imediata e abstrata na forma (existéncia) da personalidade
(pessoa). E a “vontade em si”. E a parte dos PFD que Hegel denomina de “direito
abstrato ou formal”. B) neste momento a vontade volta de sua exterioridade para o
seu lado interior e subjetivo em face ao universal (como a idéia do bem, por
exemplo). E a “vontade para si”. E o ambito da “moralidade subjetiva”, a qual Hegel
da o titulo a segunda parte dos PFD. C) Este € o momento de sintese e de verdade
dos dois outros momentos em que a vontade nao é somente reflexdo, mas também
exterioridade no mundo. E a “vontade em si e para si”. E o ambito da “moralidade
objetiva” ou “eticidade” (o titulo da terceira parte dos PFD) onde a liberdade,
enguanto substancia, compreende trés momentos: familia, sociedade civil e Estado;
este Ultimo, a esfera ultima de efetivacdo da liberdade, ou, o Espirito enquanto
liberdade realizada (objetivada).

Constatamos, assim, a aproximag&o dos conceitos de liberdade, vontade

e direito, pois, este Ultimo tera a liberdade (ou seja, a vontade livre em si e para si)

113 Cf. PFD, 87, p. 34. Sobre singularidade, ver também ECF vol |, 8163, p. 296-297, §174-175 e
Adendo, p. 309-311. Hegel ainda adverte para uma concepcao de liberdade bastante comum em sua
época: liberdade como livre-arbitrio. Para ele, o livre-arbitrio € o meio termo entre a vontade imediata
(determinada pelos instintos naturais) e a vontade livre. Liberdade como livre-arbitrio, a de fazer o que
se quer sem se levar em conta o direito, a moralidade etc., pode desembocar em uma arbitrariedade
autoritaria ou em violéncia. O livre-arbitrio é a vontade enquanto contradicdo e contingéncia, ele ndo
passa de uma liberdade iluséria, € apenas uma representacdo vulgar da liberdade. Cf. PFD, 8§15 e
Nota, §17-18, p. 39-41; ver também PF, 811, p. 262. Hosle observa que o livre-arbitrio se aproxima da
heteronomia e do determinismo, exatamente o que Hegel quer combater com sua concepcdo de
vontade, liberdade e direito, e, também, com a qual Hegel se direciona contra a abordagem atomista-
individualista do direito em Rousseau e Kant. Ver Hdsle. Hegels System, p. 488-490. Sobre a
influéncia de Rousseau no pensamento kantiano, ver Salgado, Joaquim C. A idéia de justica em Kant:
seu fundamento na liberdade e igualdade. Belo Horizonte: Imprensa Universitaria UFMG, 1986, p.
236.

114 Para Rosenfield, “cada determinagao légica da vontade possui varias possibilidades de realizagao
historica. Conhecer o que € a vontade é conhecer um dos principios das transformagdes historicas”.
Cf. Rosenfield, D. Politica e liberdade em Hegel, p. 37. Ver também PF, §12, p. 262.

115 Cf. ECF, vol. lll, 8487, p. 282-283; PFD, 833, p. 53-54.



62

como ponto de partida, substancia e finalidade!'. O direito irA representar néo
somente a existéncia da liberdade, como também o fundamento do Estado. Mas
como, exatamente, o direito adquiriu um destaque téo relevante na filosofia politica

e, consequentemente, no conceito de Estado de Hegel?

C) O DIREITO

A filosofia politica hegeliana em sua questao do direito pretende ir contra
uma concepc¢ao de direito como vontade arbitraria que, através de uma teoria de um
pacto hipotético e sem consisténcia (a teoria do contrato social), possa fundamentar
0 organismo maior da sociedade, o Estado. Por um lado, Hegel ndo pode negar a
importancia do direito em sua época, por este representar a conquista da autonomia
do homem moderno (frente a um Estado feudal ou absolutista etc.), mas também,
por outro lado, ele ndo pode aceitar uma concepcao formal ou determinista (como

por exemplo, a do direito natural, o “jusnaturalismo”'!’) do direito. O direito, enquanto

116 Cf. PFD, 84, 829-30, p. 29, 48-49 respectivamente.

117 A nogédo de direito natural distinto de direito positivo € bastante antiga (por exemplo, Antigona e a
diferenca entre leis escritas e leis ndo escritas). Ela é a concepgdo de um direito que provém do
homem ou da ordem das coisas naturais ou divinas; um direito natural, ideal ou justo, que possa
normatizar, fundamentar ou ter autoridade sobre o direito positivo (real). Devido as grandes
mudancas da Modernidade, como, por exemplo, o processo de secularizacdo (em todos os saberes e
dimens@es sociais), o progresso das ciéncias (a possibilidade do homem compreender, dominar e
utilizar a natureza) e a nova ordem econdmica (a descoberta de novas terras, novos comércios), tal
concepcdao de direito volta a tona com forga, principalmente no dmbito da politica, como possibilidade
de justificar o poder. Os representantes classicos dessa teoria sdo Hugo van Groot (Grotius ou
Grocio) e Samuel Pufendorf. Grotius representa a transicao do direito natural metafisico e do direito
natural racionalista. Sua obra é uma defesa da burguesia holandesa, da propriedade e da soberania
e, especialmente, de um direito internacional que proteja o comércio holandés das pretensfes
portuguesas. Pufendorf € o grande doutrinador do direito natural o qual propde um direito positivo que
tenha por objetivo a protecdo do direito natural. Ele procurou libertar a filosofia do direito da teologia
tendo, talvez, exercido influéncia nos “enciclopedistas”. Ver Touchard, J. Histéria das Idéias Politicas,
vol 3, p. 104-108. Hegel afirma que para Grotius os povos sdo unidos por relagcbes empiricas, por
estabelecimento de principios que se encontravam nos objetos, no espirito ou nos pensamentos e,
que legitimam o poder real. Ja Pufendorf transforma estes principios em “impulsos humanos”, em
instinto e, também, como fundamento da organizacéo juridica do Estado. Pufendorf, segundo Hegel,
teria introduzido, pela primeira vez, em 1661 em Heidelberg, a disciplina do direito natural.
Considerando que sdo os impulsos e as necessidades que movem o homem, ele buscava um elo
entre o fundamento interno do direito privado e do direito publico. Ele, segundo Hegel, considerava
como fundamento do Estado “el instinto de sociedad y el fin supremo del Estado la paz y la seguridad
de la vida social, mediante la transformacion de los deberes interiores de convivencia en deberes
externos y coactivos”. Ver LHF, p. 330-331 e p. 336-337. Hegel adverte também que a expressao
“direito natural” traz uma ambiglidade a filosofia: a) a de um direito presente no “modo natural
imediato” ou b) a de um direito determinado pela “natureza da coisa”, pelo pensamento. Para ele, o
primeiro foi mais usado, pois se imaginava um “estado de natureza” (no qual vigorava o direito
natural) em oposicdo ao Estado da sociedade que limitava a liberdade e sacrificava os direitos
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expressdo da liberdade, deve ser algo mais do que um principio vazio do
entendimento, do que um determinismo histérico-natural ou do que um capricho
individual, uma vez que a liberdade representa muito mais do que isso!*®. Tal é a
razdo por que as questbes (liberdade, vontade e direito) que ressaltamos neste
capitulo sdo extremamente proximas do conceito de Estado, pois, na verdade, todas
representam o processo e a efetivacdo concreta da liberdade, o valor e destino
altimo supremo do homem.

Pelo fato de o direito ser a existéncia do conceito de liberdade é que,
talvez, Hegel tenha se adiantado, logo no primeiro paragrafo da introducéo dos PFD,
em afirmar que cabe a filosofia o conceito da idéia do direito (pois s a filosofia € o
conhecimento do verdadeiro e do racional, ou seja, € a verdade filoséfica que deve
legitimar a verdade politica). Talvez por isso também ele tenha afirmado que as
diversas “formas do direito” (os diversos tipos de direito) tém origem (correspondem)
nas diversas fases de desenvolvimento do conceito de liberdade!'®. Ndo é nossa
intencdo (nem capacidade) esgotar a questdo do direito em Hegel. Gostariamos
apenas de ressaltar a relevancia desta categoria em sua filosofia politica e o seu

significado para o conceito de Estado. Para tanto, nos referiremos, neste sub-

naturais. Cf. ECF, vol. Ill, 8502, p. 289. Gostaria também de lembrar Bobbio, o qual ressalta que
Hegel é ao mesmo tempo “dissolucao” e “realizacao” da tradicdo do direito natural. Como dissolucao,
ele afirma que Hegel fez uma critica radical ao jusnaturalismo, mostrando sua inconsisténcia e
inadequacdo. E como realizagcdo, Hegel teria levado até o fim o objetivo do jusnaturalismo: o
paradigma do direito, da fundamentacédo da sociedade através do direito, através de um sistema de
direito. Bobbio enfatiza que ndo se pode pensar na filosofia do direito em Hegel sem a tradicdo do
direito natural. Ele ainda adverte que ndo se pode pbr, simplesmente, a filosofia hegeliana como
contraposi¢cdo (como antitese, como duas faces opostas) ao jusnaturalismo, sob pena de perder-se a
riqgueza do didlogo e da relagéo entre ambas. Cf. Bobbio, N. Estudos sobre Hegel, p. 23-26.

118 Hosle afirma que a idéia de Estado hegeliana vai contra duas outras concepgdes: a) uma “teoria
do entendimento” (Verstandestheorie): a concepcao da constru¢do do Estado através de um principio
abstrato, por exemplo, a teoria de Rousseau e de Fichte; b) uma “fundamentacéo histérica” do
Estado: a famosa teoria do contrato social. Sobre isso ele cita 0 8258 dos PFD. Cf. Hosle. “Der Staat”.
In: Jermann, C (org.). Anspruch und Leistung von Hegels Rechtsphilosophie, p. 184-185. Como
conseqiiéncia das contradicdes, do formalismo e do subjetivismo teorico das filosofias na
Modernidade (algo que estamos estudando ao longo de nosso trabalho), grande parte das filosofias
politicas desta época acabaram “reduzindo” o conceito de Estado, isto €, ndo procuravam conceber o
Estado enquanto tal (sua estrutura ideal, légica-conceitual, e o seu significado), como Hegel tentou,
mas, conceituaram o mesmo enquanto uma figura politica (um momento histérico e particular). Desta
maneira, tais filosofias politicas modernas, na busca de legitimacdo de suas teorias, por vezes
acabavam fugindo da esfera prépria da filosofia: a raz&o, e, acabavam também confundindo “génese”
(histéria) e “validade” (razdo). Iremos perceber um pouco desta questdo nesta secdo quando
tratarmos da “teoria do contrato social” (“contratualismo”) e a respectiva critica hegeliana. Sob estas
condic¢bes, poderiamos ter até mesmo a impressao de que Hegel “fala” de um outro Estado que ndo o
dos contratualistas. Sobre razdo e histéria na filosofia politica de Hegel, ver novamente o final de
nosso sub-capitulo “a liberdade”.

119 Cf. PFD, 830 e Nota e 832, p. 49-51. Cada momento do conceito de liberdade representara, em
sua forma existencial, a “uma séria de figuras concretas”, ou seja, as diversas instituicdes sociais
correspondem aos diversos tipos de direito que comp8&em o sistema total do direito.
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capitulo, brevemente, ao direito enquanto sistema (as diversas etapas do
desenvolvimento do conceito de liberdade) nos PFD e a sua relacdo na questdo do
“contrato”.

Ao identificar liberdade e direito, liberdade e lei'?°, a palavra “direito”
apresenta-se na filosofia hegeliana um pouco ambigua, pois, ela significara tanto o
todo da obra (o espirito objetivo se realizando nas instituicdes), como as suas partes
especificas (o direito positivo em sentido restrito e sua configuragdo sistemaética).
Devemos, pois, em nossas consideracdes ter sempre iSSo em mente.

Hegel vai elaborar um sistema de direito diferente para sua épocal?!,
tanto na divisdo do sistema quanto na sua concepcao geral, incluindo questdes
como economia, moralidade e ética. O sistema de direito € elaborado de acordo com
uma concepcao politico-filosofica, isto €, tem a teoria e o poder do Estado como
protagonistas principais. Nos PFD encontramos, na se¢ado do Estado, o “direito
politico interno” (a soberania do Estado para o interior) e o “direito politico externo”
(capitulo “a soberania para o exterior’); no primeiro esta compreendido o direito
privado e o direito publico, ambos separados e distintos um do outro. O direito
privado é abordado na primeira secao da obra, o “direito abstrato”, onde o primeiro
capitulo é sobre “a propriedade” (esfera da personalidade!??) e significa o primeiro
momento da existéncia da liberdade. O direito publico esta presente nas secdes da
“sociedade civil” e do “Estado”. Dos poderes governamentais do Estado, isto €, o
poder judiciario, o poder legislativo e o poder executivo, o judiciario encontra-se na
secao da sociedade civil (capitulo “a jurisdigdao”), o legislativo na secdo do Estado
(capitulo “o poder legislativo”) e o executivo encontra-se parte na secdo da

sociedade civil (a parte administrativa, capitulo “administragcao e corporagao”) e parte

120Cf. ECF, vol. Ill, 8485, p. 280-281; cf. PFD, 8211 e Nota, p. 195-196: “O que o direito € em si
afirma-se na sua existéncia objectiva, quer dizer, define-se para a consciéncia pelo pensamento. E
conhecido como o que, com justica, é e vale; é a lei. Tal direito €, segundo esta determinacao, o
direito positivo em geral ... O que é direito deve vir a ser lei para adquirir, ndo s6 a forma da sua
universalidade, mas também a sua verdadeira determinacéo”.

121 Ver Bobbio, N. Estudos sobre Hegel, p. 15 e p. 114-115.

122 A liberdade na sua existéncia imediata e natural é a personalidade e esta Ultima exterioriza-se, por
sua vez na propriedade. “Ja hoje esta suficientemente esclarecido que sé a personalidade confere o
direito sobre as coisas e que, portanto, o direito pessoal é essencialmente um direito real. O direito
real é o direito da personalidade como tal”. “Deve a pessoa dar-se um dominio exterior para a sua
liberdade a fim de existir como idéia”. Cf. PFD, §40 e Nota, p. 57-58 e 841, p. 59 respectivamente.
Siep ressalta que o conceito de personalidade (Personbegriff) € um dos mais significativos na filosofia
do direito de Hegel e que este conceito foi posto pela primeira vez na filosofia do direito em geral por
John Locke. Cf. Siep, L. Praktische Philosophie im deutschen Idealismus, p. 16-17 e p. 81. J4 Bobbio
ressalta também que Locke foi o fildsofo que, bem antes de Hegel, introduziu o tema do trabalho na
teoria do direito e do Estado. Cf. Bobbio, N. Estudo sobre Hegel, p. 16.
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na secao do Estado (capitulo “o poder do principe” e capitulo “o poder do governo”).
O direito publico como direito estatal governamental esta organizado na secao do
Estado sob o capitulo “constituicao interna para si”; a constituicao representa a lei
méaxima, a unidade da totalidade dos poderes e das instituicdes bem como a razéo
desenvolvida e realizada; a constituicdo e suas instituicbes sao “a base segura do
Estado bem como da confianca e dos sentimentos civicos dos individuos, sdo os
pilares da liberdade publica pois, por elas, é racional e real a liberdade particular e
nelas se encontram reunidas a liberdade e a necessidade”?3. O direito politico
externo é abordado na sec¢do do Estado, capitulo “a soberania para o exterior” (sub-
capitulos “o direito internacional” e “a histéria universal”) e constitui as relagbes entre
Estados independentes, relacdes essas que geralmente se resolvem pela guerrat?4;
€ a insercdo do Estado em relacdo a outros Estados como um outro e, também,
como um individuo na histdria universal.

Por ser o Estado uma esfera distinta e superior que a sociedade civil (por
ser 0 momento maior no desenvolvimento da idéia de liberdade), Hegel atribui valor
de importancia e de hierarquizacdo conceitual ao direito publico maior do que o
direito privado. Com esta postura ele se contrapde as teorias contratualistas do
Estado, teorias estas que propdem o direito privado (os interesses particulares do
individuo) como o fundamento do Estado.

Algumas conquistas ou resultados da Modernidade foram a secularizacao
da cultura e a autonomia do homem (baseada na supremacia de sua raz&do) e, como
consequéncia disso, tivemos um individualismo exacerbado, o protagonista da
histéria deixou de ser o divino para ser o homem, o individuo. Na politica néo foi
diferente: os cuidados e a atencdo do poder politico sairam do papado, da Igreja, e
se voltaram para 0s governantes e seus suditos. A Igreja ndo é mais a Unica
depositaria da verdade e a politica passa, assim, por grandes transformacdes: ela €

pensada a partir do individuo. Temos entdo a dessacralizagdo da politica, a

123 Cf. PFD, 8265, p. 237 e 8272, p. 251.

124 Hegel observa que a concepcao kantiana de uma liga internacional (assentada em motivos morais
e religiosos, por exemplo) por uma paz perpétua supde ndo somente a adesédo e o reconhecimento
de todos os Estados como também esta sujeita a contingéncia da vontade soberana particular (de
cada Estado), tal liga acabaria por impossibilitar a “solucdo que a guerra traz”. Cf. PFD, §333 e Nota,
p. 307-308; ver também PFD, § 324, Nota, p. 302: “Uma significagdo superior, que ja uma vez eu
formulei (no estudo cientifico do direito natural), tem, pois, a guerra: a de que € ela que assegura a
salide moral dos povos em sua indiferenca perante a fixacdo das especificagdes finitas e tal como os
ventos protegem o mar contra a estagnacdo em que mergulharia uma indefinida tranquilidade, assim
uma paz eterna faria estagnar os povos”.
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independéncia do poder temporal versus um poder transcendental; a subjetividade
(ou seja, a particularidade do individuo) se ergue como a Unica esfera capaz de
garantir sua sociabilidade, seus direitos e sua liberdade. Sob esta perspectiva
surgem as grandes questdes e os grandes desafios que irdo perpassar toda a
Modernidade: como se da a constituicdo da sociabilidade, da sociedade? E mais,
como a sociedade se organiza, como se da a questdo da governabilidade? Desta
dltima questdo surge uma outra: a quem pertence o poder politico e como justifica-
lo? E neste contexto que surge a figura enigmatica de Niccold Maquiavel que tinha,
dentre outras teses, uma Vvisdo ma e pessimista da natureza humana!®® (a de que o
homem sé se interessava por cobica, ambicdo, prazer, preguica...). Para ele a
maldade humana era, na sociedade (salvo algumas excec¢des), a regra. Por isso, 0S
homens precisavam de um Estado e de um governo forte o suficiente para manter a
paz e a ordem, o Estado seria a forca e o poder de coercdo para governar. O
governante, para manter o poder, ndo pode limitar-se por nenhuma virtude moral,
religiosa ou ética, ele deve usar o0s recursos possiveis (“meios”) para garantir o
poder (“fins”). E assim que a politica na Modernidade se torna sinédnimo de poder,
ela passa a ser somente o meio (e ndo a esséncia ou o fim do homem como no
periodo classico) para se ter poder e ndo o meio de se efetivar principios éticos e
universais'?®, Com Maquiavel a teoria politica deixa de ser uma especulacdo
filoséfica (ou uma idéia cristd) para ser a observacdo dos fatos humanos na histéria:
“ndo achei, entre os meus cabedais, coisa que me seja mais cara ou que tanto
estime quanto o conhecimento das acdes dos grandes homens apreendido por uma
longa experiéncia das coisas modernas e uma continua licdo das antigas”?’. Com
Maquiavel temos a separacdo da ética e da politica, da ética e do direito. A politica
ird consistir, deste modo, no estudo empirico dos fendbmenos e dos fatos histéricos
(acrescentado, como vimos, um pouco de “psicologia”) com um fim especifico: o

estudo e o exercicio do poder. E a formacéo da ciéncia politica moderna.

125 Cf. Maquiavel, N. O principe. Sdo Paulo: Nova Cultural, 1987, p. 74.

126 Esta concebida, assim, a cisdo entre ética e politica ou como diria Lima Vaz, entre “ethos e
nomos”. Sobre ética e direito no pensamento moderno, ver também Vaz, Henrique C. de Lima.
Escritos de Filosofia Il: ética e cultura. Sdo Paulo: Loyola, 1988, p. 161; e sobre ethos e nomos, ver p.
168.

127 Cf. Maquiavel. O principe, p. 3.
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Com o passar do tempo, a teoria politica na Modernidade foi assimilando
mais e mais posturas como o liberalismo (politico e econdmico?®), o utilitarismo'?® e
0 contratualismo. Estava cada vez mais exposto o fruto da grande conquista da
autonomia do homem moderno: um exacerbado individualismo que via o outro e a
sociedade simplesmente como algo estranho, como instrumentos (meios) de
satisfacdo de suas necessidades e de seu prazer. Estava posta a cisdo entre
individuo e sociedade, entre individuo e Estado, cisdo esta que evidenciava uma
nova questao: a questao da igualdade e da liberdade.

A chamada “teoria do contrato social” ou “contratualismo” (defendida por
filbsofos como Hobbes, Locke, Rousseau e outros) exprimia bem este “espirito
moderno” e tentou ser uma solugdo a todas essas questdes. O contratualismo era a
teoria que considerava o Estado como fruto de um acordo mutuo (de um contrato, de
um consentimento de vontades particulares) entre os homens, que, de modo livre e
voluntario, se uniram para formar a sociedade e o Estado com o objetivo da
manutencdo de sua seguranca e propriedade privadas. A sociedade e o Estado
eram, deste modo, produto de uma convencgao entre os homens que lhes concediam
seus direitos e liberdade pessoais e naturais em troca de protecdo de um poder
comum. Estava, assim, solucionada a questdo da legitimidade do poder. Mas e a
guestdo da criacdo da sociedade? Por que os homens, em seu bel-prazer e
liberdade, se uniram em comum convivéncia, em torno de um poder comum? Como
tentativa de resposta aparece a chamada teoria do “estado de natureza”. Tal teoria é
uma hipétese de uma condicdo pré-estatal (sem governo e sem leis) da vivéncia
humana. Nesta condicdo os homens viviam de acordo com a natureza e, portanto,
seriam, todos, livres e iguais. Porém, por ndo haver leis (somente a lei de
sobrevivéncia e ndo na forma de um organismo com poder coercitivo), 0 homem

vivia em constante medo de perder sua vida e seus bens, ele vivia quase em um

128 O liberalismo politico era a teoria que, de modo geral, defendia as liberdades individuais (liberdade
de pensamento, de opinido, de culto etc.) e considerava a vontade individual como o fundamento das
relacdes do Estado. Para ele o poder do Estado deveria ser limitado. Como seu representante
poderiamos citar Locke. Ja o liberalismo econémico defende uma economia livre das intervencées do
Estado, a nédo ser para proteger a propriedade privada e o livre mercado. O Estado deve proteger, e
nao intervir, no processo econdmico, pois este teria, de acordo com Adam Smith, uma “mao invisivel”
gue mantinha o seu equilibrio.

129 O utilitarismo baseia-se segundo o critério de utilidade e do maior bem geral obtido em uma acéo.
As acdes sdo consideradas boas ou mas de acordo com suas consequéncias (e ndo de acordo com
0s motivos e intencgdes), de acordo com a maior promocdo de felicidade e bem-estar geral.
Poderiamos citar como representantes Jeremy Bentham e John Stuart Mill, além de, talvez, Locke e
Hobbes.



68

estado de guerra perpétua'®®. Entretanto, o homem é um ser racional e, portanto,
com capacidade de buscar solucbes. E a solucdo encontrada foi a renuncia dos
homens a sua liberdade e igualdade naturais para formarem, através de um mutuo
acordo (contrato), um governo comum (Estado) com lei e poder suficiente para
garantir o cumprimento e o objetivo do acordo (a protecdo da vida, dos bens e dos
direitos individuais). Desta maneira, um “egoismo racional”’, expressdo maxima do
individualismo moderno, de vontades particulares e subjetivas teria sido a causa e a
formacdo da sociedade moderna. Vejamos agora o exemplo que nos d& o inglés
Thomas Hobbes. A filosofia de Hobbes é uma filosofia do poder!3t, uma filosofia em
defesa de um poder soberano e absoluto que garanta a paz e a ordem social. A
sociedade e o Estado para ele ndo sdo, como em Aristoteles, um fato natural, mas
sim um produto de um pacto!®? entre os homens. Sua teoria politica é também
alicercada na teoria do estado de natureza: da liberdade e da igualdade dos homens
nasce a competicdo e o medo, nasce uma verdadeira guerra de “todos os homens
contra todos os homens™33, No estado de natureza ndo ha sociedade e o homem
corre constante perigo de morte; a sua vida &, lamentavelmente, “solitaria, pobre,
sordida, embrutecida e curta”*3*. Nesta condicdo o homem ndo tem sequer
propriedade (ao contrario de Locke), pois uma coisa sO € sua na medida em que ele
pode conserva-la; Hobbes chega até, “comovidamente”, a lamentar-se de tal
situacado: “é pois esta a miseravel condicdo em que o homem realmente se encontra,

por obra simples da natureza”3®. Portanto, como observamos acima, a solucdo que

130 Em Rousseau os homens ndo sdo, porém, naturalmente maus e egoistas, ao contrario, eles sdo
bons por natureza, e é a sociedade (uma alternativa necessaria) que os corrompe. Ver Rousseau, J.
Discurso sobre a origem e os fundamentos da desigualdade entre os homens. Sdo Paulo: Abril
Cultural, 1983, p. 252: “Nao iremos, sobretudo, concluir com Hobbes que, por ndo ter nenhuma idéia
da bondade, seja o homem naturalmente mau”; p. 264: "Ora, nada é mais meigo do que o homem em
seu estado primitivo, quando, colocado pela natureza a igual distancia da estupidez dos brutos e das
luzes funestas do homem civil”; p. 282: “Basta-me ter provado ndo ser esse, em absoluto, o estado
original do homem e que unicamente o espirito da sociedade e a desigualdade, que ela engendra, é
que mudam e alteram, desse modo, todas as nossas inclinagdes naturais”; e p. 320: “Eu sou sempre
0 monstro que sustenta ser o homem naturalmente bom, enquanto meus adversarios sdo sempre as
pessoas de bem que, para a edificacdo publica, esforcam-se por provar que a natureza s6 deu origem
a celerados”. Desta maneira, Rousseau talvez se ponha de forma semelhante a Montesquieu, o qual
afirma que é na sociedade que comega o estado de guerra, ao contrario do “Estado de natureza”,
onde a “paz seria a primeira lei natural’. Cf. Montesquieu. O espirito das leis. Sao Paulo: Abril
Cultural, 1979, p. 26-27.

131 Ver Hobbes, Thomas. Leviatd ou matéria, forma e poder de um estado eclesiastico e civil. Sdo
Paulo: Abril Cultural, 1983, p. 3.

132 Cf. Hobbes, T. Leviata, p. 107.

133 Cf. Hobbes, T. Leviata, p. 74-75.

134 Cf. Hobbes, T. Leviata, p. 76.

135 Cf. Hobbes, T. Leviata, p. 77.
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o homem encontra, segundo Hobbes, é a de renunciar inteiramente ao seu direito e
a sua liberdade natural'*® para recebé-la novamente em sociedade, sob a forma de
um contrato:

“‘Quando alguém transfere seu direito, ou a ele renuncia, f4-lo em
consideracéo a outro direito que reciprocamente Ihe foi transferido, ou
a qualquer outro bem que dai espera. Pois € um ato voluntério, e o
objetivo de todos os atos voluntérios € algum bem para si mesmos...

A transferéncia mutua de direitos é aquilo a que se chama
contrato™?’.

Entdo, como o objetivo final do homem é a preservacao de sua vida, a Unica forma
de alcancar tal objetivo, saindo da condi¢do de guerra geral, € constituindo um poder
comum conferindo a for¢a e o poder de todos os homens a um sé homem ou a uma
assembléia de homens (alternativa menos interessante para Hobbes) como

representante de todos. Nas palavras de Hobbes:

“Isto € mais do que consentimento, ou concérdia, € uma verdadeira
unidade de todos eles, numa s6 e mesma pessoa, realizada por um
pacto de cada homem com todos os homens, de um modo que é
como se cada homem dissesse a cada homem: cedo e transfiro o
meu direito de governar-me a mim mesmo e a este homem, ou a esta
assembléia de homens, com a condicdo de transferires a ele teu
direito, autorizando de maneira semelhante todas as suas acoes.
Feito isto a multiddo assim unida numa sé pessoa se chama Estado,
em latim civitas. E esta a geracdo daquele grande Leviatd, ou antes
(para falar em termos mais reverentes) daquele Deus Mortal, ao qual
devemos, abaixo do Deus Imortal, nossa paz e defesa”.!*®

Desta forma, o contrato ndo sé legitima o poder e a soberania, como também os
tornam ilimitados: o soberano é aquele quem faz as leis (€ o legislador, o legislativo)
e quem também esta acima delas (ndo se encontra sujeito a elas); a lei torna-se,
assim, nada mais nada menos do que a manifestacdo da vontade de quem ordena,
a manifestacdo de uma vontade particular subjetiva e arbitraria a qual todos devem

obedecer!®, e o Estado estaria, por sua vez, numa instancia acima do individuo. E

136 Hobbes entende o direito natural como a liberdade que o homem possui para fazer o que quiser
em prol da preservacao de sua vida. Liberdade para ele é a “auséncia de impedimentos externos,
impedimentos que muitas vezes tiram parte do poder que cada um tem de fazer o que quer”. Cf.
Hobbes, T. Leviata, p. 78.

137 Cf. Hobbes, T. Leviata, p. 80.

138 Cf. Hobbes, T. Leviatd, p. 105-106. Sobre a tipologia moderna do termo “Estado”, Bobbio a atribui
a Maquiavel. Esta tipologia equivaleria ao que os gregos chamavam de “Polis” e os romanos de “Res
Publica” e que, mais adiante, o francés Jean Bodin chamaria de “Republique”. Cf. Bobbio. A teoria
das formas de governo. Brasilia: UNB, 1980, p. 73. Ver também Maquiavel, N. O principe, p. 5.

139 Cf. Hobbes, T. Leviata, p. 162-164. Hegel afirma que Hobbes toma as inclinacdes humanas como
o critério de organizacdo do Estado. O Estado legal consistiria em submeter a vontade privada
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interessante notar também, que o contrato € um acordo entre os suditos e ndo entre
estes e 0 soberano. Hobbes confirma, desta maneira, com sua teoria, a
secularizagdo da politica (o Estado é simultaneamente civil e eclesiastico e a religido
nao tem autoridade sobre o Estado) e o0 subjetivismo tdo caracteristico da
Modernidade.

Como vimos, de acordo com a teoria contratualista, a vontade individual e
particular, que tem como fim si mesma, € posta como vontade livre e universal
(como vontade geral) constituindo e construindo, desta forma, a totalidade do
organismo social, assim como também fazendo da liberdade politica um ato de
decisdo voluntaria do individuo. A teoria do contrato social, além de permitir a
legitimacdo do Estado e da soberania, se adaptou bem tanto as posturas
absolutistas (como a de Hobbes), como as posturas liberais (como a de Locke e
Rousseau) ou mesmo moderadas (como em Montesquieu que propde, para
equilibrar o poder, uma separacdo dos mesmos). O contratualismo chegava a
proporcionar, por um lado, uma visao negativa do Estado, uma vez que neste minha
liberdade natural estava limitada. O Estado aparecia como um mal necessario a
sobrevivéncia humana. Hegel foi um dos ultimos, sendo o ultimo, a ter uma visao
positival®? do Estado. Para ele o Estado ndo era um instrumento somente de
protecdo de interesses privados e que limitava a liberdade, mas ao contrario, além
de ser também um processo do homem na histéria, o Estado poderia possibilitar a

realizacdo completa e universal do homem, possibilitar a sua liberdade4*.

(natural e particular) a vontade geral, a vontade de todos, e, depois, submeter a vontade geral a
vontade de um monarca, no qual a vontade passaria a ter forca de lei. Mas para Hegel, tal lei
dependente da vontade e do capricho do soberano ndo é mais do que um despotismo (coisa que néo
é, diga-se de passagem, para os britAnicos uma novidade). Ver LHF, p. 334. Para Locke o Estado
ndo é maior que os individuos, ao contrario, o Estado tem poder limitado, sua soberania vem do povo
que pode rebelar-se (“direito de resisténcia”) quando ameacados. Em Rousseau o soberano é o
conjunto dos membros da sociedade (a “vontade geral”’), cada homem é legislador e sujeito das leis.
J& Montesquieu prop8e, como critica ao absolutismo, uma separacdo dos poderes que vigora até
nossos dias.

140 Ao fazer a distingdo entre sociedade civil e Estado, Hegel compreende o Ultimo, diferentemente
dos contratualistas e dos demais tedricos de sua época, como momento positivo capaz de superar as
contradicbes e a negatividade da sociedade civil (0 “momento negativo”, o lugar da luta pela
sobrevivéncia, da extensdo da natureza selvagem humana, o lugar do “estado de natureza”) e capaz
de realizar a universalidade e a esséncia do ser humano, a sua liberdade. O Estado estaria huma
instancia dialeticamente superior a sociedade civil sendo, por isso, 0 momento positivo, 0 principio
ordenador e universalizador de toda a sociedade.

141 1sso nos faz lembrar a citacdo de Hegel (relembrando Aristoteles) sobre a pergunta de um pai a
um pitagérico sobre a melhor maneira de educar eticamente seu filho, o qual responde: “Faz dele
cidadédo de um Estado cujas leis (Gesetzen) sejam boas”. Para Hegel a verdadeira formagéao moral de
um jovem esta, antes de tudo, na sua insercdo social e ndao no afastamento social para uma
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Hegel observou muito bem que a teoria do contrato social tinha por tras
uma forte teoria da histérial¥?, nela se sobressaltava quase que unicamente o
individuo. Hegel admitia o progresso do desenvolvimento da consciéncia individual,
as conquistas do homem na histéria, contudo, o protagonista central da histéria ndo
€ unicamente o individuo isolado (apesar de haver individuos que se destacam nela,
ver nosso capitulo anterior), mas sim o “espirito do povo” que se apresenta sob a
forma de Estado!#3. O Estado enquanto manifestacdo do Espirito absoluto, da Idéia
universal, tem a forma deste universal concretamente no espirito de seu povo, na

cultura de sua nacéo:

‘O Estado real é animado por este espirito em todas as suas
guerras, instituicbes, negoécios particulares etc. Este conteddo
espiritual é algo definido, firme, sélido, completamente isento de
capricho, das particularidades, das fantasias da individualidade, do
acaso... O conteldo espiritual constitui por conseguinte a esséncia do
individuo e também a do povo. E o laco sagrado que une os homens
e as almas”.1#

Hegel continua, salientando que o individuo obtém seu valor e sua realidade
espiritual através do Estado, pois, este Ultimo € a realizacdo da liberdade, a meta
final do Absoluto. Portanto, o Estado é que se torna o objeto da histérial#®. Nele e
em suas leis esta 0 que ha de racional e universal. A lei enquanto objetividade do
Espirito, unidade da vontade universal com a vontade particular, confere aquele que
a obedece a sua liberdade; nesta obediéncia o individuo estd em si mesmo, ele
obedece a si mesmo, a sua autonomia e a sua liberdade.

Ora, uma vez que o Estado é a realizagéo da idéia de liberdade, entéo, de
que maneira o homem se encontra livre, por natureza, num Estado pré-estatal,
encontrando, pelo contrario, no Estado (e na sociedade), a limitacdo de sua
liberdade? Tal suposicéo fizeram os tedricos do contrato social que, através de uma

situacdo imaginaria, o estado de natureza onde o homem pré-social se encontrava,

educacdo através de um mundo teorizado e imaginado por um pedagogo como, por exemplo, no
Emilio de Rousseau. Cf. GPR, §153 e Zusatz, p. 303-304.

142 Ver p. 63, Nota 118, deste nosso sub-capitulo.

143 Cf. RH, p. 77 e p. 90. Bobbio afirma que, enquanto Hegel fazia do Estado o protagonista principal
da histéria universal tendo a Revolugdo Francesa por paradigma, como a grande virada da histéria,
outro filésofo, Saint-Simon, via a Revolugéo Industrial, e ndo a Revolugcao Francesa, como a grande
virada da histéria e, com ela, o fim do protagonismo do Estado de acordo com as novas
transformacdes da sociedade e do poder. Segundo ele, enquanto Hegel se detinha na supremacia do
Estado e exaltava a “classe dos funcionarios” (ver também PFD, § 205 e § 297), Saint-Simon
anunciava o advento da tecnocracia. Cf. Bobbio, N. Estudos sobre Hegel, p. 53-54.

144 Cf. RH, p. 90. Ver também FE, vol. Il, §441-442, p. 9.

145 Cf. RH, p. 91.
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tentaram justificar a sua teoria da formacdo do Estado e da sociedade como
resultado de um contrato. Para Hegel, nem o Estado e nem a sociedade é fruto de
um contrato e, nem a teoria de um estado de natureza € verdadeira, ela ndo passa
de uma hipétesel*® sem nenhuma comprovacgdo histérica. O Estado de natureza,
segundo Hegel, ndo deve ser descrito como o mais perfeito e feliz do homem, pois
ao contrario, ele € um estado de rudeza, de violéncia e de injustica. Ele € uma
hip6tese ingénua, uma ficcdo onde ndo ha igualdade, mas sim desigualdades
naturais (forca corporal, astlcia, paixdes); nele s6 h& impulsos irracionais e a
vontade natural € uma violéncia contra a idéia de liberdade, que se encontra de
forma negativa e limitada, e ndo de forma plena e absoluta. Hegel afirma que a
razdo existe no estado de natureza, mas que ela ndo é predominante frente aos
elementos e aos instintos naturais. O direito natural € o fazer valer a violéncia, a
forca bruta e o arbitrio; ele € uma “determinacdo-de-natureza” e nao uma
autodeterminacdo do homem em sua liberdade. Na sociedade néo se sacrificam os
direitos naturais e a liberdade, mas sim o arbitrio, a forca bruta, as emocdes
irracionais e os instintos naturais. Hegel, tendo Rousseau em mira, declara: “a
hipétese do nobre selvagem é uma daquelas imagens nebulosas que a teoria
produz”. Para Hegel, a liberdade como em uma forma natural plena e acabada nao
existe, ela deve ser conquistada, ela é o processo de desenvolvimento do homem,
de seu conhecimento e de sua vontade. Conceber a liberdade de forma natural é
permanecer no eterno equivoco de uma liberdade subjetiva e formal. Ja o Estado,
como acima observamos, é antes de tudo o principio da objetivacdo da vontade e da
liberdade, no qual a subjetividade é apenas um momento de sua idéia e de sua
efetivacdo!*’. O Estado, segundo Hegel, ndo é fruto de um contrato#® que tem por
Unica base a particularidade individual subjetiva e o livre-arbitrio contingente. As
relacdes de contrato relativas ao direito privado (que tem como objetivo Gnico a
seguranca da personalidade e propriedade) ndo podem corresponder a realidade do
direito publico e do Estado, eles sé correspondem a realidade da sociedade civil. O

principio do Estado nédo é a vontade individual subjetival4®, sendo este ndo seria

146 Cf. RH, p. 92. Sobre as considera¢des seguintes acerca da critica de Hegel ao estado de
natureza, ver PFD, § 93, Nota, p. 99; PF, §25, p. 299; ECF, vol. Ill, § 502, p. 289; RH, p. 91-93.

147 Sobre isso ver também Hésle, V. “Der Staat”. In: Jermann, C (org.). Anspruch und Leistung von
Hegels Rechtsphilosophie, p. 185-186.

148 Cf. PFD, 875 e Nota, p. 86-87, 8100, Nota, p. 104; GPR, 875, Zusatz, p. 158-159.

149 Cf. PFD, 8258, Nota, p. 227.
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mais do que um “agregado de muitos isolados”*®, uma vontade particular (como
livre-arbitrio dos individuos) que destroi o que ha de racional e universal no Estado;
ao contrério, o principio do Estado € uma unidade substancial da vontade universal e
da vontade particular, a sua verdade repousa no que ha de racional em si e para si
da unidade dessas vontades, na efetivacdo da liberdade. Sob esta perspectiva é que
se pode dizer que a determinacdo racional do homem é viver no Estado®! e a ele
querer ligar-se, querer ser seu membro!®?, Para concluirmos, Hegel foi, talvez, o
primeiro a fazer a distingéo entre sociedade civil e Estado. Para ele a sociedade civil
era obra do mundo moderno!®3, uma determinacdo do desenvolvimento da idéia de
liberdade. E exatamente por ser apenas uma etapa da idéia, ela ndo pode ser
identificada com o Estado, o grave erro que 0os modernos cometeram. Segundo
Hegel, ao se confundir o Estado com a sociedade civil, coloca-se como finalidade
altima deste, exclusivamente, a protecdo da propriedade privada e dos interesses
particulares em vez da unidade substancial da autodeterminacao do individuo e do

universal, da realizacédo concreta da liberdade®>4.

150 Cf. LFH, p. 365.

151 Cf. GPR, 875, Zusatz, p. 158-159.

152 Cf. PFD, 8258, p. 225. Neste paragrafo podemos perceber uma critica de Hegel a Revolucédo
Francesa quando ele fala das vontades arbitrarias ao chegarem ao poder que, constituindo-se numa
abstracdo da idéia de liberdade, promoveram “os mais horriveis e cruéis acontecimentos”. Outro
exemplo também da subjetividade particular conferindo legitimidade ao Estado, as leis e a soberania,
podemos ver na critica de Hegel a Von Haller (este Gltimo defendia, de acordo com Bobbio — Estudos
sobre Hegel, p. 120 — a teoria do Estado patrimonial). Segundo Hegel, na obra de Von Haller,
Restauracao da ciéncia do Estado, a esséncia do Estado abandona o que é racional e apega-se ao
contingente e arbitrario. As leis para Von Haller seriam inuteis (pois compreenderiam as leis naturais,
a lei do mais forte), elas deveriam limitar-se a representagédo da vontade do “chefe de justiga” sobre
os individuos, os quais teriam de obedecé-la a todo custo. Hegel afirma que desta forma a jurisdicéo,
em vez de ser um dever do Estado, acaba tornando-se num beneficio ou auxilio dos poderosos aos
mais pobres. E para onde vao as conquistas da humanidade, como por exemplo, a Magna Carta dos
ingleses? Pergunta-se Hegel. Pelos tantos absurdos de Von Haller, Hegel chegou a divertir-se
citando, por exemplo, o contentamento e a emocdo daquele pelas descobertas de seus estudos:
“Uma alegria que s6 quem for amigo da verdade pode sentir quando, depois de uma conscienciosa
meditacdo, adquire a certeza de que descobriu simultaneamente o que é decreto da Natureza e o que
€ palavra de Deus”. Cf. PFD, §258, Nota, p. 228-232.

153 Cf. GPR, 8182, Zusatz, p. 339-340. Ver também Bobbio, N. Estudos sobre Hegel, p. 91-92: “A
separacao entre sociedade civil e Estado, que até entdo constituiam uma coisa sé (societas civilis €,
na linguagem dos jusnaturalistas até Kant, nem mais nem menos o Estado)... a sociedade civil, tal
como é representada por Hegel, e por sua propria palavra, surge somente num determinado
momento da histéria, como efeito da separacgéo introduzida pelo Estado moderno entre bourgeois e
citoyen”.

154 Cf. PFD, 8258, Nota, p. 225-226. Ver também o silogismo da ECF, vol. I, 8198, p. 337-338. Ver
ainda, sobre Estado e direito, GPR, 833, Zusatz, p. 90-91: “Aber der Staat ist erst das Dritte, die
Sittlichkeit und der Geist in welchem die ungeheure Vereinigung der Selbstandigkeit der Individualitat
und der allgemeinen Substantialitat stattfindet. Das Recht des Staates ist daher héher als andere
Stufen: es ist die Freiheit in ihrer konkretesten Gestaltung, welche nur noch unter die hdchste absolute
Wabhrheit des Weltgeisters fallt”.
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Portanto, o Estado para Hegel €, de uma forma geral, a instancia de
objetivacdo do Espirito universal e a esfera ética ultima da conciliacdo humana com
esse universal cujo principio e fim dltimo, a liberdade, surge como uma realidade

concreta.



PARTE I

OS MOMENTOS ESSENCIAIS DO CONCEITO DE
ESTADO
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3. O DIREITO POLITICO INTERNO: A SOBERANIA PARA O
INTERIOR

O aperfeicoamento do Estado em monarquia
constitucional é obra do mundo moderno e
nela a idéia substancial atingiu a forma
infinita.

Hegel, PFD

Na parte anterior abordamos o conceito de Estado em Hegel de uma
forma geral. Vimos que ele esta relacionado com o “todo” da filosofia hegeliana,
apresentando-se fundamentado de forma logica-metafisica, ou seja, que ele esta
inserido no sistema, compartilhando, assim, além da estrutura l6gica (dialética)
deste, de seus principios fundamentais como, por exemplo, o0s principios de
liberdade, de vontade e de direito. Desta maneira, o conceito de Estado também se
relaciona com o desenvolvimento da “Idéia absoluta” (“Razéao”), correspondendo aos
momentos da efetivacdo historica e espiritual da mesma. Enquanto manifestacdo do
Espirito no mundo, o Estado é a ultima das instancias de efetivacdo da liberdade. A
liberdade apresenta-se de forma substancial no direito, que € o novo principio dos
Estados modernos. Entdo, € através do direito e das demais instituicbes, que o
Estado faz jus ao seu nome, isto €, o de ser o ambito de efetivacdo da liberdade.
Hegel apresenta o Estado como a unidade dialética da idéia ética que, enquanto tal,
traz em seu conceito especifico, ou em sua idéial, os seguintes momentos: ) o
desenvolvimento e organizagcao interna para si; Il) o transito e a relagdo, como
individuo isolado, para com outros Estados e, por fim, Ill) como resultado de sua
dialética?, produz-se (ou retorna) como espirito do mundo na histéria universals.
Nesta parte iremos analisar esses momentos, ou determinacdes, do conceito de
Estado.

1 Cf. PFD, 8259, p. 232-233.
2 Cf. PFD, 8340, p. 311; ver também ECF, vol. lll, § 548, p. 320-321.
3 Creio que ja ressaltamos que para Hegel o protagonista da histéria universal é o Estado.
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A partir deste capitulo buscaremos nos fixar um pouco mais ao texto dos
PFD, bem como a sua divisdo conteudal imanente. Se nos capitulos anteriores, para
compreendermos melhor os 8257, 258 e 259 dos PFD, tivermos de recorrer a vasta
obra hegeliana, achamos que agora, na andlise do 8260 em diante, poderemos nos
aproximar mais do desenrolar argumentativo dos PFD*.

Neste capitulo iremos tratar como o Estado divide e usa o seu poder
politico para garantir a unidade substancial (da universalidade e particularidade
numa totalidade ética) na qual os cidaddos encontram seu fim, satisfacdo e
liberdade. Esta é a parte da organizacao estrutural do grande organismo social, do
Estado, a qual Hegel denominou de “direito politico interno” (é a parte do direito
publico). Aqui surgem temas como soberania, forma de governo, relacdo entre
Estado e religido, poder, sentimento civico, dentre outros.

Em outra ocasido, ressaltamos que a soberania®, especialmente a
soberania interna, era uma das grandes questfes da filosofia politica hegeliana.
Essa questdo traz em si uma outra, a do tipo ou forma de governabilidade do
Estado. Ja tivemos também a oportunidade de ressaltar que o problema de uma
teoria da forma de governo®, um problema classico da filosofia politica, encontra em
Hegel o seu ultimo grande intérprete (apds ele esse tema foi perdendo espaco para
a “tecnificacéo” e “economizacao” do poder). Hegel discute um pouco esta questao e
evidencia uma forma de governo, uma monarquia constitucional. Entretanto ele n&o
esta, em ultima instancia, preocupado em defender uma melhor forma de governo,
sua teoria (a monarquia constitucional) apenas corresponde a evolucdo ou ao
estagio atual alcancado pelo Espirito, pela histéria universal. O discurso hegeliano
nao é voltado para apontar um Estado ideal, para prescrever uma teoria de forma de
governo. Se voltarmos ao “Prefacio” dos PFD, lembraremos claramente qual é a
intensdo de Hegel: “E assim que este nosso tratado sobre a ciéncia do Estado nada
mais quer representar sendo uma tentativa para conceber o Estado como algo de

racional em si. E um escrito filosofico e, portanto, nada lhe pode ser mais alheio que

4 Claro que isso ndo nos impede de alargamos e de enriquecermos nossos estudos com as demais
obras hegelianas. Contudo, como as questfes mais gerais sobre o conceito de Estado ja foram
tratadas e, como agora nos surgem questdes mais especificas (como, por exemplo, “0 poder
legislativo”, o “direito internacional” e outras), os PFD ficam sendo quase que nosso Unico guia. Os
PFD foram a ultima grande obra hegeliana publicada em vida (1821), as “Vorlesungen” foram
publicadas postumamente.

5 Ver p. 28, Nota 54, de nosso texto.

6 Ver p. 23 de nosso texto.
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a construcao ideal de um Estado como deve ser”’. O que estd em jogo para Hegel é
conceber o Estado como uma instancia universal e ética, de forma racional e
filoséfica, e ndo apenas como mera subjetividade e poder. O Estado ira representar
uma unidade social, um todo racional e ético que, através de suas instituicdes,
proporcione a autonomia e a liberdade de seus cidad&os®.

Nos 8260 e 8261 podemos confirmar tal perspectiva, onde Hegel trata do
Estado como efetivacdo da liberdade. Nestes dois paragrafos ele deixa claro que a
liberdade concreta no Estado consiste no resguardamento e reconhecimento das
liberdades e direitos individuais e a sua respectiva integracdo (dos interesses
individuais, da particularidade) no interesse universal®. A universalidade do Estado
se concretiza na mediacao das particularidades. Tanto o universal nédo se realiza e
nem tem valor sem o0s interesses e vontades particulares, como também os
individuos ndo vivem unicamente como pessoas privadas sem a relacdo com a
vontade universal. Hegel continua ressaltando que sdo os Estados modernos que
permitem esta extraordinaria unidade: o desenvolvimento extremo da subjetividade e
da autonomia particular assim como seu direcionamento a uma unidade substancial.
Deste modo, o Estado é ndo somente uma instancia superior ao direito privado
(familia, sociedade civil), como também o proéprio fim deste, uma vez que é nele (no
Estado) que seus interesses se realizam. Nesta unidade os individuos tanto tém
deveres como direitos para com o Estado. Hegel prossegue elogiando Montesquieu
por ter sido o primeiro a observar essa relacdo das partes com o todo. Segundo
nosso autor, o Estado enquanto realidade moral deve conter a unidade (ou
identidade) entre direitos e deveres. Tal unidade deve ter um contetdo universal
cujo principio é a liberdade pessoal do homem.? Isto significa que os individuos
possam, ao cumprirem suas obrigacOes (deveres) para com o Estado, encontrar

também a satisfacdo de seus interesses pessoais; no cumprimento do dever, deve-

7 Cf. PFD, p. 14-15.

8 Nesta perspectiva, o problema central de uma filosofia politica para Hegel seria o problema da
unidade e da organizacdo social. Desta maneira, Hegel se aproxima um pouco de outros grandes
tedricos que o antecedeu como, por exemplo, Maquiavel, Hobbes, Rousseau e outros, 0s quais
tinham, nesta questédo, o ponto de partida de suas teorias politicas. Ver também, Siep, L. Praktische
Philosophie im deutschen Idealismus, p. 257-288; Bobbio, Estudos sobre Hegel, p. 110.

° Ver p. 37-38, Nota 22 de nosso capitulo anterior.

10 Hegel cita aqui um “confuso” exemplo dos escravos: “E assim que os escravos ndo tém deveres
porque ndo tém direitos, e inversamente (ndo se trata aqui dos deveres religiosos)”. Cf. PFD, §261,
Nota, p. 235. Ainda sobre escraviddo e sobre o elogio de Hegel a Montesquieu, é curioso notar a
posicdo do ultimo sobre a escraviddo na monarquia: “Mas no governo monarquico, onde é
extremamente importante ndo humilhar ou aviltar a natureza humana, néo deve existir a escravidao”.
Cf. Montesquieu. O espirito das leis, p. 213.
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se reconhecer também a realizacdo, a conservacao e a existéncia de sua liberdade.
Para Hegel, os interesses particulares dos individuos ndo devem ser
menosprezados no Estado, ao contrério, eles devem ser resguardados e mantidos
em concordancia com o interesse geral. No Estado o cidaddo deve encontrar tanto a
protecdo de sua pessoa e propriedade como a satisfacdo de sua esséncia
substancial. E neste sentido que o individuo tem a necessidade, a consciéncia e o
orgulho de ser membro de um todo, do Estado. No Zusatz!! do §261 salienta-se
novamente que o Estado moderno é a unidade da universalidade e da
particularidade, diferentemente do antigo despotismo asiatico no qual o individuo
nao tinha nem interioridade (Innerlichkeit) e nem direitos (Berechtigung). J& no
mundo moderno, ha a unido entre direitos e deveres; as determina¢des da vontade
individual encontram no Estado a sua existéncia objetiva, através dele ela obtém a
sua verdade e realizacao.

Ja nos 8262-265 podemos encontrar algo em comum, neles Hegel vai
tratar da forma da manifestacdo exterior (real) da idéia do Estado: as instituicdes
sociais!?. Segundo Hegel, a familia (momento da individualidade) e a sociedade civil
(momento da particularidade), apesar de serem momentos ideais do conceito de
Estado, constituem a concretude e a realidade deste. Nelas a identidade e
universalidade do Estado se concretizam, se objetivam. Nelas j4 ha a manifestacéo
do Espirito, sdo as instituicbes sociais. Conforme Hegel, os ‘“individuos da
coletividade” sdo seres espirituais e, enquanto tal, possuem dois elementos (o
elemento da individualidade e o elemento da universalidade extrema) que so0
conseguem realizd-los quando agem ao mesmo tempo como pessoas privadas
(alcangando sua primeira realidade imediata) e como pessoas substanciais
(alcancando, nas instituicdes, a sua universalidade'®). O conjunto e a representacdo
maior de todas as instituicbes sociais €, para Hegel, a constituicdo politica do
Estado. Ela € a propria Razado “desenvolvida e realizada no particular’, é a base
segura onde se apdia o Estado e a confianca (os sentimentos civicos) dos

individuos.

11 Temos que levar em conta que, como é sabido, os “Zusatze” ndo foram escritos por Hegel, mas por
seus alunos em suas aulas. Eles sao as anotagfes de seus discipulos.

12 ] ima Vaz ressalta que para Marx o §262 dos PFD contém todo o mistério da filosofia do direito e da
filosofia hegeliana. Ver Vaz, Lima. Escritos de Filosofia Il: ética e cultura, p. 172 e Nota 121.

13 Ver também RH, p. 94: “O Estado é uma entidade abstrata que tem sua realidade - simplesmente
generalizada - nos cidadaos”.
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Nas instituicbes o Espirito se realiza, a universalidade substancial e a
necessidade tornam-se o objeto e o fim para si mesmas!*. Desta realidade
objetiva’®, ou seja, das instituicdes, surge uma das formas substanciais da idéia de
Estado: o sentimento politico ou patriotismo. Nos 8267 e §268 Hegel nos mostra as
duas formas substanciais da idéia de Estado: a) a substancia subjetiva, que é o
mencionado sentimento politico; b) a substancia objetiva, que é o organismo geral
do Estado propriamente dito e a constituicdo. Mas o que € o sentimento politico e
qual a sua importancia par o argumento hegeliano? Com o sentimento politico Hegel
reforca a sua tese de que somente como membro do Estado o individuo alcanca a
sua universalidade, que o fim mais elevado deste é ser membro do Estado®. O
patriotismo € a identificacdo do individuo com o Estado, € quando o individuo
identifica 0os seus interesses e 0s seus fins com os interesses e fins do Estado e,
entdo, este Ultimo deixa de ser algo estranho ou alheio, para ser o lugar em que o
individuo se realiza plenamente. Este sentimento civico é descrito por Hegel como
um sentimento de confianca no qual o individuo tem a certeza de que seus
interesses particulares e substanciais estdo conservados e fazem parte dos
interesses e fins de um “outro” (Estado), tendo-se, assim, uma relagéo reciprocal’.

Hegel ressalva, no 8269, que o sentimento civico adquire seu contetdo
particular nos diferentes aspectos do organismo do Estado. Estes diferentes
aspectos sao os diferentes poderes do Estado, os quais permitem a realizacado do
universal e que tém sua organiza¢do maior na constituicao politica.

Gostariamos de encerrar esta secdo por aqui e passarmos para a analise
do 8271 (para a nossa proxima secdo), deixando a andlise do grande 8270, que
trata da relacédo entre o Estado e a religido!®, para depois da secdo sobre o poder

legislativo.

14 Cf. PFD, 8266, p. 237.

15 Cf. PFD, 8268 e Nota, p. 237-238.

16 Cf. PFD, 8258, p. 225. O sentimento politico, que é a realidade subjetiva do Estado, também tera
grande importancia para o conceito da constituicdo em Hegel, uma vez que ele ird representar a
cultura (ou o espirito) do povo donde surge a constituicdo politica do Estado. Veremos melhor essa
guestdo na secao sobre a constituicdo com a andlise dos 8273 e 274.

17 Sobre o patriotismo ver também PFD, §289, Nota, p. 273: “Esse &, deste ponto de vista, o segredo
do patriotismo dos cidaddos: reconhecem o Estado como sua substéncia, pois conservam 0s seus
interesses particulares, sua legitimidade, sua autoridade e seu bem-estar”; e PF, §54-58, p. 318-319.
18 O fato de tratarmos deste paragrafo (270) em separado ndo trara nenhum prejuizo em nosso
estudo (ao desenrolar argumentativo dos PFD), ao contrario, ele ajudara a evidenciar e a ressaltar
essa interessante questdo na teoria politica hegeliana.
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I) A CONSTITUICAO INTERNA PARA S|

O conceito de constituicdo em Hegel é importante porque ir4 dar um novo
significado a forma de governo monarquico. A monarquia constitucional para Hegel &
a forma de governo mais atualizada e compativel com o mundo moderno, capaz de
proporcionar a efetivagédo do universal e da liberdade. A tematizag&do da constituicao
enquanto concretude (objetivacdo) da razdo e organizacdo interna (para si) do
Estado através de seus trés poderes, sdo algumas das principais questdes deste
sub-capitulo exposto por Hegel em trés grandes paragrafos: 8272, 273 e 274.
Contudo, vejamos o paragrafo anterior, o §271.

Neste paragrafo (271), Hegel nos mostra uma das principais definicdes da
constituicdo!®: a da organizacdo do Estado, aquilo que confere totalidade organica
ao Estado.

Esta totalidade € possivel (8272) na medida em que a constituicdo,
enquanto algo de racional, distribui de forma equitativa os poderes do Estado, de tal
forma que cada um dos poderes seja em si mesmo uma totalidade. Para Hegel,
cada momento (poder do Estado) contém em si a acdo dos outros momentos,
constituindo-se, assim, num todo individual Unico. Mais uma vez vemos, aqui, a
importancia da légica no conceito de Estado: a separacdo e a unidade dos poderes
correspondem a momentos dialéticos do conceito. Hegel chama a atencdo para a
importancia da légica, pois ela permite conhecermos os momentos da idéia de
Estado: universalidade, particularidade e singularidade. O conhecimento da verdade
(do conceito) nos permite perceber que a separacdo dos poderes ira garantir a
liberdade publica, que ela é a propria razdo na realidade; desta maneira, as relagdes
(e a independéncia, inclusive) que os poderes tém entre si ndo sdo relacdes
negativas ou de limitacdes reciprocas (sem formar uma unidade), como concebe o
conhecimento que repousa nos sentimentos e entusiasmo, como por exemplo, as
convicgbes da plebe rude. Conceber os sentimentos e entusiasmo e até mesmo a

religido e a piedade, em vez da razdo, como a base e o fundamento da constituicéo

19 A constituicdo enquanto manifestagdo da vontade racional é aquilo que “articula a poténcia” do
Estado, o torna um todo organizado; cf. ECF, §539, p. 307. Sobre a palavra “constituicdo”, vale
lembrar, de acordo com Bobbio, que nos escritos (nas obras) do jovem Hegel era empregado o termo
“Konstitution”, ao passo que nos escritos mais tardios (dentre eles os PFD) eram empregados o termo
“Verfassung”. Ver Bobbio, Estudos sobre Hegel, p. 95. Sobre a evolugcdo do pensamento hegeliano
sobre a constituicdo, ver também Siep, L. Praktische Philosophie im deutschen Idealismus, p. 275.
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e do Estado foi, para Hegel, um dos grandes erros dos tempos modernos. Ele ainda
se admira como tal “palavreado” nao tornou repugnantes, para os “‘homens
sensatos”, palavras como “razao”, “direito”, “liberdade”, “constituicao politica” etc. Ao
contrario, o conceito do Estado repousa na racionalidade. O Estado?® é o préprio
mundo produzido pelo Espirito, e, assim como o Espirito € dialeticamente
(conceitualmente) superior a natureza, o Estado se pde também de forma mais alta
do que a vida fisica (natural). Quando se fala na separacdo dos trés poderes deve-
se observa-la do ponto de vista conceitual, assim, deve-se notar sempre a sua
relacdo com o todo, de tal forma que o todo (a unidade) ndo esteja apenas no
terceiro momento (na unidade dos trés), mas sim, em cada momento. Cada poder do
Estado é em si mesmo uma individualidade e uma universalidade, um momento e
uma totalidade (unidade).

E no §273 que Hegel nos mostra a divis&o substancial do poder politico do
Estado. Estes poderes séo trés: a) o poder legislativo, que é a capacidade de definir
e estabelecer o universal; b) o poder do governo (ou governamental), que consiste
na integracdo no geral dos dominios particulares e dos casos individuais; e c) o
poder do principe, que € a subjetividade como decisdo suprema da vontade. Para
Hegel, no principe se reunem os trés poderes numa unidade individual que € o
comeco?! e o pilar da monarquia constitucional.

Ainda neste paragrafo, em sua “Nota”, Hegel ira tratar de alguns pontos,
como: a origem da monarquia constitucional, um breve comentério sobre teorias
constitucionais, uma referéncia aos estudos de Montesquieu e, a origem da
constituicdo — afinal, quem faz a constituicdo?

Hegel via na monarquia constitucional a melhor alternativa governamental
de sua época. Ela era fruto do desenvolvimento do Espirito no mundo, ou como ele
afirma, “obra do mundo moderno”. A monarquia constitucional era o estagio mais
avancado a que a “Idéia” em sua liberdade e efetivagdo havia chegado. Somente
agora ela (a Idéia absoluta) poderia realizar os diferentes momentos e a unidade
ideal do conceito, isto €, realizar o universal (poder legislativo), o particular (poder do
governo) e o singular (poder do principe). Neste momento histérico e nesta forma de

governo reside a prépria razdo realizada que, enquanto desenvolvimento e

20 Sobre as consideragfes seguintes ver GPR, 8272, Zusatz, p. 434-435.
21 Talvez seja por isso que Hegel ira tratar do “poder do principe” primeiro seguindo, assim, a ordem
inversa de sua inicial definicdo dos poderes.
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efetivacdo do espirito no mundo (como a formacéo da vida moral), € também objeto
da histéria universal. Sob esta perspectiva, pode-se perceber, de acordo com Hegel,
que o estudo das constituicdes ao longo da histéria foi um pouco equivocado. As
teorias constitucionais antigas levavam em consideracdo somente a questdo de
guem governa, ou seja, as diferencas nas constituicbes eram apenas de ordem
guantitativa. Elas eram superficiais, pois ndo levavam em conta também o contetudo
das instituicdes, do Estado??. Para Hegel esses dois aspectos séo importantes, coisa
gue seu colega Fichte ndo compreendeu. Segundo ele, Fichte, em sua teoria do
Estado, ndo se preocupa em definir um tipo de governo, pois, para este ultimo,
qualquer forma de governo poderia promover e conservar o direito “universal” no
Estado. Ora, para Hegel, talvez em um estado social simples tal postura fichteana
seja possivel, mas, ndo na complexidade dos tempos modernos, que evidencia a
importancia de tal questdo. Segundo Hegel, séo teorias abstratas como esta (como a
de Fichte, por exemplo) que promovem a concepcdo generalizada de que é
desnecessario, para o conceito de Estado, o estudo das vantagens e das
desvantagens que a analise das diferentes constituicdes (como por exemplo,

22 Hegel admite a correta classificagdo das antigas constituicbes em monarquia, aristocracia e
democracia, porém, tal classificacdo (diferenciagdo) ndo chegava a razdo e a unidade substancial
concreta, pois, limitavam-se apenas a diferenciagdo numérica de quem governa (se era um, poucos
ou todos). Cf. PFD, 8273, Nota, p. 254. Em RH Hegel expde muito bem essa questdo. Para ele, a
concepcao errbnea das classificagfes (das constituicdes) advém de conceitos abstratos do que seja o
mundo moral objetivo, o Estado. Para os antigos o problema era saber qual a melhor constituicédo,
qual poderia melhor proporcionar a realizagdo dos objetivos do Estado. Mas quais seriam estes
objetivos? O gozo tranquilo da vida ou a felicidade universal? Segundo Hegel, tais posturas
proporcionaram teorias sobre ideais de governo e, conseqientemente, ideais de educacgdo (de
principes, de governantes ou da aristocracia em geral como em Platdo). Contudo, em tais
concepcdes sO era dada énfase a natureza dos individuos governantes, desconsiderando-se o
conteddo das instituicbes do Estado. Segundo estas concepgdes abstratas, a questdo da melhor
constituicdo era apenas uma questéo tedrica, de tal modo que a sua introducao (efetivagédo) na vida
real dependia apenas da livre escolha determinada pela reflex&o individual. Como exemplo Hegel cita
a Histdria de Herddoto e o famoso dialogo entre os trés persas (Otanes, Megabises e Dario) que
deliberavam sobre a melhor constituicdo para introduzir na Pérsia. Para Hegel, tal exemplo é um
grave erro, pois corresponde a separacao entre conceito e realidade. O conteldo real da constituicdo
€ visto apenas como um simples acidente externo. Tais concep¢fes ndo compreendem o que seja a
verdadeira idéia do que seja um povo, um Estado. Para Hegel a constituicdo de um povo é feita da
mesma matéria e do espirito desse povo: sua arte, sua filosofia, sua cultura geral, seu clima, sua
posicdo geogréfica... Um Estado € uma totalidade individual na qual nenhum aspecto especial,
principalmente a constituicdo, pode ser tomado isoladamente. A constituicdo ndo somente esté ligada
e dependente das caracteristicas espirituais e naturais de um povo, como ela é o conjunto da histéria
desse povo. A constituicdo é feita da matéria cultural de um povo, ela ndo pode ser tomada
isoladamente ou ser uma questao de escolha subjetiva, ela é o desenvolvimento espiritual do povo (o
espirito do povo). Portanto, € um grave erro considerar a constituicdo ou somente do ponto de vista
reflexivo (como Platédo e Herédoto) ou somente do ponto de vista histérico e comparativo (como, por
exemplo, utilizar os modelos da Grécia, de Roma ou do Oriente nas instituicdes constitucionais
modernas), pois, ambos ndo apreendem a realidade substancial e concreta de um povo. Cf. RH, p.
95-99.
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monarquia, aristocracia, democracia...) pode trazer. Tais teorias abstratas limitam o
estudo das constituicdes a forma historicista, excluindo-se a filosofia. Entdo Hegel
relembra e elogia novamente Montesquieu por ele, em seus estudos (na sua obra
prima: L’Esprit des Lois), trabalhar e reconhecer a importancia da analise das formas
de governo. Porém, Hegel adverte da limitacdo deste elogio, utilizando-se de
Montesquieu para a discusséo dos principios das formas de governo. Depois de citar
estes principios, Hegel faz uma breve critica tendo sempre como objetivo a
fundamentacdo de sua teoria, a monarquia constitucional®®>. Sobre o principio da
“virtude”, que Montesquieu atribui a democracia, Hegel afirma que uma constituicdo
democratica deve sim fundar-se na disposi¢ao das subjetividades, pois, esta seria a
Unica forma da vontade livre se manifestar; porém, se a virtude desaparecer, a
ambicao e a cobica surgem apoderando-se de todos (ou pelo menos dos melhores)
e o Estado torna-se presa facil, ele fica “com uma forca que é o poder de alguns
individuos e a licenciosidade de todos”?*. Ele acrescenta ainda que, num Estado
complexo, somente a virtude dos chefes de Estado néo € suficiente para conter tal
licenciosidade, devendo-se recorrer a uma lei racional e ndo a uma disposicao
subjetiva (que seria a forma substancial do Estado)?®. A aristocracia tem como
principio a “moderacgao”, pois nela comeca a separacdo entre o poder publico e o
interesse privado, mas, o contato entre ambos, pode, por sua vez, proporcionar um
estado de anarquia e de tirania (como em Roma). Por fim, temos a monarquia, a

qual Montesquieu atribuiu como principio a “honra”?®. Entretanto, para Hegel, este

23 Bobbio ressalta que a idéia da monarquia constitucional € um dos temas centrais dos PFD e que,
sempre quando Hegel fala de forma de governo, ele esta se referindo a monarquia constitucional.
Segundo ele, a questao das formas de governo é um dos temas que vem desde o jovem Hegel e que
se apresenta pela primeira vez na PF, que é, alias, a primeira tentativa de sistematizacdo do
conteddo que ira constituir, mais tarde, os PFD. Cf. Bobbio, N. A teoria das formas de governo.
Brasilia: Ed. UNB, 1980, p. 142-144. Ainda de acordo com Bobbio, é importante ndo confundir a
concepgao hegeliana de constituicdo (uma concepgao “institucional” da mesma) com a teoria politica
do constitucionalismo (onde o Estado é limitado pelo direito). Esta Ultima teoria tem a constituicdo
como garantia das liberdades individuais, enquanto que Hegel a tem como o fundamento da unidade
estatal. A constituicdo para Hegel ndo é uma categoria juridica, mas sim a esfera da eticidade,
momento do espirito objetivo. Cf. Bobbio, Estudos sobre Hegel, p. 97, 103 e 110. Sobre a monarquia
constitucional como um dos temas centrais dos PFD, ver também Siep. L. Praktische Philosophie im
deutschen Idealismus, p. 287; Hosle, V. Hegels System, p. 570.

24 Cf. PFD, 8273, Nota, p. 256. Hegel esta aqui citando Montesquieu; ver Montesquieu. O espirito das
leis, p. 42.

25 Contudo, Hegel apressa-se em afirmar que apesar da virtude ndo constituir o principio da
monarquia, nela (na monarquia), a virtude nao se encontra de toda excluida ou incompativel. Ele
talvez estivesse preocupado com o capitulo V do terceiro livro do O espirito das leis, cujo titulo é: “De
como a virtude ndo é o principio do governo monarquico”.

26 Montesquieu se prontifica afirmando que a honra ndo se encontra em Estados despéticos, neles
nao existe nem sequer uma palavra que a exprima. A honra s6 é encontrada em Estados em que a
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principio (a honra) ndo equivale nem a sua monarquia constitucional e nem a antiga
monarquia patriarcal, ele equivale somente a monarquia feudal onde € a honra, e
ndo o dever, que assegura a unidade do Estado. Na monarquia feudal o contetdo
objetivo dos servicos do Estado ndo é definido por deveres, mas, por opinido e
imaginacdo, o proprio direito ndo passa de capricho de pessoas privilegiadas.
Depois desta discussdo com Montesquieu, Hegel evidencia uma questdo ndo menos
importante: de onde vem a constituicdo? Quem a faz? A primeira vista, estas
questdes podem parecer Obvias e simples, mas ndo sdo. Comumente pode-se
pensar que ela é feita do nada ou que ela € apenas uma modificacdo da constituicao
anterior sem notar-se o essencial, 0 desenvolvimento conceitual do Espirito e da
consciéncia individual. Se supormos a primeira alternativa, que n&o existisse
nenhuma constituicdo, entdo o Estado seria apenas um agregado de individuos.
Mas, como o Estado ndo é um agregado de individuos, e, como o conceito?’
também nado tem nada a ver como este agregado chega a uma constituicdo, entdo
esta alternativa é falsa. A segunda alternativa também ndo tem nenhum sentido,
pois, uma “modificacdo” implica que ndo somente ja exista uma constituicdo, como a
modificacdo seja feita constitucionalmente. Para Hegel, a constituicdo ndo é algo
criado do nada, ela é algo que, embora produzida no tempo, existe em si e para si.
Em outras palavras (8§274), a constituicdo é o espirito do povo?. Ela é a
representacdo e o desenvolvimento da cultura e da consciéncia de um povo. O
espirito do povo é a realidade (substancia) subjetiva do Estado. E na consciéncia de
ser de um povo que o Espirito e o Estado adquirem vida e realidade, expressando-
se através da constituicdo. A constituicdo depende, assim, da cultura de cada povo,
pois, é nesta Ultima que reside a realidade subjetiva (sentimento politico) do Estado.

Hegel afirma que é uma loucura querer dar a um povo a priori uma constituicao a

constituicdo é fixa e que possuem leis certas, coisa que um déspota ndo poderia tolerar. Montesquieu
ressalta o governo monarquico como sendo aquele em que o Estado é mais estavel e a constituicdo
mais solida. Curioso é também a definicdo da idéia de despotismo de Montesquieu: “Quando os
selvagens da Luisiana querem colher uma fruta, cortam a &rvore embaixo e apanham-na. Eis o
governo despético”. Cf. Montesquieu. Espirito das leis, p. 45, 70 e 71 respectivamente.

27 Podemos notar aqui a questao entre génese e validade.

28 Para Hegel € um absurdo a pergunta sobre a quem ou a que autoridade compete fazer uma
constituicdo, pois, seria a mesma coisa de se perguntar quem deve fazer o espirito de um povo.
Segundo ele, ndo podemos separar a representacdo da constituicdo do desenvolvimento conceitual
do Espirito. A constituicdo se desenvolve a partir e em identidade com o desenvolvimento do préprio
Espirito percorrendo, assim, os graus necessarios e os momentos de efetivacdo do Espirito na
historia. Ainda de acordo com Hegel, a garantia de uma constituicdo (que suas leis sejam racionais e
efetivadas) reside no espirito do conjunto do povo, na consciéncia que ele tem de si de sua razéo. Cf.
ECF, vol. lll, 8540, p. 311-312.
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priori, pois, cada constituicdo depende da realidade de cada povo, “cada povo tem,
por conseguinte, a constituicdo que Ihe convém e se lhe adequa”®®. Um exemplo3®
deste erro foi Napoledo, quando este quis dar uma constituicdo a priori aos
espanhodis. S6 que uma constituicdo ndo € criada de uma mera subjetividade, ela é o
trabalho de séculos, ela é a idéia racional e a consciéncia dessa racionalidade
desenvolvida em um povo. O povo deve reconhecer na sua constituicio os seus
direitos e os seus sentimentos nela depositados a fim de que ela néo se torne algo
estranho a eled’.

Portanto, de um modo geral, a constituicdo para Hegel € a concretude (a
efetivacdo), a objetivacdo, da Razéo (Espirito) no mundo (na histéria) e representa a
organizagdo racional do Estado como uma totalidade ética de um povo. Vejamos
agora, nas trés secdes seguintes, a andlise do poder politico do Estado e a sua
divisdo dos trés poderes que constituem, segundo o conceito da constituicdo, a

totalidade organica do Estado, da monarquia constitucional.

A) O PODER DO PRINCIPE

N&o existe uma monarquia sem um monarca®2. A monarquia também néo

€ constitucional se o monarca ndo representar e respeitar as leis (direitos e

29 Cf. PFD, 8274, Nota, p. 258. Ver também RH, p. 102-103: “As mentes dos cidaddos estdo cheias
disso e as suas vontades sdo o querer estas leis e o seu pais. E esta totalidade amadurecida que faz
Um Ser, o espirito de Um Povo. A ela pertencem os individuos; cada individuo € filho de seu povo e,
ao mesmo tempo, enquanto o seu Estado esta em desenvolvimento, é o filho de sua época. Ninguém
fica atras, ninguém pode passar a frente dela... O espirito de um povo € um espirito definido e, como
se acabou de dizer, € também determinado em conformidade com a situagdo histérica de seu
desenvolvimento. Assim, esse espirito € a base e o contelido das outras formas de consciéncia que ja
foram mencionadas”.

30 Sobre as consideragfes seguintes, cf. GPR, 8274, Zusatz, p. 440.

31 Neste Zusatz temos também o exemplo de Socrates, do qual o seu principio da interioridade
subjetiva pertence, de certo modo, ao seu tempo. Lefebvre afirma que Sécrates representa a figura
tragica da histéria. Ele ndo p6de cumprir a sua mensagem (o principio da interioridade subjetiva, que
s6 foi aceita mais tarde, no mundo cristdo) porque ficou preso ao seu tempo, as necessidades de sua
época, ao contexto da cidade grega. A aceitacdo da morte por Sécrates representaria, por sua parte,
0 cCOmpromisso com seus ensinamentos, a reivindicagdo (abstrata) da liberdade. Cf. Lefebvre, Jean-
Pierre/ Macherey, Pierre. Hegel et la société. Paris: Presses Universitaires de France, 1984, p. 63-64.
Sobre os gregos e a tragédia, Hegel lembra a famosa conversa entre Goethe e Napoledo, na qual o
ultimo mencionou que na tragédia moderna o destino foi substituido pela politica. A politica era agora
(semelhante ao destino) a forga irresistivel das circunstancias sob a qual o esforco individual se
renderia. Porém, Hegel considerava que tal forca ja existia no mundo romano. Cf. LFH, p. 239.

32 No 8273 dos PFD Hegel nos mostra a divisdo dos poderes politicos do Estado (ver também p. 82 e
Nota 21 de nossa se¢do anterior) na seguinte ordem: a) o poder legislativo (0 momento, dentre os
trés poderes, da universalidade), b) o poder do governo (0 momento da particularidade) e c) o poder
do principe (0 momento da singularidade). Porém, ao comecar a analisa-los (8275), Hegel
intencionalmente inverte a ordem, tratando primeiro do Gltimo, do pode do principe.
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interesses do povo), isto é, a liberdade publica e a racionalidade da constituicao.
Como conciliar, entdo, os dois aspectos do poder do principe: o de ser a
representacdo maxima do Estado (a unidade dos demais poderes que a ele se
“submete”) e o de ndo desembocar no despotismo? Este é um grande desafio
admitido pelo préprio Hegel. Para ele o conceito de principe é um dos mais dificeis3?
e incompreendidos para o intelecto, uma vez que este (0 conceito de principe)
repousa sob as determinagBes da l6gica e sob o conceito de vontade. O principe
para Hegel € a objetivacdo da unidade e da totalidade do Estado enquanto
subjetividade do monarca; ele é aquele individuo que personifica a idéia do Estado e
gue tem poder de realiza-la. Podemos observar que o argumento hegeliano sobre o
principe tem sua fundamentagdo no conceito da vontade34, ele é o momento da
singularidade; por isso Hegel o defende como o momento mais importante (pois
contém os demais elementos da totalidade) da realidade do Estado o que, caso
contrario, ele ndo seria coerente com sua proépria filosofia.

Nesta secao Hegel trata da natureza e da legitimidade do principe bem
como de seu poder e de sua posicao de representacdo da unidade do Estado. Aqui
temos como questdo principal a “soberania” do Estado, mais precisamente a
soberania interna3®. Como ja vimos um pouco no capitulo anterior, a questdo da
soberania foi sempre um dos principais problemas da filosofia politica moderna, pois,
acabava sempre opondo 0 povo e 0 monarca. A soberania era ou de um lado, do
povo, ou, de outro lado, do soberano. O principe hegeliano pretende superar esta
oposicdo na medida em que seus fins e interesses séo os fins e os interesses do
povo. Mas como isso ocorre? Vejamos a argumentacdo hegeliana.

Conseguimos distinguir quatro momentos principais no discurso hegeliano
sobre o principe: 1) Hegel ressalta que os trés elementos da totalidade organica do
Estado estdo contidos no principe: o universal (caracteristico do poder legislativo), o
particular (caracteristico do poder governamental) e o singular (caracteristico do
principe propriamente) - 8275. 2) Ele ir4 tratar primeiramente do ultimo elemento, o
momento da afirmacéo e da soberania do Estado como decisdo individual, expondo

sua natureza dialeticamente em trés argumentos: a) a unidade substancial do

33 Cf. PFD, 8279, Nota, p. 262 e §286, Nota, p. 270.

34 Hegel se reporta constantemente ao conceito de vontade exposto na “Introdugdo” dos PFD; cf.
PFD, 8278, Nota, p. 260 e §280, Nota, p. 266.

35 Nao nos esquegamos que este é o capitulo sobre o “direito politico interno”. Contudo, o principe ira
representar ndo somente a soberania interna como também a externa do Estado, como veremos no
préximo capitulo.
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Estado enquanto idealidade de seus momentos - 8276, 277 e 278; b) a idealidade
agora como soberania do Estado enquanto subjetividade na individualidade do
monarca - 8279; c) a individualidade suprema da vontade do Estado enquanto
determinacao concreta, ou seja, existéncia imediata e natural - 8280, 281 e 282. 3)
O elemento da particularidade esta contido no conceito do principe sob a forma da
aceitacdo e execucao de suas decisdes; o0 elemento da particularidade assim como
o da singularidade e o da universalidade (o proximo) sdo os elementos do poder do
principe - §283 e 284. 4) Por ultimo Hegel se reporta ao elemento da universalidade;
a unidade substancial dos trés poderes do Estado como garantia objetiva do poder
do principe e como resultado do desenvolvimento da razdo na historia - §285 e 286.
Vejamos o primeiro ponto.

Segundo Hegel, o poder do principe contém em si 0s trés elementos da
totalidade do Estado, sendo que ele se define, principalmente, pelo terceiro
elemento, que € o da decisdo suprema sobre os assuntos do Estado. A totalidade do
Estado enquanto idealidade adquire na figura do principe sua existéncia concreta.
Nele estd presente a universalidade da constituicdo e das leis, a deliberacdo como
relacdo do particular ao universal e o momento da determinacdo sob a forma de
decisdo. No principe se da a unidade e a relacdo entre os momentos (ou poderes)
do Estado, ele € a representacdo do conjunto do povo e a prépria personificacdo do
Estado. Porém, como se da a determinacédo conceitual do principe, capaz de fazer
com que ele seja a individualidade suprema da vontade do Estado, ou seja, a
representacdo da soberania deste?

Passemos para o segundo ponto de nossa divisdo do conteudo da secéo
do principe analisando, primeiramente, os 8276-278. De acordo com Hegel, o
carater fundamental do Estado politico € a “a unidade substancial como idealidade
dos seus momentos™®. Tais caracteristicas é o que constitui a soberania interna3’ do
Estado, questdo esta de grande importancia para o conceito do mesmo. A soberania
repousa na unidade substancial do Estado, isto é, ela € o elemento de ligag&o, na
forma de um “eu®, dos demais poderes e funcdes do Estado que, em si s6 ndo tem
independéncia ou existéncia separadas, mas sim enquanto unidade de um todo, de

um conjunto. Para Hegel, os poderes e fungdes do Estado ndo podem ser em si

36 Cf. PFD, §276, p. 258.

37 Hegel deixa claro que esta se tratando aqui da soberania interior do Estado, a soberania dirigida
para o exterior serd tratada mais adiante (8321-322). Cf. PFD, §278, Nota, p. 259.

38 Cf. PFD, §278, p. 259.
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mesmo isolados (na forma de uma independéncia absoluta3®) e nem ser objetos da
vontade particular dos individuos*®, eles devem constituir uma unidade, pois, s6
assim eles serdo independentes e verdadeiros conforme seu conceito*l. A soberania
seria semelhante, por exemplo, a um “organismo animal”#?, onde as partes ndo sdo
partes, mas, membros, isto €, juntos formam um todo vivo, separados sdo doenca e
morrem. Este €&, para Hegel, o aspecto interior da soberania num Estado
constitucional (numa monarquia constitucional), aspecto este bem diferente da
monarquia feudal e do despotismo. Segundo ele, na monarquia feudal a soberania
do Estado para o exterior poderia até existir, mas ndo a soberania para o interior,
onde nem o monarca e nem o Estado eram soberanos. Nela, as funcbes e os
poderes do estado ou estavam agrupadas em corporacdes (onde o todo nao
passava de um agregado e ndo um organismo social) ou eram propriedades
privadas de alguns individuos (onde as acdes para o todo dependiam sempre da
opinido e do capricho). J& num Estado despético*®, onde predomina a auséncia de
lei, € a vontade particular (seja de um monarca ou de um povo) que vale como lei, ou
melhor, vale em vez da lei. Somente num Estado constitucional legal € que a
soberania pode representar, para Hegel, o que “ha de ideal nos dominios e
actividades patrticulares; significa isto que tal dominio ndo é algo de autbnomo e
independente nos seus fins e modalidades, de fechado em si mesmo, pois nos seus
fins e modalidades é definido pelos fins do conjunto”4. Para concluir nosso

raciocinio, podemos afirmar que € com o conceito de soberania que a idealidade dos

39 Relembremos a Nota do §272 dos PFD, p. 252: “O principio da separagdo dos poderes contém,
com efeito, como elemento essencial, a diferenciacdo, a razdo na realidade. Ora na forma em que o
intelecto abstrato a concebe o que ai se encontra €, por um lado, a falsa condicao da independéncia
absoluta dos poderes uns em face dos outros, e, por outro lado, aquela unilateralidade que considera
as relagdes entre eles como negativas como reciprocas limitagdes. Deste ponto de vista, essas
relacdes transformam-se em hostilidade, num receio em que cada um dos poderes se ergue contra 0s
outros como em face de um mal, a fim de se afirmar e estabelecer um equilibrio geral que nédo sera
jamais uma unidade viva”.

40 Hegel ainda enfatiza que as funcdes e os poderes do Estado ndo podem, também, constituir uma
propriedade privada. Cf. PFD, §277, p. 259.

41 Vejamos novamente a Nota do §272 dos PFD, p. 252: “S6 a determinagdo do conceito em si
mesmo, e ndo qualquer outro fim ou qualquer outra utilidade, podera constituir a origem absoluta dos
poderes separados, e sO por ela a organizacdo do Estado constitui o racional em si e a imagem da
razéo eterna”.

42 Cf. PFD, 8278, Nota, p. 259-260. Mais na frente podemos ver o mesmo exemplo: PFD, §286, Nota,
p. 271. Ver também GPR, 8276, Zusatz, p. 441-442.

43 Ver também PF, p. 302: “A degradagdao da monarquia € o despotismo, quando em particular o
regente exerce imediatamente o governo segundo o seu arbitrio. A monarquia é essencial que o
governo, perante o interesse privado dos individuos, tenha forgca e poder conveniente. Mas, por outro
lado, também os direitos dos cidaddos devem ser protegidos por lei. O governo despodico tem, sem
duvida, o maximo poder, mas numa tal Constituicdo os direitos dos cidad&os sdo sacrificados”.

44 Cf. PFD, 8278, Nota, p. 260.
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momentos do Estado, ou como afirma Hegel, o “idealismo do Estado”, alcanga a sua
realidade®®.

Analisemos agora o0 momento em que a soberania do Estado se dirige
para a subjetividade como individualidade de monarca (esse € o item “b” do segundo
ponto da nossa divisdo acima que corresponde ao 8279). Hegel afirma que a
soberania, que comeca na idealidade universal do Estado, chega a existéncia como
subjetividade. E o que ele chama de “aspecto individual do Estado”, pois, uma vez
que o Estado é unico (um todo social organico, o espirito de um povo), entéo,
também ele se manifesta como Unico. Hegel argumenta que da mesma forma que a
verdade da subjetividade é o sujeito, que a verdade da personalidade é a pessoa,
entdo, da mesma forma uma constituicdo que alcanca a realidade racional adquire
sua verdade na individualidade, porém, ndo uma individualidade qualquer (em
geral), mas um individuo: o monarca®. Aqui Hegel chama a atencdo para a
importancia do conhecimento filoséfico (do conhecimento conceitual e verdadeiro)
referindo-se, especialmente, a estrutura de sua obra, aos PFD. De acordo com ele, 0
conceito do monarca corresponde ao desenvolvimento do conceito de vontade. A
personalidade?’, que no “direito abstrato” ou “imediato” era abstrata, desenvolve-se
dialeticamente através das diferentes formas da subjetividade até o mundo moral
objetivo surgindo, agora, como vontade concreta e como personalidade do Estado, a
qual se expressa na forma de um “eu quero” e de onde provém toda acéo e toda
realidade*®. De acordo com Hegel, como o conceito sé é idéia e verdade com o
carater de realidade, a personalidade também s6 é verdade (pelo menos verdade
imediata) como pessoa. Desta maneira, a personalidade do Estado também so é

real enquanto pessoa*®: a pessoa do monarca. Para concluir nosso raciocinio,

45 E a soberania que retne todo o organismo do Estado, quer em épocas de paz ou em épocas de
perturbacdes (interna ou externa); cf. PFD, §278, Nota, p. 260-261. Ver também PFD, 8321, p. 300:
“A soberania para o interior (§ 278) é a idealidade no sentido de que os momentos do Espirito e da
sua realidade, que é o Estado, se desenvolvem em sua necessidade e sé como membros dele se
mantém”.

46 Cf. PFD, 8279, p. 261.

47 A categoria principal, como vimos anteriormente, da primeira parte dos PFD (“direito abstrato”) e o
primeiro momento do desenvolvimento da idéia da vontade livre em si e para si.

48 Cf. PFD, 8279, Nota, p. 261-262.

49 Hegel afirma que a chamada pessoa moral (sociedade, comuna, familia), por mais concreta que
seja, s6 tem a personalidade como momento (de uma maneira abstrata), ao contrario do Estado, que
€ a totalidade em que os momentos do conceito atingem a realidade. Ele enfatiza que todas essas
determinagdes, que todas estas questfes, ja foram discutidas ao longo da obra (PFD), mas que
coube lembra-las porque, quando a personalidade (pessoa) é tratada em seus momentos
particulares, reconhece-se e compreende-se, coisa dificil de acontecer quando a mesma é tratada na
sua forma verdadeira, no momento do Estado. Cf. PFD, §279, Nota, p. 262. Ver também ECF, vol. lll,
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observamos que a soberania pertence ao Estado por este representar um todo
organizado e, por conseguinte, ela pertence ao principe por este representar o
Estado enquanto “um” todo, enquanto individualidade. Segundo Hegel, seria um erro
dos tempos modernos afirmar que a soberania do povo se opBe a soberania do
monarca. Isto ocorre segundo uma concepc¢ao abstrata do que seja um povo: a de
um organismo sem nenhuma determinacao racional, moral, a de uma massa sem
nenhuma organizagdo. Ora, se 0 Estado é um todo organizado (racional, organico),
entdo a soberania do monarca representa a soberania do povo, representa 0s
interesses do povo. Sem 0 monarca e a articulacdo que dele provém, o povo € uma
massa uniforme e deixa de ser um Estado e de possuir as determinacbes de um
todo organizado como, por exemplo, a soberania, 0 governo, a justica, a autoridade,
as ordens etc®. Hegel afirma que em um povo onde se concebe uma verdadeira
totalidade organica, ou seja, em um povo que ndo se encontre em um estado do
primitivismo, arbitrariedade e patriarcalismo, a soberania como personalidade do
todo existe como pessoa do monarca®?.

Agora vejamos o desenvolvimento da individualidade suprema do Estado
(a personalidade do monarca), de forma ainda abstrata e simples, para sua
determinacao concreta, isto é, para sua existéncia imediata e natural (item “c”, §280-
282). Nesta parte n6s temos como questdo principal a legitimidade do poder do
principe. De acordo com Hegel, o conceito do principe se desenvolve e se completa
de acordo com a ldgica®?, ocorre quando este sai da individualidade abstrata para se

8542, p. 313-314: “Na forma acabada do Estado, em que todos os momentos do conceito obtiveram
sua livre existéncia, essa subjetividade ndo é o que se chama uma pessoa moral, ou um decidir que
provém de uma maioria — [isso sdo] formas em que a unidade da vontade deciséria ndo tem uma
existéncia efetiva — mas é, enquanto individualidade efetiva, a vontade de um soé individuo que
decide; [€é] a monarquia”.

50 Cf. PFD, 8279, Nota, p. 263.

51 O Zusatz explica que o Estado deve ser considerado como um grande edificio arquitetdnico, como
o hieréglifo da razéo, no qual a realidade se apresenta. O “eu quero” do monarca néo deve ser visto
como um procedimento arbitrario, mas como uma deliberagdo fundamentada no contetdo concreto
da constituicdo e das leis. Cf. GPR, 8279, Zusatz, p. 449. Ver também Lefebvre, Jean-Pierre/
Macherey, Pierre. Hegel et la société, p. 70: “Le souverain es l'incarnation, la forme visible, la chair et
I'os de la souveraineté ; il la représente, exactement comme elle-méme représente I'idée de I'Etat,
dont elle est la manifestation concréte. On pourrait dire également que le souverain est le hiéroglyphe
du pouvoir”.

52 Hegel chama a atengdo mais uma vez para a importancia da l6gica em sua teoria politica. Mas
antes de menciona-lo, vamos recapitular um pouco: segundo o conceito racional do Estado, este
Ultimo € um todo orgéanico Unico. A soberania do Estado consiste na deliberacdo (de si e de seus
assuntos) do universal para o particular, ou seja, na sua vontade sob a forma de decisdo (que é o
aspecto exterior da vontade). Como o Estado € um todo Unico, entdo, sua vontade também deve ser
expressa de forma Unica na figura de uma pessoa, de um individuo. Este individuo é o principe (ou
monarca, como queira). Ele representa a soberania do Estado, isto €, a sua vontade suprema. Desta
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tornar individuo, ou seja, uma pessoa natural por nascimento. Entdo ocorre o que
ele chama de “unidade inseparavel”, que é a unidade da autonomia da vontade (que
estava ainda de forma abstrata) com a sua existéncia natural. Para Hegel, nesta
unidade reside a unidade real do Estado assim como a majestade do monarca. Esta
altima é, através da mediacao conceitual entre interior e exterior, a possibilidade de
preservacao do monarca da degradacdo ao plano do particular onde reina o arbitrio
dos interesses e das opinides subjetivas®3. Seria desta maneira que o monarca nao
somente adquiria protecdo da concepcédo de sociedade (fundada no que é particular,
condicional e contingente) como também adquiria o seu direito de nascimento e de
hereditariedade (escapando da luta dos partidos pela coroa, de eleicées e do livre-
arbitrio e a todo enfraquecimento e desvio de poder do Estado), estes ultimos, o
fundamento da legitimidade® do poder do principe. A hereditariedade como
legitimacdo do principe repousa, de acordo com Hegel, sobre o conceito racional
(idéia) de Estado; ela ndo é o falso argumento de se evitar a divisdo dos bens da
coroa, no qual o Estado ndo seria a representacao da idéia de um todo, mas apenas
uma situacdo de conveniéncia, um agregado de individuos. Outra falsa opinido é
aguela que considera o monarca como o funcionario supremo do Estado ou também
aguela (por exemplo, a dos contratualistas) que considera que entre 0 monarca e o
povo existe um contrato. Para Hegel, tais opinides provém da vontade concebida

como opinido e arbitrio e podem, até mesmo, ter algum valor ou constituir o principio

maneira, o conceito de principe deve ser conceitualizado de acordo com a idéia de Estado, ou seja,
pela I6gica especulativa. E como o conceito de principe é o momento da singularidade (da decisao,
da vontade) dos elementos que constituem o todo (e o poder) do Estado, entdo, ele repousa no
conceito logico da vontade. E neste sentido que Hegel vai afirmar que o progresso da vontade
consiste em passar da subjetividade para a exterioridade, pois tal passagem do conceito da pura
determinacéo de si (ainda abstrato) para o ser imediato (a natureza) é uma passagem descoberta e
feita pela logica. A exterioridade da vontade é a determinacdo dela em um ‘“isto”, numa existéncia
natural sem a mediacdo de um conteddo particular. Segundo Hegel, naqueles intelectos que nao
reconhecem o progresso da vontade (a unidade dos dois momentos — interior e exterior — que
consiste na verdade) eles também nao aceitam que o momento da deciséo suprema do Estado esteja
ligado a uma realidade natural, imediata e individual (principe). Eles consideram tal possibilidade (tal
conceito) como irracional e acabam destruindo toda verdade e realidade da idéia de Estado. Cf. PFD,
8280, Nota, p. 266-267: “Esta passagem do conceito da pura determinagdo de si ao ser imediato e,
portanto, a natureza, é puramente especulativa e a sua descoberta é feita pela filosofia l6gica. Essa,
é, alias, a passagem que de um modo grosseiro se encontra da natureza para 0 progresso da
vontade e que consiste em passar um contedo do dominio da subjetividade (como fim que se
propde) para a existéncia... ”.

53 No monarca a liberdade encontrava, assim, um refigio. Sem a imersdo no que é particular
(opiniBes, brigas) e contingente, o principe pode representar a idéia do Estado, o todo.

54 Cf. PFD, §281, Nota, p. 267. Para Hegel, o critério eletivo na sucessdo ao trono (ao poder) do
Estado € um dos piores regimes politicos, pois, transforma a constituicdo numa capitulagdo eleitoral e
0 poder do Estado fica ao sabor das vontades particulares, o que pode causar, até mesmo, a
dissolucédo interna e externa do Estado. Cf. PFD, 8281, Nota, p. 268.
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da sociedade civil, mas jamais pode constituir o principio do Estado e da moralidade
objetiva. Por dltimo, Hegel afirma que da mesma forma que o principe deve cuidar
dos interesses do povo, 0 povo deve cuidar também da pessoa de seu monarca.
Deste reconhecimento mutuo nasce, assim, o direito de governar®®.

Nos paragrafos acima abordamos o primeiro elemento da totalidade
organica do Estado (o elemento da singularidade) contido no poder do principe,
agora vamos tratar do segundo, o elemento da particularidade (8283-284). Este é o
momento em que ha, para Hegel, a relacdo entre “o conteudo definitivo e sua
absorvigdo no universal”™®, ou seja, € o momento da aceitacdo e execucdo das
decisbes do principe. Segundo Hegel, para o principe adquirir uma existéncia
particular € necessario que o0s conselheiros ou o0s outros funcionarios
encarregados®’ levem até ele os conteldos dos assuntos do Estado para serem
submetidos a sua decisdo. Porém, ele adverte que a execucdo das decisfes do
principe € feita pelo governo e, por isso, podera ocorrer que ela saia diferente da
decisdo original do principe. Como as circunstancias em que sdo executadas as
decisdes do principe ndo fazem parte de seu dominio, mas sim do dominio do
governo, o principe se mantém, desta forma, acima de quaisquer responsabilidades
guanto aos atos do governo®8.

O terceiro e ultimo elemento do poder do principe é aquele que se refere
ao universal (8285-286). Ele consiste, segundo Hegel, na forma subjetiva, na
consciéncia do monarca, e, na forma objetiva, no conjunto da constituicédo e das leis.
O elemento da universalidade é aquele em que os poderes formam um todo, ou
seja, mantém uma unidade e relacées um com o outro. O poder do principe supde
os outros poderes e estes supdem o do principe®. Cada poder ao conservar a Si
mesmo, ao mesmo tempo se pde como membro de um todo (do organismo social) e
ajuda também a conservar os outros poderes. E a esta relacdo e a esta unidade

entre os poderes que Hegel atribui a garantia objetiva (a sucesséo regular ao trono

55 Cf. PFD, §281, Nota, p. 268. E curioso também notar que, para Hegel, uma das mais altas
maneiras de se reconhecer a majestade do monarca € através do “direito da graga” (o de perdoar os
crimes, por exemplo), pois nele se reconhece a repercussdo de uma esfera superior sobre uma
inferior. Cf. PFD, §282 e Nota, p. 269.

%6 Cf. PFD, §283, p. 269.

57 Funcionérios estes que deveriam ser escolhidos pelo proprio principe, pois, com o principe mantém
uma imediata relacéo pessoal. Cf. PFD, §283, p. 269.

58 Cf. PFD, §284, p. 269-270.

%9 Cf. PFD, §285, p. 270.
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pela hereditariedade) do poder do principe®. Esta é uma das caracteristicas
principais da monarquia constitucional, que se distingue muito bem das antigas
monarquias feudais e do despotismo. Nestas Ultimas (has antigas monarquias
feudais e despoticas), as funcdes e os poderes do Estado eram divididos de forma
“‘puramente mecanica”, eles ndo se constituiam em membros, mas em partes. Cada
parte (poder) procurava conservar-se a si mesmo mantendo uma autonomia frente
as outras de modo que ndo formavam um todo organico e, como consequéncia,
dificultava a sua propria conservacao. Ja na monarquia constitucional, a divisédo dos
poderes se caracteriza por conceber ndo partes isoladas, mas membros de um todo
onde cada membro “assegura os outros ao mesmo tempo que exerce a sua fungao
no dominio que lhe é proprio. Para cada um dos membros, a conservacdo dos
outros é o fim substancial da sua prépria conservacdo e, a0 mesmo tempo, 0
resultado dela”!. Portanto, as garantias do poder do principe repousam, de acordo
com Hegel, enquanto garantias subjetivas, na afeicdo do povo, no carater e na
consciéncia do monarca, e, enquanto garantias objetivas, repousam nas instituicoes
(das quais os poderes do Estado fazem parte) do Estado. Tudo isto ocorre, segundo
Hegel, porque a monarquia constitucional representa a evolucdo da razdo na
histéria, ela € um caminhar que apesar de regressar ao principio patriarcal de que
historicamente saiu, regressa com uma determinacao mais completa, “como
culminancia de um estado organicamente desenvolvido. E este um tardio resultado
da histéria que é dos mais importantes para a liberdade publica e para a constituicéo
racional, embora, como ja foi observado, seja muitas vezes respeitado mas raras
vezes compreendido”®?,

Portanto, a importancia que o principe® tem para o conceito de Estado em
Hegel € o de ser a representacdo da soberania (interna e externa) do Estado.

60 Pois, assim como o principe precisa dos outros poderes, estes precisam do principe.

61 Cf. PFD, 8286, Nota, p. 271.

62 Cf. PFD, 8286, Nota, p. 270. Ver também ECF, vol. Ill, §542, p. 314: “Por isso a constituicdo
monarquica é a constituicdo da razao desenvolvida: todas as outras constituicdes pertencem a graus
inferiores do desenvolvimento e da realizagédo da razao”.

63 Nao sabemos até que ponto a admiracdo de Hegel pelos grandes personagens da histéria possa
ter influenciado na sua defesa da monarquia constitucional (que no fundo nada mais é do que uma
forma de governo onde o Estado é governado pela figura de um bom rei ou de um bom imperador).
Podemos notar tal admiragdo em uma carta de Hegel a sua esposa sobre o relato da primeira de
suas trés grandes viagens (Reisen) pela Europa, das quais sua esposa ndo o acompanhava, por isso
as cartas (é obvio!). Em 15 de setembro de 1822, com a vida estavel e segura, Hegel empreende,
com o auxilio do ministério da cultura, a sua primeira grande viagem pela Europa: Berlin-KéIn-
Aachen-Briissel-Gent-Antwerpen-Amsterdam-Hamburg-Berlin (a segunda viagem foi para Prag e
Wien em 1824 e a terceira foi para Paris em 1827, na qual ao retornar, Hegel encontra-se com
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Enquanto um dos poderes do Estado, ele faz a ligacdo deste com o0s anseios e
interesses do povo, assim como a unidade com os demais poderes e instituicoes,
donde emerge, desta forma, a garantia da liberdade. Vejamos agora o “poder do

governo”.

B) O PODER DO GOVERNO

Este € o segundo poder politico do Estado analisado por Hegel nos PFD.
O poder do governo vai trazer objetividade ao poder do principe, aquilo que antes
era vontade (decisdo subjetiva) torna-se agora realidade concreta nas acdes dos
6rgéos e dos funcionarios do Estado. E através do poder do governo que o Estado
se faz presente entre os cidadaos, pois ele é o responsavel pela administracdo das
instituicbes estatais e pela execucdo da lei. E enquanto responsavel pela acdo do
Estado no particular, o poder governamental tem a tarefa de resguardar e afirmar o
interesse geral (do todo) no interesse particular, ou seja, de fazer prevalecer a
totalidade organica e racional do Estado, de fazer valer uma visdo de conjunto em
meio ao atomismo e a dispersdo dos individuos (guiados unicamente por seus
interesses particulares) na sociedade civil. Portanto, como o poder governamental é
aquele que lida com os aspectos e conteudos particulares do Estado, ele necessita,
entdo, de conhecimento especifico (de conhecimento para lidar com assuntos
particulares) e de pessoal adequado para a realizacdo de sua tarefa, para a
realizacdo de suas ac¢les. Tais consideracbes nos reportam as questdes do
“funcionalismo” e da estrutura sécio-econémica do Estado e estas, por sua vez, a
outras: quem compde o quadro de funcionarios do Estado? Podemos negar a
constatacdo e preocupacdo hegeliana da situagdo social, fruto de uma desigual

apropriacdo da riqueza®, onde temos uma divisdo em classes distintas e até

Goethe em Weimar). Vejamos o relato de sua visita a Aachen e a sua admiracdo pelo imperador
Carlos Magnum que, dentre outros, foi coroado e sepultado ali: “Em Aachen eu vi primeiro a catedral,
la eu me sentei no trono (Stuhl) do imperador Carlos Magnum... Eu me sentei na cadeira (Stuhl) sobre
a qual, segundo me assegurou o sacristdo, 32 imperadores foram coroados, um tdo bom quanto o
outro, e para mim foi grande a satisfacdo de estar ali sentado” (“In Aachen sah ich den Dom zuerst,
setzte mich auf Kaiser Karls Stuhl; ... ich setzte mich auf diesen Stuhl, auf dem 32 Kaiser gekront
werden, wie der Kister versicherte, so gut wie ein anderer, und die ganze Satisfaktion ist, da? man
darauf gesessen hat”). Cf. Wiedmann, F. Hegel. p. 89-93 e p. 143.

64 Sobre a organizacédo social e as criticas hegelianas a légica de producéo e distribuicdo econémica
da riqueza na sociedade civil, ver os 8185, 198, 243 e 244, dentre outros, dos PFD.
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antagobnicas e que ameacam a organizacao e totalidade ética do Estado? Como, em
meio ao desequilibrio social, as instituicbes do Estado podem se manter preservadas
e livres da degradacgéo (por exemplo, do abuso de poder) a fim de corresponderem
com a sua tarefa, a de serem a efetivagcéo da liberdade?

Hegel trata do poder do governo nos §287-297, os quais podemos dividi-
los em trés momentos béasicos: 1) §287-290: aqui Hegel define o poder do governo e
afirma a sua tarefa principal. 2) §291-294: nestes paragrafos Hegel trata dos cargos
e funcdes governamentais, do critério de escolha e da obrigagdo dos funcionarios
estatais. 3) §295-297: aqui temos a preocupac¢do com a preservacao das instituicdes
estatais contra o abuso de poder e a questédo do equilibrio social do Estado, a classe
média.

Analisemos o primeiro ponto (8287-290). Hegel define o poder do governo
como aquele poder que, através das instituicdes publicas administrativas do Estado,
cumpre, executa e conserva as decisdes do principe®®. Nesta perspectiva, o poder
governamental tem como meta principal afirmar e confirmar o interesse geral (em
parte expresso pelo principe) no seio das particularidades, no seio dos interesses
individuais da sociedade civil. Para isso o “poder do governo” compreende o0s
poderes juridicos e administrativos de forma geral, isto €, o0 que podemos chamar de
“judiciario” e “executivo”®. Podemos notar, assim, que ao poder do governo
compreende e submete-se também o poder judiciario®’, fato este considerado por
Hegel, talvez, porque, como cabe ao judiciario reger (e assegurar) as
particularidades da sociedade civil®®, este deve estar sempre guiado pelo interesse
geral, pela visdo de conjunto® que é o esforco caracteristico do governo. Segundo
Hegel, a sociedade civil € o “campo de batalha”’® dos interesses individuais de todos

contra todos, nela se da o conflito entre o interesse geral e 0s interesses

85 Cf. PFD, §287, p. 272.

66 No capitulo I, p. 64-65 de nosso presente trabalho, tratamos um pouco do sistema do direito
hegeliano e suas divisdes. Ver também PFD, 8188, itens B e C, §209, §230, p. 183, 194-195 e p. 211
respectivamente.

67 Hosle afirma que Hegel sofre aqui influéncia de B. Constant e que esta divisdo dos poderes lembra
também John Locke (cap. XIl do Segundo Tratado do Governo). Ele ainda acrescenta que a nao total
independéncia do judiciario era um fato comum na época de Hegel. Esta independéncia ser4 uma
conquista posterior a Hegel (séc. XIX), de onde se podera ver a diferenca entre um Estado liberal e
um Estado autoritério. Cf. Hosle. Hegels System. p. 573 e Nota 281; Hosle, V. “Der Staat’. In:
Jermann, C (org.). Anspruch und Leistung von Hegels Rechtsphilosophie, p. 208-209 e Nota 31 e 32.
68 Ver PFD, §213-214 e Nota, p. 198-200.

69 Cf. PFD, 8209 e Nota, 8210, §290, p. 194-195 e p. 274 respectivamente. Ver também GPR, Zusatz
do §209, p. 361.

0 Cf. PFD, §289, Nota, p. 273.
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particulares. Estes ultimos se encontram fora do universal em si e para si do
Estado’* e, quando muito, sdo administrados e organizados na forma de
corporacgfes e sindicados em que um dos principais objetivos é tratar e cuidar da
propriedade e dos interesses privados (particulares). Para Hegel, estes dominios
particulares devem ser subordinados ao interesse superior do Estado, pois, este €,
como ja vimos, a instancia dialeticamente superior ao agregado atdémico da
sociedade civil; € nele que os direitos da particularidade estdo guardados
(protegidos) como também limitados (€ a relacdo entre direitos e deveres). E é

exatamente esta uma das tarefas do governo. Nas palavras de Hegel:

“A conservacao do interesse geral do Estado e da legalidade entre os
direitos particulares, a reducdo destes aqueles, exigem um vigilancia
por representantes do poder governamental, por funcionarios
executivos e também por autoridades mais elevadas com poder
deliberativo, colegialmente organizadas por conseguinte™’2,

Mas, se por um lado, as corporacdes tratam dos interesses particulares’®, por outro
lado, elas se aproximam de algo universal (de uma certa ligacao entre o particular e
0 universal’®), pois, s6 na medida em que elas administram o0s interesses
particulares na intencdo de salvaguardar também os interesses universais, € que
elas recebem o reconhecimento e a legitimidade do Estado’. Ao reconhecer no
Estado o meio para alcancar os seus fins particulares’® assim como também sua
propria condicdo de existéncia, é que as corporacdes se transformam nao somente

em “espirito do Estado”’’” (fomentando o patriotismo), como também em um dos

1 Cf. PFD, §288, p. 272.

72 Cf. PFD, 8289, p. 272-273.

73 Ver PFD, §250, p. 220: “... a classe industrial esta essencialmente orientada para o particular e é
por isso que a corporagao lhe é propria”.

74 Cf. PFD, §289, Nota, p. 273. Ver também PFD, §308, Nota, p. 289: “Nisto reside a ordem e o
destino proprios de cada um; noutros temos: o individuo € o género mas € como espécie proxima que
possui a sua realidade universal imanente. Na sua esfera corporativa, municipal, etc., atinge ele a sua
real e viva vocacdo para o universal (§ 251). E livre, no entanto, de, pelas suas aptiddes e sua
capacidade, introduzir-se em qualquer das ordens (incluindo a classe universal)”.

5 Cf. PFD, §251-8253 e Notas, p. 220-222.

76 Cf. PFD, 8289, Nota, p. 273.

77 Cf. PFD, 8289, Nota, p. 273. Hegel chega a afirmar que a corporacdo € como uma “segunda
familia” (PFD, §252) para os cidadaos, nela seus membros adquirem (§252-253) ndo somente sua
subsisténcia (preservando sua dignidade, honra e lugar social), como também protecdo contra
acidentes particulares (crises do mercado de trabalho). Nas palavras de Hegel (§255): “Ao lado da
familia, a corporacgéo constitui a segunda raiz moral do Estado, a que esta implantada na sociedade
civil”. Contudo, para compreender um pouco melhor as referéncias que Hegel faz aqui as corporagdes
€ necessario vermos sua “localizagdo” (ela é a ultima categoria que Hegel trata antes do Estado, a
familia é a primeira) e significado nos PFD, mais precisamente no capitulo sobre a “sociedade civil”.
Segundo Hegel, um dos principios gerais da sociedade civil é a particularidade (8182-183) na sua
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meios de vigilancia’® e de preservacdo deste contra o abuso do poder e contra a
transformacdo da monarquia constitucional em uma aristocracia’®. Contudo, isto
tudo implica que nem todos os assuntos das corporagdes sejam administrados pelos
seus proprios chefes®, pois, estes podem n&do conseguir ter um afastamento,
necessario para um ponto de vista geral, das suas relacdes familiares e pessoais (de
camaradagem) propiciando, assim, uma administracéo regida por paixdes, fantasias
e arbitrio, e ndo segundo qualidades de competéncia e universalidade. Ponto de
vista geral, competéncia especifica e, conviccdo de suas obrigacdes e deveres, € 0
gue devem possuir aqueles que tratam de assuntos da coletividade do Estado.

Hegel afirma que as autoridades governamentais devem satisfazer a dificil exigéncia

forma concreta enquanto conjunto de caréncias e necessidades individuais. Esta particularidade
expande-se (8184) de tal forma até transformar-se em universalidade (8186), até adquirir sua verdade
e legitimac&o. Porém, este universal, embora momento da idéia, ndo é ainda concreto (§181, §208),
mas limitado e formal, a relac@o da particularidade com a universalidade ndo € ainda uma relagdo em
si e para si. Contudo, vejamos como se da esta relagdo para nela compreendermos a importancia da
categoria de “corporacao”. Para Hegel a sociedade civil tem trés momentos (§188) distintos: 1) no
primeiro a particularidade estd diretamente oposta a universalidade (8189), onde alcanca sua
objetividade (caréncia objetiva) por meio de coisas exteriores como a propriedade. Tais caréncias (ou
necessidades) se satisfazem pela mediacdo do trabalho (é aqui o ponto de partida da economia
politica classica e de seus teéricos como, por exemplo, A. Smith e D. Ricardo) o qual se desenvolve
(8198) e se aperfeicoa (como a especificacédo da producéo e a divisdo do trabalho) gerando a riqueza
(8199) assim como o espetaculo da corrupgdo e miséria (8185, §200) e também a divisdo e
separacdo da sociedade em classes distintas (§201). 2) O segundo momento (§209), embora
contenha algo de universal (§210), é apenas a garantia e seguranca da particularidade (8208, 213,
214, 218) na universalidade do direito e da lei (§211, 215, 219). 3) E no terceiro momento (§230) que
inicia-se a relacao objetiva entre particularidade e universalidade, a unidade (§8229) entre universal e
particular. Isto ocorre na medida em que o poder universal e superior (8§231) estabelece uma minima
ordem que, mesmo assegurando a protecdo dos interesses da particularidade (8249), possa
salvaguardar o que ha de universal nestas particularidades da sociedade civil, fato este que propicia a
ultrapassagem de um fim particular em si para também constituir-se em um fim universal. Aqui entra a
corporacdo com a tarefa de fazer esta sintese Ultima da sociedade civil. Nas palavras de Hegel
(§249): “Quando, segundo a idéia, a particularidade adquire, como fim e objecto da sua vontade a
actividade, o universal nela imanente, entdo a moralidade objectiva reintegra-se na sociedade civil; é
esta a missdo da corporagdo”. Porém, na corporacdo ainda ndo se da esta unidade absoluta, ainda
ndo € o universal concreto em si e para si, algo que sé ocorre em uma esfera superior, no Estado.
Novamente Hegel (§ 256): “O fim da corporagdo, que é limitado e finito, tem a sua verdade no fim
universal em si e para si e na sua realidade absoluta. (O mesmo acontece na separa¢éo que se da na
administracdo exterior e na identidade relativa que se Ihe sucede.). O dominio da sociedade civil
conduz, pois ao Estado”. A corporagdo é, desta forma, vista por Hegel como aquele primeiro
momento, juntamente com a familia, capaz de proporcionar uma unidade substancial. Ainda sobre
corporacdo, Siep faz uma interessante andlise da relacdo desta com a constituicdo estatal. Ele
também nos mostra a antiga terminologia que Hegel usava antes dos GPR para o termo corporagao:
segundo ele, antes dos GPR Hegel usava “der Stand” e, depois, passou a usar “die Korporation”. Ver
Siep, L. Praktische Philosophie im deutschen Idealismus, p. 275-282. Entretanto, a palavra “der
Stand” em alemao pode significar também “classe”, “categoria”, “estado”, “Estado”, dentre outras, e,
enquanto tal, continua sendo usada por Hegel nos GPR.

8 Cf. PFD, §295, p. 277.

® Cf. PFD, §297, p. 278.

80 Cf. PFD, §289, Nota, p.273-274.
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de trazer a vida social concreta (e que também deve ser governada de modo
concreto) uma viséo de conjunto®.

A questdo do “funcionalismo” (nosso segundo ponto de analises, §291-
294) para Hegel é importante, pois séo os funcionérios (individuos) estatais que iréo
executar as decisdes do principe; os funcionarios sao os responsaveis pelos atos do
governo, e, estes Ultimos (os atos do governo), por sua vez, devem ter uma natureza
objetiva®. Segundo Hegel, apesar de no critério de escolha dos individuos para os
cargos e funcdes governamentais poder haver algum aspecto subjetivo®, o que ira
determinar na verdade o critério de escolha é o elemento objetivo. Para ele, entre o
governo e os individuos ndo deve existir nenhuma ligacdo natural imediata (por
exemplo, pelo nascimento) através da qual estes ultimos adquiram direitos as
funcdes governamentais. Ao contrério, a ligacdo entre eles (governo e individuo)
deve ser uma ligacao objetiva na qual o critério de escolha dos individuos para os
cargos publicos repouse na forma de exame e prova de aptiddo (de competéncia
especifica e de convic¢cdo moral), pois, s6 assim pode-se garantir o preenchimento
correto das fungBes governamentais e também garantir a cada cidaddo a
possibilidade de pertencer a “classe universal’®. Ainda de acordo com Hegel, o
Estado ndo pode contar com a colaboracdo voluntaria e arbitraria dos individuos

(como por exemplo, a dos “cavaleiros andantes™), pois esta repousa em

81 Cf. PFD, §290, p. 274.

82 Cf. PFD, §291, p. 274.

83 Cf. PFD, 8292, p. 274-275. Podemos interpretar este “aspecto subjetivo” como aquela escolha
determinada pelo poder do principe, a qual Hegel afirma que ela constitui uma parte da face objetiva
da soberania do monarca (8293), porém, talvez, somente aquelas escolhas cujas fun¢gbes e cargos
sdo de autoridades mais préximas do monarca (ver §283).

84 Cf. PFD, §291, p. 274. Ver também ECF, vol. lll, §543, p. 315: “... por outra parte, entra em cena a
participacdo de muitos na fungcdo estatal: esses, em conjunto, constituem o estamento universal
(8528), na medida em que fazem que a determinacdo essencial de sua vida particular seja uma
ocupacgdo com os fins universais, da qual, para se poder participar individualmente, a outra condi¢do
€ a preparacdo e a habilidade”. Para Schnadelbach, Hegel, com sua notavel teoria do
profissionalismo dos funcionarios publicos (Berufsbeamtentum), juntamente com toda burocracia e
hierarquia envolvidas, mostra-se mais uma vez como teorico da sociedade moderna e como um dos
fundadores da sociologia. Cf. Schnadelbach, Herbert. “Die Verfassung der Feiheit®. In: Siep, L. (org.).
Hegel GPR, p. 255.

8 Cf. PFD, §294, Nota, p. 275. E curioso notar que Hegel, por esta época, ainda se reporta a este
personagem medieval. O guerreiro montado a cavalo é uma figura que vem desde os tempos
primitivos (Antigliidade), mas € na Idade Média européia que ele ganhou destaque, tanto por sua
forca e poder em batalhas como pela cultura guerreira da época. Por volta do séc. XI os cavaleiros se
distanciaram do conceito de simples guerreiro para se tornarem uma classe guerreira e social com
muito prestigio e poder com, até mesmo, um caréater quase religioso conferido pela Igreja. E o periodo
das cruzadas e da formagéo das “ordens de cavalaria”, cuja primeira foi a dos “templarios” fundada
em 1118 por Hugo de Payns (senhor feudal de Montigny e vassalo de Hugo, duque de Champagne,
na Franca), que acabaram resgatando os ideais de nobreza, justica, prestatividade, cavalheirismo e
romantismo (o ideal do amor romantico medieval foi bem representado por Andreas Capellanus em
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orientacdes e finalidades subjetivas. O Estado também n&o pode aceitar um servidor
estatal que esteja ligado ao seu servico unicamente para a satisfacdo de suas
caréncias privadas (e ndo por um dever e por um direito). Ao contrario, 0 servi¢o
estatal exige o sacrificio®® das satisfacdes individuais e arbitrarias, das finalidades
subjetivas e dos interesses particulares em prol do interesse geral. Somente no
cumprimento (no exercicio da funcdo que Ihe foi confiada) de suas obrigacfes e de
seus deveres para com o Estado (e conseqiientemente para com todos), é que o
servidor estatal obtém sua verdadeira satisfagdo. E no exercicio de sua profisséo e
no cumprimento de seu dever para com o Estado que o servidor encontra, segundo
Hegel, uma carreira e, com ela, a satisfacdo de suas caréncias particulares e a
independéncia de qualquer influéncia subjetiva. Desta maneira, Hegel justifica que a
situagdo do funcionario estatal ndo € uma “uma situagao contratual”®’, uma vez que
nao se trata aqui de uma prestacao de servico Unica, contingente e particular, mas
de algo que tem contetdo e valor universal. Ele ainda afirma que € por o Estado
oferecer protecdo e a satisfagdo das caréncias particulares aos seus funcionarios,
gue estes podem né&o somente esquivar-se de influéncias e interesses estritamente
subjetivas, como também exercer a sua atividade de afirmacao do universal no seio

das corporagdes e de seus administradores que, por vezes, “véem 0s seus

sua obra A arte do amor cortés de 1186). Os cavaleiros desta época gozavam de grande autoridade e
até mesmo de simpatia popular. Alguns, embevecidos com os ideais de nobreza e gléria contados
nos contos e histérias medievais como, por exemplo, as do rei Arthur e seus cavaleiros da Tévola
Redonda e as de Carlos Magnum e Rolland, viajavam de cidade em cidade como cavaleiros
“errantes” ou cavaleiros “andantes” em busca de aventuras e de oferecer seus préstimos (além de
riqueza, é claro). A classe dos cavaleiros adquiriu status de nobreza, geralmente todo senhor feudal,
conde, duque ou até mesmo reis eram também cavaleiros. Em 1265 Raimon Llull escreve a obra O
livro da ordem da cavalaria, na qual descreve o ritual de consagracéo de um cavaleiro (tornando essa
classe cada vez mais prestigiada e inacessivel as massas) e um codigo de obrigagbes, leis de
conduta (“Lei das armas”) e de comportamento dos cavaleiros em combate e na paz (uma dessas
normas, a de nao lutar nos domingos, custou ao rei Jodo da Franga a vitoria na batalha de Poitiers
em 1356, durante a guerra dos cem anos). O dominio dos cavaleiros no cenario medieval europeu
durou aproximadamente até o século XV, quando o uso mais difundido das armas de fogo (polvora) e
novas taticas de guerra os tornaram obsoletos. De seu grande poder ficou apenas 0s seus ideais e 0
que eles representaram. O exemplo da decadéncia dos cavaleiros frente as mudancas de um novo
mundo nos deu Miguel de Cervantes, em 1605, na sua famosa obra Dom Quixote. Portanto, é no
minimo curioso notar que na Alemanha de Hegel, em pleno século XIX, ainda existisse “cavaleiros
andantes”.

86 Cf. PFD, §294, Nota, p. 276; ver também 8324 e Nota e §325, p. 301-303 dos PFD.

87 Cf. PFD, 8294, Nota, p. 276. Hegel esta se referindo aqui o 875 dos PFD, ao contrato enquanto
fruto do livre-arbitrio, enquanto algo exterior e particular, e nao enquanto algo universal em si e para
si. As relacdes contratuais dizem respeito ao direito privado que, enquanto tal, ndo pode constituir-se
na base do direito publico (das relagdes politicas), pois, se assim fosse, estar-se-ia considerando nao
somente a forma organizacional do Estado, mas o préprio Estado, como fruto do egoismo e da
vontade arbitraria e subjetiva de acordo com a teoria do contrato social. A situacdo do funcionario
publico € mais do que uma prestacao de servico, ela € um comprometimento e uma obrigacdo moral
e ética de zelar pelo que ha de universal e racional no Estado.
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interesses privados lesados pela afirmagdo do universal”®. Portanto, em nosso
segundo ponto de analise do poder do governo, podemos observar a preocupacao
de Hegel para com os atos do governo, ou seja, para com aqueles que vao executar
as decisbes do principe e afirmar o universal no Estado, no seio do “campo de
batalha” das particularidades que compdem a sociedade civil. Este quadro de
funcionarios que constitui o poder do governo deve ser concebido através de
relacdes (critérios) objetivas e éticas (direitos, obrigacbes e deveres) para que o
organismo (as instituicdbes) do Estado ndo figue na mao do voluntarismo e da
arbitrariedade subjetiva, ou mesmo nas maos de funcionarios que véem nas funcdes
publicas unicamente o meio de satisfazer seus interesses e caréncias individuais®®.
Uma vez que vimos como o Estado preserva, através das instituicdes administrativas
e governamentais, o universal na concretude da vida social (sociedade civil) na
busca de manter as condi¢cdes de efetivacdo da liberdade, vejamos agora como o
Estado preserva a si mesmo (suas instituicdes) contra o possivel abuso de poder por
parte de seus funcionérios e, consequentemente, contra o desvirtuamento de seus
fins.

A preservacao do Estado (analisemos agora nosso terceiro e ultimo ponto,
§295-297), e também do povo, contra um possivel abuso de poder por parte das
autoridades e dos funcionarios estatais consiste, para Hegel, em dois modos®: a)
pela hierarquia das instituicbes e do poder estatal — uma vigilancia que vem de cima,;
b) pelo reconhecimento do direito das comunas e das corpora¢des — uma vigilancia
gue vem de baixo. De acordo com Hegel, somente a vigilancia que vem de cima é
insuficiente para esta preservacdo do Estado, pois, ela pode se deparar com
obstaculos levantados por um corpo ou por um grupo de funcionarios fechados em si
mesmos e confabulando por interesses adversos. Esta questdo € muito importante
para Hegel, pois, segundo ele, é nas agbes (e na formacao) dos funcionérios que as
leis e decisdes do governo (do principe também) alcangcam o particular e se tornam
realmente validas. E por elas também que se formam, pelo conteido e
principalmente pelo modo de aplicagdo das leis, o contentamento e a confianga dos

cidaddos no governo. E nesse sentido que Hegel defende uma certa “formacdo

88 Cf. PFD, 8294, Nota, p. 276.
89 O que poderiamos chamar hoje de “cabide de emprego”.
9 Cf. PFD, 8295, p. 277.
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moral e intelectual” dos funcionarios estatais a fim de contrabalancear a frieza e a

mecanicidade das praticas e dos procedimentos de seus trabalhos:

‘para que a auséncia de paixao, a equidade e a dogura no
procedimento cheguem a constituir um habito, é preciso que a
formacdo moral e intelectual directa venha contrabalancear o que ha
de mecanico no estudo das ciéncias de objectos correspondentes, na
necessaria aplicagdo pratica e no trabalho real™?.

Essa boa formacdo dos funcionarios do governo juntamente com as duas
“vigilancias” acima e mais o elemento de grandeza que emana do Estado ajudam a
diminuir a importancia de relagbes privadas e de familia (os pontos de vista
subjetivos) no trato da coisa publica fomentando, deste modo, o bom habito pelo
gosto dos interesses gerais e assuntos coletivos. Sdo estes funcionarios do Estado e
membros do governo que constituem, para Hegel, a principal parte da “classe
média”®? da sociedade. A classe média tem também a sua importancia por manter
um certo equilibrio social, refletindo, assim, o nivel de desenvolvimento alcancado
por um Estado®. Porém, sem nenhum cuidado, a classe média pode, por sua vez,
tornar-se numa classe Unica, dirigente e autoritaria do Estado (tornar-se uma
aristocracia), pondo em xeque a totalidade ética e racional deste. Para evitar tal fato

Hegel teoriza dois meios importantes na contencdo e no equilibrio da classe média:

“As instituicbes de soberania, pelo lado superior, e os direitos das
corporages, pelo lado inferior, impedem que tal inteligéncia e tal
consciéncia se coloquem na posicéo isolada de uma aristocracia e
gue a cultura e o talento venham a constituir-se em instrumentos da
arbitrariedade e do dominio™*,

O poder do governo tem, desta maneira, importancia para o conceito de
Estado por ser o segundo elemento da totalidade organica deste; por ser aquele

responsavel pela aplicagcdo e conservacao do universal no particular através das

91 Cf. PFD, 8296, p. 277-278.

92 Que é onde também, segundo Hegel, “residem a inteligéncia culta e a consciéncia juridica do
conjunto de um povo”. Cf. PFD, §297, p. 278; ver também os §205 e §303, p. 192 e 279 dos PFD,
onde Hegel chama a classe média também de “classe universal”.

% Um exemplo seria a Russia que, por ndo ter uma classe média (Mittelstand), mas apenas uma
massa disforme, ndo se encontra em um nivel avangado (hohen Stufe) de desenvolvimento. Cf. GPR,
§297, Zusatz, p. 464-465. Sobre a importancia que Hegel confere a classe média, Hosle suspeita da
influéncia de Aristoteles. A classe média seria 0 meio termo social com o objetivo de evitar uma
polarizagéo no seio da sociedade e do Estado. Cf. HOsle, V. Hegels System, p. 575; Hosle, V. “Der
Staat”. In: Jermann, C (org.). Anspruch und Leistung von Hegels Rechtsphilosophie, p. 211.

% Cf. PFD, §297, p. 278.
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instituicbes e dos funcionarios do governo. Contudo, como o0 povo pode sentir-se
parte (membro) do Estado, de seu universo politico? Vejamos agora o “poder

legislativo”.

C) O PODER LEGISLATIVO

Analisemos agora o terceiro e ultimo poder politico e constitucional do
Estado, aquele responsavel por definir e estabelecer o universal: o poder legislativo.
Apesar de Hegel té-lo anunciado conceitualmente primeiro® (antes do poder do
governo e do principe), ele ira estuda-lo somente por ultimo. E isto ndo é a toa, pois,
segundo Hegel, no poder legislativo se faz sentir a acdo dos dois outros poderes, de
forma tal que este adquire a funcdo de mediacdo dialética entre eles. Como um dos
elementos da totalidade organica do Estado, o elemento da universalidade, o poder
legislativo apresenta-se de forma concreta através das assembléias constituindo-se,
deste modo, na mediacdo entre a sociedade e o Estado. Nele o individuo nao se
apresenta na forma contingente e particular (como seria em um agregado atdémico
social), como, por exemplo, como um agricultor, um fazendeiro etc., mas sim, na sua
forma substancial e na sua forma universalmente concreta: como membro e cidadéo
do Estado (de um todo), como participante da vida politica e da coisa publica. Entéo,
desta maneira, poderemos obter a unido da particularidade e da universalidade num
todo organico e racional. Zelar por esta unido (ou condicdo da unido) é a tarefa do
poder legislativo.

Podemos dividir a nossa analise deste sub-capitulo hegeliano, que vai dos
§298-320, em trés partes principais: 1) a definicdo do poder legislativo - §298-300; 2)
a analise das assembléias e de seus representantes - §301-313; e 3) a questdo da
informacdo e da publicacdo das deliberagcbes das assembléias, e, a questdo da
opinido publica e da liberdade de imprensa - 8§314-320. Teremos como questéo de
fundo neste sub-capitulo a seguinte questdo: como o individuo se faz politicamente
presente no Estado, isto é, como ele consegue ser efetivamente um membro do

todo, da substancia universal?

% Cf. PFD, §273, p. 253. Ainda sobre a divisdo hegeliana dos poderes politicos, Siep apresenta
diferentes pontos de partida possiveis para sua fundamentacéo sistematica, por exemplo, através do
conceito de liberdade, do conceito de direito, do conceito de vontade, do conceito de espirito objetivo,
da fundamentacéo légica... Ver Siep, L. Praktische Philosophie im deutschen Idealismus, p. 256.
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Vejamos agora 0 nosso primeiro ponto de andlise (§8298-300). O poder
legislativo é constituido, nas palavras de Hegel, “pelas leis enquanto tais, na medida
em que elas carecem de determinacdo complementares e pelos assuntos interiores
que sdo, gragas ao seu contetdo, completamente gerais™®. Portanto, podemos
perceber que o poder legislativo é voltado para a totalidade®’, para a universalidade
e para a indeterminidade das leis. Ele ndo é o elemento da singularidade e da
decisdo suprema como no poder monérquico e nem a deliberacdo e execucéo dos
assuntos particulares da lei como no poder governamental, ele é a afirmacdo do
aspecto geral da liberdade (das leis, do direito) que enquanto tal se faz real por meio
das assembléias - as instituicdes que mantém a relagédo (o contato) entre o geral e o
particular no Estado. Hegel salienta que ao que diz respeito aos individuos nas
relacdes juridicas e sociais para com o Estado, podemos destacar dois aspectos
principais: “a) o que faz o Estado em favor deles e o que Ihes deve ser concedido; b)
as prestagdes que eles devem ao Estado”™®. O primeiro aspecto corresponde, para
Hegel, as leis civis em geral, aos direitos das comunas e das corporacdes, e as
administragcbes em geral que formam o conjunto do Estado e da constituicdo. O
segundo aspecto diz respeito aos deveres e prestacdes que o individuo deve
realizar para com o Estado, como por exemplo, dinheiro® (impostos e taxas) e a
defesa do Estado contra o inimigo exterior (este ultimo diz respeito ao capitulo
seguinte dos PFD: “A soberania exterior do Estado”). Nosso tema de agora, o poder
legislativo, corresponde ao primeiro aspecto desta relacao, isto é, aos direitos das
comunas e das corporacgfes representados nas assembléias. Contudo, o que vem a
ser mesmo as assembléias para Hegel? Qual é a sua misséo, a sua finalidade? Qual
€ 0 seu objeto? E a sua organizacdo e seus componentes (representantes)?

As assembléias (nosso segundo ponto de analise, 8301-313) sdo 0rgaos
gue tém como missdo, de acordo com Hegel, a tarefa de trazer a existéncia o

interesse geral, os interesses do povo, ou seja, “de fazer que exista o elemento de

% Cf. PFD, §298, p. 278-279.

97 Cf. PFD, 8300, p. 281.

% Cf. PFD, §299, p. 279.

99 Para Hegel o dinheiro corresponde a um estagio da liberdade subjetiva atual e até a uma certa
equidade e igualdade de direitos (Gerechtigkeit der Gleichheit). Segundo ele, o Estado moderno pode
comprar aquilo de que precisa, ele ndo necessita mais forcar o individuo a fabricar, doar ou trabalhar
para ele em troca do pagamento de prestacbes. O dinheiro se caracteriza como uma riqueza de
aspecto universal e de existéncia exterior e quantitativa passivel de ser taxada, ou seja, de ser pago
as prestacbes de forma justa por meio de impostos. Cf. PFD, 8299, Nota, p. 280 e GPR, 8299,
Zusatz, p. 467-468.
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liberdade subjetiva formal, a consciéncia publica como universalidade empirica das
opinides e pensamentos de massa”'%®. Elas sdo 6rgdos e instituicées cuja funcédo é a
mediacao entre o poder estatal, de uma forma geral, e o povo, dispersos que estédo
em circulos e individuos!®l. Esta mediacédo proporciona que ndo aparecam de forma
extrema, isolada e arbitraria, tanto o poder do Estado (principalmente o do principe),
assim como também os interesses particulares das comunas, das corporacdes e dos
individuos. E gracas também ao poder de mediacdo das assembléias que os
individuos ndo se apresentam perante o Estado como uma massa'®? informe, como
uma opinidao e vontade inorganica. Hegel adverte que € um “perigoso preconceito” o
de se julgar as assembléias como em oposi¢do ao governol®, como se o governo,
de acordo com o ponto de vista da opinido publica, tivesse uma ma vontade (ou uma
vontade menos boa). Ora, para ele, o que estd em jogo ndo € uma luta de interesses
particulares, mas sim o que ha de essencial nestes interesses, que é a vontade
substancial e racional (o interesse comum). Tal oposi¢céo ou rivalidade é alimentada,
segundo Hegel, pela ambicdo de determinados partidos e por alguns interesses
simplesmente subjetivos. Se esta oposicédo se apresentar de forma substancial, de

100 Cf. PFD, §301, p. 281.

101 Cf. PFD, §302, p. 284.

102 Hegel procura deixar bem claro a diferenga entre “massa” e “povo”. A expressdo massa
compreende mais a uma universalidade empirica indeterminada, algo como um agregado e ndo um
conjunto, um todo minimamente organizado e racional que se possa chamar de povo. Povo, enquanto
massa, designa uma fragdo particular dos membros do Estado, aquela que ndo sabe o que quer, que
ndo tem conhecimento da vontade em si e para si, conhecimento da razdo. Ao contrario, 0s
individuos séo para o Estado como membros, como seres de uma coletividade e ndo como individuos
agregados em uma multiddo, uma massa informe cujas agBes sdo elementares, irracionais e
selvagens. Para Hegel é um grave erro relacionarmos os seres de uma coletividade (povo) a uma
multiddo de individuos (massa), pois, desta maneira, se dissolve a vida politica (a mais alta
universalidade concreta) colocando, em sua base, ndo a vontade racional, mas a individualidade
abstrata do livre-arbitrio e da opinido contingente. Cf. PFD, 8301, Nota, p. 281-282; §303, Nota, p.
285-286. O que estd em jogo para Hegel € como se da a participacdo das pessoas privadas nos
assuntos do Estado, no tocante aqui, pelo poder legislativo. Esta participagdo ndo pode ocorrer na
forma de representac¢@es isoladas e irracionais, mas, através de uma certa organiza¢do, de um povo
ja organizado, da representacdo dos circulos da sociedade, dos estamentos e corporacdes (como
género do particular) nas assembléias legislativas. Sobre isso, ver também ECF, vol. lll, 8544, p. 316-
317: “Costuma-se chamar povo o agregado das pessoas privadas, mas, enquanto tal agregado, ele é
0 vulgo, ndo o povo [vulgus, populus]; e sob esse respeito é o Unico fim do Estado que um povo néo
chegue a existéncia, nem ao poder, nem a acdo enquanto um tal agregado. Tal situacdo de um povo
€ uma situacao de injustica, de aeticidade, de irracionalidade; nessa situagdo o povo seria somente
como uma poténcia informe, brutal, cega, como o mar agitado, elementar; o qual porém nao se
destréi a si mesmo, como o faria 0 povo enquanto elemento espiritual... um poder ou atividade no
Estado nunca deve aparecer ou exercer-se em figura informe, inorganica, isto €, [derivada] do
principio da pluralidade e da multidao”.

103 Cf. PFD, 8302, Nota, p. 284. A uma tal concepgdo condiz a representacéo da relagdo entre o
governo (Estado) e o povo na forma de uma relacao contratual o que ndo é, como ja vimos, a postura
hegeliana. Ver também ECF, vol. Ill, 8544, p. 319.
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forma real, entdo, para Hegel, a decadéncia do Estado estaria concebidal®*. Mas as
assembléias ndo tém este carater de oposicdo, ao contrario, elas contribuem com a
administracdo publica na medida que elas conhecem melhor a conduta dos
funcionéarios das corporagfes trazendo a tona tais informacgdes juntamente com as
caréncias e necessidades destas ordensl®. E também através do elemento
representativo do poder legislativo que as pessoas privadas atingem seu significado
e eficacia political®, deixando de serem uma simples massa para se apresentarem
como sdao, isto é, como individuos em suas caréncias particulares e em sua situacao
substancial; s6 assim pode ocorrer no Estado a unido do particular e do universal.
Contudo, o que vem a ser realmente esta representacdo das assembléias para
Hegel? Para ele as assembléias ndo representam os interesses de individuos
isolados, dispersos e soltos da sociedade, elas representam os interesses destes
individuos enquanto membros de determinada ordem, comuna, corporacao,
municipio, estamento etc., ou seja, interesses comuns de determinados setores ou
esferas sociais. Uma vez que a sociedade € complexa e organizada, os individuos
nao surgem em si dispersos, mas pertencentes de alguma comunidade e setor
social'®’. Quando Hegel fala do elemento representativo das assembléias, temos de
ter sempre em mente que 0 seu objeto sdo os interesses comuns destas ordens
sociais, posicao esta condizente com a sua concepc¢ao de povo e de sociedade civil
como observamos anteriormente. Desta maneira, Hegel defende a divisdo da
assembléia legislativa em duas camaras'®®. Divisdo esta que, segundo ele,
assegura'® tanto a maturidade das decisdes na multiplicidade das instancias, como
também diminui as possibilidades de o elemento representativo se opor diretamente
ao governo. As duas camaras sao: a) a classe dos proprietarios de terras e fazendas

7

(uma das ordens da sociedade civil, o elemento do campo), é a ordem da

104 Cf. PFD, 8302, Nota, p. 284-285, e, ver também ECF, vol. lll, §544, p. 319: “... tal recurso seria
antes uma desorganizacao e dissolu¢do do Estado, no qual ndo se encontraria mais Governo algum,
mas sO partidos, e a que s6 remediaria a violéncia e a opressao de um partido por outro.
Representar-se a organizacdo do Estado como uma simples constiuicdo-de-entendimento, isto é,
como o mecanismo de um equilibrio de poténcias exteriores umas as outras em seu interior, isso vai
contra a idéia fundamental do que é um Estado”.

105 Cf. PFD, 8301, Nota, p. 282.

106 Cf. PFD, 8303, p. 285.

107 Cf. PFD, 8308, Nota, p. 288-289: “O Estado concreto é o todo organicamente dividido em circulos
particulares; o membro de Estado é membro de tal ou tal ordem, e s6 com esta determinagéo
objectiva podera ele ser considerado dentro do Estado”.

108 Cf. PFD, §312, p. 292.

109 Cf. PFD, 8313, p.292-293.
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moralidade natural que se funda na vida familiar'9;, b) a classe dos industriais e dos
comerciantes (0 elemento da cidade), € o aspecto dinamico e particular da
sociedade civil*'l. A primeira classe faz parte por direito!!? das assembléias porque
sua fortuna repousa num direito hereditario e inalienavel proporcionando-lhe, assim,
a independéncia em relacdo ao tesouro do Estado, as incertezas da industria, aos
lucros e transferéncias de propriedade e, independéncia também quanto a favores
do poder governativo ou da multiddo e de vontade arbitraria e contingéncias em
geral. Desta forma, tal ordem (classe) é a mais adequada a uma significacdo e
existéncia politica. A segunda classe participa da assembléia legislativa através de
seus representantes, os deputados!!®. Como a familia ja foi um tema bem discutido,
Hegel se detém agora (nos 8308-311) na questédo dos deputados. Os deputados sédo
0s representantes politicos da sociedade civil e, assim como esta ndo € constituida,
em Uultima instancia, de individuos dispersos, mas sim organizados em
corporacdest'4, comunas, confrarias..., assim também os deputados sdo
representantes destas Ultimas e ndo de individuos isolados e dispersos. Aqui reside
uma das concepgdes hegelianas principais sobre a representatividade e a
participacdo politica do povo no Estado. O poder legislativo ndo é acessivel a todos
indiscriminadamente e nem 0s seus representantes sao representantes diretos do
povo (como numa democracia direta), eles sao representantes (e membros também)
de corporacdes e estamentos; portanto, eles ndo sao representantes de vontades e
interesses individuais, mas sim, representantes de vontades e interesses coletivos e

comuns. Desta maneira, entdo, ndo ha eleicdes diretas. O proprio Hegel ressalta:

“Diz-se que todos os individuos isolados deverdao participar nas
deliberacdes e decisbes sobre os assuntos gerais do Estado porque
todos sdo membros do Estado, os assuntos do Estado a todos dizem
respeito, todos tém o direito de se ocupar do que é o seu saber e o
seu querer. Tal concepc¢do, que pretende introduzir no organismo do

110 Cf. PFD, 8305, p. 287. Ver também PFD, §202 e §203, p. 190-191.

11 Cf, PFD, 8308 e 8311 e Nota, p. 288-289 e p. 291-292 respectivamente; ver também PFD, §202 e
§204, p. 190-192.

112 Cf. PFD, 8306 e 307, p. 287-288. Hegel chega a afirmar que a familia tem certa similitude com o
elemento do poder do principe (naturalidade, hereditariedade) assim como também alguns direitos e
prerrogativas. A familia seria o “sustentaculo do trono e da sociedade”.

113 Cf. PFD, 8308 e Nota, p. 288-289.

114 Cf. PFD, §308, p. 288. Para Schnadelbach a “corporagéo” (die Stéandelehre) é a peca principal da
teoria legislativa de Hegel e um de seus contrapontos contra os tedricos do contato social (como, por
exemplo, Hobbes) por apresentar a sociedade ndo de forma atomistica e individual, como uma massa
informe, mas como algo de organizado. Cf. Schnadelbach, H. “Die Verfassung der Feiheit“. In: Siep,
L. (org.). Hegel GPR, p. 256-257.
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Estado o elemento democratico sem qualquer forma racional —
obliterando que o Estado s6 é Estado por uma forma racional -,
afigura-se muito natural porque parte de uma determinacdo abstrata:
serem todos membros do Estado, e porque o pensamento superficial
néo sai das abstracgfes... O Estado concreto € o todo organicamente
dividido em circulos particulares; o membro do Estado € membro de
tal ou tal ordem, e s6 com esta determinacao objectiva poderé ele ser
considerado dentro do Estado™®.

Ora, uma vez que a massa em si ndo tem conhecimento ou a “forma” do racional,
entdo como introduzir''® o elemento democratico em um Estado cuja organizacéo e
fundamentacdo é a forma racional? E assim que pensa Hegel procurando, desta
maneira, sustentar a sua tese da monarquia constitucional. Se o Estado, de acordo
com Hegel, é um todo organicamente dividido em circulos, entdo, o membro do
Estado s6 é seu membro na medida em que € membro de alguma ordem, alguma
corporacdo ou estamento; s6 assim o individuo adquire uma determinacdo objetiva
passando a ser considerado membro do Estado. Ainda de acordo com Hegel, o
individuo tem uma dupla definicdo: a) € uma pessoa, um ser pensante, e, enquanto
tal, € também consciéncia e querer do que € universal; b) mas tal querer e
consciéncia so é realmente vivente quando penetram na particularidade. O individuo
€ género, mas, é como espécie proxima que ele possui sua realidade universal e
objetiva, “na sua esfera corporativa, municipal etc., atinge ele a sua real e viva
vocagdo para o universal’'!’. Retomando a questdo dos deputados, podemos
observar que a sua atividade (“deputacao”) consiste, de acordo com Hegel, na
deliberacédo e nas decisdes sobre os assuntos publicos''® e, como a deputagdo se
faz a partir das corporacdes, entdo as eleicdes'’® sdo algo de supérfluo e
desnecessario (reduzindo-se a simples jogo de opinido e capricho). Como o0s

115 Cf. PFD, 8308, Nota, p. 288-289.

116 Como assentar o Estado em uma base democratica? Hosle ressalta que a posi¢do hegeliana
contra uma democracia direta assemelha-se & de Kant e & de Fichte. Cf. Hosle, V. “Der Staat”. In:
Jermann, C (org.). Anspruch und Leistung von Hegels Rechtsphilosophie, p. 214; Hdosle, Hegels
System, p. 577.

117 Cf. PFD, 8308, Nota, p. 289.

18 Cf. PFD, 8309, p. 290. Hegel ressalta ainda que para tais deliberacées e decisbes, o0s
representantes legislativos necessitam de algumas aptidfes, qualidades e descricdes que se
assentam principalmente num “estado de espirito”, uma vez que a capacidade e o conhecimento mais
apurado das instituicoes e interesses politicos e sociais “sé se adquire na direcao dos assuntos, nas
funcBes de autoridades e nas func¢des publicas”, ou seja, ndo plenamente pelos deputados, mas sim
pelos funcionarios do poder governamental. Cf. PFD, 8310, p. 290.

118 Cf. PFD, 8311, p. 291. Para ler mais sobre esse assunto (eleigbes), ver Siep, L. Praktische
Philosophie im deutschen Idealismus, p. 253-254. Lembremos que para Hegel o critério eletivo
também n&o é recomendavel para o principe; Cf. PFD, §281, Nota, p. 268, e, também, p. 92 e Nota
54 deste nosso capitulo.
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deputados sdo representantes de cada ramo (corporagdo) particular da sociedade
(por exemplo, comércio, industria), entdo eles devem ser individuos que conhecam
profundamente ou que pertencam a esses ramos; fato este que proporciona que nao
se entregue ao acaso ou a uma eleicdo indeterminada'?®® tdo importante
circunstancia que € a representacdo legislativa. Os deputados ndo devem ser
individuos da massa ou eleitos pela massa, eles devem ser individuos que
pertencam a uma corporacao e, portanto, indicados por ela para, na medida em que
eles conhecem suas dificuldades e caréncias especiais, representarem 0S seus
interesses nas assembléias — ao fazer isso os deputados estdo representando nao
somente os interesses em geral da sua corporacédo, como também representando os
seus proéprios interesses.

Passemos agora para 0 nosso terceiro e ultimo ponto de analise sobre o
poder legislativo (8314-320), onde podemos continuar a observar a tentativa
hegeliana da unidade da particularidade (liberdade individual) com a universalidade
(Estado) representada, neste momento, pelo elemento representativo. Vejamos
agora a questdo da transparéncia do Estado e da liberdade de pensamento e de
expressdo, questdes estas tdo elementares em um Estado politicamente liberal e
ético. O poder legislativo é o responsavel de fazer a ponte, a mediacao, entre a
sociedade e o Estado de modo que o principe consulte as assembléias
representativas (legislativas) em suas decisfes para com 0s assuntos publicos. Para
Hegel, a grande contribuicdo que as instituicbes representativas (assembléias)
oferecem ndo € tanto no ambito da decisédo e da delibera¢cdo quanto aos assuntos
do Estado, pois, suas decisbes sdo apenas complementares, mas sim, a de trazer a
publico estas deliberacdes e assuntos publicos conferindo, deste modo, direito ao
fator da liberdade formal dos membros da sociedade civil que ndo participam do
governo!?! e, também, proporcionando que a opinido publica atinja um grau de
pensamento capaz de apreender e de julgar racionalmente a situacao e 0s assuntos

do Estado'??. A opinido publica'?® para Hegel é a liberdade subjetiva e formal que os

120 Uma eleicdo nas maos das massas ou nas maos de uma minoria de partidos representando
interesses particulares e contingentes. Cf. PFD, 8311, Nota, p. 292.

121 Cf. PFD, §314, p. 293.

122 Aprender, por exemplo, a conhecer e a apreciar as ocupagdes, 0s talentos, as virtudes e aptiddes
das autoridades e dos funcionarios do Estado. Para Hegel, esta publicidade das informacdes sobre
os assuntos do Estado discutidos nas assembléias também se constitui em um dos importantes
“meios de educacao” da massa (da multidao); cf. PFD, §315, p. 293.

123 Sohre a opinido publica em Hegel, ver também Bavaresco, Argemir. A teoria hegeliana da opinido
publica. Porto Alegre: L&PM, 2001.
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individuos tém de expressarem seus juizos proprios, a sua opinido sobre o0s
assuntos publicos, expressdo esta que se manifesta através de um “conjunto de
fendbmenos™?4. A opinido publica contém duas caracteristicas principais?®; a) o
universal em si e para si, 0 que é substancial e verdadeiro, o conteudo veridico de
toda constituicdo e vida coletiva na forma de um “bom senso”?® e, também, os
principios morais imanentes em todos na forma de “preconceitos”; b) mas, na
opinido publica também h& o contrario do universal e substancial: o particular para si;
ou seja, nela ha tudo o que ha de contingente na opinido (incertezas, perversao,
falsos conhecimentos e juizos), uma vez que nela a interioridade aparece no mesmo
nivel da contingéncia imediata representada por proposicées gerais e vazias'?’.
Deste modo, temos na opinido publica a contradicdo entre conhecimento e
aparéncia, entre o que é essencial e inessencial. Nela tudo é falso e verdadeiro.
Nela estdo unidos a verdade e o erro. Como exemplo Hegel cita os famosos
provérbios: a) por um lado temos: “Vox populi, vox dei” (“A voz do povo € a voz de
Deus”); b) e, por outro lado, o exemplo de Ariosto: “Che’l Volgare ignorante ogn’un
riprenda / E parli piu di quel che meno intenda” (“Que se repreenda o povo ignorante

/ Que fala na maioria das vezes do que menos entende”)!?. Para Hegel, ndo se

124 Cf. PFD, 8316, p. 293-294.

125 Sobre estas caracteristicas, cf. PFD, §316-317, p. 293-294.

126 O Zusatz evidencia mais uma vez a importancia da opinido publica na filosofia politica hegeliana e
no Estado moderno considerada, aqui, como um aspecto da liberdade subjetiva (quer seja o aspecto
abstrato ou concreto), o principio do mundo moderno: “Em todas as épocas a opinido publica foi um
grande poder e é especialmente agora em nosso tempo, no qual o principio da liberdade subjetiva
tem sua importancia e significado. O que hoje deve valer, vale ndo mais pelo poder, ou muito menos
pelo habito e costume, mas sim pelo bom senso (Einsicht) e suas razdes (Griinde)”. Cf. GPR, 8316,
Zusatz, p. 483: “Aber zu allen Zeiten war die 6ffentliche Meinung eine groBe Macht und ist es
besonders in unserer Zeit, wo das Prinzip der subjektiven Freiheit diese Wichtigkeit und Bedeutung
hat. Was jetzt gelten soll, gilt nicht mehr durch Gewalt, wenig durch Gewhonheit und Sitte, wohl aber
durch Einsicht und Grinde”.

127 E por isso que Hegel afirma, no §318, p. 296 dos PFD, que a opinido publica, em sua expressio,
merece ser apreciada como “desdenhada”. Isto porque, segundo ele, a opinido publica ndo tem a
capacidade de elevar a um saber definido (racional) o que ela tem de substancial. Portanto, o que ela
pode fazer, em linhas gerais, de algo de grande e racional, é ser independente. Aqui surge a questao
da liberdade de expresséo e de imprensa que veremos mais adiante.

128 No alemao, “DaR das unwissende Volk einen jeden tadelt / Und am meisten von dem redet, wovon
es am wenigsten versteht”. Além de Ariosto Hegel cita também Goethe: “Zuschlagen kann die Masse,/
Da ist sie respektabel: / Urteilen gelingt ihr miserabel” (“Bater forte sabe a massa, / Nisto ela é
respeitavel: / Sentenciar consegue vos miseraveis”). Cf. GPR, § 317, p. 484. Hosle afirma que Hegel
foi o primeiro filésofo do Estado que percebeu o significado (e os “nuances”) da opinido publica no
Estado moderno. Ele a considerava como um medium entre a sociedade e o Estado. Porém, ele
também tinha para com ela uma relagdo ambivalente: por vezes a considerava importante para a
formagédo (educacgédo) do individuo (da massa) e, por vezes, considerava-a perigosa por se assentar
nos instintos e nas opinides contingentes (particulares). Cf. Hosle, V. “Der Staat”. In: Jermann, C
(org.). Anspruch und Leistung von Hegels Rechtsphilosophie, p. 212; e Hdésle, V. Hegels System, p.
575.
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pode atribuir auténtica seriedade a nenhum destes dois exemplos, uma vez que se
pode dizer que os dois sdo verdadeiros. Contudo, segundo ele, a seriedade que
deve ser reconhecida e buscada na opinido publica ndo estd no seu fator
contingente, mas sim no que ha de substancial e verdadeiro; no elemento da
interioridade € que reside a sua seriedade. E assim que, por mais fortes que sejam
0s ataques contra a opinido publica, ela jamais se convencera de que nao tenha
algo de verdadeiro e sério. Hegel nos da um outro exemplo, o de um “grande
espirito” (Frederico o Grande), que um dia langou este problema ao exame publico:
“E permitido enganar o povo?” Ora, para Hegel, um povo ndo se deixa enganar
naquilo que é seu fundamento substancial, naquilo que forma sua esséncia e carater
definido de seu espirito; porém, quanto a forma do saber e os juizos que ele formula
sobre suas agdes, assuntos publicos etc., por ndo se fundar no que é racional, mas
contingencial, “o povo é enganado por si mesmo”'?°.

A questdo da opinido publica desemboca na questdo da liberdade de
expressao e da liberdade de imprensa, que sdo um dos meios e das formas daquela
se manifestar. Sobre isso, podemos notar em Hegel uma certa defesa de uma
posicdo autoritaria, controladora e/ou fiscalizadora do Estado, uma vez que para ele
a liberdade de imprensa é garantida e também, as vezes, limitada pelo Estado. Mas,
gue controle é esse e em que sentido ele ndo se contrap8e ao principio da liberdade
subjetiva, um dos pontos de partida e um dos pilares da filosofia hegeliana? Para
compreendermos tais questdes, sem tirarmos conclusbes e classificacbes
apressadas sobre a teoria de Estado hegeliana, € necessario recordarmos um pouco
0 gue tratamos no capitulo Il de nosso estudo, as questdes sobre liberdade e
vontade. Vejamos agora a argumentacdo hegeliana (8319 e Nota). Para Hegel, a
liberdade de expressdo (de comunicacdo publica), que tem a imprensa como um de
seus meios, obtém sua garantia de existéncia: a) de uma forma direta, através das
leis e das disposi¢cdes administrativas que podem tanto “prevenir” ou “punir’ os seus
excessos; b) e de uma forma indireta, através da “inocuidade que se funda na
constituicdo racional, na solidez do governo e também na publicidade das
assembléias representativas”'*°. Tal controle que Hegel prega se justifica, de acordo

com ele, porque liberdade de imprensa nao significa a liberdade de dizer e escrever

129 Cf. PFD, 8317, Nota, p. 295.

130 “Assembléias representativas”, nas quais, segundo Hegel, se exprimem a visdo correta e culta dos
interesses do Estado. Sobre estas consideracfes da liberdade de expresséo e de imprensa, cf. PFD,
8319 e Nota, p. 296-299.
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0 que se quer. Tal definicdo corresponde aquela em que a liberdade seria o fazer o
que se quer, ou seja, a definicdo de liberdade enquanto livre-arbitrio (liberdade
negativa, liberdade do vazio, como analisamos nos capitulos anteriores). De acordo
com Hegel, no escrever e no publicar o que se quer, a palavra e 0 seu conteudo
ficam presos a barbarie da representacdo, do formalismo, da superficialidade e da
contingencialidade. Nesta indeterminacdo geral e superficial da representagcédo, o
contetdo substancial (inclusive as leis, por exemplo) se dissolve ou se esconde, ou,
qgquando muito, aparece na forma indeterminada e subjetiva das opinides. Em tal
publicizacdo pode ocorrer ou se incentivar calunias, injusticas, difamacao do governo
(das suas atividades ou da pessoa do principe), escarnio das leis e incitagcdo nas
formas mais variadas a revolta, ao crime, ao delito etc. Portanto, a censura ou
controle que Hegel prega ndo € a liberdade de imprensa enquanto “expressao
cientifica” (que é um enunciado inequivoco, aberto, bem definido de significado e ao
alcance daquilo que se diz), mas, aquela liberdade de imprensa situada no terreno
da opinido e das consideragbes subjetivas (dos subtendidos, das alusbes) que
acabam destruindo o que ha de universal e racional'®!. Hegel dedica o Ultimo
paragrafo (8320) do poder legislativo para mostrar o contraste entre a subjetividade
enquanto manifestacdo exterior da opinido e contingéncia (que dissolve a vida
politica e mantém-se distante da vontade substancial) e o seu extremo, a
subjetividade enquanto vontade idéntica a vontade substancial. O primeiro tipo de
subjetividade encontra a sua verdadeira realidade no seu extremo contrario, na
pessoa do principe!®?.

Assim sendo, a importancia do poder legislativo para o conceito de Estado
em Hegel consiste no fato dele estabelecer o elemento da universalidade (o
universal). Elemento este caracterizado enquanto interesse comum ou geral dos
estamentos e das esferas do Estado e representado pelas assembléias legislativas

(representativas). Estas ultimas tornam-se oOrgdos de ligacdo entre o povo € 0

131 Hegel cita o exemplo da Némesis (a impoténcia interior que se sente oprimida pelo talento e
virtudes superiores ndo reconhecendo o bem dos outros que as vezes reflete sobre si mesmo) dos
soldados romanos. No triunfo eles trogavam do general pelas costas por, talvez, ndo participarem ou
ndo serem lembrados nas cerimbénias de honra. Com a troga os soldados buscavam um certo
equilibrio com o triunfador. Cf. PFD, 8319 e Nota, p. 299. Ainda sobre Némesis, ver também ECF, vol.
11, 8564, p. 346.

132 Hegel ainda afirma que a subjetividade, enquanto pessoa do principe, ainda ndo chegou ao seu
termo. A sua idealidade e a sua totalidade sera alcancada ndo somente na afirmacdo da soberania
para o interior, mas também na soberania para o exterior; na afirmacdo de sua individualidade na
histéria universal — tema este que sera o objeto de analise do nosso préximo capitulo.
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Estado (o governo) trazendo os assuntos deste ultimo para o conhecimento do povo
e vice-versa, de forma tal que o monarca, em duas decisdes, possa consultar o0s
representantes do povo nestas assembléias. O poder legislativo constitui-se, assim,
no elemento de mediacédo e de ligacdo entre os outros dois poderes do Estado, entre
os elementos da totalidade orgénica. Nele o Estado procura estabelecer a unidade
entre as esferas da singularidade, da particularidade e da universalidade.

Mas voltemos agora, antes de concluirmos este nosso capitulo, a analise
do grande 8270 dos PFD (ver p. 80 e Nota 18 de nosso texto). Estudemos agora a

relacdo entre Estado e religido.

l.Il) ARELACAO ENTRE ESTADO E RELIGIAO

Hegel mantém, em seus estudos e investigacdes filosoficas, uma relacéo
com a religido ja de muito tempo (desde sua juventude) e, como bom fil6sofo que €,
ele ndo poderia deixa-la de lado em sua filosofia politica. Para isso ele dedica um
longo paragrafo, o §270%32, para tratar do que ele chama da “relagdo entre Estado e
religido”. Neste momento, o objetivo principal dele (e o nosso também?34) ndo é
tratar a questdo ou o conceito de religido de um modo geral, mas sim, a religido
enquanto instituigdo social no Estado. Hegel se restringe apenas a “manifestagcao
externa” da religido (culto, comunidade, Igreja, autoridade), fato que diz respeito ao
Estado por se realizar no ambito do mesmo. Hegel ndo critica ou pde em xeque a
religido em geral’®, mas tdo somente a sua pretensa intervencdo temporal no
mundo moral objetivo e na organizacdo da sociedade onde € necessario, segundo
ele, mais do que sentimento e crenca para se definir critérios objetivos sobre direitos
e deveres; para isso é necessaria uma forca maior do que a crenca: a for¢a da razdo

e de leis racionais.

133 Ver também RH, p. 99-104; FE, cap. VII, p. 143-206; e ECF, vol. Ill, 8552, p. 328-336; como
sabemos, os PFD sdo um aprofundamento dos temas da ECF.

134 Para um estudo melhor sobre a questdo da religido no pensamento hegeliano, ver: Aquino,
Marcelo F. O conceito de religiao em Hegel. Sdo Paulo: Loyola, 1989; Garaudy, Roger. La pensée de
Hegel. Paris: Bordas, 1978, p. 177-189; Rondet, Henri. Hegelianisme et Christianisme. Paris: P.
Lethielleux, 1965.

135 Uma vez que a propria filosofia tem com ela o mesmo conteddo (o Absoluto, o Bem) e, também,
porque ela faz parte do chamado “espirito do povo” ou substancia subjetiva do Estado. Desta maneira
o Estado deve, de certa forma, até mesmo protegé-la.
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Neste sub-capitulo podemos notar (e confirmar) muitas das questdes
anteriormente abordadas em nossos estudos: natureza e validade do conhecimento
filoséfico, vontade, liberdade, eticidade e objetividade do mundo moral, organizacao
e universalizacéo racional do Estado... e, principalmente, a importancia da categoria
de Estado na filosofia hegeliana®3®.

Hegel defende um Estado secular, isto €, o poder do Estado separado do
poder da Igreja. Para ele o principio do Estado deve vir da razdo e nao (somente) da
subjetividade particular com seus sentimentos e crencas donde emerge uma
universalidade abstrata. Somente a razdo poderia garantir uma universalidade
concreta e objetiva do Estado onde a liberdade se efetive — nesta perspectiva Hegel
talvez seja uma expressdo maxima do Humanismo e do lluminismo*®’. Neste interim,
algumas indagac¢des nos surgem: por que o Estado deve se separar da religido? Em
gue sentido a filosofia (e também o Estado) se assemelha e se diferencia da
religido? Em que aspecto a religido constitui, e até mesmo assegura, o Estado?

Em primeiro lugar, Hegel ressalta que um dos erros dos tempos modernos
foi o de considerar a religido como a base do Estado. E isso de tal modo que na
religido se esgotaria toda a “ciéncia do Estado” a ponto da primeira se transformar
na propria constituicdo do ultimo. Ora, para Hegel a religido traz consigo a
indiferenca para com os negécios do mundo, ao passo que o Estado é o Espirito
enraizado no mundo. Por ter o foco nas coisas divinas e transcendentes, a religiao
acaba representando o Estado, e as coisas referentes a ele, como algo que depende
da contingéncia arbitraria, de paixdes e de toda sorte de violéncia. Por isso Hegel
considera que a religido ndo pode servir como base do Estado, ou seja, como o
recurso de se elevar o interesse e os assuntos do Estado a categoria de fins sérios e
essenciais. Um outro exemplo € que, da mesma forma que a religido pode ser o
consolo do homem contra a injustica, a opressao e a tirania em épocas de miséria
publica, ela também pode levar o homem (sob o jugo da supersti¢cdo) a escravidao,
ou até mesmo leva-lo a degradacdo abaixo dos animais, como ocorreu entre 0s

egipcios (que veneravam gatos) e os hindus (que ainda hoje veneram o gado). Estas

136 Podemos observar aqui, como outrora jA& mencionamos, que a categoria de Estado por vezes se
apresenta como uma das mais importantes da filosofia hegeliana (ou no minimo da filosofia politica),
pois, apesar de ser uma categoria dialeticamente inferior as do espirito absoluto, € em seu ambito
(em sua esfera) que as demais categorias se manifestam. Ver também RH, p. 99: “A existéncia
objetiva dessa unidade é o Estado que é, portanto, a base e o centro dos outros aspectos concretos
da vida de um povo — a arte, as leis, a moral, a religido e a ciéncia”.

137 Embora o proprio Hegel tenha uma concepcdo prépria de lluminismo: a de uma filosofia do
entendimento, da limitacéo e da formalizacdo da razéo.
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e outras coisas da religido € que faz Hegel afirmar que “muitas vezes, é necessario
ganhar forcas para lutar contra ela em certos dos seus aspectos e para defender os
direitos da raz&o e da consciéncia de si"'38,

Hegel afirma que pelo fato da religido ter por contetdo a verdade absoluta
e de garantir a consciéncia do imutavel, da liberdade e do divino, ela até pode
constituir o principio do Estado, mas ndo o seu fundamento, pois, o dominio do
Estado € a “vontade divina como espirito presente ou atual que se desenvolve na
formagao e organizagdo de um mundo”%°. A religido, como vimos, traz a indiferenca
para com 0s negdécios do mundo, a sua relacdo com o absoluto se da na forma do
sentimento, da imaginacdo e da crenca. Ela também, através do sentimento e da
crenca, se pde como o principio e a causa de que tudo depende. Ela exige que tudo
seja concebido a partir do seu ponto de vista e de que nela tudo adquira sua
confirmacao, justificacdo e certeza.

E por estas caracteristicas da religifio que Hegel postula a separacéo
desta'?® com o Estado. Pois, do contrario, o Estado poderia cair na hesitacéo e na
incerteza e 0 seu objetivo universal, as leis, deixariam de ser determinadas de modo
seguro (racionalmente), tornando-se algo subjetivo.

E como sabemos, o dominio da subjetividade no mundo moral para Hegel
€ muito perigoso. Segundo ele, a ndo separacdo entre a religido e o Estado pode
trazer consequéncias horriveis. Enquanto a manifestacao religiosa for apenas de
ordem interior, ela adquire somente a forma de opinido, porém, se a manifestacao
religiosa se voltar para a realidade exterior, ela pode surgir na forma do fanatismo
religioso, tdo perigoso quanto o politico, pois leva a destruicdo a organizacao
politica, a lei e a liberdade. O fanatismo, como observamos no capitulo anterior,
repousa no livre-arbitrio. Ele representa a subjetividade da vontade que se pde de
modo absoluto. Suas acdes e decisbes sdo de acordo com a representacao
subjetiva, isto €, fundadas em opiniées e caprichos e ndo no conhecimento do
verdadeiro e do racional. Ora, para Hegel, o esfor¢go de toda histéria foi o “salto” do
“‘interior” para o “exterior”, ou seja, foi quando a humanidade toma consciéncia de

sua organizacdo politica e de suas leis segundo a razdo. Seria muito mais facil

138 Cf. PFD, 8270, p. 240.
139 Cf. PFD, 8270, p. 241.
140 Especialmente por causa de sua forma, a do sentimento e da crenca, e ndo por seu conteldo.
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recorrer ao “Senhor”4! e impor a todos a sua opinido**?, do que se dar ao trabalho
de erguer a subjetividade ao conhecimento da verdade, ao saber do dever, do direito
e da moralidade objetiva. Para Hegel um sentimento religioso que se prende
exclusivamente a sua forma, a mera subjetividade, opde-se a realidade e a verdade,
destréi os lacos morais objetivos. Segundo ele, uma das fraquezas de seu tempo foi
a de fazer da religiosidade uma espécie de “polémica da piedade”, na qual em vez
de fortalecer o pensamento subjetivo submetendo a vontade ao exercicio do
conhecimento da verdade preferia, ao contrario, a facilidade de renunciar o
conhecimento da verdade objetiva utilizando-se da devocédo para a compreensao
das leis e instituicdes. A religido, desta maneira, se poria de forma polémica e até
negativa para com o Estado.

Mas, se por outro lado, a religido em sua manifestacdo externa, em vez de
se pb6r contra o Estado, ao contrario, o reconhece e o confirma, entdo temos aqui
uma boa relacdo entre Estado e religido. Para Hegel, nesta postura a religido
assegura a sua existéncia e manifestacdo publica. O proprio Estado assegurara a
garantia e a protecdo aos cultos e as comunidades religiosas, uma vez que a religiao
€, como ressalta Hegel, “o elemento que melhor assegura a integridade do Estado
na profundidade da consciéncia”3. Para ele, guando uma comunhdo religiosa de
individuos se torna uma comunidade (uma corporacdo), entdo esta fica sujeita a
vigilancia administrativa do Estado. Porém, s a parte externa se submete ao Estado
e ndo a doutrina'#*4, pois, esta Ultima consiste no &mbito da consciéncia que pertence
a liberdade subjetiva (a interioridade) particular do individuo. O Estado deve ter uma

postura liberal e indiferente frente aos cultos religiosos independentemente do

141 Cf. PFD, 8270, p. 242.

142 Ndo a opinido do Senhor, mas a do individuo que se acha na posse dela.

143 Cf. PFD, 8270, p. 243. Vemos aqui a religido (enquanto contetdo) como parte constituinte da
substancia subjetiva do Estado, do espirito do povo. Ver também ECF, vol. Ill, §552, p. 328: “A
eticidade é o espirito divino como habitando na consciéncia-de-si em sua presenca efetiva, enquanto
presenca de um povo e dos seus individuos: essa consciéncia-de-si indo de sua efetividade empirica
para dentro de si, e levando sua verdade a consciéncia, tem em sua crenga e em sua consciéncia
moral somente 0 que tem na certeza de si mesma, em sua efetividade espiritual. Os dois [lados] sdo
inseparaveis: nao pode haver dupla consciéncia moral, uma religiosa, e uma ética, diferente dela pelo
teor e conteudo. Mas segundo a forma... ”; RH, p. 101: “... Assim, a concepcdo de Deus é a
fundamentacao geral de um povo”.

144 Hegel ressalta que o Estado também tem uma doutrina, pois, suas instituicdes e valores juridicos
em geral (constituicdo, leis) existem na forma do pensamento como leis, isto €, se confirmam na
disposicdo moral da consciéncia de si, da qual surgem os principios essenciais do Estado.
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contelido'*® particular e das representacées destes, pois, 0 ambito da interioridade
nao constitui o dominio do Estado. Ja, se a comunidade religiosa possuir
propriedades e trabalhadores (sair da esfera da interioridade para a da
exterioridade), entdo ela entra no dominio do Estado e se submete as suas leis, uma
vez gque o aspecto juridico'#® é assunto do Estado.

Entdo, € na sua manifestacdo externa na sociedade que a religido tem a
relacdo como Estado. Segundo Hegel, a doutrina da Igreja ndo € somente algo de
interior & consciéncia, mas também a expresséo e a manifestacédo deste algo (de um
objeto). Nesta manifestacdo externa se da a relagdo com o Estado, que pode ser ou
uma relacdo de concordancia (como no caso da religido reconhecer o Estado) ou de
oposicao. Esta ultima ocasidao ocorre, segundo Hegel, quando a religido tem o
pretexto ou a pretensdo de ser a detentora e proprietaria absoluta do dominio de
todo elemento e de toda a realidade espiritual, ao passo que o Estado seria o
dominio do mundo terreno, daquilo que é transitério e finito. A religido se poria na
posicao de ter todo o dominio de Deus, ela seria o “caminho e a antecamara do
céu”4’. Em outras palavras, a religido seria um “fim” e o Estado apenas um “meio”,
um instrumento profano para servir a esse fim soberano.

Hegel afirma que tal situacdo é fruto da concepcédo de Estado que tinha
como missdo somente a de proteger a vida, a propriedade e o livre-arbitrio dos
individuos, ou seja, aquela concepcédo que confunde Estado com sociedade civil.
Segundo esta concepcédo, o Estado aparece como algo carente, uma vez que 0
elemento espiritual (o que é propriamente moral, a “verdade em si e para si”) estaria
situado na religido ou em algo para além do Estado. Para Hegel, houve épocas na
historia, épocas de barbarie, na qual o Estado era sim mais ou menos desta
maneira, um regime de violéncia, de arbitrariedade e de paixdes, e, por isso, a Igreja
encerrava toda a vida espiritual. Contudo, isto pertence a histéria e ao
desenvolvimento da Idéia e ndo a uma situagdo verdadeiramente conforme a Idéia.

A evolugdo desta ultima mostra que a verdadeira idéia é a razdo realizada e

145 Hegel afirma que o Estado deve suportar até mesmo comunidades que ndo reconhecam
religiosamente deveres para com ele, porém, ele adverte: “O que, naturalmente, depende do nimero
dos sectarios”. Cf. PFD, §270, p. 244.

146 Um exemplo também é o casamento que, enquanto relagdo moral objetiva, adquire garantias da
raz&o realizada no Estado. A Igreja Ihe fornece a garantia da certeza do sentimento interior. Cf. PFD,
§270, p. 244.

147 Cf. PFD, §270, p. 246.



118

existente no Estado'*®, é o Espirito em sua liberdade e racionalidade constituido em
moralidade objetiva. Apesar da religido se assemelhar com a filosofia e o Estado no
que diz respeito ao contetido (que é a verdade, o Absoluto'#®), o conteldo da
religido se apresenta em relagéo ao individuo como um contetdo dado, fundado no
testemunho pessoal, na sentimentalidade e na crenca e, ndo no pensamento
conceitual'®™®, Para Hegel, todo contelldo do mundo moral objetivo (leis, direito,
instituicbes) ndo se encerra na crenga ou no sentimento (na opinido subjetiva), mas,
no pensamento definido. Os principios da moralidade objetiva e da ordem do Estado
passam pelo plano religioso e, até mesmo, podem e devem estabelecer relacbes
com ele, na qual o Estado recebe uma “garantia religiosa”'®!, contudo, como o
Estado é a forca da raz&o consciente de si, ele tem o direito de se impor frente a
teses que venham da mera subjetividade, ndo importando que tipo de seguranca e

autoridade (religiosa ou nao) estas teses apresentam. Hegel afirma que, quando o

148 Cf. PFD, 8270, p. 247. A razao realizada no Estado é a forma infinita da subjetividade que se
ergue a vontade racional (a unidade com o substancial), € o Espirito consciente de si e efetivado na
histéria, no Estado. Estado este bem diferente do platénico onde a verdade ainda n&o tinha adquirido
existéncia concreta, mas “pensada”. Cf. ECF, vol. lll, §552, p. 335: “A verdade, que devia habitar o
Estado, constitui-lo e domina-lo, Platdo, por esse motivo, s6 a apreendeu sob a forma da verdade
pensada, da filosofia, e assim formulou aquela sentenca que, enquanto os fildsofos ndo governarem
nos Estados, ou 0s que no presente se chamam reis e soberanos nao filosofarem de maneira
profunda e abrangente, ndo haveria para os Estados libertacdo de seus males nem tampouco para o
género humano, enquanto a idéia de sua Constituicdo politica ndo pudesse prosperar em [sua]
possibilidade, e ver a luz do sol”.

149 Ver também ECF, vol. I, §1, p. 39: “Em primeiro lugar, a filosofia tem, de fato, seus objetos em
comum com a religido. As duas tém a verdade por seu objeto, decerto no sentido mais alto: no
sentido de que Deus ¢é a verdade, e so ele é a verdade”. ECF, vol. lll, §564, p. 346: “Esta implicado
essencialmente no conceito da religido verdadeira, isto €, da religido cujo conteido é o espirito
absoluto...”; e também o §573, p. 352. Sobre a relagdo mais detalhada entre a filosofia e a religido no
ambito da histéria da filosofia, ver IHF, p. 111-143. E sobre a relacdo entre a religido e o Estado,
especialmente no sentido da formacédo do espirito do povo, ver RH, p. 99-104. Na relagédo entre
filosofia e religido & sempre bom ter em mente a mencionada estrutura do sistema filosofico de Hegel,
onde a filosofia é a categoria maxima do espirito absoluto, a frente da religido e da arte.

150 Ver também ECF, vol. |, p. 25: “A religido é a espécie e modalidade da consciéncia, segundo a
gual a verdade é para todos os homens, [e] para os homens de toda a cultura. Porém o conhecimento
cientifico da verdade é uma espécie particular da consciéncia deles, cujo trabalho ndo é empreendido
por todos, mas, antes, sé por uns poucos. O conteldo é o mesmo; mas, como diz Homero de certas
coisas que tém dois nomes — um na linguagem dos deuses, outro na linguagem dos homens
efémeros -, ha para esse contelddo duas linguagens. Uma é a linguagem do sentimento, da
representacao, e do pensar do entendimento, [desse pensar] que se aninha em categorias finitas e
abstragdes unilaterais; a outra [é a linguagem] do conceito concreto”; e p. 26: “... o espirito &
essencialmente consciéncia: portanto, consciéncia do conteddo que se faz objetivo. Como
sentimento, € o proprio contelido ndo-objetivo (apenas qualificado [qualiert] para usar uma expressao
de J. Bohme), e s6 o grau infimo da consciéncia; decerto, na forma da alma, comum [a n6s] com os
animais. E s6 o pensar que faz a alma — de que também o animal é dotado — espirito”. Ver também
ECF, vol. Ill, §554, p. 339: “J& se notou acima (§63, Nota) que aqui e em geral a fé ndo se opbe ao
saber, mas, antes, [0] crer € um saber, e somente uma forma particular do saber”; §573, p. 352: “... a
fé repousa no testemunho do espirito”.

151 Cf. PFD, 8270, p. 248. Ver também ECF, vol. lll, §552, p. 336: “A eticidade do Estado e a
espiritualidade religiosa do Estado séo, desse modo, para si as firmes garantias reciprocas”.
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conhecimento intelectual se degrada, saindo do plano filoséfico para o da opinido,
ele pode se colocar em posicao ao Estado (como por vezes faz a Igreja), pois, vai
tratar dos problemas e da organizacdo deste apoiado em convic¢des subjetivas e
ndo apoiado na razdo. O Estado pode até mostrar-se indiferente perante a opinido,
porém, quando ela deixa de ser uma simples opinido e se torna uma existéncia
universal ameacando a moralidade objetiva, entdo o Estado deve confronta-la e
defender a verdade objetiva desse formalismo subjetivo, mesmo que esse
formalismo adquira a forma e as pretensdes de uma Igreja.

Por o Estado ter essencialmente por principio o pensamento racional e
nao uma convicgcao subjetiva fundada na autoridade da crenca, € que dele tenham
vindos, segundo Hegel, a liberdade de pensamento e a liberdade de ciéncia. A
religido, ao contrario, perseguia as conquistas da razao, como fez quando queimou
Giordano Bruno e obrigou Galileo Galilei a retratar-se no tribunal da Inquisicao.

Segundo Hegel, nos tempos modernos falou-se muito de uma unidade
ideal entre a Igreja e o Estado. Para ele, caso esta unidade seja possivel, deve-se
considerar as suas diferencas quanto ao contetdo e a forma, caso contrario, temos
uma situacdo em que ndo ha Estado, ndo ha moralidade objetiva e nem efetivacéo
consciente do direito, como é exemplo o despotismo oriental onde tal unidade ideal
entre Igreja e Estado existiu. Conforme Hegel, para que o Estado, que € a realidade
moral do Espirito consciente de si, chegue a sua existéncia, € necessario que ele se
diferencie da forma da autoridade e da crenca religiosa, ou seja, € necessario a
separacao entre Estado e Igreja. S6 assim o Estado pode atingir a universalidade
concreta e cumprir 0 seu destino, que é o de ser “a razdo e a moralidade
conscientes de si mesmas”™®2,

Por fim, podemos perceber que o Estado hegeliano mantém uma relacéo
delicada com a religido. Por um lado, o Estado deve distinguir-se e distanciar-se da
religido, pois, ele ndo pode fundamentar-se nela, uma vez que ela repousa sobre
principios subjetivos e ndo sobre principios racionais. Por outro lado, o Estado deve
aproximar-se da religido, ndo somente por causa de seus contetdos em comum (a
verdade, o Absoluto), mas também porque esta Ultima constitui, na interioridade da

consciéncia individual, a substancia subjetiva do Estado, ou seja, o0 espirito do povo.

152 Cf. PFD, §270, p. 250.
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O Estado hegeliano é um Estado secular onde a unidade moral de um povo é
formada, dentre outras coisas, pela consciéncia religiosa.

Portanto, neste capitulo podemos observar os momentos essenciais, as
determinacdes, que o conceito de Estado em Hegel adquire. Como manifestacao e
realizacdo do Espirito no mundo, e em seu momento para consigo, o Estado alcanca
a sua forma governamental mais avancada, a monarquia constitucional. O Espirito
realiza-se, assim, através da constituicdo e das instituicbes estatais que, divididos
em poderes organicamente iguais, representam e garantem a unidade substancial, a
idealidade do Espirito, o universal em si e para si, a totalidade ética. Desta forma, a
liberdade posta, desenvolvida e conquistada (os momentos da Razdo na sua
efetivacdo histérica) na historia pode ser efetivada num Estado singular. Contudo,
esta liberdade deve ser mantida e assegurada em meio as diferencas. Por isso o
conceito de Estado para Hegel ndo acaba aqui'®®. A liberdade deve ser afirmada e
preservada na histéria universal (a instancia onde o Espirito se apresenta em sua
diferenciacdo), na soberania exterior do Estado — o0 nosso préximo capitulo de
estudo.

153 Muitos autores, ao tratarem do conceito de Estado hegeliano, encerram seus estudos aqui (no
direito politico interno), limitando-se somente ao primeiro momento da idéia de Estado. Isto é um
grave erro, pois, perde-se, além da completa e correta compreensao do conceito de Estado, a
justificativa e fundamentacéo de questdes importantes deste (como, por exemplo, a da soberania, a
de que se realmente a teoria politica hegeliana é uma teoria ética ou ndo, os limites do direito
internacional e a fundamentacédo ética da guerra, a relacdo entre Estado, politica, e histéria), e, as
razdes porque Hegel divide, ou desdobra, sua idéia de Estado em trés momentos.
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4. O DIREITO POLITICO EXTERNO: A SOBERANIA PARA O
EXTERIOR

Enquanto Estado, o povo é o Espirito em sua
racionalidade substancial e em sua realidade
imediata. E pois o poder absoluto sobre a terra. Em
relagdo aos outros Estados, o Estado é, por
conseguinte, soberanamente auténomo.

Hegel, PFD

No capitulo anterior tratamos dos momentos essenciais do conceito
hegeliano de Estado relativo ao seu primeiro momento, ou seja, ao “direito politico
interno”. Este primeiro momento representou o item “a” (§259) da idéia de Estado
segundo Hegel. Trataremos agora dos itens “b” e “c”’? que, apesar de serem dois,
Hegel os apresentam em um sé capitulo intitulado “a soberania para o exterior”.

Neste capitulo ndo teremos, de um modo geral, muitas novidades, pois,
veremos que muitos temas? ja foram um pouco tratados ao longo de nosso estudo.
Entretanto, sem este capitulo o conceito (ou a idéia) de Estado em Hegel estaria
incompleto. Isto é uma situacao intrigante, pois, como vimos, o Estado € sempre
algo singular (particular, individual), é a expressao do espirito de um povo. Mas, por
outro lado, o Estado é também a manifestacdo objetiva do Espirito universal (da
Razdo, da ldéia absoluta) na historia. Desta maneira, o Estado ndo é algo de
absoluto, Unico e isolado, ele consiste no proprio processo dialético (com sua
negacao, diferenciacéo etc.) do Espirito universal na histéria. Ou seja, por um lado o
Estado é a instancia (categoria) que encerra a verdade do mundo moral, a liberdade,

mas, por outro lado, o Estado € apenas um momento da realidade do Espirito, o qual

1 As tradugbes portuguesa e brasileira dos GPR trazem um pequeno erro grafico que pode
proporcionar equivocos: elas traduziram os itens “b” e “c” deste capitulo por “@” e “b”. Um leitor
desatento pode néo relacionar estes itens ao §259, do qual é sua conseqiiéncia, e sim, a uma divisao
do capitulo “a soberania para o exterior”, perdendo-se, desta maneira, a relacdo conceitual com a
diviséo da idéia do Estado.

2 Como, por exemplo, soberania, espirito de um povo, deveres para com Estado, histéria etc.
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tem também como verdade maxima a liberdade. Como conciliar estas duas
posturas? Isto nos remete novamente a compreensdo da estrutura e do sistema
(todo) da filosofia hegeliana: na “légica” Hegel nos mostra o desenvolvimento
conceitual e a esséncia da Idéia, na “filosofia do real” ele nos mostra a “efetivacéo” e
“consciéncia” da Idéia. A filosofia do real, enquanto “filosofia do espirito”, é a
efetivacdo do Espirito em sua esfera subjetiva, objetiva e absoluta e, € também o
momento em que a Idéia conclui o seu conceito, a si mesmo retorna3, e a si mesmo
se da a sua verdade. A filosofia do espirito compreende, assim, ao estagio mais
avancado da Idéia, € o momento em que o Espirito absoluto se desdobra e se
manifesta no mundo moral: na consciéncia subjetiva, na sociabilidade, nas
instituicBes e na propria histéria. Contudo, segundo Hegel, a objetivacdo do Espirito
se da no segundo momento da filosofia do espirito, no “espirito objetivo”, e ndo no
terceiro momento, no “espirito absoluto”. No espirito objetivo temos as categorias do
Estado e da historia universal e, também, o nosso problema: afinal, o Espirito se
objetiva (efetiva) num Estado particular ou na série de Estados e situacdes que
compdem a histéria universal? Nossa intencdo ndo é solucionar as aporias* da
filosofia hegeliana, mas, tdo somente compreender a sua triplice divisdo da idéia de
Estado (uma vez que € no Estado particular que a arte, a religido, a reflexdo
filosofica e a propria liberdade se efetivam), especialmente os seus dois ultimos
momentos: b) o Estado como individuo em relagbes com outros Estados; c) o Estado
enquanto dissolucdo e momento do desenvolvimento do Espirito na historia
universal. O que podemos perceber, com relacdo a nossa questdo, é que o conceito
de Estado encontra-se em estreita relacdo com o conceito de histéria. Para Hegel a
histéria universal ndo é algo com um progresso continuo (como a concepc¢ao
iluminista e positivista), linear ou estagnado, ela & cheia de altos e baixos. A historia
€ 0 palco onde as subjetividades (do conjunto de um povo, o Estado) ascendem e

caem numa eterna luta para a afirmagdo, para o reconhecimento e para a

8 Ver novamente ECF, vol. I, 818, p. 58.

4 Hosle destaca algumas aporias na filosofia hegeliana, especialmente na questédo da histéria. Hegel
colocou a histéria universal no “espirito objetivo”, o que faz Hésle se perguntar: e o “espirito absoluto”
nao tem histéria? Ou sera que cada esfera (arte, religido e filosofia) do “espirito absoluto” deve ter
uma historia prépria? Segundo ele, a histéria € um dos problemas (por exemplo, a passagem do
Estado para a histdria) mais dificeis da filosofia hegeliana. As solu¢des hegelianas sao inaceitaveis.
Os ultimos vinte paragrafos dos GPR deveriam ter, para Hosle, na verdade, o titulo de “histéria do
espirito objetivo” e ndo de “histéria universal’. Cf. Hosle, V. “Der Staat”. In: Jermann, C (org.).
Anspruch und Leistung von Hegels Rechtsphilosophie, p. 223. Sobre este assunto, ver também
Ottmann, Henning. “Die Weltgeschichte”. In: Sieg. L (org.). Hegel, GPR, p. 280.
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independéncia de si (além da defesa de seus interesses, € claro). E nesta luta que o
Espirito universal, em seu processo dialético de desenvolvimento, se manifesta. Ele
se manifesta em cada época em povos (Estados) distintos, naqueles em que o seu
grau de consciéncia de si e do Espirito corresponde a etapa do desenvolvimento
deste Ultimo. Em outras palavras, o Estado em sua concepcéo racional® é uma das
tltimas das instancias (a ultima do espirito objetivo) que efetiva o Espirito universal,
a Razdo, a liberdade®. J4 o Estado em sua concepc¢édo real, na histéria, € um
conjunto de um povo que reflete o estagio de sua racionalidade; o estdgio em que o
Espirito alcancou em seu desenvolvimento para a efetivacdo de seu fim (a liberdade)
naquela época. Portanto, esta passagem do Estado (§259, “a”) para a histéria (§259,
“c”) impde uma mediagédo (§259, “b”), impde que Hegel amplie o seu conceito de
Estado identificando-o com uma das categorias principais de sua filosofia: a
subjetividade’, a individualidade. E como sabemos, a subjetividade (individualidade)
é um processo, ela é relacionada, reconhecida e conquistada no e pelo outro®. Ela é
interioridade, exterioridade e conceito. Desta forma Hegel vai defender o Estado
como um “ser-para-si” e um “ser-ai”, ou seja, um “ser-para-outro”; como um ser que
se relaciona com outros, produzindo, assim, nestas relacdes, o encadeamento e o
curso da histéria universal. Mas antes de adentrarmos no capitulo e na
argumentacao hegeliana, vejamos 0s pontos principais desta.

Este capitulo compreende aos ultimos paragrafos dos PFD, os paragrafos
321 a 360. Neles podemos destacar, de forma geral, trés momentos principais®: 1)
Hegel defende o Estado enquanto individualidade que se relaciona com outros
Estados; defende também a soberania e independéncia externa do Estado nestas
relacbes (énfase para a importancia do poder militar do Estado), o que exige dos
membros do Estado sacrificios para a manutencao desta soberania — 8321-329. 2)

Destas relagcbes entre Estados independentes resulta um direito internacional e

5 Ver novamente o prefacio dos PFD, p. 14.

6 Hegel chega a afirmar que Estado é o poder absoluto sobre a terra, cf. PFD, 8331, p. 306.

7 Podemos perceber as varias facetas da categoria da subjetividade em Hegel: 1) a subjetividade no
Estado (o principio do mundo moderno: a particularidade e a individualidade do sujeito, a sua
afirmacdo enquanto ser de pensamento e de universalidade); 2) a subjetividade do Estado (o
conjunto dos membros de um povo, a identidade de um todo, representados na pessoa do monarca);
3) a subjetividade de modo geral, enquanto processo da consciéncia da humanidade, do
conhecimento e do saber absoluto (“O espirito é essencialmente consciéncia: portanto, consciéncia
do contelido que se faz objetivo”, cf. ECF, vol. |, p. 25-26 e, também, ECF, vol. IIl, 8577, p. 364).

8 Lembremos, por exemplo, da dialética do senhor e do escravo na FE.

9 Os itens “b” e “c” (sub-capitulos da “a soberania para o exterior”), correspondentes a divisdo do
§259 (e também do §33, iten “C”, subdivisao “c”) dos GPR, serdo apresentadas aqui como “lI” e “lll”.
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também conflitos que por vezes devem ser resolvidos pela guerra — sub-capitulo “Il —
o direito internacional”, §330-340. 3) Estas relacdes entre Estados, nas quais estes
altimos comportam-se como particulares, constitui a dialética fenoménica dos
espiritos dos povos em suas realidades finitas; desta dialética produz-se o espirito
do mundo que, na histéria universal, exerce o0 seu direito sobre os espiritos finitos;
estas relacdes entre os Estados (espiritos finitos) ndo séo, no fundo, guiadas pela
casualidade, elas sdo momentos separados da Idéia que encontram seu sentido e
verdade no conteudo da histéria universal - que € onde se desenrolam 0os momentos
da Razao, da consciéncia de si e da liberdade; a histéria universal € o Espirito
absoluto no mundo, nela residem a verdade da Idéia e dos espiritos dos povos; 0s
povos (Estados) sdo agentes da realizacdo do Espirito absoluto que, no decurso do
seu desenvolvimento da consciéncia de si e de sua liberdade, passa por Varios
etapas histdricas correspondentes aos impérios da histéria — sub-capitulo “lll — a
histéria universal”, §341-360. Vejamos agora nosso primeiro ponto.

A idealidade do Estado tem, de acordo com Hegel, dois lados: a soberania
para o interior e a soberania para o exterior'?. A afirmacgéo da primeira se faz através
da segunda, isto €, se faz na defesa da individualidade e da soberania do Estado e
meio as diferencas!!, em meio a outras individualidades e Estados diversos'?. A
soberania externa do Estado é representada também na forma individual, numa
pessoa real que representa o conjunto do povo: o monarca (o principe)*s. Para
Hegel, é na afirmacdo e defesa de sua individualidade perante os outros Estados,

10 Cf. PFD, §321-322, p. 300.

11 A prépria idéia de Estado traz em si uma relagdo negativa para consigo mesma. Desta relagao
negativa surge o Estado como um “ser-para-si” € como um “ser-ai”, ou seja, em relagdo a um “outro”.
A negatividade assume a forma de um outro, de um “algo”. Cf. PFD, §323, p. 301.

12 Hosle também se pergunta por que esta enorme quantidade de Estados nesta relacdo externa
(AuRenverhaltnis), neste capitulo. Segundo ele, Hegel teria dois argumentos. O primeiro seria que a
explicacdo hegeliana € de cunho normativo (diferentemente de Fichte, que explica por razdes
histéricas e naturais) e tem a ver exatamente com a dialética da idéia de Estado que, enquanto “ser-
para-si” (Fur-sich-sein) é, evidentemente, também um “ser-ai” (Dasein) e suas determinidades
l6gicas, um “ser-para-outros” (Sein-fur-Anderes). O segundo argumento seria a possibilidade da
guerra. Cf. Hosle, V. “Der Staat’. In: Jermann, C (org.). Anspruch und Leistung von Hegels
Rechtsphilosophie, p. 218-221.

13 Cf. PFD, 8321, p. 300. No ultimo paragrafo de andlise desta nossa primeira secdo (8329) Hegel
confirma novamente sua teoria. Ele ainda acrescenta que o principe, além de ser o sujeito individual
gue representa o Estado, € quem se ocupa do comando das forgas armadas e de tudo o mais que é
relativo as relacdes externas do Estado, tais como: embaixadas, tratados internacionais, a decisao da
guerra ou da paz etc.; cf. PFD, 8329, p. 306.
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que o Estado torna real** a sua substancia e garante a sua liberdade e a honra de

seu povo. Nas palavras dele:

“Como ser para si exclusivo, a individualidade aparece na relacido com
outros Estados, relacdo em que cada um € autbhomo perante o0s
outros. E porgue é nesta autonomia que o ser para si do Espirito real
tem a sua existéncia, é ela a primeira liberdade e a mais alta honra de
um povo”®.

A autonomia e a independéncia do Estado representam uma questédo de
grande importancia para Hegel, pois, ndo se pode falar em coletividade!®, em um
povo, sem que este tenha sua independéncia e a sua liberdade propria. Para Hegel
0 préprio surgimento histérico de um povo ja € um fato relacionado com sua
independéncia; a coletividade sé surge na medida em que ela é independente,
mesmo se nos referirmos aos Estados primitivos de forma patriarcal, tribal etc.
Juntamente com a questdo da independéncia (a afirmacdo da individualidade, da
liberdade e da honra de um povo) do Estado surge a questdo dos deveres, ou, mais
precisamente, dos sacrificios que os sujeitos (individuos) da coletividade tém para
com o Estado. Em vistas de uma ameaca exterior, ou seja, para a defesa da
independéncia e da soberania do Estado, o individuo deve por de lado seus
interesses e os seus direitos particulares’ em prol de algo maior (a sua liberdade, a
sua substancialidade enquanto individualidade substancial de um povo),
sacrificando-se na defesa da coletividade. E nisto que reside, para Hegel, o
elemento moral da guerra!®, como também a diferenca de sua concepcéo de Estado
para as demais concepcbes anteriores, as quais identificaram o Estado com a

sociedade civil, onde o primeiro tinha como fim Ultimo somente a garantia dos

14 Ver também PFD, §331, p. 306: “Assim como o individuo, sem a relagdo com outras pessoas, ndo
€ uma pessoa real (872), assim o Estado, sem a relagdo com outros Estados, ndo é um individuo real
(§322)". Isso talvez nos lembre também o ja citado capitulo da FE, sobre a famosa dialética do senhor
e do escravo, na medida que, para o reconhecimento de minha subjetividade (consciéncia de si e
para si), eu preciso do outro. Hosle salienta que neste aspecto Carl Schmitt se assemelha a Hegel,
onde, para o primeiro, a unidade politica repousa sobre a possibilidade do inimigo. Cf. Hosle. Hegels
System, p. 580. Sobre Carl Schmitt, ver também Hartwig, Matthias. “Die Krise der deutschen
Staatslehre und die Rickbesinnung auf Hegel in der Weimarer Zeit”. In: Jermann, Christoph (org.).
Anspruch und Leistung von Hegels Rechtsphilosophie, p. 247-249; Arruda, José Maria. “Carl Schmitt:
Politica, Estado e Direito”. In: Oliveira, Manfredo et alli (org.). Filosofia Politica Contemporanea.
Petropolis: Vozes, 2003, p. 56-86.

15 Cf. PFD, §322, p. 300. Ver também ECF, vol. Ill, §545, p. 319: “O Estado tem o lado, enfim, de ser
a efetividade imediata de um povo singular e naturalmente determinado. Enquanto individuo singular,
ele é exclusivo em relagdo aos outros individuos da mesma espécie”.

16 Cf. PFD, §322, Nota, p. 300-301.

17 Cf. PFD, 8324, p. 301. Ver também ECF, vol. Ill, 8546, p. 320.

18 Cf. PFD, 8324, Nota, p. 301-302.
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interesses e dos direitos particulares (a garantia da propriedade privada, por
exemplo). Sob esta perspectiva, Hegel afirma que a guerra ndo deve ser
considerada como “um mal absoluto”. Apesar de poder ser motivada por inumeros
aspectos (causas) contingenciais'® (paixdes, poder etc.), a guerra ndo deve repousar
naquilo que é finito (como a propriedade privada, por exemplo), as suas razdes
devem repousar naquilo que é substancial®®, naquilo que é moral; as suas razées
devem repousar no reconhecimento da individualidade e da liberdade de um povo?..
Dado a este elemento moral da guerra, Hegel acaba tendo até mesmo uma
significacdo positiva da guerra, uma vez que ela seria aquela que assegura a “saude
moral dos povos em sua indiferenca perante a fixacdo das especificacdes finitas e tal
COmMo 0S ventos protegem o0 mar contra a estagnacdo em que os mergulharia uma
indefinida tranquilidade, assim uma paz eterna faria estagnar os povos”??. Outro
carater positivo da guerra seria o de evitar perturbacdes internas e o de fortalecer e
de consolidar o poder (soberania) interior do Estado. Desta maneira, Hegel aproxima
e relaciona as duas idealidades do Estado?3: a interior é, através da guerra,
fortalecida pela exterior, e esta Ultima, por sua vez, ndo existe sem uma organizacao
e um poder interior do Estado. Neste ambito surge mais uma questdo importante
para o Estado hegeliano: a do poder militar do Estado. Uma vez que a soberania
externa do Estado é assegurada na maioria das vezes pela guerra, entdo, a
preocupacao com o poderio militar do Estado se faz relevante. As forgcas armadas

constituem-se, deste modo, na Unica forma possivel, ou pelo menos a mais segura,

19 Uma vez que as relagGes entre Estados € sempre uma relacdo negativa e permeada de elementos
exteriores. Poderiamos afirmar também, sob este ponto de vista, que as relagbes ou luta entre
Estados soberanos (individuos) se assemelham com a mesma luta travada entre os individuos da
sociedade civil.

20 Cf. PFD, 8323-324 e Nota, p. 301-302. Marcuse observa que, deste modo, a guerra ndo é para
Hegel um acidente, mas, um “elemento ético”. Cf. Marcuse, H. Razdo e Revolucéo, p. 205.

21 Desta forma, aquilo que era finito acaba adquirindo um aspecto moral. Cf. PFD, 8324, Nota, p. 302;
“Aquele carater transitério passa a ser algo de querido e a negatividade que o fundamenta passa a
individualidade substancial propria do ser moral”.

22 Cf. PFD, 8324, Nota, p. 302. Para Schnadelbach, Hegel, com sua concepcdo de guerra, estaria
retrocedendo a Heraclito quando este afirmava: “A guerra é o pai de todas as coisas” (“Der Krieg ist
der Vater aller Dinge”). Ele ainda se pergunta se no nosso mundo atual, com armas tecnoldgicas de
destruicdo em massa, nao seria melhor seguirmos o exemplo de Kant, para o qual a guerra era “o
flagelo do género humano” e a “fonte de todas as desgracas e perversdes dos costumes” (“Geildel
des menschlichen Geschlechtes” und als “Quell aller Ubel und Verderbnis der Sitten”). Cf.
Schnadelbach, H. “Die Verfassung der Freiheit”. In: Siep, L. (org.). Hegel - GPR, p. 262-263. Sobre
este assunto, podemos lembrar também o seguinte aforismo de Heraclito: “Se ha necessidade é a
guerra, que relne, e a justica, que desune, e tudo, que se fizer pela desunido, € também
necessidade”. Cf. Anaximandro, Heraclito, Parménides. Fragmentos. Petropolis: Vozes, 1991, §80, p.
81. Ver também GPR, §324, Zusatz, p. 493-494.

23 Cf. PFD, 8324, Nota, p. 303.
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do Estado garantir a sua independéncia?*. Dada a esta importancia, Hegel vai
defender que uma classe particular® da sociedade componha as forcas armadas,
componha um exército permanente?® destinado a defesa do Estado. Porém, como
vimos anteriormente, o dever da defesa do Estado ndo compete exclusivamente a
uma classe determinada (exército), mas a todos os membros do Estado?’; fato este
especialmente significativo se este ultimo estiver em graves apuros. Hegel ainda
afirma que, em tal situacdo de guerra, e com o empenho de todos os cidadaos, uma

guerra de defesa pode até transformar-se em uma guerra de conquista:

“Mas se o Estado como tal, se a sua independéncia corre um perigo,
entdo € dever de todos os cidaddos ocorrerem a sua defesa. Se o
todo assim se levanta em poder e se arranca a vida interior para se
voltar para o exterior, entdo a guerra de defesa transforma-se numa
guerra de conquista”?®,

Para concluirmos esta sec¢éo, vejamos um pouco mais a tematizacao de
Hegel sobre os sacrificios exigidos aos individuos do Estado em tal situacdo de
guerra. Em primeiro lugar, Hegel ressalta que este sacrificio torna-se, enquanto
sustentaculo da individualidade do Estado e enquanto comportamento substancial
de todos, um “dever universal’?®. Em segundo lugar, Hegel afirma que este dever
universal, enquanto idealidade voltada para uma existéncia particular, implica uma
condicdo: a coragem. A coragem é para si uma virtude formal®°, pois é a mais alta
abstracdo que a liberdade faz de suas propriedades e de suas metas particulares.

Porém, ela se torna concreta, obtém o seu valor e a sua significacdo, enquanto

24 Cf. PFD, 8324, Nota, p. 303. Desta maneira podemos notar que Hegel realmente se distancia da
postura kantiana, que defendia que um direito internacional (uma liga das nacdes), e ndo a guerra,
solucionasse os conflitos entre os Estados. J4 para Hegel, como veremos mais adiante, o direito
estatal (direito politico interno dos Estados) ndo € limitado por nenhum direito internacional, mas,
talvez, somente pelo espirito universal, pelo tribunal da histéria...

25 Cf. PFD, 8326, p. 303.

26 Apesar da oposicdo da sociedade civil, que julga que a manutencdo de um exército permanente
traz véarios 6nus a ela, dentre os quais o0 aumento dos impostos. Cf. PFD, 8326, Nota, p. 304.
Podemos observar também que a forca militar do Estado é necesséria por causa da soberania
externa e ndo por causa da soberania interna (pois ja ha a policia) do Estado.

27 Hosle ressalta que a concepcao militar hegeliana correspondia a realidade do Estado prussiano da
época. Por isso, Hegel tinha duas alternativas: por um lado, o exército profissional e, por outro lado, a
obrigatoriedade militar de todos os membros do Estado. Cf. Hosle. Hegels System, p. 581.

28 Cf. PFD, 8326, p. 304. Agora nos surgiu uma divida: até que ponto a concepgdo hegeliana de
guerra corresponde apenas a uma postura defensiva do Estado? Hegel defende uma atitude
colonialista ou imperialista do Estado, ou seja, guerras de conquista?

29 Cf. PFD, §325, p. 303.

30 Cf. PFD, §327, p. 304.
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disposicdo psicolégica voltada3! para o seu verdadeiro motivo e finalidade: a
soberania do Estado. Enquanto forma real numa pessoa, a coragem reune em Si
diversas contradicoes: abnegacédo de si (arriscar a vida) e a0 mesmo tempo
afirmacao de sua liberdade, obediéncia e renuncia a propria opinido, auséncia de
sentido proprio e a0 mesmo tempo presenca intensa de espirito e de decisao,
comportamento hostil e ao mesmo tempo benéfico... Ou seja, a coragem para Hegel
reune diversas contradi¢cdes, o que vai lhe dar significado séo os fins e os motivos a
que ela se dedica. Os ladrbes e os aventureiros, por exemplo, também tém a
coragem de arriscar a vida, porém, o primeiro tem como finalidade o crime e o
segundo os seus interesses proprios. O valor da coragem ndo esta somente em um
fim particular, mas em um fim maior do qual o meu fim particular também patrticipa; o
valor esta na preservacdo e na conservacdo do todo, na conservacao da
individualidade e da liberdade substancial. Hegel conclui esta questdo citando a
nova forma que a coragem adquiriu, com o advento das armas de fogo, nos tempos
modernos. Na modernidade a coragem ndo se manifesta mais na forma de uma
pessoa particular, mas sim na forma do conjunto dos membros de um todo®?; nesta
época ela desaparece como coragem pessoal e surge como coragem impessoal,
como uma forma mais abstrata.

Portanto, de uma forma geral podemos observar, nesta primeira sec¢ao
(8321-329), que a idealidade (idéia) do Estado traz em si mesma a sua prépria
negacao, a sua diferenciacao e exterioridade. Exterioridade esta da idéia que afirma
a sua individualidade e que se manifesta nas relacbes entre Estados diferentes

produzindo, desta maneira, nestas relacdes, o direito internacional.

II) O DIREITO INTERNACIONAL

Se os conflitos das relagdes externas entre Estados s&o geralmente
resolvidos pela guerra, entdo, € possivel um direito internacional? Em que sentido?
Estas s@o perguntas delicadas de se responder e que deram a Hegel uma das

razo0es de sua ma fama.

31 Cf. PFD, §328, p. 304-305.

32 Cf. PFD, 8328, Nota, p. 305. A coragem se expressava, antes da Modernidade, enquanto vontade
individual. Agora, com o advento do Estado racional (de um todo organizado), a coragem se
expressaria enquanto vontade racional (vontade substancial, vontade livre em si e para si).



129

Esta secdo (8330-340) é a continuagédo de alguns temas ja iniciados na
secdo anterior. Aqui teremos uma extensdo e a confirmacdo desta discussao ja
comecada, onde podemos destacar alguns pontos relevantes: a confirmacdo da
soberania interna (autonomia particular) dos Estados em suas relacdes
internacionais, o alcance maximo que um direito internacional pode chegar, algumas
consideracdes sobre a guerra e, o transito das relacdes finitas entre Estados para a
histéria universal.

Hegel inicia sua argumentacdo afirmando que o direito internacional é fruto
das relacGes entre Estados independentes33. Tal direito situa-se ao nivel do “dever-
ser’, isto é, ao nivel da possibilidade, pois, ele fundamenta-se em vontades
soberanas (dos Estados) diferentes e sempre sujeitas as mais variadas mudancas
(contingéncias) e aos mais variados interesses. Nestas relagdes internacionais, 0s
Estados soberanos obtém a legitimacdo de sua autonomia e de sua independéncia
através do reconhecimento destas pelos outros Estados soberanos3*. Mas como
assim? Que reconhecimento? Que legitimacao? Para Hegel um Estado s6 obtém o
reconhecimento de sua soberania externa quando ele j& possui uma soberania
interna®®, ou seja, para ele ndo é qualquer Estado que é considerado Estado, mas
somente aquele que possui uma organiza¢ao e uma constituicdo interna, aquele que
possui uma verdadeira situacdo de Estado existente em si e para si®®. Somente
deste modo € que os outros Estados poderdo reconhecé-lo e evitar uma possivel
interferéncia em sua soberania interna. Portanto, a legitimidade e o reconhecimento
da autonomia de um Estado particular jA comecam com a sua soberania interna3’:
com a unidade que este tem com 0s seus membros, com a sua organizacao,
constituicdo e poderes que possam manter a unidade e que possam representar a
vontade e os interesses substanciais do todo, do conjunto de um povo. Tal situacao

nao vemos, por exemplo, entre povos nbmades e entes outros povos semelhantes

33 Cf. PFD, 8330, p. 306.

34 Cf. PFD, 8331, p. 306.

35 “Existir como tal para um outro Estado, isto é ser reconhecido por ele, é a sua primeira e absoluta
legitimacao. Ao mesmo tempo, porém, esta legitimacdo é formal, e em reclamar o reconhecimento de
um Estado, s6 porque se € um Estado, ha algo de abstracto”. Cf. PFD, §331, p. 306.

36 Napoledo outrora afirmava: “A republica francesa ndo precisa de reconhecimento, assim como
tampouco precisa o sol” (“Die franzdsische Republik bedarf keiner Anerkennung, sowenig wie die
Sonne anerkannt zu werden braucht”). Cf. GPR, §331, Zusatz, p. 499.

87 Notemos mais uma vez a unidade ou relacdo dialética entre as duas idealidades do Estado: a
interior e a exterior. Ver novamente PFD, 8324, Nota, p. 303.
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gue ainda ndo se encontram em situacdo avancada de organizagéo, de cultura e de
conhecimento; por isso, eles ainda ndo constituem um Estado.

Estas relagbes entre Estados independentes, continua Hegel, s&o
regulados por uma “autdbnoma boa vontade”?® de ambos os lados, vontade esta
expressa de maneira formal em um contrato. Os contratos sao formais porque neles
nao ha uma relacado de dependéncia reciproca (obrigacdo de uns para com outros),
como nos contratos da sociedade civil, uma vez que cada Estado é uma totalidade
independente que se satisfaz consigo mesma. Os contratos entre Estados sé&o
mantidos ndo por uma vontade universal®® (racional), mas por uma ténue linha
mantida pelas boas vontades soberanas com capacidade de desrespeita-los
(quebra-los) quando bem quiser e por qualquer motivo. Os contratos refletem a
mesma situacdo das relagBes internacionais ha pouco citadas, isto €, estdo no nivel
do dever ser. E por estas caracteristicas que Hegel afirma que os Estados, em sua
realidade internacional, encontram-se frente uns aos outros numa situacao

semelhante ao “estado de natureza”?; nas palavras dele:

“Como, porém, a relacao entre eles tem por principio a sua soberania,
dai resulta que se encontram uns perante 0s outros num estado de
natureza e 0s seus direitos ndo consistem numa vontade universal

38 Cf. PFD, §332, p. 307.

39 Cf. PFD, §333, p. 308.

40 Marcuse é quem afirma que, por causa de ter rejeitado completamente o direito internacional,
Hegel foi tdo cinico quanto Hobbes. Segundo ele, a natureza cega entra novamente em cena
substituindo a racionalidade pela guerra (guerra guiada por vontades particulares, por paixfes, por
interesses e por toda sorte de contingéncias). Este fato faz com que o idealismo de Hegel chegue a
mesma conclusdo do materialismo de Hobbes. Cf. Marcuse, H. Razdo e Revolucdo, p. 205-206.
Hésle também compartilha desta opinido. Segundo ele, os PFD terminam onde sempre quiseram sair:
no estado de natureza (Naturzustand). Cf. Hosle, V. “Der Staat”. In: Jermann, C (org.). Anspruch und
Leistung von Hegels Rechtsphilosophie, p. 219 e Hegels System, p. 584. Temos entdo uma outra
aporia na filosofia politica hegeliana? Aporia esta capaz de ocultar o progresso e a inovagédo que
aquela ultima poderia ter trazido, ou seja, ocultar questfes, dentre elas, a da fundamentagédo da
soberania interna do Estado através de uma racionalidade ética tendo como base uma unidade (um
espirito) coletiva, em oposicdo a uma fundamentacdo do Estado através de uma racionalidade
egoista tendo como base a subjetividade extremada? Podemos mesmo comparar a “situagdo natural”
(Naturstand — GPR, 8333, p. 499) de Hegel, na qual se encontram os Estados em suas relacdes
internacionais (situacédo hostil e de violéncia entre Estados soberanamente independentes, os quais
representam um todo ético e organizado), com o “estado de natureza” dos contratualistas (situagao
hostil e de violéncia entre individuos isolados, os quais foram forcados a buscar uma forma de
sociabilidade com o objetivo de resguardar unicamente os seus interesses particulares e sua propria
condicao de vida) que Hegel tanto criticou e tentou superar e que, alias, como ja evidenciamos, se
encontra em uma outra esfera conceitual que n&o a do discurso hegeliano sobre o Estado? Se ambas
as concepgOes coincidem, correspondem a situacdo onde as subjetividades (quer seja do Estado,
guer seja dos individuos) se condicionam (se submetem) a forga bruta e irracional da natureza, a
vontade particular, ou mesmo, a uma racionalidade da historia (esta Ultima, a instancia final na qual o
Estado se curva), entdo, € dificil acreditar que, mesma estando correta, a filosofia hegeliana tenha
chegado, depois de tudo, a tal desfecho.
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constituida num poder que lhes é superior mas obtém a realidade das
suas reciprocas relagdes na sua vontade particular’?.

Numa tal condicdo, onde os Estados sdo cada um em si uma totalidade
independente, seria impossivel uma liga internacional para apaziguar os conflitos e
para assegurar a paz como queria Kant*?. Nas relacdes internacionais, de acordo
com Hegel, ndo ha juizes ou pretores, o que pode haver, no maximo, sdo alguns
arbitros ou mediadores para tentar uma conciliagdo nos conflitos entre os Estados.
Mas mesmo assim, tal mediacdo estaria ainda sujeita as contingéncias da vontade
particular dos mediadores. Portanto, a solu¢do kantiana é, para Hegel, inviavel, tanto
do ponto de vista da mediacdo dos conflitos, quanto da propria condicdo para a
formacdo da liga: fundada num consenso e num reconhecimento desta pelas
vontades soberanas de cada Estado que repousam, quase sempre, em motivos
morais subjetivos ou religiosos*3. Assim sendo, para Hegel a relacédo entre Estados
no contexto internacional ndo é nem uma relacdo legal e nem moral, ela € uma
relacdo de maneira natural. A relacdo néo € legal porque o contrato € sempre formal,
ele ndo tem forca de coacdo e nem de lei (exatamente porque nele ndo ha como
fundamento nenhuma relacdo de obrigatoriedade e de dependéncia reciproca), ele
nao pode se podr acima das vontades particulares de cada Estado. A relacdo também
nao é moral porque em sua independéncia cada Estado se manifesta como vontade
particular**, vontade esta que tem como contetdo o bem (bem-estar) do todo, o bem
substancial de cada Estado particular®. Mas, entdo surge-nos uma divida: o bem
substancial do Estado ndo é ético? Para Hegel é ético sim, mas ndo moral*. Ele é
moral no sentido de uma moralidade objetiva (eticidade, ética, bem concreto) e ndo
no sentido de uma moralidade subjetiva com seus principios e ideais abstratos. Para
Hegel o bem (e o direito) do Estado tem uma legitimidade diferente do bem individual
(subjetivo), pois, o do primeiro repousa em algo concreto e ndo em algo abstrato.
Hegel esta se referindo aqui, claramente, a estrutura conceitual de sua obra (ja

bastante discutida em nosso estudo), na qual a terceira e a Ultima parte, a eticidade,

41 Cf. PFD, 8333, p. 308.

42 Cf. PFD, 8333, Nota, p. 308.

43 Para Hegel a liga kantiana acabaria impossibilitando “a solugdo que a guerra traz”. Cf. PFD, §333,
Nota, p. 308.

44 Cf. PFD, 8336, p. 309.

45 Cf. PFD, 8336 e §337, p. 309. Hegel ainda enfatiza que a finalidade das rela¢des entre os Estados
soberanos ndo é um “pensamento universal (filantrépico)”, mas o bem-estar dos Estados (de cada
Estado soberano).

46 Cf. PFD, 8337, Nota, p. 310.
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constitui a superacdo dialética da moralidade, considerada por ele subjetiva e
abstrata. O bem e o direito do Estado repousam naquilo que € mais concreto,
verdadeiro e objetivo, repousam na eticidade e ndao em convicgdes subjetivas. Ao
retomar esta questdo, Hegel pretende evitar cair naquela oposicdo que ele tanto
criticou e que pretendeu superar: na oposi¢cao entre moral e politica. Para ele s6 ha
oposicao entre estes termos se considerarmos a moral somente do ponto de vista

subjetivo:

“E esta existéncia concreta, e ndo as numerosas idéias gerais
consideradas como mandamentos morais subjetictivos, que o Estado
pode erigir em principio da sua conduta. A crenca na chamada
injustica inerente a politica, na chamada oposig&o entre a politica e a
moral, esta fundada em falsas concepc¢des da moralidade subjectiva,
da natureza do Estado e da sua situacdo do ponto de vista moral
subjectivo™’.

Com este argumento Hegel tanto se esquiva da oposicdo entre a moral e a politica,
como confirma esta uUltima conduzida pela moral (ética), como a politica mesmo a
sendo ética*®. Toda esta questdo é crucial para Hegel, pois com ela ele mantém a
coeréncia e a defesa de sua teoria de Estado: a teoria de Estado enquanto um todo
ético (uma individualidade), enquanto a Ultima e a mais importante instancia social,
enguanto a instancia maxima obijetiva, ética e verdadeira da efetivacdo da liberdade
e realizacdo objetiva do homem. E a partir também desta concepcéo, que
desrespeitar o direito internacional ndo é nem a-ético (a-moral) e nem ilegal, mas,
pode ser exatamente o contrario, pode ser a afirmacdo da mais alta realizacdo da
liberdade e da autonomia de um povo. E é também a partir destas circunstancias,
gue o direito internacional ndo se apresenta como um poder maior e regulador do
direito do Estado individual (particular), ele ndo pode limitar este Gltimo*® e nem
solucionar os conflitos das relagdes internacionais entres os Estados. Desta maneira
temos também, assim, a justificativa da recorréncia a guerra (a situacédo de estado

de natureza).

47 Cf. PFD, 8337, Nota, p. 310.

48 Mas sera mesmo que é possivel falarmos, em ultima instancia (e depois de tudo), de “ética” em
Hegel no sentido classico do termo: a reflexdo sobre os principios e valores universais da conduta
humana?

49 Mas sera o Estado individual absoluto? Ou ele se dobra ao “tribunal da histéria”, ao Espirito
universal (absoluto) no mundo?
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Sobre a necessidade da guerra Hegel declara categoricamente: “Quando
as vontades particulares ndo alcancam um comum entendimento, os conflitos entre
os Estados s6 podem ser resolvidos pela guerra”. Os motivos que podem
desencadear uma guerra sdo, como j4 observamos antes, varios, pois, os Estados
se apresentam como vontades particulares e como tais podem sugerir 0s mais
variados motivos®! que venham ofender, de forma grave, a honra e a soberania de
um Estado soberano. Mas apesar de tudo, Hegel nos mostra um pequeno lampejo
de esperanca e de positividade em sua argumentacéo sobre a guerra. Segundo ele,
mesmo em uma situacdo ndo-juridica, numa situacdo de violéncia e contingéncia
como a da guerra, devera existir entre os Estados alguma ligacdo e algum
reconhecimento mutuo®?. Fato este que possa determinar a guerra como algo de
transitério ou, no minimo, deixar em aberto, em seu decurso, a possibilidade da paz.
Ele ainda apela para que ao menos em épocas de paz sejam respeitados e
preservados as instituicdes internas, os parlamentares, a vida familiar e as pessoas
privadas de cada Estado®®. E deste modo que Hegel tenta contrabalancear a sua
polémica teoria sobre o direito internacional e sobre a guerra.

Vejamos agora, no 8340, como Hegel faz o transito destas relacdes
internacionais entre Estados para a histéria universal. As relacbes entre Estados
independentes tém duas caracteristicas: a) cada Estado soberano € em si mesmo
uma individualidade (individuo) - é em sua particularidade (direito politico interno,
instituicoes, eticidade, bem-estar etc.) que ele adquire a sua realidade objetiva e sua
consciéncia de si; b) na relacdo com outros Estados cada Estado se comporta,
entdo, como uma vontade particular soberana. O que isso significa? Significa que
nestas relacdes cada Estado afirma a sua autonomia, 0s seus interesses e 0s seus
pontos de vista frente aos outros Estados e, desta forma, tanto podem existir
acordos ou tratados (contratos) formais para reger as relacdes e interesses muatuos,
como podem existir impasses e provavelmente conflitos, guerras. Para Hegel os
conflitos (e sua consequéncia imediata: a guerra) sdo quase que inevitaveis, porque
cada vontade soberana particular pode ter como interesse 0s mais variados

conteudos, propiciando divergéncias com o conteudo das outras vontades. Desta

S0 Cf. PFD, 8334, p. 308.

51 Cf. PFD, 8334 e §335, p. 308-309.

52 Cf. PFD, §338, p. 310.

53 Mas tal comportamento, reconhece Hegel, depende dos costumes particulares de cada nacao! Cf.
PFD, 8339, p. 310.
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forma, as relacdes entre Estados repousam nas mais diversas contingéncias,
paixdes, finalidades etc. Esta € uma situacdo semelhante ao estado de natureza.
Hegel caracteriza tal situagdo como um “jogo” onde o préprio organismo ético e a
independéncia de cada Estado estdo expostas a casualidade (Zufalligkeit)>*. Mas é
exatamente neste jogo, nesta dialética das relacbes entre Estados, entre espiritos
finitos, que se produz, segundo Hegel, o espirito infinito, o Espirito universal e
ilimitado. Somente este espirito tem o direito supremo® sobre os espiritos finitos
(Estados) e, como ele se efetiva na histéria do mundo, na histéria universal, entdo
esta Ultima € uma espécie de “tribunal do mundo”®®,

Nesta secdo pudemos observar que o direito internacional em Hegel é
formal e limitado, ele ndo tem poder de coacdo sobre os Estados individuais. Isto
ocorre porque tal direito é fruto de relagBes contingentes e instaveis entre Estados
soberanos. O direito internacional (§295, “b”) vem acentuar a teoria da
individualidade do Estado (§259, “a”) e, enquanto relagdo destas individualidades,

torna-se a passagem para a historia universal (§259, “c”).

ll) A HISTORIA UNIVERSAL

O traco determinante de todo grande filésofo € o se deparar com a
questdo da historia. Pois, € na histéria que surgem as demais perguntas: quem
somos nos? De onde viemos? Para onde vamos? Tem sentido a historia? Tem
sentido a humanidade, a vida? E também a partir destas Ultimas perguntas que
surge a preocupacdo sobre a organizacdo social, sobre a possibilidade do
conhecimento, da cultura, da educacao etc. A questdo da historia € quase sempre 0
ponto de partida e o ponto de chegada de uma séria reflexao filoséfica.

Hegel ndo foge a este traco marcante dos fildsofos. Alias, ele mesmo é

considerado o precursor do paradigma historiocéntrico na filosofia®’. A histéria

54 Nao gostaria de citar o termo da traducdo portuguesa — “acaso” —, tanto pelo peso de seu
significado atual, como por esta palavra poder sugerir exatamente o contrario que a teoria hegeliana
pretende, qual seja, a de que ndo somente ha razdo na histéria, como esta Ultima é guiada por ela
(sobre isso, ver RH e LFH). O termo “acaso” aqui tem mais o sentido da atividade inconsciente dos
espiritos finitos sobre a Idéia universal (ver também PFD, 8344, p. 313).

55 Ver também PFD, §259, “c”, p. 233.

56 VVer também ECF, vol. Ill, 8548, p. 320-321.

57 Sobre este assunto ver novamente a p. 21, Nota 28 de nosso presente trabalho. E também na
Alemanha dos séculos XVIII e XIX que surge um dos principais esfor¢cos de transformar a histéria
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sempre constituiu um mistério e um desafio para a mente humana, e esta questao,
assim como a da politica, sempre acompanhou Hegel desde a sua juventude.
Poderiamos ousar em afirmar que toda a filosofia hegeliana tem como “sombra” a
histéria®®. E a partir de sua visdo da histéria, do sentido e do significado que ele
encontrou nela, que se desdobram todas as questdes de sua filosofia: o percurso
(processo) da consciéncia (conhecimento, filosofia) e do Espirito, o desenvolvimento
do Estado e da humanidade... Podemos afirmar que a histéria para Hegel
representa, também, a propria humanidade. E nela que se desdobram as relacées
intersubjetivas e é nela também que a liberdade, a categoria principal de sua
filosofia, se efetiva®®. E na histéria que o homem se faz e se realiza, é nela que ele
se concilia com o préximo e com o universal.

Como ja afirmamos anteriormente, ndo iremos esgotar aqui todo o
pensamento hegeliano sobre a historia. Iremos tdo somente analisar os paragrafos
gue Hegel a dedica no final dos PFD. Estes paragrafos ndo estdo aqui sem nenhum

sentido, de forma aleatdria. Eles, ou seja, a historia, constituem uma parte da idéia

numa ciéncia. E também na lingua alema que o termo “histéria” ganha um significado especial:
“histéria” em alemao é “Geschichte”, que vem do verbo “geschehen” e que significa “acontecer”. O
préprio Hegel admite um significado especial da origem da palavra “histéria” em alemao: “Em nossa
lingua, histéria une o lado objetivo e o subjetivo, significando tanto historian rerum gestarum quanto
res gestas. Ela é tanto fato quanto narrativa. Essa unido de ambas as significacbes deve ser
considerada como algo acima das contingéncias exteriores. Deve-se levar em consideracdo que as
narrativas histéricas aparecem simultaneamente as acfes e aos acontecimentos histéricos, pois ha
um fundamento comum interno que os cria juntos”. Cf. LFH, p. 58 e também RH, p. 112. Sobre a
historiografia, ver também ECF, vol. Ill, 8549, p. 322.

58 Jacques D’hondt ressalta que todo o pensamento de Hegel é possuido pelo problema da historia,
desde a sua adolescéncia até os seus Ultimos anos de vida. Ainda de acordo com ele, a filosofia da
histéria continua sendo, por ser relativamente facil, a parte mais lida do sistema hegeliano, porém, ela
€ também a parte mais depreciada e mais mal interpretada (onde se acusa Hegel de oferecer uma
imagem fantastica da histérica). Nas palavras dele: “O que caracteriza a atitude de Hegel é a
introducdo do ponto de vista histérico no exame e no estudo de todas as coisas humanas. Em tudo
ele evidencia uma sucessao temporal irreversivel de fendmenos e de acontecimentos, tanto na vida
politica como na arte, na religido e na propria filosofia. Nisto, Hegel € bem um fruto do século XIX”. Cf.
D’hondt, J. Hegel e o hegelianismo, p. 106-107. Ver também Hyppolite, J. Introducéo a filosofia da
histéria de Hegel, p. 16: “A experiéncia das totalidades historicas €, sem duvida, a experiéncia
fundamental de Hegel, aquela que ele vai tentar integrar no idealismo alem&o. A teoria kantiana da
liberdade, tdo profundamente desenvolvida por Fichte, era ainda uma teoria abstrata. O idealismo
filosofico precisava de pensar o homem na sua histdria concreta e de encontrar assim, no homem, o
espirito. Schiller, Goethe, Schelling, tinham aberto o caminho, mas pensavam sobretudo (como
Goethe) o problema das relacdes do homem espiritual com a natureza, elevavam-se a um
pensamento da arte e ndo a um pensamento da histéria dos povos, que Herder havia entrevisto. Pelo
contrario, foi do pensamento da histéria que Hegel partiu e é tal pensamento que encontramos nas
obras dominantes da sua carreira filosofica, desde a Fenomenologia, em 1807, a Filosofia do Direito,
em 1821".

59 Ver novamente RH, p. 107 e LFH, p. 55: “A histéria universal representa, pois, a marcha gradual da
evolucao do principio cujo contelido é a consciéncia da liberdade”.
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(conceito) de Estado. E é sob este prisma que Hegel apresenta agora a historia e,
sob o qual também nos vamos analisa-la.

Podemos dividir esta secdo em duas partes principais: em primeiro lugar
temos a definicho de Hegel sobre a histéria (histéria universal) e o0 seu
relacionamento com a Idéia universal (Idéia absoluta) e com o Estado — §341-346;
em segundo lugar temos o desenvolvimento dos povos na histdria universal e a
respectiva formacdo dos impérios historicos, impérios estes que sdo as proprias
etapas de efetivacdo do principio do Espirito universal, o principio da racionalidade e
da liberdade — §347-360.

Hegel comeca esta secdo® fazendo uma relagdo, ou mesmo uma
unidade, entre o espirito objetivo (onde se situa a categoria da histéria e do Estado)
e 0 espirito absolto. Para ele os elementos do Espirito universal (espirito absoluto) —
gue sao a intuicdo e imagem na arte, o sentimento e a representacao na religido e o
pensamento puro e livre na filosofia — encontram a sua “realidade espiritual em ato”,
isto &, a sua existéncia, na histéria universal®!. Esta Ultima é, desta forma, a prépria
efetividade do Espirito universal absoluto, nela se d4 a unidade entre interioridade e
exterioridade. E por estas caracteristicas, ou seja, por ser o universal em si e para si,
que a histéria universal para Hegel pode se constituir em um “tribunal do mundo”. E
a histéria universal que da sentido a tudo que é particular e finito (como, por
exemplo, a realidade finita dos povos e dos Estados), pois, estes sdo as partes
separadas da Idéia efetivada na histéria. Segundo Hegel, quem pensa que a historia
ndo tem sentido, que ndo tem raz&o® e que é guiada pelo acaso, se enganou. Pais,
a histéria universal € o proprio desenvolvimento da Razdo, da liberdade e da
consciéncia de si; em uma palavra, ela é a realizacdo e a manifestagdo do proprio

Espirito universal. Nas palavras de Hegel:

60 Cf. PFD, §341, p. 311.

61 Ver também LFH, p. 23: “E, porém, no teatro da histéria universal que o espirito alcanga a sua
realidade mais concreta”.

62 Vejamos novamente D'hondt: “A intengdo da filosofia da histéria é descobrir e analisar as
condicbes de possibilidade duma compreensdo racional dos acontecimentos humanos que se
produziram no passado. Numerosas foram as tentativas feitas neste sentido, por exemplo as de
Bossuet e de Vico. A filosofia da historia de Hegel, porém, apresenta-se como um modelo de género,
como a realizagdo mais completa e mais audaciosa deste projeto, numa perspectiva idealista”. Cf.
D hondt, J. Hegel e o hegelianismo, p. 106. Ver também RH, p. 53-60; ECF, vol. Ill, 8549, p. 321 e
LFH, p. 17: “O unico pensamento que a filosofia aporta é a contemplacéo da histéria; é a simples
idéia de que a razdo governa o mundo, e que, portanto, a histéria universal é também um processo
racional”.
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“‘Nao se pense, porém, que a histdria universal € o simples juizo da
forca, quer dizer, da necessidade abstrata e irracional de um destino
cego; antes, sendo em si e para si razdo, e cCOmo 0 Seu ser para si €
no espirito um saber, a histéria é, de acordo com o conceito da sua
liberdade, o desenvolvimento necessario dos momentos da razéo, da
consciéncia de si e da liberdade do espirito, a interpretagdo e a
realizagéo do espirito universal”®?,

Podemos perceber, assim, que Hegel tem a visdo da histoéria como um
processo, um processo dialético, diferentemente da visdo de progresso retilineo dos
iluministas. A historia € a acdo do Espirito fazendo a si mesmo, € uma acao
consciente de si mesma®*. Para aqueles que ndo aceitam este tipo de pensamento,
continua Hegel, entdo tanto o Espirito quanto a histéria se apresentam como um
jogo superficial das paixdes humanas ou como um resultado de todo tipo de
contingéncias, de casualidades. Mas, para Hegel, a historia estda acima destas
contingéncias, destas particularidades e destes pontos de vista®®, e mais, ela tem um
direito absoluto frente estas particularidades, as quais encontram nela o seu sentido,
a sua realizacao, felicidade e gléria. Hegel também fala um pouco sobre a dimensao
geogréfica e antropoldgica do Espirito®. Estas Ultimas séo para ele a pluralidade dos
aspectos exteriores do Espirito encarnado na histéria, encarnacdo esta que se da
primeiro na forma da realidade natural e imediata. Estes aspectos exteriores do
Espirito estdo distribuidos entre os diferentes povos do mundo constituindo-se, e
influenciando também, os graus de evolucdo do Espirito®’. Para finalizarmos esta
nossa primeira parte de analise (8341-346), vejamos como Hegel considera os
Estados, os povos, e até mesmo os individuos, no que ele chama de a “marcha” do
desenvolvimento do Espirito®®. Segundo Hegel, aqueles (os Estados, os povos) se
erguem e se apresentam na histéria universal como individuos singulares uns em
relacdo aos outros, sendo que alguns povos, em determinada situacao historica, tém

consciéncia do principio (da liberdade e da racionalidade expressos nas leis e na

63 Cf. PFD, 8342, p. 312.

64 Cf. PFD, 8343 e Nota, p. 312-313. Ver também RH, p. 64: “... Seguindo esta definicdo abstrata,
pode-se dizer que a histéria do mundo é a exposicdo do espirito em luta para chegar ao
conhecimento de sua prépria natureza. Assim como o germe contém em si toda a natureza da &rvore,
o sabor e a forma de seu fruto, os primeiros vestigios do Espirito virtualmente contém o conjunto da
histéria”.

8 Cf. PFD, §345, p. 313.

66 Cf. PFD, 8346, p. 313. Ainda sobre a dimenséo geogréfica, ver LFH, p. 73; sobre a antropoldgica,
ver ECF, vol. lll, 8388, p. 42; sobre espaco e tempo, ver LFH, p. 67; RH, p. 123 e FE, vol. Il, 8801, p.
214.

67 Podemos notar aqui a influéncia (ja ressaltada em outras ocasifes pelo proprio Hegel) de
Montesquieu em Hegel com relacao aos aspectos geograficos no estudo do Estado e das leis.

6 Cf. PFD, §344, p. 313.
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constituicdo) do Espirito e, em determinados momentos, ndo tém, sendo apenas
momentos e instrumentos inconscientes do Espirito para o transito de um grau
superior, para uma etapa histérica superior. Mas como € isto exatamente? Como se
da a tomada de consciéncia e o desenvolvimento deste principio que faz com que
um povo ou individuo se tornem, em determinadas épocas, o protagonista da
histéria? Vejamos agora a nossa segunda parte (8347-360) de anélise desta secéo.

O que Hegel quis evidenciar até aqui foi que a histéria universal tem um
sentido. Que ela é a encarnacdo do Espirito universal no mundo que, orientado por
seu principio fundamental (a liberdade), segue o seu curso rumo a sua realizacéo®°.
Esta encarnacdo do Espirito universal se da através dos povos e dos Estados’®
singulares, individuais. Esta encarnacdo é também um processo que passa por
diversas etapas (de acordo com as condi¢des geograficas e situacdes histéricas dos
Estados) de desenvolvimento nas quais, em cada uma delas, determinados povos
expressam o0 proprio principio do Espirito universal, expressam a substancia
universal daquela etapa do processo.

Continuemos agora com a argumentacdo de Hegel no paragrafo 347.
Segundo ele, um povo que recebe o principio do Espirito universal, tem a missao de
aplica-lo na historia universal de acordo com o seu desenvolvimento e 0 progresso
da sua consciéncia de si, da sua moralidade objetiva (eticidade). O povo que detém
e que desenvolve este principio é aquele que domina’®, naquela época, a histéria
universal, pois, este povo representa o grau de desenvolvimento que o Espirito
universal alcancou neste periodo. Hegel ainda ressalta que tal povo tem direitos
sobre os demais povos, uma vez que estes Ultimos representam uma época
passada e ndo tém mais nenhum significado na histéria universal. Contudo, Hegel
adverte um fato importante: tal povo que domina a histéria universal s6 a domina
uma Unica vez, pois, 0 seu principio que o torna dominante ja traz, desde o seu
estado embrionario, a sua propria decadéncia. Esta decadéncia abre o transito para

um novo principio, ela abre, assim, um novo periodo da historia universal

69 Por isso a historia universal se levanta frente as demais particularidades constituindo-se, perante
elas, como um “tribunal”.

0 Mais adiante Hegel vai afirmar que, as vezes, esta encarnacdo do Espirito universal na historia
ocorre também em individuos singulares (os heroéis da histéria) que, como subjetividade, realizam a
substancia universal do Espirito. Contudo, as vezes também os feitos daqueles individuos singulares
ndo sdo reconhecidos. Cf. PFD, 8348 e 350, p. 314-315. Sobre este assunto, ver também o0 nosso
primeiro capitulo, p. 27, Nota 51; e, RH, p. 74-82.

7L Ver também ECF, vol. lll, 8550, p. 325-326.
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representado por um outro povo sob o qual o povo’? anterior perde o seu dominio da
histéria e pode até mesmo perder a sua independéncia’. E assim que Hegel explica
a dialética do desenvolvimento da histéria universal.

Ainda de acordo com Hegel, um povo ndo se torna um Estado da noite
para o dia. A passagem de uma horda, de uma familia, de um cla ou de uma
multiddo ao estado politico é condicionada pela objetividade e pelo desenvolvimento
da sua substancia moral’4, é ter nas leis e na racionalidade a existéncia do universal
em si e para si’>. Para ser um Estado um povo precisa, além do seu
desenvolvimento substancial, ter sua independéncia reconhecida pelos outros
Estados. E esta condicéo civilizacional que faz para Hegel com que as nacdes mais
avancadas considerem outras como barbaras’® reconhecendo, assim, os direitos
das ultimas como desiguais e, a sua independéncia, como algo de formal. S&o
nestas situacfes que se desenrolam as relacdes e os conflitos (guerras) entre
Estados. Situacdes estas que s6 encontrardo o seu sentido, o seu significado e a
sua verdade na histéria universal: “A verdade e o destino das idéias concretas, dos
espiritos dos povos, residem na idéia concreta que € a universalidade absoluta.

Esse € o Espirito do mundo. Em volta do seu trono, 0os povos sdo os agentes de sua

72 Lembremos que aqui ao falarmos de povo estamos nos referindo também a Estado. Estamos
tratando aqui das relagdes entre Estados e da passagem destes para a histdria universal. Passagem
esta, como mencionamos anteriormente, uma das mais “misteriosas” do pensamento hegeliano.
Sobre isso ver também Hyppolite, J. Logique et Existence: Essai sur la logique de Hegel, p. 246 : “Ce
passage de I'histoire au savoir absolu, passage du temporel a I'éternel, est la synthése dialectique la
plus obscure de I'hégélianisme”. Ver também RH, p. 78: “Dois fatores s&o importantes nos curso da
histéria. Um é a preservacao de um povo, um Estado, das esferas ordenadas da vida. Isso é atividade
dos individuos que participam do esforco comum, ajudando em suas manifestacdes particulares. E a
preservacdo da vida ética. Ndo obstante, o outro fator importante é a queda de um Estado. A
existéncia de um espirito nacional é partida quando ela se esgotou e exauriu. A histéria do mundo, o
Espirito do Mundo, continua seu rumo”.

73 Ou entao pode, como afirma Hegel: “...perdurar e vegetar como um povo particular ou em grupo de
povos e transformar-se no acaso variado de tentativas interiores e de combates exteriores”. Cf. PFD,
8347, Nota, p. 314.

74 |sto nos faz lembrar, de passagem, de nosso pais que, passou de colonia a império, e de império a
republica, num simples ato de formalidade sem que as estruturas sociais, morais e econdmicas (ou
nos termos de Hegel, sem que a moralidade objetiva, a substancia moral e a consciéncia de si do
povo) tenham mudado, tenham se desenvolvido substancialmente. E o povo brasileiro, sob esta
perspectiva, um Estado? Ver também RH, p. 111: “Os povos podem ter tido uma longa vida antes de
alcancar o seu destino de Estado. Durante esse tempo, podem mesmo haver obtido uma grande
cultura em algumas dire¢des. Essa pré-historia, como fa foi dito, esta fora de nosso plano. Depois
disso, esses povos podem ter tido uma histéria real ou jamais haver chegado a formagédo de um
Estado”.

75 “Na concepgao corrente, ndo se da ao regime patriarcal o nome de constituigdo, nem a um povo
nesse regime o nome de Estado, nem a sua independéncia o nome de soberania”. Cf. PFD, §349,
Nota, p. 315.

76 “Os povos que se dedicam a caga consideram assim os povos némades, como a ambos
consideram os povos agricultores etc.”. Cf. PFD, §351 e Nota, p. 316.
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realizacdo, testemunhas e ornamentos do seu esplendor”’’. O Espirito universal se
faz, se conhece e se liberta a si proprio produzindo, no decurso de seu
desenvolvimento e de sua libertacdo na historia, o que Hegel chama de os quatro
impérios histéricos’®. A divisdo da histéria universal nestes impérios equivale ao grau
de evolucédo e a consciéncia de si que o principio do Espirito universal alcancou em
cada periodo histérico. Cada periodo ou império historico é equivalente ao dominio
de um povo ou de um Estado que representa os momentos da evolu¢do do principio
universal’®. Os impérios histéricos para Hegel sdo: o oriental, o grego, o romano e o
germanico®’. Vejamos como Hegel define, a luz da evolucdo do principio universal,
cada um deles.

O império do oriente®! é o primeiro da histéria universal, no qual o principio
do Espirito universal adquire a forma substancial numa identidade onde a
interioridade, a individualidade, se perde®’. O império oriental € o momento da
espiritualidade ainda de forma substancial e natural, ele € a visdo substancial e
indiferenciada do mundo®. Ele tem origem num agrupamento natural e patriarcal
onde a divisdo das classes sociais tem a rigorosidade das castas naturais. O seu
governo é teocratico (e ndo secular), no qual o seu governante € um sacerdote
supremo ou mesmo um Deus; a sua constituicdo é a religido, com 0s seus
mandamentos religiosos e morais; e, as suas leis juridicas sdao mantidas pelo

costume. Desta maneira, as funcdes e os poderes do governo e do Estado adquirem

77 Cf. PFD, 8352, p. 316.

8 Cf. PFD, 8352, p. 316.

7 Cf. PFD, 8353, p. 316-317.

80 Cf. PFD, 8354, p. 317.

81 Hegel compreende por mundo oriental (LFH, p. 99) as nag¢Bes da China, india e Pérsia. Esta ultima
nacdo tornou-se, com o rei Ciro, um império que conquistou 0s povos antigos da Mesopotamia
(Assirios, Babildnios, Medos e outros), a Siria, a Asia Menor, a Judéia e o Egito (tltima nacdo com a
gual Hegel faz a passagem dialética para o império grego — LFH, p. 183). Ciro entrou para a historia
ndo somente por causa de seus feitos politicos e militares, mas também através de sua biografia, a
Ciropedia, escrita por nada menos do que Xenofonte (c. 430/445-355 a.C.). Xenofonte foi um
soldado, politico, fildsofo e historiador grego que entrou para a histéria da filosofia por ter sido
discipulo de Sdcrates e por ter nos deixado escrito, da mesma forma que Platdo, dados da vida e da
obra de seu mestre em suas famosas obras Memorabilia Socratis e Apologia de Sécrates. A
Ciropedia é mais do que um relato sobre a formacéo do império persa por Ciro, ela é também um
tratado politico. Xenofonte parecia conhecer muito bem Ciro, o qual o definia como: “Ciro, cujo nome
ainda hoje é celebrado pelos béarbaros, era de estatura elegantissima, de um coracdo cheio de
benevoléncia, e muito amante da sabedoria e da honra. Para ganhar aplausos, sofria os maiores
trabalhos e arrostava-se com os mais evidentes perigos”. Cf. Xenofonte. Ciropedia: a educacédo de
Ciro. S@o Paulo: Ediouro, 2001, p. 30-31. Além de seu legado politico (as famosas “satrapias”), os
persas também sé&o lembrados por causa do fundador do masdeismo (sua religido), Zaratustra (ou
Zoroastro — c¢. 600 a.C.), que se tornou célebre pelo filésofo aleméo Friedrich Nietzsche (1844-1900)
na obra que leva o seu nome: Assim Falou Zaratustra: um Livro para Todos e Ninguém.

82 Cf. PFD, §353, p. 316.

83 Cf. PFD, 8355 e Nota, p. 317-318.
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a forma de costumes, das cerimdnias religiosas e das supersticdes e, assim, estao
sempre sujeitas aos acasos da vontade e da dominacdo pessoal e arbitraria. Para
Hegel a vida neste Estado ndo é muito boa, uma vez que s6 o que importa, sé o que
€ vivo, é o0 que esta voltado para o lado exterior: “... em si mesmo, nada é estavel e
se alguma coisa ha de firme logo se petrifica. E uma tempestade e uma devastac&o
elementares. A paz interior é a vida privada e a entrega a fraqueza e ao cansago”®*.

O império grego® é o segundo império da histéria universal, nele o
principio do Espirito universal obtém o seu saber, passa a ser querido e conhecido.
Este império herda do império oriental a identidade (unidade) do finito e o infinito (do
exterior e do interior), porém, somente apreendida sob uma forma misteriosa, sob a
forma de uma “reminiscéncia obscura mergulhada na sombria profundidade das
imagens tradicionais™®’. Segundo Hegel, os gregos atingem, através da iluminacéo
pelo saber, a espiritualidade individual. Neles se manifestam o principio da
personalidade individual, porém, ndo de forma concreta e efetiva, mas apenas de
forma ideal. Ainda de acordo com Hegel, neste periodo a “suprema decisdo da
vontade ndo se situa na subjetividade da consciéncia de si mas num poder que €
mais alto e esta fora dela”.

O império romano® é o terceiro da histéria universal, nele o principio do
Espirito universal obtém o aprofundamento, ainda abstrato, da consciéncia de si
contraposta ao mundo moral objetivo®. Neste império temos a separagdo da vida
moral objetiva em dois extremos: de um lado, a consciéncia pessoal privada e, de
outro lado, a universalidade abstrata®:. Aqui temos um governo que, tanto na forma
aristocratica, quanto na forma democratica, dissolve-se na supersticdo®?, na
afirmacao de uma violéncia fria e na corrupcao da plebe. A vida social também néo é
diferente, ela dissolve-se na “infelicidade universal’ e na saturnificacdo da vida

moral®®; nela os individuos se reduzem aos limites de pessoas privadas que tém

84 Cf. PFD, 8355, p. 318.

85 Ver também LFH, p. 187; e PFD, §185, Nota, p. 179-180.

8 Cf. PFD, 8353, p. 316.

87 Cf. PFD, 8356, p. 318-319.

8 Cf. PFD, §356, p. 3109.

89 Hegel compreende como o mundo romano também o império bizantino, Cf. LFH, p. 237.

% Cf. PFD, §353, p. 317.

%1 Cf. PFD, §357, p. 319.

92 |dolatria dos imperadores e da honra e gldria do império, por exemplo.

9 O exemplo do espirito romano para Hegel é a arte satira. Um género que para ele ndo deve ser
considerado nem uma obra de arte e nem uma obra poética, mas sim, uma transi¢cao da arte classica
para a arte romantica. Nela exprime-se o espirito da época romana, onde temos a extremada
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direitos formais iguais, porém, mantidos por uma arbitrariedade levada, por vezes,
até a monstruosidade.

O império germanico® é o quarto e o Ultimo império da histéria universal®,
€ onde o principio do Espirito universal alcan¢ca a sua mais atual evolugdo. Aqui a
contradicdo entre finito e infinito € superada, a interioridade se reconcilia com a
objetividade (exterioridade). Nas palavras de Hegel: “0 que entdo produz e conhece
é esta verdade como pensamento e como mundo de uma realidade legal®. Para
Hegel, os antigos povos germanicos, entre os quais a liberdade®’ ja existia em
germe, ja possuiam o principio do mundo moderno. A eles caberiam fazer a
reconciliacdo (a unidade) da natureza divina com a natureza humana, reconciliacao

esta que surge na consciéncia de si (na subjetividade) como a verdade objetiva e a

oposicdo entre a subjetividade (abstrata, finita, insatisfeita) frente a moralidade objetiva (realidade
exterior, mundo degenerado). A sétira € uma indignacdo abstrata, uma zombaria elegante para
ridicularizar um mundo degenerado, uma época vergonhosa na qual a melhor maneira pra tolera-la
seria com a indiferenga estoica. Nas palavras de Hegel: “Um espirito nobre, uma alma caridosa a que
se recusa a realizagdo das suas conscientes aspiragdes num mundo de vicio e de estupidez, ergue-
se com apaixonada indignagéo, com subtis sorrisos ou com sarcasmos mordazes contra a vida que a
seus olhos se apresenta, para derrubar ou ridicularizar o mundo que se mostra em flagrante oposi¢éo
ao seu ideal de virtude e verdade... A sétira é essencialmente um género préprio dos romanos. O que
caracteriza o espirito do mundo romano € a predominante funcdo que nele ocupam a abstragédo, a lei
morta, a decadéncia da beleza e da serena moralidade, o pouco respeito que se tem pela familia que
é o dominio da moral directa e natural e, de um modo geral, o sacrificio do individuo que é totalmente
entregue ao Estado e na digna e fria obediéncia as leis abstratas encontra a satisfacdo que deseja
obter”. Cf. LE, vol. IV, p. 158-165.

% Por mundo germanico Hegel compreende a migragdo dos povos “barbaros” (a dissolugdo e a
invasdo do império romano, a chamada “alta idade média”), o feudalismo, as cruzadas, a formacéo
dos reinos “barbaros” europeus e o que ele chama de “tempo moderno” - que sdo a Reforma
protestante, a Contra-Reforma, o lluminismo e a Revolu¢do Francesa (com o surgimento do Estado
moderno). Cf. LFH, p. 289.

9 Lembremos que estamos no século XIX.

% Cf. PFD, 8353, p. 317. Poderiamos dizer também que o que se produz é a verdade racional,
alcancada pela filosofia ha consciéncia subjetiva e realizada nas instituicdes objetivas da sociedade,
no Estado secular e de direito.

97 Ver capitulo I, p. 26-27 de nosso presente trabalho. Sobre um exemplo das tribos germéanicas,
poderiamos nos lembrar dos saxdes (nome que vem de “seax”, espada curta). Estes foram um povo
que, juntamente com os anglos, com 0s jutos e com os frisios, invadiram e conquistaram a Bretanha
(que acabou ganhando um novo idioma e um novo nome: “Angle-land” ou “England”, terra dos
anglos) por volta dos séculos V e VI. Os saxdes estabeleceram um reino na Inglaterra (exceto em
Gales e na Cornualha) que durou até o século Xl, quando o ultimo rei saxdo, Harold, perdeu a coroa
para o duque normando (os normandos eram vikings assentados na Franca), Guilherme o
Conquistador, na famosa batalha de Hastings em 1066. Os saxfes levaram para a Inglaterra os
costumes e a organizagao social e politica de sua terra de origem. A tribo saxa era composta de
homens livres que se agrupavam em torno de um rei que ndo governava sozinho, ele era auxiliado
por um grupo de conselheiros, o “Witan” (que significa homens sabios). Para Hegel, o principio da
verdadeira liberdade e do mundo moderno ja existira em germe nos antigos povos germanos. De fato,
podemos constatar isto em suas tribos primitivas em suas terras natais. Contudo, quando estes povos
migraram e conquistaram novas terras, eles também fizeram escravos e servos inaugurando uma
nova organizacao politico-social que entrou para a histéria sob o nome de “feudalismo”.
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verdadeira liberdade®. Esta foi a missdo que o principio nérdico dos povos
germanicos teve de realizar na historia universal.

Nos ultimos dois paragrafos dos PFD (8359 e 360), Hegel nos mostra o
desfecho do desenvolvimento do Espirito universal na histéria. Segundo ele, no duro
combate dos impérios o elemento espiritual se fez efetivo (existente, terreno) e o
elemento temporal se elevou de sua existéncia abstrata até o pensamento e ao
principio do ser racional, até a racionalidade do direito e da lei, até a realidade
objetiva da Razéo, ao Estado® moderno — neste Ultimo a consciéncia de si adquiriu
a realidade em ato de seu saber e de sua vontade substancial.

E assim que se encerram os Principios da Filosofia do Direito e o conceito
de Estado em Hegel. Sob esta analise, o Estado € o momento objetivo do Espirito
(da ldéia, da Raz&o). E nele que a liberdade, através da racionalidade das leis (do
direito) e das instituicbes, se efetiva. O absoluto objetivo inicial e final de todo o
Espirito e de toda a humanidade, a liberdade, encontra seu termo na compreenséao e

conceitualizacéo racional do Estado!®,

9 Cf. PFD, 8358, p. 320.

99 Ver também RH, p. 99: “Observamos assim uma unido essencial entre o elemento objetivo, que é o
conceito (a Idéia) e o elemento subjetivo (a personalidade que a concebe e deseja). A existéncia
objetiva dessa unidade é o Estado que é, portanto, a base e o centro dos outros aspectos concretos
da vida de um povo — a arte, as leis, a moral, a religido e a ciéncia”.

100 Na segunda-feira do dia 14 de novembro de 1831, por um surto repentino de célera, morre, aos 61
anos de idade, aquele que desde 1829 era reitor da universidade de Berlim, aquele que foi
considerado o professor dos professores, o senhor da filosofia do século XIX, aquele que foi
sepultado (no “Dorotheenstadter Friedhof’) ao lado de Fichte. Em 1831, deixando de luto a
universidade de Berlim, os seus amigos, alunos, politicos e autoridades alemas, e, deixando uma
heranca filoséfica que mudou definitivamente a filosofia posterior, morre Georg Wilhelm Friedrich
Hegel.
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CONCLUSAO

Na introducéo tentamos ressaltar a importancia da questéo da politica e do
Estado. Procuramos enfatizar que o homem conquista a sua humanidade e a sua
liberdade na relagdo com o outro, com o seu semelhante. E por isso que a questio
da sociabilidade torna-se o problema e o horizonte central de toda a filosofia. Isto foi
muito bem observado na Antiguidade pelos gregos, os quais ndo dissociavam a
ética da politica, e, na Modernidade por Hegel, o qual considerava o Estado como a
dltima das instancias sociais onde se efetiva o principio Ultimo de toda a
humanidade, o principio da liberdade.

Contudo, salvaguardando os limites e as diferencas entre os gregos e
Hegel, e entre este Ultimo e os modernos, a politica nem sempre foi vista por esta
perspectiva. Podemos afirmar que por toda a Modernidade, inclusive na época de
Hegel, a politica significava apenas a arte de governar. Ela se distanciava de
qualquer carater ético, tornando-se apenas uma das formas de se manter o poder, o
controle social. Quando muito, a politica, nesta época, poderia até se assentar em
principios éticos (como o da liberdade), porém, a sua legitimacdo fugia, muitas
vezes, daquilo que caracterizava principalmente a filosofia: a razdo. Toda esta
problemética da Modernidade foi muito bem compreendida por Hegel, o qual
procurou dar-lhe uma nova interpretacdo, resgatando e dialogando com toda a
tradicdo filoséfica e colocando novamente o ponto principal de onde toda a teoria
politica deveria partir e chegar: a liberdade humana. N&o € a toa que um ex-aluno
seu, Heinrich Heine (1797 — 1856), expressou muito bem o espirito daquela época
nestas palavras: “a liberdade € uma nova religido, a religido de nosso tempo” (Die
Freiheit ist eine neue Religion, die Religion unserer Zeit).

E a partir de todo este contexto, que Hegel procurou elaborar um sistema
filosofico. S6 um sistema € que poderia possibilitar a abrangéncia e a unidade de
todas as particularidades que formam o real. E somente na forma de um sistema que
a filosofia poderia chegar a verdade, poderia chegar ao sentido e a totalidade do real
de forma racional e objetiva. O objetivo de Hegel era se contrapor ao subjetivismo e
ao formalismo das filosofias modernas que, com posturas abstratas e fragmentarias,

acabavam separando o mundo objetivo (contedudo) e o mundo subijetivo (forma).
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Para Hegel esta dicotomia tedrica impossibilitava a compreensao da verdade e, com
isso, a propria teorizacdo sobre o universo moral, sobre o0 universo ético. Um
exemplo de tais filosofias é que, para elas, a liberdade se resumia ou a um livre-
arbitrio abstrato e cego ou a uma vontade moral subjetiva, ou, mesmo a uma
guimera. A sociabilidade e o Estado apresentavam-se, desta forma, hdo como uma
instancia de realizacdo humana, mas, como uma limitacdo desta. O resultado de
tudo isto foi, para Hegel, que a filosofia acabou perdendo a sua autoridade
epistémica e normativa sobre o real. O préprio mundo moral, instancia efetivadora da
liberdade, ndo poderia mais ser tratado filosoficamente.

Hegel tinha, com isso, uma enorme tarefa: a de trazer a filosofia o seu
valor e a de legimitima-la em bases racionais. S6 assim a filosofia poderia falar
objetivamente do real, da liberdade e, obviamente, do Estado. Assim sendo, Hegel
elabora um grande sistema filoséfico (chamado de filosofia especulativa ou de
filosofia dialética) capaz de dar conta de todo o real, tanto do mundo natural quanto
do mundo moral. O principio fundamental de seu sistema ¢é a liberdade. E assim, o
seu sistema € a estrutura e exposicao logica do desenvolvimento da liberdade, nos
diferentes niveis, até a sua efetivacdo no Estado.

E o que é a liberdade em Hegel? Esta pergunta € o ponto-chave da
filosofia hegeliana, com a qual ele se contrapde ao formalismo teérico e pratico das
filosofias modernas. Em uma palavra, podemos afirmar que para Hegel a liberdade é
um processo, 0 processo da vontade racional que se torna vontade livre (em si e
para si) no Estado. A liberdade é o conceito mais elevado da filosofia hegeliana, ela
€ o principio significador da praxis humana, a propria finalidade ultima do Absoluto
realizada na consciéncia subjetiva e nas instituicbes histéricas. Nos tempos
modernos, a liberdade encontra a sua existéncia no direito. Este ultimo passa, entéo,
a se tornar o fundamento do Estado moderno, a base sobre a qual se assenta a
sociabilidade. O Estado moderno para Hegel €, desta maneira, um Estado de direito.

E o que é, afinal, o Estado em Hegel? O Estado para Hegel € a instancia
gue representa a objetivacdo da universalidade (Espirito universal) cujo conteudo é
o principio da liberdade. Ele é a instituicdo social superior do mundo moral, nele os
antagonismos sociais sao superados e a liberdade, antes um principio abstrato,
torna-se realidade concreta. Para Hegel, o homem é um ser material e espiritual
(toda consciéncia se concebe como um universal e como um particular), portanto,

um ser de abertura para o universal, um ser que tem também o universal como a sua
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esséncia. De acordo com ele, podemos encontrar a universalidade de forma
subjetiva na arte, na religido e na filosofia, porém, de forma objetiva e plena, na
sociabilidade e em suas instituicbes sociais, no Estado. Hegel considerava que a
nova configuragdo do Estado moderno (fundamentado na racionalidade do direito)
poderia promover a universalidade, poderia efetivar plenamente a tdo sonhada e
desejada liberdade humana. S0 podemos compreender o elogio de Hegel ao
Estado, se compreendermos o seu significado positivo, isto €, se compreendermos o
Estado como momento positivo (como o principio organizador e normativo) capaz de
superar as contradices e a negatividade da sociedade civil, como 0 momento capaz
de instaurar a universalidade, de realizar a esséncia do ser humano: a liberdade.
Uma vez que filosofia para Hegel é pensamento conceitual, ou seja, € o estudo
especulativo e racional do mundo (é tratar conceitualmente a realidade), Hegel
também analisa o Estado de forma conceitual (e ndo como uma figura politica
particular, como fizeram os contratualistas), como um conceito definido e exposto
logicamente pela filosofia. Portanto, o Estado em Hegel é uma categoria filosofica
posta e definida na estrutura de seu sistema. A conceitualizacdo deste €, antes de
qualquer coisa, a sua compreensdo como algo de racional em si, ou seja, como algo
estruturado e legitimado pela razéo.

Uma vez postas estas consideracdes iniciais, cabe agora a Hegel definir a
estrutura, os momentos essenciais da idéia de Estado. Portanto, se o Estado
corresponde a uma categoria logica de seu sistema, ao momento da objetividade do
universal, a instancia de efetivacdo da liberdade, liberdade esta que tem sua
existéncia no direito, entdo, o Estado deve ser concebido e organizado através do
direito, através de instituicdes legais e racionais. E pela concepcdo e organizacéo
racional do Estado através do direito, que este pode possibilitar a liberdade e a
realizacdo plena dos membros da sociedade (a ponto dos ultimos ligarem-se ao
Estado como a sua “esséncia”). E, enquanto fruto da consciéncia e da vontade
racional de um povo, o Estado €& sempre um organismo singular. Ele é
representacdo do espirito de um povo, a representacdo de seu desenvolvimento
racional e historico. Fato este que faz com que o Estado, além de ser a objetivagéo
do universal, seja também o desenvolvimento deste universal (e o desenvolvimento
da consciéncia subjetiva sobre ele, sobre o seu principio, a liberdade) no mundo,
nas diversas épocas da histéria. Esta ultima nos mostra as rela¢cdes contingénciais

entre os diversos Estados singulares e a respectiva afirmacéo da liberdade e do
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direito de cada povo, direito este, superior a qualquer direito internacional (liga ou
pacto universal entres Estados) e fonte legitima, para sua defesa, de se empreender
guerras.

E é de acordo com o desenvolvimento do universal e da liberdade, que o
Estado vai ganhando a forma de uma organiza¢do social mais racional, capaz de
proporcionar a sociabilidade e a realizacdo humana. Tal forma mais adiantada do
Estado €, para Hegel, a monarquia constitucional. Esta € a forma de governo que,
através de sua divisdo e unidade dos poderes, pode proporcionar a efetivacdo da
liberdade, pode ser o meio de o individuo alcancar a universalidade. A monarquia
constitucional €, para Hegel, o grau mais avancado de sociabilidade que a razdo
alcancou e, como o proprio nome denomina, ela é constitucional, ou seja, ela
repousa sob uma constituicdo, a lei maxima sobre os direitos e deveres de um povo.
A constituicdo é também, para Hegel, a representacdo do espirito de um povo, de
sua consciéncia e de sua realizacao.

Hegel teoriza, assim, um Estado que € secular e que é regido pelo direito,
pela vontade racional e pelo principio da liberdade. A sua filosofia politica também
tinha um alvo a atingir: a superacdo da concepcdo politica moderna que fazia a
oposicao entre o individuo e o Estado. Hegel tentou com todas as suas forcas, com
toda a sua filosofia tedrica, aproximar o individuo e o Estado, a sociabilidade e a
ética, a Razao e a historia.

Se em sua filosofia podemos encontrar algumas aporias (como, por
exemplo, a critica e a realizacédo do jusnaturalismo, a critica ao Estado de natureza e
o retorno a ele, e, a reducéo da ética individual em prol de uma racionalidade da
historia), ndo podemos negar-lhe o mérito de superar as dicotomias das filosofias
politicas modernas (filosofias estas, que reduziram o conceito de Estado) e o seu
mérito de retomar a importancia da sociabilidade e de sua instancia ultima, o Estado,
como sendo regidos pela razéo e pela politica, como sendo a instancia da realizagéo
e da conquista da humanidade, da liberdade.

Se no seu esforco de conceitualizacdo do Estado, Hegel esbarra em
alguns exageros e erros, a0 menos a sua licdo principal ficou: a de conceber o
Estado como algo de racional e ético. Esta seria a nossa compreensdo do conceito
de Estado em Hegel, a que neste pequeno trabalho nos esforcamos por

empreender.
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