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RESUMO

Esta pesquisa tem como objetivo a abordagem do conceito de ideologia em Slavoj
Zizek. Ancorado na tradicdo filos6fica moderna, especialmente em Hegel, e na
psicanalise lacaniana, o autor esloveno trata de outros conceitos, com 0s quais esta
implicada a ideologia, tais como fetichismo, fantasia, cinismo e violéncia. Nesse caso, 0
fetichismo da mercadoria, que marca um ponto de intersecdo entre Marx e Freud, é
imprescindivel ao desenvolvimento do tema proposto. Em razdo da presenca da
ideologia na forma de organizacao social, faz-se necessaria a discussdo em torno das
possibilidades efetivas de uma mudanca dessa estrutura. A leitura e analise das obras
Um Mapa da ldeologia (2013) e Eles Nao Sabem o que Fazem: O Sublime Objeto da
Ideologia (1992), além de entrevistas e documentarios nos quais 0 assunto esta
igualmente presente, servem para constatar que, para Zizek, somente uma agio
educativa critica, que esteja necessariamente combinada com um ato politico

revolucionério, seria capaz de gerar uma transformacéo profunda.

PALAVRAS-CHAVE Slavoj Zizek. ldeologia. Fetichismo. Educag&o.



RESUME

Cette recherche a pour objectif I’approche du concept d’idéologie chez Slavoj Zizek.
Base sur la tradiction philosophique moderne, surtout sur la pensée de Hegel, et dans la
psychanalyse lacanienne, I’auteur slovéne s’occupe d’autres concepts avec lesquels
I’idéologie est impliquée, comme fétichisme, fantaisie, cynisme et violence. Dans ce
cas, le fétichisme de la marchandise, lequel marque un point d’intersection entre Marx
et Freud, est indispensable pour le développement du théme proposé. En raison de la
présence de I’idéologie dans la forme d’organisation sociale, il est nécessaire discuter
les possibilitées éfectives d’un changement de cette structure. La lecture et I’analyse des
oeuvres Une carte de I’idéologie (2013) et Ils ne savent pas ce qu’ils font: le sinthome
idéologique (1992), aussi que des interviews et documentaires dans lesquels le sujet est
également présent, servent & noter que, selon Zizek, une action éducative critique, a coté
d’un acte politique révolutionnaire, est la seule qui est capable de créer une

transformation profonde.

MOTS-CLES Slavoj Zizek. ldéologie. Fétichisme. Education.
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1- INTRODUCAO

A trajetdria intelectual do filésofo esloveno Slavoj Zizek é marcada pela
problematizacdo dos diversos discursos e acGes que servem de sustentacdo do
vertiginoso mercado sobre 0 mundo contemporaneo. Sua leitura filosofica, entrelacada
na psicanalise e na cultura, € politica, seja pelo fato de trazer questdes contraditorias do
cenario do agir politico contemporaneo, seja por refazer o politico por meio da filosofia.

Todos esses discursos, que nédo raro servem para fomentar a préatica capitalista do
mercado, estdo inevitavelmente permeados pela ideologia. Esta é imprescindivel tanto
para que possamos compreender a realidade contemporanea como 0 pensamento do
proprio Zizek (2006, p. 18), segundo o qual “a ideologia ndo oculta nem distorce uma
realidade subjacente (a natureza humana, os interesses sociais etc.), mas a propria
realidade é que ndo pode ser reproduzida sem a mistificacdo ideoldgica”. Isso significa
que a realidade, para que a possamos ter, necessita da ideologia, ou, mais ainda, s6 €
possivel a nés com o filtro auxiliar, por assim, dizer, de um pressuposto ideoldgico.

Mas tratar desse assunto exige que também abordemos os conceitos, como
fetichismo, fantasia e educacéo, bem como outros, secundarios, os quais, sob a Gtica do
filésofo esloveno, esclarecem, principalmente, o cenario contemporaneo em que
vivemos. Além disso, propiciam a investigacdo do modelo de capitalismo em que
operam os variados fatores econémicos, culturais, politicos, dentre outros. Esse sistema
capitalista, na verdade, impde modos de organizacdo da vida social, ditando ou
controlando as relagdes sociais como um todo.

Faz-se necessario entendermos o modo como Zizek trata da realidade, uma vez
que esta € composta por trés niveis entrelacados, “o simbdlico, o imaginario e o real”
(ZIZEK, 2010, p. 16). Sob essa perspectiva, 0 proprio sujeito é antes de tudo um vazio
bésico, ou seja, uma particula do Real, que antecede qualquer articulagdo simbdlica e
imaginéria. O sujeito, no entanto, suporta a cadeia de significantes e sua articulag&o,
sempre faltosa, € um efeito da linguagem, que funciona como um rastro na propria
cadeia de representacédo deslizante de um significante para o outro. Por outro lado, esse
mesmo sujeito é incomodo, fixado em sua fantasia fundamental que funciona como “um
espinho na garganta do significante”, nunca se adequando integralmente a linguagem
(ZIZEK, 2006, p. 11).

O sujeito, ao entrar na ordem simbolica, torna-se barrado, pois adquire a

linguagem. Nesse ponto, temos a concepgédo de grande Outro, trabalhada bastante pelo
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filésofo, em que o sujeito é captado pelo Outro através de um objeto-causa de desejo,
gue em meio a isso tem-se 0 objeto pequeno a, perdido para sempre. De acordo com a
concepgdo de Lacan, hd uma possibilidade de o sujeito adquirir alguns contetdos, ou
alguma consciéncia positiva, mas fora do grande Outro, fora da rede simbdlica
intersubjetiva alienante. Isso € possivel pela fantasia.

A fantasia serve de auxilio para a estruturacdo da propria realidade, uma vez que
a realidade necessita de uma construcao fantasiosa para mascarar o Real, insuportavel e
traumatico do nosso desejo. O mesmo acontece com a ideologia, de acordo com o autor.
Para ele, na perspectiva de Lacan, a fantasia € fundamentalmente uma mentira no
sentido de que ela encobre uma certa falha da consisténcia simbdlica, pois nos
impossibilita de ir ao encontro do Real.

Quanto ao fetichismo, ao retornarmos a mercadoria em Marx, o qual alude um
“valor de troca”, notaremos que 0s sujeitos que as produzem, produzem de fato “valores
de troca”. O corpo da mercadoria ganha uma “objetividade fantasmatica”, visto que
passa apenas a representar a quantidade do valor. A moeda adquire, entdo, o dever de
servir como meio de troca, pois trata-se do “material sublime”, do “outro corpo
intocavel” que esta além de um corpo fisico. Os sujeitos, diante dessa materialidade nao
empirica, desse “corpo sem corpo” da mercadoria, agem como se ndo soubessem que
ela esta incluida no ciclo natural da degradacdo, mesmo que se portem cinicamente, no
nivel da “consciéncia” eles “saibam muito bem”.

O autor trata do conceito de cinismo, dando um passo a frente em relacdo a
teoria sloterdijkiana da “racionalidade cinica”. A falsa consciéncia esclarecida “eles ndo
o sabem, mas o fazem”, tornou-se para Zizek “eles sabem muito bem o que estdo
fazendo, mas mesmo assim o fazem”, esta € a formula contemporéanea da ideologia.
Desse modo, a obra de Sloterdijk (2012) trata do sujeito cinico, o qual tem bastante
noc¢do da distancia existente entre a méscara ideologica e a realidade social, mas que,
mesmo assim, insiste em ndo se desfazer da mascara. Pode-se mencionar que a
racionalidade cinica é um paradoxo de uma “falsa consciéncia esclarecida, ndo mais téo
ingénua, uma vez que “[...] sabe-se muito bem da falsidade, tem-se plena ciéncia de um
determinado interesse oculto por tras de uma universalidade ideoldgica, mas, ainda
assim, ndo se renuncia a ela” (ZIZEK, 2013b, p. 313).

O autor sustentard que a racionalidade cinica é a forma maxima da
desonestidade, pois ela € uma forma de verdade mais eficaz do que as mentiras da

hipocrisia. Assim, 0 cinismo tanto reconhece quanto leva em conta o interesse particular
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que acompanha a universalidade ideoldgica, bem como sabe a distancia que existe entre
a méscara e a realidade, mas, ainda assim, encontra justificativas para continuar
conservando a mascara.

E diante de todas as investidas do capital, com todos os seus aparatos de controle
e com suas consequéncias tragicas na vida dos menos favorecidos, que o autor esloveno
traz a questdo do ato politico, atrelado ao ato educativo, visando a emancipacéo. Ele traz
essa questdo a partir do desprendimento do pensamento e da agdo do sujeito das
coordenadas da rede simbdlica alienante, para se atar a uma atividade coletiva. Isso
deve servir-nos como um meio entre tantos outros para romper com a logica estrutural
do sistema capitalista, quer dizer, com seus “significantes mestres” atados ao
“fetichismo da mercadoria”, bem como com a forma social do capital.

Com base no que foi até aqui introduzido, os capitulos desta dissertacdo se
organizam da seguinte maneira: o primeiro trata da ideologia e da fantasia, em que a
nogdo de grande Outro inicia a discusséo, pois, para se entender o sujeito, bem como
seus desejos, suas alienacBes, necessitamos compreender essa no¢do psicanalitica, bem
como outras caracteristicas que o compde. Temos a nocao de ideologia e fantasia, visto
que estdo entrelacadas. Precisamos da ideologia para entendermos a realidade, bem
como o cendrio em que vivemos, sendo esta mesma ideologia “uma construcdo da
fantasia que serve de esteio a nossa realidade”, servindo de crivo protetor do Real
traumatico do nosso desejo, a0 passo que é mascarado através de sua configuracéo
fantasiosa. O segundo capitulo trata do conceito de fetichismo, desde sua origem, até
seu surgimento na psicanalise, bem como na teoria marxista, mas sempre com o olhar
do autor esloveno, pois, tal conceito, compde a ideologia para ele. O terceiro e Gltimo
trata das formas mais sutis de dominagdo. Ao passo que vivemos em uma era cinica
(ZIZEK, 2012a), o cinismo é um tema recorrente nesse capitulo, sendo apresentado
desde seu surgimento, na antiguidade, passando pelo iluminismo, até hoje trabalhado
por Zizek. O tema da violéncia também faz-se presente, visto que ele aparece
camuflado, por vezes, nos varios discursos praticados pelos poderes atrelados ao capital,
uma vez que, para o autor, existe um paradoxo que envolve a questdo da violéncia, mas
que talvez poucos consigam perceber. Por isso o autor esloveno (2009b) denomina tipos
de violéncia, “violéncia subjetiva”, “violéncia objetiva” e “violéncia simbolica”. A
primeira é conhecida como “tal contra o pano de fundo de um grau zero de néo-
violéncia”, é considerada uma forma de violéncia mais direta. Mas existem formas de

coercdo bem mais sutis que sustentam as relacdes de poder, dominacdo e exploracao.
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Essas formas de violéncia sdo denominadas pelo autor como a “violéncia objetiva”, ou
“sistémica”, que surge dos efeitos tragicos dos sistemas politicos e econdmicos, em que
as injusticas e as desigualdades de uma sociedade capitalista Ihes servem como alicerce.
Entre esses dois tipos de violéncia, trabalhados por Zizek, ainda existem outros que
fazem parte da discussdo em curso.

Ainda no terceiro e ultimo capitulo, por fim, é proposta uma ruptura da logica
estrutural do sistema capitalista, em que o “pensamento e a atividade coletiva se
encontram”, sendo um momento de “acao politica soberana” (CHEROBINI, 2007, p. 1).

Todas essas questdes propiciam um debate em torno da politica, uma vez que,
segundo o autor, para que uma educacdo seja capaz de abragar uma perspectiva de
emancipacao, ela ndo pode ser neutra frente & proposta de acdo politica que tem como

foco uma transformacdo radical das coordenadas sistémicas do capitalismo atual.
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2 - IDEOLOGIA E FANTASIA: UMA ABORDAGEM PSICANALITICA,
SEGUNDO SLAVOJ ZIZEK

2.1 - 0O Outro

Segundo Slavoj Zizek (2010, p. 16), Jacques Lacan considera que a realidade
humana e a subjetividade sdo constituidas por trés registros, que se entrelagam: “o
simbolico, o imaginario e o real”. O autor compara esses niveis a um jogo de xadrez, em
que o Simbolico corresponderia as regras, 0 Imaginario seria 0 modo como as pecas Sao
tanto moldadas quanto caracterizadas por seus respectivos nomes e o Real seria definido
como toda circunstancia incerta que afeta o jogo, como a inteligéncia dos jogadores, que
podem confundir-se uns aos outros ou encerrar o préprio jogo.

A partir disso, temos a concepcdo do grande Outro, que opera no nivel
Simbodlico, tendo em vista que, ao entrar nesse nivel, o sujeito (que ainda nédo fala, ndo
diz), perdera uma parte de si, adquirindo linguagem, tornando-se ser falante. Sera entéo
um verdadeiro parlétre, conforme Lacan denomina esse “acontecimento” a partir de um
neologismo que cria na lingua francesa: parler (falar) e étre (ser). Em se tratando de
psicanalise, é interessante irmos aos significantes®, pois, ao juntarmos essas duas
palavras teremos “fala ser”, “falesser”, ou melhor, “falecer”, ja que a imagem acustica
prevalece sobre a imagem grafica. Esse Outro, que falta o objeto-causa de desejo,
reclama algo do sujeito: “Che vuoi?”% Mas esse “Che vuoi” lacaniano, segundo o
esloveno, ndo mais se restringe apenas a questionar-se “O que vocé quer?”, como
também “[...] O que o incomoda? O que € isso em vocé que o torna tdo insuportavel ndo
sO para nos, mas também para vocé mesmo, e que vocé mesmo obviamente ndo
controla?” (ZIZEK, 2010, p. 56). Podemos, ent&o, perceber que o importante é sempre 0

desejo do outro, ou do préximo, como podemos notar:

! Significante é um termo técnico, definido primeiramente por Ferdinand de Saussure (2006, p. 81) que
compde o signo linguistico, juntamente com o “significado”. A combinagdo de tais definicBes que
representam o signo linguistico é conhecida como imagem acustica (significante) e conceito (significado).
Lacan, no entanto, empregou o termo significante posteriormente de forma precisa, “nao € simplesmente
0 aspecto material de um signo (em contraposi¢do a “significado”, seu sentido), mas um traco, uma
marca, que representa o sujeito. Sou o que sou através de significantes que me representam, significantes
constituem minha identidade simbélica” (ZIZEK, 2010, p. 46).

2«0 que vocé quer?” (ZIZEK, 2010, p. 56). Mas nunca sabemos o que esse Outro, impenetravel, de fato
quer. Isso é explanado no conceito de fantasia que, ao ser tratado a partir da leitura psicanalitica, funciona
de maneira ambigua, pois, a0 mesmo tempo que ensina a como desejar, ela também priva o desejo do
Outro.
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[...] ... 0 desejo do homem € o desejo do Outro, onde o “de” fornece a
determinacdo chamada pelos gramaticos de subjetiva, ou seja, € como
Outro que ele deseja... . Eis por que a pergunta do Outro, que retorna
para o sujeito do lugar de onde ele espera um oréaculo, formulada
como um “Che vuoi? — que quer vocé?”, é a que melhor conduz ao
caminho de seu proprio desejo [...] (LACAN, Escritos, p. 829, apud
Z1ZEK, 2010, p. 54).

Sendo assim, o sujeito s6 deseja mediante a experimentacdo do Outro enquanto

desejante. Desse modo, Zizek (2010, p. 17) escreve que:

O espaco simbolico funciona como um padrdo de comparagdo contra
o qual posso me medir. E por isso que o grande Outro pode ser
personificado ou reificado como um agente Unico: o “Deus” que vela
por mim do além, e sobre todos os individuos reais, ou a Causa que
me envolve (Liberdade, Comunismo, Nag&o) e pela qual estou pronto
a dar minha vida. Enquanto falo, nunca sou meramente um “pequeno
outro” (individuo) interagido com outros “pequenos outros™: o grande
Outro deve sempre estar la.

Portanto, o grande Outro € fragil, insubstancial e propriamente subjetivo, visto
que ele sO existe se 0s sujeitos agirem como se ele existisse. Podemos pegar como
exemplo, segundo o autor esloveno, uma causa ideolégica como o Comunismo, ou a
ideia de Nagdo e notaremos que ele sera a substancia dos que se reconhecem nele, sendo
o fundamento de toda a sua existéncia, sendo, em todo caso, o ponto de referéncia, que €
carregado de significados. A partir disso, pode-se concluir que o que existe sdo apenas
“esses individuos e suas atividades”, mas que essa substancia é real, a partir do
momento em que nela se cré e passam a agir de acordo com ela.

Ao tratar do grande Outro, Lacan consequentemente aborda a linguagem.

Segundo o autor esloveno, o grande Outro possui um carater virtual, que significa

[...] que a ordem simbdlica ndo é uma espécie de substancia espiritual
gue exista independentemente de individuos, mas algo que é
sustentado pela continua atividade deles [...]. Quando falo sobre a
opinido de outras pessoas, nunca é somente uma questdo do que eu,
vocé ou outros individuos pensam, mas também do que um “alguém”
impessoal pensa. Quando violo uma regra de decéncia, nunca fago
apenas 0 que a maioria dos outros ndo faz — fagco o que ndo “se” faz
(ZIZEK, 2010, p. 19-20).

Conforme se pode notar, ao nos posicionarmos como sujeitos de um enunciado,
ou ao entrarmos na questdo do desenvolvimento do sintoma freudiano, produzimos

mensagens codificadas sobre “segredos”, “desejos” e “traumas” que SO nos pertencem.
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Sendo assim, o destino desse sintoma, ou dessa enunciacdo, sera o grande Outro
virtual®, visto que ja é algo que esta para além de nés mesmos, ou algo que ja nos foi
imposto e que somos obrigados a “abracar livremente”. Desse modo, podemos afirmar
que a linguagem encontra-se na ordem simbdlica e que o grande Outro pertence
necessariamente a essa ordem.

A linguagem é um mecanismo que nos serve de inser¢do no mundo, mas que nos
barra, nos castra e nos coloniza, sendo perigosa a todos, assim como o cavalo de Trodia
foi perigoso para os troianos, pois ao se oferecer gratuitamente, ela nos oculta algo que
depois custard muito caro, visto que ela nos aparelhara com todos 0s seus mecanismos
linguisticos, de modo sutil e perspicaz. Desse modo, sempre terd algo que nao

poderemos dizer, ou que nédo teremos linguagem para dizer. Afinal,

A ordem simbolica emerge de um presente, uma oferenda, que marca
seu contetdo como neutro para fazer-se passar por um presente:
quando um presente é oferecido, 0 que importa ndo é seu conteldo,
mas o vinculo entre 0 que presenteia e 0 que recebe estabelecido
guando o que recebe aceita o presente. Lacan chega mesmo a se
envolver aqui num pouco de especulacdo sobre etologia animal: as
andorinhas-do-mar que apanham um peixe e 0 passam de bico em
bico (como se para deixar claro que o vinculo estabelecido dessa
maneira é mais importante do que quem vai finalmente ficar com o
peixe e comé-lo) envolvem-se efetivamente numa espécie de
comunicagao simbolica (ZIZEK, 2010, p. 20).

Desse modo, pode-se afirmar que a fala humana, além de transmitir mensagens,
afirma esse pacto simbdlico bésico, existente entre os individuos que se comunicam,
pois um ato de comunicacao ¢ a simbolizacdo simultanea de um fato de comunicacéo.

Mas, voltemos para uma questdo enigmatica do grande Outro, pois ao langar
“seu olhar” sobre o sujeito, dito anteriormente, com sua indagacdo angustiante (Che

vuoi?), ele langa um “enigma”:

O impacto chocante de ser afetado/ “seduzido” pela mensagem
enigmatica do Outro descarrilha o autémato do sujeito, abre uma
lacuna, e o sujeito é livre para preenché-la com suas tentativas
(fracassadas, em Gltima analise) de simboliza-la (ZIZEK, 2013a, p.
45).

Zizek (2013a, p. 43) sinteticamente nos apresenta possivelmente uma resposta a

isso, tomando uma frase de Hegel referente a Esfinge: “os enigmas dos antigos egipcios

3 Essa definicao é Zizekiana.
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também eram enigmas para 0s proprios egipcios”. Em seguida, continua tratando dessa
questdo, considerando que, enquanto no judaismo temos o “nivel do enigma de Deus”,

no cristianismo isso passa a ser 0 “enigma em Deus”, de modo que

[...] € justamente porque Deus também é um enigma em si e para si,
porque tem uma Alteridade imperscrutdvel em si mesmo, que Cristo
tem de surgir para revelar Deus ndo sé para a humanidade, mas para o
préprio Deus — é somente através de Cristo que Deus se revela
plenamente como Deus (ZIZEK, 2013a, p. 44).

Desse modo, podemos notar que o enigma leva de volta a alteridade do Outro e
essa alteridade do Outro € sua resposta ao seu inconsciente, quer dizer, € a sua

alteridade para si mesmo, visto que,

Quando se fala, em termos freudianos, do enigma da feminilidade (o
que é a mulher?), proponho, como Freud, que passemos para a fungao
do enigma na feminilidade (0 que quer uma mulher?). Da mesma
maneira (mas Freud ndo faz essa passagem), o que ele chama de
enigma do tabu nos leva de volta & funcdo do enigma no tabu. [...] 0
enigma do luto nos leva a funcdo do enigma no luto: o que quer a
pessoa morta? O que ela quer de mim? O que quer me dizer? (ZIZEK,
20133, p. 44).

Cabe ressaltarmos que esse grande Outro ndo diz respeito apenas as regras
simbdlicas visiveis que regem a interacdo social, uma que vez que tece também a teia de
regras “implicitas” ndo escritas. Diante disso, no cenario radical atual, remete,
principalmente, a relacdo entre o luto e a melancolia.

Mas, antes de apresentarmos essa relacdo, voltemos nossa atengéo a respeito do
desejo humano, saberemos que o problema sera “ser sempre o desejo do Outro”, ou
melhor, “desejo pelo Outro, desejo de ser desejado pelo Outro, e, especialmente, desejo
daquilo que o Outro deseja” (ZIZEK, 2009b, p. 82). De acordo com o fildsofo este
ultimo desejo torna a inveja uma constituinte do desejo humano, ndo deixando de
mencionar que o ressentimento lhe é inerente. Diante disso, ele menciona uma exemplo
interessante, extraido das Confissbes, de Santo Agostinho, no qual trata de um menino
que sente ciimes de seu irm&o que chupa o seio da mae. Mas o que Zizek nos chama a
atencdo, antes de mais nada, ndo diz respeito a isso especificamente.

Segundo Zizek o verdadeiro contrario do amor-proprio é a inveja, ou 0
ressentimento, uma vez que nos induz a agir contra nossos proprios interesses. Por isso,

menciona que “Freud sabia-o bem: a pulsdo de morte opGe-se tanto ao principio do
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prazer como ao proprio de realidade. O verdadeiro mal, que € a pulsdo de morte, implica
a auto-sabotagem. Faz-nos agir contra 0s nossos proprios interesses” (ZIZEK, 2009b, p.
82).

Ao voltarmos a cena de ciimes do garoto ao ver seu irméo chupar o seio da mae,
veremos que, sob o signo da inveja, existe a exigéncia de justica, mas de uma justica
voltada para que 0 gozo excessivo do Outro seja limitado, do modo que todos venham a
ter um acesso igualitario ao gozo. O sujeito ndo inveja a posse pelo Outro do objeto de
gozar o0 seu objeto. Antes a inveja dirige-se ao modo como esse Outro tem a capacidade
de gozar o seu objeto. Por isso ndo basta apenas roubar o objeto ao Outro, uma vez que
0 alvo verdadeiro deve ser a destruicdo da capacidade do Outro de gozar o objeto, uma
Vez que seu objetivo € gozar 0 gozo do Outro, que seria 0 mesmo que sentir o prazer da
mesma forma o que o Outro sente, algo impossivel (ZIZEK, 2009D, p. 84).

Diante disso, o importante ndo € ganhar, mas o outro tem de perder. Assim, 0
autor situa-nos com um exemplo a respeito de um camponés esloveno e uma feiticeira

que deixa:

[...] camponés a seguinte possibilidade de escolha. Dar-lhe-4& uma
vaca, e duas ao vizinho, ou tirar-lhe-4 uma vaca a ele, e duas ao
vizinho. O camponés escolhe sem hesitar a segunda alternativa. [...]. O
problema da inveja/ressentimento é que ndo se limita a adoptar o
principio do jogo de soma nula, em que a minha vitéria é igual a perda
do outro, mas implica também uma diferenca entre os dois jogadores,
que ndo é uma diferenga positiva (todos podemos ganhar sem que haja
perdedores), mas negativa. Se tiver de escolher entre 0 meu ganho e a
perda do meu adversério, preferirei a perda do meu adversério, ainda
que isso signifique uma perda também para mim (ZIZEK, 2009b, p.
83).

Assim, ele ndo restringe-se em afirmar que 0 mesmo se da com a questdo de o
capitalismo ndo ser justo, uma vez que esse fator torna o capitalismo aceitavel para a
maioria das pessoas.

No entanto, existe uma exigéncia de justica voltada a limitacgdo do gozo do
Outro, para que todos possam ter acesso a uma jouissance igualitaria. Porém, o que se
tem € o ascetismo, sendo imposto a proibicdo, uma vez que € impossivel uma
jouissance igual. Mas, em nossa sociedade permissiva, este ascetismo atua
contrariamente, pois 0 que temos é uma intimacdo, “Gozal”. Apesar disso, 0O N0SsO

gozo tornou-se impedido.

15



O gozo ¢ tolerado, até solicitado, mas com a condicdo de seja
saudavel, ndo ameace nossa estabilidade psiquica ou bioldgica:
chocolate sim, mas sem gordura; coca-cola sim, mas diet; café sim,
mas sem cafeina; cerveja sim, mas sem alcool; maionese sim, mas
sem colesterol; sexo sim, mas seguro... (ZIZEK, 2012a, p. 54).

Retornemos a questdo da inveja, uma vez que o autor a situa na triade “inveja,
avareza e melancolia” ele as apresenta como a incapacidade de se gozar 0 objeto, mas
ressalta que essa incapacidade, ou impossibilidade, é gozada. Assim, diferentemente do
sujeito da inveja, que deseja a posse ou a jouissance do objeto pelo Outro, o avarento,
apesar de possuir o objeto, ndo pode gozéa-lo, pois ele sublima a posse, satisfazendo-se
dessa forma, elevando-o a uma condicdo intocavel. Similarmente ao avarento, o
melancolico também possui o0 objeto, mas perde a razdo de deseja-lo, pois “o
melancolico tem acesso a tudo que quer, mas sem nisso encontrar satisfacio” (ZI1ZEK,
2009, p. 85).

Para trilharmos melhor na questdo da melancolia voltemos nossa atencédo a
oposicdo que Sigmund Freud fez entre o luto “normal”, conhecido como uma aceitagéo
de sucesso da perda, e a melancolia, luto “patoldgico” no qual o sujeito insiste em sua
identificacdo narcisista com aquele objeto perdido. Podemos tratar da prioridade
conceitual, e também ética, da melancolia, que no processo de perda sempre ira apontar
para um resto que o luto sera incapaz de integrar, sendo a fidelidade definitiva integrada
ao que resta. O luto é infiel, nesse caso, pois o0 sujeito melancolico se recusa a libertar o
objeto perdido, por encontrar-se apegado a ele, enquanto o luto trabalha em seu oposto
(ZIZEK, 2013a, p. 101).

E diante da melancolia que surge o medo apavorante. Tal medo reside na
confusédo existente entre a “perda” e a “falta”, sendo assim, o melancélico se posiciona
na culpa, sentindo-se culpado de cometer um raciocinio falaz, mas com aparéncia de
verdade, no que diz respeito a pura capacidade de desejar. Se assim acontece, 0
melancoélico tem a impressdo de ja ter possuido o objeto faltoso, mas depois acreditara
que tal objeto ja se perdera antes, justamente por esse objeto-causa de desejo ser tdo
carregado de falta. Notamos assim, que esse objeto encontra-se presente
excessivamente, martelando na melancolia, em sua propria perda incondicional, pelo

simples fato de ndo haver possibilidade de recuperagao.

Em suma, a melancolia oculta o fato de que o objeto ¢ faltoso desde o
principio, que seu surgimento coincide com sua falta, que o objeto
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nada mais é que a positivacdo de um vazio/falta, um ente puramente
anamorfico que ndo existe “em si”. O paradoxo, é claro, é que essa
traducdo enganadora da falta em perda nos permite asseverar nossa
posse do objeto: 0 que nunca possuimos jamais pode ser perdido,
entdo a melancolia, em sua fixacdo incondicional no objeto perdido,
de certa maneira o possui em sua propria perda (ZIZEK, 2013a, p.
102).

Esse objeto-causa do desejo seria, de acordo com Zizek, uma imperfeicdo
estranha que perturba o equilibrio, mas que, mesmo com essa caracteristica, ndo pode

ser retirada, uma vez que:

[...] o proprio objeto desejado ndo funcionard mais, ou seja, ndo mais
serd desejado. E um obstaculo paradoxal, que constitui aquilo em
relacdo ao qual é um obstdculo. Também é nesses termos que
podemos compreender a natureza da posicdo melancolica. O
melancolico é alguém que tem o objeto do desejo, mas perdeu o
desejo em si. Em outras palavras, perdeu aquilo que faz com que se
deseje o objeto desejado (ZIZEK, 2006, p. 140).

O objeto s6 pode ser possuido incondicionalmente em sua prépria perda, sendo o
objeto de desejo elevado, pelo sujeito melancdlico, a um composto inconsistente de um
Absoluto corpdreo. Assim, “[...] a melancolia ndo € um mero apego ao objeto perdido,
mas um apego ao proprio gesto original de sua perda” (ZIZEK, 2013a, p. 103).

Desse modo, de acordo com Giorgio Agamben, segundo o filésofo esloveno, a
melancolia ndo é simplesmente o fracasso do luto, 0 empenho do apego ao Real do

objeto, mas é o seu contrario também, visto que:

[...] “a melancolia oferece o paradoxo de uma inten¢do ao luto que
precede e antecipa a perda do objeto”. Este € o estratagema do
melancoélico: a Unica maneira de possuir um objeto que nunca
tivemos, que estava perdido desde o inicio, é tratar um objeto que
ainda possuimos como se ja estivesse perdido (ZIZEK, 2013a, p. 104).

Vale ressaltar a distingéo existente entre luto e melancolia. No primeiro caso, o
enlutado fara luto pelo objeto perdido, matando-o pela segunda vez, justamente por
conta do processo da simbolizacdo da dita perda. Entretanto, no caso do melancolico,
havera uma incapacidade de abrir mdo do objeto, apesar de ser necessario matar o
objeto também uma segunda vez, tratando-o como perda, apesar de o objeto ja esta
perdido.
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Segundo Maria Rita Kehl, em seu prefacio, intitulado “Melancolia e Criacdo”, a
traducdo da obra Luto e Melancolia (2011), de Freud, podemos notar que o caso da
melancolia assemelha-se com o processo do desmame do bebé, tratado por Lacan. Uma
vez que € a crianga que tem que fazer a desmama, cedendo o seio, dando-o, ou melhor,
doando-o, é de fundamental importancia a participacdo da méae nesse processo. E ela,
antes de tudo, que tem o dever de doar o seio e sofrer o seu luto. SO assim a crianga
podera fazer o seu proprio luto. Sendo assim, o objeto ndo serd perdido se ndo se
destacar da Coisa (das Ding)*, pois, caso ndo se apresente como resto, a entrada na
ordem simbdlica serd deficiente para o sujeito, visto que a castracdo ndo acontecera
(KEHL, Maria Rita 2011).

No entanto, a perda de uma pessoa amada nao se restringe apenas a perda de um
objeto, mas tem a ver, sobretudo, com a perda do lugar que o enlutado ocupava na vida
do morto. E baseado nesse ponto que a autora nos apresenta um exemplo que se encaixa
perfeitamente, encontrado na literatura brasileira. Na obra Manuelzdo e Miguilim
(1984), no conto “Campo Geral”, de Jodo Guimarées Rosa, com a morte de Dito, irméo,
amigo e companheiro, 0 menino Miguilim perde todos esses postos, sendo “[...]
arrancado brutalmente daquele lugar; entretanto continuava ali, na casa de sempre, no
Mutum onde nasceu e que agora lhe pareciam estranhos, vazios de interesse e alegria”
(KEHL, 2011, p. 14).

Ap0s essa perda, 0 menino passa por todo o processo de luto, como podemos

notar:

[...] Miguilim debaixo de sua tristeza. Todos os dias que depois
vieram, eram tempo de doer. Miguilim tinha sido arrancado de uma
porcdo de coisas, e estava no mesmo lugar. Quando chegava o poder
de chorar, era até bom — enquanto estava chorando, parecia que a
almatoda se sacudia, misturando ao vivo todas as lembrancas, as mais
novas e as muito antigas. Mas, no mais das horas, ele estava cansado.
Cansado e como que assustado. Sufocado. Ele ndo era ele mesmo.
Diante dele, as pessoas, as coisas perdiam o peso de ser. Os lugares, 0
Mutum — se esvaziavam numa ligeireza, vagarosos. E Miguilim
mesmo se achava diferente de todos. Ao vago, dava a mesma ideia de

* A Coisa é tratada por Zizek, em Orgdos sem corpos: Deleuze e consequéncias (2008, p, 229), como
sendo excessiva e insuportavel, encontrada no espaco da realidade. Zizek (2009a) ainda trata do retorno
de Lacan a nogdo que Freud apresenta sobre a Coisa (Das Ding), que para ele é o objeto que ndo ser
representado, o objeto da pulsdo, que foi perdido para sempre, que encontra-se ligado com a falta radical
ndo explicita ao préprio sujeito. Desse modo, a linguagem do homem tanto se estrutura como articula
sobre esta fenda, sobre este vazio. Essa falta é a prépria condicdo do registro simbélico, ou da prépria
cultura.
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uma vez, em que, muito pequeno, tinha dormido de dia, fora de
costume — quando acordou, sentiu o existir do mundo em hora
estranha [...] (ROSA, 1984, p. 101-102).

Desse modo, é normal que ocorra 0 apego do enlutado ao morto, sendo
necessario que esse apego diminua gradativamente, para que a aceitacdo da realidade
aconteca.

E curioso notar que, em Luto e Melancolia, Freud deixa claro que no luto o
mundo externo se torna pobre, ou vazio, mas j& na melancolia isso acontece
internamente, pois € 0 Eu que se torna assim. Entdo, “[...] 0 que se constata é que, ap6s
completar o trabalho do trabalho do luto, 0 Eu se torna efetivamente livre e volta a
funcionar sem inibi¢des.” (FREUD, 2006, p. 105), enquanto que na melancolia nao se
tem consciéncia do que se perdeu no objeto perdido. Desse modo, € interessante

sabermos a diferenciacdo que Lacan faz do objeto e do objeto causa do desejo:

[...] enquanto o objeto do desejo é apenas o objeto desejado, a causa
do desejo é a caracteristica por conta da qual desejamos o objeto
desejado (um detalhe, um tique, do qual geralmente ndo temos
consciéncia e as vezes até mal percebemos como obstaculo, tanto que,
apesar disso, n6s desejamos o objeto) (ZIZEK, 2013a, p. 105).

Entdo, o melancdlico ndo é s6 apenas o sujeito incapaz de fazer o trabalho do
luto, mas é também o sujeito que possui 0 objeto, sendo que perdeu seu desejo pelo
mesmo, Visto que o0 que o0 movia a desejar 0 objeto perdeu sua eficacia. E importante
sabermos que a melancolia faz parte da angustia, pois a perda de eficacia ao objeto
desejado pode ainda sustentar o desejo, mas 0 que angustia é a perda do préprio desejo.

Zizek menciona que a partir disso estaremos lidando com a relagdo entre
anamorfose e sublimacéo, que diz respeito a série de objetos que estrutura a realidade
em torno de um vazio. Se esse vazio se mostrar visivel tal qual €, nossa realidade se
desfaz, se desintegra. Dessa forma, é necessario que algo ocupe esse lugar desabitado
para que a estrutura da realidade permaneca forte, sendo o objet petit a (objeto pequeno
a), denominado por Lacan, encarregado para manter esse alicerce. Esse objeto nada

mais é que:

[...] o “objeto sublime (da ideologia)”, o objeto “elevado a dignidade
de Coisa”, e a0 mesmo tempo o objeto anamérfico (para perceber sua
qualidade sublime, temos de olhar para ele “de viés”, de soslaio; visto
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que diretamente, ele parece apenas outro objeto de uma serie)
(Z1ZEK, 20133, p. 106-107).

Esse objet petit a s6 existe como sua prépria sombra/distor¢do, Visto
incorretamente, como uma visdo de lado, pois se for olhado diretamente ndo se vera
nada. Assim, “[...] o espaco da ldealidade € justamente um espaco distorcido: as
“ideias” ndo existem “em si mesmas”, mas apenas como ente pressuposto, 0 ente cuja
existéncia somos levados a pressupor por causa de seus reflexos distorcidos” (ZIZEK,
2013a, p. 107). Podemos perceber que esse pequeno objeto sé é visto por meio de uma
perspectiva subjetiva particular por um olhar distorcido, ou ndo é visto de jeito nenhum.

Notamos que a anamorfose é necessaria para que entendamos o funcionamento
da ideologia, uma vez que designa um objeto que sua propria realidade material é tdo
distorcida que se inscreve um olhar nas suas caracteristicas “objetivas”. Desse modo, a

realidade social:

[...] pode parecer confusa e cadtica, mas, se olharmos para ela do
ponto de vista do antissemitismo, tudo fica mais claro e adquire
contornos nitidos: a conspiracdo judaica é responsavel por todas as
nossas tragédias... Em outras palavras, a anamorfose enfraquece a
distincdo entre “realidade objetiva” e sua percepcdo subjetiva
distorcida: nela, a distorcdo subjetiva é refletida de volta no préprio
objeto percebido e, nesse sentido pratico, o proprio olhar adquire
existéncia “objetiva” (ZIZEK, 2013a, p. 107).

Com isso 0 autor tem a pretensdo de fazer a critica da ideologia demonstrando
que as inconsisténcias encontram-se no centro das fantasias ideoldgicas e que os objetos
mais centrais que servem de alicerce para nossas convicgdes politicas sdo as coisas, das

Ding, que, com toda sua aparéncia sublime, nos esconde:

[...] o agenciamento e o engajamento ativo e sem sentido de nosso
préprio organismo vivo, na maioria das vezes alienadamente, que
constrai e sustenta a sublimidade destes objetos. Ademais, quando um
sujeito acredita em uma ideologia politica, isso ndo significa que ele
sabe a verdade sobre os objetos sublimes que permitem a estabilizacdo
desta ideologia na forma de um regime politico (RECH, 2012, p. 324).

Entendemos que, se temos o objeto inatingivel, inalcancavel, com a logica desse
Real como impossivel, temos entdo a logica do desejo, em que esse desejo se estruturara
em volta do vazio primordial, mas o problema é que, de acordo com Lacan, a entrada no

simbdlico traz em si uma castragdo simbolica e, consequentemente, um recalcamento
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traumatico, em que teremos o objeto do desejo perdido, € isso que faz a coisa
impossivel e ausente, sendo que todo objeto empirico do desejo, que deparamo-nos, é
apenas um substituto fundamental do objeto primario perdido. E a partir desse ponto
que, segundo o filésofo esloveno, na mesma linha psicanalitica, o proprio fato da
subjetividade significa que o objeto do desejo se perde e que a ilusdo imaginaria do
sujeito, que se impde ai, consiste precisamente na possibilidade de recuperar esse objeto
perdido, visto que ndo ha uma aceitagio do trauma dessa perda. Para Zizek, esta tese é
bastante problematica, mas néo é teoricamente errada.

Assim, cabe ressaltar que a Coisa, que € o nucleo do Real, encontra-se atrelada
na génese da constituicdo do psiquismo, uma vez que o enlace entre Real e Simbolico é
semelhante ao que existe entre Lei° e desejo, quer dizer, a Coisa esta na origem da
instituicdo da Lei, enquanto Lei da palavra que ndo se resume a proibi¢cdo, mas tambem
envolve a lei positiva que organiza o desejo como verdade parcial, a partir da castracao,
ou do recalcamento (RECH, 2013, p. 4).

Diante disso, temos a pulsdo de morte, na teoria lacaniana, que opera de forma
autébnoma, ignorando a propria realidade. Esta pulsdo serd concebida como o Real
resistente a simbolizacdo, mas imanente ao Simbdlico, inerente ao trauma, pois ndo ha
Real sem Simbdlico, € o surgimento do Simbolico que introduz na realidade a lacuna do
Real (ZIZEK, 2011, p. 320). Por outro lado, de acordo com as interpretacdes recorrentes
sobre a teoria lacaniana referente a ideia da Coisa (das Ding), baseado em Freud, esta €
0 objeto originario para sempre perdido da espécie humana e que é visto como algo
distinto do objeto perdido da histdria individual de cada sujeito, o objeto causa do
desejo, ou seja, 0 objeto pequeno a.

Se para Zizek o verdadeiro foco do Real lacaniano é que a ideia de “pulsdo de
morte” estd presente, ndo pode ser interpretada nesses termos transcendentais, quer
dizer, em relagdo a uma perda a priori, na qual os objetos empiricos nunca coincidem
com das Ding, a Coisa, como a légica do Real como simplesmente impossivel, do
objeto inatingivel. Assim, de acordo com o fil6sofo, o objeto do desejo estd dividido
nele mesmo, ou seja, a questdo € que o objeto é ele mesmo e, a0 mesmo tempo, € outra

coisa, como podemos notar:

> A lei pode ser definida como castracdo, proibicao, sendo, dessa forma, a sustentacio, ou a mediacéo, do
desejo. A lei, além de proibir, também é proibida, uma vez que “[...] é proibicdo: isso ndo significa que
ela proibe, mas que é ela mesma proibida, um lugar proibido [...]” (JACQUES DERRIDA, 1992, p. 201,
Apud ZIZEK, 2015, p. 100).
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Ndo se pode dizer que isso seja mera ilusdo transcendental de
confundir um objeto empirico com a Coisa impossivel. [...]. A questdo
é que 0s objetos da pulsdo sdo esses objetos privilegiados que, de
algum modo, sdo um duplo deles mesmos. Lacan se refere a isso como
la doublure [o avesso, a outra face]. H4 uma espécie de distancia
segura, mas é uma distancia segura dentro do préoprio objeto: ndo é a
distancia entre o objeto e das Ding” (ZIZEK, 20086, p. 86).

E relevante observarmos a insercdo da ideologia nesse ponto, uma vez que
definida anteriormente pelo autor como “a ilusdo que preenche a lacuna da
impossibilidade”, sendo necessaria a reafirmacdo dessa impossibilidade anterior. Tal
impossibilidade inerente € deslocada para um obstaculo exterior, mas agora € apontada

uma iluséo existente nesse ponto. Notemos:

[...] a ilusdo é que, superando esse obstaculo chega-se a Coisa Real.
Sinto-me quase tentado a dizer que a operacdo ideoldgica suprema é o
inverso, isto é, a prépria elevacdo de algo a condicdo de
impossibilidade, como meio de adiar ou evitar 0 encontro com isso
(ZIZEK, 2006, p. 89).

O autor ressalta que a ideologia também funcionara como meio de regular a
distancia com tal encontro, evitando-o, uma vez que, por intermédio da fantasia, no
nivel da realidade existe um esforco de convencimento, nosso, de que tal Coisa nao
pode ser encontrada. Mas entendamos, o Real € impossivel ndo apenas no que diz
respeito a um encontro faltoso, mas também no que diz respeito a um encontro
traumatico, que acontece, s6 que ndo somos capazes de enfrenta-lo, sendo necessaria
essa mediacdo, pois se de fato acontece tal encontro, o que deve ser percebido é que ndo

se pode manté-lo, nem integra-lo. Sendo assim, temos a seguinte problematica:

[...] “ama a teu préximo”. Para Lacan, o prximo é o Real. Quando ele
introduziu o Real pela primeira vez de forma sistematica, no
semindrio sobre a ética, 0 Real era o préximo. Isso quer dizer que o
Real ndo é impossivel - o préximo existe. A questdo é que uma
injuncdo como “ama teu proximo” € exatamente uma das maneiras de
evitar o trauma do proximo (ZIZEK, 2006, p. 91).

Isso é mais importante que a impossibilidade, visto que com a intromissdo desse
Real, assim como no caso dos variados tipos de assédios que sofremos hoje em dia, tais
como o fumo, o assedio sexual, social etc., passa a centrar-se na distancia que se deve
manter dele. Entdo, cabe mencionar a questdo da ilusdo fundamental que faz parte do

funcionamento da realidade, sendo que somos obrigados a conviver com ela, pois “Com
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essa ideia de Real como impossivel, é claro, a ilusdo torna-se irredutivel” (ZIZEK,
2006, p. 94). Entdo, essa impossibilidade é o produto necessario do espago simbolico.

Portanto, o autor, com base lacaniana, acredita que o Real, mesmo sendo, de
certo modo, uma ficcdo, ou uma ilusdo, em que ndo é um tipo de natureza bruta que
passa a ser posteriormente simbolizada, muito pelo contrario, a natureza é simbolizada,
mas, para isso, € necessario que se produza nessa simbolizacdo um excesso, ou melhor,
uma falta. Assim: “[...] o proprio gesto de simboliza¢do introduz uma lacuna na
realidade. E essa lacuna que é o Real, e toda forma positiva dessa é constituida através
da fantasia” (ZIZEK, 2006, p. 99).

2.2 - Da ideologia a fantasia

Zizek, ao tratar da diferenca de realidade e Real, cita Lacan:

Edipo em sua propria vida é todo esse mito. Ele mesmo néo é outra
coisa sendo a passagem do mito a existéncia. Que tenha existido ou
ndo, pouco importa, ja que, de uma forma mais ou menos reflexa,
existe em cada um de nos, e existe bem mais do que se tivesse
realmente existido. Podemos dizer que uma coisa existe ou ndo existe
realmente. [...] . Se uma coisa existe realmente ou ndo, tem pouca
importancia. Ela pode perfeitamente existir no sentido pleno do termo,
mesmo que ndo exista realmente. Toda existéncia tem por definicéo
algo de tdo improvavel que, de fato, estamos perpetuamente a nos
interrogar sobre sua realidade (LACAN, 1978, p. 268 apud ZIZEK,
1991, p. 71).

E relevante ressaltar o trauma, visto que nos apresenta o0 caso exemplar desse
Real, pois 0 que vale é o fato de que ele funciona como um ponto que tem que ser
construido e, assim, nos tornamos capacitados para darmos conta do atual estado de
coisas.

Desse modo, o Real ndo deve e ndo pode ser confundido com a realidade
externa, pois esta j& € construida simbolicamente, mesmo que o Real seja imanente ao
Simbolico (lacaniano), € o resto que excede o simbolico, € o nucleo traumatico oculto
que “se mostra”, nos furos da realidade, ja simbolizada, deixando-a distorcida e
incompleta. Mas, cabe ressaltar que ndo pode ser representada como uma

substancialidade consistente que aparece no pano de fundo da realidade.
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O Real é tanto a Coisa que pode ser acessada, quanto o obstaculo que

impossibilita esse acesso direto, quer dizer, ele é:

[...] a Coisa que escapa a nossa apreensdo e a tela deformadora que
nos faz perder a Coisa. Em termos mais precisos, o Real é, em ultima
analise, a propria mudanca de perspectiva do primeiro para o segundo
ponto de vista: 0 Real lacaniano ndo é apenas deformado, mas é o
proprio principio de distor¢ao da realidade (ZIZEK, 2012, p. 32).

Esse dispositivo é semelhante ao dispositivo de Freud da interpretacdo dos
sonhos, uma vez que o desejo inconsciente em um sonho nao trata-se restritamente do
nucleo que nunca aparece de modo direto, deformado pela representacdo do texto
manifesto do sonho, mas refere-se principalmente ao proprio principio dessa distorcao.

Diante dessa discussdo, ao tratar do Real, ZiZzek retoma de Lacan um exemplo de
um sonho, presente no seminario Os quatro conceitos fundamentais da psicanalise
(1997), que, por sua vez, é extraido do famoso sonho relatado por Freud em A
interpretacd@o dos sonhos (2001), capitulo VII, em que temos um pai que sonha com seu
filho j& morto:

Um pai estivera de vigilia a cabeceira do leito de seu filho enfermo
por dias e noites a fio. Apds a morte do menino, foi deitar-se no quarto
ao lado, mas deixou a porta aberta, de modo a poder enxergar de seu
guarto o aposento em que jazia o corpo do filho, cercado por velas
altas. Um velho fora encarregado de vela-lo e sentara-se ao lado do
corpo, murmurando preces. Apds algumas horas de sono, o0 pai sonhou
gue o filho estava de pé junto a sua cama, puxava-o pelo braco e Ihe
sussurrava em tom de censura: ““Pai, ndo vés que estou queimando?”’
Ele acordou, notou um claréo intenso vindo do quarto ao lado, correu
até 14 e constatou que o velho vigia pegara no sono, e que a mortalha e
um dos bracos do cadaver de seu amado filho tinham sido queimados
por um vela acesa que caira sobre eles (ZIZEK, 2013b, p. 322).

Se fizéssemos uma leitura costumeira de sonho, ou desse sonho, seria constatado
que o prolongamento do sono é feito por um sonho e que o sonhador, ao ser exposto a
algum tipo de barulho, incbmodo externo, desperta. Mas a leitura de Lacan é oposta a
isso, segundo o esloveno. Para o psicanalista, 0 sujeito ndo desperta por uma irritacao
demasiada, pois 0 que existe é a “realidade externa”, a qual conhecemos, e o Real de
nosso desejo.

Esse pai primeiramente constréi uma histéria para que Seu sono possa Ser
prolongado e, assim, ndo venha a acordar para a realidade. Mas, no caso desse sonho,

deparamo-nos com uma questao interessante: o motivo pelo qual o pai acorda, pois, se
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estava a sonhar e a ver seu filho vivo, ndo seria mais significativo manter-se dormindo,
ou sonhando?

Freud nos conduz a interpretacoes. Notamos a sutileza que o autor alemé&o dirige
sua analise, como a nos indicar que desde o inicio o pai j& sabia, por conta da luz
reluzente da vela, que o velho ndo cumpriria a tarefa que lhe foi “confiada”.
Posteriormente, percebemos que o sonho ja tinha sido tecido antes mesmo do sono, que
as palavras do filho poderiam ja ter sido proferidas em vida e que havia uma ligacéo
delas com a doenca do menino. O autor menciona que esse sonho é dotado de sentido,

sendo assim:

[...] a realizagdo de um desejo. O filho morto comportou-se no sonho
como se estivesse vivo; ele proprio advertiu o pai, veio até sua cama e
0 segurou pelo brago, tal como provavelmente fizera na ocasido de
cuja lembranga se originou a primeira parte das palavras da crianga no
sonho. Em nome da realizacdo desse desejo, o pai prolongou seu sono
por um momento. Preferiu-se o sonho a uma reflexdo desperta, porque
podia mostrar 0 menino vivo outra vez (FREUD, 2001, p. 493).

E interessante percebemos, segundo Freud, que, quanto mais tentamos penetrar
em sonho, mais proximo da escuriddo chegamos, menos sabemos e mais complexo se
torna o que ndo se sabe em nossa condicdo real ilusdria, a realidade, como podemos
notar: “[...] basta tentarmos penetrar mais a fundo nos processos mentais envolvidos no
ato de sonhar, para todos os caminhos terminarem na escuriddao” (FREUD, 2001, p.
493).

Ndo se pretende encerrar, ou tornar a abordagem do tedrico acima pouco
pertinente, mas o cerne da abordagem é voltado para Lacan, por meio de ZiZek. Sendo
assim, por outro lado, para o esloveno, a partir do psicanalista francés, existe algo por
tras disso tudo, visto que o pai preferiu despertar, ndo por conta da irritacdo externa
(cheiro da fumaca, ou algo do tipo), mas pelo carater intoleravelmente traumatico de
evitar o confronto com o Real, pois preferiu acordar literalmente para poder continuar
“sonhando”. Seria esse trauma da ordem de uma dita responsabilidade para com o filho,

seria um sentimento de culpa incorporado na morte do filho, como podemos notar:

Mas a coisa com que depara no sonho, a realidade de seu desejo, 0
Real lacaniano - em nosso caso, a realidade da censura do filho ao pai
[...] - € mais aterrorizante do que a propria chamada realidade externa,
e é por isso quer ele acorda: para escapar ao Real de seu desejo, que se
anuncia no sonho apavorante. Ele foge para a chamada realidade para

25



poder continuar a dormir, para manter sua cegueira, para escapar de
despertar para o Real de seu desejo (ZIZEK, 2013b, p. 323).

Entdo, a logica freudiana seria que escapamos para 0 sonho como um meio de
fugir da realidade, para evitar empasses em nossa vida real, mas, na verdade, o que se
encontra no sonho € mais insuportavel e horrendo ainda, pois literalmente se escapa do
sonho ao acordar, voltando para a realidade, como o pai fez nesse caso.

E nesse ponto que podemos tratar, de modo bésico, a ideologia como “uma
construcdo da fantasia que serve de esteio a nossa realidade”. Mas ndo se trata de uma
ilusdo onirica que encontramos para sair, ou escapar da realidade. Zizek menciona que
“a fungdo da ideologia ndo é oferecer-nos uma via de escape de nossa realidade, mas
oferecer-nos a prépria realidade social como uma fuga de algum nucleo real traumético”
(ZIZEK, 2013b, p. 323). Desse modo:

Conforme Zizek (2009), o sujeito barrado lacaniano ($), antes de ser
captado na identificacdo, no reconhecimento/desconhecimento
simbdlico, é captado pelo Outro (a maquina significante) por meio de
um paradoxal objeto-causa do desejo em meio a isso, (0 objeto
pequeno a, para sempre perdido), mediante o segredo supostamente
oculto no “grande Outro”, que se exprime na férmula do “Sujeito
barrado puncdo objeto a” ($0a) — que é a formula lacaniana da
fantasia. Isto também significa que, de acordo com a concepc¢do
fundamental de Lacan, existe a possibilidade da consisténcia positiva,
fora do “grande Outro” — enfim fora da rede simbdlica intersubjetiva
alienante (RECH, 2012, p. 319-320).

A ideologia, assim como no caso do sono e do sonho, que sdo mais reais que a
realidade, seria a propria realidade, mas iluséria como tal. Ela é o suporte da prépria
realidade, que vai servir como uma espécie de protecdo desse Real traumatico. Assim,
podemos perceber que o trauma que se encontra no sonho é mais real que a propria

realidade (social externa).

Quando acordamos para a realidade ap6s um sonho, costumamos dizer
a n6s mesmos que “foi apenas um sonho”, com isso cegando-nos para
o fato de que, em nossa realidade cotidiana de vigilia, ndo somos nada
sendo a consciéncia desse sonho. Foi somente no sonho que nos
aproximamos da estrutura de fantasia que determina nossa atividade,
nosso modo de agir na realidade (ZIZEK, 2013b, p. 325).

E diante disso que ZiZek, apoiado em Lacan, menciona que “[...] a Verdade tem

estrutura de ficgdo: o que surge disfarcado de sonho, ou até mesmo de sonho acordado,
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as vezes é a verdade oculta em que se fundamenta a propria realidade social reprimida”.
Notamos que essa € a licdo definitiva da obra “A interpretacdo dos sonhos”, de Freud,
uma vez que a realidade é somente para 0s que “ndo conseguem sustentar o sonho”
(ZIZEK, 2013a, p. 138).

2.3 Apontando para a ideologia: nossa relagéo espontanea com o mundo

Em seu documentario “O Guia perverso do cinema” (2012), dirigido por Sophie
Fiennes,® o autor afirma logo no inicio: “A ideologia n&o é simplesmente algo imposto
anos. A ideologia é nossa relacdo espontanea com o mundo social, é como percebemos
seu significado etc. etc. NOs gostamos da nossa ideologia. Sair dela é doloroso”.
Notamos, segundo o autor, que uma ideologia nos prende e 0 quanto ela é necessaria
para a realidade, estando, na verdade, impregnada a nos e a tudo que nos cerca.

Nesse documentario, Zizek traz um exemplo pertinente, baseado no filme
“Matrix”,” que trata justamente de ficcdo, sobre a escolha da pilula azul, ou da
vermelha, em que representam a iluséo e a realidade. Mas o autor afirma que essas duas
pilulas ndo tratam de uma escolha entre ilusdo ou realidade. Ele menciona: “E claro que
a matriz € uma maquina de produzir ficcbes, mas sdo ficches que ja estruturam nossa
realidade”. E diante disso que se essas ficces simbdlicas fossem retiradas nossa
realidade se desintegraria, ou melhor, perderiamos nossa realidade. Assim, o autor
coloca em questdo uma terceira pilula, ndo para se perceber a realidade por tras da
ilusdo e sim a realidade contida na propria ilusdo.

Desse modo, se algo for muito traumatico, insuportavel, nossas coordenadas de
nossa realidade se abalam, sendo necessario transformar tudo isso em ficgdo. Assim,
podemos notar a contribuicdo da fantasia para a reconstrucdo da propria realidade, visto
que sua configuragdo envolve uma construcdo fantasiosa, em que se mascara 0 Real
traumatico de nosso desejo, pois “confrontar diretamente o Real seria uma experiéncia
impossivel, incestuosa e autodestruidora” (ZIZEK, 2006). Sendo assim, ha uma
possibilidade de o sujeito algum tipo de consisténcia positiva, mas fora da rede

simbdlica alienante, por meio da fantasia (ZIZEK, 2013b).

® Diretora e produtora de cinema na Inglaterra.

’ Matrix é uma producdo cinematogréfica estadunidense e australiana de 1999, dos géneros acdo e ficcéo
cientifica, dirigido pelas irmas Wachowski e protagonizado por Keanu Reeves e Laurence Fishburne. Foi
escrito como uma trilogia, Matrix, Matrix Reloaded e Matrix Revolutions. A histéria inteira do universo
Matrix esta presente nos trés filmes.
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A fantasia serve, no entanto, como protecdo do Real traumatico, visto que:

[...] o que experimentamos como “realidade” é estruturado pela
fantasia, e se a fantasia serve como O crivo que nos protege,
impedindo que sejamos diretamente esmagados pelo real cru, entdo a
prépria realidade pode funcionar como uma fuga de um encontro com
o real. Na oposigéo entre sonho e realidade, a fantasia esta do lado da
realidade, e € em sonhos que nos defrontamos com o real traumatico —
ndo é que os sonhos sejam para aqueles que ndo conseguem suportar a
realidade, a propria realidade é para aqueles que ndo conseguem
suportar (o real que se anuncia em) seus sonhos [...] (ZIZEK, 2010, p.
73).

Cabe salientarmos que a realidade em si, segundo o esloveno “[...] na medida em
que é regulada por uma ficcdo simbolica, oculta o real de um antagonismo- e é esse real,
foracluido da ficcdo simbdlica, que volta sob a forma de apari¢des espectrais” (2013c, p.
32). Sendo assim, esse espectro da corpo, ou forma, aquilo que € fugidio a realidade,
como nos apresenta Zizek, a realidade “simbolicamente estruturada”. Por isso, néo

existe realidade sem espectro, pois:

[...] (o que vivenciamos como) realidade ndo € a “propria coisa”, é
sempre ja simbolizado, constituido e estruturado por mecanismos
simbolicos — e o problema reside no fato de que a simbolizacdo, em
ultima instancia, sempre implica uma divida simbdlica ndo quitada,
ndo redimida. Esse real (a parte da realidade que permanece néo
simbolizada) retorna sob a forma de aparicbes espectrais.
Consequentemente, ndo se deve confundir “espectro” com “ficgdo
simbolica”, com o fato de que a realidade em si tem a estrutura de
uma ficcdo, por ser simbolicamente (ou, como dizem alguns
socidlogos, “socialmente™) construida; as nocoes de espectros e ficcdo
(simbdlica) sdo co-dependentes em sua prépria incompatibilidade [...]
(ZIZEK, 2013c, p. 26).

Entdo, o autor deixa claro que a realidade nunca se mostra como “ela mesma”,
visto que s se apresenta por meio de sua simbolizacdo, que é incompleta, ou falha. E
através da lacuna de separagdo que existente entre a realidade e o Real que surgem as
aparicOes espectrais. Desse modo, a realidade é a méascara do Real, sendo a ideologia
forjada nessa realidade, que é a propria mascara do Real. E nesse ponto que cabe
ressaltar que a fantasia contribui para a estruturacdo da propria realidade, visto que sua
configuracdo envolve uma construgdo fantasiosa para que o Real traumatico do nosso

desejo seja mascarado.
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A diferenca entre Lacan e o “realismo ingénuo” é que, para Lacan, o
Unico ponto em que nos aproximamos desse nucleo sélido do Real é,
efetivamente, o sonho. Quando acordamos para a realidade apds um
sonho, costumamos dizer a n6s mesmos que “foi apenas um sonho”,
com isso cegando-nos para o fato de que, em nossa realidade cotidiana
de vigilia, ndo somos nada sendo a consciéncia desse sonho. Foi
somente no sonho que nos aproximamos da estrutura de fantasia que
determina nossa atividade, nosso modo de agir na realidade (ZIZEK,
2013b, p. 325).

Portanto, se a fantasia contribui para a estrutura da prépria realidade, assim
também acontece 0 mesmo com a ideologia, segundo Zizek, visto que a fantasia, em seu

sentido fundamental, € um paradoxo ontoldgico que:

[...] reside no fato no fato de que ela subverte a oposi¢do tipica de
“subjetivo” e “objetivo”: é claro, a fantasia é por definicdo néo
objetiva (algo que existe independentemente das percep¢des do
sujeito); no entanto, ela é também ndo subjetiva (algo que pertence as
intuicBes conscientemente experimentadas do sujeito, o produto de
sua imaginacdo. A fantasia pertence antes a “bizarra categoria do
objetivamente, subjetivo - o modo como as coisas realmente,
objetivamente, parecem ser para VOC&, mesmo que ndo parecam Ser
dessa maneira para vocé” (ZIZEK, 2010, p. 66).

Dessa forma, podemos notar que na fantasia recai determinadas crencas, ou
superstigdes, interiores que ndo sabemos que nos pertence, sendo responsaveis por
nossas atitudes, ou acdes. Esse “saber que ndo se sabe” é o proprio cerne da fantasia,

como podemos notar:

[...] minha experiéncia subjetiva é regulada por mecanismos
inconscientes objetivos que sdo descentrados em relagdo a minha
experiéncia de mim mesmo e, como tais, fora de meu controle (uma
ideia afirmada por todo materialista) mas sim algo muito mais
perturbador [...] (ZIZEK, 2010, p. 68).

Se € na fantasia que acontece a incidéncia de determinadas crencas e suposi¢es
negadas e que ndo sabemos que abrigadas, determinando nossos atos e sentimentos, o

cerne dela, consequentemente, é o saber do proprio inconsciente freudiano.

Esta é também uma das maneiras de especificar o significado da
afirmacdo de Lacan de que o sujeito é sempre descentrado. O que ele
quer dizer ndo é que minha experiéncia subjetiva é regulada por
mecanismos inconscientes objetivos que sdo descentrados em relacéo
a minha experiéncia de mim mesmo e, como tais, fora de meu controle
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(uma ideia afirmada por todo materialista) [...] (ZIZEK, 2010, p. 66-
67).

Isso significa que, de acordo com Lacan, segundo o autor esloveno, ocorre algo
muito mais perturbador conosco, visto que nos encontramos privados até do controle de
nossa experiéncia mais intima, da forma que as coisas “parecem ser para mim”. Sendo
assim, estamos privados da fantasia fundamental, necesséaria para o cerne de nosso ser,
ao passo que ndo podemos experimenta-la ou assumi-la de fato.

Dessa forma, o que caracteriza a subjetividade humana é o hiato que faz a
separacdo do homem de sua fantasia fundamental, sendo essa inacessibilidade, que
torna o sujeito “vazio”. Em consequéncia dessa impossibilidade de alcance, impde-se
uma relagdo que subverte a noc¢do corrente do sujeito que experimenta a si mesmo, por
meio de seus estados interiores, ocorrendo assim: “[...] uma estranha relacdo entre o
sujeito vazio, ndo fenoménico, e os fendbmenos que permanecem inacessiveis ao
sujeito”. Assim, a psicanalise nos permite formular uma paradoxal fenomenologia que
compreende a urgéncia de experiéncias descoladas de um sujeito, mesmo que tais
fendmenos aparecam para este sujeito. Mesmo assim, i1sso ndo quer dizer que o sujeito
ndo se encontra envolvido nesse ponto, pois ele esta no modo da exclusdo como
dividido, como agéncia que € incapaz de “assumir o cerne de sua experiéncia interior”
(ZIZEK, 2010, p. 69).

Se ha um hiato nesta perspectiva, este separa:

[...] para sempre o cerne fantasistico do ser do sujeito dos modos mais
superficiais de suas identificacdes simbolicas ou imaginarias. Nunca
me € possivel assumir plenamente (no sentido de integracéo
simbolica) o cerne fantasistico do meu ser: quando ouso enfrenta-lo de
perto demais, 0 que ocorre é o que Lacan chama de afanise (a auto-
obliteragdo) do sujeito: o sujeito perde sua consisténcia simbdlica,
desintegra-se (ZIZEK, 2010, p. 70-71).

Para exemplificarmos melhor, vale voltarmos a literatura. Em Lacos de Familia,
Clarice Lispector trata dos conflitos intimistas e das relagdes familiares em geral, mas se
recorremos a um conto especifico dessa obra poderemos perceber literariamente o que o
esloveno nos quer mostrar. A personagem principal do conto “Mistério em S&o
Cristovdo” € um exemplo inegavel de que a angustia frente ao absurdo, o desejo da
juventude e da vida toda, assim como 0 medo do vazio da existéncia, gravita a

“realidade” do universo fabuloso dessa narrativa. Este conto trata de uma mocinha que,
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depois de um jantar rotineiro e tranquilo com a familia, tem uma visao, que mais parece
ser um sonho, em que trés mascarados, fantasiados de galo, touro e cavaleiro demoniaco
com olhos candidos, invadem o jardim de sua casa. Quando vdo embora, ela percebe
que um dos jacintos do jardim havia sido “quebrado no talo”. O que acontece a mocinha
de dezenove anos, apresentada, respectivamente, como personagem cuja subjetividade
depende de um acontecimento que marque sua vida, nos mostra isso de modo simples.
E diante deste acontecimento que devemos nos atentar, pois, ao invadirem o jardim da

casa da mocinha, ndo nomeada, os trés mascarados e ela se olham:

Entdo, o galo avancou. Poderia colher o jacinto que estava a sua méo.
Os maiores, porém, que se erguiam perto de uma janela — altos, duros,
frageis — cintilavam chamando-o. Para la o galo se na ponta dos pés, e
0 touro e o cavaleiro acompanharam-no. O siléncio os vigiava. Mal
porém quebrara a haste do jacinto maior, o galo interrompeu-se
gelado. Os dois outros pararam num suspiro que os mergulhou em
sono. Atras do vidro escuro da janela estava um rosto branco olhando-
0s. O galo imobilizara-se no gesto de quebrar o jacinto. O touro
guedara-se de mados ainda erguidas. O cavalheiro, exangue sob a
mascara, rejuvenescera até encontrar a infancia e o seu horror. O rosto
atras da janela olhava (LISPECTOR, 1990, p. 141-142).

Mas devemos nos ater a um detalhe que ndo passa despercebido pela autora
brasileira: eles se véem, mas ndo diretamente, pois eles a olham através de suas
mascaras, enquanto ela os olha por meio da janela de vidro. Ndo ha assim um contato
direto com o Real (traumatico). Desse modo, segundo Zizek (2013b), a fantasia
contribui assim para a reconstrucdo da prépria realidade, visto que sua configuracéo
envolve uma construcdo fantasiosa, em que se mascara 0 Real trauméatico de nosso
desejo.

Notamos, assim, a mudanca por que passa a mocinha, no final do conto, no

momento em que aparece um fio branco em seu cabelo:

Seu rosto apequenara-se claro — toda a construcdo laboriosa de sua
idade se desfizera, ela era de novo uma menina. Mas na imagem
rejuvenescida de mais de uma época, para o horror da familia, um fio
branco aparecera entre os cabelos da fronte [...]. A mocinha aos
poucos recuperou sua verdadeira idade. Somente ela ndo vivia a
perscrutar (LISPECTOR, 1990, p. 144).

E diante desse exemplo que notamos que 0 sujeito é “atravessado por um
violento solapamento da prépria base de sua identidade e de sua autoimagem, a ponto
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de desintegrar-se, pois o cerne de sua fantasia Ihe é intoleravel” (RECH, 2012, p. 322).
Mas, nota-se uma ambiguidade precisa na fantasia, visto que ela funciona como o crivo
protetor desse encontro com o Real traumatico, mas que, naquilo que ela tem de mais
fundamental, ndo pode ser subjetivada, pois tem de permanecer recalcada para poder
funcionar (ZIZEK 2009a, apud RECH, 2012).

Portanto, o cerne da fantasia é insuportavel, pois:

[...] quando Freud escreve: “Se aquilo pelo qual [os sujeitos] desejam
mais intensamente em suas fantasias Ihes for apresentado na realidade,
eles, ndo obstante, fogem dele”, o que ele quer dizer ndo é apenas que
iSSO ocorre por causa da censura, mas, sobretudo, porque o cerne da
fantasia nos ¢ insuportavel (ZIZEK, 2008, p. 144).

Se a realidade é a mascara do Real, a fantasia é necessaria para a estruturacdo da
propria realidade, visto que sua configuracdo envolve uma construcéo fantasiosa para
que o Real traumatico do nosso desejo seja mascarado. Assim como Lacan, Zizek
compreendeu a fantasia como uma cena imaginaria que nos apresenta tanto as
coordenadas quanto o roteiro de nosso desejo, sendo que o desejo nesse ponto é apenas
constituido, visto que ela nos ensina a desejar, como podemos notar “[...] a causa do
desejo € o traco em razdo do qual desejamos o objeto, algum detalhe ou tique de que em
geral somos inconscientes, e que por vezes até percebemos incorretamente como um
obstaculo apesar do qual desejamos o objeto” (ZIZEK, 2010, p. 85).

E importante salientar que a fantasia serve para o dito enigma do desejo do
Outro, visto que ela mascara o real do nosso desejo. Ele, portanto, nos ensina realmente
como desejar, visto que “[...] fantasia ndo significa que quando desejo uma torta de
morango e ndo posso té-la na realidade eu fantasio que a estou comendo; o problema é
antes: para comegar, como sei que desejo uma torta de morango? E isso que a fantasia
me diz” (ZIZEK, 2010, p. 62).

A fantasia, portanto, em seu nivel fundamental, nos mostra como somos para 0s

outros, como podemos notar:

[...] o desejo encenado na fantasia ndo é o do préprio sujeito, mas o
desejo do outro, o desejo daqueles & minha volta com quem interajo: a
fantasia, a cena ou cendrio fantasistico, € uma resposta para: “Vocé
estd dizendo isto, mas o que vocé realmente quer dizer isto?” A
questdo original do desejo ndo é diretamente “Que quero eu?”, mas “O
gue querem os outros de mim? O que veem eles em mim? O que sou
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eu para esses outros?” [...] a fantasia me diz o que eu sou para meus
outros [...] (ZIZEK, 2010, p. 63).

Diante disso, as coordenadas da ordem simbolica estdo presentes para nos
possibilitar a capacidade de suportar 0 impasse desse desejo do Outro, apesar de ser

falha, em ultima instancia, pois:

[...] o impacto traumatico da “cena primordial”’, o enigma dos
significantes do desejo do Outro, gera um excesso que ndo pode nunca
ser completamente “suprassumido” na ordenagdo simbolica. A notdria
“falha” consubstancial ao animal humano ndo €é simplesmente
negativa, uma auséncia de coordenadas instintivas; ela é uma falha em
relacdo a um excesso, a presenca excessiva do prazer traumatico
(ZIZEK, 2008, p. 142).

H4&, no entanto, um paradoxo, pelo fato de ter significagdo, pois a condicéo de
possibilidade dessa significacdo é a propria condicdo de impossibilidade. Sendo assim,
0 cerne “indigesto”, “traumatico”, sempre que for apoio de sentido, é a fantasia
fundamental, propriamente dita (ZIZEK, 2008).

Sendo assim, podemos notar que a formula da fantasia, segundo Lacan, que
produzimos, é a do sujeito $ que encontra-se num lugar vazio e o objeto a é objeto que
necessita de um lugar na estrutura, € um objeto que é excessivo, sobre o qual Zizek

€SCreve:

[...] assim que a ordem simbolica surge, lidamos com a minima
diferenca entre o espaco estrutural e o elemento que ocupa, completa,
este espaco: um elemento sempre é precedido logicamente pelo
espago na estrutura que ele completa. As duas séries podem, portanto,
também ser descritas como a estrutura formal “vazia” (significante) e
a série de elementos que completam o0s espagos vazios na estrutura
(significado) A partir desse ponto de vista, o paradoxo consiste no fato
de as duas séries nunca se sobreporem: sempre encontramos uma
entidade que é simultaneamente - em relacéo a estrutura — um espaco
vazio, desocupado, e - em relacdo aos elementos — um objeto elusivo,
que se move rapidamente, um ocupante sem lugar (2008, p. 136).

A fantasia é, acordo com o autor, por definicdo, ndo objetiva, visto que ela ndo
existe independentemente das percepc¢des do sujeito, mas ela também é nédo subjetiva,
pois ela ndo é algo no sentido de ser redutivel as intuicdes conscientemente
experimentadas do sujeito, quer dizer, ela ndo é o produto de sua imaginagdo. Desse

modo, “[...] a fantasia pertence antes a “bizarra categoria do objetivamente subjetivo” —
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do modo pelo qual as coisas realmente, objetivamente, parecem ser para Vocé, mesmo
que elas ndo parecam ser dessa forma vocé” (ZIZEK, 2008, p. 138).

A ideologia, em sua dimensao bésica, é a construgdo da fantasia que serve como
protecdo a nossa “realidade, uma verdadeira “ilusdo” que estrutura nossas relacoes
sociais reais e, como consequéncia, “mascara um insuportavel nucleo real”. Segundo
Zizek, o sujeito marcado por uma fantasia fundamental, falhara diante do
reconhecimento de si mesmo, justamente por causa do seu preciso entrelagamento com

0 objeto causa de desejo, 0 objeto pequeno a, para sempre perdido.

[...] o objeto pequeno a [...], se impde como o oposto exato do objeto
das ciéncias modernas, o qual é enfocado de modo totalmente
impessoal e abordado de modo claro e distinto. O objeto pequeno a ou
é visto a partir de uma perspectiva subjetiva particular, com um olhar
distorcido, ou ndo pode ser visto de modo algum. E por isso que Zizek
considera que a nocdo psicanalitica do objeto pequeno a pode ser
utilizada para constituir nossa compreensdo dos “objetos sublimes”
postulados pelas ideologias na esfera do politico, objetos estes que se
mostram inconsistentes quando finalmente sdo abordados de forma
desapaixonada (RECH, 2012, p. 324).

Desse modo, este objeto a é um “objeto sublime”, visto que, de acordo com
Freud, é um objeto “sublimado” pelo sujeito “até o ponto em que ele se ergue como
representante metonimico” necessario ao gozo do sujeito, uma vez que as fantasias
inconscientes foram retiradas da castracéo, ou do recalque (RECH, 2012 p. 323). Sendo
assim, o sujeito encontra-se em posi¢cdo que ndo pode ser neutra, pois esses objetos
sublimes evocam essa impossibilidade do sujeito sair totalmente da realidade que Vé, ja
que eles sdo condicionais de perspectivas particulares, pois sera seu desejo,
independentemente de ser consciente ou ndo, que direcionara seu olhar.

Faz-se necessario entendermos melhor outros conceitos que embasardo nossa
discussdo em torno da ideologia, seguiremos tratando do conceito de fetichismo, desde
sua origem, até seu surgimento na psicanalise, retornaremos, ainda, a teoria marxista,

por meio da visdo de Zizek.
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3 - A GENESE DO CONCEITO DE FETICHISMO

3.1 Fetichismo: surgimento e abordagem na Psicanalise

A obra Fetichismo: colonizar o Outro (2010), de Vladimir Safatle, trata do
conceito de fetichismo, inaugurado pela primeira vez pelo francés Charles de Brosses,
em 1756, surgindo para operar o estabelecimento de limites entre “nossas sociedades
esclarecidas e sociedades primitivas”, “vitimas de um sistema encantado de crencas
supersticiosas”. O autor francés apresenta, segundo Safatle, um termo derivado do
portugués antigo, muito proximo ao latim, fetisso, hoje feitico, tendo como finalidade
mostrar o real significado desse novo conceito: “culto de objetos inanimados e, em
outros casos, como divinizacdo de animais e de fendmenos irregulares da natureza”.
Sendo assim, podemos adentrar mais a fundo no significado de tal termo, oriundo da
raiz latina fatum, cujo significado se apresenta de modo relevante: destino, ou oraculo,
mas que remete tantos outros termos e significados, como a derivacdo de factio, modo
de fazer, ou melhor ainda, facticius, artificial, falso. Este Gltimo nos remete a artificio,
“via mais proxima do sentido original da palavra que Freud ira recuperar” (SAFATLE,
2010, p. 32).

Tal conceito atravessa muitos séculos, com a caracterizacdo do pensamento
primitivo, passando, assim, por muitos autores, mas sera com Augusto Comte que
ganhard maior dimens&o, pois, com esse autor, o fetichismo sera tratado na vida social.
Contudo, sO depois é que sera tratado na psicologia e nos estudos sobre perversoes.
Sendo assim, vale ressaltar que, de acordo com Safatle (2010, p. 22), o fetichismo,
como nosografia da perversao, tinha o dever de dar conta “dos modos de investimento
libidinal em objetos inanimados e partes do corpo, investimentos esses que podiam
chegar a condicdo de determinacbes exclusivas do interesse sexual”. Entdo, cabe
observarmos como tal conceito aparecia, ou era usado, nos estudos, conforme 0 mesmo

autor menciona:

Da mesma forma que o fetichismo aparecia no interior das teorias
sobre a vida social como dispositivo de critica a formas de vida que
teriam permanecido em uma “infancia perpétua” marcada pela
ignorancia e barbéarie, o fetichismo relacionado a vida amorosa
aparecia como modo de fixagdo do comportamento a uma fase
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regressiva em relacdo a maturidade sexual ligada aos imperativos de
reproducdo (SAFATLE, 2010, p. 22-23).

Esse é um ponto primordial para a analise sobre fetichismo, visto que o objeto de

estudo passara a ser a formacéo do Eu, como podemos notar:

Eles apresentam uma elaboracdo maior referente as formas de
encantamento e alienacdo proprias a modos hegeménicos de relacdo
dos sujeitos ao trauma da sexualidade e da diferenca sexual. No
entanto, tal forma trard consequéncias para além do campo da
sexualidade. Vaérios foram os psicanalistas que perceberam como
Freud tendia, no final de sua vida, a desdobrar suas reflexdes
desenvolvidas no interior da teoria restrita do fetichismo para repensar
sua teoria da formagéo do Eu (SAFATLE, 2010, p. 24).

Desse modo, ao retomarmos o conceito de fetichismo no campo da cultura,
notamos a semelhanca de estrutura apresentada por Freud. Assim, cruzam-se psicanalise
e teoria social. Ao passo que o psicanalista alemé&o trata, no fetichismo, o objeto do
desejo como um subjugar-se a uma idealizagdo que o transforma em suporte de um
traco que é elevado a uma “condicdo de encarnacdo sensivel do valor”, a descri¢do de
Marx sobre isso ndo € diferente. Notamos que o corpo dos objetos deve carregar a
negacdo, ou deve ser negado, para melhor explicitar, surgindo, assim, a encarnacao de
um valor.

Contudo, Marx ird basilar o conceito de fetichismo da mercadoria na Teoria
Psicanalitica, a qual tinha como origem os fatos da sexualidade infantil, presentes nos
primeiros anos de vida. Tal conceito era compreendido como “‘simbolo substituto
(Ercsatzsymbol) do pénis feminino existente na dimensdo da fantasia” (SAFATLE,
2010, p. 71). Sendo assim, Freud tratard da génese do fetiche a partir da experiéncia do
medo da castracdo, encontrado, praticamente, apenas nos meninos, visto que a menina
vai ter que lidar com a imagem da perda de um pénis, tdo insuportavel para 0s meninos.
E diante do medo angustiante e insuportavel, “sentido” pelo género masculino, que

surgira o fetiche:

A crianca sO “percebe” a castracdo feminina, com todo significado
simbolico, a partir do momento em que acredita na fantasia da
universalidade de uma forma de gozo ligada a existéncia do pénis.
[...]. Ou seja, hd uma estrutura sociossimbolica que, em um
determinado momento da maturacdo sexual, atualiza-se sob a forma
de fantasias. E na maneira de lidar com essa fantasia da ameaca de
castracdo que o fetichismo aparecerd (SAFATLE, 2010, p. 68).
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Entdo, a menina lida com a humilhacéo que produzira, nela, inveja do pénis, pois
ndo precisara lidar com o medo angustiante de uma “possivel perda”, visto que ja foi
obrigada a aceitar uma castracdo “ja acontecida”. Mas, cabe ressaltar, que o fetiche
aparece embutido de varias formas no sujeito, ndo esta restrito a uma simples
exemplificacdo aqui presente.

Entdo, € de extrema importancia retornarmos a Freud para tratarmos desse
conceito que perpassa em tantas teorias, como, por exemplo, no “fetiche da mercadoria”
de Marx. Sendo assim, em seu breve artigo, intitulado “Fetichismo”, de 1927, o

psicanalista menciona que o fetiche é:

[...] na verdade, é um substituto para o pénis. Por isso, logo me
apresso em acrescentar que ndo se trata de um substituto para um
pénis qualquer, e sim para um pénis especifico e muito especial que —
embora posteriormente perdido — foi importante na primeira infancia.
Ou seja: trata-se de um pénis que em casos normais deveria ter sido
abandonado ao longo do desenvolvimento, mas que o fetiche tem a
fungdo de preservar. Para expressa-lo de modo ainda mais claro: o
fetiche é um substituto do pénis da mulher (da mae) em que o
menininho outrora acreditou e do qual — bem sabemos o porqué — néo
quer de modo algum abdicar (FREUD, 2007, p. 161-162).

O autor traz a questdo da castracdo, da mée, ou da mulher, como uma recusa de
tomada de conhecimento do “acontecido”, mas, mesmo assim, apoiado por percepcao e,
como consequéncia, seu pénis estaria em perigo. Desse modo, ele trard um antigo termo
para referir-se a esse processo patologico, “recalque” (verdrangung), que significa
“renegar”, quer dizer “recusar a realidade”, “negar” etc. A palavra renegar possui uma
ambiguidade em sua significacdo, visto que ndo se renega 0 que ndo se conhece, para
renegar algo temos que té-lo aceito anteriormente.

Entdo, a percepcdo da auséncia do pénis permanece para que a recusa possa
acontecer, mas isso ndo significa que a crianga tenha, ou mantenha, pura sua ideia, ou
como o autor menciona, sua crenca, de um possivel falo nas mulheres. Entramos, assim,
na relacdo da “percepc¢éo indesejada” e o “contradesejo”, regidos nas leis inconscientes

do pensamento, em que:

[...] @ mulher teve um pénis, mas esse pénis ndo é mais 0 mesmo de
antes. Outra coisa tomou seu lugar e tornou-se seu substituto, de modo
gue esse substituto herda agora todo o interesse anteriormente dirigido
a seu predecessor. Além disso, nota-se que o horror a castracéo levou
o fetichista a erguer — por meio da criacdo desse substituto — um
monumento que ndo deixa esse horror ser esquecido e convoca com
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maior intensidade ainda esse interesse antes voltado ao pénis.
Ademais, um estranhamento [Entfremdung] perante os 6rgdos genitais
femininos reais esta presente em todo fetichista e permanece como um
stigma indelebile do recalque ocorrido. Portanto, agora fica claro o
que o fetiche é capaz de realizar e 0 que o mantém ativo. Ele
permanece como indicio do triunfo sobre a ameaca de castragdo e
como uma protecédo contra ela (FREUD, 2007, p. 162- 163).

Freud trata da aversdo de todos os fetichistas aos 6rgaos sexuais femininos como
sinal de triunfo, mas, ao mesmo tempo, uma ameaca de castracdo, de perda, pois, como
podemos notar, esse processo € descrito pelo autor em questdo como algo bastante
traumatico, que realmente causa horror. E, portanto, a partir disso, que teremos a nogao
da falta, do pénis nas mulheres, visto que nenhum homem € poupado do horror da
castracao perante a visao do 6rgdo sexual feminino.

Ao tratar da imagem da auséncia de um pénis nas meninas, ou na mulher, e, ao
mesmo tempo o medo da castracdo para 0s meninos, ele traz a questdo da simbologia da
distingdo binaria de sexo. Desse modo, as meninas assumirdo sua feminilidade e os
meninos a recusardo e, como consequéncia, haverd agressividade em relacdo ao
feminino.

Além disso, o autor trara a questdo do bloqueio da memdria no que diz respeito
aos casos de amnésia traumaética para continuar seu desenvolvimento do conceito aqui
em questdo. Assim, como “nos casos de amnésia, em que a memdria congela na ultima
impressdo que precede o evento assustador [unheimlichen] e traumatico”, também
ocorre com respeito ao interesse do individuo, se transformando em um fetiche
(FREUD, 2007, p. 163). O fetiche funcionara como objeto que ocupara o lugar de algo,
do vazio, sendo tal objeto ligado intimamente ao corpo®. Mas ao encontrar-se nessa
posicdo, ou nesse lugar, ele demarca a existéncia da falta, ou de um buraco, visto que
esse conceito em Freud “[...] oculta a falta (“castracdo”) em torno da qual se articula a
rede simbdlica” (ZIZEK, 2013b, p. 327). Isso pode ser visto posteriormente em Lacan,
guando este tratara da ordem simbolica.

Vale ressaltar que esse esquecimento, como posto anteriormente, ndo é um
apagamento total. Para tanto, o autor traz a questdo da neurose e da psicose, apoiado em
exemplos de casos clinicos. Em se tratando de um certo apagamento, estamos no plano
da neurose, visto que uma atitude se ajusta ao desejo e outra a realidade, como bem é

apresentado no caso de dois jovens que perderam o pai e que ndo se “lembram” disso.

8 Cabe ressaltar que o fetiche encontra-se intimamente associado ao corpo, visivel e inanimado, mas é um
objeto ndo sexual.
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Um dos pacientes encontrava-se dentro de duas situacGes angustiantes, uma em que 0
pai estaria vivo e ndo o permitiria tomar suas préprias decisfes e outra em que ele
mesmo era 0 sucessor do pai morto. Se fosse 0 caso de uma psicose, uma dessas
situacOes “a que se ajustava a realidade - estaria ausente” (FREUD, 2007, p. 165).

Pode-se notar que o autor passa por varios conceitos fundamentais de sua teoria
para tratar desse assunto. Como podemos notar, diante do horror da castragdo Freud
mencionara que, segundo Safatle, trés reacfes possiveis a esse medo podem surgir,
como “torna-se homossexual; criar um fetiche; [...], simplesmente supera-lo, aceitando
0 ‘pequeno pénis’ [...] que as mulheres tém a oferecer” (SAFATLE, 2010, p.16).

Diante disso, aderegos que seriam o fetiche dos fetichistas podem ser, em alguns
casos, a representacdo da cena de castragdo, como podemos notar:

[...] a atitude cindida se manifesta no modo como o fetichista — em
realidade ou em fantasia — lida com o fetiche. Além de quase
reverenciar o seus fetiche, com frequéncia fica evidente que ele o trata
como uma representacdo [Darstellung] da cena da castracdo. Isso
acontece em especial se tiver desenvolvido uma forte identificacdo
com o pai. [...] A ternura e a hostilidade no tratamento do fetiche —
que correspondem & renegacao e a aceitacdo e ao reconhecimento da
realidade da castracdo [...] (FREUD, 2007, p. 165).

Entretanto, para se acreditar em uma castracdo feminina, é imprescindivel a

fantasia como apoio simbolico, pois de acordo com Freud, segundo Safatle:

[...] a ameaca de castracdo é, principalmente, uma fantasia advinda
do acervo filogenético da espécie (ja que Freud admite ocorréncias
reais de castracdo nos tempos primitivos que teriam se conservado
como heranga filogenética). De fato, ndo é possivel haver, no sentido
forte do termo, sequer “percepcdo” da castracdo feminina, ja que a
simples auséncia de pénis na mulher ndo é imediatamente sinbnimo de
castracdo, com todo o seu significado simbdlico. Assim como a
ameagca de castracdo, a crenca na castracdo feminina também é uma
fantasia. A crianga s6 “percebe” a castragdo feminina, com todo seu
significado simbdlico, a partir do momento em que acredita na
fantasia da universalidade de uma forma de gozo ligada a existéncia
do pénis (SAFATLE, 2010, p. 68).

Contudo, é importante levarmos em consideracdo esse dado, visto que a
universalidade do recurso de constituicdo de identidades sexuais em nossas sociedades

acontece de modo fantasmatico, pois existe uma estrutura sociossimbdlica, atualizada
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em fantasias. Diante disso, o fetichismo aparece por meio da maneira que se lida com a
fantasia da ameaca de castracao.
O fetichismo, ao ser posto no lugar do buraco, ¢ elevado a condigdo de “objeto

do desejo” no caso de:

[...] via associativa que o permite vincular-se a fantasias inconscientes
construidas a partir das primeiras experiéncias infantis de satisfacéo.
Um neurético normalmente recalca o que € da ordem da fantasia e,
com isso, recalca também o processo de produgdo dos objetos capazes
de causarem seu desejo. [...] no caso do fetichismo, algo de
substancialmente diferente ocorre. Como a fantasia ndo é objeto de
uma operacgdo de recalcamento, mas é claramente assumida através do
ato de “emprestar” atributos a objetos a fim de conformé-los a
estruturas fantasmaticas, temos uma posicdo subjetiva ndo mais
caracterizada pelo desconhecimento. Pois 0 sujeito tem claramente
ciéncia da “fabricacdo” eu ele impGe ao objeto; ou seja, de uma forma
paradoxal, trata-se de uma reificacdo que se revela enquanto tal
(SAFATLE, 2010, p. 77).

Podemos notar que o importante para o fetichista ndo é o objeto em si, mas o
traco atributivo que ele carrega e que ndo pertence ao objeto, propriamente dito. Desse
modo, ndo h& um fascinio pelo objeto®, pois ele sabe que tal objeto é somente um
suporte para se inovar um traco fantasmatico. Contudo, o fetichismo seria um processo
de substituicdo, no qual tem-se um objeto no lugar de outro. Tal objeto seria, assim,
aquele ja mencionado, anteriormente, o pénis que na primeira infancia teve participacédo
importantissima na vida da crianca, quer dizer, 0 pénis materno que outrora a crianga
acreditou e que negou renuncia-lo completamente. Sendo assim, o fetiche é, dito em
linhas gerais, um aparato de defesa, ou um mecanismo, contra a castracao.

Cabe ressaltar que, contrariamente a Freud, segundo Luciano Elia (2010, p. 66):

A grande virtude da leitura lacaniana é justamente, aqui, a de situar o
falo ndo como um 6rgédo do corpo (o pénis como érgdo material), ndo
como um mero objeto imaginario (condicdo que o falo pode assumir,
mas que ndo é sua condi¢do primordial), nem mesmo como uma
fantasia, mas como significante, como operador simbdlico que permite
ao sujeito situar-se quanto ao seu desejo, porque permite ao sujeito se
fazer representar em face daquilo que, enquanto tal, ndo tem
representacdo no inconsciente: a diferenca sexual, o sexo.

% De acordo com Safatle (2010, p, 78), isso s6 ndo ocorre no sentido do fetichista “[...] supostamente crer
vir do objeto alguma ‘for¢a’ que o atrairia de maneira irresistivel”.
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Nota-se, assim, que estamos lidando com uma “castracdo simbdlica” que possui,
ou melhor, concebe o “falo” como significante. Pode-se entender por isso, de acordo
com o autor esloveno (2008), os objetos que além de simbolizar o poder, também
posicionam o sujeito que os adquire em um lugar que efetivem esse poder. Mas tal
exercicio do poder castra, pois “[...] elas introduzem uma fenda entre o que eu
imediatamente sou e a funcdo que exerco” (p. 130). Sendo assim, podemos notar a
significacdo da castracdo simbolica. Tal castracdo ndo pode ser entendida erroneamente
como simbolica, no sentido que apenas € representada simbolicamente, e sim, deve ser
compreendida como acontecida por encontrar-se dentro da ordem simbolica. Desse
modo, a castracdo € a fenda “entre o que eu imediatamente sou e 0 mandato simbodlico
que me confere essa ‘autoridade”, sendo sinbnima ao poder.

Zizek, assim, deixa claro que o “falo” é um “6rgdo sem um corpo”, na medida

que € vestido, mas sem fazer “parte organica” dele.

[...] longe de nos amarrar a nossa realidade corpérea, a “castracdo
simbolica” sustenta a nossa prépria habilidade de “transcender” essa
realidade e entrar no espaco do Devir imaterial. O sorriso autbnomo
gue sobrevive sozinho quando o corpo do gato desaparece em Alice
no Pais das Maravilhas ndo representa também um érgdo “castrado”,
arrancado do corpo? E se, portanto, o proprio falo, enquanto
significante da castracdo, representar um 6rgao desse tipo, sem corpo?
[..] (ZIZEK, 2008, p. 125).

Nota-se que as interrogacdes soam muito mais como exclamagdes, visto que
“falo” é, portanto, na perspectiva do autor esloveno, o “significante da castragdo”, ou
seja, 0 “Orgado da passagem impossivel do corpo’ para 0 ‘pensamento’ simbolico”
(ZI1ZEK, 2008).

3.2 Fetichismo da mercadoria sob uma visao zizekiana

Partindo, entdo, da concepcdo marxista de ideologia, fetichismo e mercadoria,
que servem como base, praticamente, de muitas reflexdes deste trabalho, oferecendo
elementos para pensarmos os fendmenos da politica contemporanea, servindo em alguns
momentos como dispositivo para a realizacdo de uma critica aos préprios conceitos de
ideologia, fetichismo e mercadoria, ndo no sentido negativo do termo, mas na direcao
de uma reformulacéo, ou atualizacdo, destes conceitos nesse contexto social e historico

que é distinto daquele que serviu de corpus para o pensador alemao.
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O conceito elementar deste trabalho, no qual os outros conceitos se apoiam,
ideologia, é um termo que tem uso largo ao longo da histéria do pensamento ocidental
e, nota-se, ganhou vulto e dimensdo complexa com a difus&o da obra de Marx. E através
do conceito de ideologia que o autor alude a alienacdo da classe operaria em relacdo ao
produto de seu trabalho, processo em que o0 sujeito gradualmente deixa de reconhecer
como seu um bem que foi por ele fabricado, ignorando, do mesmo modo, que sua forga
de trabalho esta incluida no valor total do produto, gerando, por essa exploragdo e
alienacdo, o lucro do capitalista, a denominada mais-valia. Dessa forma, esse processo
acaba sendo efetivado em virtude da ideologia dominante, a qual alega que o
proprietario dos bens é apenas o capitalista, por ser o dono dos meios de producéo.
Desse modo, e, sobretudo, partindo de um discurso amplamente difundido e apoiado na
“ndo mensurabilidade” da forca de trabalho e na concretude dos meios de producéo, 0
capitalista anula qualquer possibilidade de o trabalhador se apropriar do resultado de sua

forca de trabalho integralmente, como podemos notar:

[...] como no interior da economia das sociedades -capitalistas
industriais “produtos do cérebro humano parecem figuras autbnomas,
adquirindo vida propria, estabelecendo relagdes uns com o0s outros e
com 0s homens”, isso desde 0 momento em que tais produtos séo
produzidos como mercadorias. Como se a esfera desencantada das
trocas econémicas fosse, no fundo, espaco de construgdes e processos
similares aqueles que encontramos na esfera do encantamento
religioso. [...] ao produzirem mercadorias no interior do processo
capitalista de acumulacgdo, os sujeitos necessariamente projetariam,
isso no sentido de ndo poderem mais se reconhecer naquilo que eles
mesmos fazem e produzem (SAFATLE, 2010, p. 110-111).

Assim, a mercadoria a qual Marx se refere ¢, como podemos notar:

[...] em primeiro lugar [...] “qualquer coisa de necessario, Util ou meio
agradavel a vida”, objeto de necessidades humanas, um meio de
subsisténcia no sentido mais lato do termo. Este modo de existéncia da
mercadoria enquanto valor de uso coincide com o seu modo de
existéncia fisica tangivel [...]. O valor de uso s6 tem valor pelo uso e
S0 se realiza no processo de consumo (MARX, 1989, p. 35).

N&o podemos entender mercadoria como todo ou qualquer produto humano

que possa ser trocado, pois a mercadoria de que Marx trata é:

[...] aquele objeto cuja unica finalidade econémica é permitir um
processo de autovalorizacdo do capital (esse processo através do qual
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uma quantidade D de dinheiro produz um quantidade D’ maior
dinheiro). Ela é produto que, ao ser trocado por dinheiro, permite ao
dinheiro anteriormente aplicado se valorizar. Nesse sentido, a
caracteristica fundamental do capitalismo, para Marx, é organizar toda
a economia e a vida social tendo em vista tal processo incessante de
valorizagdo. Um pouco como se, no capitalismo, o0 processo produtivo
fosse, no fundo, uma espécie de momento do processo especulativo
(SAFATLE, 2010, p. 111).

Desse modo, podemos perceber que Marx alude a mercadoria um “valor de
troca”, visto que o0s sujeitos, ao produzirem as mercadorias, consequentemente,
produzem “valores de troca”. Sendo assim, o corpo da mercadoria torna-se uma
“objetividade fantasmatica”, pois passa a representar apenas a quantidade desse valor.
Entretanto, tal mercadoria ndo deve ser compreendida como qualquer produto humano

que possa ser trocado. Tomemos nota:

[...] durante o ato de troca, os individuos procedem como se a
mercadoria ndo estivesse sujeita a trocas fisicas e materiais, como se
ela estivesse excluida do ciclo natural da geracdo e da deterioracdo,
embora, no nivel de sua “consciéncia”, eles “saibam muito bem” que
isso ndo acontece. [...] sabemos perfeitamente que o dinheiro, como
todos os outros objetos materiais, sofre os efeitos do uso, que seu
corpo material se modifica ao longo do tempo; mas, mesmo assim, na
efetividade social do mercado, tratamos as moedas como se elas
consistissem “numa substancia imutavel, uma substancia sobre a qual
0 tempo ndo exerce nenhum poder (ZIZEK, 2013b, p. 303).

Assim, a moeda adquire o dever de servir como meio de troca, ndo como objeto
de uso, pois ndo se trata da materialidade do dinheiro, mas do “material sublime”, do
“outro corpo intocavel” que estd para além de um mero corpo fisico, sujeito a
decomposicdo. Mas, segundo o autor esloveno, Marx ndo conseguiu solucionar o

problema do carater material sui generis do dinheiro, como notamos a seguir:

[...] esse outro corpo do dinheiro € como o cadaver da vitima séadica,
gue suporta todas as torturas e sobrevive como sua beleza imaculada.
Essa corporalidade imaterial do ‘corpo dentro do corpo’ da-nos uma
definicdo precisa do objeto sublime, e é somente nesse sentido que a
ideia psicanalitica do dinheiro como objeto “pré-falico”, “anal”, é
aceitavel — desde que ndo nos esquecamos de como essa existéncia
postulada do corpo sublime depende da ordem simbdlica: o
indestrutivel “corpo dentro do corpo”, isento dos efeitos do desgaste e
do uso, é sempre sustentado pela garantia de alguma autoridade
simbolica [...] (ZIZEK, 2013b, p. 303-304).
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O autor trata, entdo, de uma leitura sintomal do “fetichismo da mercadoria”,
portanto, ancorado na psicanalise lacaniana. Ao considerar que “a forma mercadoria” €
como se fosse um tipo de a priori do conhecimento e, como consequéncia, no ato de
troca, os individuos agissem “como se” a mercadoria ndo estivesse sujeita a trocas
fisicas, ou materiais. Desse modo, agem como se ndo soubessem que ela esta incluida
no ciclo natural da degradacdo, mesmo que, no nivel da “consciéncia”, eles “saibam

muito bem”.

[..]: “Sei muito bem, mas, ainda assim..” As exemplificaces
correntes dessa formula (“Sei que maméde ndo tem falo, mas, ainda
assim... [acredito que ela o tem]”, “Sei que os judeus sdo gente como
nos, mas, ainda assim... [h& qualquer coisa neles]”) devemos sem
duvida acrescentar também a variante do dinheiro: “Sei que o dinheiro
é um objeto material como os outros, mas, ainda assim... [¢é como se
ele fosse feito de uma substancia especial, sobre a qual o tempo néo
tem nenhum poder].” (ZIZEK, 2013b, p. 303).

Dessa forma, notamos o problema da materialidade do dinheiro, mas cabe
ressaltar que ndo se trata de uma materialidade empirica, mas de uma materialidade
sublime, visto que perdura para além da deterioracdo de um corpo fisico. Esse “corpo
sem corpo” € definido como objeto sublime, sendo apenas “nesse sentido que se pode
sustentar a tese sobre o dinheiro como um objeto “pré-falico’, ‘anal’” (ZIZEK, 1991, p.
137).

Reforcando a questdo do “material sublime”, cabe salientar que a sociedade
capitalista tem como um de seus pilares o consumo continuo e irrefreavel das massas,
tendo em vista que as acdes humanas sdo movidas por crengas ou necessidades criadas,
inventadas, dada a necessidade de transcendéncia “inerente” ao ser humano. O sistema
capitalista, para se efetivar enquanto sistema “humano”, utiliza uma série de recursos
simbdlicos, persuadindo a populagdo consumidora de que ha latente aos bens de
consumo caracteristicas de que eles se apropriam e que estdo para a além deles mesmos.
Usemos como exemplo o “glamour” das propagandas de cigarros e bebidas alcodlicas,
indicando o valor “transcendental” e de elevacdo quase divina proporcionada por eles,
deixando obscura a nocividade que o consumo deles representa, ou seja, hd uma
tentativa de apelar para um valor que néo reside no produto em si, mas num conjunto de
discursos verbais, sonoros e visuais que geram uma aceitacdo involuntaria do publico,
que ndo dissocia, por vezes, o produto dessa simbologia gerada pela publicidade do

mesmo. Notamos, entdo, uma “espectralidade” do objeto, visto que possui um valor
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“imaterial”. “Nesse sentido, no consumo, fetichizamos néo os objetos, mas o processo
“fantasmagorico” que nos permite destruir a materialidade de todo objeto singular e
de todo sensivel em geral” (SAFATLE, 2010, p. 115).

E por isso, que o fetichismo, também, consiste no culto & mercadoria, similar a
reveréncia dos cultos religiosos, uma vez que a propaganda apela para a referéncia a
sensacOes, ou percepgOes, e experiéncias anteriores aos produtos que s@o revestidos
desse algo além de si mesmos, como se fossem mediadores entre a experiéncia “divina”
e a realidade concreta humana. O fetichismo, sob essa Gtica, apresenta uma natureza
espectral, uma vez que ele gera no imaginario das pessoas a crenca de que “algo-além”
esta pairando sobre ele, que, em si, ndo possui qualquer elemento exterior. Desse modo,

podemos notar:

Em seu livro sobre Marx, Jacques Derrida empregou o termo
“espectro”, para indicar essa fugidia pseudo-materialidade que
subverte as oposi¢des ontoldgicas classicas entre realidade e ilusdo
etc. E talvez seja ai que devemos buscar o ultimo recurso da ideologia,
0 cerne pré-ideoldgico, a matriz formal em que sdo enxertadas as
varias formacdes ideoldgicas: no fato de que ndo existe realidade sem
0 espectro, de que o circulo da realidade s6 pode ser fechado mediante
um estranho suplemento espectral (ZIZEK, 2013c, p. 26).

Desse modo, segundo Zizek (2013c, p. 26), “o ‘cerne’ pré-ideoldgico da
ideologia consiste na aparicdo espectral que preenche o buraco do real”, tendo em
vista que o circulo da realidade somente pode ser fechado mediante um estranho
suplemento espectral.

Dessa forma, e baseado nesse “espectro”, Zizek faz alusdo ao mito biblico,
encontrado no livro de Exodo, do velho testamento, no qual pela auséncia de Moisés,
para buscar os dez mandamentos, o povo judeu passa a adorar o Bezerro de Ouro.

Notamos:

[...] “fetichismo” é um termo religioso para designar a idolatria “falsa”
(anterior), em contraste com a crenga verdadeira (atual): para os
judeus, o fetiche é o Bezerro de Ouro; para um partidario do
espiritualismo puro, fetichismo designa a supersticdo “primitiva”, o
medo de fantasmas e outras aparigdes espectrais etc. E a questdo, em
Marx, € que 0 universo da mercadoria proporciona o suplemento
fetichista necessario a espiritualidade “oficial”: é bem possivel que a
ideologia “oficial” de nossa sociedade seja o espiritualismo cristéo,
mas sua base real ndo é outra sendo a idolatria do Bezerro de Ouro, 0
dinheiro (ZIZEK, 2013c, p. 25).
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Para uma melhor compreenséo sobre a questdo do “fetichismo da mercadoria”,
Zizek nos assegura, em uma primeira aproximacao, que se trata de “uma relacéo social
definida entre os homens, que assume aos olhos deles a forma fantasiosa de uma relagéo
entre coisas” e, em seu funcionamento efetivo, o valor das mercadorias é um simbolo de
uma “rede de relacGes sociais” que acontecem entre produtores de varias mercadorias.
Sendo assim, o principal aspecto desse fetichismo ndo € a relacdo fantasiosa, ou
espectral de coisas, mas é, antes de mais nada, uma determinada inconsciéncia da

relacdo entre uma rede estruturada e um elemento particular, como lemos a seguir:

Aquilo que é realmente um efeito estrutural, um efeito da rede de
relacdes entre os elementos, aparece como uma propriedade imediata
de um dos elementos, como se essa propriedade também lhe
pertencesse fora de sua relagdo com os outros elementos (ZIZEK,
2013Db, p. 308).

Sendo assim, Zizek argumenta, a partir de Marx, sobre o fetichismo da
mercadoria, de acordo com a relacdo existente entre uma dita “mercadoria A” e uma
“mercadoria B”, quer dizer, uma simples forma do valor, sendo também essa relagcdo

uma mera “aparéncia”:

A mercadoria A s6 pode expressar seu valor em referéncia a uma
outra mercadoria, B, que assim se torna seu equivalente: na relacéo de
valor, a forma natural da mercadoria B (seu valor de uso, suas
propriedades empiricas positivas) funciona como uma forma de valor
da mercadoria A; em outras palavras, o corpo de B transforma-se, para
A, no espelho de seu valor. [...] Mas a aparéncia — e nisso consiste o
efeito de inversdo que é caracteristica do fetichismo —, a aparéncia é
exatamente oposta: Aparece relacionar-se com B como se, para B, ser
equivalente de A ndo correspondesse a ser uma “determinacédo
reflexiva” (Marx) de A — ou seja, como se B ja fosse, em si mesmo,
equivalente a A; a propriedade de ser “equivalente” parece pertencer-
Ihe até mesmo fora de sua relagdo com A, no mesmo nivel de suas
outras propriedade efetivas “naturais” que constituem seu valor de uso
(ZIZEK, 2013b, p. 308-309).

Na teoria do “estadio do espelho”, identificacdo com a imagem do outro, de
Lacan (2013), nota-se a semelhanca dessas teorias, visto que, ao refletir no “outro”, o
“eu” chega a se reconhecer, chegando a uma “identificacdo” e a uma “alienagéo”, que se
entrelacam sutil e necessariamente, como ja analisada.

Sendo assim, a forma com que as coisas sao trocadas revela 0 modo como séo

efetivadas as relagdes sociais de trabalho, pois, segundo Safatle, “*A relagéo social entre
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os homens recebe a forma fantasmagarica de uma relacéo entre coisas’” (MARX, apud
SAFATLE, 2010, p. 116).
Zizek acredita que a verdadeira critica marxista em relacio ao fetichismo da

mercadoria ¢ esta:

[...] “Vocé pode pensar que a mercadoria parece ser para VOcé uma
simples incorporacdo das relagcBes sociais (que, por exemplo, o
dinheiro é apenas uma espécie de recibo que lhe da direito a uma parte
do produto social), mas ndo é assim que as coisas realmente parecem
ser para vocé — em sua realidade social, por meio de sua participacdo
no intercambio social, vocé testemunha o estranho fato de uma
mercadoria realmente parecer ser para vocé um objeto mégico dotado
de poderes especiais” (2008, p. 139).

Dessa forma, notamos, neste caso, que os individuos agem como se as
mercadorias ndo estivessem dentro de um ciclo de degradacdo. Da mesma forma que o
dinheiro é apenas “uma incorporagdo”, “uma materializacdo de uma rede de relagdes
sociais”, de modo que o fato de ele funcionar como equivalente universal no palco de
troca de todas as mercadorias, ocasionado por sua posic¢ao na trama das relac6es sociais.

Desse modo, apoiado em Marx, com relag&o ao fetiche da mercadoria, Zizek nos
mostra que os individuos, ao produzirem mercadorias dentro da economia das
sociedades capitalistas industriais, projetariam isso no que diz respeito a ndo se
reconhecerem no que produzem. Sendo assim, o que € fetichizada é a acdo de consumir
a mercadoria, ndo a propria mercadoria em si, ou 0 objeto, visto que um valor deve ser
encarnado, fazendo com que se perda, ou melhor, com que se negue as caracteristicas
fisicas da mercadoria. E nesse “ato” que notamos a caracteristica “fantasmagorica” que
nos possibilita acabar com a materialidade dos objetos singulares e sensiveis,
encarnando uma espectralidade. Entretanto, temos que considerar que a distorcdo é
constituida no préoprio fazer da realidade social. H& um equivoco na formulagdo
marxista, pois ela ignora uma ilusdo, uma distor¢do que ja estd em funcionamento na
propria dindmica da realidade social, “no nivel daquilo que os individuos fazem e nédo

do que pensam ou sabem estar fazendo™:

Quando os individuos usam o dinheiro, eles sabem muito bem que nédo
h& nada de magico nisso — que o dinheiro, em sua materialidade, é
simplesmente uma expressdao de relagbes sociais. A ideologia
cotidiana espontanea reduz o dinheiro a um simples sinal que da ao
individuo que o possui o direito a uma certa parte do produto social.
Assim, no plano do dia-a-dia, os individuos sabem muito bem que ha
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relacBes entre as pessoas por trds das relagdes entre as coisas. O
problema é que, em sua atividade social, naquilo que fazem, eles agem
como se o dinheiro, em sua realidade material, fosse uma encarnacéo
imediata da riqueza como tal. Eles sdo fetichistas na préatica e ndo na
teoria. O que “ndo sabem”, o que desconhecem, é o fato de que, em
sua propria realidade social, em sua atividade social — no ato de troca
de mercadorias —, estdo sendo guiados pela ilusdo fetichista (ZI1ZEK,
2013b, p. 314-315).

Portanto, faz-se necessario encontrar uma nova forma de se ler esta formula
marxista: “disso eles ndo sabem, mas o fazem”, visto que a ilusdo esta em primeiro
lugar do lado da propria realidade, do que as pessoas fazem, sendo preciso dar-se conta
disso. Assim, 0 que as pessoas desconhecem € a ilusdo que estrutura sua atividade
social, de modo que “sabem muito bem como as coisas realmente sdo e funcionam, mas

continuam a agir como se disso ndo soubessem”.

[...] a ilusdo ndo estd do lado do saber, mas ja esta do lado da propria
realidade social, daquilo que as pessoas fazem [...]. A ilusdo, portanto,
é dupla: consiste em passar por cima da ilusdo que estrutura nossa
relacdo real e efetiva com a realidade. E essa ilusdo desconsiderada e
inconsciente é o que se pode chamar de fantasia ideoldgica (ZIZEK,
2013Db, p. 316).

Esta é uma fantasia inconsciente que estrutura nossa propria realidade social,
pois o ponto crucial da ideologia ndo é de uma ilusdo que sirva de mascara para o
verdadeiro estado de coisas. E a partir dessa dimensdo que se pode tratar da distancia
cinica como apenas um modo de permanecer cego para o poder estruturador da fantasia
ideologica. Mesmo que mantenhamos uma distancia irdnica e mesmo que saibamos que
em uma determinada atividade estamos seguindo uma ilusdo, continuaremos a fazé-la
do mesmo modo. A partir disso, o0 autor comenta que se a ilusdo estivesse simplesmente
pelo lado do saber, a postura cinica seria realmente pos-ideoldgica, sem ilusdes, mas o
lugar da ilusdo esta na realidade do préprio fazer, podendo ser lida de forma diferente.
Assim, ele usa como exemplo, a ideia de liberdade, em que as pessoas sabem que sua
ideia de Liberdade mascara uma forma particular de exploracdo (do trabalho), mas,
mesmo assim, continuam a seguir essa ideia de Liberdade, movidos por uma fantasia
ideologica inconsciente, visto que “eles sabem que, em sua atividade, estdo seguindo
uma ilusdo, mas fazem-na assim mesmo” (ZIZEK, 2013b, p. 316).

Desse modo, a falsa consciéncia “Eles ndo o sabem, mas o fazem”, tornou-se

“Eles o sabem, e mesmo assim o fazem”, para Zizek, sendo a nova formula
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contemporanea da ideologia. Sendo assim, para ele, ndo vivemos em uma era pos-
ideoldgica, pois a crenga foi deslocada da esfera do “saber” para a da “ac¢do”, a do fazer.

A primeira o foco é no saber, surgindo o conflito a partir de um
desconhecimento dos motivos pelos quais se comete algo, ou um erro, sendo um
verdadeiro mascaramento. No entanto, a segunda, defendida pelo filésofo esloveno, o
foco serd na questdo que a ideologia opera naquilo que se faz, na esfera da acédo, sendo
gue o saber ndo serd um erro de reconhecimento dos verdadeiros motivos, mas sim o
ndo reconhecimento da existéncia de algo presente na relacdo com esse fazer, estando

também no discurso, no saber.

Nas versdes mais sofisticadas das criticas da ideologia — como bem
desenvolvida pela Escola de Frankfurt, por exemplo -, ndo se trata
apenas de ver as coisas (isto é, a realidade social) como “realmente
sdo0”, de jogar fora os Oculos distorcedores da ideologia; questdo
principal é ver como a propria realidade ndo pode se reproduzir-se
sem essa chamada mistificacdo ideol6gica. A mascara ndo esconde
simplesmente verdadeiro estado real das coisas; a distor¢do ideoldgica
esta inscrita em sua propria esséncia. (ZIZEK, 2013b, p. 312).

Desse modo, o filésofo, ao posicionar-se sobre isso, reconhece que tratar da
sociedade em que nos situamos como pos-ideoldgica seria um equivoco, tanto quanto
considerarmos a ideologia como algo superavel. Isso é explicado quando o autor trata da
fantasia, uma vez que ela deve ser um suporte a nossa realidade, tdo insuportavel.
Diante disso, nota-se que o cinismo aparece como uma forma de sustentacdo da
racionaliza¢do, bem como da socializacdo, presentes e necessarias para nossa sociedade.

Por outro lado, cabe ressaltar a objetividade da crenca e o poder subversivo da
abordagem de Marx que esta na maneira como ele estabelece a oposicdo entre as

pessoas e as coisas. Zizek observa que:

O sentido da analise de Marx é que as proprias coisas (mercadorias)
acreditam em lugar dos sujeitos: € como se todas as suas crengas,
supersticBes e mistificacbes metafisicas, supostamente superadas pela
personalidade racional e utilitarista, se encarnassem nas “relacdes
sociais entre as coisas”. Os sujeitos ja ndo acreditam, mas as coisas
acreditam por eles (2013b, p. 317).

Essa provavelmente é a dimensdo fundamental da ‘ideologia’, pois a ideologia

ndo é simplesmente uma ‘falsa consciéncia’, uma representacdo ilusoria da realidade;
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antes, € essa mesma realidade que ja deve ser concebida como ‘ideoldgica’, como

podemos notar:

[...] a ideologia ndo é simplesmente uma “falsa consciéncia”, uma
representacdo ilusoria da realidade; antes, é essa mesma realidade que
ja deve ser concebida como “ideoldgica”: “ideolégica” é uma
realidade social cuja propria existéncia implica 0 ndo-conhecimento
dos participantes, ou seja, a efetividade social cuja propria reproducéo
implica que os individuos “ndo sabem o que fazem”. “ldeoldgica”™
nado é a “falsa consciéncia™ de um ser (social), mas esse proprio ser,
na medida em que ele é sustentado pela ““falsa consciéncia” (ZIZEK,
2013Db, p. 305-306).

Cabe observarmos que na tradi¢cdo marxista o conceito de ideologia é encontrado
como uma “falsa consciéncia”, no dominio das relacGes reificadas que constituem uma
aparéncia socialmente necessaria, bem como uma “alienacdo” incapaz de compreender
a totalidade das estruturas causais que suportam as reproducdes sociais. 1sso significa
que a ideologia ofuscaria as condicGes reais que guiam a vida social, pois é um aparato
importante da constitui¢cdo do poder politico, econémico e cultural da classe dominante,
conforme podemos notar na frase ja mencionada anteriormente de O capital, de Marx:
“Eles ndo o sabem, mas o fazem” (ZIZEK, 2013b). Essa talvez seja a definicdo mais
bésica da ideologia.

Direcionaremos nossa aten¢do para uma analise significativa do mito de Edipo,
em comparacdo ao Hamlet, que o autor faz ao tratar do “mito e suas vicissitudes”, na
obra Alguém disse totalitarismo? (2013). Para ele, este ultimo, sendo universal,
encontra-se em diversos lugares, desde as mais antigas culturas nérdicas até o antigo
Egito, passando pelo Ird e pela Polinésia. Sendo assim, € mais antigo, logica e
temporalmente, que o mito do Edipo.

Desse modo, contrariamente a leitura linear e historicista que se tem de Hamlet,
distorcida secundariamente, o mito de Edipo é um mito fundador da civilizagio
ocidental. Segundo o esloveno (2013a, p. 15), “o salto suicida da Esfinge representa a
desintegracdo do antigo universo pré-grego”. Assim, € nessa dita distorcdo de Hamlet
do mito de Edipo que seu contetdo reprimido se articulara. Como ja mencionado, nota-
se isso pelo simples fato de “a matriz de Hamlet ser encontrada em toda a mitologia pré-
classica”. Sendo assim, temos o mito de Edipo e a narrativa de Hamlet, que é seu

deslocamento/corrupc¢édo “modernizadora”.
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[...] algo que € logicamente anterior s6 é perceptivel (ou torna-se
perceptivel, ou se inscreve na tessitura) como distor¢ao posterior e
secundaria de uma narrativa presumivelmente “original”. Essa é a
matriz bésica - e muitas vezes equivocada — do “trabalho do sonho”,
que envolve a distingdo entre pensamento onirico latente e o desejo
inconsciente articulado no sonho: no trabalho do sonho, o pensamento
latente € cifrado/deslocado, mas €é por meio desse mesmo
deslocamento que o outro pensamento, verdadeiramente inconsciente,
articula-se (ZI1ZEK, 2013a, p. 15).

Se o principio de um destino tragico € o autoconhecimento do heréi, de um lado
teremos uma oposicao simples de ato e conhecimento, ou seja, Edipo realizando o ato
de matar o pai, pois ndo sabe o que faz (naquele momento), do outro teremos a auto
percepcdo de Hamlet, visto que este j& sabe muito bem e, exatamente por saber, ndo
consegue realizar o ato, que seria vingar a morte do pai. E diante disso, que Zizek
(ZIZEK, 2013a, p. 16) propde esta terceira formula: “Ele sabe muito bem o que esta
fazendo e ainda assim o faz”, a qual faz parte de outras duas anteriores: “ele ndo sabe,
apesar de fazer” e “ele sabe, por isso ndo pode fazer”. Sendo assim, aquela terceira
férmula pode ser lida de duas maneiras distintas:

Se a primeira formula diz respeito ao hero6i tradicional e a segunda ao
her6i moderno primordial, a ultima, combinada ambiguamente
conhecimento e ato, explica o her6i moderno tardio — ou
contemporaneo. Ou seja, essa terceira férmula permite duas leituras
completamente opostas — como juizo especulativo hegeliano, em que
coincidem o mais superior e inferior: de um lado, “ele sabe muito bem
0 que esta fazendo e ainda assim o faz” é a expressdo mais clara da
atitude cinica da depravagdo moral (“Sim, sou a escéria, trapaceiro e
minto, mas e dai? E a vida!”); de outro, a mesma postura do “ele sabe
muito bem o que esta fazendo e ainda assim o faz” pode expressar 0
oposto mais radical do cinismo (a consciéncia tragica de que, embora
0 que estou prestes a fazer tenha consequéncias catastroficas para o
meu bem-fazer e o das pessoas mais proximas e queridas a mim, eu
simplesmente tenho de fazé-lo por causa da inexoravel injuncao ética)
(ZIZEK, 2013a, p. 16).

Essa cisdo vai aléem do dominio patologico, como bem-estar, prazer etc., e da
injuncao ética, pois a situacao pos-tragica, propriamente moderna, acontece quando algo
superior necessario obriga-nos a trair nossa substancia ética do nosso ser. 1sso ocorre,

entretanto, com relagdo ao cinismo, ponto que retomaremos posteriormente.

3.2.1 A relacéo entre Freud e Marx partindo de Zizek
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Segundo Zizek, ha uma homologia entre os métodos interpretativos de Marx, no
que toca & mercadoria, e de Freud, em relacdo a interpretacdo dos sonhos. Nesse
respeito, o importante nessa homologia, tanto na mercadoria quanto na interpretacao dos
sonhos, € a forma com que ambas aparecem ser bem mais valiosa para a interpretacédo
de que existir um conteudo secreto, que poderia se esconder nessa aparéncia, uma vez
que “[...] o “segredo” a ser desvendado pela analise ndo é o contetudo dissimulado pela
forma (forma do sonho, forma da mercadoria), mas, muito pelo contrario, é essa propria
forma” (ZIZEK, 1991, p. 131).

E relevante observamos como acontece nos dois casos. Nota-se que o valor da
mercadoria em Marx (2013) encontra-se ligado ndo somente a relagdo direta com sua
substancia material, mas a condicdo de uma logica historica. Dessa maneira, o valor da
mercadoria estaria no fato de o trabalho sé assumir alguma forma social ao passo de ele
adquirir uma forma-mercadoria. Em vez de se buscar o valor real do trabalho, deve-se
procurar entender primeiramente como a forma aliena a substancia da matéria (ZIZEK,
1991, p. 131).

No caso de Freud, ocorre 0 mesmo, pois o trabalho do sonho reside em
transformar um conteddo latente, que é o conteddo inconsciente, em conteudo
manifesto. Nisso pode ser percebido a semelhanga existente entre esses dois autores.
Mas cabe ressaltar que no trabalho de interpretacdo ndo deve-se reduzir a:

[...] retraducdo do “pensamento latente do sonho” na linguagem
“normal”, “cotidiana”, porque a estrutura é sempre ternaria, ha
sempre trés momentos: o texto manifesto do sonho, o contedo ou o
pensamento latente do sonho e o desejo inconsciente que se articula
no sonho. Esse desejo enxerta no sonho no espago entre 0 pensamento
latente e o texto manifesto, ndo é “ainda mais escondido, ainda mais
profundo”, mas est4d, em relacdo ao pensamento latente,
decididamente mais na superficie, consiste todo ele nos mecanismos
significantes, nos processos a que é submetido o pensamento latente, e
seu Unico lugar é a forma do sonho (ZIZEK, 1991, p. 133).

Nota-se o paradoxo fundamental do sonho nesse ponto, uma vez que o desejo
inconsciente, a coisa dissimulada, articula-se por meio do “trabalho da dissimulacdo do
nacleo do sonho”. No entanto, a questdo do trabalho é de fundamental importancia, pois
€ nesse processo que o sonho cria a forma, trabalho este realizado pelo aparelho
psiquico, de acordo com a psicanalise (ZIZEK, 1991, p. 133). Desse modo, de acordo
com Zizek (1991), o compromisso final desse trabalho é a criacdo de uma realidade

sobre a realidade, melhor dizendo, a fetichizac&o dos objetos da propria realidade.
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Assim, se em Freud ha duas etapas, de acordo com o filésofo esloveno:

- primeiro, trata-se de romper a aparéncia priméria de que o sonho ndo
passa de uma confusdo simples e insensata, de um desarranjo
condicionado por processos fisiologicos que nada tém a ver com
alguma significacdo. [...] depois, devemos libertar-nos do fascinio
pelo ndcleo significativo, pelo “sentido oculto” do sonho, e centrar a
atencdo na propria forma do sonho, na “perlaboracdo” do pensamento
latente através dos mecanismos do “trabalho do sonho” (ZIZEK,
1991, p. 133-134).

Em Marx h& duas etapas também no que diz respeito ao “segredo da forma-
mercadoria”, pois trata-se de romper a aparéncia de que o valor de uma dada mercadoria
resulta de uma casualidade. Mas, o dar-se conta disto ainda é insuficiente para o
desvendamento de todo o carater fetichista da mercadoria, pois a propria economia
politica burguesa classica ja descobrira 0 segredo da forma-mercadoria. Sendo assim, é
necessario se buscar o “sentido” oculto por tras dessa forma-mercadoria, pois o
verdadeiro segredo ndo é “o segredo por tras da forma”, mas o segredo da propria

forma, sua génese e a pratica que cria esta forma (ZIZEK, 1991, p. 134). Desse modo:

A despeito da explicacdo perfeitamente exata do “segredo da grandeza
do valor”, a mercadoria preserva, para a economia politica classica, o
carater de uma coisa enigmatica, misteriosa — e 0 mesmo se da com o
sonho: o sonho continua a ser um fenémeno enigmatico, mesmo que
tenhamos explicado seu sentido oculto, seu pensamento latente; o que
permanece inexplicado &, muito simplesmente, a prépria forma do
sonho, o processo pelo qual o “sentido oculto” se disfarcou nessa
forma (ZIZEK, 1991, p. 134).

Zizek deixa claro que o fetichismo em Marx é a nogdo de que o valor de uma
determinada mercadoria é dado em relacdo a outra coisa-mercadoria, como o dinheiro, e
ndo em relacdo ao seu valor objetivo, seu valor material. Desse modo, o fetiche
encontra-se na arbitrariedade dessa relacdo, sendo a criagdo de uma realidade em que
mercadorias mantém relacdes determinando seus préprios valores. Nota-se, assim, que a
leitura que Zizek faz de Marx reside na insciéncia dessa dita rede estruturada de
determinages entre coisas, ou seja, da realidade autbnoma da mercadoria em relagéo ao
homem (ZIZEK, 1991, p. 151).

Ao passo que em Freud, o fetiche tem a intencdo de esconder a distingdo sexual
em si, pois, para ele, o fetichista por ndo conseguir suportar a realidade dessa diferenca
substitui a existéncia dessa realidade. Dessa forma, levando-o a angustia da castracao,
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por meio de um objeto-fetiche. Assim, o fetiche, dentro da psicanalise, tem como
principal objetivo o ocultamento da realidade apresentada como angustiante, pois ele
“dissimula a falta (“a castracdo”) em torno da qual se articula a rede simbdlica”
(ZIZEK, 1991, p. 151).

Nota-se, entretanto, que o fetiche para Zizek (1991), nos dois casos, opera como
um substituto de uma dita realidade. O fetichismo marca a diferenca ideologica entre
duas realidades no que diz respeito os seus conteddos objetivos. Assim, o fetiche da
mercadoria marca o laco social no capitalismo.

E de fundamental importancia, entretanto, perceber que, tanto para 0 marxismo
quanto para a psicanalise, o fetiche encontra-se no centro das relagdes sociais.

Cabe retornamos a nogdo do “estadio do espelho” para continuarmos tratando da

critica a ideologia de Zizek. Ancorado nessa teoria de Lacan, ele menciona:

[...] s6 através de seu espelhamento num outro ser humano, na medida
em que esse outro ser humano lhe oferece uma imagem de sua
unidade, que o Eu pode atingir sua propria unidade, sua propria
identidade; a identidade e a alienagdo, portanto, sdo correlatas
(ZIZEK, 1991, p. 142).

Desse modo, para o esloveno, uma analise marxista a respeito disso seria
entender que uma dita mercadoria A s6 exprimira seu valor mediada por outra
mercadoria B, em que torna-se sua equivalente dentro dessa relagdo. Sendo assim, essa
equivaléncia se manifestara como alienacdo de uma mercadoria a outra. Nao diferente
do que ocorre para a psicanalise lacaniana, na qual a alienacdo do homem a sua
humanidade acontece ao mesmo tempo que este mesmo homem é identificado a
imagem de outro ser humano. Tal aliena¢do, mesmo sendo uma forma priméria de
socializacdo, ja assume uma intencdo, que € o proprio desejo (LACAN, 2013).

Nota-se que a teoria de Lacan traz consigo a concepgdo, em relacdo a
compreensdo dos objetos que compdem a realidade, de que o mundo dos objetos €
sempre concebido por meio da perspectiva do desejo do outro, € sempre o desejo do
outro que fala. Para Zizek a mudanca qualitativa que marcara a relacio entre homens,
bem como as mudancas histéricas dos meios de producdo até se chegar ao Capitalismo,
ou transformarem-se como tal.

Nota-se a existéncia de suas formas diferentes de fetiche, encontradas nas
sociedades pre-capitalistas e nas sociedades capitalistas, sendo as relaces sociais entre

os homens em a relacdo entre as mercadorias. Na primeira, tem-se a no¢ao escravagista
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de producdo, enquanto na segunda a relacdo entre as mercadorias € fetichizada. Sendo

assim, essas formas do fetichismo séo incompativeis, pois:

[...] onde impera o fetichismos da mercadoria, deparamos, no nivel da
“relacdo entre os homens”, com uma desfetichizacéo total; e por outro
lado, onde reina o fetichismo nas “relacbes entre os homens”, isto é,
nas sociedades pré-capitalistas, o fetichismo da mercadoria ainda néo
se desenvolveu, porque o que predomina ainda é a producéo “natural”,
e ndo a producdo para o mercado. Esse fetichismo na relacdo entre os
homens é algo a que devemos dar seu nome proprio: trata-se, como
diz Marx, das “relagbes de dominacdo e escraviddo”, e portanto,
precisamente da relacdo entre o Senhor e o Escravo no sentido
hegeliano; e é como se retirada do Senhor no capitalismo tivesse sido
apenas um deslocamento:como se a desfetichizacdo das relacOes
interpessoais fosse paga com a fetichizacdo das “relagdes entre as
coisas”, com o advento do fetichismo das mercadoria (ZIZEK, 1991,
p. 143-144).

No entanto, ndo se pode asseverar que nas sociedades capitalistas ndo hé fetiche
nas relagdes entre 0s homens, uma vez que a relacdes de dominagdo pairam por toda
parte. Temos, por exemplo, o Aparelho de Estado, que delimita o Estado como forga de
execucdo e intervencdo repressoras, estando a servico das classes dominantes
(ALTHUSSER, 2013, p.111).

Portanto, aparentemente, lidamos com as relagdes entre sujeitos livres de
qualquer tipo de fetichismo em suas relac@es interpessoais. Assim, Zizek acredita que a
verdade contida nessas relagdes humanas, tanto a de dominagdo quanto a de servidao,
encontram-se recalcadas diante das novas formas de exploracdo do capital, persistindo
no espetaculo da dominacgéo, ou do poder, e do reconhecimento social. Desse modo, “as
relacfes sociais das pessoas, em vez de se afirmarem nitidamente como suas proprias
relacBes pessoais, se disfarcam em relaces sociais entre coisas” (ZIZEK, 1991, p. 144).

Ao retornamos a analise da forma, ndo nos deteremos a desvendar o segredo,
uma vez que o contelido secreto ja é conhecido por Zizek. Sendo assim, o ponto
principal deve ser o de denunciar tal segredo, ou melhor, o cinismo da sociedade

contemporanea.
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4 - IDEOLOGIA: DA DOMINACAO A EMANCIPACAO

4.1 Sobre o cinismo: da Antiguidade ao Huminismo

Nota-se que muitos autores das Teorias Criticas contemporaneas nos situam
numa época que se encontra sobre o “poder” de uma forma de racionalidade, a qual é
conhecida como cinismo. Tal racionalidade, para muitos, como Safatle (2008),
Sloterdijk (2012) e para o proprio Zizek (2013c) configura uma das formas mais sutis e
adequadas para se entender os atuais lagos sociais que compdem a organizagcdo do
capitalismo.

H4 insercdo da filosofia do Kynismo na Antiguidade e no lluminismo. Com a
obra Os Cinicos: o movimento antigo e seu legado (2007), de Branham e Goluet-Cazé,
pode-se perceber que o movimento antigo cinico tem como personagem principal
Diogenes de Sinope (séc. IV a.c). Tal movimento consistia huma critica constante das
normas sociais, priorizando uma vida mais préxima a natureza, pois acreditava-se que a
aproximacdo com a natureza era sinbnimo da felicidade. O personagem Didgenes, filho
de banqueiro, condenado ao exilo e vendido como escravo, como pena por ter
falsificado moedas, desprezava todo tipo de convencdo que afastava o homem da
natureza. Representado, ou ilustrado, na maior parte das vezes, como um homem que
vive em um barril, que um dia ao ver um garoto tomando agua nas préprias maos,
desfaz-se de sua caneca, culpando-se de a ter carregado tanto tempo.

Segundo o autor Peter Sloterdijk, na obra Critica da razéo cinica (2012), a lenda
de Didgenes conta-nos que:

[...] nosso filésofo, para provar sua autarquia, escolheu como
domicilio um tonel ou um barril - pouco importa se isso soa como
fabula. A explicagdo de ndo se tratar de um barril tal como
concebemos, mas sim de uma cisterna ou de um reservatorio murado
para agua ou trigo, em nada pode enfraquecer o sentido da historia.
Pois qualquer que tenha sido a natureza desse malfadado barril, o
decisivo ndo € seu aspecto concreto, mas o significado de, no meio da
metrépole Atenas, um homem reputado como sabio tomar a decisdo
de habita-lo. (Ele também teria repousado sob o teto do portico de
Zeus e contado ironicamente que os atenienses o teriam construido
justamente para Ihe servir de habitagéo.) [...] (SLOTERDIJK, 2012, p.
228-229).
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Nota-se, assim, que o cinismo além de coloca-se como um conjunto de ideias,
também apresenta-se como um modo de vida.

Os cinicos, no entanto, faziam suas criticas baseados, por vezes, no humor e no
paradoxo, bem como no desrespeito as convencdes religiosas, dentre outras coisas. E
por meio disso que tem-se um rompimento com o modelo intelectualista e,
consequentemente, tem-se a parrhesia, o tudo dizer, a liberdade de expressdo, muito
valorizada. E essa mesma liberdade que surgira como ponto forte da critica. Mas, cabe
ressaltar que, ndo direcionava-se apenas a moral propriamente dita, como também a

maneiras. Como podemos notar:

O cinico ndo rompeu a lei [...]. Em vez disso ele ridicularizou aqueles
gue representavam o sistema de valores aceito e agiam como modelos
de conduta, pessoas de alta posicdo que eram altamente consideradas
pela sociedade. Ao destruir a base de todo o respeito, tornou-se ele
préprio desprezivel e, assim, o ridiculo e a desprezibilidade eram parte
de sua funcdo; tornam-se a marca de sua independéncia da opinido
aceita e da estima publica (NIEHUES-PROBSTING, 2007, p. 381).

Nota-se, no entanto, que a imagem de Didgenes é bastante clara, a imagem do
cinico, desprendido das convengfes, mas isso ndo quer dizer uma negacdo de principios
éticos, ou de uma vida em sociedade. O despudor publico e a liberdade de expressdo séo
caracteristicas marcantes nessa personagem. Dessa forma, surge o termo “cinico”, “ao

modo de um cdo”, como podemos notar a partir do modo de vida de Didgenes:

O que Didgenes mostra a seus concidaddos por meio de seu modo de
vida caracterizariamos em termos modernos como “retorno ao estado
animal”. E por isso que os atenienses (ou corintios) lhe atribuiram o
epiteto pejorativo de cdo, uma vez que Didgenes havia reduzido suas
necessidades ao nivel vital das de um animal doméstico
(SLOTERDUK, 2012, p. 229).

A partir do século XIX, o cinismo classico ganha um novo nome em alemao,
Kynismus, que adentra na questdo do cinismo na Modernidade. O cinismo terd uma
relacdo marcada por alternancias de identificacdo com variadas formas cinicas, em que
0 uso do termo, por vezes, sera tido como bom e, por outras, ruim. O autor Niehues-
Probsting, em A recep¢do Moderna do Cinismo: Didgenes no lluminismo (2007), trara
referéncias pertinentes a relagéo entre cinismo e lluminismo. Tais referéncias podem ser
as de o personagem Didgenes carregar em si uma concepc¢ao iluminista da valorizacéo

do homem, simplesmente por ser considerado um ser extraordinario, bem como
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representar a razdo. Pode-se perceber que ideais que caracterizam Didgenes, como
“liberdade de preconceitos”, “criticas abertas a autoridades seculares e religiosas”,
“autonomia do individuo”, dentre outras, sd@o encontrados no cinismo pelos iluministas
(NIEHUES-PROBSTING, 2007, p. 362).

Niehues-Probsting tambeém apresentara muitos autores que andaram de méaos
dados com o cinismo. Dentre 0os mais conhecidos, temos Voltaire, d’ Alembert e
Diderot, mas o autor que apresenta da melhor forma a figura do cinico é o autor aleméo,
Christoph Martin Wieland. Uma vez que o personagem de Didgenes é caracterizado, em
sua obra Socrates maionomenos; ou os dialogos de Diogenes de Sinope, como a
personalidade independente que faz criticas a religido e ao poder secular, e essa

independéncia é uma das caracteristicas que o Iluminismo se identifica.

4.1.1 Razdo Cinica

Com a Critica da Razdo Cinica (2012), Sloterdijk se propde a discutir a
categoria que parece estruturar a forma de racionalizacdo existente na sociedade
contemporanea, que € o cinismo. O autor o caracteriza como “a falsa consciéncia
esclarecida” (Sloterdijk, 2012, p. 34).

Ao voltarmos a raiz da palavra cinismo, derivada do grego Kynismos, teremos o
significado, segundo o autor Sloterdijk (2012), insolente. Mas ndo refere-se a uma
forma qualquer de insoléncia, e sim de uma insoléncia por principio. A insoléncia, na
Grécia antiga, apresenta-se como uma arma utilizada pela plebe contra a vida ideal
contemplativa da aristocracia filosofica grega. Sendo assim, o Kynismos colocava-se na
posicdo de poder que vinha de baixo e que, consequentemente, era contra as virtudes e

0s herois, como pode-se notar:

A insoléncia apresenta fundamentalmente duas posi¢des: alto e baixo,
poder e contrapoder; em termos mais convencionais: senhor e escravo.
O Kynismos antigo inicia o processo dos “argumentos nus” a partir da
oposic¢éo, sustentado pelo poder que vem de baixo. O kynikos peida,
defeca, urina, se masturba em praga publica, diante do olhar do
mercado ateniense; ele despreza a gldria, menospreza a arquitetura,
ndo respeita nada, parodia as histdrias de deuses e herois, come carne
e legumes crus, deita-se ao sol, mexe com as prostitutas e enxota
Alexandre, o Grande, para que ele saia da frente de seu sol
(SLOTERDUK, 2012, p. 156).
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O Kynikos antigo cria uma nova forma de falar a verdade, de dizer a verdade,
uma vez que seus argumentos eram nus e escatoldgicos. Nota-se que o Kynismos antigo
é uma “réplica ao idealismo ateniense dos senhores”, do idealismo aristocratico. “Ele
ndo fala contra o idealismo”, ele vive contra esse mesmo idealismo (SLOTERDIJK,
2012, p. 156).

Para o autor Sloterdijk, uma vez que o cinismo antigo era a antitese plebeia ao
idealismo aristocratico, o cinismo moderno é “[...] uma insoléncia que trocou de lado”
(SLOTERDWK, 2012, p. 166). Para ele, esse cinismo tornou-se uma forma de se fazer
sobre a plebe, ao invés de servir como forma da plebe zombar a nobreza. O poder

hegemdnico ndo mais se importa de mostrar seus jogos de exploracdo e dominagao:

[...] o cinismo moderno é a antitese dos senhores em relacdo ao seu
préprio idealismo entendido como ideologia e como mascara. O
senhor cinico retira a mascara, sorri para seu fragil adversario - e 0
oprime. C’est la vie. Nobreza obriga. E preciso haver ordem. [...]. O
poder hegeménico, em seu cinismo, revela um pouco dos seus
segredos, pratica um autoesclarecimento e fala de suas préaticas
secretas (SLOTERDUK, 2012, p. 166).

O cinismo caracterizado, primeiramente, como um poder que vem de baixo,
acabou ficando a servico do Estado moderno, perdendo sua caracteristica de

contrapoder. Mas sem contrapoder o que acontece?

Em sociedades em que j& ndo hé alternativa moral efetiva e em que 0s
potenciais contrapoderes estdo em larga medida envolvidos nos
aparelhos de poder, ndo ha mais ninguém para se indignar com 0s
cinismos da hegemonia. Quanto mais uma sociedade moderna se vé
em alternativa, mais ela é cinica. No fim das contas, ela ironiza suas
préprias legitimacdes (SLOTERDIK, 2012, p. 166-167).

Para melhor entender o termo cinismo dentro da razdo cinica faz-se necessario
entender, também, o que Safatle (2008) nomeou de “atos de fala de duplo nivel”. Como
exposto, anteriormente, tratamos de dois tipos de cinismo. O primeiro foi a de se criar
uma nova forma de falar a verdade, utilizada como forma de contrapoder a uma
realidade mascarada e o outro é de falar a verdade, mas agora como deboche a esse
contrapoder. Existe, a principio, seis categorias desses atos de fala que sdo “a ma-fé, a
hipocrisia, a metafora, os atos de fala indiretos, a ironia e o cinismo” (SAFATLE, 2008,
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p. 28). Os atos de fala indiretos e a metafora ndo sdo nosso foco, uma vez que séo
laterais a questéo a ser abordada.

Trataremos, no entanto, da ma-fé e da hipocrisia de um lado e da ironia e do
cinismo de outro. Desse modo, os primeiros sdo casos classicos de insinceridade,
dependendo de uma acdo de mascaramento, uma vez que “[...] sdo figuras de um falar e
de um agir que se organizam como arte da camuflagem de clivagens. A exposi¢do da
clivagem anula a forca perlocucionéria do ato (SAFATLE, 2008, p.29). Na hipocrisia o
discurso é mascarado atraves de uma contradi¢cdo performativa nitida, como podemos

notar:

[...] a hipocrisia é uma das maltiplas mascaras da insinceridade dos
gue escondem a particularidade do interesse por meio da
universalidade do dever; mascara que cai mediante uma critica capaz
de desvelar os verdadeiros interesses por trds da aparéncia de
universalidade, confrontando assim o “texto ideolégico” com o “texto
recalcado” ao pontuar os nos sintomais nos quais se 1é a contradicéo
performativa entre os procedimentos de justificacdo e o dominio da
acao (SAFATLE, 2008, p. 29).

A mé-fé é uma estratégia de se permanecer na crenga, uma vez que tenta fugir da
consciéncia em dire¢do a uma crencga para se evitar o que nao se quer saber. Temos um
ndo querer saber. Tem-se um mascaramento da realidade, por meio de argumentos
insinceros estampados de algum tipo de moralidade. Pode-se inferir que estamos no
campo da ideologia classica aqui. Desse modo, tanto a hipocrisia quanto a ma-fé surgem
como “mascaras da insinceridade que se sustentam por meio de regimes de
desconhecimento da verdade presente no nivel da enunciagdo”. Também s&o
caracterizados como “atos de fala baseados no mascaramento da clivagem entre a
literalidade do enunciado e o sentido da enunciagdo” (SAFATLE, 2012, p. 31).

A ironia e o cinismo tem uma capacidade de integragéo e producéo da realidade.
Diferentemente dos dois primeiros casos, esses nao esforcam-se, em seus discursos, em

esconder suas inadequacdes discursivas perante a realidade. Safatle afirma que:

[..] a ironia é um modo muito particular de abertura ao
reconhecimento intersubjetivo, tal como veremos com o cinismo.
Pois, para além do vinculo social que da corpo a ordem juridica, o riso
irdnico funda e fornece as coordenadas do espaco comum destes que
partilham olhares que dizem tudo que as palavras ndo afirmam
(SAFATLE, 2012, p. 32).
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A ironia, distintamente dos dois casos de atos anteriores, ao inves de operar
como um mascaramento, ela afirma-se como uma sutil operacdo de revelacéo presente
na inadequacdo que acontece entre o enunciado e a enunciacdo. Ainda segundo esse
autor, Hegel, em sua critica ao romantismo alemdo, sente a ironia como uma forma de
dialética interrompida, uma vez que hd um movimento cheio de complexidade de
aproximagdo e distanciamento. Tendo como caracteristica o discurso irbnico um
contetido tanto de afirmagdo quanto de negacdo, da mesma forma que a dialética. “A
ironia seria, a0 menos segundo Hegel, uma ‘“dialética bloqueada’” (SAFATLE, 2012, p.
41).

Nota-se que nessa “dialética bloqueada” a verdade é subjetivada. Os valores da
razdo objetiva sdo ironizados, a ironia surge como uma anunciacdo do cinismo

moderno. Desse modo, a ironia sera compreendida:

[...] a partir do romantismo alemado, [...] ndo apenas como um tropo da
retorica, mas como manifestacdo privilegiada da forca de auto-
reflexdo propria ao sujeito moderno, ou seja, dessa capacidade dos
sujeitos de tomarem a si mesmos como objetos de reflexdo e, com
isso, transcender, colocar-se para além de todo contexto determinado.
De certa forma, isso estaria presente na capacidade do sujeito irénico
de nunca estar |4 para onde seu dizer aponta, nessa clivagem
necesséaria ao ato de fala irbnico entre o sujeito do enunciado e a
posicao do sujeito da enunciacdo (SAFATLE, 2012, p. 39).

Portanto, da mesma forma que acontece com ironia, no que diz respeito ao ato
de fala produzir um efeito estético permeando o ethos social, ocorre 0 mesmo com o
cinismo. Sendo assim, e, diferentemente dos dois casos anteriores, esses dois atos nio
estdo sujeitos ao esclarecimento. Cabe ressaltar ainda que existe uma indistingéo entre
ironia e cinismo, uma vez que a passagem de uma determinada ideia de contra
hegemaénica perante uma estética irdnica é cinica. O Kynismos ironizado em sua forma
cinica possui em si um elemento antropoldgico empirico, que € importante

descrevermos.

4.1.2 A racionalidade cinica sob a 6tica de Zizek

De acordo com Zizek (2012a, p. 63), “Vivemos numa era de cinismo”. A

primeira definicdo prévia de cinismo é o de uma “falsa consciéncia esclarecida”, sendo
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esse mesmo cinismo imune ao esclarecimento, uma vez que se percebe como um
sacrificio necessario a coesdo social.

Zizek retoma a obra de Peter Sloterdijk, Critica da razéo cinica (2012), para
melhor explanar o assunto. Pode-se mencionar que a racionalidade cinica é um tipo de
“falsa consciéncia esclarecida”, pois ela reconhece os pressupostos de seus atos. E, no
entanto, um tipo de racionalidade que absorve a prépria reflexividade de seus
pressupostos. Assim, o cinico tem capacidade de pensar sobre seu cinismo, visto que ele
ndo € enganado em relacdo aos seus atos e caso seja foi porque permitiu. Pode-se
afirmar que o cinico ironiza os seus proprios atos.

Observemos o que Sloterdijk (2012, p. 34) ao tratar do cinismo, como essa

“falsa consciéncia esclarecida”, menciona:

[...] cinismo € a falsa consciéncia esclarecida. Ele € a consciéncia
infeliz modernizada, da qual o Esclarecimento se ocupa a0 mesmo
tempo com éxito e em vdo. Ele aprendeu sua licdo sobre o
Esclarecimento, mas ndo a consumou, nem a pdde consumar. Ao
mesmo tempo bem instituida e miseravel, essa consciéncia ndo se
sente mais aturdida por nenhuma critica ideoldgica; sua falsidade ja
esta reflexivamente conformada.

Segundo Zizek (2013b, p. 313), a frase proposta por Sloterdijk como sendo a
férmula bésica do pensamento cinico seria “eles sabem muito bem o que estdo fazendo,
mas mesmo assim o fazem”. Desse modo, a obra de Sloterdijk trata do sujeito cinico, o
qual tem bastante nocao da distancia existente entre a mascara ideologica e a realidade
social, mas que, mesmo assim, insiste em ndo se desfazer da mascara.

Uma vez que a razdo cinica é um paradoxo de uma “falsa consciéncia
esclarecida” ja ndo é tdo ingénua, pois “[...] sabe-se muito bem da falsidade, tem-se
plena ciéncia de um determinado interesse oculto por trds de uma universalidade
ideoldgica, mas, ainda assim, ndo se renuncia a ela” (ZIZEK, 2013b, p. 313). O autor
sustenta que a racionalidade cinica é a forma maxima da desonestidade, visto que é uma
forma de verdade mais eficaz do que as mentiras da hipocrisia. Assim, o cinismo tanto
reconhece quanto leva em conta o interesse particular que acompanha a universalidade
ideologica, bem como sabe a distancia que existe entre a mascara e a realidade, mas,
ainda assim, encontra justificativas para continuar conservando a mascara. Desse modo,

o filésofo esloveno apontara o cinismo contemporaneo como fundante de uma nova
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moralidade que ndo faz mais oposicdo entre o imoral e o moral, muito pelo contrario,

coloca a moralidade a servigo do que € imoral, como podemos notar:

Esse cinismo ndo é uma postura direta de imoralidade; mais parece a
prépria moral posta a servi¢o da imoralidade — o modelo da sabedoria
cinica é conceber a probidade e a integridade como uma forma
suprema de desonestidade, a moral como uma forma suprema de
depravagdo, e a verdade como a forma mais eficaz da mentira
(ZIZEK, 2013b, p. 313).

Se nos voltarmos a obra Forca de Lei (2010), de Jacques Derrida, poderemos
perceber isso de modo simples e nitido no discurso do direito positivo, tratado a partir
da justica, visto que, como bem se sabe, nenhum discurso é isento de ideologia. Ao
passo que o direito positivo funciona em virtude da forma, da estrutura do seu
mecanismo, que, por si mesmo, ndo busca atingir causas justas em si, mas usar 0s meios
que ele atribui justos, para quaisquer causas. Assim, uma vez que, ao legitimar em
causas, quaisquer que sejam, o direito positivo tenta garantir os privilégios dos seus
difusores, pois a ele € atribuida a fungdo de manter o status quo e as regalias de seus
fomentadores. Em suma, ele funciona como metalinguagem do direito, que, mesmo
tendo pressupostos de cardter moral, desobedece aos mesmos e tenta garantir, pela
linguagem sofisticada que produz, o beneficio do Estado e das camadas sociais
privilegiadas que o controlam, independentemente de ser justo ou ndo, por meio, muitas
vezes, de uma violéncia externada de justica e, principalmente, de legitimidade. E como
menciona Zizek (2013b, p. 313): “Como disse Brecht na Opera dos trés vinténs, ‘que é
o0 roubo de um banco, comparado a fundacgéo de um banco?’”.

Para o autor os modelos tradicionais de criticas a ideologia nada pode contra a
racionalidade cinica. Desse modo, frente a razao cinica ja ndo funciona mais submeter o
texto ideologico ao desmascaramento. Nos confrontamos com suas lacunas
desconhecidas, uma vez que ja estdo conscientes por uma “falsa consciéncia
esclarecida”. Desse modo, ndo ha necessidade de estabelecer um confronto “[...] com o
que ele tem de reprimir para se organizar, para preservar sua coeréncia — a razdo cinica
leva antecipadamente em conta essa distancia” (ZIZEK, 2013, p. 313), de modo que a
prépria mentira € vivenciada como verdade. Entdo, como podemos notar, o cinismo é o

modo mais destacado da “mentira sob o disfarce de verdade”, uma vez que:

[...] o ponto de partida da critica da ideologia tem que ser o pleno
reconhecimento do fato de que é muito facil mentir sob o disfarce de
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verdade. Quando, por exemplo, uma poténcia ocidental intervém num
pais do Terceiro Mundo, em decorréncia de violacBes dos direitos
humanos, pode ser perfeitamente “verdadeiro” que, nesse pais, 0s
direitos humanos mais elementares ndo tém sido respeitados, e que a
intervencdo ocidental ir4 efetivamente melhorar o quadro desses
direitos. Mesmo assim, essa legitimacao € “ideoldgica”, na medida em
que deixa de mencionar os verdadeiros motivos da intervengdo
(interesses econdémicos etc.). [...] o cinismo: com desconcertante
franqueza, “admite-se tudo” [...] (ZIZEK, 2013c, p. 14).

Em suma, tudo é permitido. Como o autor deixa claro, o cinismo como ideologia
ndo carrega consigo uma negacao direta da moralidade, pelo contrério, o que pode ser

percebido € um uso da moralidade em prol de uma imoralidade.

Esse cinismo, portanto, € uma espécie de perversa “negacdo da
negacdo” da ideologia oficial: confrontada com o enriguecimento
ilicito, com o roubo, a reacdo cinica consiste em dizer que o
enriquecimento licito é muito mais eficaz e além disso, é protegido
por lei (ZIZEK, 2013b, p. 313).

Em sua obra Cinismo e faléncia da critica (2008), Safatle escreve que o cinismo
seria algo que permite a racionalizacdo de um sistema paradoxal, uma vez que o

paradoxo ocupa um lugar privilegiado na racionalidade cinica.

O paradoxo deriva do fato de uma concretizagdo aparentemente
contraria & intengdo que a gerou poder ser adequada a essa mesma
intencdo. O aspecto importante aqui € a identificacdo de um regime de
contradicdo cuja denuncia ndo pode mais servir para desqualificar a
concretizagdo (paradoxal) da intengdo. Tal denuncia deixa, assim, de
ser o motor da critica (como é o caso, por exemplo, em situacfes de
contradicdo performativa), ja que a realizacdo paradoxal da intencao é,
de certa forma, realizag&o legitima (2008, p. 14-15).

Nota-se assim, segundo o autor, que a forma de organizacdo social no
capitalismo tardio é paradoxal e que a denuncia deste dito paradoxo ndao tem mais valor
critico, pois a realizacdo paradoxal da intencdo ja se realiza legitimamente. A critica
perde, portanto, a sua forga. Cabe ressaltar que tal nocdo de paradoxo é o que mais se
precisa para se tratar da natureza dinamica de organizagdo das variadas configuracoes
de vida perante os imperativos do capitalismo contemporaneo.

Safatle menciona ainda a ideia de uma *“usura da verdade”, ou de uma forma de
obter algum lucro simbdlico, como a manutencgéo de certos regimes de dominagdo, mas

ndo por meio da mentira, e sim da manipulagdo da verdade. Assim, tem-se a
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obsolescéncia das criticas ideologicas que fundamentam-se no desmascaramento

ideoldgico, como podemos observar:

A obsolescéncia do mascaramento ideol6gico apenas indica que, de
uma certa forma, talvez da Unica forma “realmente” possivel, as
promessas de uma racionalizacdo e de uma modernizagdo da
realidade social j& foram realizadas pela dindmica do capitalismo.
Foram realizadas de maneira cinica: o que significa que, de uma forma
ou de outra, elas foram realizadas (SAFATLE, 2008, p.69).

Diante disso, é importante lembrarmos o que o Zizek (2013c, p. 7) menciona a

respeito do capitalismo:

[...] hoje, como assinalou Fredic Jameson com muita perspicacia,
ninguém mais considera seriamente as possiveis alternativas ao
capitalismo, enquanto a imaginacdo popular é assombrada pelas
visdes do futuro “colapso da natureza”, da eliminacdo de toda a vida
sobre a Terra. Parece mais facil imaginar o “fim do mundo” que uma
mudanca muito mais modesta no modo de producdo, como se
capitalismo liberal fosse o “real” que de algum modo sobrevivers,
mesmo na eventualidade de catastrofe ecoldgica global.

Como Zizek aponta é mais facil imaginar o fim do mundo do que imaginar o fim
do capitalismo. O cinismo ¢é fundamentalmente um regime de funcionamento tanto do
poder quanto da acdo social. Nota-se que a prépria nocdo de critica encontra-se em jogo
com o advento da racionalidade cinica. Estamos indo ao encontro da faléncia da critica
(SAFATLE, 2008). Desse modo, é imprescindivel a recuperacao da eficiéncia da critica
por meio do diagnostico do cinismo, como propde Zizek (2013c). Assim, devemos
entender que faz-se necessario reconsiderar nossa nocao de critica a ideologia, uma vez
gue ndo é possivel tratar de ideologia sem evocar sua critica.

Mas, diante da condigdo cinica que nos encontramos, é preciso também entender
o discurso e as préaticas que sustentam o poder vertiginoso do mercado sobre 0 mundo
contemporaneo. E importante repensar o tema “violéncia”, que Zizek considera través

de uma analise de discursos politicos, sociais e econémicos.

4.2 Consideracdes acerca das analises de Zizek sobre Violéncia

Em Violéncia (2009b), Zizek tratara desse tema, camuflado, por vezes, nos

varios discursos praticados pelos poderes atrelados ao capital, uma vez que, para o
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autor, existe um paradoxo que envolve a questdo da violéncia, mas que talvez poucos
consigam perceber. Sabe-se que somos 0 tempo todo bombardeados com varios tipos de
noticias, desde crimes, ou atos de terror, at¢ mesmo confrontos civis e conflitos
internacionais. Devemos, no entanto, tentar compreender 0s contornos do que
engendram essas explosdes.

Cabe ressaltar a obra Forga de Lei (2010), de Derrida, uma vez que ele
reinterpreta 0 ensaio Para uma critica da violéncia (2011), de Walter Benjamin, para
entendermos o significado do termo em questdo. Assim, € necessario atentar para o
termo na lingua em que obra foi concebida, Gewalt, vocabulo usado para designar
“violéncia” e no qual esté contida a ideia de “Império”, ou de “Estado”. O termo Gewalt
no plural, Gewalten, costuma ser traduzido por “forgas”. N&o podemos deixar passar
despercebido a etimologia dos termos Staatsgewalt, poder politico do estado, no qual ha
0 sentido de “poder politico” ao termo Walt. Nota-se a ineréncia do poder politico e da
violéncia no que tange a lingua contemporanea de Benjamin, que denuncia de modo
sutil a cumplicidade dos termos em questdo (DERRIDA, 2010, p. 9). Pode-se perceber
que os termos em destaque estdo interligados e operam em um mesmo sentido.

Voltemos a obra em questdo, Violéncia (2009b), o autor esloveno denomina
tipos de violéncia. Temos a “violéncia subjetiva”, “violéncia objetiva” e a “violéncia
simbdlica”. A primeira é conhecida como “tal contra o pano de fundo de uma grau zero
de ndo-violéncia”. Apresenta-se como uma perturbacdo do estado de coisas normal e
pacifico (ZIZEK, 2009b, p. 10). Denominada assim, é considerada uma forma de
violéncia mais direta, de acordo com autor, uma vez que “exercida por agentes sociais,
individuos malévolos, aparelhos repressivos disciplinados, turbas fanaticas [...] é
simplesmente a mais visivel das trés” (ZIZEK, 2009b, p. 19). Assim, com todas essas
caracteristicas essa violéncia torna-se mais perceptivel, tendo mais capacidade de
estimular maior afetos, no que diz respeito as formas de expressdo na realidade social.

De acordo com ZiZek existe formas de coercdo bem mais sutis que sustentam as
relacBes de poder, dominacdo e exploracdo. Tais formas, ndo muito evidentes, muitas
vezes anunciam catastrofes que parecem surgir do nada, independentes de serem
violéncias fisicas, diretas, como, por exemplo, exterminio de massa, ou ideoldgicas,
como incitacdo de ddio, discriminagdo sexual. No entanto, essas formas de violéncias
sdo denominadas pelo autor como a “violéncia objetiva”, ou “sisttmica”, que surge dos
efeitos tragicos dos sistemas politicos e econdémicos que tém como alicerce as injusticas

e as desigualdades de uma sociedade capitalista. E precisamente inerente a esse estado
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“normal” de coisas. E mais sutil, anénima, engendra pelo prdprio sistema das relacdes
vigentes, ou melhor, das crises econémicas, da violéncia simbdlica de classes, da
exploracdo etc. Ela é “[...] uma violéncia invisivel uma vez que é nela que se sustenta a
normalidade do nivel zero contra aquilo que percebemos como sendo objectivamente
violento” (ZIZEK, 2009b, p. 10). Ela cria um ambiente de violéncia que esta encoberto,
mas que manifesta-se em atos racistas, homofobicos, ou machistas, dentre tantos outros
atos de expressdo que, muitas vezes, séo naturalizadas, passando despercebidamente.

A semelhanca que o autor propde diz respeito a dindmica do capital em seu
processo pulsional de circulagdo e reproducdo, como bem nos apresenta Marx (2013).

Como podemos notar:

O problema € que esta “abstraccdo” ndo existe s6 na perspectiva
distorcida da realidade social por parte dos nossos especuladores
financeiros, mas é “real” no sentido preciso em que determina a
estrutura dos processos sociais materiais: a sorte de camadas inteiras
da populacdo e por vezes a de paises inteiros pode ser decidida pela
danca especulativa “solipsista” do capital, que prossegue 0 Seu
objetivo de rentabilidade numa benéfica indiferenca ao modo como o0s
seus movimentos afectardo a realidade social. Assim a posi¢do de
Marx ndo é fundamentalmente reduzir esta segunda dimensdo a
primeira, mas demonstrar como a danca teoldgica enlouquecida das
mercadorias emerge dos antagonismos da “vida real”. Ou melhor, a
sua posicdo € que ndo podemos compreender adequadamente a
primeira (a realidade social da producdo material e da interacgdo
social) sem a segunda: é a danca metafisica auto-propulsiva do capital
que dirige o espetaculo, que fornece a chave dos desenvolvimentos e
catastrofes que tém lugar na vida real (ZIZEK, 2009b, p. 20).

Sendo assim, da mesma forma que essa forga “abstrata” do capital manifesta sua
extensdo material na determinacdo dos processos sociais sem que sejam subordinados
pelas partes consideradas individualmente. Essa forma se apresenta como sistémica ao
passo que “ndo ser atribuida a individuos concretos e as suas “mas” intencdes, mas €
puramente “objectiva”, sistémica, andnima” (ZIZEK, 2009b, p. 20).

O autor, seguindo sua analise, faz severas criticas aos ditos comunistas liberais,
como a Bill Gates e George Soros, considerando-0s como grandes executivos imersos
de espirito contestatdrio ao se apoderarem de grandes companhias. S&o pragmaticos e
acreditam na existéncia apenas de problemas concretos, sendo necessario revolvé-los,
como a fome na Africa e a questdo da sujeicdo das mulheres mugulmanas. Assim,
sempre estdo envolvidos em causas humanitarias, mas cabe salientar que para doar €

necessario tomar antes de alguém.
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Assim como veremos adiante, para a constituicdo do poder, a justificacdo dos
fins faz-se a partir dos meios, Zizek nos apresenta dois rostos de Gates em comparagao
a dois de Soros:

Os dois rostos de Bill Gates sdo comparaveis aos dois rostos de Soros.
O cruel homem de neg6cios destrdi ou compra a concorréncia, visa
um monopodlio virtual, recorre a todas as manobras comerciais em
vista de conseguir os seus fins. Entretanto, o maior filantropo da
histéria da humanidade pergunta insolitamente: “De que serve termos
computadores se as pessoas ndo puderem alimentar-se
satisfatoriamente e morrerem de disenteria?” Segundo a ética
comunista liberal, a busca implacavel do lucro é contrabalancada pela
beneficéncia. A beneficéncia é a mascara humanitaria que dissimula o
rosto da exploragao econdmica (ZI1ZEK, 2009b, p. 27-28).

Nota-se que o cinismo faz-se presente nessas atitudes de forma incontestavel,
uma vez que as suas obras de beneficéncia, bem como as suas doagOes gigantescas em
nome do bem-estar publico, ndo sdo apenas gestos sinceros, ou hipocrisia, sdo, também,
o desfecho que completa a circulacao capitalista.

Zizek prossegue sua analise afirmando que a forma da politica de hoje é a
“biopolitica pos-politica”. Retoma a obra de Giorgio Agamben, Homo sacer: o poder
soberano e a vida nua (2007), pontua a biopolitica, ja utilizado por Foucault, como
dimensdo que tem como pretensdo controlar e regular o bem-estar da vida humana,
apoia-se em uma concepg¢do de pos-politica, que “[...] € uma politica que afirma deixar
para tras os velhos combates ideoldgicos para se centrar, em alternativa, na gestdo e da
administracao especializadas” (ZIZEK, 2009b, p. 43). Tal modo de administrar conflitos
e demandas da sociedade de forma técnica e especializada, bem como despolitizada e
socialmente objetiva provoca desanimo das paixdes proprias da politica, desfazendo
lacos necessarios quando se trata de tornar possivel os processos que se almejam serem
coletivos. O autor traz a questdo do medo nesse ponto, como elemento essencial para a
constituicdo das subjetividade humanas contemporaneas. Desse modo, em um mundo
em que abandonou as grandes causas em nome de uma administragcdo limpa, 0 medo
surge como “Unica maneira de introduzir paixdo”, podendo “mobilizar activamente as
pessoas” (ZIZEK, 2009b, p. 43). Para Zizek, uma administracdo das vidas humanas que
prescinda da ideologia e que €, a0 mesmo tempo, despolitizada e socialmente objetiva,
necessita de elemento novo capaz de mobilizar as pessoas Nota-se, no entanto, a
existéncia de uma politica do medo, que fundamenta-se sempre na manipulacdo de uma

“multiddo paranoide”, quer dizer, de uma unido aterrorizada de pessoas com medos.
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Torna-se claro que, diante tantos medos, como o dos imigrantes, dos crimes, da
catastrofe ecoldgica, do estado em excesso, dentre outras coisas, a “biopolitica pos-
politica” seria, na verdade, uma politica da gestdo do medo.

Zizek tem a preocupacdo de deixar claro que compreende a violéncia por meio
de trés dimensdes, sendo a terceira a “violéncia simbdlica”, encarnada na linguagem e
nas suas formas. Sendo a mais “fundamental de violéncia que pertence a linguagem
enquanto tal, & imposicdo a que a linguagem procede de um certo universo de sentido”
(ZI1ZEK, 2009b, p. 10).

A “biopolitica pos-politica” carrega dois aspectos importantes, pertencentes a
dois espacgos ideoldgicos opostos. Sendo assim, a questdo do “Outro” e do “Préximo”
fundamental, uma vez que a forma que nos relacionamos socialmente é um dos critérios
que ira definir o respeito pela vulnerabilidade da vida humana, ou a reducdo de
determinados segmentos sociais, a um estado de vida nua, em que podem ser torturados,
ou até mesmo serem eliminados, sem qualquer repercussao social. A significagdo dessa
vida nua encontra-se representada pelo banimento, excluséo ou violagdes impostas pela
exigéncia do soberano, conforme a terminologia empregada por Agamben (2007).

Observemos:

A biopolitica pds-politica tem também dois aspectos [...] por um lado,
a reducdo dos humanos & vida “vida nua”, ao Homo sacer, sendo esse
ser dito sagrado que é objeto de um conhecimento tutelar
especializado, mas excluido, como [...] as vitimas do Holocausto, de
todos os seus direitos; por outro, o respeito pelo Outro vulnerével
levado ao extremo atraves de uma atitude de subjetividade narcisica
gue se experimenta a si propria como como vulnerabilidade,
constantemente exposta a uma multiplicidade  de *assedios”
potenciais (ZIZEK, 2009D, p. 45).

Obviamente, em nossa realidade social, a tensa relagéo existente entre o Outro e
o Préximo é presente, basta observarmos a onda de criminalidade, como o0s assassinatos
diarios de jovens e adolescentes. Interessa-nos esse questionamento, ao passo que a
inexisténcia de politicas especificas acerca dessa violéncia social lidam com tais fatos.

Diante de disso, a linguagem poderia servir-nos como um meio de reconciliacéo
e mediacdo, mas Zizek compreende a linguagem muito mais como um meio
impregnado de violéncia. Ao basear-se em Lacan, 0 autor menciona que a comunicagao

humana, no que diz respeito a sua dimensdo fundamental, apoia-se na assimetria e nao
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em um “espaco de intersubjetividade igualitaria. Assim *“cada espago de discurso
concreto [...] se funda em Gltima instancia numa imposi¢do violenta de um significante
mestre que é strictu sensu ‘irracional’ (ZIZEK, 2009b, p. 61).

A linguagem, segundo o autor, € o principio da divisao entre as pessoas, pois €
por conta dela que “[...] ndés e 0S NOssos proximos vivemos ou podemos viver ‘em
mundos diferentes’ ainda quando moremos na mesma rua” (p. 64). Ela incita nossos
desejos para além dos limites convenientes, fazendo com eles tornem-se impulsos que
ndo podem ser satisfeitos, transformando a agresséo, que € vista como forca de vida, em
violéncia. Desse modo, percebe-se que, assim como a “biopolitica pds-politica”, a
reflexdo sobre a violéncia € inerente & linguagem.

Mas, seguiremos com a alerta do autor na tentativa de compreensdo dos
significados das acOes que trazem préticas violentas. No entanto, a enorme explosao de
violéncia publica nos suburbios de Pais, no outono de 2005, os saques em Nova Orleans
despois do caos ocasionado pelo furagdo Katrina, em 29 de agosto de 2005, s&o
exemplos bastante precisos utilizados pelo autor. Em sua interpretagdo ele menciona
que seria decisivo reconhecer que “os manifestantes que protestavam nos suburbios de
Paris ndo eram portadores de qualquer tipo de exigéncias concretas. Havia apenas uma
insisténcia no reconhecimento, baseada num vago ressentimento inarticulado” (2009b,
p. 72). Aqui Zizek chama atencdo para a necessidade de reflexdo. Assim, faz-se
necessario uma analise desses fatos de as manifestacfes néo terem apresentado nenhum
programa, nenhuma alternativa realista e terem se mostrado como uma “explosdo sem
sentido”.

Sendo assim, ZiZzek propde-se a pensar temas como direitos humanos, os
desafios dos movimentos de esquerda, a tolerancia, os protestos e 0s vazios que
multiplicam-se neles, dentre outros tdo importantes.

Dentre as variadas tematicas trabalhadas aqui, o autor trata da “tolerancia”. O
que antes fora pensado e denunciado em varios discursos decorrentes da exploracao,
injustica, desigualdade deslocou-se para o campo da intolerancia. Zizek traz a questao
da tolerancia surgir como um ato redentor par excellence dos infortinios das sociedade,
caminhando junto com a culturizacdo da politica. Desse modo, segundo Zizek, estaria
ocorrendo um processo de culturalizacdo da politica, quer dizer, as diferengas politicas
estariam sendo neutralizadas e naturalizadas sob a forma de diferencas culturais,

evitando possiveis ddvidas de ordem mais estrutural. Nota-se, no entanto, que 0s
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diversos “modos de vida” estariam acima de qualquer critica possivel, podendo ser
apenas “tolerados”. A influéncia de Marx sobre o autor faz-se nitida.

Embora a sociedade capitalista estabeleca a tolerancia como uma de suas bases,
ela é paradoxalmente intolerante. A autonomia e a liberdade individual seriam
colocadas em um degrau acima de outros valores, como, por exemplo, a solidariedade
coletiva, a responsabilidade pelos outros em situacdo de dependentes, dentre outras
coisas. O direito de escolher, tido, por vezes, como uma regra nas sociedades
democraticas e liberais, seria mais um direito prejudicado, uma vez que as suas escolhas
ndo sdo de fato livres, pois “a nossa liberdade de escolha efetivamente funciona muitas
vezes como um simples gesto formal de consentimento na nossa propria opressao e
exploragdo” (ZIZEK, 2009b, p. 131).

Assim, até o conceito de direitos humanos sofre com isso, pois séo
“efetivamente os direitos dos proprietarios brancos homens que tém a liberdade de
trocar livremente no mercado e de explorar os trabalhadores e as mulheres ao mesmo
tempo em que exercem a sua dominagéo politica” (ZIZEK, 2009b, p. 132). O autor nos
chama atencdo para a forma da universalidade, salientando que € importante nos
questionamos, “como e em que condi¢des historicas concretas se torna a propria
universalidade abstrata um “facto de vida (social)”? Em que condic¢des se experimentam
os individuos como sujeitos de direitos humanos universais?” (ZIZEK, 2009b, p. 132).

Diante disso, ele desloca-se até a analise do fetichismo em Marx para resolver
esse questionamento. Em uma sociedade em que a troca de mercadorias predomina, 0s
individuos entram em relacdo uns com 0s outros e com 0s objetos que lhes cercam
como se fossem “encarnagdes contingentes de ideias universais abstratas”. Para ele, essa
abstrac&o tornou-se um traco direto da vida social atual. A partir disso, Zizek desvia seu
caminho de Marx. Ao passo que este enxerga os direitos universais como, por exemplo,
igualdade, liberdade e democracia como uma “expressao necessaria, mas iluséria do seu
contetido social concreto, que é o universo da exploracdo e da dominacdo de classe”
(ZIZEK, 2009b, p. 134), Zizek, do lado de Claude Lefort e Jacques Ranciére, sustenta
que essa aparéncia de um conceito como égaliberté, do francés, a juncao das palavras
igualdade e liberdade (“igualiberdade’™), ndo é apenas uma aparéncia, mas um poder em
si, ou uma eficacia simbdlica propria.

Mas o autor ainda trata de um outro tipo de violéncia, que “parece ndo irromper
“de parte nenhuma” que corresponde, talvez, aquilo a que Walter Benjamin, na sua

“Critica da Violéncia”, chamava violéncia pura, divina” (ZIZEK, 2009b, p. 18). Zizek
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estabelece um profundo dialogo com esse autor, resgatando o conceito de “violéncia
divina”. Para Benjamin, direito e justica sdo conceitos que possibilitam situar o debate
em torno dos designios da violéncia, ao passo que tal violéncia sé materializa-se na
sociedade quando alguma acéo interfere em relacdes de ordem ética.

Vale ressaltar um trecho de Benjamin: “Se o direito natural pode julgar cada
direito existente apenas por meio da critica aos seus fins, o direito positivo, por sua vez,
pode avaliar qualquer direito nascente apenas pela critica aos seus meios” (BENJAMIN,
2011, p. 124). Tais direitos sdo elementares para contextualizar sua critica a violéncia. E
importante, a investigacao acerca dos critérios de legitimidade de certos meios para, no
entanto, entendermos a constituicdo do poder. Assim, buscando a compreensdo das
consequéncias para a “esséncia do poder”, por conta das diversas formas que a violéncia
assume, Benjamin destaca a necessidade de encontrar uma otica que esteja fora da
abrangéncia restritiva do direito positivo e do direito natural. O primeiro funciona em
virtude da forma, da estrutura e do seu mecanismo, que, por si mesmo, nao busca atingir
causas justas em si, mas usar 0s meios que ele atribui justo, para quaisquer causas. Ao
contrario, o direito natural, funciona baseado no carater da justica em si, mesmo que 0s
meios para atingi-la sejam de qualquer natureza. E nesse ponto que o Benjamin
desenvolve as duas nogdes que se contrapdem, “violéncia divina” e a “violéncia mitica”.

Assim, a violéncia mitica € uma forma de garantir o exercicio do poder e a
instauracdo da ordem social legal, que pertence a ordem do Ser. Enquanto a violéncia
divina pertence a ordem do acontecimento, impossivel de ser identificada por meio dos
“critérios objetivos”, uma vez que a violéncia divina é um signo da injustica no mundo.

Segundo ZiZek, o conceito de violéncia divina ndo é:

[...] uma intervencdo directa de uma Deus omnipotente vindo punir a
humanidade pelos seus excessos, uma espécie de previsdo ou
antecipacdo do Juizo Final: a distingdo Gltima entre a violéncia divina
e as passagens a acto violentas/impotentes que sdo as nossas, dos
humanos, € que, longe de exprimir a omnipoténcia divina, a violéncia
divina é um signo da propria impoténcia de Deus (do Grande Outro)
(ZIZEK, 2009b, p. 174).

Né&o trata-se de uma violéncia como instrumento de Deus, mas algo totalmente
diferente. Nesse retorno a Benjamin, ele traz um ponto importante para a discusséo, que
refere-se ao fato da necessidade do excesso da violéncia do estado, pois por mais

democratica que uma sociedade seja, na qual o poder seja completamente legitimado,
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para que o poder do estado funcione, € imprescindivel algum tipo de ameaca ao
superego. Isso no sentido de que, por exemplo, vivemos em uma democracia e podemos
fazer tudo que quisermos. N&o existe poder sem esse tipo de excesso. Desse modo,
Zizek defende a ideia de que a violéncia divina € um tipo de contravioléncia a esse
excesso. Ela “representa as intrusdes brutais de uma justica para além da lei” (ZIZEK,
2009b, p. 155).

Zizek, baseado em Benjamin (2011), diferencia a violéncia divina da violéncia

mitica;

[...] a oposicdo entre a violéncia mitica e a violéncia divina é a que
existe entre 0 meio e 0 signo — ou seja, a violéncia mitica é um meio
de estabelecer o governo da Lei (a ordem social legal), enquanto a
violéncia divina ndo serve como meio, nem t&o-pouco para a puni¢do
dos culpados em vista do restabelecimento do equilibrio da justica
(ZIZEK, 2009b, p. 173).

Né&o existe um critério objetivo para diferencia-las, uma vez que “o mesmo acto
que, para um observador de fora, ndo passa de uma explosao de violéncia, pode ser um
divino para os que nele participam” (ZIZEK, 2009b, p. 175-176). No entanto, ao
contrario da violéncia mitica, reconhecer a irrupcdo da violéncia divina ndo é tarefa
facil, por isso Zizek faz um jogo de defini¢Bes entre o que ela é e o que ela ndo é. N&o
se pode confundir a violéncia divina com uma ‘loucura sagrada’, nem como uma pura
violéncia, uma explosdo anarquica, muito menos com a violéncia que gera uma ordem
legal, fundadora da soberania estatal. Ela ndo seria uma intervencéo direta da divindade
e nem a origem ilegal reprimida da ordem legal, como, por exemplo, no caso do Terror
revolucionario jacobino. A violéncia divina “trata-se de uma decisao (matar, arriscar ou
perder a propria vida) levada a cabo numa soliddo absoluta, sem cobertura por parte do
Grande Outro” (ZIZEK, 2009b, p. 174).

Desse modo, se € extra-moral, como bem assinala o autor, ndo é “imoral”, pois
“n&o autoriza simplesmente o agente a matar com uma espécie de inocéncia” (ZIZEK,
2009b, p. 174-175). Por isso o autor deixa claro que quando 0s que ndo se encontram
dentro do campo social estruturado ferem sem perceber, reclamando, ou impondo,
justica instantaneamente, temos entdo a violéncia divina. O autor nos situa com um

exemplo:
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Lembremos o panico que se apoderou do Rio de Janeiro quando
massas de gente das favelas desceram sobre a parte rica da cidade e
comegaram a pilhar e a incendiar supermercados. Era efetivamente a
violéncia divina... Os assaltantes eram como gafanhotos biblicos,
castigo divino pelas accdes pecaminosas dos homens. Esta violéncia
divina ataca vinda do nada, € um meio sem fim [...] (ZIZEK, 2009b, p.
175).

Desse modo, tal violéncia é perpassada pela crenca na justica e na liberdade,
buscando uma vinganca imediata. Paradoxal, ela une o amor e a crueldade, ou 6dio, em
um mesmo ato. E a partir dessa articulagio que o autor fala que “o dominio da violéncia
pura, o dominio fora da lei (do poder legal), o dominio da violéncia que ndo e fundacgéo
nem suporte da lei, é o dominio do amor” (ZIZEK, 2009b p.177). No entanto, o autor
deixa claro que tal violéncia é o “trabalho do amor” do proprio sujeito.

Zizek ao trazer reflexdes sobre a violéncia, deixa claro que o que Benjamin
chama de violéncia divina € um tipo de contravioléncia ao excesso. Nesse ponto ele é a
favor dessa violéncia, trazendo uma nova dimens&o dessa violéncia, a emancipatoria.

Portanto, faz-se necessario discorrer sobre as possibilidades efetivas de uma
mudanca no que diz respeito a forma de organizagdo social, mas com a ajuda de uma
acao educativa, comprometida com um viés critico. Tal ato educativo deve esta
combinado com um ato politico, voltado ao revolucionario, com vistas em uma

transformacéo profunda e efetiva.

4.3 Ato politico e Educagéo com vistas a emancipagao

Pode-se notar que apesar dos sujeitos serem esclarecidos quanto aos contetddos
ideologicos, ou os interesses particulares que servem de apoio aos argumentos
universais, eles continuam a aceitar essa exigéncia universalizante, sustentando-se nessa
I6gica, uma vez que mesmo ndo sabendo o que estdo fazendo, o fazem.

Por isso, o conceito de ideologia foi e é bastante pertinente para discussdo em
curso, pois ele ndo € ordinario ao passo que serviu e serve, por meio da leitura de varios
autores, para encontrar variadas nuances, mudancas e transformagfes acrescentadas em
cada desenvolvimento tedrico e, também, pela andlise das mudangas historicas da

sociedade.
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Entretanto, ao retornamos a Escola de Frankfurt, perceberemos que a linha
tedrica parte de uma analise marxista, bem direcionadas, principalmente por
Horkheimer, para uma pesquisa social, como em seu texto Teoria Tradicional e Teoria
Critica (1989 [1937]). Horkheimer nos apresenta a teoria tradicional em que tudo aquilo
que é tradicional perde seu sentido critico com o tempo. Mas nem tudo que é
considerado critico é destituido de carater tradicional. Assim, tal tedrico desenvolveu
ideias baseadas em uma emancipacdo da sociedade que encontra-se dentro da forma de
organizacdo social, propondo uma orientagdo para a emancipacdo, dada pela
possibilidade de entender a sociedade em seu conjunto e a questdo de o intelectual ter

um comportamento critico frente a sociedade. O autor menciona:

A separacdo entre individuo e sociedade, em virtude da qual os
individuos aceitam como naturais as barreiras que sdo impostas a sua
atividade, é eliminada na teoria critica, na medida em que ela
considera ser o contexto condicionado pela cega atuacdo conjunta das
atividades isoladas, isto é, pela divisdo dada do trabalho e pelas
diferencas de classe, como uma funcéo que advém da agcdo humana e
que poderia estar possivelmente subordinada a decisdo planificada e a
objetivos racionais. Para 0s sujeitos do comportamento critico, o
carater discrepante cindido do todo social, em sua figura atual, passa a
ser contradi¢ao consciente (HORKHEIMER, 1989 [1937]: 44).

Contudo, de acordo com Seyla Benhabib a mudanca do “modelo da ‘teoria
critica’ para a ‘critica da razdo instrumental’” aconteceu a partir do momento que a
“clivagem crescente entre a teoria e a pratica, entre 0s temas e 0s destinatarios
potenciais da teoria, levou a um questionamento fundamental da prépria critica da
economia politica” (BENHABIB, 2013, p. 76). Foi, no entanto, a realidade de alguns
acontecimentos histéricos, como a Segunda Guerra Mundial, as derrotas do fascismo
sobre os partidos e movimentos proletarios, dentre outros, que Theodor Adorno e
Horkheimer fizeram uma andlise que todo o modelo marxista da critica da economia
politica foi questionado, acompanhado de um fechamento das perspectivas de
emancipagdo, por meio da razdo instrumental, que encontra-se imersa em uma
sociedade ocidental regredida.

Desse modo, a filosofia frankfurtiana que surgiu nesse periodo apontava para um
modelo de critica que ndo confiava mais no sujeito historico, aquele do proletariado. A
relacdo entre a teoria de cunho emancipador, “Teoria Critica”, e consciéncia empirica da
classe, que tinha a consciéncia do proletariado voltada a revolucdo, como agente de

transformacéo desta emancipacdo desfeita. Essa concepcdo ganha maior forca na obra
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Dialética do Esclarecimento (1985 [1947]), de Adorno e Horkheimer, que foca sua
critica na direcdo tomada pela razdo que levou a humanidade a barbarie do nazismo.
Tem-se na tradicdo do esclarecimento a critica da ideologia representando a
dendncia da ideia falsa da realidade, uma universalidade promovida por interesses
particulares, que através da sua denuncia emanciparia a sociedade, mas a partir da
Dialética do Esclarecimento isso ndo era mais certo. Uma vez que a dialética do

esclarecimento é:

[...] tdo racional quanto irracional: racional, na medida em que torna
consciente a idolatria; irracional, ao voltar-se contra seu proprio
objetivo, o qual sé esta presente onde ndo precisa se justificar diante
de instancia alguma, ou mesmo diante de intencdo alguma: ndo ha
felicidade sem fetichismo (ADORNO,1992, p. 105).

Podemos compreender o esforco para lancar luz sobre as funcdes de
determinados mecanismos na manutencdo da dominacdo que os autores trabalham.
Estes argumentos sdo fundamentais para o desenvolvimento de um mecanismo diferente
gue a ideologia manifesta.

Ao tratarem da Industria Cultural, nota-se a existéncia de uma critica da
estrutura do capitalismo moderno nos individuos. Nessa critica o prazer é transformado
em espetaculo, em que a sublimacdo ndo é permitida, mas a represséo é favorecida. A
“ironia”, o “humor” e o “riso” que eram tratados pela critica esclarecida, agora faz-se
presente “como modo de desmascaramento das imposturas do poder, desmascaramento
da contradigdo performativa entre procedimentos de justificacdo e a dimenséo da acéo”
(SAFATLE, 2005, p. 134). O que antes era uma forma de retratar o objeto como ele
realmente é, tornando possivel a reflexdo subjetiva com relacdo a realidade, perde o
poder. A ironia é posta, no entanto, em operacdo pela prépria industria cultural,
representando a realidade, servindo como um auto-engano para auto-conservagdo no
infortunio do sistema social. Os autores, ao trazerem uma forma diferente da ideologia,

afirmam:

A ideologia assim reduzida a um discurso vago e descompromissado
nem por isso se torna mais transparente e, tampouco, mais fraca.
Justamente sua vagueza, a aversdo quase cientifica a fixar-se em
qualquer coisa que ndo se deixe verificar, funciona como instrumento
da dominacdo. Ela se converte na proclamacédo enfatica e sistematico
do existente [...]. A ideologia fica cindida entre a fotografia de uma
vida estupidamente mondtona e a mentira nua e crua sobre 0 seu
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sentido, que ndo chega a ser proferida, € verdade, mas, apenas
sugerida, e inculcada nas pessoas. Para demonstrar a divindade do
real, a industria cultural limita-se a repeti-lo cinicamente. A nova
ideologia tem por objeto o mundo enquanto tal. Ela recorre ao culto
do fato, limitando-se a elevar — gracas a uma representacdo tdo precisa
quanto possivel — a existéncia do ruim ao reino dos fatos (ADORNO
& HORKHEIMER, 1985, p. 138).

E diante disso que temos a questdo da “falsa consciéncia esclarecida”, em que a
figura nua do novo cinico ndo tem mais a preocupacéo de desvelar a verdade do objeto,
uma vez que ndo h& mais confianca para ele apresentar sua crueza, ele distancia-se,
internalizando o que poderia deixa-lo envergonhado. Assim, as manifestagdes ofensivas
cinicas tornam-se mais raras, fazendo com que o um humor falso tome conta desse
espacgo, como o riso, por exemplo, que €, de acordo com os autores, “[...] forcosamente
uma parddia até mesmo daquilo que ha de melhor: a reconciliagdo” (ADORNO &
HORKHEIMER, 1985, p. 132).

Porém, a alteracdo indispensavel dessa “falsa consciéncia esclarecida” é a nao
ingenuidade do sujeito da ideologia, que esta plenamente consciente dos interesses
particulares que sustentam argumentos universais, mas que, mesmo assim, continua a
aceitar essa pretensa universalidade. “A razdo cinica ja ndo € ingénua, é o paradoxo de
uma “falsa consciéncia esclarecida”: estamos perfeitamente conscios da falsidade, da
particularidade por tras da universalidade ideolégica, mas, ainda assim, n&o
renunciamos a essa universalidade...” (ZIZEK, 1992, p. 59-60).

Como foi observado o cinismo mostra-se como mais um mecanismo de
manifestacdo da ideologia, uma vez que o processo da inversdo da realidade ndo é mais
eficaz para manter a dominacdo em nossa sociedade, sendo 0 cinismo uma mais nova
forma de processo da manutencéo social, ou da formacao social.

Entretanto, eles também trazem a questdo tecnoldgica, utilizada pela industria
cultural como instrumento de manipulacdo das consciéncias, que faz com que o sistema
se conserve e submeta os individuos. Assim, os veiculos de comunicagdo, cheios de
conteudos ideoldgicos, sdo um exemplo disso.

Agamben, apoiado em Michel Foucault, em seu texto O que é um dispositivo
(2009), ao tratar do ilimitado crescimento dos dispositivos em nosso tempo, menciona a

esse respeito que:

Generalizando posteriormente a ja bastante ampla classe dos
dispositivos foucaultianos, chamarei literalmente de dispositivo
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qualquer coisa que tenha de algum modo a capacidade de capturar,
orientar, determinar, interceptar, modelar, controlar, assegurar 0s
gestos, as condutas, as opinides e os discursos dos seres viventes [...]
(AGAMBEN, 2009, p. 40).

Esses dispositivos sdo correspondentes a um aumento significativo de processos
de subjetivacdo. O autor enfatiza que principalmente na contemporaneidade isso faz

mais sentido, uma vez que:

Ndo seria provavelmente errado definir a fase extrema do
desenvolvimento capitalista que estamos vivendo como uma
gigantesca acumulacdo e proliferacdo de dispositivos. Certamente,
desde que apareceu 0 homo sapiens havia dispositivos, mas dir-se-ia
gue hoje ndo haveria um sé instante na vida dos individuos que néo
seja modelado, contaminando ou controlado por algum dispositivo
(AGAMBEN, 2009, p. 42).

Para Foucault (2004), o dispositivo sempre encontra-se atrelado a um jogo de
poder, visto que trata-se de “uma certa manipulacdo das relacOes de forga, de uma
intervencdo racional e organizada nestas relagfes de forca, seja para desenvolvé-las em
determinada direcdo, seja para bloquea-las, para estabiliza-las, utiliza-las, etc”
(FOLCAULT, 2004, p. 246).

Desse modo, vale atentarmos para a etimologia do termo “dispositivo”, oriundo
do latim, disposotio. Os dispositivos estdo conectados a uma heranca teoldgica, segundo
Foucault, servindo de divisdo e articulacdo de “[...] Deus ser e praxis, a natureza e a
esséncia e a operacdo por meio da qual ele administra e governa o mundo das criaturas”
(AGAMBEN, 2009, p. 38). A raiz da palavra vem de uma substituicdo da palavra
oikonomia, que é um conjunto de medidas e saberes, tendo por objetivo gerir, governar,
controlar, ordenar, dentre outros

Servindo-nos de apoio esse ensaio de Agamben, percebemos a situacao de nossa
contemporaneidade, visto que esses mecanismos criados, denominados de “objetos”,
“gadgets”, “bugigangas”, tecnologias de todos os tipos, possuem a finalidade de agirem
como entorpecentes mentais, pois estdo cada vez mais “contaminando” e controlando. A

respeito disso, Zizek menciona:

[...] o fascinio dos individuos por aquilo que o ultimo Lacan batizou
com o neologismo les lathouses objects-gadgets [dispositivos-objetos]
de consumo que atraem a libido com a promessa de proporcionar
prazer excessivo, mas que, na verdade, reproduzem somente a prépria
falta. E assim que a psicanalise aborda o impacto subjetivo libidinal
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das novas invencGes tecnologicas: “A tecnologia € um catalisador,
amplia e melhora algo que ja existe” [...] (ZIZEK, 20123, p. 61).

A solicitacdo da sociedade tecnologica € a do homem ter como dever a
adaptacdo, independente do que seja, fazendo com que esse adapta-se, desprovido de
reflexdo, constitua a mentalidade comum, tomando o lugar da consciéncia.

A industria cultural, desejosa de produzir bens culturais, tem a finalidade de
satisfazer, mesmo que de forma ilusoria, as necessidades geradas pelo mesmo meio. No
que diz respeito ao trabalho mecanizado, o sistema cria meios de adaptacdo no proprio
ocio. Fazendo com que as pessoas tenham mais dificuldade em pensar. Necessidades
desnecessarias sdo produzidas para serem consumidas, deixando os individuos
entretidos, ja que os sdo simplesmente econdmicos. Adorno e Horkheimer (1985, p.
114) comentam esses interesses econdémicos, 0s quais se manifestam como uma espécie

de irracionalidade:

[...] A racionalidade técnica hoje € a racionalidade da propria
dominacdo. Ela é o carater compulsivo da sociedade alienada de si
mesma. [..] a técnica da inddstria cultural levou apenas a
padronizagdo e & producdo em série, sacrificando o que fazia a
diferenca entre légica da obra e a do sistema social. 1sso porém, nédo
deve ser atribuido a nenhuma lei evolutiva da técnica engquanto tal,
mas a sua fungdo na economia atual. A necessidade que talvez
pudesse escapar ao controle central j& € recalcada pelo controle da
consciéncia individual.

Dessa forma, tudo se transforma em mercadoria, como o entretenimento, a arte
e, inclusive, a propria educacdo. Portanto, o alcance gigantesco da mercantilizagdo faz
com a educacao seja capaz tanto de reproduzir e realimentar a inddstria cultural, como

pode vir a ser um fator de questionamentos, reflexdes e de grandes mudancas.

4.3.1 Educacao contra a barbarie

A Escola de Frankfurt, com o surgimento do nazismo, perde sua forca no
processo emancipador da razdo, uma vez que a razao em seu movimento de transformar
mito em esclarecimento e vice-versa, entra em uma reproducdo de dominacdo
pertencente a sociedade. Na Dialética do Esclarecimento, “Adorno e Horkheimer

afirmam que a promessa iluminista de livrar o homem da tutela a que ele mesmo se
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expde ndo pode ser cumprida atraves da razdo, que € um mero instrumento da
autopreservacao” (BENHABIB, 2013, p. 80).

A partir de uma preocupacdo com o problema da técnica que, por meio do texto
Educacdo depois de Auschwitz, Adorno trata que nossa preocupacao e reflexao critica
deveria voltar-se, para que, assim, uma educacdo com amplos horizontes pudesse ser
promovida. Existe, no entanto, uma necessidade, ou melhor, uma exigéncia, a de “que
Auschwitz ndo se repita é a primeira de todas para a educacdo” (ADORNO, 1995, p.
117). Para evitar uma recaida na barbarie, pois ela continuara existindo se as condic¢des
que levaram aquele fato e a tantos outros que acabamos presenciado no cotidiano de
nossas consciéncias persistirem.

Adorno (1995) ao tratar de Auschwitz deixa nitido as atrocidades cometidas
contra a humanidade, visto que foi um problema que afetou direta e indiretamente a
todos, devendo ser esclarecido, ou solucionado socialmente. Tais atrocidades foram
desde exterminios, exilios, perseguicdes (étnicas, racistas, homofdbicas, etc.), variados
tipos de torturas, mortes (principalmente por experimentos nas camaras de gas),
resultando em uma completa barbarie.

Para o autor frankfurtiano, a barbarie ndo € algo inerente a0 homem, é na
verdade a manifestacdo de uma sociedade doente, em que sua realizacdo incita as
pessoas a praticarem a violéncia, a frieza, de acordo com suas falhas, impulsos, derrotas
e desejos. Mas essas tragedias ndo restringiu-se apenas 0S prejuizos causados por
Auschwitz, uma vez que os males ndao foram sé literais. Muitos, em sua maioria
traumatizados, foram relegados ao desprezo e levados a um desaparecimento de suas
memorias. Diante disso, tem-se a reproducdo dessa falta de memoria com relagdo aos
traumaticos processos historicos, decorrendo em apagamento das atrocidades
produzidas pelas praticas do nazismo.

Adorno busca referéncia nos ensaios de Freud, uma vez que 0S mesmo
mostraram a tendéncia anti-civilizatéra dos individuos. “Juntamente no que diz respeito
a Auschwitz, os seus ensaios O mal-estar na cultura; Psicologia de massas e Analise do
eu mereciam a mais ampla divulgacdo. Se a barbarie encontra-se no proprio principio
civilizatorio, entdo pretender se opor a isso tem algo de desesperador” (ADORNO,
1995, p. 120).

Baseado em Freud o autor tratard da necessidade de trabalhar a maneira de ser
da consciéncia reificada, desde sua origem até sua natureza interna e externa. Sendo

essa consciéncia a ser entendida, por vezes, como algo que simplesmente surge do seu
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ser e que ndo pode vir a ser modificada. Porém, esse entendimento € errdneo, pois seu
surgimento € uma consequéncia de uma elaboracdo social. Entretanto, ao trazer as
figuras horrendas que fizeram parte do cenério tragico de Auschwitz, constituidos de
uma maneira que ndo diferenciam-se de coisas, ele ilustra essa forma de ser a
fertigmachen, concluir, ou liquidar, isso significa a definicdo dos homens a coisa
danificada, manipulada. Sendo assim, Adorno ressalta a férmula geral para o tipo de

“carater manipulatério”, que é a consciéncia reificada.

Um dos tracos mais caracteristicos da consciéncia reificada e do
carater manipulatério é que eles se tomam a si mesmo por natureza,
ndo como resultado de um vir-a-ser; eles sdo, alids, visceralmente
avessos a todo vir a ser. Pertence ao seu fatidico estado de consciéncia
ou inconsciéncia considerar falsamente em seu ser-assim (So-Sein) —
isto é, ser assim e ndo de outra maneira — com natureza, “como um
dado inalterdvel, e ndo como algo que veio a ser [...]” (GIACOIA
JUNIOR, 2001, p. 51)

Entdo a reificacdo atrela-se a fetichizacdo, uma vez que os homens encontram-se
inclinados a considerar a técnica como a coisa mesma. Desse modo, as pessoas sdo em
todos os periodos, por um lado, produzidas de acordo com a necessidade social. Por

outro lado, o autor afirma que:

[...] na relacdo atual com a técnica existe algo de exagerado,
irracional, patogénico. Isto se vincula ao "véu tecnoldgico". Os
homens inclinam-se a considerar a técnica como sendo algo em si
mesma, um fim em si mesmo, uma forca prdpria, esquecendo que ela
e a extensdo do braco dos homens. Os meios — e a técnica e um
conceito de meios dirigidos a autoconservacao da espécie humana —
sdo fetichizados, porque os fins — uma vida humana digna —
encontram-se encobertos e desconectados da consciéncia das pessoas.
Afirmagdes gerais como estas sdo até convincentes (ADORNO, 1995,
p. 132).

Desse modo, o autor considera de suma importancia o ndo ocultamento e o
esclarecimento do fetiche tecnologico para, assim, se alcancar uma vida emancipada. As
pessoas conviveriam com a técnica de forma harmdnica, utilizando os meios técnicos
como uma dimensdo do braco do homem, para se conservar perante os desafios da
racionalidade instrumental do capitalismo. Isso resultaria em resultados emancipatorios
para a sociedade.

Para que isso possa acontecer, essa posi¢cdo autdonoma dos homens perante a
técnica, contrariamente a reificacdo e a barbarie, terd que ser através de um debate
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publico. Faz-se necessario que o aspecto da Educacgédo, em relevancia o da escola, tenha
o foco no tratamento da barbarie, pois “[...] conforme nos ensinou Freud, a barbarie esta
instalada no proéprio principio da civilizacdo, de modo que esta ndo pode deixar de
produzir e crescentemente reforcar o elemento anticivilizatério” (GIACOIA JUNIOR,
2001, p. 60).

Por isso, de acordo com Adorno, a barbarie se dirigiu contra a Educacao,
atingindo a todos. Entdo, qualquer discussdo a respeito dos objetivos da Educagéo
carece de significado. O que se deve explicar € que Auschwitz por si sO ja foi
anticivilizatoria, regressiva e que “[...] a barbarie continuara existindo enquanto
persistirem no que tem de fundamental as condi¢cbes que geram esta regressdo”
(ADORNO, 1995, p. 117).

Diante disso, a educagdo passa a adotar um aspecto muito mais significativo.
Mas trata-se de uma educacdo voltada a auto-reflexdo critica e centrada na primeira
infancia, uma vez que de acordo os ensinamentos da psicologia profunda, todo carater
constitui-se nessa fase, a educacdo, por sua vez, passa a se concentrar na primeira
infancia, evitando a repeticdo da barbarie como objetivo principal (ADORNO, 1995, p.
120-121).

Portanto, o poder eficaz contra a repeticdo de Auschwitz € a conquista da
autonomia tanto por parte do educando quanto por meio do poder da auto-reflexdo de
uma ndo participacdo na barbarie. Assim, para um agir sem submissdo as normas de
obediéncia alucinada a autoridade que produzem conducdes que levam a barbarie, uma
vez que o ndo confronto com a barbérie € necessario para que aconteca tudo novamente.
Adorno deixa claro que evitar tal acontecimento significa envolver-se em uma
resisténcia ao poder cego de uma coletividade, bem como as violéncias que fizeram-se
presentes naquele contexto tenebroso. “Quando falo de educagdo apds Auschwitz,
refiro-me a duas questdes: primeiro, a educacdo infantil, sobretudo na primeira infancia;
e, além disto, ao esclarecimento geral, que produz um clima intelectual, cultural e social
que ndo permite tal repeticédo; [...]” (ADORNO, 1995, p. 122).

4.3.2 Ato politico e educacional para a emancipaco segundo Slavoj Zizek

O capital, com suas investidas nas diversas exigéncias da vida social, como as
crises instaladas que aumentam as contradi¢cdes sociais, que resultam na exploracdo dos

trabalhadores, na miséria, ou melhor, na prépria barbarie. Tudo isso surge por meio de
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uma competicdo voraz dos que possuem o controle das coordenadas sistémicas, que
sempre utilizam-se de dispositivos de mistificacdo da realidade (ZIZEK, 2012). No
entanto, pode ser percebido que, em um sistema de permanentes mudancas, existe um
processo de esfacelamento dos movimentos sociais e trabalhistas, em que o crescimento
da marginalizacdo social torna-se muito presente, em especial pela classe trabalhadora.
Por isso, 0 autor esloveno traz a questdo do ato politico, tendo como principal
consequéncia o ato educativo, visando a emancipacdo, uma vez que trata disso a partir
do desprendimento do pensamento e da acdo do sujeito das que isso sO pode
coordenadas da rede simbdlica alienante, e se atam a atividade coletiva. Isso deve
Servir-nos como um meio entre tantos outros para romper com a logica estrutural do
sistema capitalista, quer dizer, com seus “significantes mestres” atados ao “fetichismo

da mercadoria”, bem como com a forma social do capital. Assim,

Esse momento em que o pensamento e a atividade coletiva se
encontram € o0 da acdo politica soberana. Esta, em verdade, é
concebida como 0 ato que instaura a partir de si mesmo sua prépria
legalidade ao “suspender a Lei”, abrindo assim a possibilidade de
emancipacdo” (CHEROBINI, 2007, p. 1).

Nota-se, no entanto, que pode ser traduzir como uma acao educativa e politica
soberana, desprendida das normas impostas pelo status quo e das condi¢bes pragmaticas
de amoldamento as diretrizes do poder constituido, em que costumam travar a forca de
uma linguagem, de um discurso e de uma praxis que visam uma emancipagdo (RECH,
2013). Desse modo, o ato “politico-pedagdgico” critico funda sua propria legitimidade,
capaz de suspender a “lei” do poder repressivo que impera. Espacos para se estabelecer
um processo emancipatorio dentro dos campos econémico-social, cultural e politico.

Diante disso, faz-se necessério para essa teoria de ZiZek a categoria filosofica da
negatividade na forma de uma universalidade, mas ndo substancial, correspondente a
uma forma de inadequacdo. Dessa maneira, podendo opor-se a falsidade da
universalizacdo da politica da identidade propagada, principalmente, pelas institui¢fes
educacionais, que estdo em comunh&o com a ideologia do capital, pois 0 que ZiZek visa

é justamente:

[...] negar as identidades que nos sdo atribuidas pelo Capital. Assim, a
Unica universalizacdo pretendida ndo €é a universalizacdo da
identidade, mas a universalizacdo da negacdo. E por isso que “a
negacdo pode nos abrir uma via para a fundacéo de um universal ndo-
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substancial caro a um pensamento critico de esquerda que nao queira
entregar o discurso do universalismo aos arautos do capitalismo
global. Contra uma politica das identidades, uma politica da
universalidade da inadequacdo (CHEROBINI, 2007, p. 2).

O ato politico é, no entanto, a suspensdo do universal simbolico imposto pelo
préprio capital. Mas, cabe ressaltarmos que, esse ato politico, e pedagdgico, ndo é visto
isoladamente, como algo supremo, sagrado, uma vez que sO 0 ato como ruptura agiria
apenas como uma negatividade, sem algo de positivo. Por isso, para o filosofo esloveno,
0 importante é justamente se criar espacos vazios, atraves da negatividade, para se
chegar & um ato positivo.

Sendo assim, ao passo que esse ato ndo diz respeito a uma acéo falsa, desprovido
de poténcia politica, limitando-se em uma reproducéo socio-simbdlica do capitalismo,
ele cobre-se de uma auténtica radicalidade pedagogica verdadeira. N&o trata-se de um
simples ato incondicional, que situa-se fora da histéria, ou do simbdlico, muito pelo

contréario, como podemos observar:

Este ato ndo sé estd enraizado em suas condigdes contingentes, como
sdo essas mesmas condi¢cdes que fazem dele um ato: 0 mesmo gesto,
realizado num momento errado — cedo ou tarde demais —, [deixa de
ser, ou] ndo é mais um ato. Aqui o paradoxo propriamente dialético é
gue aquilo que torna o ato “incondicional” é sua prdpria contingéncia:
se 0 ato foi necessério, isso significa que foi totalmente determinado
pelas condigdes, e pode ser deduzido a partir delas (como versdo
6tima a que se chegou pelo raciocinio estratégico, [...]. O vinculo entre
a situacdo e o ato politico [e pedagdgico], portanto, é claro: longe de
determinado pela situagédo (ou de intervir nela a partir de um exterior
misterioso), os atos sdo possiveis em razdo do ndo fechamento
ontoldgico, da incoeréncia, das lacunas de uma situagdo (ZIZEK,
2011, p. 311).

Para o filésofo esloveno, o capitalismo contemporaneo encontra-se
abstratamente atado ao mercado financeiro, que com seus fetiches acaba funcionando
como um acelerador pulsional. Dessa forma, com as trocas humanas que produz, tanto a
riqueza material quanto a humana, torna-se um regulador da vida social. E dentro desse
funcionamento que seus intuitos ndo podem ser contrariados, tendo como consequéncias
0s mais diversos sacrificios impostos a maior parte da populacéo, tais como cortes em
salarios, cortes de empregos, recursos com destinos tanto a salde quanto a educacao,

dentre outros.

84



Diante desse fator do desemprego, Zizek trata de uma questdo importante, pois a
existéncia de uma mudanga nesse fator ligado a alta produtividade fornecera elementos
para se pensar um horizonte emancipatorio. Ele menciona que hoje, por meio da
“ascensdo do trabalho imaterial ao papel é hegemdnico”, & possivel haver uma

“reviravolta revolucionaria” “objetivamente possivel”. Uma vez que “na producgéo
imaterial, os produtos ndo sdo mais objetos materiais, mas novas relacdes sociais
(interpessoais) em si. Em suma, a producdo imaterial é diretamente biopolitica, a
producéo da vida social” (ZIZEK, 1012a, p. 18-19).

Desse modo, faz-se necessario reconhecer as estratégias do capitalismo, que tem
como objetivo a privatizagdo do conhecimento comum, levando em conta que o saber
cientifico € “dominado pelo verdadeiro mestre, o capita em si”. Desse modo, existe um
processo em andamento, segundo Zizek, que torna mais ampla a privatizacdo do
intelecto geral, uma vez que a ascensdo do intelecto geral, para seu objetivo coletivo e
social é inconcilidvel com as formas atuais de educagdo presentes no novo capitalismo
(ZIZEK, 2012a, p. 61). Por isso, o filésofo (2012a) percebe o tao fragil e limitada é uma
transformacdo social decorrente de um sistema de educacdo imerso no sistema
capitalista, visto que um modelo educacional dessa categoria € fraco para tirar os
sujeitos de uma alienagdo. Sendo assim, mesmo que essa educagdo tenha como fungéo
uma possivel ndo alienagdo do sujeito, ele ainda vai continuar sem escolhas. Por isso é
necessario reconhecer a educa¢do como um ato politico emancipatério, independente do
descompasso existente entre ela e o paradigma da transformacdo social radical,
necessario na atual conjuntura historica.

Mas voltemos ao que diz respeito ao prazer consumista tdo presente nesse
sistema. Tem-se, nesse ponto, o processo de reproducdo das relagcdes sociais, fruto da
exploracdo da forca de trabalho e a alimentacdo de um mais-gozar que prende a
intimidade subjetiva dos sujeitos a versdo imaginaria do grande Outro, quer dizer, do
fetichismo da mercadoria como mera imagem. Diante disso vale recorremos ao exemplo
que Agamben traz sobre o consumo, menciona que ndo apenas as “bugigangas”, ou 0s
“dispositivos”, aparecem como formas de consumo no sistema capitalista, como a
propria moda em seu devir incessante que deixa as pessoas escravas e meras vitimas
sacrificiais de um deus sem rosto (AGAMBEN, 2013, p. 67).

De acordo com ZiZek (2010, p. 8), com a “permissividade hedonistica que hoje
predomina”, podemos perceber que as pessoas encontram-se cada vez mais

“anestesiadas”, consumindo mercadorias como imagens. Na perspectiva de Freud sobre
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0 sonho, em que foge-se do encontro com a realidade insuportavel, essas pessoas
comportam-se como meros sonhadores, uma vez que podem pensar que as Coisas
podem permanecer indefinidas da mesma forma. Diante disso, nas condi¢des de
crescente crise do sistema capitalista, somos pressionados de forma violenta a acordar
de um sonho que esté se transformando em pesadelo (ZIZEK, 2011).

As condicOes de alienagdo e de debilidade politica dos sujeitos faz-se presente
na atualidade. Assim, frente ao capitalismo contemporaneo, juntamente com ele o
formato da educacdo sistémica e oficial, tem-se a despolitizacdo das pessoas,
impossibilitando-as a enlacarem um projeto politico de sociedade que eleve a
importancia dos bens publicos, sociais, coletivos e 0 espaco publico que deve estar
aberto a participacdo efetiva do conjunto da populacéo, em especial dos trabalhadores
comuns e dos marginalizados sociais (RECH, 2013).

E dentro do formato imperante da ideologia cinica que as sujeitos ficam
imobilizados, incapazes de crerem ou criarem utopias que apontem para um outro
sistema, ou um mundo melhor. Presas a outros “supostos saber” e “crer”, como as
autoridades politicas, econdémicas, o mercado financeiro, dentre tantos outros aparatos
de ideologicos. Tem-se ainda a propria midia que “nos bombardeia constantemente com
a necessidade de abandonar os “velhos paradigmas”: se quisermos sobreviver, temos
que mudar nossas no¢des mais fundamentais de identidade pessoal, sociedade, meio
ambiente, etc.” (ZIZEK, 2012b, p. 95).

A sociedade de mercado global do capitalismo contemporaneo preocupa-se mais
em confrontar a Coisa, uma vez que nao caracteriza-se em pelo dominio dos objetos a,
pois o confronto agora é com a “catastrofe ecoldgica, a perspectiva de um asteroide
colidir com a Terra, até o nivel microscépio de algum virus ficando maluco e destruindo
a vida humana” ndo com mais com uma catéastrofe nuclear. E diante disso que o autor
esloveno menciona que as sabedorias afirmam que nos encontramos em uma era pos-
humana e que o pensamento politico pés-moderno garantem que nos situamos nas
sociedades pds-industriais, no qual as antigas categorias de trabalho, coletividade,
classe, dentre outras sdo apenas zumbis tedricos, pois ndo se aplicam mais a dinamica

da modernizacdo. O autor menciona sobre essa questao:

A ideologia e a pratica politica da Terceira Via é efetivamente o
modelo dessa derrota, dessa inabilidade de reconhecer como o Novo,
aqui, permite que o Velho sobreviva. Contra essa tentacdo, deve-se
antes seguir o inultrapassadvel modelo de Pascal e colocar esta dificil
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guestdo: como permaneceremos fiéis ao Velho sob as novas
condicOes? apenas dessa maneira podemos gerar algo efetivamente
Novo (ZIZEK, 2012b, p. 95).

Em meio ao cenério frenético do sistema, tanto a democracia quanto a educagédo
estdo submetidos as razGes do mercado. Pode-se notar, no entanto, que 0s sintomas
sociais muito patologicos, ja tratado por outros autores, como Adorno (1995), crescem
absurdamente e se enveredam rapidamente por um caminho de autodestruicao.

Portanto, para uma educagdo que tenha o intuito de abragcar uma perspectiva de
emancipacao, ela ndo pode e ndo deve ficar neutra a uma agéo politica que tem o foco
de uma transformacédo radical das proprias coordenadas do sistema capitalista atual
vigente. Entdo, para que aconteca um ato politico-pedagdgico que seja capaz de romper
de forma corajosa o0 status quo s6 acontecerd por meio, segundo a leitura lacaniana-

hegeliana de Zizek, da existéncia de:

“[...] uma possibilidade de o sujeito obter alguns contetdos, algum
tipo de consisténcia positiva, também fora do grande Outro, da rede
simbdlica alienante. Essa outra possibilidade é a oferecida pela
fantasia, equacionando o sujeito com um objeto da fantasia” (ZI1ZEK,
2013c, p. 324).

O sujeito, no entanto, adquire suas caracteristicas particulares ndo apenas através

de um mandato simbdlico imposto por meio de uma rede de relagdes intersubjetivas que
faz parte, pois, nesse caso, ele seria reduzido apenas a um vacuo, ou um mero espacgo
vazio, sendo necessario que fosse preenchido pelos outros, ou pelo contetdo do grande
Outro. Resultando, assim, em uma alienacdo radical e inflexivel dele proprio. Desse
modo, a espinha dorsal da “realidade de fantasia” de sujeito de algum modo sustenta
uma conexd com o Real do desejo do préprio sujeito, abrindo espago para uma
consisténcia positiva para ele fora da rede simbdlica alienante. Uma vez que mesmo o
sujeito sendo um vazio constituinte que impulsiona a subjetivacdo, mas ndo pode ser

preenchido por ela. Quer dizer:

[...] ele é, simultaneamente, a falta e a sobra em todas as formas de
subjetivacdo. E por isso que o signo lacaniano do sujeito é $ (o sujeito
‘barrado’, vazio). O sujeito ndo tem como encontrar seu ‘nome’ na
ordem simbolica nem como chegar a uma identidade ontoldgica plena.
Usando a expressdo de Lacan, 0 sujeito permanece sempre como ‘um
espinho atravessado na garganta do significante’. E, na medida em que
se liga & negatividade radical da pulsdo de morte, 0 sujeito também
reflete 0 mesmo tipo de tensdo identificado no idealismo aleméo.
Assim, o sujeito tanto é o movimento de distanciamento da
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subjetivacdo — 0 excesso que engolfa a coeréncia simbdlica numa
noite entrépica do mundo - quanto o préprio impulso para a
subjetivacdo, como maneira de escapar desse estado (ZIZEK, apud
GLYN DALY, 2006, p.11).

Assim também abre brechas para a emergéncia de atos politicos e pedagdgicos
de liberdade e de superagdo das “inalteradas” formas de alienacdo subjetiva e
intersubjetiva, ou seja, de emancipacdo individual e coletiva, no plano social, politico e

cultural. Para Zizek, é mais que necessario cortamos 0 “né goérdio”*°

que faz parte do
protocolo pds-moderno, para que possamos reconhecer urgentemente nossa
responsabilidade ético-politica rumo a violéncia que constitui o capitalismo global atual,
que naturaliza de forma obscena a subjugacdo de milhares de pessoas no mundo inteiro.
Diante disso, por meio de uma politica “radicalmente incorreta” **, deve-se romper com
todos os tipos de posturas, de convencdes e principios ordenadores aceitos (ZIZEK,

2006).

90 né gérdio é uma lenda que envolve o rei da Frigia, Asia Menor, e Alexandre, o Grande. E uma
expressdo muito usada como metafora de um problema que ndo tem solucdo, como desatar um nd
impossivel, resolvido facilmente por ardil astuto.

11 «Talvez possamos acrescentar aqui que o politico — tal como concebido por Lefort (1989) e
desenvolvido por Ranciere (1999) e outros — é sempre “incorreto”, uma vez que representa algum tipo de
rompimento/desafio em relacdo as convencdes [...]. Nesse sentido, poderiamos dizer que a correcdo da
politica assinala mais uma tentativa (regressiva) de eliminar a dimensdo do politico (ZIZEK, apud GLYN
DALY, 2006, p. 24).
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5 - CONCLUSAO

Este trabalho teve como foco discutir o conceito de ideologia, o qual, com todos
0S mecanismos necessarios a sustentacdo do sistema capitalista, conduziu nossa
perspectiva na busca de responder as questfes postas inicialmente, refletidas em torno
da problematica do Outro, em que 0 sujeito aparece como vazio, alienado e barrado,
conforme a definicdo de Zizek. Foi necessaria a critica das atuais condigdes de
existéncia em meio a momentaneidade do capitalismo global. Com suas lacunas,
reificacbes e contradicbes, ndo transparentes, tal sistema aliena, capturando a
subjetividade no tempo presente.

As ideias de ZiZek, em conjunto com outros autores, como Freud, Lacan, Marx,
Sloterdijk, Adorno, dentre outros, para pensar a questdo da ideologia na
contemporaneidade, foram bastante validas. Apesar de todos os contratempos e
problemas apresentados pelo funcionamento cinico da ideologia, acreditamos que as
contribuigdes zizekianas nos abrem um horizonte de possibilidades para se pensar de
modo critico as amarras de um sistema esmagador, mesmo com todos 0s seus aparatos
subjetivos e objetivos sempre em curso.

O capitalismo contemporaneo global, juntamente com o formato de sua
ideologia e, consequentemente, de sua educagdo sistémica, deixa os individuos
paralisados, incapazes de buscarem um projeto politico de sociedade. Uma educacgéo
que visa a uma perspectiva emancipatdria ndo deve ficar espessa de uma agédo politica,
em que o foco é a transformagéo das coordenadas do capitalismo atual vigente. Sob esse
prisma, destaca-se a insercdo do sujeito em um modelo social, em que sua estrutura se
inscreve na base do lucro, tendo o sujeito que adaptar-se ao processo de producéo e
reproducdo do capital. Por isso, o autor nos adianta de antemdo que “[...] o campo
supremo da resisténcia é aquele que concerne a dimensdo de um excesso insuportavel,
que é exatamente a dimensdo do sujeito” (ZIZEK, 2006, p 101). Notamos que o sujeito
existe como uma dimensdo eterna de resisténcia-excesso em relacdo a todas as formas
de subjetivacéo.

Zizek afirma, em seu documentario “O Guia perverso do cinema” (2012), que a
ideologia € nossa espontanea relacdo com o mundo e que até gostamos dela. Nesse
sentido, ele busca pensar a causa das ideologias, 0 elemento excedente que serve de
sustentacdo para a fantasia ideoldgica. Por isso, devemos perceber a contribuicdo da

fantasia para a construgéo da realidade, pois 0 que 0 sujeito experimenta como realidade
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é estruturado por meio da fantasia, sendo que ela é um sustento para os sujeitos frente
ao Real insuportavel de seus desejos.

Diante das conclusdes desta investigacdo, a condigdo do sujeito € de resisténcia a
rede simbolica intersubjetiva alienante. Desse modo, se esse sujeito tende a ser
abocanhado pelo status quo, ele também pode expressar-se por meio de alguma abertura
que possibilite uma emancipacdo de sua condigdo de existéncia. Deve-se, entdo, negar
as identidades que sdo atribuidas pelo Capital, uma vez que a suspensdo do universo
simbolico que ele nos da € o ato politico, e, consequentemente, o educacional, por
exceléncia. Em outras palavras, o ato politico, que é a Unica possibilidade de
emancipacao, pode também exercer uma funcdo pedagogica de resisténcia a dominagao

ideoldgica do sistema.
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