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RESUMO

Esta tese tem por objetivo analisar a relacdo da educacdo néo formal feminina e a
prostituicdo na cidade de Crato entre as décadas de 1950 a 1970. A cidade,
localizada no interior cearense, carrega consigo varios adjetivos, entre eles o de
Princesa do Cariri, remetendo-se aos seus tempos “aureos”. Trata-se de um estudo
de género que busca ponderar sobre o lugar social ocupado por mulheres e homem
nas praticas de socializacdo, em especial as de prostituicdo, estabelecidas em uma
cidade marcada pela moral cristd. O codinome “‘Rua da Saudade”, refere-se a um
trecho da Rua Nelson Alencar, Esse adjetivo deu-se em consequéncia da chegada
de uma juiza a cidade, a senhora Auri Moura Costa, que determinou a retirada das
casas de tolerancia do centro da cidade, ficando em seu lugar apenas a saudade
para seus assiduos frequentadores. Pondo fim a corriola de prazeres e pecados bem
no coragdo da cidade, como denunciava desde os anos de 1950 o Jornal
pertencente a Diocese do Crato, A Acdo. Apresenta-se como conexao a influéncia
da Igreja Catdlica sobre a cidade, a localizacdo das casas de prostituicdo e a
postura masculina que ocasionalmente apresentavam-se nos espacos socialmente
aceito assim como nos espacos profanos. Adota-se como suporte tedrico as
contribuicdes Michael Foucault (2010) sobre os conceitos de Poder, Disciplina e
Coercao, além do conceito de memdria em Le Goff (2003), Pierre Nora (2003), Paul
Ricoeur (2007). Trata-se de uma pesquisa qualitativa de cunho histérica que utiliza
como fontes de pesquisa jornais locais e entrevista a partir da utilizacdo da Historia
Oral. Se pode apontar a nostalgia identificada na fala dos sujeitos entrevistados,
mulheres casadas ou ndo, assim como 0s jovens senhores boémios, que parecem
nao cansar-se de rememorar os tempos aureos da mocidade, sem com isso deixar
de demonstrar um disciplinamento moral. Em outras palavras, se percebe nas falas
desses sujeitos uma nitida separacao entre a vida “social” e suas praticas noturnas

experienciadas nos cabareés.

Palavras Chave: Educacdo. Memoria. Prostituicao.



ABSTRACT

This thesis aim to examine the relationship of non-formal education and female
prostitution in the city of Crato from the 1950 to 1970. The city, located in the interior
of Ceara, carries several adjectives, including Princess Cariri, referring If its time
"golden age." This is a gender study that seeks to reflect on the social position
occupied by women and men in socialization practices, especially prostitution,
established in a city marked by Christian morality. The code-named "Rua da
Saudade”, refers to a street section Rua Nelson Alencar This adjective was given as
a result of the arrival of a judge the city, Mrs. AuriMoura Costa, who ordered the
withdrawal of tolerance houses city center, leaving in place only the longing for their
regulars. Ending Morning Glory pleasures and sins in the heart of the city, as
denounced since the 1950s the newspaper belonging to the Roman Catholic Diocese
of Crato, The Action. It presents as connection the influence of the Catholic Church
on the city, the location of the houses of prostitution and male posturing that
occasionally showed up in spaces socially accepted as in profane spaces. It is
adopted as theoretical support the contributions Michael Foucault (2010) on the
power of concepts, Discipline and Enforcement, beyond the concept of memory in Le
Goff (2003), Pierre Nora (2003), Paul Ricoeur (2007). This is a historical nature of
qualitative research that uses as research sources local newspapers and interviews
from the use of oral history. If you can point the nostalgia identified in the speech of
interviewees, married or not, as well as young bohemians gentlemen, that do not
seem to get tired of remembering the golden days of youth, without thereby fail to
demonstrate a moral discipline. In other words, it is clear in the speeches of these
subjects a clear separation of life "social" and its experienced nocturnal practices in

cabarets.

Keywords: Education. Memory. Prostitution.



RESUME

Cettethése vise a analyser la relation de I'éducationnonformelleet de la prostitution
des femmes dans la ville de Crato des années 1950 a 1970. La ville, située a
l'intérieurdu Ceara, porte plusieursadjectifs, y comprislaprincesse Cariri, se référant
Si sontemps de «l'age d'or.” Ceci est une étude de genrequicherche a réfléchirsurla
position socialeoccupée par lesfemmes et leshommesdansles pratiques de
socialisation, enparticulierlaprostitution, établiedans une villemarquée par
lamoralechrétienne. Le nom de code "Rua da Saudade", se référe a untroncon de
Rua Nelson Alencar Cetadijectif a étédonné a lasuite de l'arrivée d'unjuge de laville,
Mme Auri Moura Costa, qui a ordonnéleretraitdu centre desmaisons de
tolérancelaville, enlaissantenplace que ledésir de leursspectateursassidus. Fin
plaisirsetpéchés Morning Glory dans le coeur de la ville, commel'adénoncédepuis les
années 1950 le journal appartenant au diocesecatholiqueromain de Crato, I'action.
Elle se présentecommeconnexionliinfluence de [I'Eglisecatholiquesur la Vville,
'emplacement des maisons de la prostitution et de gesticulations male qui
parfoismontrédans des espacessocialementacceptéesquedans les espaces
profanes. llestadoptécomme support théorique la contribution Michael Foucault
(2010) sur la puissance de concepts, de discipline etd'application, au-dela du
concept de mémoiredans Le Goff (2003), Pierre Nora (2003), Paul Ricoeur (2007).
Cecies tuncaractere historique de la recherche qualitative qui utilise Ila
recherchecomme sources des journaux et des interviews locales de I'utilisation de
I'histoireorale. Si vouspouvez pointer La nostalgie identifiedans Le discours
despersonnes interrogées, mariés ou non, ainsi que lesjeunes bohemes messieurs,
qui ne semblentpas se lasser de se rappelerles beauxjours de lajeunesse, sans
pourautant ne pasfairep reuve d'une discipline morale. En d'autrestermes, il est
clairdanslesdiscours de cessujets une séparation claire de lavie sociale et ses
pratigues nocturnes experimentes dansles cabarets.

Mots-clés:I'éducation. Mémoire. Prostitution.
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INTRODUCAO

Sonhos da Menina

A flor com que a menina sonha
esta no sonho?

ou na fronha?

Sonho risonho:

O vento sozinho

no seu carrinho.

De que tamanho

seria o rebanho?

A vizinha apanha

a sombrinha

de teia de aranha...

Na lua ha um ninho

de passarinho.

A lua com que a menina sonha
€ o linho do sonho

ou a lua da fronha?

(Cecilia Meireles)*

Um demorado questionamento sobre o que seria realidade e o que seriam
fantasias reminiscentes da infancia: eis o que caracteriza a constituicao deste estudo
gue tem por objetivo analisar a relacdo entre a moral catdlica de educacao feminina
e a prostituicdo na cidade de Crato-CE, entre as décadas de 1940 e 1970.

Falar sobre Educagdo Feminina e os entremeios que envolvem a esfera
da prostituicdo na cidade do Crato, remete-me a um agradavel passeio pelas teias
de um passado que ndo vivi, mas que absorvi e por que nao dizer idealizei, a partir
da comunhdo de memdérias que de tdo vivas quase materializam o que é

imaterializavel.

'MEIRELES, Cecilia. Sonho de Menina. In: MEIRELES, Cecilia. Os melhores poemas de Cecilia
Meireles. 3. ed. S&o Paulo: Global, 1988. 196 p. (Os melhores poemas, 9).
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Esta comunhao de memodrias foi delineada e adquiriu um maior significado
por eu ter tido a felicidade de ser “criada” pelos meus avés maternos. Essa relacdo
possibilitou-me absorver muitas historias e sentimentos que apenas na graduacao
em historia ganharam sentidos mais criticos.

Dito isso, peco licenca para abrir o meu bau de memorias sobre a cidade
do Crato, construidas e constantemente lapidada ndo apenas por processos
cognitivos mais também, e talvez principalmente, por processos e relacdes sociais
galgadas na memoria.

Lembro-me que ainda crianga, na década de 1990, costumava
acompanhar a minha mae-avo ao centro da cidade, especialmente a “beira do canal”
onde se concentra a afamada feira do Crato®. Lugar que guardava suas magias e
despertava a imaginacdo de uma menina curiosa. Um elemento deveras marcante
era o cheiro caracteristico da feira. Aromas e odores misturavam-se ao sol, ao suor,
a efervescéncia econGmica e cultural ali presentes.

Na feira era possivel e acredito que em propor¢cdes menores ainda seja,
comprar, por exemplo, a pomada Padre Cicero que servia para quase todas as
mazelas, fabricada no Juazeiro do Norte. Todos os tipos de raizes, farinhas, farelos
e pecas artesanais como utensilios de palha ou de barro. Enfim, uma infinidade de
pereciveis ou ndo estavam ali, na cara do fregués o qual tinha a liberdade de tocar o
gue desejava comprar, alias, enfiar a mao na saca de farinha, cheira-la e lanca-la a
boca, ainda hoje uma préatica comum no interior do Estado.

Corriqueiro era sempre procurar os mesmos fornecedores, a Maria da
verdura, a farinha de Agostinho e o queijo do Parambul. Talvez seja a memoria
dessa caminhada do nicleo da Feira até o “Mercado Antigo™, onde vendia o tal
queijo, que me fez despertar e fazer indagacbes muitas vezes inocentes, sobre a
proposta de pesquisa colocada em evidéncia e 0s interesses que se entrelacam
nela.

Acontece que a Feira se localiza as margens do rio que corta a cidade, o

rio Granjeiro. Ao atravessar a ponte em direcdo a Rua Tristdo Goncalves, conhecida

’A Feira do Crato acontecia, e ainda acontece, semanalmente nos dias de segunda-feira. Bastante
movimentada, reconhecida pela sua aglomeracao de comerciantes e consumidores de varias partes
do Nordeste, em especial Pernambuco, Paraiba e Piaui, Estados que fazem divisa territorial com a
gegiéo do Cariri. N _

Atualmente a Feira do Crato concentra-se ao lado do Mercado Municipal inaugurado nos anos
1980.Anterior a ele o Crato ja possuia outro mercado, que passou a ser chamado de “Mercado
Antigo”, situado na Rua Nelson Alencar.
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como Rua da Vala, sempre me deparava com varias casas simples que na época
associava a bares, onde estavam sempre cheias de homens e mulheres, mulheres
estas que prendiam a minha atencdo, sempre com cigarro no dedo, copo de bebida
na outra mao, algumas quase desnudas, muitas vezes sentadas no colo
daqueleshomens que n&o pareciam se incomodar com o grande fluxo de pessoas ou
com a clareza do dia. A rua da vala, paralela a Feira, ainda hoje € um espaco
genuinamente masculino onde se concentra boa parte das oficinas de carro da
cidade. Até chegar ao Mercado Antigo seguindo esse percurso, passa-se por mais
duas ou trés ruas impregnadas por essa mesma atmosfera.

Tenho lembrancas de minha méae segurando-me pela mao e acelerando o
passo ao percorrermos por estas ruas. Sempre faziamos esse percurso e quando
chegavamos ao comego da Rua Nelson Alencar, trecho também conhecido como a
Rua da Saudade, a atmosfera n&o diferia muito do citado anteriormente. Uma
concentracdo de pessoas que pareciam nao ter pressa para que aquele dia de Feira
acabasse. Embriaguez, casas de carteado, homens e mulheres, compunha aquele
cenario que para mim, apresentava-se distante e ao mesmo tempo harménico com a
cidade.

Rua da Saudade, esse nome sempre despertou minha imaginagao.
Saudade do que? Saudade de quem? Por que aqueles homens e mulheres se
apresentavam tao distintos dos padrdes comportamentais que eu aprendia? Por que
minha mée, assim como dezenas de pessoas que por ali passavam, mostrava-se
indiferente a tudo aquilo? As respostas, mesmo que vista a partir do senso-comum,
s6 fui té-las anos depois.

Ao mesmo tempo em que comecara a chegar as constatagcbes como a
que relatei, presenciei por incontaveis vezes conversas dos meus pais-avos, tios-
avos e amigos sobre o Tempo deles. Para eles, esse Tempo remete ao periodo em
gque eram jovens, por volta da década de 50, 60 e 70 do século vinte. Seus
testemunhos e saudosismos me faziam também embarcar naquelas viagens pelo
tempo, mesmo que de forma fragmentada. Faziam-me sentir falta do que n&o vivi,
assim como a Rua da Saudade, que mesmo sem saber ao certo o porqué daquele
nome, me levaram a olhar para aquele trecho como um lugar que ja tiveras seus
dias de glédria, gléria esta que apresentarei no decorrer deste texto.

E pertinente retomar o poema de Cecilia Meireles acima citado: “na lua ha

um ninho de passarinho. A lua com que a menina sonha é o linho do sonho ou a lua
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da fronha?” Uma mistura de imaginag¢do, senso-comum e memoéria herdada,
compuseram a leitura inicial sobre a cidade. A lua, o sonho e a fronha de Cecilia
Meireles representam, para mim, o meu grau de envolvimento onde a pesquisadora
nao se distancia da sua pesquisa, se confunde como o linho e o ninho, tal como o
poema.

A juncéo de elementos, afetivo e académico, ganha relevante destaque
guando busco criar um equilibrio entre a execucao de uma pesquisa académica que
nao se exime em demonstrar também o envolvimento pessoal.

Georges Duby (1986, p.9), em entrevista, fez a seguinte afirmacao: “[...] a
objetividade do conhecimento histérico € um mito” onde a Histdria se apresenta
como uma area do conhecimento munida por particularidades, construida por
narrativas alicercadas pela subjetividade de quem a constroi. Diferente da ideia de
ciencia baseada em fatos comprovados, em Duby (1986) se percebe o
conhecimento histérico como um conhecimento volUvel, uma sucesséo de anélises
infindaveis, sempre em contestacéo pelos historiadores.

Essa infindavel interpretacdo histérica mostrou-se perceptivel quando
busquei referencias acerca da relacdo entre educacdo feminina em espacos nao
formal e prostitui¢ao.

Entender a constituicdo histérica e espacial de uma cidade nédo é tarefa
facil, ainda mais quando se busca fazé-lo atrelado a discussdo de educacéo,
prostituicdo e memoaria a partir da constru¢do de um estudo de género. Na busca de
edificar uma proposta de estudo que objetiva desvendar aspectos sociais e sexuais,
se faz necesséario uma problematizacdo sobre o campo intelectual, na busca de jogar
luz sobre algumas produgdes e estudos.

No que concerne a trajetoria das discussbes de género, ao fazer leituras
sobre producbes recentes, percebi que elas partem de um lugar comum: o
entrelacamento do movimento feminista e sua influéncia nas produgfes académicas.
A partir deste olhar, optei por me deslocar deste lugar comum e iniciar a discussao
de género a partir da delimitacdo da pesquisa. Posteriormente trarei para a
arquitetura desta pesquisa, elementos fundamentais: conduta feminina e

prostituic&o.
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Para iniciar a discussdo de género, trago a definicdo antropoldgica
inserida no dicionario* que define género como: “A forma culturalmente elaborada
que a diferenca sexual toma em cada sociedade, e que se manifesta nos papéis e
status atribuidos a cada sexo e constitutivos da identidade sexual”.

Em especial, na cultura Ocidental, o conceito de género esta diretamente
ligado ao sexo dos sujeitos, homem ou mulher, a partir dos seus 0rgaos genitais.
Esse entendimento corriqueiro contribui para que haja uma confuséo entre género e
suas variaveis. Neste estudo, para além do aspecto biolégico, interessa analisar 0s
lugares socialmente ocupados por mulheres e homens a partir das relacdes sociais.

A historiadora Joan W. Scott, em seu trabalho “Género: uma Categoria
Util de Analise Histdrica” apresenta o conceito a partir de relagdes de poder, onde o
género é entendido como fenbmeno inerente das relagdes sociais. “[...] baseado nas
diferencas perceptiveis entre 0s sexos e 0 género como forma basica de representar
relacbes de poder em que as relacdes dominantes séo apresentadas como naturais
e inquestionaveis” (1987, p. 106).

A partir da visdo proposta por Scott, elaborar um ensaio a partir de
discussdes de género é pensar como as relacdes sociais ndo sao homogéneas,
estaticas e presas no tempo e espaco. Ao contrario, € analisar as relacfes sociais
através da identificacdo de acdes e reacdes geradas mediante as relacdes de
género e tentando distinguir o que € social e historicamente atribuido aos sujeitos a
partir do lugar que ocupam.

Advogo que esse entendimento de género é vital. Muito mais que uma
categoria de sustentacdo dos argumentos, este compartiihamento da ideia que
género, diferente de sexo, auxilia a identificar os sinais culturais e sociais pelos quais
homens e mulheres sdo submetidos desde o momento em que nascem. Na
contramé&o da ideologia dos sexos que ainda hoje imprimem supostas determinagcdes
sociais alicer¢cadas na diferenciagédo sexual, na naturalizacdo das relagdes sociais.

Apreender movimentos, muitas vezes engenhosos, do comportamento
humano na segunda metade do século XX, pode vir a ser um trabalho bastante
desafiador em especial por tratar de conduta e educacao feminina. Analises desse
cunho séo relativamente recentes no campo historiografico, ainda mais quando se

tem a pretenséo de invadir a casa, a intimidade dessas mulheres.

“Dicionario Aurélio Eletronico 7, 2012 — consulta eletrdnica.
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Na obra: Historia Social da Crianca e da Familia, Philippe Aries(1981),
demonstra a perspicacia do trabalho historiografico ao abordar as lacunas da
educacdo feminina®, abaliza que a educacéo feminina por muito tempo deu-se no
espaco privado, noespaco doméstico. Sendo este um trabalho de grande
importancia, pois dele posso extrair reflexdes tedricas e também entender, dentro de
uma heranca histérica, elementos de distincdo entre a educacdo masculina e
feminina.

‘Além da aprendizagem doméstica as meninas nao recebiam, por assim
dizer, nenhuma educacédo. Nas familias em que os meninos iam ao colégio, elas ndo
aprendiam nada” (ARIES, 1981, p. 190). Recebiam uma educacdo instrucional
conduzida especialmente por suas méaes e outras mulheres préoximas, recebendo
uma espécie de polidez social voltada para o cotidiano doméstico, para 0 espacgo
privado.Ainda segundo Aries (1981, p. 190), “a auséncia da educacdo feminina pode
ser explicada pela exclusdo da mulher do processo educativo pelo menos até o final
do século XVII, quase dois séculos de diferenca em relagdo aos homens”.

No Brasil, seguramente no inicio do século XX, inaugurou-se também
mudancas sociais, em destaque a insercdo das mulheres nos espagos sociais a
partir das reestruturacées movidas pela urbanizacdo e industrializacdo. Essas
alteracdes sociais sdo visiveis aos olhos de hoje quando se debruca, por exemplo,
aos jornais e revistas da época em guestdo e os embates sobre a ocupacdo das
mulheres nos espaco publico. Uma visivel demonstracdo de que o modelo patriarcal
e de educacao, tal qual o aventado por Aries (1981) comecava a sofrer alteracdes.

Inevitavelmente recorro as contribuicdes de Norbert Elias (1994) sobre os
processos passados pelas mudangas sociais. Em “O Processo Civilizador”, é
abordada a construcdo e naturalizagcdo das regras de comportamento social.
Aspectos que passam pelas questdes mais subjetivas do sujeito. Aspectos como a
moral, a ética e o comportamento diferenciado dos sexos. Para ele todas as
sociedades séo geridas por normas que sao comungadas por todos e 0s que fogem
sao penalizados.Emblematico € o exemplo sobre as mudancas nas relacbes entre
0S sexos ao abordar os costumes e educacao:

O sentimento de vergonha que cerca as relagfes sexuais humanas tem

aumentado e mudado muito no processo de civilizacdo. Isto se manifesta
com especial clareza na dificuldade experimentada por adultos, nos

SAries constréi sua pesquisa correspondente aos séculos XIl ao XVII.
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estagios mais recentes de civilizacdo, em falar com criancas sobre essas
relacdes. Hoje, porém, esta dificuldade parece quase natural. Afigura-se
gue, por razdes quase bhiolégicas, a crianca nada sabe sobre as relacbes
entre 0s sexos e que é tarefa extremamente delicada e dificil esclarecer a
meninas e meninos em crescimento 0 que esta acontecendo com eles e o
gue acontece em volta. A extensdao em que esta situacdo, muito longe de
ser evidente por si mesma, constitui mais um resultado do processo
civilizatério, s6 € entendida se observarmos o comportamento das pessoas
em um estagio diferente de desenvolvimento (ELIAS, 1994, p. 169-170).

Em Elias, sentimentos como vergonha, longe de serem sentimentos
naturais, sdo construidos e ensinados a partir das relacbes sociais. Ainda nesse
entendimento de transformacdes sociais 0 autor demonstra que tais mudancas nao
se dao de forma ocasional, estdo sempre em consonancia com as nocdes de
civilizagao, de refinamento social.

No alcance em que a educacdo e refinamento social dos sujeitos sao
lapidados, estes condenam e excluem habitos considerados indesejados. Na
continuagao o autor diz que:

Na sociedade aristocratica de corte, a vida sexual era por certo muito mais
escondida do que na sociedade medieval. O que o observador de uma
sociedade industrializada-burguesa amiude interpreta como “frivolidade” da
sociedade de corte nada mais € do que essa orientacdo rumo a privacidade.
N&o obstante, medidos pelo padrao de controle dos impulsos na prépria
sociedade burguesa, o ocultamento e a segregacdo da sexualidade na vida
social, tanto quanto na consciéncia, foram relativamente sem importancia
nessa fase. Aqui, também, o julgamento de fases posteriores é com
frequéncia induzido em erro porque os padrdes, da pessoa que julga e da
aristocracia de corte, sdo considerados como absolutos e ndo como opostos

inseparaveis, e também porque o padrdo préprio é utilizado como medida
de todos os demais (ELIAS, 1994, p. 178).

As contribuicdes do socidlogo Norbert Elias ganham sentido neste estudo
gquando me conduz a pensar como a analise de processo historico nédo
contemporaneo do pesquisador exige uma maturidade capaz de observar 0s
costumes como desacordo ou com repulsa, pois se deve ponderar que as diferencas
culturais sdo caracteristicas daquela sociedade, naquele tempo historico. Aponta
ainda que as mudancas culturais em geral se iniciem nas classes sociais mais altas
dando direcao e transformando os modelos de conduta.

A partir do conceito de civilizacdo de Norbert Elias é possivel pensar
também a educacédo em sentido amplo, ja que este pode ser visto como elemento
integrador dos desenhos de civilizacdo em todas as sociedades. Nessa congruéncia
se faz ainda uma ligacdo com a prostituicdo, o corpo e as relagdes sexuais onde
estes também passam por mudancas. Dentro do processo civilizador analisado por
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Elias, a sexualidade “é cada vez mais transferida para tras da cena da vida social e
isolada em um enclave particular, a familia nuclear” (ELIAS, 1994, p. 180).

Assim observa-se como, para além das simples regras de etiquetas,
normas de convivéncia ou naturalizacdo de regras, 0 processo civilizatorio opera
também nas pulsdes sexuais da humanidade que, ainda segundo Elias (1994, p.
186), o ‘“instinto é lento, mas progressivamente eliminado da vida publica da
sociedade”.

O desejo sexual tornou-se elemento de confinamento e autocontrole
devendo ser legitimado apenas pelo casamento, no seio da familia nuclear. Com
isso as manifestagcdes publicas passaram a causar cada vez mais repulsa e
vergonha e o corpo a representar um padrdo de conduta no clive no autocontrole.
Como se sabe, a constituicdo do matrimonio, civil e religioso, foi bastante para
instituir relagbes sexuais monogéamicas, entretanto se demonstrou eficaz no controle
do comportamento sexual dos sujeitos.

Como demonstra Mary Del Priori (1997, p. 260), se pode identificar no
século XVIII a distincdo entre a vida publica e a vida privada nas sociedades
ocidentais. “[...] Nesse século, fundamental em tantos aspectos, assistiu-se a uma
clivagem na vida social que, nos meios burgueses da época, é representada pela
autonomia de uma vida privada e familiar, distinta da vida publica”. Ver-se a
arquitetura da familia como um nucleo social privado e importante instrumento de
controle dos instintos onde a honra e valores sociais deveriam ser cultivados. Porém,
fora desses nucleos, tais valores tornavam-se muitas vezes relativos. Exemplo disso
é a forma como a prostituicdo foi encarada em varios momentos historicos.

Michael Foucault (1988), na apresentacdo de Historia da Sexualidade 1 —
Vontade de Saber, ele diz que:

A questdo que gostaria de colocar ndo é por que somos reprimidos, mas por
gue dizemos, com tanta paixdo, tanto rancor contra nosso passado mais
préximo, contra nOsSso presente e contra nés mesmos, que somos
reprimidos? Através de que hipérbole conseguimos chegar a afirmar que o

sexo € negado, a mostrar ostensivamente que o escondemos, a dizer que o
calamos [...] (FOUCAULT, 1988, p. 14).

No que concerne aos estudos socio histdrico sobre sexualidade, Michel
Foucault é, por muitos, considerado referéncia entre os tedricos contemporaneos.

Pode-se dizer que nessa obra constroi-se uma espécie de arqueologia do discurso
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sobre a sexualidade lancando luz a questbes como os dispositivos saber e poder,
destacando-se o0 questionamento da repressao social sobre a sexualidade.

Debrucando sobre as formas constitutivas do saber sobre a sexualidade a
partir do dito, do ndo dito, leis e representacbes que se entrecruzam num
emaranhado de relagBes, na construcdo do dispositivo sexual, o qual esti
intimamente relacionado a esfera do Poder/Saber.

A grande preocupacdo ndo € o ato repressivo em si, mas o estimulo
social permanente sobre a repressao, tendo como base o poder visto como uma
interdicao/incitacdo, como ele passa a gerir a vida dos sujeitos a partir do controle
das acdes numa producéo de saber que elenca o que é verdadeiro e falso no campo
sexual. Foi por volta do século XVII que o campo sexual passou a ser gerido por
meios de especificacdes como a medicina, pedagogia, psiquiatria, direito.

Foucault (1988, p.16) chama a atencdo para a légica da interdi¢do,
buscando articular Poder, Saber e Sexualidade. O fildsofo tem como objeto de seus
estudos os atos discursivos. Ele diz “[...] trata-se de determinar, em seu
funcionamento e em suas razdes de ser, o regime de poder-saber-prazer que
sustenta, entre nds, o discurso sobre a sexualidade humana”.

Assim vejo nesse estudo sobre a sexualidade as relagbes de poder em
uma perspectiva social, percebendo as mudancas e as praticas legitimadas
socialmente. Foucault usa a sexualidade como ponto de partida para uma reflexao e
critica a deformacao dos sujeitos perpassando pelo conhecimento e regras sociais.

Frente a esse arcabouco tedrico busquei estudar Educacdo Feminina, em
sentido amplo, a partir de sua relagdo com a Memdéria da Zona de Prostituicdo e
demais esferas da sociedade cratense, especialmente entre as décadas de 1940 a
1970.

Como acrescenta italo Calvino (1990, p. 42) em “As Cidades Invisiveis”,
“[...] de uma cidade, ndo aproveitamos as suas sete ou setenta e sete maravilhas,
mas a resposta que da as nossas perguntas”. Dessa forma incide sobre a Histéria
um alargamento das possibilidades de pesquisa, fazendo com que o campo, as
fontes e sujeitos tenham seus lugares repensados na producdo historiografica,
possibilitando a caracterizacdo de uma cidade que n&o se limita a sua estrutura
material.

Sobre a cidade é constituida relacbes sociais, entre sujeitos e grupos,

ganhando uma dinamicidade e continua renovacao a partir de uma relacéo simbdlica
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com o espago. Vista dessa forma, a cidade apresenta-se como ambiente de
comunhdo e disputa social, que carrega em si significacdes e memarias.

Uma cidade € sempre um palco de representacdes, de vivéncias variadas.
Um palco de derrotas, de afirmacdes, de esperancas, de solidariedades, de
violéncias, onde as tramas humanas se entrelacam e se desvelam numa
continuidade relampago. Toda essa complexidade € carater paradoxal do urbano, no
seu rapido processo de construcdo e desconstrucdo de sonhos, projetos,
planejamentos, execugdes, imposicdes e insubordinagdes, tornando a cidade um
objeto privilegiado de pesquisas dos mais variados conhecimentos cientificos. Objeto
este que impde suas formas de leituras e interpretacfes por ser a cidade uma
produtora de linguagens, pronto para ser decodificado.

Dentro desse processo, a prostituicdo, ou melhor, as zonas de
prostituicdo constituem um cendrio da cidade caracterizado por jogos de poder,
processos de higienizagcdo e moralizagdo da cidade onde a mulher, prostituta ou
nao, se apresenta como o alvo desse processo de disciplinamento genuinamente
masculino.

No Crato, nas décadas estudadas, se percebia o entusiasmo em
proporcionar espacos modernos, apresentados como proprios das cidades
progressistas, civilizadas. Os jornais e revistas da época retratavam em suas
paginas como a cidade se modelava com pragas arborizadas, monumentos
arquitetdnicos, hospitais, biblioteca e demais lugares construidos em consonancia
com o ideério de modernidade e progresso.

Dessa forma, essas producfes acabam por naturalizar aquilo que é, na
verdade, uma construgéo social. Essa relacdo da histéria com a memoéria da cidadeé
pensada a partir das contribuicdes de Jacques Le Goff (1990 p. 67-68). Ele acredita
que:

Quando as cidades se constituiram como organismos politicos conscientes
da sua forca e do seu prestigio, também quiseram exaltar esse prestigio,
valorizando a sua antiguidade, a gléria das suas origens e dos seus
fundadores, a gesta dos antigos filhos, 0s momentos excepcionais em que

eles foram favorecidos com a protecédo de Deus, da Virgem ou do seu santo
padroeiro.

Com efeito, € possivel ver as representacées da cidade que falam de
progresso e/ou tradicdo, que celebram o passado como momento de gléria, de

adiantamento, assim como o urbano como sinbnimo de progresso, civilizacao,
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modernidade, e aquelas que pensam a relagdo com o passado e dessa
modernidade enquanto “ameacgadora”, num movimento que a medida que promove
um ou outro, tende a vilipendia-los. Isso é perceptivel nas criticas as “roupas
modernas” que em nada lembram o recanto das mogas de “antigamente”, ou ainda,
nos costumes“bisonhos, primitivos” das pessoas de antigamente, completamente
destoante dos modos de vida urbano “normal” que se vivificava na época de analise.

Dessa forma, entendo que falar sobre Histéria e suas conexfes com a
prostituicdo, sexualidade, educacéo feminina e outras variantes, é produzir um saber
passivel de inUmeros atrelamentos ordenados por quem produz.

A proposta de pesquisa que aqui se delineia é fruto de escolhas tedricas e
metodoldgicas sem esquivar-me de exprimir também as impressdes subjetivas e
significativas que igualmente ganham peso nas minhas escolhas diante das
inUmeras possibilidades de montar o roteiro e o elenco que irdo compor o cenario da
educacao feminina, da prostituicdo e da cidade de Crato - CE.

Trata-se de uma pesquisa qualitativa de cunho historico, onde buscarei
inserir como fontes os mais diversos vestigios das producdes constituidas no
contexto em analise.

Seria impossivel levar a cabo esse estudo sem a utilizacdo da producéo
intelectual local. Um grande volume de jornais; revistas; livros e folhetins que
expressam parte do cotidiano vivido.

Inicialmente pensei em trabalhar as representacdes sobre a cidade a
partir dos diversos jornais que tivesse acesso, mas ao longo dos quatro anos de
pesquisa foram muitas as davidas, medos e indecisGes. As certezas que levei a
minha primeira qualificacdo foram sendo corroidas na medida em que dialogava com
minhas fontes. Embora ndo abandonasse por absoluto os demais impressos, o
Jornal “A Agao” - JA vai paulatinamente ganhando espaco nessa Tese.

O Jornal “A Acao” foi periddico, ligado a Igreja Catodlica e tinha relativa
circulagdo no espaco urbano caririense. Orgéo de divulgacdo da Acdo Catolica e
Fundacao Padre Ibiapina da Diocese do Crato, foi o maior jornal de circulacdo na
regido, de 1939 até 1985. Criado para ser porta-voz da Igreja, através dele
encontrava-se diversas noticias relacionadas a sociedade cratense e regifes
circunvizinhas, além de informacdes variadas que estdo dispostas por todo o corpo

do jornal: reportagens locais, nacionais e internacionais, debates, anuncios,
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comunicados oficiais, colunas policiais, colunas humoristicas, etc., porém sendo
marcante a religiosidade que engloba todo o seu conteudo.

A pesquisa contou ainda com a utilizacdo de entrevistas, apreendidas
metodologicamente pela Histéria oral. Foi na escolha das narrativas utilizadas para
este estudo que me senti verdadeiramente desafiada. Ndo pela técnica, mas sim
pela escolha dos sujeitos.

Essa inquietude em partes se deu por concordar com Holanda e Meihy
(2010, p.14) ao dizerem que a entrevista é entendida pela Histéria Oral com “a
manifestacdo do que se convencionou chamar de documentacdo oral, ou seja,
suporte material derivado de linguagem verbal expressa para esse fim.” Para tanto,
um “documento oral” que nao poderia ser copulado pela gama de fontes como o
intuito apenas de preencher lacunas, talvez seja o inverso.

Ouvir 0s sujeitos, essa era a minha Unica certeza, mas que levou a um
demorado questionamento. No rastro de quais sujeitos iria andar? Apenas homens
que frequentavam as zonas de prostituicdo? N&o! Queria ouvir essas memorias
narradas pelas mulheres, mas ndo qualquer mulher. Resolvi destacar as falas de
mulheres comuns, escolhidas pelo critério do ndo. As mulheres que ndo pertenciam
a familias tradicionais da cidade, que ndo tiveram a oportunidade de estudar nas
tradicionais escolas confessionais de Crato e que nédo residiam na area nobre da
cidade.

Ao estabelecer esses critérios, pensei em visibilizar o que néo estava nos
jornais e revistas da cidade, criando assim a possibilidade de conhecer outras
percepc¢des sobre o objeto de estudo.

Ainda assim senti a necessidade de acrescentar a fala de alguns homens,
esses por vez tém em comum a caracteristica de ndo narrarem suas experiéncias
engquanto clientes, mas sim como sujeitos que na funcdo de seus oficios cruzavam
com a prostituicéo.

Devido ao teor abordado, a prostituicdo, a primeira reagao foi a resisténcia
em saber da veiculacdo das informacdes cedidas. Por essa raz&o, 0s sujeitos
entrevistados terdo seus nomes preservados, pois adotarei nomes ficticios. Assim,

apresento uma tabela com os dados e nomes ficticios dos entrevistados.
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Tabela 1: Descri¢cdo dos sujeitos entrevistados

NOME

José

Toinha

Lourdes

Antonio

ASSis

Terezinha

Cida

Vanice

IDADE

83 anos

87 anos

76 anos

78 anos

84 anos

76 anos

72 anos

78 anos

DESCRICAO

Filho de agricultores, viveu muitos anos na zona de
prostituicdo, especificamente nas casas de jogo de
baralho. Se considera um boémio até hoje.

Viava, filha de agricultores que migrou para a zona
urbana apos o casamento.

Uma senhora casada que sempre buscou vivenciar 0s
ditames estabelecidos socialmente

Motorista de taxi que sempre fazia viagens para
clientes do cabare de Glorinha

Vendedor ambulante que, apds encerrar as atividades
na Praca, levava o seu carrinho de bombom e pipoca
para a &rea do gesso.

Comerciante e frequentadora dos cabarés da cidade. A
mesma por um periodo ia até as boates colocar boby
no cabelo das prostitutas

Pertencente a classe média da cidade, sempre foi
julgada pela aparéncia, especialmente apos a
separacao do marido.

Ex-prostituta e também proprietaria de bar na regido do
Gesso.

Fonte: Elaborado pela autora.

Compde o conjunto de entrevistados mulheres e homens, 0s quais serao

apresentados ao longo do texto. Os depoimentos coletados, feitos apds a triagem de

documentos que iria utilizar, modificaram essa pesquisa, acredito que essas

constantes mudancas sdo frutos das minhas flexdes ao novo, a descoberta. Ao

analisar os ricos depoimentos busquei ser cautelosa ao passo em que reflito sobre

ogue tais memorias significam para o sujeito entrevistado, pois como bem reflete

Paul Thompson:

[...] a Histéria Oral pode dar grande contribuicdo para o resgate da memoéria
nacional, mostrando-se um método bastante promissor para a realizagéo de
pesquisa em diferentes areas. E preciso preservar a memoria fisica e
espacial, como também descobrir e valorizar a memoéria do homem. A
memadria de um pode ser a memoria de muitos, possibilitando a evidéncia
dos fatos coletivos (1992, p. 17).

Como ja dito anteriormente, a Historia Oral ganha um lugar de

destaque neste estudo, enquanto método e fonte, por considera-las plural e ao

mesmo tempo singularidades das trajetorias dos sujeitos e seus grupos sociais.

Penso ndo ser mais necessaria uma ampla defesa da Historia Oral

enquanto fonte histéria, tendo em vista que a mais de vinte anos, ndo Sao poucos
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os trabalhos que se dedicaram a esse propésito. Alids, pelo que se percebe, o
debate sobre a legitimidade ou ndo da Histoéria Oral ja é algo superado.

Feito tamanho apanhado, eis a hora de sair dos bastidores e entrar em
cena a pesquisa. O primeiro capitulo dessa tese busquei abordar a cidade de
Crato, a partir da constru¢cdo de Memoria sobre o espa¢o ocupado, especialmente
a partir da intervencéo da Igreja Catolica e intelectuais locais. A intencéo foi ndo
retratar a historia da cidade a partir da juncédo cronoldgica e evolutiva de fatos,
nem tdo pouco a partir de “Homens” e “Feitos”, mas sim a partir de espacos e
mecanismos de socializacao.

No segundo momento apresento a educacéo feminina no Brasil a partir
de dois prismas: moral e modernidade. Tendo em vista que 0s habitos presentes
na cidade de Crato sao projecdes igualmente nacionais, busco fazer essa
conexdo do local com o nacional. Saliento que, na busca de minimizar as
generalizagOes, irei pontuar representacfes para a educacdo feminina e suas
nuances, como por exemplo, as especificidades das mocas de elite e as mocas
das camadas populares.

Com o titulo “Cartografia do Pecado”, a proposta do terceiro capitulo é
arquitetar a cartografia da cidade a partir do debate entre o permitido e proibido para
as “mocgas de familia”, assim como pelas reproducdes conservadoras ou higienista
sobre a cidade, especialmente representadas nas paginas do Jornal “A Ag¢ao”, na
contramdo do obvio, ainda nesse capitulo trago a percepcao sobre a cidade, a
condicdo feminina e a prostituicdo a partir da narrativa de duas mulheres que
naoliam o Jornal “A Ag&do”, mas que compartilhavam do mesmo discurso apregoado
pelos que chamei de Agentes da Moral Catdlica.

No ultimo capitulo, “Rua da Saudade e Alegoria do Prazer”, busquei “abrir
alas” para a zona de prostituicdo a partir da negagao do discurso edificado pelos
Agentes da Moral. Tendo como grande referéncia o Cabaré de Glorinha, razéo pela
qual o termo “Reino da Gléria” é utilizado no titulo desse estudo. Nesse capitulo
apresento as narrativas de vida de uma ex-prostituta, talvez o grande achado dessa

pesquisa, por identificar, o que eu chamei aqui Alteridade da Moral.
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2. CRATO, PRINCESINHA DO CARIRI: A REPRESENTACAO DA CIDADE
PELOS OLHOS DA MORAL E DA CIVILIDADE.

Crato ostenta com orgulho o titulo de “Capital da Cultura” no sul do Ceara.
Razbes e motivos nao faltam para justificar este precioso lauréu.

Na educacdo, nas artes, na literatura, nas bibliotecas, nos museus, nas
instituicbes de ensino e cultura, bem como nas personalidades e na sua
potencialidade humana.

Existe um espirito coletivo que dinamiza o panorama cultural deste
municipio que desde muito cedo despertou para o estudo, as artes, as
letras. (TEMOTEO, 1990, p.36).°

O Crato € um municipio do interior do Estado do Ceard, localizado na
regido Cariri, a 533 quilometros da capital, Fortaleza. Geograficamente, a cidade
encontra-se no sopé da chapada do Araripe o que proporciona a regido uma
abundante vegetacdo e mananciais de agua.

Na descricdo do Jurandy Temoteo, a cidade é representada como a
“Capital da Cultura”, titulo justificado pelo destaque no desenvolvimento cultural da
cidade. O jornalista destaca ainda varios setores de desenvolvimento cultural que
explicariam essa particularidade frente as demais cidades da regido do triangulo
CRAJUBAR’. O supracitado autor chega mesmo a agregar tais caracteristicas a
ineréncia da propria cidade, ja que, segundo ele, existe ali “um espirito coletivo” que
impulsiona tais iniciativas.

Everdade que essa representacdo sobre a cidade do Crato é
compartilhada por varios sujeitos que vao construir, a partir do século XX, producdes
varias sobre aquele espaco, fazendo uma alusdo ao pioneirismo e ao
desenvolvimento cultural como caracteristicas, muitas vezes natural daquele povo.
Assim o Crato torna-se uma cidade anunciada pelos seus varios adjetivos que
remetem a ele uma representacdo de espaco aprazivel e vanguardista, contudo,
percebe-se também uma intensa aspiracao pelo pioneirismo e pela demarcacéo das
singularidades da cidade.

Na envergadura dessas construcdes, ha, quase sempre, uma canalizagdo
para o espirito urbanista. Essa singularidade esta intrinseca as relacdes sociais
contemporédneas em que a urbanizagdo, a massificacdo e a universalizagdo do

comportamento humano passam a ser comungados.

®0 texto foi retirado da “Sintese cultural” do Guia Turistico do Sul do Ceara de autoria do jornalista
Jurandy Teméteo de 1990.
" CRAJUBAR - significa a micro regido compostas pelo triangulo Crato, Juazeiro e Barbalha.
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Os reflexos dessa construcdo de sentidos sdo compartilhados até hoje,
embora em proporcdes menores. O historiador José D’Assuncao Barros, ao abordar
a trajetdria da cidade enquanto objeto de estudo, expde que esta é uma reflexdo dos
tempos modernos na qual anteriormente “[...] Pensar e sentir a cidade fora muitas
vezes uma tarefa dos poetas, dos cronistas e romancistas, dos teélogos, também
dos arquitetos e dos filésofos” (BARROS, 2012, p.9).

Dessa forma, entendo que as representacdes produzidas sobre a cidade
de Crato ndo sédo neutras ja que “produzem estratégias e praticas que tendem a
impor uma autoridade a custa de outros, por elas menosprezados, a legitimar um
projeto reformador ou a justificar para os préprios individuos as suas escolhas e
condutas”. (CHARTIER, 1990, p. 17).

Entendo a cidade do Crato a partir de artefatos culturais que compunham
uma rede de elementos sobre o0 espago. Sem esquecer que tais informacgdes sao
sempre resultado da producdo de um grupo determinado, especificamente da elite
local, sem, com isso, anteparar trocas e ressignificagcdes dos sentidos no contato
com outros setores da sociedade.

Desde a segunda metade do século XIX e inicio do século XX, identifico
uma série de discursos representativos que estabeleceriam ao Crato a imagem de
“cidade da cultura” letrada.

De acordo com Cortez (2000, p.p. 22-40), houve um movimento de
construcdo do Crato como cidade da cultura no periodo que compreende os anos de
1889-1960, empreendido por um grupo de politicos e de intelectuais, definidos pela
supracitada autora, como sendo “especialistas da producéo cultural” dessa cidade.
Essas nocbes foram construidas pelos intelectuais cratenses, 0s quais serédo
analisados adiante, no sentido de gerar uma memoria e uma historia de gloria, frente
aos demais municipios da regiéo caririense.

De acordo com o historiador Jacques Le Goff, tomam-se as
representacfes sobre a cidade como documentos histdricos que proporcionam a
materializacdo de producdes simbdlicas, pois “[...] O documento ndo é qualquer
coisa que fica por conta do passado, € um produto da sociedade que o fabricou
segundo as relagbdes de for¢cas que ai detinham o poder” (1990, p.545). Esses
produtos sédo gerados principalmente a partir da articulagdo, ndo necessariamente

consciente, porém absorvida pelo convivio do meio em que estao inseridos.
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Observa-se a constituicdo categorica, especificamente na primeira
metade do século XX, de uma memoria de distincdo sobre a cidade.

Vejo essas manifestacbes como representacdes sobre a modernidade.
Entendida dentro de um modelo ocidental, capitalista e desenvolvimentista, o qual
perpassa pela vida social. Essas aspira¢gfes sdo identificadas nas representacdes
sobre o Crato pelo continuo atrelamento a uma possivel “vocagado” ao progresso.
Essa alusdo sobre a cidade do Crato pode ser percebida no texto escrito por Antdnio
Martins Filho e Raimundo Girdo (1951, p.182):

Até muito tempo mais, o Crato, o Cariri serd harmoniosa transi¢do entre
0 Velho e o Novo, o que Ihe dara fisionomia muito peculiar [...] e, entéo,
veremos que o Moderno, cheio de ostentacbes de bem-estar, de
utilitarismo e de conforto, ndo prescindira do Antigo, cheio de evocacdes

e de espiritualidade confortante. Havera uma superposicdo, mas nunca
um aniquilamentog.

Garantir a harmoniosa “transi¢ao entre o Velho e o Novo” e concretizar
tais ideais civilizatérios de modernizacdo e progresso além de assumir os padrdes
sociais decorrentes de tais ideais. A construgcdo desse ideario de vida
eminentemente moderno e, portanto urbano, necessitava da construcao de sentidos
para a cidade e nesse processo, surgiram Varias instituicbes de cunho intelectual,
gue buscaram dar sustentacéo a esse ideario.

Como discorre Viana (2011), o processo de modernizacdo cratense,
movimento vivenciado em varias regidées do Brasil na primeira metade do século XX,
tinha como requisito obrigatério, nessa concepcao, ndo sé a constru¢do de marcos
histéricos daquele lugar diante da regido do Cariri, mas também do Estado do Ceara
e até mesmo do pais. O supracitado autor defende que a festa do centenario de
elevacdo do municipio Crato, em 1953, teria sido um marco simbdlico da
modernizacao cratense.

Contudo, a preocupacdo com o campo educacional dar-se anteriormente.
O saber institucionalizado na cidade do Crato ganha visibilidade desde o final no
século XIX. Segundo a historiadora Cortez (2000), havia uma preocupacado de

suprimir da sociedade cratense caracteristicas que, por ventura, representassem

& MARTINS FILHO, Antonio& GIRAO, Raimundo. O Ceara. 3. ed. Fortaleza: Editora Instituto do
Ceara, 1966, p. 182.
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atraso, o aspecto educacional era, entdo, um campo de preocupacéo da elite local® e
da propria Igreja Catdlica.

Esse interesse pela educacdo deu-se especificamente apds o0 suposto
milagre do Padre Cicero, ocorrido em 1889. Esse fato atraia e ainda atrai
cotidianamente, a Juazeiro centenas de pessoas. Essa ebulicdo de fiéis que
diariamente iam ao encontro do Padre Cicero cooperou para que Juazeiro logo se
elevasse a cidade em 1911. Esses acontecimentos ndo sO abalaram a economia,
mas também o cotidiano da tdo bem-sucedida cidade do Crato. (MARQUES, 2004,
p.60).

Desse processo, surgiram varias circulagcdes intelectuais, como a
construcdo de institutos, a publicacdo de jornais e de revistas e a edificacdo de um
vasto material historiografico. Interferindo também no sistema educacional do
Municipio, reivindicando espacos representativos do progresso e uma acentuada
preocupacao com o campo educacional. Esse movimento se estende de forma mais
categoérica até meados da década de 70, do século XX, contudo, ainda hoje é
possivel perceber certa resisténcia por parte de alguns sujeitos do Crato em relacéo

a cidade do Juazeiro do Norte, embora, na maioria das vezes, de forma velada.

2.1 A Igreja Catolica e seus dispositivos de poder na cidade de Crato.

No dia 20 de outubro de 1914, foi criada a Diocese do Crato pela Bula
Catholica e Ecclesiaedo Papa Bento XV, constituida por 21 paréquias, nao
limitadaapenas a regido do Cariri, antes pertencentes a Diocese do Ceara. A escolha
da cidade do Crato para sede da nova diocese ndo aconteceu de forma aleatéria,
pois envolve aspectos ligados a insercéo sociopolitica da Igreja Catélica na regiédo.
Na descricdo do Monsenhor Montenegro®®, sobre a fundacéo da Diocese do Crato,

ressalta-se alguns elementos.

® A cidade do Crato teve desde a sua composicdo uma cultura agraria que possibilitou um
fortalecimento de uma elite local. Os filhos dessa elite agraria passaram a receber uma educacao
adquirida em cidades como Olinda e, posteriormente, Fortaleza. Essa formacéo letrada, em grandes
centros urbanos, fez que se construisse entre o final do século XIX e meados do século XX uma elite
urbana que se caracterizou por sua pretensa intelectualidade. Para melhor compreender a
constituicdo social da cidade do Crato, ler CORTEZ (2000) e ALBUQUERQUE (1998).

M ONTENEGRO, Padre Francisco. A diocese do Crato. Os Quatro Luzeiros da Diocese. Crato,
1999.



35

Coube ao CRATO o privilégio de merecer a implantacdo da sede da nova
Diocese por ser Crato a cidade mais desenvolvida da regido, contando com
uma lideranca intelectual e espiritual impressionante, gragas ao
funcionamento do Seminario Sao José do Crato, Casa de Educacédo de
venerandas e ilustres tradices, confiada, desde a sua fundacédo, no ano de
1875, a sabia e experimentada direcdo de virtuosos sacerdotes, que
dirigiam com zelo e dedicacdo o conceituado Instituto, cuidando da
formacao moral e intelectual dos seus educandos, firmando a vocacédo de
muitos seminaristas. E era precisamente a fundacdo de um Seminario uma
das condicdes requeridas para a criagdo de uma Diocese (1999, p. 68).

Identifica-se, na exposicao, o lugar de prestigio ocupado pela cidade do
Crato no periodo de fundacédo da Diocese, em 1914, mas sobressai a relevancia
concedida a existéncia do Seminario Sado José, fazendo assim, alusdo ao carater
educacional da cidade, proporcionado pela atuacdo da Igreja Catdlica. Essa
vinculagdo a tradicdo educacional manifesta-se quando Monsenhor Montenegro
(1999, p. 69) assegura que “[...] a Princesa do Cariri, se faz em Luz, na terra da Luz,
buscando a sua grandeza na educacdo da sua gente. Tracou O Seu itinerario de
glérias na preocupacgao do cultivo das letras”. Portanto, a Educacao é situada como
um artificio singular, assegurada principalmente pelo desempenho da Igreja Catdlica.

A insercdo da Igreja Catdlica na regido do Cariri aufere, com a edificagéo
da Diocese do Crato, categorias eclesiasticas, inclusive estruturais, possibilitando
um maior dinamismo no trabalho pastoral, politico e social ndo s6 na cidade como
em toda a regido. Ainda na descricdo do Monsenhor Montenegro, é feita uma
associacdo ao Seminario Sao José para a escolha da cidade do Crato como sede da
Diocese. J& este era um requisito para a criacdo de uma Diocese.

Faz-se necessario destacar alguns aspectos importantes do contexto
historico da época. A criacdo da Diocese do Crato esta associada ao momento
historico que passava a Igreja Catdlica, pois tinha ainda como finalidade garantir a
subordinagdo de todos aos mandamentos sobre as normas da Igreja Catodlica
romanizada (PINHEIRO, 1989, p. 193-204).

A criacdo da Diocese do Crato pode ser agregada a esse movimento de
centralizacdo, ja que esta surge posterior a 1889, quando divulgados supostos
milagres do Padre Cicero Romao Batista em Juazeiro do Norte, no Ceard, até entéao
vila do Crato. Tais rumores espalhavam-se pelo Nordeste, atraindo diariamente
pessoas que vinham ao encontro do padre. Esse prodigio ocasionou a elevagao do

Juazeiro do Norte a vila e o tornou um celeiro econdémico e religioso.
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A elevagao de Juazeiro do Norte a categoria de Vila, em 1911, e a sua
rapida ascensdo econdmica, chegando rapidamente a ultrapassar a economia do
Crato!, até entdo maior e mais importante da regido do Cariri, ocasionou uma
reacdo por parte da elite cratense. Esse aspecto sera abordado no proximo topico,
detendo-se, nesse momento, a reacdo da Igreja Catodlica perante o Padre Cicero e
aos fendmenos que lhes eram associados.

A edificacdo da Diocese de Crato aufere a Igreja catdlica a possibilidade
de construir uma gama de dispositivos, vista em Foucault (1987, p. 165-167) como
ferramentas de controle possiveis a partir da vigilancia.

A imprensa catdlica, assim como a nao catdlica, passa a ser uma tonica
para a difusdo dos ideais da A¢do Catodlica, chegando mesmo a ser considerada
uma das mais importantes frentes de atuacdo, ao qual o bispado do Crato néo
ficou alheio, como destaca o padre Montenegro (1999, p. 115):

Um dos principais cuidados de Dom Francisco foi o ressurgimento de um
jornal, 6érgao da Diocese, preenchendo a auséncia do jornal diocesano “a
Regido”, que havia desaparecido. Seria um hebdomadario para informar a
palavra de ordem da Igreja e também um veiculo de difusdo dos trabalhos
da Acdo Catdlica. Reequipou a tipografia adquirida por Dom Quintino e
fundou um novo jornal “A A¢ao” que, durante todo o seu episcopado, serviu
com muito proveito aos interesses da Diocese, atendendo & finalidade

prevista pelo seu fundador. — “A ACAO — UM JORNAL DO CRATO PARA O
CARIRI".

Pode-se dizer que o Jornal “A Agao” foi o semanario de maior circulagao e
longevidade do Cariri no século XX, sendo porta voz da Diocese do Crato até o ano
de 1985.

Junto a essa discussdo sobre o fortalecimento da Igreja na cidade
associada a idealizacdo de uma cidade modelo, estdo alocadas o limiar da condicao
feminina, ja que serdo estes, a Diocese e 0s intelectuais locais, os agentes da moral
catélica que cuidadosamente demarcardo os limites espaciais permitidos para as

mulheres do lar, espacos esses distantes das mulheres da rua.

2.2 Praga Siqueira Campos: Simbolo do progresso e dos bons costumes

Ensejei varias introducdes para este texto, até que buscando fotos antigas

das pracas da cidade de Crato, deparei-me com o texto da senhora Clymene Villar

ll“[...] em 1872, quando o Padre Cicero la chegou como capeldo, aquele povoado contava com

aproximadamente duas mil almas. Em 1909, ja contava 15.050 habitantes e, em 1940, 38.145, quase
se equiparando ao Crato, que, naquele ano, contava 40.282 habitantes” (CORTEZ, 2000, p.67).
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na pagina Memoéria Histérica do Crato*?, na rede social Facebook. O texto havia sido
escrito no ano de 2010 motivado pelo encontro “Amigos na Praga Siqueira Campos”.
Intitulado por “Anos Dourados”, a senhora Clymene remonta seus momentos de
lazer a partir da Praca.

A praga carrega esse nome em homenagem a um comerciante de grande
influéncia na cidade no inicio do século XX. Sempre lembrado como o cidadao que
mandou fazer o calcamento com recursos proprios, da rua Dr. Jodo Pessoa, uma
das ruas costadas pela Praca Siqueira Campos. A ele é atribuido também, e nao por
coincidéncia, o titulo de primeiro proprietario de automovel da cidade. A foto de
Siqueira Campos com seu automovel estad nos anexos do trabalho.

Fazendo mencédo ao controle dos pais, ela diz que apesar de a praca ser
0 ponto de encontro da juventude, era frequentada apenas aos domingos e
posteriormente ao comparecimento a missa, acrescentando ainda que essa
concessao acontecia, como ela expds: “‘caso ndo cometéssemos nenhum motivo
para o severo castigo de néo ir até l4. Chegavamos as 19 horas, ou seja, 7 horas da
noite [...] tendo o compromisso de retornar as 9 horas sem falta, muito tarde para a
época.”

Passagem mais elucidativa ndo poderia encontrar. Um texto de
rememoracao do passado escrito em decorréncia de um encontro apés décadas, em
um lugar comum da juventude, uma praca. Um lugar de memoria tal como o
historiador Pierre Nora®® nos ensina, carregada pelo desejo do retorno a ritos que
definem o grupo, munidos pelo auto reconhecimento e pela diferenciacdo. Otimo
ponto de partida para discutir a relacdo entre o urbano/moderno e as relagbes de
género ali constituidas.

Em fins do século XIX e inicio do XX o Brasil, e ndo apenas ele, viveu o
surgimento de varios lugares de socializacdo oriundo do crescimento da
urbanizacdo, ocasionando mudancas socioculturais no cotidiano das cidades,
gerando novas praticas a recriar habitos. Essas novas formas de viver em sociedade

impulsionaram rupturas, sem com isso deixar de carregar suas resisténcias.

20 referido texto encontra-se hospedado no seguinte endereco eletrénico:
https://www.facebook.com/photo.php?fbid=327033430760912&set=a.297621743702081.1073741838
.2925295 90877963&type=3&src=https%3A%2F%2Ffbcdn-sphotos-g-a.akamaihd.net%2Fhphotos-ak-
ash3%2F9036 327033430760912 1608498423 n.jpg&size=800%2C584 Acessado em: 13 de
fevereiro de 2014.

3 “Os lugares de meméria nascem e vivem do sentimento que ndo ha memdéria espontanea, que é
preciso criar arquivos, que € preciso manter aniversarios, organizar celebracdes, pronunciar elogios
funebres, notariar atas, porque essas operagdes ndo naturais” (NORA, 1993, p.13).
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Esse duelo entre o novo e velho é facilmente identificado no relato da
senhora Villar. Embora a mesma tenha vivenciado sua juventude em meados da
década de 1970, expressa as varias esferas de sociabilizacdo da cidade do Crato e
a rigidez de como as jovens eram tratadas. Se referindo ao papo com 0s paqueras
na praga, ela diz: “Conversavamos coisas inocentes sobre o colégio, colegas, pais,
0S castigos por qualquer travessura ou notas baixas no colégio.” Em seguida
explicita o quanto o controle social estava naturalizado dizendo que: o “regime de
educacdo familiar era quase todo igual, por isso ndo reagiamos. Aceitavamos
conformadas.”

Apesar de a jovem s6 poder frequentar a Praca Siqueira Campos apos ir
a missa, “se comportar” durante toda a semana e tirar boas notas no colégio, nao
quer dizer que a postura da mesma fosse a desejada pelos seus pais. A mesma
simboliza, em seus atos a resignificacdo social. Rica é a descricdo sobre a
vestimenta e sobre o rito do flerte.

Ali desfilavamos muito bonitas e bem trajadas, para admiracédo dos fas que
formavam uma barreira ao redor da praga. Eles, muitos bem vestidos,
deixavam ver a elegancia ou a ousadia de suas mangas arregacadas para
mostrarem o belo fisico, com um topete Alain Delon, ou por que ndo Elvis
Presley, e pra completar o visual mascando um chiclete sabor canela. Eu
adorava. Ai que saudades!!

E continua:

Levavamos meses flertando, chegando a mandar um recado ousado:
“Como €, vem ou nao vem? Ja estou cansada”. Ai comegava 0 namoro,
vindo sempre acompanhado de um amigo, uma espécie de padrinho. [...]
SO tinhamos a Praca Siqueira Campos para o encontro. Ai que dia
esperado. A semana toda sonhando como iriamos. Vestido novo, cintura
baixa, por sinal muito fina, anaguas com bordados, sapato alto e meia fina,
cabelo penteado geralmente de coque, com bastante laqué para néo
despentear, ou quando ndo era cabelo pajem. Os olhos muito pintados
com l4pis e feito rabisco na ponta dos olhos, parecendo uma chinesinha,
com sobrancelhas bem marcadas. Sem contar com o pega rapaz infalivel.

Como se pode observar a supracitada praga ganha no conjunto urbanistico,
0 status de um espaco simbdlico da memaria. Um lugar comum da cidade, talvez por
ser de fato destinado ao convivio e a socializagédo urbana.

Paulatinamente os signos da modernidade ganham espaco na cidade.
lluminacdo elétrica, ampliacdo da rede escolar, aumento no niamero de impressos
produzidos a circular pela cidade, radios, cinemas, salbes de festas e outros

elementos que juntos davam, em meados do século XX, um aspecto de progresso e
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uma indiscutivel ampliacdo das possibilidades de socializagdo. Para se ter uma
melhor visibilidade desse cenario, apresento duas imagens da Praca Siqueira

Campos.

Figura 1: Praca Siqueira Campos, década de 1950.

Fonte: Acervo da autora.

No coracdo da cidade, a Praca Siqueira Campos fica a apenas um
guarteirdo da Igreja da Sé. Cercada por casardes onde residiram figuras ilustres da
cidade. A familia Pequeno e o que viria a d& 0 nome a praga, 0 senhor Siqueira
Campos.

Como se observa na foto acima, tinha-se uma praga tratada com bastante
zelo. Bem arborizada, repleta de bancos e, como ndo poderia deixar de ser,
bastante iluminada. A clareza do espaco durante a noite € pontuada com bastante
veeméncia na fala da senhora Lourdes, hoje com 76 anos de idade: “naquele nosso
tempo era muito atrasado. Papai ndo deixava agente sair como as mocgas de hoje.
Eu e Terezinha, minha irmd, éramos muito unidas. Aos domingos iamos amissa na
Igreja de Sdo Vicente.” No relato da informante observo o controle social das mocas
na forma como elas se apropriavam e vivenciavam a cidade.

Percebo os limites estabelecidos e compartilhados na cidade destinado a
ocupacao, ou nao, das “mocgas de familia”. Continuando sua exposicdo a senhora

Lourdes fala:
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Depois que acabava a missa, nés podiamos da sé uma voltinha na praca.
Era muito atrasado, Ave Maria! [...] Era sempre assim, ndés sempre
brigavamos porque Terezinha, minha irm&, sempre foi mais povao, eu néo,
sempre fui correta. Nesse tempo a Praca da Sé era meia descampada,
tinha mato e era meio escura e Terezinha queria ir pra la. Ai eu dizia - pois
va sO. E assim era ela ia pra Praca da Sé e eu ficava na Praca Siqueira
Campos com minha amiga Eudalia. Agora la era decente de mais, era bem
clara. Cheia de mocas e rapazes circulando depois da missa, era
saudavel, o povo ndo andava se agarrando assim nao.

Mais uma vez a socializacdo feminina esta ligada como uma espécie de
bbénus, ao ato de ir a missa dominical. Por outro lado esta limitada a circulacdo na
Praca Siqueira Campos. O fato de ser esta em detrimento a outras, a praca
frequentada pelas mocas certamente ndo se deu ao acaso.

Entendo a partir da fala da senhora Lourdes, que a boa iluminacdo da
Praca fora um elemento significativo para que a circulagdo das jovens mocas
acontecesse de forma acautelada.

Prende a atencdo o numero de postes visto na imagem em questao.
Assenta-se na pouca poténcia da luz elétrica da época e, por tanto, requerendo um
numero maior de postes. Assegurando as “mogas de familia” boa visibilidade nao
apenas das suas producgdes, mas que fossem vigiadas pelos que estavam na praga,
assim como pelos que estavam nos casardes que a cercava.

A circulacdo na praca, mencionada pelas duas senhoras, ndo se dava de
forma aleatéria, a organizacdo e os limites da circulacdo sdo descritos pelo senhor
Ivens Mourdo em um artigo intitulado “Praga Siqueira Campos e a Amplificadora
Cratense”, escrito em 2010.

Circundado por um calcaddo de uns trés a quatro metros de largura. O
restante, a parte central, € ornada por alguns canteiros floridos e diversos
passeios, com bancos.

Naqgueles anos dourados, a praca era o coracdo da cidade, tendo normas
bem estabelecidas, embora tal fato tivesse se originado de uma maneira
provavelmente natural. Mas o certo é que seus frequentadores ndo se
desviavam deste ritual. A calcada externa era reservada para 0s jovens: 0S
solteiros. As mogas sempre ficavam girando, num sentido ou noutro. Os
rapazes também giravam, mas a maioria ficava em pé, na borda da praca,
flertando as mocgas. Caso um rapaz estivesse circulando com uma mocga,
era sinal de que estavam namorando. Na hipotese daquele namoro evoluir
para um noivado, o casal passava para a parte interna, podendo circular
pelos passeios ou sentar-se em determinados bancos. Os casados sempre

ficavam no centro, conversando entre eles e acompanhando os filhos,
principalmente as mocas.
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Ao ler tal descricdo imediatamente me remete a ideia do Pandptico™ de
Bentham, analisada por Michael Foucault (1987). Para ele ndo existe o poder, mas
sim relacdes de poder que por sua vez exercem uma forca sobre os sujeitos,
controlando-os e disciplinando-os a partir de mecanismos como o Panoptico.

Na medida em que foram sendo construidas novas rela¢des socioculturais
incididas na modernidade, como por exemplo, a urbanizagéo, igualmente foi sendo
constituidas novas relacbes de poder. De modo que a eficacia do poder e suas
relacdes deram quase que vida propria, independente dos sujeitos, mas que adquire
energia no proprio sujeito, pois ele mesmo a alimenta transmitindo e reproduzindo.
Sua forca ganha alento na sutileza com que se exercem, todos estabelecem
relacfes de poder e todos sdo a0 mesmo tempo sujeitos e sujeitados.

Elucidando a analogia entre o Pandptico e as relacbes de poder, Foucault
(1987, p. 170) se faz bastante claro ao dizer que:

O Pandptico [...] permite aperfeicoar o exercicio do poder. E isto de vérias
maneiras: porque pode reduzir o nUmero dos que O exercem, a0 mesmo
tempo que multiplica 0 nUmero daqueles sobre os quais é exercido [...] Sua
forca € nunca intervir, é se exercer espontaneamente e sem ruido [...] Vigiar
todas as dependéncias onde se quer manter o dominio e o controle. Mesmo
guando ndo ha realmente quem, assista do outro lado, o controle é
exercido. O importante é [...] que as pessoas se encontrem presas numa

situacdo e poder de que elas mesmas sao as portadoras [...] 0 essencial €
gue elas se saibam vigiadas.

Na busca de tentar trazer tais contribuicbes para este estudo, estabeleco
um paralelo entre a ideia do Panoptico, a partir de Michael Foucault, a descri¢do
feita pelo senhor Ivens Mourdo e todas as conjeturas feitas até aqui sobre as
relaces estabelecidas na Praca Siqueira Campos.

A iluminacdo da praca nesse contexto torna-se um elemento
indispensavel. Todos precisam ser vistos, mesmo que ndo haja quem o0s veja

diretamente, ou seja, ainda que os pais ou responsaveis diretos daquelas mocas

“Descrevendo o panoptico Foucault diz: “O principio é: na periferia, uma construgdo em anel; no
centro, uma torre; esta possui grandes janelas que se abrem para a parte interior do anel. A
construcéo periférica é dividida em celas, cada uma ocupando toda a largura da construcdo. Estas
celas tém duas janelas: uma abrindo—se para o interior, correspondendo as janelas da torre; outra,
dando para o exterior, permite que a luz atravesse a cela de um lado a outro. Basta entdo colocar um
vigia na torre central e em cada cela trancafiar um louco, um doente, um condenado, um operario ou
um estudante. Devido ao efeito de contraluz, pode-se perceber da torre, recortando-se na
luminosidade, as pequenas silhuetas prisioneiras nas celas da periferia. Em suma, inverte-se o
principio da masmorra; a luz e o olhar de um vigia captam melhor que o escuro que, no fundo,
protegia. (1987, p. 210)
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ndo se fizessem presentes a praca, mesmo assim havia uma resisténcia em burlar
as normas socialmente compartilhadas, pois “toda” a sociedade estava atenta.

A narracdo sobre a posicdo dos sujeitos diante da praca desvela
elementos deveras importantes. Assim como a senhora Clymene Villar, observo que
o discurso do senhor Mourdo também é recursivo no que pertence a naturalizagdo
da ordem social. Passando o sentimento de contingéncia dos fatos, da forma quase
casual com que as mocas eram educadas com rigidez ou ainda o modo fortuito com
gue o espaco da praca era tomado.

Quando Mourédo coloca que o espaco tinha suas normas estabelecidas,
imediatamente as justifica dizendo: “embora tal fato tivesse se originado de uma
maneira provavelmente natural.” Acredito que esta afirmacao nao foi construida para
camuflar algum possivel sistema de poder institucional sobre as mogas, ndo mesmo.
Entretanto a mesma ilustra as relacdes de poder ali estabelecidas e como o sujeito,
involuntariamente se apropria e reproduz tais relagoes.

Aceitando a narracdo sobre o posicionamento dos sujeitos e, para
enriquecer o trabalho, trago a segunda imagem da referida praga. Embora tenha
sido apreendida no periodo diurno, representa um pouco do cotidiano delineado

anteriormente.

Figura 2: Passeio na Praca Siqueira Campos.

Fonte: Acervo da autora.

A foto data-se o ano de 1950, em uma manha de domingo logo apds a
missa. Como se pode observar, de fato na parte externa esta repleto de mocas e

jovens rapazes, todos se apresentam bem vestidos e com posturas bem formais.
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Na parte inferior esquerda da imagem se tem um grupo de mogas indo e
outro voltando, em grupos e de bracos entrelacados. E como se esse emaranhado
de bracos buscasse anunciar que tais mocas nao estdo desacompanhadas, que nao
estdo jogadas ao ermo. Como aludiu Mourdo, os rapazes estavam |4 estacados.
Também em pequenos grupos, alguns sentados e outros em pé, estdo |4
observando suas pretendentes circularem feito mariposas.

Se observar bem, percebe-se que no centro da praca ndo ha uma grande
concentracdo de pessoas. Um banco ocupado por trés rapazes ou senhores e bem
ao centro um casal atravessando o pétio. Recorrente em vérias fotos do periodo, a
poda das arvores permitem uma abertura da visibilidade da praca, observo que de
um lado da praca se ver os casardes do outro lado.

Quando a noite, o0 ambiente era animado por Vvarios estabelecimentos
importantes e representantes da modernidade, firmados ali.

Ainda fazendo uso da imagem, no seu lado esquerdo fica localizado o
Cassino Sul Americano, um dos cinemas da cidade bastante frequentado por todos.
Oferecia varias sessdes que comecavam ainda no periodo matutino e a noite com
sessdo até as 21h00. Em geral, apenas as mulheres acompanhadas pelos maridos
ou responsavel compareciam a esta ultima sessdo. Ao lado do cinema, inaugurado
no ano de 1955, estava o Café Crato. O estabelecimento foi o primeiro a oferecer
café expresso entre outras guloseimas, logo se tornou ponto de encontro.

A cidade contava com o servico da amplificadora Cratense desde o final
da década de 1940. O estudio ficava localizado no lado oposto do cinema, com 30
alto-falantes distribuidos pela cidade, este se tornaria mais tarde a Radio Araripe,
uma das primeiras radios do interior, popularizando musica e compartilhando
noticias. A Amplificadora Cratense embalava as noites de domingo, lembra a
senhora Villar que ao voltear a praga ouvia muasicas que faziam sucesso em ambito
nacional: “A volta do boémio, de Nelson Gongcalves, Agostinho dos Santos, Angela
Maria, Carlos Gonzaga com Diana, ai vai longe. [...] Com o hino do Crato era a hora
de ir pra casa, pois dentro de 15 minutos nado ficava mais uma jovem na praga.” O
hino tocava por volta das 21h00, horario de encerramento das transmissdes, para
muitas mocgas a execucao do hino representava quase que um toque de recolher.
Continuando, Villar expressa que: “Moca de familia ndo passava das 9 horas.
Corriamos tanto para chegar, que as vezes tirAvamos 0s sapatos para chegarmos

no horario marcado, se ndo era motivo para no proximo domingo nao irmos.”
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Compondo o cenario se tinha o Grande Hotel e no seu térreo a Sorveteria
Gloria, também ponto de encontro da boemia.

Levando em consideracdo a afirmacdo de Jean-Claude Schmitt (1998,
p.285), tenho a clareza de que ao abordar o lado marginal da cidade,
necessariamente devo recorrer também ao seu centro. “Porque € uma contribuicao
essencial da historia da marginalidade ter ndo somente preenchido as margens da
histéria, como ter possibilitado também uma releitura da histéria do centro.”

Embora tenha o intuido de deter-me a periferia da cidade, elegi
estrategicamente a Praca Siqueira Campos para abordar de forma pormenorizada
por entender que ela, e toda a sua atmosfera cosmopolita, representam bem os
desejos e confluéncias de fazer imperar em Crato uma cidade moderna e

moralmente condizente com diretrizes da Igreja.
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3. MORAL E EDUCACAO FEMININA

A partir de 1990 o conceito de género passa a ter uma maior circularidade
nas contendas académicas, especialmente nos estudos centrado na éarea de
Ciéncias Humanas alimentado pela recém tradug¢ao da obra “Género: uma categoria
de analise historica”, de Joan Scott, historiadora Norte-Americana que despontou
desde meados da década de 1980 enquanto referencia nos estudos sobre Historia
das Mulheres em perspectiva de género.

No estudo supracitado, Scott conceitua Género em dois aspectos: “‘um
elemento constitutivo das relacdes sociais, baseadas nas diferencas percebidas
entre os sexos” e também como “[...] uma forma primaria de dar significado as
relacbes de poder” (1987, p.86). Ou seja, para a autora a abordagem de Género
refere-se a aspectos sociais subjacentes que perpassam as instituicées, as normas,
os simbolos, entre outros. Ja a segunda conjectura corresponde a compreensao e
edificacao do Poder, ou formas de Poder como Bourdieu enfatiza que “os conceitos
de género estruturam a percepcdo e a organizagdo concreta e simbolica de toda a
vida social” (1987, p. 88).

Dessa forma, o entendimento de masculinidade e feminilidade é
percebido como construgao histérica, os quais para ela sao categorias “[...] vazias,
porque nao tém nenhum significado dltimo, transcendente. Transbordantes, porque
mesmo quando parecem estar fixadas, ainda contém dentro delas definicoes
alternativas, negadas ou suprimidas” (1987, p. 88).

Nessas Ultimas décadas foram varios os estudos brasileiros que se
apropriam desse constructo. Seu emprego vem permitindo a constru¢cdo de uma
pluralidade de estudos que se entrelaca com categorias como a de raga, classe
social, espacialidade e masculinidade.

Esse estudo esta ancorado no campo da Historia das relagdes de género,
abordando elementos que edificam e dao sentido ao Masculino e Feminino na
cidade de Crato — CE entre as décadas 1950-1970, centrada na educagéo feminina,
na moral masculina e prostituicao.

As relagBes sociais a partir do século XX, dinamizada pela urbanizacao e
a gradual ampliacdo dos espacgos femininos, de trabalho, socializacdo e educacéao,
foram acentuadas especialmente pelo entusiasmo do movimento feminista em varias

partes do mundo.
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Anterior a esse movimento, a mulher vivenciou em uma condi¢cdo nada
proficua, de inferiorizacdo social em relacdo ao homem, destinada aos trabalhos
domeésticos e a procriacdo da espécie humana. Essa condicdo feminina se
evidencia, por exemplo, nas producdes intelectuais mais progressistas, como € o
caso de Jean Jacques Rousseau quando diz que:

Toda a educacdo das mulheres deve ser relativa aos homens. Agradar-lhes,
ser-lhes util, fazer-se amar e honrar por eles, educa-los quando jovens,
cuidar deles quando grandes, aconselha-los, consola-los, tornar suas vidas

agradaveis e doces: eis 0s deveres das mulheres em todos os tempos, € 0
gue lIhes deve ser ensinado desde a infancia. (Rousseau, 2004, p. 527).

A obra “Emilio ou da Educacao”, escrita em 1762 por Rousseau, €
considerada por muitos estudiosos da contemporaneidade o primeiro tratado sobre
filosofia da educagdo do ocidente. Nas palavras de Rousseau € evidenciada a
supressdo da figura feminina nos processos de Educacdo, alimentadas pelo
movimento Illuminista que as viam como inabilitadas de racionalidade para vivenciar
os apregoados ideais de Igualdade, Liberdade e Fraternidade.

Séculos depois seria notadamente na Franca que pequenos grupos de
mulheres elitistas reivindicariam, infundidas pelos ideais lluministas, mudancas sobre
suas condi¢des sociais.

As primeiras manifestacbes femininas minimamente organizadas se
deram no final do século XIX, inicialmente na Inglaterra reivindicando o direito ao
voto, ficando conhecidas como sufragetes. No Brasil, as primeiras manifestacoes
também tinham como mote o direito ao voto ainda no alvorecer do século XX.
(PINTO, 2009).

Segundo Narvaz e Koller (2006), o feminismo originalmente era
preponderantemente branco, intelectual e de classe média. A luta pelos direitos civis
foi alimentada, especialmente a partir da década de 1950 com a publica¢do da obra
“O Segundo Sexo” de Simone de Beauvoir e a preocupagcdo com a Educagao
feminina, sem com isso abrir mdo da maternidade e da familia. E exatamente esse
binbmio, familia-maternidade, o meu interesse em rememorar a trajetéria do
movimento feminista.

Essa busca das feministas por uma igualdade social representou para
muitos homens, e também mulheres, uma ameaca a inteireza da instituicao familiar,

onde a mulher tinha um papel historicamente definido. E o seu exercicio de dona de
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casa esposa devota e boa mae continuavam sendo triviais para permanecia de uma
sociedade patriarcal, embora com ares de modernidade.

Essa polarizacdo entre o velho-novo, tradicional-moderno, é acometida
pelas teias sociais que ao passo que progride, carrega consigo uma heranca social.
Seguindo essa presuncao, busquei entender os lugares sociais das mulheres em
uma perspectiva de género em trés perspectivas diferentes: no Jornal das Mocas;
nas representacdes da Igreja Catolica; a influéncia de Simone de Beauvoir e as

“novas” possibilidades do ser feminino.

3.1. Moda Feminina Representada pela Moral

E indiscutivelmente na alvorada no século XX que as mulheres
submergiram a inUmeros espacos sociais. Essa ocupacao veio acompanhada do
novo estilo de vida urbana por qual o Brasil vivenciava desde meados do século
anterior. Analisando essa relacéo a partir do processo de industrializacdo do pais, a
historiadora Margareth Rago (1985, p.62) expde que desde o final do século XIX
estava sendo gestado um “novo modelo normativo de mulher”, estabelecendo novas
formas de relacionamento onde a “invasao do cenario urbano pelas mulheres, no
entanto, ndo traduz um abrandamento das exigéncias morais, como atesta a
permanéncia de antigos tabus como o da virgindade”. Marcada pela polarizagao
liberdade-intervencdo, quanto mais as mulheres participavam da vida publica, “[...]
mais a sociedade burguesa lanca sobre seus ombros o anatema do pecado, o
sentimento da culpa diante do abandono do lar, dos filhos carentes, do marido
extenuado pelas longas horas de trabalho” (1985, p.63).

Para além do debate sobre a mulher e sua insercdo no mercado de
trabalho ou espacos educacionais formais, buscamos discutir sobre a formacao
moral dessas mulheres nessa relacdo de liberdade e controle dos seus corpos e
almas. Ndo podemos, entretanto, desconsiderar que no jA mencionado periodo
houve um aumento substancial da figura feminina aos espacos formais de
educacado, embora tal formacdao tivesse objetivos diferentes da educacéo masculina.
Ser uma boa filha, esposa e mée, talvez fosse essa a tonica da formacao intelectual
feminina.

Decisivamente, o letramento feminino permitiu inimeras possibilidades

inclusive profissionais, com destaque para a docéncia. No entanto, tomamos o
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contato com as letras como ponto de partida por entender que a maior aproximacao
com a leitura e a escrita dessas mulheres é a possibilidade de comunicar-se, além
principalmente de absorverem tendéncias femininas, isso tudo em ambito nacional.

O socidlogo Renato Ortiz abaliza que muitas das mudangas ocorridas no
Brasil nesse periodo fazem parte do projeto de modernizacdo do pais.
Especificamente sobre a acessibilidade aos bens culturais e, para esse estudo, em
especial o mercado de livros, revistas e jornais, Ortiz (1988, p.121) diz que a
conjuntura cultural brasileira estd marcada pela ampliagdo e volume do que ele
chama de “mercado de bens culturais.” Para ele, na metade do século XX “[...]
ocorre uma formidavel expansdo, em nivel de producdo, de distribuicdo e de
consumo da cultura; é nessa fase que se consolidam os grandes conglomerados
gue controlam os meios de comunicacgao e da cultura popular de massa”.

Os impressos séo vistos como valiosa possibilidade de dialogo com vidas
cotidianas passadas, pois eles pintam parte dos debates comuns de uma sociedade.

Assim como se observa o aumento das mulheres no espaco escolar,
igualmente se ver o crescimento, nada timido, de producdes voltadas para esse
publico. A imprensa feminina, comercial ou feminista, exerceu um proeminente papel
na formacdo moral das mulheres letradas. Diante dessa constatacdo posso intuir
gue as revistas femininas atuaram como turbinas nos processos de manutencéo e
alteracdo do comportamento feminino brasileiro.

A revista carioca “Jornal das Mocas - JM"*°, destinada apenas ao publico
feminino e por tanto, portadora de uma pedagogia feminina, seguramente desejada
e compartilhada nao apenas pelas mogas cariocas.

Fundada em maio de 1914, a revista tinha periodicidade semanal,
permanecendo suas atividades até dezembro de 1961. Embora publicada no Rio de
Janeiro, o Jornal das Mocas era distribuido para varias regides do Brasil. O periédico
possuia uma média de paginas volumosa e buscava discutir varios aspectos do
mundo feminino. Para fins didaticos usarei a sigla JM para me referir ao Jornal das
Mocgas.

O texto de apresentacdo da primeira revista, em 1914, a define e se

propde a seguinte tarefa:

> Um enorme acervo dos exemplares do impresso “Jornal das Mogas” encontra-se disponivel para
acesso e download na pagina da hemeroteca Digital Brasileira, sob dominio da Biblioteca Nacional
Digital. Osexemplares vao desde o primeiro, em 1914 até o Gltimo em 1961.
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Levar ao lar das familias patricias, além da graga e do bom humor que
empolgam, da musica e canto que embalam, os brincos e cantos infantis
gue deleitam, a moda que agrada, do romance que desfaz as visdes tristes
da existéncia, da nota mundana qﬁue satisfaz a curiosidade insofrida,
osconhecimentos Uteis que instruem.*

O cinema hollywoodiano e brasileiro; dicas de beleza; culinaria; moda;
higiene do corpo; educacao dos filhos; entre outros assuntos, faziam do JM um
impresso completo para as mulheres brasileiras. “Jornal das Mogas - A revista de
maior penetracdo no lar’, esse jargdo esta presente em boa parte das revistas
analisadas até entdo. Observando o peridédico em seu contexto, sugere-me entender
que de fato, muito mais que um jargdo, o JM buscou penetrar nas esperas mais
profundas dos lares brasileiros.

Embora va analisar de forma sistematica os exemplares da década de 50
e dos anos de 1960 e 1961, busquei examinar algumas revistas anteriores a este
periodo. Entendemos que periédicos de grande circulacao e larga escala de tempo,
como o Jornal das Mocgas, em geral carregam, excluem, incluem ou resignificam
elementos de acordo com o contexto historico.

Ainda no primeiro exemplar do JM, datado de 1914, a revista apresenta
algumas caracteristicas que as mulheres deveriam possuir. Para ficar mais
elucidativo, ja que se trata de um texto carregado de ordenacdes morais,
importantes de serem salientadas, divido-o em dois momentos, entretanto sem
interferir na ordem do texto. Intitulado por “O QUE A MULHER DEVE SER”, a coluna
elenca dez importantes afirmacdes e conselhos.

1 — honrada por dever e ndo por célculo. E uma triste verdade que nem
todas as honradas se casam, mas ndo € também menos verdade que as
maculadas sé por excepcdo se matrimoniam.

2 — coquette com o homem a quem amou, mas ndo com dois ao mesmo
tempo, como as vezes acontece, pois acabara por ndo apanhar nenhum.

3 — Usar de maior limpesa e asseio possiveis. Aos homens agrada tanto a
mulher asseada como desagrada a que se descuida com a sua hygiene.
Venus, em nudez, a sahir das brancas espumas das aguas, é mil vezes
mais bella do que uma senhorita, cheia de enfeites e de oleos.

4 — E de bem que procure agradar o homem, pois para iSSO hasceu, mas
sem que tente deslumbral-o, aféctando dotes e qualidades que n&o possue.
Com cadeiras posticas e seios de algoddo, raramente ateara incéndio ao
combustivel do amor, ou, quando isso aconteca, bem depressa extinguira.

5 — Vestir com simplicidade, embora com bom gosto. Ndo exclue a modéstia
e elegancia, nem aquellaexclue a arte. Se é bella de rosto e possue outros
atractivosphysicos, facilmente seduzird a quem a encare com qualquer

espécie de tecido. A verdadeira formosura vence por Sll7 s6. A falsa é a
guetem necessidade de artificios para conquistar amores.

'® jornal das Mocas, Ano I, nimero I. Rio de janeiro, 1914.
7 Jornal das Mocas, Ano I, nimero I. Rio de janeiro, 1914.
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O texto apreende e difunde condutas importantes, visivelmente pautadas

na civilidade. Educando suas leitoras e preparando-as para exercerem sua

feminilidade. Ainda com o escopo de intervir nas condutas femininas, o artigo

continua:

6 — Si estd enamorada e é correspondida, procure, si 0 seu coracao
consente, ndo ceder ao namorado mais do que a boa educagdo permitte.
Embriague-o com palavras, com suspiros, com promessas, com lagrimas,
mas ndo consista nunca que o amor sinta o sabor dos beijos. Péde algumas
vezes, quando ja se sente quasi garantida pelo compromisso amoroso,fingir
um instante de distracdo para que o namorado a beije, reclamando, porém,
em seguida, em termos brandos, contra a ousadia. Isso agugara o desejo do
casamento para mais breve.

7 — quando for esposa, € que deve, mais do que nunca, galantear o marido,
para que este nunca se enfare do amor conjugal. Deve procurar levantar-se
mais cedo do que elle e sempre as escuras ou sob a penumbra do
aposentos, para que o marido ndo a veja desgrenhada.

Algumas esposas, ao envez de procurarem agradar aos maridos, exibem-
se, ao contrario, aos olhos delles em grosseiro desalinho, sem
comprehenderem quanto podem perder com esse procedimento.

8 — N&o convém despachar muitos pretendentes, pois cada vez mais
escasseiam os candidatos ao matrimonio. Nao sonhe com principes nem
com titulares ou doutores. Contente-se com quem possua elementos
physicos para ganhar a vida e bastante for¢a para tomal-a em seus bragos
algumas vezes por semana, em attitude carinhosa.

9 — N&o olhe de ma vontade os homens serios. S80 estes 0s Unicos que
pouco falam e muito fazem pela vida.

10 — Nao case com philosophos. Estes, ou sdo muitos distrahidos ou tém a
mania de analysar tudo. Tanto hum como nhoutro caso Sao maus maridos,
japor falta, ja por excesso.™®

O texto passa claramente a opinido de que mulher nascera com a funcao

social de conceber matriménio. Todavia, para ter sucesso no seu desempenho,

compete-lhe ter atributos pré e pds-nupcial. Agradar o homem esta presente em

todos. Acima de tudo, comungando com 0s preceitos catolicos, a mulher deve ter

como virtude sua honra.

As mocas deveriam sim paquerar, entretanto apenas um por vez. Alerta

ainda que o numero de pretendentes com o passar do tempo diminuia, ndo sendo

aconselhavel despacha-los. O texto ainda destr6i o sonho de almejar o principe

encantado dos contos literarios e, rapidamente prescreve os atributos que um bom

pretendente deveria possuir como trabalhar para sustentar o lar e ser forte, esse

by

segundo atribuo referindo-se a virilidade masculina. Enaltece o “homem sério” e

despreza o “philosopho”.

'8 Jornal das Mocas, Ano |, nimero I. Rio de janeiro, 1914.
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Mesmo apos casar-se, a saga feminina ndo acabava. Ha uma veeméncia
ao abordar a questdo da limpeza pessoal, cabe salientar que nesse periodo o Brasil
ainda vivenciava projetos de higienizacdo, inclusive com intervencdo médica.
Aconselha as mulheres casadas que acordem antes dos maridos para que eles as
vissem sempre arrumadas.

Chama-me a atencdo o quanto a aparéncia ganha destaque, porém,
tendo como medida a descri¢cédo, o “bom gosto” e a simplicidade, ndo devendo nunca
apresentar-se com “cadeiras posticas e seios de algoddo”. Honesta,
prendada,bonita, limpa e até certa medida sedutora, compunha o leque de atributos
gue mulher deveria aprender.

A supracitada coluna ndo apresenta autoria, essa omissdo merece ser
analisada. Em consonéancia com Foucault (2001, p.274) entendemos que 0 escritor
guando escreve, ele o faz a partir da individualizacdo de ideias, antes universal ou
homogéneo. Dessa forma, em sua fungéo, o autor exprime “algumas caracteristicas
do modo de existéncia, de circulacdo e de funcionamento de certos discursos no
interior de uma sociedade”.

A Revista JM chega aos anos 50 com todo vigor. Embora passados
quatro décadas do objetivo inicial, ja apresentado anteriormente, continua latente.
Eclética nos assuntos o semanario consolida o seu trabalho, expresso pelo volume
de anuncios e propagandas, de servi¢os e produtos mais variaveis, todos ligados ao
universo feminino.

A beleza feminina, e os inimeros produtos para esse fim estdo em
demasia no JM, imprimem e evidenciam o desenvolvimento industrial e comercial
brasileiro e joga luz sobre as mulheres, identificando-as como consumidoras em
potencial. Alude uma mulher pratica, moderna e essencialmente urbana. Que trafega
pelas ruas, praias, cafés e outros espacos da cidade. Sem ainda deixar de reforcar o
modelo de mulher assentada no lar.

O jornal €&, portanto, veiculo divulgador de aspiragdes para 0 universo
feminino. Importante espaco propagador de novos habitos culturais, sociais e
intelectuais.

A seguir apresentamos uma entre inUmeras propagandas comerciais de

sabonetes retirada do JM.
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Figura 3: Propaganda no Jornal das Mogas

JORNAT, DAS MOCAS

*/]/'a mulher., o majssta
= de roside na bel.za.
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Experimente usar digrics nle
© Sabonete GESSY. Suc e
puma, suave « perium . oA
tormma o citis jovem e o alw
dada, assegurando ums rea
Ppara cada mulher bo i1a

Fonte: Jornal das Mocas, 16 de maio de 1950, pag. 22.

De antemdo, o volume de propagandas de marcas de sabonetes
acompanhado pelo aconselhamento dos seus beneficios se usado diariamente,
intui-se que a pratica do banho diario e a utilizacdo do sabonete ainda ndo fossem
praticas rotineiras na vida das leitoras. No entanto, a escolha por esta, em
detrimentos de outras imagens nao se deu ao acaso, pois se destaca o Marketing, a
figura de uma coroa acompanhada pela frase “Nao € preciso coroa para ser rainha”.

Essa referéncia a mulher como rainha, especificamente, a rainha do lar,
remonta a discussdo de Rago (1985, p. 65), pois “certamente, a construgdo de um
modelo de mulher simbolizada pela mée devota e inteiro sacrificio, implicou sua

completa desvalorizagao profissional, politica e intelectual.” A historiadora ventilaque
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o padrdo feminino edificado para as mulheres da primeira metade do século XX,
aloca sobre a mulher a gerencia do lar, anulando o seu papel em outras esferas de
forma que a desvalorizagdo é “[...] imensa porque parte do pressuposto de que a
mulher em si ndo € nada, de que deve esquecer-se deliberadamente de si mesma e
realizar-se através dos éxitos dos filhos e do marido.”

Observa-se, por tanto, uma ténue ligacdo entre o publico e o privado
ordenado pelo culto a aparéncia ndo apenas fisica. A prépria familia dentro dessa
roupagem tem a sua intimidade envolvida por essa necessidade de externizar um
estilo de vida onde a mulher seria a coluna estruturante.

A dona de casa idealizada deveria manter uma organizacdo do cotidiano
do lar e dos afazeres domésticos, cozinheira de “mé&o cheia”, educadora dos filhos, e
ndo obstante possuidora de uma aparéncia impecavel. Talvez por essa razdo o JM
tivesse algumas colunas permanentes voltadas para esses fins.

Encontramos varias matérias relacionadas a decoracdo do lar, embora
trés sessdes me chamem atencdo: Evangelho das Maes; Vamos Preparar os
Quitutes e o suplemento de maior destaque, Jornal da Mulher — Figurinos e
Bordados.

As capas da revista quase sempre coloridas aludem a figura feminina
enquanto ser elegante e bem vestida, valorizando o corpo feminino sem com isso
por lhes a mostra. Algumas vezes apresentando modelos nada condizentes com o
clima brasileiro.

Sao varias as capas da revista que anunciam a existéncia de moldes no
suplemento, sendo este um dos principais atrativos da revista, a moda. Este vinha
como suplemento da revista intitulado por “Jornal da Mulher”, com dicas sobre moda
baseada nas tendéncias nacionais, mas também na francesa, italiana e norte-
americana.

Ha desenhos de mulheres com diferentes looks, acompanhado de uma
série de passo a passo com as nocbes de corte e costura. Para além do
aprendizado da costura, ou atualizagdo do mundo da moda, se percebe uma
preocupacdo pedagdgica com as questdes comportamentais das leitoras.
Identificam-se discursos que orientam as mulheres a terem comportamentos
discretos ndo apenas nos espacos publicos, mas também no privado, e essa

descricéo partia também das indumentarias utilizadas.
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Como analisado, percebo nesse impresso representacbes sobre as
indumentéarias femininas e as buscas de controle dos seus corpos e mente em
umaépoca marcada pelo recente processo de industrializacdo e urbanizacéo, logo
de ampliagdo dos espacos de convivéncia femininos. Novos habitos que geraram o
ordenamento das posturas femininas nos espacos publicos e privados.

A revista carioca era destinada ao publico feminino e por tanto, portadora
de uma pedagogia feminina, seguramente desejada e compartilhada por mulheres
de varios lugares do Brasil. A aparéncia feminina ganha destaque tendo como
medida a descrigdo, o “bom gosto” e a simplicidade. Honesta, prendada, bonita,
limpa e até certa medida sedutora, compunha o leque de atributos que a mulher
deveria aprender. A forma de vestirem-se, as regras de etiqueta e 0s iniUmeros

comerciais de produtos de beleza tém amplo espago no folhetim.

3.2 A Moda Feminina Cratense e a Diocese do Crato

Porque a moda feminina excede, cada vez mais, os limites da honestidade
cristd. Consideramos do nosso dever dirigir um apelo a consciéncia de
nossos filhos em N. S. Jesus - Cristo, no sentido de acatarem as
determinagbes da Santa Sé sobre a modéstia no vestir. (Dom Francisco de
Assis Pires, 1940, p.1).

Em 04 de Outubro de 1940 é publicado na cidade do Crato, localizada no
cariri cearense, a carta pastoral intitulada por “Excessos da Moda”, de autoria do
Bispo do Crato, Dom Francisco de Assis Pires. A carta traz uma critica as mudancas
nas roupas femininas, a postura da Igreja frente as atitudes dessas mulheres, além
de descrever o que a Igreja considerava indecente nas roupas femininas. A partir
dessa carta, buscarei compreender representacbes sobre a mulher, inseridos no
discurso de Dom Francisco de Assis Pires. Observo a Diocese do Crato e as
mulheres, a partir de analise categorica de género dentro da perspectiva de
processo historico.

A ampliacdo e imposi¢do de novos papéis sociais femininos, diferente de
periodos anteriores ao século XX, vinham munidas de intencionalidades, de
permanéncia, causando uma modificacdo nos comportamentos e nos desejos. Esse
fendbmeno é por muitos pesquisadores, agregado ao espirito de modernidade, o
maior responsavel pelas mudancas do universo feminino. Perrot (1991, p.10) ao
analisar a relagao entre o papel social da mulher e a modernidade diz que “se tornou
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possivel uma posicado de sujeito, individuo de corpo inteiro e atriz politica, futura
cidada”.

A influéncia da modernidade ligada a aspectos progressistas,
especificamente urbanos causou mudancas, mas também reacdes por aqueles que
buscavam preservar o que se convencionou chamar de tradicional, construindo
assim, em varios momentos e espacos, pontos de tensdo. Acredita-se que a carta
aqui apreendida, alicerca-se nesse limiar entre o progresso e reacdo, entre o
moderno e o tradicional, tendo como sujeitos desse enredo a Igreja Catdlica e as
mulheres, e por que ndo homens, que se posicionaram favoraveis ou avessos as
mudancas que ocorriam na cidade do Crato.

Dom Francisco de Assis Pires foi 0 segundo bispo da Diocese de Crato,
tomou posse em janeiro de 1932, tendo seu bispado marcado por ter
dadocontinuidade as acdes do seu percussor, Dom Quintino, e pelas obras de
assisténcia social. Ainda em 1939, Dom Francisco funda a Acdo Catdlica®®
Diocesana que tinha uma grande participacdo e ressonancia entre as mulheres
daquela cidade.

Assim, tem-se de um lado parte da populacdo, em especial constituintes
da elite, que aspiravam vivenciar mudancgas trazidas pelos novos tempos e, por outro
lado, a Diocese que via nessas mudancas uma ameaca ndo apenas a moral e bons
costumes, mas ao lugar soécio-politico que esta ocupava. Sobre essa estreita
relacdo, destacando em especial as mulheres, Gama (2006, p.100) afirma que:

[...] E, sobretudo entre as décadas de 40 e 60, que a cidade torna-se palco
de acontecimentos que contribuiram para uma efervescéncia discursiva
imbricada de codigos de comportamento e normas de contencdo da
sexualidade feminina. Crato presencia o ideario de modernidade e com ele
os discursos da Igreja que viam esse periodo como uma ameaca aos bons
costumes. O cinema, o carnaval, as musicas, a moda e tantos outros signos

de modernidade, despertavam os olhares de uma sociedade ainda
conservadora.

Certamente, entre as varias mudangas ocorridas no periodo, o
comportamento feminino, e dentro dele, a forma de vestir, inferiu nas relagcdes em
geral. Intui-se que sdo essas as razdes da existéncia da carta pastoral sobre as
vestes femininas, voltada especialmente para mulheres abastadas, ja que

historicamente essas mulheres séo percussoras na absorcdo, ndo apenas pelo

A Acdo Catélica surgiu nos anos 30 do século XX com o objetivo de fortalecer o catolicismo. Dessa
forma contava com a participacdo dos leigos na construgdo da Igreja. E fundada na “premissa de uma
sociedade decaida religiosa e moralmente.” (MONTENEGRO, 1972. p.157).
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poder aquisitivo, mas pela prépria criagdo menos rigida que as mulheres de menor
poder aquisitivo. Além do mais, a moda em sentido comercial estava voltada para
pessoas determinadas, de acordo com seus costumes, suas crengas, Seu grupo
social.

Assim sendo, o0 modo de vestir, as tendéncias e as pessoas que a
aderem, carregam significados e dao aos sujeitos imersos por ela uma dotacédo de
sentidos, em outras palavras, as varias probabilidades do vestir possibilitam
entender a roupa como um objeto revelador de diferenciagcdo de grupos sociais e
suas vivencias, entre tantas outras possibilitadas, quando se faz a conexdo entre a
roupa e os individuos. Tais conexdes se fazem necessarias ja que os “[...] modos de
vestir, as oscilacdes da moda, as suas variacbes conforme 0s grupos sociais, as
demarcacdes politicas que por sua vez se colam a uma determinada roupa que 0s
individuos de certasminorias podem ser obrigados a utilizar em sociedades” sao
elementos ativos na identificacdo de diferencas e desigualdades sociais (BARROS,
2010. p.30).

Ao falar de moda, ndo se pode esquecer o papel e influénciaeuropeia,
bastante identificada no JM, a qual seguia as tendéncias de mudanca do préprio
estilo de vida, chegando mesmo a ser elemento de distingéo entre as classes sociais
onde a “difusdo da moda tendia a ser facilitada ou impedida pela identificacdo da
pessoa com sua propria classe ou grupo social. [...] Para as mulheres, as roupas
eram, no século XIX, expressdes poderosas das hegemonias de género” (CREANE,
2006. p. 455).

Nesse cenario vejo o corpo feminino como lugar de disputa, que poderia
ganhar significado de pureza e virtude, ou por outro lado, progressividade e
desobediéncia cristd. Foucault (1999) demonstra os resultados obtidos sobre os
corpos dos individuos, a partir da utilizacdo de técnicas e poder, as quais ele chama
de disciplina.

Para Foucault (1999, p.132) o corpo, nesse contexto, requer:

[...] que seja décil até em suas minimas operacdes, opde e mostra as
condicdes de funcionamento proprio a um organismo. O poder disciplinar

tem por correlato uma individualidade que n&o so6 é analitica e “celular”, mas
também natural e organica.

Na apresentagédo da Carta Pastoral “Excessos da Moda”, Dom Francisco

€ enfatico ao falar sobre a moda feminina, sendo visivel a intencdo de
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disciplinamento sobre o corpo feminino, usando como justificativa o lugar social
ocupado pela Igreja, como uma espécie de guardia da moral e dos bons costumes.

Munido de tamanha autoridade, o bispo dirige-se aos responsaveis pela
educacdo das mulheres, os pais e avos, sendo chamados a supervisionar o
comportamento e a forma de vestir de suas filhas e netas. Ou seja, Dom Francisco
canaliza para os genitores a responsabilidade pela postura das filhas, cobrando
assim, a participacao nestes na vigilancia daquelas. Na sua fala ele adverte que [...]
deem-lhes o bom exemplo, ndo consistam, nos seus lares, o uso de um toilette
indecoroso e assim estaremos opondo barreiras aos desmandos da paganizagao
dos costumes” (Dom Francisco de Assis Pires, 1940. p.2)%°.

Dois termos sao recorrentes na carta, “costumes paganistas” e “modéstia
cristd”, o primeiro é associado a moda feminina como algo destrutivo da sociedade,ja
0 segundo faz alusdo as mulheres que seguem os preceitos da Igreja Catolica.

Dom Francisco descreve 0s costumes paganistas na moda feminina
como:

A paganizacdo dos costumes se manifesta nas modas femininas. A
extravagancia das formas, a transparéncia dos tecidos, o encurtamento dos
vestidos, 0 jogo malicioso das linhas e, ndo raro, a insuficiéncia de vestes
internas sdo expedientes ardilosos, forjados pelos inimigos, para

rebaixamento do nivel moral da personalidade humana. (Dom Francisco de
Assis Pires, 1940. p.2).

Historicamente a Igreja construira discursos sobre as mulheres fazendo
mencdo a figura feminina de forma dubia, ora como simbolo de pureza,
representada pela adoracdo a Virgem Maria, ora como sinbnimo de tentacdo e
pecado, representado por Eva. Em santo Agostinho, a mulher, apesar de
semelhante ao homem, deve ser submissa a ele, pois a sua existéncia tem como
justificativa ajudar o homem. Além disso, a mulher é caracterizada pelo desejo,
enquanto o homem pela razdao. A mulher tem como funcgéo social a procriacéo.

Essa visado sobre a mulher tem como um dos principais pilares, o mito
sobre o pecado original. No Génesis, esta a representacdo sobre a mulher como ser
destrutivo, na fabula do pecado original. Eva aparece desobediente e sedenta pelo
poder. Pontua-se que é a mulher que comete o pecado original e que a ela esta
atrelada a culpa por todos os males da humanidade. Enquanto a Ad&o, sua

desobediéncia a Deus é justificada pelo poder de seducédo de Eva. Como castigo

22 O documento na integra se encontra no anexo 7.
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pela desobediéncia, ao homem é destinado o trabalho pesado e a mulher a fungéo
de parir com dor e a obediéncia ao homem.
A submissdo da mulher € visivel na carta pastoral, especificamente ao
falar da modéstia necesséaria para as mulheres, pois essa caracteristica “faz a
felicidade do marido, a alegria dos pais, 0 orgulho dos irmaos, a honra da familia, da
sociedade e da religiao” (Dom Francisco de Assis Pires, 1940, p.3). Assim constroi-
se outra imagem da mulher, essa associada a Virgem Maria, fazendo ainda um
chamado pro-engajamento das mulheres presentes na Acgéo Catodlica, nas
instituicdes educacionais ligadas a Igreja com a seguinte evocacao:
Filhas de Maria!l Tomai Maria Santissima como modelo de vossa vida.
Porque consagradas a Virgem das virgens, tendes mais forte razado de
evitar, no vestir, tudo quando ofenda ao pudor. De henhum modo podereis
cultuar as demais virtudes como a “virfude da moda”. [..] Tendes a
obrigacao de d4 o bom exemplo sempre e em toda parte. Ponderem nissoos

reverendos diretores das Pias Unides e associacdes de todos os
graus.(Dom Francisco de Assis Pires, 1940. p.03,04).

O culto a Virgem Maria esta associado ao simbolo da pureza. As filhas de
Maria deveriam trazer como virtude maior a “modéstia cristd”, a obediéncia
incondicional. Dirigindo-se aos membros da Acdo Catdlica, movimento mencionado
anteriormente, o bispo convoca a todos os integrantes a auxiliarem na “luta” pela
moralizag&o e para darem o exemplo, salientando a subserviéncia esperada. “E vos,
jovens e senhoras da Acdo Catdlica, maos a obra que é de Deus. Para longe, bem
longe, o respeito humano. O Santo Padre assim o quer e manda. A obediéncia
incondicional a voz da Igreja é condigdo essencial no apostolado leigo.” (Dom
Francisco de Assis Pires. p.4).

Como dito inicialmente, o periodo em analise, representa aspiracées de
um mundo essencialmente urbano, que criara culturas e espagos muitas vezes
alheios aos preceitos da Igreja Catdlica. A carta aqui em estudo é entendida uma
representacdo da batalha da Igreja em frear, ou quem sabe, disciplinar as pessoas
imersas nessa nova realidade social que se desenhava. A postura da mulher nesse
novo contexto apresenta-se como uma fronte, percebivel nos varios comunicados do
papa Pio XI. Dom Francisco transcreve algumas instrucbes da Sagrada
Congregacéo do Concilio, datada de 12 de janeiro de 1930, dividida em doze pontos
instruindo os péarocos, pais, e professoras a combater os excessos da moda.

1. Os parocos em primeiro lugar e o pregadores, oferecendo-se ocasido,
segundo a doutrina do Apostolo Paulo (Il TIM, IV, 2) listem, preguem,



59

pecam, repreendam para acabar com os abusos, afim de que o trajar
feminino seja conforme a modéstia, e como um ornato e defesa da virtude, e
advirtam os pais para ndo consentir que suas filhas vistam indecentemente
2. Os pais, lembrando-se da obrigacdo gravissima que tém de dar a sua
prole, educacdo moral e religiosa, empreguem especial diligencia para que
suas filhas, desde a mais tenra idade, instruam solidamente na doutrina
cristd, e, com suas palavras e exemplo, cultivem nelas, com empenho, o
amor das virtudes da modéstia e da caridade. (Dom Francisco de Assis
Pires, 1940. p.5).

Percebo que sdo cobradas atitudes disciplinares por parte dos clérigos no
combate ao “abuso” das mulheres que ousavam contrariar as regras
preestabelecidas. As vestes femininas tinham que ser condizentes com a postura
esperada de uma filha da Virgem Maria, ou seja, uma insignia virtuosa. Nao obstante
€ o papel dos pais, na educagéao das filhas, principalmente a “moral e religiosa”, aos
quais caberiam ndo apenas da o exemplo, mas também incutir os principios da
moral cristd, ndo permitindo nunca que suas filhas fizessem uso de roupas
imodéstias.

Essa, ainda segundo as orientagfes da Sagrada Congregacao, deve ser
também uma tarefa das religiosas e professoras de instituicdes catdlicas. As quais
sao orientadas a “infundir, no espirito das meninas, o amor da modéstia, de modo
que as movam eficazmente a vestir honestamente” (Dom Francisco de Assis Pires,
1940. p.5). Sé&o instruidas a ndo receberem alunas com roupas indecentes e, as que
por ventura, depois de admitidas passassem a fazer uso, deveriam sem expulsas.

O documento traz a tatica de agregacdo e punicdo com a finalidade de
refrear as acdes femininas, especificamente quando diz,

7. Fundem-se e promovam-se associa¢des piedosas femininas, cujo fim
seja coibir, pelo conselho, exemplo e acao, os abusos de trajar ofendendo a
modéstia cristd, e promover a pureza dos costumes e honestidade ao vestir.
8. Em quaisquer associacdes de mulheres ndo se admitam as que usam
vestidos deshonestos as que porem ja admitidas transgredirem esta regra,

se depois de avisadas ndo se emendarem, sejam expulsas. (Dom Francisco
de Assis Pires, 1940. p.6)

Por fim, Dom Francisco reafirma a validade de uma circular de sua
Diocese de 18 de janeiro de 1937, que tem como base um documento papal de
1932. Demonstrando assim a recorréncia com que a tematica fora debatida pela
Igreja Catolica. Tal circular descreve o que a Igreja considera imodesto no vestir
feminino além de apontar as restricbes que as mulheres mal trajadas deveriam ser

cometidas.

AS SENHORAS TRAJANDO VESTES INCONVENIENTES
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1°) Nenhum sacerdote podera administrar os santos sacramentos da Igreja;
2°)Nem aceitar como madrinhas; ou testemunhas nestes sacramentos;

3°) Nem admiti-las nas sessdes das associacfes pias de suas respectivas
Igrejas;

[-.]

VESTES INCONVENIENTES OU IMODESTAS

1°) S&o os vestidos levianamente transparentes;

2°) Escandalosamente curtos, isto €, que ndo descam abaixo dosjoelhos;

3°) Excessivamente decotados;

4°) Demasiadamente ajustados ao corpo;

5°) De mangas que ndo cheguem & altura dos cotovelos;

[...]

O USO DE VESTES IMODESTAS

E rigorosamente proibida a toda mulher cristd verdadeiramente digna deste
nome em qualquer tempo e lugar, na Igreja ou fora dela, nas festas
religiosas e nos divertimentos profanos (Dom Francisco de Assis Pires,
1940. p. 7).

No trecho acima destacado ficam nitidas as puni¢cdes para as mulheres
que ousassem transpor as orientacdes catolicas, estando proibidas de tal leviandade
nos espagos da Igreja, mas também nos “divertimentos profanos”. Intui-se que
profanos eram 0s espac¢os urbanos como cinema, bailes, festas, entre outros.
Percebendo a preocupacdo em esconder o corpo feminino quando é descrito o que
a lgreja considerava vestes inconvenientes ou imodestas.

O bispo conclui sua carta, orientando aos parocos que a lessem na missa
paroquial, ou seja, a dubia no¢cdo de mulher, por vezes alocada na imagem de Eva e
outra na imagem da Virgem Maria, as influéncias da modernidade e a moral crista

para as mulheres se mostram presentes na carta do Dom Francisco.
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4. CARTOGRAFIA DO PECADO

Olha... A primeira vez que eu estive aqui
Foi s6 pra me distrair
Eu vim em busca do amor

[...]

Olha...

A segunda vez que eu estive aqui
Ja ndo foi pra distrair

Eu senti saudade de vocé

[...]

Eu vou tirar vocé desse lugar

Eu vou levar vocé pra ficar comigo
E n&o interessa

O que os outros vao pensar

[..]

Eu sei...
Que vocé tem medo de nédo dar certo
Pensa que o passado vai estar sempre perto”

O trecho da musica acima apresentada trata-se de um classico da Musica
Popular Brasileira, considerada por muitos como uma representacido da “musica
brega”. Escrita ja no ano de 1970, o compositor e cantor Odair José relata o amor
entre um homem e uma prostituta, alias, se pode proferir que o0 autor ocupa uma
posicdo vanguardista ao trazer em suas composi¢coes, questdes marginalizadas para
a época, como o espetadculo do amor no picadeiro do baixo meretricio ou a
emancipacao sexual feminina pelo uso da pilula contraceptiva.

A utilizacdo de letras musicais proporciona um opulento acervo de fontes
que perpassa passado e presente, na delicada e sutil acdo historiografica e tenta
fisgar, na soleira da memoria, duelos entre transformacdes e constancias do
comportamento social.

No caso da musica supracitada, aparente é essa dualidade. Embora
demonstre a forca de uma paixdo, e talvez tenha mesmo sido essa a intencéo do
compositor, é visivel, além disso, a carga de normas e cédigos presentes naquela
cena. Perceba que o sujeito munido de acgdes € ele, o Homem: “Eu vou tirar vocé
desse lugar, Eu vou levar vocé pra ficar comigo”. Fazendo uma alusao ao papel de
passividade da mulher prostituta e seu contexto social quase que eternizado,
quando n&o intervindo por um homem.

Como o proprio Odair José também é sujeito do seu tempo, e, apesar da

mausica ter tornando-se uma referéncia ao denunciar o preconceito com as mulheres

!Trechos da musica “Eu Vou tirar vocé desse lugar”, de autoria do Odair José. — ODAIR JOSE. Eu
Vou tirar vocé desse lugar. In: Odair José. Sao Paulo: RGE,1986.
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prostitutas, a mesma transparece o lugar social ocupado por elas. Aparente por
exemplo quando apresenta que “ndo interessa o que os outros vao pensar’,
implicacdes sociais determinadas pela conduta feminina comungada socialmente por
homens e mulheres, presente na cancdo quando coloca: “Eu sei que vocé tem medo
de ndo dar certo. Pensa que o passado vai estar sempre perto, e que um dia eu
posso me arrepender”.

A producdo aparentemente banal, a letra de uma mdusica, possibilita
pensar historicamente sobre as nuancas engendradas nas préaticas sociais e a partir
delas. A prostituicdo cratense vista ap0s o processo de urbanizagdo, ou constituicao
de submundo, possibilita identificar a distincdo de condutas morais femininas
desejaveis e outras nem tanto, a partir do lugar que as mulheres ocupavam.

Muito mais que um fendbmeno, busquei analisar a prostituicdo a partir de
um espago ocupado na cidade de Crato. Vejo como referéncia os trabalhos
desenvolvidos pela historiadora Margareth Rago® que analisa as teias do poder
moral sobre a sexualidade feminina que distingue essas praticas entre licitas e
ilicitas.

A localizacdo dos cabarés no centro da cidade causava uma linha
imaginaria, criando fronteiras entre as mulheres virtuosas e as mulheres pecadoras
gue nao deviam de modo algum ter suas vidas cruzadas. Entrevistando senhoras
casadas, percebi que elas se eximiam de ter qualquer contato com o0 universo da
prostituicdo, como se fugissem de uma praga perniciosa, como se nao tivessem
desconhecimento do que havia la, no outro lado da fronteira, nas casas de
prostituic&o.

A fala dessas senhoras repousam, por exemplo, nas matérias jornalisticas
do Jornal A Acdo, as quais irei deter-me no topico seguinte, haja vista que as

considero como fenémeno trivial para o desenrolar desse estudo.

4.1A Vigilia da Moral e dos Bons Costumes Através do Jornal “A Agao”.

A prépria transformacdo da pedagogia em um curso escolar voltado para e
centrado na formacdo de profissional para atuarem em instituicdes de
ensino, dificultam a percepcao de que vivemos em sociedades e culturas
em que uma multiplicidade de pedagogias que operam no cotidiano visando
elaborar subjetividades, produzir identidade, adestrar e dirigir corpos e

2 As obras de maior destaque sdo: Do cabaré ao lar: a utopia da cidade disciplinar 1890-1930,
publicada em 1985 e Os prazeres da noite: prostituicdo e cédigos da sexualidade feminina em Sao
Paulo 1890-1930, publicado em 1991.
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gestos, interditar, permitir e incitar ou ensinar habitos, costumes e
habilidades, tracar interditos, marcar diferencas entre o admitido e o
excluido, valorar diferencialmente e hierarquicamente gostos, preferéncias,
opcdes, pertencimentos [...]*°

Percebo nas préticas de prostituicdo e principalmente nas representacdes
sobre essa prostituicdo, imensuraveis praticas pedagoégicas. Poderia discorrer
largamente sobre os varios aspectos da pedagogia em uma perspectiva de
alargamento do conceito, entretanto, busco aqui dissertar sobre essas pedagogias
que fogem dos espacos escolares, praticas que se reverberam nas acdes cotidianas
mais banais, diluidas na construcdo de verdades, certezas, identidades. Tais
praticas como sinaliza Albuquerque Junior (2010), adestram e dirigem 0s corpos e
os gestos, possibilitam “ensinar habitos, costumes e habilidades”.

E dessa forma que percebo a atuagdo do jornal “A Acdo” quanto a relacéo
de toda a cidade de Crato como a Prostituicdo. O jornal comecou a ser publicado
ainda no ano de 1938, passando a ser um dos principais meios de comunicacao da
cidade do cariri cearense, contemplando as cidades adjacentes com inameros
tépicos.

Como ja dito anteriormente, o jornal pertencia a Diocese de Crato e esse
dominio se mostrava bastante nitido nas primeiras edicées. O semanario trazia na
sua primeira pagina, o simbolo da Diocese do Crato, além de duas frases em Latim.

‘PAX CHRISTI IN REGNO CHRISTI”, que significa “a paz de Cristo no
Reino de Cristo”, fazendo alusdo ao programa do pontificado do Papa Pio XI,
promulgada em 1922 e “OPUS JUSTITAE PAX”, em portugués “a paz se constroi
com a justica”, lema do programa papal de Pio XIll. O corpo editorial € composto, por
muitos anos, pelo Pe. Anténio Feitosa e pelo historiador local J. de Figueiredo Filho,
ambos reconhecidos pelo emprenho em fomentar na cidade de Crato uma cultura
intelectualizada através de inUmeros estudos, jornais e revistas que circularam na
cidade, especialmente a partir da segunda metade do século XX.

O meu contato com o jornal “A Agao” se deu ainda na minha graduacao
em Histdria, especificamente a partir do ano de 2005. Nesse periodo a camera
digital ainda ndo era tdo difundida e as que eu tinha acesso nao tinham resolucbes

necessarias para capturar as imagens com qualidade. Dessa estive por varias tardes

2 ALBUQUERQUE JUNIOR, Durval Muniz de. Pedagogia: a arte de erigir fronteiras. In: BUJES,
Maria Isabel Edelweiss; BONIN, lara Tatiana (Org.). Pedagogias sem Fronteiras. Canoas: Ed.
ULBRA, 2010.
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transcrevendo, a lapis, as matérias jornalisticas do Jornal “A A¢do” disponiveis no
acervo da Curia Diocesana do Crato. Esse contato mais demorado com cada pagina
do jornal me fez perceber a sua evolugdo com mais propriedade.

A primeira utilizacdo de imagens fotograficas e ilustracdes foram
precisamente a partir do ano de 1944. Ao passar dos anos de publicacéo é evidente
0 espaco adquiro pelo periddico enquanto lugar singular de representacédo sobre as
cidades caririenses, especialmente de Crato como uma cidade culta, civilizada e
moralmente alinhada aos preceitos do cristianismo catdlico.

Nas primeiras décadas se observa o esforco jornalistico de empreender o
citado jornal como uma producao caririense, como se pode observar na imagem a

seqguir:

Figura 4: Jornal A Agéo de 23 de dezembro de 1967

Fonte: Acervo da autora.

Na década de 1960 o jornal tinha como slogan a frase “UM JORNAL DO
CARIRI PARA A REGIAQ”, fazendo assim a ja mencionada alusdo ao semanario
como uma producdo da regido do Cariri. Nos anos seguintes esse Slogan é
modificado para ‘UM JORNAL DO CRATO PARA O CARIRI”, como se pode
observar na edicdo n° 1.535, de 1976.
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Figura 5: Jornal A Ag&o de 29 de maio de 1976
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Fonte: Acervo da autora.

Ajuizo que essa mudanca, a qual ndo se limita apenas ao slogan, se deve
ao préprio momento historico por qual passava a cidade, segundo Viana (2012), a
partir da década de 1950 a cidade vivencia, até certa medida pela prépria rivalidade
entre Crato e Juazeiro do Norte em torno na figura do Padre Cicero, um “projeto de
civilidade” que tinha a frente um grupo de intelectuais cratense, na sua grande
maioria de religido catdlica, os quais mais tarde se tornariam a vanguarda da cultura
da cidade, fundando institutos, associacfes, agremiacdes, revistas e jornais que tem
como ponto agregador a “natural” predisposi¢cdo da cidade em ser civilizada, urbana
e moralmente condizente com os preceitos da Igreja Catélica Apostolica Romana.

Portanto, na segunda metade do século XX o jornal continua seu discurso
de difusé@o por toda a regido do Cariri, mas demarca a cidade de Crato como seu
berco e sua incubadora.

Outra pertinente observacdo, mas ainda, em certa medida, ligado ao
“projeto civilizatério”, é a especial atengdo que “O Agéo” da as posturas e condutas
sociais, pautadas pela moral, esta Ultima por sua vez galgada nas diretrizes da Igreja

Catolica.
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Tais discursos contribuiram para a difusdo de desejadas praticas sociais,
masculinas e femininas, praticas essas cuidadosamente reforcadas e alimentadas
pelas paginas do jornal.

Em um exercicio de reflexdo sobre os mecanismos de poder, como € o
jornal em analise, entendo que seu carater moral comp&e uma tética de dominacéo
e uma afirmacédo de um modelo de Ser social que tende a negar e excluir tudo que
nele ndo se enquadra.

Em sua critica a Moral, o filosofo Nietzsche (1999) busca mostrar o
carater absoluto dos valores construidos a partir da negacgéo do caréter instintivo dos
sujeitos. Em sua obra “Genealogia da Moral” o filosofo buscou construir uma histéria
dos valores morais, que aponta a cultura judaico-cristd como difusora de inverdades
antinaturais, definido pelo autor como um “[...] doentio moralismo que ensinou o
homem a envergonhar-se de todos os seus instintos”.

Essa mesma critica € também identificada na obra “Para além do Bem e
doMal” quando diz que:

[...] o cristianismo foi, até hoje, a mais funesta das presun¢bes. Homens
sem dureza e elevacdo suficiente para poder, como artistas, dar forma ao
homem; homens sem longividéncia e for¢a suficiente para, com umasublime
vitoria sobre si, deixar valer a lei primordial das mil formas de malogro e
perecimento; homens sem nobreza suficiente para perceber o hiato e a
hierarquia abissalmente diversos existentes entre homem e homem — esses
homens, com sua —igualdade perante Deus, governam sempre o destino
da Europa, até que finalmente se obteve uma espécie diminuida, quase

ridicula, um animal de rebanho, um ser de boa vontade, doentio e mediocre,
o europeu de hoje... (NIETZSCHE, 2005, p. 61).

Assim para Nietzsche o suposto mundo que se apresenta, constitui-se
exatamente da contraposicdo do mundo real. Onde o “animal de rebanho”, assim
chamado pelo autor, € um fruto de inimeras construcbes histéricas que na
modernidade ganham maiores feicbes através dos preceitos de civilizagdo —
humanizacéo - progresso.

Nesse estudo, aproprio-me das contribuicdes de Nietzsche sobre a moral
e percebo, ao analisar as matérias jornalisticas do “A Agao”, uma perfeita sincronia
com o conceito de “animal de rebanho” ao perceber um exercicio laborioso dos
sujeitos dotados de poder em cultivar as sementes para a constru¢cao de seres
modernos, submissos aos valores socialmente compartilhados em um continuo
exercicio, muitas vezes dolente, de negacao dos instintos, negacao essa vivida com

mais ardor pelas mulheres.
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Em todas as edi¢cfes que pude analisar, é recorrente a preocupagao com
as condutas de homens e mulheres, mas em meados nos anos de 1950 ganha
centralidade a preocupacdo com a sexualidade. Matérias sensacionalistas de
dendncias, colunas sociais, crbnicas e matérias policiais. Producfes discursivas
dotadas de téticas e estratégias de controle social que se voltaram para o campo do
prazer e dos desejos incessantemente pulsante, 0 sexo.

Nesse intuito, € preciso ponderar sobre os impressos como fonte de
pesquisa, sua graca e seus labirintos. Nesse fazer historiografico é preciso ter claro
que o “A Agao”, assim como todos os jornais produzem “[...] uma superposicao de
sentidos no texto, a narrar uma histéria que se pretende veridica, constituida pelo
discurso jornalistico e que é, sobretudo, uma mercadoria a ser vendida”. Arisco-me a
complementar a assertiva de Pesavento (2005), pois entendo que além da
impressao de uma mercadoria, o jornal possibilita imprimir verdades que em dados
momentos historicos podem vim a ser inquestionaveis.

Um discurso que se materializa e que em certa medida busca constituir
uma ordem, “[...] fosse a ordem de sua decifracdo, a ordem no interior da qual ele
deve ser compreendido ou, ainda, a ordem desejada pela autoridade que o
encomendou ou permitiu sua publicacao”.

As matérias jornalisticas analisadas sdo embutidas, além do aspecto
moral da Igreja, pelo discurso juridico e médico. Uma trama repleta de supostas
verdades que normatizam o0s corpos e distingue as prostitutas enquanto corpos
pervertidos, depravados e doentes fisica e moralmente.

Sobre essas relagdes de poder e a influéncia médica sobre a prostituicéo,
Magali Engel (1989, p. 80) comenta que através de “[...] cores turvas, capazes de
expressar a imagem da degeneracao fisica, 0 médico pinta o retrato corporal da
prostituta, construindo a ideia da prostituicdo como uma doencga do corpo que corroi”
onde a prostituta nada mais € do que a “[...] portadora de deletérios mortais”.

Esses corpos dotados de uma sexualidade doentia precisavam esta a
margem da cidade cuidadosamente desejada com tracdes de urbanidade, civilidade
e moralidade. E coube ao jornal “A Ag¢ao” o papel de vigilancia moral, bem como da
salude desses corpos gue transitavam pela cidade, embora muitas vezes 0s mesmo
escapassem dos ditames da moral. Estava em jogo um adestramento social

quietinha como foco a sexualidade, especialmente a feminina, rotineiramente
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classificadas por bindbmios de filha de Maria — filha de Eva, mulheres do lar —
mulheres mundanas.
Como descreve Foucault (1988), as relacbes sexuais nas sociedades
modernas passaram a ocupar um lugar central na producéo de verdade, pois:
[...] segundo circulos cada vez mais estreitos, o projeto de uma ciéncia do
sujeito comecou a gravitar em torno da questdo do sexo. A causalidade no
sujeito, o inconsciente do sujeito, a verdade do sujeito no outro que sabe, 0
saber, nele, daquilo que ele préprio ignora, tudo isso foi possivel desenrolar-
se no discurso do sexo. Contudo, ndo devido a alguma propriedade natural,

inerente ao préprio sexo, mas em funcéo das taticas de poder imanentes a
tal discurso (p. p. 68-69).

Se na segunda metade do século XX o discurso da Igreja Catdlica ja nédo
poderia ser mais absoluto como na Idade Média, fica evidente nas folhas do Jornal
“A Agao”, sua aproximacao do discurso médico, esse ultimo em franco crescimento.

E salutar que esse discurso médico reforma o discurso da moral crist3,
pois a “[...] nogdo de pecado nido é destruida pelo médico. Na classificagdo dos
espacos da normalidade e da anomalia, o pecado € incorporado como substancia
basica para a construcédo do sentido moral do corpo doente” (ENGEL, 1989, p. 82).

A preocupacdo com a vida privada, assim como a publica, constréi um
intricado sistema de ritos que paulatinamente se estabeleceram ao cotidiano da
cidade com a demarcacdo de espacos saudaveis e espacos malditos para onde
eram canalizados todos, especialmente as mulheres, que ndo se enquadravam as
normas morais.

Em nome do progresso, passa a ser compartiihada a necessidade de
combater as praticas indesejadas para a manutencao das familias de “bem” que
precisavam estdo protegidas das pragas pecaminosas da vida mundana, essa

protecao era possiveis através de dispositivos de controle como o Jornal “A Ac¢ao”.

4.2. Jornal “A Agao”: Um Dispositivo de Sexualidade

A MULHER NA SOCIEDADE, segundo Paulo VI

VATICANO. Discursando ao movimento de senhoras da Itélia, o Papa Paulo
VI definiu em que consiste o progresso da mulher na sociedade moderna.
“O progresso social, que deve conferir a mulher um pleno reconhecimento
de seus direitos, atitude, responsabilidade, ndo é completo, nem sempre
fundado sbbre solidos principios... H4 uma mentalidade que consiste em
subverter os costumes femininos, ndo s6 em seus aspectos acidentais e
antiquados que podem ser objeto de critica e transformacao, mas existem
valores que devem constituir sempre a honra e o empenho da verdadeira,
humana e cristd feminilidade”, “Ndo tenhais medo de assumir a guarda
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vigilante da inocéncia, do decoéro, da dignidade do sentimento ou do bom
senso, pois a defesa désses valores diz respeito a vossos filhos, lares,
escolas, trabalho, patria e, acrescentamos a grandeza, beleza e
caratersagrado de vossa capacidade de amar”®

Paginando o Jornal “A Agado”, ainda na coleta de dados da minha
pesquisa de mestrado, a supracitada matéria me prendeu a atencdo. Uma coluna
curta,”® mas com grande valor analitico devido ao seu teor discursivo. Texto
supostamente escrito pelo Papa Paulo VI, se mostrou para mim um dispositivo de
poder imbricado por subliminares cédigos de conduta para as mulheres.

Percebe-se uma preocupacao com o lugar social ocupado pelas mulheres
nessa nova sociedade que desperta e impulsiona para que todos, homens e
mulheres, a ganharem as ruas, os espacos de trabalho e lazer, as cidades
modernas. Esse “novo” viver em sociedade causa preocupacado a Igreja Catdlica,
especialmente sobre as mulheres catdlicas que sdo convidadas, como explicita o
texto jornalistico, a “assumir a guarda vigilante da inocéncia” em nome de um bem
maior, sua “capacidade de amar”, amor esse por sua assexuado.

Vendo o jornal “A Agao” como um dispositivo largamente utilizado pelos
agentes da moral e dos bons costumes cristdo e me aproximando mais uma vez dos
constructos de Michael Foucault.

Na obra Microfisica do Poder, Foucault define dispositivo como uma
hibrida afluéncia que envolve elementos varios que vao desde os discursos, do
aparelhamento dos espacos até as normatizacdes, em outras palavras, 0s
dispositivos perpassam o que é tocavel e visto, mas principalmente o que é imaterial,
0 que muitas vezes é quase imperceptivel.

E a partir da existéncia do poder que o dispositivo, associado ao uso de
estratégias, passa a operar. E dessa engrenagem que o saber passa a ser verdade
a partir do discurso.

O dispositivo, portanto, esta sempre inscrito em um jogo de poder, estando
sempre, no entanto, ligado a uma ou a configuracbes de saber que
delenascem, mas que igualmente o condicionam. E isto, o dispositivo:

estratégias de relagbes de forca sustentando tipos de saber e sendo
sustentadas por eles. (FOUCAULT, 2003, p.246)

No cuidado com as posturas femininas na cidade de Crato no periodo

estudado, os diversos impressos que circulavam na cidade na segunda metade do

*Jornal “A Ag&o” 27/06/1965
A digitalizacdo da matéria segue em anexo.
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século XX, podem ser vistos como estratégias sociais que produziram e reproduzem
ideais incutidos poderes. Ainda em Foucault, os dispositivos sdo apresentados como
disciplinadores, de poder e, o que busco aqui analisar, os dispositivos de
sexualidade.

Visto estritamente ligado ao poder, o dispositivo de sexualidade é
analisado pelo autor na obra “Histéria da Sexualidade 2 — o uso dos prazeres”. Na
obra o autor busca entender como 0s sujeitos se constituiram enquanto,
especialmente na era moderna, pessoas moralmente comedidas nas suas acoes
mais intimas. Vista dessa forma, o dispositivo de sexualidade se mostra um
dispositivo historico que buscou regulamentar as relacbes sexuais através de
aparelhos de proficuidades sociais. Relacdes que ndo pautam o embargo da pratica
sexual, mas a regularizam através de quatro frentes estratégicas: a histerizacao do
corpo feminino, a pedagogizacao do sexo da crianga; socializagao das condutas de
procriacdo e a psiquiatrizacdo do prazer perverso (1997, p.99), distribuidos em
regras que estabeleciam as praticas permitidas e as praticas condenadas. “A
sexualidade esta ligada a dispositivos recentes de poder [...] esta articulacdo, desde
a origem, vinculou-se a uma intensificacdo do corpo, a sua valorizacdo como objeto
de saber e como elemento nas relacdes de poder (p.118)".

Entendendo o “A Agao” como um dispositivo de sexualidade, apresento a
cartografia do “pecado” impressa nas paginas do semanario buscando dar sentido
ao material jornalistico coletado a partir da baliza teérica apresentado.

A representacdo do perimetro entre a cidade apresentavel e as alamedas
do pecado se materializava no limite da Rua Nelson Alencar, no trecho ainda hoje
corriqueiramente chamado por Rua Saudade®. A senhora Cecilia, casada desde

1954, define esse limiar:

O Cabaré de Glorinha ficava ali na Nelson Alencar e os homens ricos iam
tudo pra la, era sucesso, eu passava por ali perto pra encurtar o
caminho.Naquela Nelson Alencar tinha a Maria Augusta, mais na frente um
chamado Chico Roxo e no Manezinho que era assim esse povinho tudo
baixo. Tinha o pequizeiro também que tinha muitas mulheres, era onde
tinha as mulheres pobres. Agora Glorinha é porque ja morreu muita gente,
mas era famosa ela, € uma pessoa que era famosa mesmo.

Na mesma regido sdo descritos quatro cabarés distintos, destinados a

publicos também distintos. Havia, assim como em todas as esferas sociais, um

%% A atribuicdo do nome Saudade a um trecho da rua sera objeto de andlise no capitulo seguinte.
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afastamento entre os espacos de lazer populares e os elitizados. O cabaré de
Glorinha®’, conhecido por seu esplendor, atrelou na meméria da cidade do Crato, a
memoria saudosista das noites de boemia.

Cabaré de Glorinha, Maria Augusta, Manezinho, Chico Roxo, entre tantos
outros lugares marcados pela luxdria e esbérnia de homens e mulheres que
“‘manchavam” a imagem da cidade em progresso sem, ainda assim, se deixarem ser
esquecidos pelos labirintos da memoria.

Embora se fagca uma distingdo entre a clientela que frequentavam os
cabarés citados pela senhora Cecilia, o destaque € para a sua justificativa ao afirmar
que ‘[...] passava por ali perto, ia por perto pra encurtar o caminho”. Quando
indagada sobre os cabarés da cidade, apés fazer tal afirmativa a senhora foi logo se
justificando que embora ndo fosse aconselhavel passar ‘por aquelas bandas” com
frequéncia, ao sair do trabalho acabava “encurtado o caminho”.

O que se observa é a existéncia de uma linha imaginaria, mas ao mesmo
tempo bastante clara dos lugares pecaminosos da cidade, onde as mulheres de
familia eram expressamente proibidas de aproximar-se. Nesse contexto, 0 universo
da prostituicdo passa a ser denunciado pelo Jornal “A Ag¢ao” como a morada do
diabo, como se ver na edicéo de 1940:

Em toda parte, ha a cidade de Deus e a cidade do diabo. De um lado, os
gue defendem os principios eternos da Religido, concretizados na pratica de
preceitos de Deus e da Igreja, no zelo pela moralidade publica, no interesse
pelo progresso material fundados nos valores espirituais e morais, do outro
os corifeus de Satan, pleiteando e promovendo, a titulo de civilizagdo, tudo
guanto possa rebaixar a nobreza da personalidade humana. [...] Pois bem
Senhor Prefeito, em nome dos amigos da cidade de Deus, estou pedindo a
V. Excia. E ao digno delegado municipal para tomarem providéncias contra

os repetidos sambas de “‘mulheres alegres” promovidos
ameacadoramente,nas adjacéncias do Ginasio do Crato.?®

O tom de denuncia acompanhado pela reivindicacdo para que se tomem
as providenciam desejadas, € vista em varias passagens do jornal. Fazendo um
mapeamento dos lugares que apresentam anomalias sociais e, nao obstante
advertindo aos pais dos labirintos pecaminosos que a cidade apresenta.

Essa vigilia incansavel em prol de uma cidade higienizada langa luzes
ndo apenas para 0s bordeis, mas também para os malandros, mendigos,

maconheiros e mogas de “familia” que divagavam pela cidade. Os agentes da moral

%" Glorinha foi & proprietaria do cabaré mais famoso da regido do Cariri. Se estabelecimento sera
abordado no udltimo capitulo.
%8 Jornal “A Agao, pag. 2. Crato 27 de outubro de 1940
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ndo cessavam suas farpas a todos que ousassem fugir da l6gica moral de viver em
sociedade urbanizada, movimentada mais também normatizada.

A tradicional feira do Crato, a qual ja fiz mencdo na introducdo desse
estudo, transformou por muitos anos, as segundas-feiras em dias atipicos do
cotidiano da pacata cidade de Crato. Um aglomerado numero de pessoas, na
grande maioria homens, tomava as ruas da cidade a busca de fazer negocios,
compras e vendas, assim como diversdo nos muitos cabarés e casas de jogos de
carteado que a cidade oferecia.

A circulacdo sem propdsito de mocas pelas ruas onde acontecia a Feira
foi tema de uma matéria do jornal em 1943. Em matérias como essas, percebo a
preocupacdo dos agentes da moral catélica quanto a normatizacdo do
comportamento feminino.

[...] muito a lamentar a facilidade com que senhoritas da nossa sociedade
transitam, pelas ruas, em dias de feira, sem outro motivo que ndo para
matar o tempo. Nos trechos mais movimentados e nas horas de mais
atividade comercial, 14 estdo no vai e vem irritante, aos encontrbes, em
grupos ou sozinhas, donzelas de familia [...] a senhorita de feira esta sujeita
aos desrespeitos desses gaiatos de esquina [...] melhor seria se houvesse

vigilancia dos pais, em néo permitir com tanta facilidade o transito de
suasfilhas pela feira.?

Nota-se que a0 mesmo tempo em que a imprensa apresa-se a divulgar os
avancos do progresso, como por exemplo, as modernas redes de energia e telefone
gue estavam sendo instaladas na cidade, ela também se preocupa com 0 revesso
desse progresso, o afrouxamento das condutas femininas, ilustrada pela matéria
através do nitido incbmodo que causavam as “donzelas de familia” que segundo o
jornal la estavam “no vai e vem irritante”.

A circulacdo feminina representa a construgdo de novos habitos e
costumes sociais, marcado pela desordem e pela pluralidade de sujeitos. A feira de
fato era o epicentro econémico da cidade de Crato que congregava comerciantes e
clientes de toda a regido do Cariri e das cidades adjacentes, como se pode
vislumbrar na imagem retirada do Blog Tudofel, pertencente ao historiador Carlos
Rafael Dias, professor da Universidade Regional do Cariri - URCA, em uma cronica

intitulada “Passeio sentimental pelas ruas do Crato (A feira)”.

9 Jornal “A Agao, pag. 2. Crato 11 de abril de 1951
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Figura 6: A feira do Crato

Fonte: http://tudofel.blogspot.com.br/2012/09/passeio-sentimental-pelas-ruas-do-crato 6.html
Acessado em: 26 de janeiro de 2014

A imagem remonta o comércio da feira de Crato por volta da metade do
século XX, onde é possivel visualizar a grande circulacdo de pessoas e, certamente
dificultando a eficiéncia dos dispositivos de poder em tutelar sobre a transitacdo das
senhoritas pelas ruas da feira.

Os agentes da moral cristd, materializados no impresso em analise, ndo
cessdo em divulgar situacdes por eles taxativamente caracterizadas como
calamidades sociais. Aliam-se ao problema das mulheres que livremente circulavam
pela cidade, homens que fugiam ditames da ética catdlica.

Se existiu na cidade do Crato um compartilhado projeto de construcéao de
cidade modelo, € igualmente verdade que esta cidade também sempre teve espaco
para os que fugiam das rigidas regras da tradicdo. Grupo esse dividido entre os
ousados intelectuais e suas intervencdes, e pelos marginalizados, estes Ultimos
muito proximos das zonas de prostituicao.

Outra caracteristica do Jornal “A Agao” era o viés apelativo de suas
manchetes, onde dois assuntos, além da prostituicdo, eram recorrentes nas capas

do jornal, o uso da maconha e o jogo de carteado.
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Sobre a maconha, o chamado de uma matéria € emblematico, intitulada

30 a3 denuncia sensacionalista

por “Policia Vai Divulgar <<Listdo>> dos Maconheiros
desvela a presenca de usuarios de maconha na regido. Ao deparar-me com a
manchete instintivamente me apresei em pular para a edicdo seguinte a fim observar
o tal “listdo”, ledo engano. Voltei mais uma vez a edi¢do ja citada e apos a leitura
atenta do texto entendi o porqué dessa lista ndo ter sido divulgada.

Voltando para a noticia em si, tratava-se da prisdo de um “malandro
jogador” o qual portava uma grande quantidade de “erva maldita”, nome dado a
cannabis, alguns comprimidos entorpecentes e um revolver. O mais interessante é o
tom ameacador do texto, nitidamente uma alerta aos filhos da sociedade que faziam
uso da maconha, diz o escrito: “[...] A policia nos informou que muita gente de bem
esta envolvida no assunto do ‘matinho’ e que sera divulgado uma listdo com os
nomes dos puxadores da erva’.

Eis ai uma suposta razdo para esse listdo néo ter sido divulgado, pelo
menos no jornal, o uso recreativo da maconha por parte dos filhos da elite local.
Essa suposicdo se confirma quando me deparo com um pequeno verbete algumas
edicdes depois que dizia: “maconheiro é filho de papaizinho”.

Ainda detendo-me sobre a matéria do listdo dos maconheiros, serméo
continua com a provavel declaracéo da policia que diz o seguinte:

Quem tiver tirando uma onda por ai que se aprume porque podera entrar
em cana quando o papagaio comecar a falar. N&o falta um dedo duro para
Ihe apontar enquanto vocé tira um ronco. E se vocé dormir no ponto vai ter
que pegar a madrugada pelo rabo e ver o sol quadrado, bichdo. Cuidado
meu compadre. Vai manerando por ai que a onda ndo é nada fraca. E nao

enche mais caveira, porque se nao vocé entra numa fria e seu nome vai
sairnum embrulho.**

Ressalta a linguagem adotada no texto. Palavras coloquiais bastante
distintas da formalidade presente nos textos jornalisticos do “A A¢ao”. “Erva maldita”,
“‘matinho”, “puxadores de erva”, sdo algumas das formas adotadas para nomear a
maconha. E o tom ameacador continua com termos como “quando o papagaio
comegar a falar”, “bichdo”, “meu compadre”, “seu nome vai sair num embrulho”. Em
Foucault (2009, p.14) entendo que o proprio discurso repressor se reverte de
transgressdo quando ele adverte que “[...] o enunciado da opressdo e a forma de

pregacdo referem-se mutuamente; reforcam-se reciprocamente”, pois é no rito da

% Jornal “A Agao” de 21/01/1967
*0p. cit.
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fala, sua entonacdo e postura na elaboracdo de verdades que emergem a
consciéncia da subversdo. Os mecanismos punitivos por sua vez deslocam-se da
simples sancéo para a edificacdo de subjetividades.

E nos anos sessenta do século XX que é instituido em &ambito
internacional, através dos discursos médico-sanitarista, a imagem do usuario de
maconha como dependente e do traficante como um criminoso, como aponta D’Elia
Filho (2007) onde o uso de drogas deveria ser tratada como uma praga
contaminosa.

A sociedade brasileira relaciona-se com a drogadig&o a partir da influencia
de alguns paises europeus, assim como dos Estados Unidos da América - EUA.
Especificamente no intuito de construir no pais uma sociedade moderna, civilizada e

higienicamente harmonica. Conforme SAAD (2013, p. 55):

Certos paises europeus serviam de modelo a ser seguido pelo Brasil como
ideais de civilizagdo e modernidade. Sempre a frente nas medidas que
visavam a ordem e a “higiene publica”, alguns governos da Europa
inspiravam a grande maioria de profissionais brasileiros, como os médicos,
0s engenheiros e os urbanistas. Nao séo raras as citacdes louvando agbes
modernizadoras empreendidas no velho mundo, assim como a realizagéo
de congressos que discutiam o alastramento de costumes tidos como

prejudiciais & evolucéo pretendida.

O uso de maconha, assim como de alcool e o jogos de carteado eram
sempre representados no Jornal “A Ag¢ao” em associagdo ao “baixo meretricio”,
termo bastante utilizado pelo impresso para referir-se a perimetro onde havia maior
concentracéo de cabarés.

Dois meses antes da publicacdo da matéria acima apresentada, encontro
mais uma manchete envolvendo o uso da maconha. Dessa vez trata-se de mulheres
usuarias sobre o titulo “Quatro Mulheres Foram Presas Quando Puxavam a

‘ErvaMaldita’”’, como se observa na imagem que segue:
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Figura 7: Jornal Ag&o 1966

Barbalha Perdeu Prefeito, Vice e Vereador em Dois Anos
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Fonte: Jornal a Acdo, 12 e 13/11/1966.

O noticiario alerta para a prisdo de quatro mulheres, classificadas pelo
jornal como “mundanas” em que o teor depreciativo quanto as mulheres continua
“[...] os nomes das fulanas: Bahiana, Pirrita, Edizia e Anténia. Os termos ‘mundanas’
e ‘fulanas’ sdo associadas ao mundo da prostituicdo, as acusadas foram detidas no
‘baixo meretricio” sob a acusagdo de terem sido flagradas “[...Jfumavam
ardentemente cigarro de maconha”.®?

A matéria denuncia o que escapa entre os dedos dos agentes da moral, a

depravacdo feminina em um processo drastico de distanciamento da imagem e

% Jornal a Acdo, 12 e 13 de Novembro de 1966, p. 1.
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semelhanca da Virgem Maria. A Rua Nelson Alencar, a partir do trecho
popularmente conhecido por Rua da Saudade, representava a fronteira entre a
cidade de Deus e a cidade do Diabo. Mocas donzelas e senhoras casadas nao
deveriam por |4& transitar, deveriam apenas saber do caldeirdo de pecados que por
|4, na zona de prostituicdo, existia.
Além da prostituicdo, da depravacdo e miséria, a tela do pecado era
também ilustrada pela figura do malandro. Envolvido com o jogo do bicho e
carteado, vez por outra associado ao comércio da maconha e outros entorpecente.
Na matéria jornalista acima apresentada esse definhamento moral masculino pode
ser visualizado:
[...] PROCEDENCIA DO QUEIMANTE
Segundo declarac¢des da pronto-prisioneira, a maconha vem de Juazeiro e é
distribuida por um malandro jogador, conhecido por Gago. Contudo a
policia ainda ndo tem certeza da fonte da muamba ndo tendo por isso

localizado o traficante [...] soubemos que existe outros suspgsitos puxando
aerva, ja estando as autoridades ao encalgo dos referidos [...].

A prostituicdo na cidade de Crato se edifica a margem do centro comercial
da cidade, lugares marcado pela habitacdo de pessoas humildes em condi¢cbes
paupérrimas de sobrevivéncia. O “malandro jogador’, termo empregado para
classificar os homens que também compunham o cenario da prostituicdo, era
geralmente associado pelas matérias de jornais, a pratica do jogo do bicho®,
cafetanismo, trafico de drogas, entre outras condutas desviantes.

Os agentes da moral catdlica, aliados aos aparelhos médico-higienista e
juridicos “empurravam” paulatinamente prostitutas, malandros e mendigo para longe
do centro da cidade.

Essa preocupacao da relacdo entre a imagem da cidade e os cabarés é
percebida em varias matérias jornalisticas do Jornal A Acéo de 1966.

Intitulado por “Prostituicéo: Problema social complexo”
assinadopeloVicente da Frota Cavalcante, o texto faz uma reflexdo sobre o
abandono de menores de idade, visto como um problema ocasionado por duas
frentes: a pobreza da familia e a omissdo do Estado. Vicente alerta inclusive a
auséncia de instituicbes de ensino para todos. Aponta como uma consequéncia

direta e alerta para o “[...] vulto assustador de casos, o da prostituicdo de menores,

% Jornal a Acdo, 12 e 13 de Novembro de 1966, p. 1. (grifo meu).
* No Jornal “A Acao” existem varias matérias sensacionalistas sobre o jogo do bicho, como se pode
conferir nos anexos.
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quer através da permanéncia das mesmas em cabarés e boites ou em casa de
recurso”.*

O escrito é uma reflexdo sobre a omissao do Estado e a desatualizacao
do cddigo penal vigente. Demonstra o alinhamento local com as questdes nacionais
e interroga o Estado dizendo: “Qual a solugdo atual que o Estado nos apresenta,
agui ou em qualquer parte do Brasil para solucionar de tdo alto interesse para a
nacao?”.

De forma geniosa o redator demonstra que o Estado criminaliza, mas o
mesmo tempo se corrompe pela prostituicdo. Ele apresenta que no “Cdédigo de
Menores, no Art. 130, diz que ndo é permitida a frequéncia de menores de 21 anos
aos café-concertos, music-halls, cabarés, bares noturnos ou congéneres.” Continua
expondo com o Art. 229 do Cdédigo Penal brasileiro, o qual “estipula [...] que se
constitui crime contra os costumes manter, por conta prépria ou de terceiros, casa de
prostituicdo ou lugar destinado a encontro para fim libidinoso, haja ou n&o, intuito de
lucro ou mediacéo direta do proprietario ou gerente.”3®

Embora a Constituicdo considerasse crime e inclusive estabelecesse
penas que ia desde multas a reclusdo, ele mesmo, o Estado, ndo apenas tolerava
como fiscalizava e arrecadava com as praticas de prostituicdo. Embora néo fale de
nomes, alids, até o momento nao identifiguei nenhuma matéria de dendncia que
fizesse mencao aos nomes dos proprietarios, o escritor é categorico ao dizer:

A nossa cidade estd repleta, em todos os seus bairros, de casas de
prostituicdo, cabarés, boites e casas de recurso e, até hoje, que se constate
nos Cartérios da Comarca, jamais houve qualquer processo contra os que

as mantém, desrespeitando dois Cddigos e desafiando as autoridades
aquem incube reprimir a pratica de crimes dessa natureza.®’

Percebo que a prostituicdo vista como problema moral, assim como no

discurso catélico®, encontra na pobreza e na maculacdo da carne feminina a

determinacdo para a prostituicdo feminina. Compartilhando dessa ideia Cavalcante
fala:

Diariamente, no Comissariado de Menores, surgem casos de seducédo de

menores ou corrupgao, e, a solugdo dada aos mesmos, diante da realidade
e antecedéncia de casos semelhantes, é, mais hoje, mais amanh3,

% Jornal A Acéo, pag. 4. Crato, 01 de outubro de 1966.
23 Jornal A Agéo, pag. 4. Crato, 01 de outubro de 1966.
op. Cit.
% Além da alegoria construida em torno da figura biblica de Madalena, nos escritos de S&0 Tomas de
Aquino a prostituicao foi vista como um mal necessario da humanidade.
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resvalarem as menores para a mesma lama sendo recebidas nos cabarés e
casas de recursos, a vista das autorid%des, gue fecham os olhos, calam
econsentem na perpetracdo dos crimes.

No dia 24 do mesmo més, ou seja, duas semanas depois desta
publicacdo, encontro outro artigo redigido por Vicente da Frota Cavalcante, intitulado
por “Menores Habitam no Baixo Meretricio”, mais uma vez se faz uma reflexdo sobre
a Constituicdo Brasileira e a omissao frente a presenca de mulheres menores de
idade nas zonas de prostituicao.

A obra literaria Hilda Furacéo, escrita por Roberto Drummond em 1991 e
adaptada para minissérie pela Rede Globo de Comunicacdo em 1999, demonstra a
estranheza social quando uma moca da classe alta mineira esbarra com o cabaré
nos anos 1960.

A trama gira em torno de uma bela moca, Hilda Miuller, de familia
abastarda e desejada por muitos. No dia do seu casamento Hilda resolve fugir e vai
parar na zona de prostituicdo mineira, o Maravilhoso Hotel. O que gostaria de ilustrar
agui é o escandalo ocasionado por este fato, fazendo com que a imprensa montasse
guarita na frente do Maravilhoso Hotel e as mais variadas camadas da sociedade
mineira especulassem os motivos que justificassem o destino de Hilda.

Por toda a trama, sdo varias as passagens que buscam desvelar as reais
razdes pela qual Hilda ingressou no prostibulo. Certamente, o rebolico acontece por
nao haver aparentemente um motivo real para tal destino, em sintonia com o
pensamento expresso pelo cratense Vicente da Frota Cavalcante, exposto no J.A.
de 1966, Hilda Muller ndo havia sido copulada, rejeitada pelo seu pretendente ou
ainda ficara desafortunada financeiramente.

A senhora Cecilia em sua entrevista, ilustra esse destino dado as mocas
de situacdes diferentes da protagonizada pelo personagem ficticio de Hilda Furacéao.
Cecilia me explica que quando uma mocga era maculada, o fato era ufanado por toda
cidade. Expde uma experiéncia bem proxima da familia, com uma irma de criacdo do
seu pai.

Explica que a sua avo, apos ter ficado vilva, casou-se com um senhor de
nome LUcio que por sua vez também era viuvo e tinha trés filhos de nomes Cordeiro,
Marines e Santa. A Senhora Cecilia narra que o seu pai, José Candeia, tinha outra

irma, esta de vinculo sanguinea chamada Angela.

% op. cit.
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Ja adultas, as mocas se preparavam para o matriménio, nessa época a
narradora, senhora Cecilia, era muito novinha, mas recorda que Angela e Marines
noivaram na mesma época: “[...] elas noivaram, tia Angela noivou com Chico Aniceto
que é irmao do Antdnio, dos Irmdos Aniceto, e Marines noivou com Zé Bernardo, um
bicho que era do meio do mundo que ninguém sabia de onde era.” Descrevendo

como foi a festa ela continua:

Teve o0 casamento. Dindinha minha avé era muito criadeira, fazia gosto as
latadas nédo tinham luz, as latadas era maior que isso, latada é um negécio
de palha que cobre e coloca os candeeiros no meio pra clarear e fazer
festa. Chamavam os sanfoneiros e tocava até amanhecer, ndo tinha uma
briga, sei que dindinha fez e as meninas noivaram e casaram tudo num dia
s6. Eu era meio pequena mais lembro muito bem, minha mae era
testemunha. Quando chegou os noivos ai comecou aquela latada, isso era
umas duas horas, o casamento era na igreja, iam de cavalo emprestado,
num sei com quem e as noivam iam de banda, mulher num andava
escanchada néo.

Com rigueza de detalhes, a senhora Cecilia narra memoérias de sua
Infancia, quando ainda residia na zona rural da cidade do Crato. Continuando ela
coloca gue logo apo6s o casamento Marines engravidou do seu marido Zé Bernardo,
como ela nado tinha mais mae, sua irma Santa, ainda solteira, foi morar com ela. Ja
residindo na casa de sua irma Marines, Santa comunicou a familia que o esposo de
sua irma, Zé Bernardo, havia “mexido” com ela. “Ai minha filha, vixe Maria, Dindinha
minha avé era muito revoltada porque ele fez isso com a mocinha, ele se aproveitou
dela porque ela era uma pessoa ingénua, nova, atrofiada, criada sem mae.”

Apesar de, por toda a fala, a imagem da Santa ser narrada como a vitima,
inclusive ocasionando a revolta de parte dos familiares, a sua integracdo ao seio
familiar ndo foi mais permitido. Na sequéncia, a informante diz que o Zé Bernardo
desapareceu e que Santa, embora tenha voltado para casa, logo seguiu 0 caminho
do meretricio: “depois ela voltou pra casa da madrasta que era minha avo, mas ai ja
nao se adaptava mais, o povo ficava com mal olhado, € muito humilhante o povo
chamava logo de rapariga, ela se desertou e de la o chao se abriu, desapareceu.”

A passagem exemplifica o quanto a vida sexual feminina era controlada
pelasociedade onde a virgindade, ou a auséncia, ganhava status determinante para
ingressar na prostituicdo ou contrair matrimoénio.

Longe de retratar a zona do meretricio pelos seus atrativos noturnos, o

Jornal "A Acdo se empenhou em mostrar os lados ruins da prostituicdo, pois
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acreditava que “cada mundana tem uma historia para contar, mas as causas da
prostituicdo sdo as mesmas: miséria, salario insuficientes, desemprego, natureza do
trabalho feminino e dificuldade no casamento™®.

O J.A. de maio de 1971 traz uma entrevista imensa, realizada pelo
jornalista Anténio Vicelmo com uma prostituta que trabalhava no Cabaré de
Glorinha. A partir desse achado percebo, mesmo que de forma superficial, o interior
desses recintos, jA que a entrevista acontecera no seu quarto em uma tarde de
domingo. Ele descreve o espaco dizendo que se tratava de um “apartamento
simples com uma cama, um guarda-roupa amontoado de vestidos em cores
berrantes e um penteador abarrotado de bibelés. Na parede estava colocado em
destaque um quadro com um diploma do MOBRAL*"".

A descricdo feita pelo reporte alude a luxdria encontrada no recinto.
Levando em consideracdo que a entrevistada trabalhava e residia no cabaré mais
glamoroso da cidade e que elas, as prostitutas, sdo sempre lembradas pela beleza e
elegancia, certamente essas mulheres eram possuidoras de indumentarias ousadas
e bastante chamativas para a época.

Tratava-se do quarto de Tania, nome de guerra adotado pela jovem
piauiense Maria Antonia Saturdino, também conhecida na sua cidade natal por india.
A escolha do nome de Tania é justificada pela beleza e também diferenciacéo, ja
gue ndo era muito comum na época. Evidencia a necessidade de imprimir elementos
de distin¢do frente as demais. Tania estava estabelecida no cabaré de Glorinha a

pouco mais de um ano. Ela se apresenta falando da sua estrutura familiar:

Eu tenho 25 anos de idade, meu pai é sargento da Policia Militar do Estado
do Piaui. Abandonou minha mae quando eu tinha 3 meses de idade.
Nunca mais o vi mais tenho certeza de que ele ndo me aceitaria se eu
resolvesse voltar para casa. Segundo mamae ele era muito ruim. Minha
mae é uma mulher muito viva. S6 nao estou com ela porque a situacdo no
Piaui épéssima.*?

Ainda sobre sua méae, Tania relata os motivos de nao ajuda-la

financeiramente: “Nao mando dinheiro para ela porque estou devendo a dona

Glorinha.” A divida com a proprietaria do estabelecimento era ocasionada pela sua

% Jornal A Acdo, pag. 7. Crato, 22 de maio de 1971.
“I MOBRAL — Movimento Brasileiro de Alfabetizacao.
*“Zop. cit.
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estadia. Com riqueza de detalhes, a entrevistada sinaliza que apesar da casa esta
sempre cheia, a maior parte dos homens iam apenas para beber.

Se referindo aos altos custos de se trabalhar para Glorinha ela diz: “[...] ha
noite que eu fico com dois, quatro homens, mas passo de semana sem ganhar
dinheiro e ndo € mole pagar uma diaria de 7 cruzeiros pelo quarto e comida.” Em
maio de 1971 o salario minimo era de Cr$ 225,60%, ou seja, Tania e muitas outras
mulheres pagavam em média Cr$ 210,00, quase um salario minimo a Glorinha
referente a estadia e comida, ficando de fora ainda gastos com produtos de higiene
pessoal, beleza e vestimenta.

Sobre seu pagamento ela fala: “[...] Nao ha cota fixa para o pagamento de
uma mulher. Varia entre 15 a 50 cruzeiros. E muito dificil um homem que dé 50
cruzeiros”. Ainda fazendo uso desses numeros compreendo que, tendo como
referéncia o valor de 15 cruzeiros, o recebimento de no minimo 14 programas
mensais teria como destino o pagamento ao cabaré. Tania enfatiza que deveria “se
apresentar no saldo bem vestida e penteada. A dona Glorinha ndo gosta de mulher
desarrumada”.

A morada do pecado, também chamada por outros de “o Reino da Gléria”
nao se mostra tdo glorioso assim, pelo menos ndo para as madalenas que o
habitavam. Tania, em sua fala, afirma que sua estadia no cabaré de Glorinha se
dera por forca das circunstancias e apresenta por repetidas vezes o MOBRAL como
horizonte emancipatério. Ressalta a forma como ocorriam as relagdes na escola, ela
a descreve dizendo: “[...] Sinto-me muito bem no meio das freiras, das minhas
colegas e das professoras. Algumas colegas pensam até que sou moga.”* Havia,
pois, a necessidade de negar a sua profissdo para assim ser aceita no espacgo
escolar.

Indagada sobre namoro, Tania responde que esse foi 0 motivo para ter
entrado na prostituicao.

Meu primeiro namorado foi quem me prostituiu, mas ele ndo me forgou.
Homem nenhum forga mulher. Ele apenas me fez a seguinte proposta — EU
ACREDITO QUE VOCE GOSTA DE MIM SE VOCE ME DER SUA HONRA.

Nao gostei da proposta ele e terminei o noivado, mas depois acabei
cedendo e ele me abandonou com 7 meses de gravidez. Levei o caso ao

*3 Dados disponiveis em: http://www.gazetadeitauna.com.br/valores do_salario_minimo_desde .htm
Acessado em: 13 de fevereiro de 2014.

“op. cit.

*op. cit
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conhecimento das autoridades e ele negou tudo. Eu tinha doze anos
nessaépoca.*

Mais uma vez me vejo frente a dois fatores que sempre se fazem
presentes nas justificativas sobre o ingresso ao mundo da prostituicdo: pobreza e
desonra. Embora se trate de uma matéria jornalistica, portanto, material estritamente
manipulado, entendo que o destino das moc¢as maculadas de forma concedida ou
nao, tinha como destino certo os lupanares, exceto quando as familias revestiam-se
de tradicdo e riquezas.

Essa matéria jornalistica aponta para uma representacdo sobre as zonas
de prostituicdo largamente compartilhada até os dias de hoje: a pobreza e o
afrouxamento moral, representada pelas armadilhas dos corpos que se deixam levar
pelos prazeres carnais, corpos esses que ocupam lugares sinalizados como espacos
de degradacdo moral. Vista essa nitida construcdo dos espacos (mal)ditos, percebo
a estacao e toda a linha por qual passava o trem como marco fronteirico da cidade.
A construcdo da Estrada de Ferro do Baturité teve suas obras concluidas com a
construgéo do ponto final a cidade de Crato em 1926, um trajeto de 599 km ligavam
a cidade a capital do Estado, como aponta Ana Isabel Cortez (2008, p. 11). A
chegada e partida dos trens cargueiros e de passageiros foram se tornando ao longo

dos anos em momentos de festividade, como podemos ver na imagem abaixo:

Figura 8: Estagéo Ferroviaria do Crato

p -<og e IR S " ) - - e
Fonte: http://www.estacoesferroviarias.com.br/ce crato/crato.htm Acessado em: 28 de
outubro de 2014.

“® Jornal A Acdo, pag. 7. Crato, 22 de maio de 1971.
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Como aponta Cortez (2008) e sua pesquisa de mestrado, a presenca do
trem, e da sua estacdo, foram paulatinamente orquestradas a rotina da cidade.
Como ilustra a imagem acima, a chegada e partida do trem eram registradas por
inimeros moradores que, como quem espera ansiosamente a chegada do
progresso. “[...] O movimento na plataforma da estacao cratense € uma dasprimeiras
modificagdes ritmicas observadas na cidade a partir da chegada da ferrovia”
(CORTEZ, 2008, p. 106).

O intelectual local Irineu Pinheira (1953, p. 52) descreve a dinamicidade
da estacéo, pois a companhia oferecia:

[...] trens de passageiros ligam Crato a Fortaleza, as quartas, sextas e
domingos. Na segunda, hd composicdo que chega para a feira, vinda de

Patos na Paraiba e volta no mesmo dia. Ainda ha o expresso de Domingo e
o Misto entre a capital do Estado e esta cidade.*’

Voltando mais uma vez para imagem da estacado, percebo primeiramente
um aglomerado de pessoas, boa parte jA em dispersdo, uma praga aparentemente
cuidada com zelo, o prédio da estacdo e o trem. Na busca da construcado de
sentidos, arrisco-me a identificar outras caracteristicas daquele cotidiano aprendidas
por uma imagem fotogréfica. E por tras daquele trem parado na estacéo que reside a
Cidade do Diabo.

A linha do trem, atinge o seu ponto final apds adentrar em boa parte da
cidade. Anunciando a chegada de novos tempos e modificando a paisagem da
pacata cidadezinha. O velho e novo se entrelacam nas estruturas de ferro e na
fumaca, criando encontros e desencontros e interferindo na organizagéo da cidade,
especialmente nos horéarios de chegada e de partida do trem.

Dessa forma, posso definir a estacdo do trem como o cbncavo entre a
cidade e a estrada de ferro. Identifica-se também como o espaco simbdlico que
delimita a cidade de Deus e a cidade do Diabo.

Os sujeitos que na imagem caminham em direcdo a camera fotografica,
caminha também em direcéo da cidade de Deus, civilizada e moralizada, o centro da
cidade. Para evidenciar essa distingcdo, inclusive estética da cidade, apresento o

mesmo cenario, mais agora olhando para a cidade de Deus.

*FIGUEIREDO FILHO, J. de & PINHEIRO, Irineu. A Cidade do Crato. Fortaleza: Imprensa
Universitaria, 1953, p. 52.
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Figura 9: Foto da Praca Francisco Campos, popularmente conhecida como Praca
Cristo Reis - visdo da Estacao Ferroviaria do Crato

Fonte: http://www.estacoesferroviarias.com.br/ce crato/crato.htmAcessado em: 26 de dezembro de
2015.

A imagem, datada dos anos trinta do século XX, retrata a cidade a partir
do prédio da Estacdo Férrea. A frente a Praca Francisco Campos, popularmente
chamada de Cristo Reis, talvez devido a estatua de Cristo no centro da praca que de
bracos abertos dava as boas-vindas a todos que naquela estacdo desembarcavam.

A ilustracé@o permite visualizar alguns casardes ja existentes na década de
trinta, a margem esquerda esta o Crato Hotel, tradicional local de hospedagem de
caixeiros viajantes, estabelecimento existente até hoje. Acima do morro, no lado
esquerdo superior da imagem, o monumental prédio do Seminario Sao Joseé,
possivel de ser visualizado por toda a cidade.

O lado de la da linha do trem era composto pelos bairros Alto da Penha,
Barro Vermelho e a comunidade de Gesso, essa Ultima situado duas ruas acima da
linha do trem, sendo o local de maior concentracdo dos cabarés e casas de jogos e
carteado entre as décadas de 1950 e 1980.

O local faz divisa com o centro e mais dois bairros, o Sdo Miguel e o Pinto
Madeira. O atrelamento do nome Gesso € devido a um extenso terreno na lateral da
linha do trem onde eram armazenas gipsitas, vindas na grande maioria das vezes
das minas do municipio de Santana do Cariri. De 14, da comunidade do Gesso, as
rochas embarcavam nos vagodes do trem para serem beneficiadas na capital do
Estado. E na extensdo da linha do trem, préximo ao “campinho do Gesso”, espaco
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genuinamente masculino, que varios quarteirbes compostos por boates, bares,
cabarés e casas de jogos, coloriam o baixo meretricio e tornavam turvas as

percepcdes sobre 0 que é uma vida mundana.

4.3. As Reproducbes Sobre a Moral Catdlica na Visdo Feminina:Percepcéo
Sobre Si e Sobre a Prostituicao.

Sob a histdria, a memoéria e o esquecimento.
Sob a memdéria e o esquecimento, a vida.
Mas escrever a vida é outra historia.
Inacabamento.

(Paul Ricoeur, 2007, P. 513)

Observar as apropriacdes femininas sobre as representacées da moral
catdlica a respeito do que € ser mulher, sobre a prostituicdo e sobre a cidade em si,
mostrou-se ser uma acao desafiadora. Escrever sobre historias de vidas que os
historiadores agentes da moral, muito mais memorialistas, ndo capturaram € um
exercicio desafiador.

Se essas historias foram negligenciadas pelos agentes do progresso, se o
desenrolar do novelo da vida de mulheres comuns sempre esteve ao alcance de
dispositivos de poder, como ensina Foucault (1997), acredito que é através da
memoria e da oralidade que se pode vim conhecer outras versfes ou até mesmo
reproducdes sobre a histéria da cidade de Crato, através de um olhar feminino.

Por essa razd8o me permiti ouvir outras versdes, a partir da historia de vida
de algumas mulheres, sobre o passado, a cidade e sobre si. Escolhas tracadas
também pelo anseio de possibilitar a desconstrucéo da cristalizada memoria herdica
dos “herdeiros da tribo Cariri”*®, herdeiro esse do sexo masculino, bem sucedido e
temente a Deus e a Igreja Catdlica.

Entendo esse espago, ndo como 0 momento em “jogo luz” ou “dou voz” a
algum, vejo como a possibilidade de deixar emergir memorias individuais e coletivas
gue, embora passem pelo crive de quem analisa, podem vim a desvelar
identificacOes e significacbes construidas em continuos processos de subjetivacéo e
resignificacdo, muitas vezes marcadas pelas auséncias e pelos siléncios.

Pensando a histéria na perspectiva do género feminino, identifico uma

circularidade de recepcbes e transmissdes, que embora esteja sempre em

8 O termo “herdeiros da tribo Cariri” esta presente no Hino da cidade, o qual faz uma alus&o a terra
cratense como predestinada para o pioneirismo.
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movimento constréi as bases para uma memoria social que é fixa, que se solidifica e
da sustentacdo as definicbes mais banais, como por exemplo, o que € ser homem
ou mulher, bom ou mal, e assim por diante.

Para Perrot (1989, p.12), “A memoria passa mais pelo modo de vida que
pela variavel sexo [..], sua sexualizagdo seria constitutiva do debate das
determinacdes socio histéricas do masculino e do feminino”. A Perspectiva da autora
me fez refletir sobre os papéis sociais, masculinos e femininos, como as regras de
um jogo onde homens e mulheres s&o intimados diariamente a exercer dentro de um
leque de possibilidades e proibicoes.

Feitas tais ponderacdes apresento a historia de vida de uma mulher que
chamarei de Dona Toinha. Uma senhora que viveu até o inicio da juventude na zona
rural até quando veio com toda a familia morar na periferia da cidade. Atualmente
esta com 86 anos de vida, ficou vilva ainda muito jovem e nunca teve nenhum filho.

A conversa com dona Toinha foi bastante elucidativa, em uma tarde de
2013, na época a senhora estava com 83 anos de idade e uma memaria invejavel.
Quando expliquei a razdo da entrevista ela foi logo me dizendo “[...] pois coloca
aique eu sou do ano de 1930. Com essa idade ai o povo vai dizer ‘eita’ essa veia
sabe mesmo”. A entrevista foi bastante demorada mais com riqueza de detalhes,
épulsante em sua fala o desejo de falar.

Na sala de sua casa é visivel o apreso a Igreja Catdlica, imagens de
Santos misturam-se aos muitos porta-retratos de sua familia. Fotos que a mesma fez
questao de apresentar uma a uma.

De origem pobre, viveu até a adolescéncia com a familia na zona rural do
Crato. Ela explica que até os 17 anos viveu em uma comunidade chamada de
Almecas onda o pai era rendeiro. Filha mais velha de doze irméos, além de ajudar
0s pais na lida da roca aprendeu a fazer trancado com fibra de agave e ela fazia
esteira e outros utensilios em fibra como uma forma de ajudar a familia.

O sitio a qual ela se refere fica situado em uma regido chamada por
Guaribas, localizada no pé da Serra da Chapada do Araripe. Para situar
geograficamente a “subida” das Guaribas é uma das principais vias de acesso para
a cidade assim como para o Estado como o topo. E a partir dela, dessa regido, que a
cidade faz divisa com o Estado do Pernambuco e Piaui. Dessa forma, embora a
narrativa se refira a meados da década de 1940, a regido onde ficava o sitio

Almecas ja representava uma importante rota da cidade. Sobre a estrada ela lembra:
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“[...] eu tinha uma banquinha na beira da estrada e vendia de tudo. Vendia cachaca
e fazia bolo de milho pra fazer algum tostéao, eiei minha filha, naquele tempo a vida
era dificil!”.

“Naquele tempo” representa para Dona Toinha momentos de dificuldades
financeiras. Ela lembra com pesar das condi¢des financeiras da familia e diz que
sempre se sentiu responsavel em ajudar os pais e 0s irmaos que eram mais novos.

Quando indagada sobre a existéncia de escolas proximas ao sitio em que
moravam ela logo se apresou em explicar que havia estudado muito pouco porque
morava no sitio e escola so tinha na sede da cidade, dessa forma, segunda ela, sé
ia a escola as filhas dos proprietarios de terras que tinham casa na cidade ou que
mandavam as filhas diariamente a cavalo.

Na fala da Dona Toinha a presenca religido preenche as brechas
deixadas pela pobreza e principalmente pela auséncia da escola. Repetidas vezes
ela repete a aproximacédo da sua familia com a religiosidade, educacéo religiosa que
tinha a frente sua méae e uma freira que morava na comunidade. Indagada sobre o

catecismo ela narra com riqueza de detalhes:

Era a irma Benicia, que agora ta no abrigo, e todas as quintas e domingo
ela ia pra minha casa, pra casa da minha mée, da catecismo era legal e
num era sé pra nos nao. Ela ensino o ato de contricdo e as coisas pra
confessar, ndo tinha nada escrito pra ninguém porque era tudo os caboclo,
era tudo falando, ensina reza e depois tinha o recreio cantava e brincava
de roda e cantava “o catecismo consola que nos mostra a estrada da luz
guem néo frequenta essa escola ndo sabe amar a Jesus." e assim por
diante. Ai cantdvamos meninos e as meninas, depois brincava de roda.
Pronto cinco horas ela ia embora.

A experiéncia do catecismo a Dona Toinha passou por volta dos doze
anos de idade. Entendo o catecismo da Igreja Catdlica, como a possibilidade de
ensinamento da doutrina cristd em uma perspectiva de alinhamento das condutas
morais e religiosas e a introdugdo de novos habitos da vida do cristéo,
especificamente pelo ato de confissdo, culminando na primeira comunhao, momento
simbdlico repleto de simbologia, a maior delas o recebimento do “corpo e sangue de
Cristo”, representados pela héstia “consagrada”.

Idéntico nessa fala uma institucionalizacdo educacional semelhante a
cultura escolar. Embora ndo houvesse material didatico, pois era “...] tudo os
caboclo”, havia uma proposta pedagdgica que consistia em ensinar o ato de

contricdo, a como se confessar. Processo cadenciado por musicas que expressavam
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a dimensé&o alcancada por esse processo formativo, pois, como cantou Dona Toinha
“[...] quemné&o frequenta essa escola ndo sabe amar a Jesus”.

Ela lembra que o processo do catecismo durou mais ou menos Sseis
meses, quando vieram a cidade, uma média de doze criangas sobre os cuidados e
abrigo da irm&, Dona Toinha descreve a casa que 0s abrigou e todo o processo da

sua primeira comunhao:

Ai ia aquela ruma de menino [...] vinha para o Crato de tarde pra se
confessar. Ai falava com o padre e ele fazia a confissdo dos meninos e
guando era no outro dia da confissdo, no domingo [...] jA era a primeira
comunh&o e vinha tudo pra casa de pés. [...] chegava |4 todas as maes
ficavam alegra a minha méae tinha uma satisfacéo tédo grande né! Ela ficou
muito feliz porque eu e todos meus irméos fizemos a primeira comunhao.

As lembrancas da narradora situam-se entre as décadas de 1930 e 1940.
Em ambito nacional o pais vivenciava a ascensao de uma burguesia industrial e o
declinio de uma tradicional elite agraria. Essas aspiracdes, marcadas pela
urbanizacao, tornaram a educacao escolar um elemento central para o progresso do
pais. A década de 1930 e 1940 foram significativas para o campo educacional. A
ascensao de Getulio Vargas em decorréncia da revolucdo de 1930 marcou o fim da
Republica Velha, e a construcdo de importantes 6rgdos como o Ministério da
Educacéo e Saude Publica (ROMANELLI, 2011).

Segundo Saviani (2007) o Brasil adentra ao século XX com menos de um
por cento do total da populacédo alfabetizada. Na contraméo dessa constatacdo a
primeira reforma apreendida por esse ministério, conhecida como Reforma
Francisco Campos, uma série de decretos que buscavam da organicidade ao ensino
brasileiro, especialmente o Ensino Secundario e Superior (PILETTI, 1987;
ROMANELLI, 2011).

A década de 1930 e as agbes governamentais gestadas a partir do
Ministério de Educacdo e os ministros Francisco Campos e Gustavo Capanema,
pintam o cenario de uma equilibrada disputa sobre os rumos da educacao brasileira
representadas por um lado pelos defensores dos idearios catdlicos e do outros
intelectuais advogados de uma educacao renovadora (SAVIANI, 2007, p.p. 265-
270). A maior expressividade dessa disputa ideologica € a IV Conferéncia Nacional
de Educacao de 1932, palco da ruptura entre os intelectuais catolicos e liberais e da

publicacdo do Manifesto dos Pioneiros da Educag¢ao Nova.
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O Manifesto dos Pioneiros propunha uma nova logica social para escola a
partir da aproximacdo dos problemas sociais e uma redefinicho do educando
pautada na liberdade de expresséo.

Esse acirramento entre catolicos e liberais podem ser identificados nas
producdes intelectuais da cidade de Crato. Segundo a historiadora Otonite Cortez
(2000).

Essa preocupacdo em demarca o pioneirismo da lIgreja catdlica na
construcdo de uma rede educacional da cidade é pautada por varios historiadores
locais, a exemplo do texto de autoria do Padre Antbnio Feitosa, autor de varios
estudos sobre a cidade, na primeira edicdo da Revista Itaytera, no ano de 1955. Ele
diz:

[...] Deste modo a Igreja, que havia fundado aqui, com a catequese, a
instrugdo priméria, também fundou, com o Seminério, a secundaria. E quem
negaria que a Igreja é, ainda hoje, o grande baluarte da educacédo do
segundo grau entre nés? A quem devemos, além do Seminario, o Colégio
Diocesano e o Ginasio e Escola Normal Santa Teresa? Excetuando-se a
Escola de Comeércio, tudo o que temos na esfera da educagéo secundéria

devemos a D. Luiz Antonio dos Santos, a D. Quintino Rodrigues de
Oliveirae Silva, a D. Francisco de Assis Pires (FEITOSA, 1955, P. 144).%

E nesses termos que a Igreja Catdlica, especialmente através da Diocese,
demarca seu espaco no campo educacional como instrutora das almas e das letras.
Os que nao tinham capital financeiro ou cultural para frequentar a sua rede de
ensino tinham o doutrinamento garantido pelo catecismo, tdo importante quanto ir a
escola, como expresso na fala de Dona Toinha.

Esse capital cultural visto a partir do que € simbdlico constréi valores,
personalidades e gostos. A esse respeito o socidlogo Bourdieu (1979) mostra que as
classes sociais constroem habitus diversificados ancorados no seu contexto social.
Essas significacbes se objetivam, por exemplo, na edificacdo dos valores, da
estética de especialmente dos gostos de um grupo social. Nas palavras do autor “[...]
0 gosto é o principio de tudo o que temos (pessoas e coisas), de tudo 0 que somos
para 0s outros e € através dele que classificamos e somos classificados".
(BOURDIEU, P. 1979. p.59).

Aceitando tais proposicdes feitas por Bourdieu, identificamos essas

reminiscéncias na fala da Dona Toinha ao narra sobre o retorno pra casa ap6s sua

9 FEITOSA, Antonio. “O papel da Igreja Catdlica no desenvolvimento religioso e cultural do Crato”. In:
Itaytera, ano I, n® 1. Crato, Instituto Cultural do Cariri, 1955, pp. 143-146.
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primeira eucaristia, especialmente quando destaca o “gosto” da mae por todos os
filhos terem feito o catecismo, no retorno a casa “todas as maes ficavam alegra”.

Ainda sobre a construcdo dos gostos e o0 alinhamento com a Igreja
Catdlica,como j& apresentado no capitulo anterior, especialmente no topico 3.2, a
preocupacdo com o comportamento feminino passava diretamente pelas vestes
femininas. Ao indagar sobre sua adolescéncia Dona Toinha foi dizendo como
deveriam se apresentar no “meio da sociedade”.

Ela diz que nao tinha muitas roupas, por conta das condi¢cdes financeiras,

mais as que possuiam eram “todas decentes”, ela diz:

As roupas eram poucas mais eram todas finas. Roupas decentes. Assim
eram compridinhas ndo tinha roupa sem manga, roupa nua, era tudo roupa
séria. Tinha as que usavam mais decotadas, na cidade, mais no sitio néo.
A proépria irma Benicia, as roupas delas eram todas de manga e gola
nunca vi ela de roupa sem manga, nem ela nem as irmas dela. Mais na
cidade, vez por outra tinha umas mocinha que usava uma roupas mais
gaiata. Era mais as filhas desse povo rico. O padre ndo gostava, tinha que
ter respeito né minha filha.

A forma como se vestiam as mulheres, simbolizavam a posi¢do social
através de signos impressos nas formas de apresentar o corpo, mais que também
sao introjetados na cuidadosa construgdo e imposicao limiar do que seria uma
mulher “decente”. Percebo que a roupa torna-se um dispositivo inquisitério que os
agentes da moral ndo deixavam escapar. Revividas com muita lucidez pela Dona
Toinha, pois a indumentaria pode “estar poderosamente associada com a memoria
ou, para dizer de forma mais forte, a roupa é um tipo de meméria” (STALLYBRASS,
1999, p. 18).

Na fala de quem narra, a forma como 0s corpos eram apresentados se
tinha uma distincdo social e moral o que tornava as indumentarias, suas escolhas e
aquisicao, uma forma se perceber e de perceber o outro. Leitura de mundo
construida a partir da subjetivacdo de codigos morais coletivamente compartilhados.
E nesse interino, da leitura de si e do outro, que a roupa materializa uma norma e
consolida estereotipos, a exemplo da definigdo do que seria uma roupa “decente” ou
indecente.

A forma como Dona Toinha descreve as roupas esta associada a uma
memoria afetiva simbolicamente marcada pelos ditames sociais onde a utilidade da
roupa ndo acaba nela mesma. No caso das mulheres cratenses, especialmente as

mulheres pobres, 0s tipos de roupas, as posturas e gestos, faziam parte do codigo.
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Sobre a conduta desejada para aquelas mulheres, Dona Toinha exemplifica a

postura de uma vizinha sua.

[...] o povo ndo queria moca enxerida. Moca enxerida que andava gaitiano
0 povo nao gostava. Tinha umas mocas que eram irmds de um padre,
Padre Zé de Bento, moravam pra baixo da gente. Esse povo estudaram
ainda teve uma que veio morar na Batateira, casada com mariano. Essa
moca era tao vaidosa. Elas ndo eram feias mais colocavam tanta coisa na
cara que ficou com pano preto. Assim num tem pessoas que se exibem
muito, pois era assim ndo eram bem vistas. O povo achavam que elas
eram mangadeiras. O povo gostava mais de mocga séria, que sabia se
comportar nos cantos. A moga seria tinha nota dez.

“O povo”, repetidamente dito por Dona Toinha, representa para mim os
olhares moralizantes da cidade. Essa narrativa é bastante elucidativa, pois expressa
bem como aspectos moralizantes se reverberam nas vidas dos individuos. O “povo”,
“gaiatano”, “vaidosa”, “mangadeiras”, adjetivo verbalizados e que ganham sentidos
guando a mesma, em 0posi¢cdo a mocga enxerida, define o que seria uma moca séria
como “[...] O povo gostava mais de moga séria, que sabia se comportar nos cantos.
A moca seria tinha nota dez”. Questionada sobre o que seria essa moca séria, Dona
Toinha continua explicando que as mulheres além de se vestir com decéncia deveria
também saber se comportar. Sua mée havia sido a responsavel em ensinar a todas
as filhas a “[...] ter postura de gente direita, falar baixo, ndo se meter nas conversas,
nao ficar gaiatando no meio do povo”.

Gaiatando, no contexto exposto refere-se a gargalhada, acdo néo
recomendada segundo a senhora. Recatada e silenciosa sdo posturas esperadas
para uma moga tivesse a “nota dez”. Ela se orgulha em falar que tivera seis irmas
mulheres e que todas casaram sem da desgosto a familia. Mais uma vez ela associa
o papel da Igreja na trajetoria de sua familia, mais sem esquecer-se da importancia
da figura paterna.

Segundo ela, ainda quando morava no sitio, o pai chamava uns tocadores
de repente pra tocar |a mesmo na residéncia da familia como uma forma de entreter
as filhas sem sair de casa. Ele descreve a casa como um ambiente muito simples,
lembranga acometida por afetividade, especialmente quando diz que “[...] n&o tinha
nada, mais tinha paz. Dormia em paz, gracas a Deus éramos alegres. Ainda
descrevendo essas experiéncias, a auséncia de coisas materiais € a todo momento

substituida pela presenca do afeto.
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[...] as meninas minhas irmés cantavam e todo mundo era feliz. As
cadeiras |4 em casa era uns bancos. Depois eu comprei umas cadeirinhas
pra colocar 14 e fazia as festa. Era muito simples, ndo tinha quase nada
porque festa mais ou menos naquela época era quando casava alguém.
N6séramos muito novas, ndo dava pra casar, nossas festas mesmo era ir
pra missa, nés sempre tivemos essa virtude.

Mais uma vez identifico os constructos de Nietzsche (2000), na fala
exposta. Como rito, passado geracdo a geracao, a moralidade cristd se concebe
pela coacédo “[...] a qual as pessoas se sujeitam para evitar o dissabor”’. Mais tarde,
tornam-se“[...] quase um instinto: entdo ela esta, como tudo que é ha muito tempo
habitual e natural, ligada ao prazer — e passa a ser chamada de virtude” (2000, p.
98). Em outras palavras, a disparidade social da época, as privacdes pessoas sdo
convertidas na fala de Dona Toinha em uma virtude crista.

Ainda narrando sobre sua trajetéria de vida, ela conta que aos dezessete
anos passou a residir no perimetro urbano, na parte periférica da cidade, onde ela
continuou fazendo seus artesanatos e vendendo comidas. Em 1954, portanto aos
vinte e quatro anos, casou-se com um comerciante local, vinte e trés anos mais
velho que ela. Quando passou a residir no centro da cidade e a vivenciar com mais
frequéncia os espacos da cidade.

Ela identifica os espacos destinados a diversao juvenil, com destaque
para a Praca Siqueira Campos, ja analisado no segundo capitulo desse estudo.

Dona Toinha descreve:

Naguele tempo a Praca Siqueira Campos tinha umas mocas bonitas e os
rapazes ficavam observando. Aquela Praca Siqueira Campos hum era todo
mundo que ficava passeando ndo, era mais do povo rico da sociedade.
Tinha o cassino, tinha o Moderno ali no calgaddo do lado. O Moderno era
um cinema muito bonito, muito bom.

O cinema ocupou um importante espaco no entretenimento cratense,
segundo a historiadora Cortez (2000), entre os anos de 1950 e 1970 a cidade
chegou a possuir seis cinemas em franco funcionamento. O primeiro cinema da
cidade foi fundado no inicio do século vinte, pelo italiano Vittorio di Maio, em 1911.

O habito de ir ao cinema também acompanhado pelas folhas do jornal “A
Acao”. Em novembro de 1959 a Diocese cria o “Departamento Diocesano de Cinema
— DDC” o qual passou a manter uma coluna semanal no “A Agdo” como noticias
sobre o mundo da sétima arte, criticas a filmes, cursos de formacdo e a

programacao atualizada dos filmes que estariam em cartaz na cidade.
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A imagem a seguir, retirada do Jornal “A Acdo” de 1970, expressa a
atuacéo do DDC,

Figura 10: Jornal A Acéo 07 de marco de 1970

Fonte: Acervo da autora.

A coluna era intitulada por “CINEMA, Escola de Hoje”. A edigdo de 07 de
marcgo de 1970 traz, além da programacéo da semana, um balancete de atuacdo do
Departamento Diocesano na cidade de Crato. Entre o0s varios numeros
apresentados, uma vasta quantidade de cursos, participacdo radiofénica e o
expressivo nimero de 117 colunas sobre o cinema no Jornal “A Agao”.

Uma preocupacgdo, além das previas recomendacdes sobre os filmes, sdo
oshorarios das sessfes, onde mocgas e casais de namorados ndo deveriam ir as
sessOes mais tarde da noite. A Dona Toinha ndo deixou escapar esse detalhe, ela
diz:

Era cheio de gente no domingo, tinhas as sessdes de nove e dez, eu
cansei de ir mais meu marido, agente ficava la depois vinha pra casa. As
vezes eu nem queria muito ir mais minha irma ja era noiva e a pobizinha
era doida por cinema e pai ndo deixava. Era rigido meu pai! Ai nés ia, mais

nessas sessfes mais tarde moca desacompanhada ou s6 com o
namorado ndo ia de jeito nenhum.
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E nesse momento da conversa que consigo vislumbrar com mais clareza
as relacbes construidas entre a moral catélica e o controle feminino, traduzidos na
fala de Dona Toinha da seguinte forma: “Era uma cobranga, era uma exigéncia
terrive, ei minha filha s6 bastava o povo dizer ‘vixe, fulana ta com um xodd’ ja era
uma desmoralizacdo e o0s pais caiam encima’. Sem arriscar-me a fazer
aguigeneralizacdes, percebo na fala que narra uma preocupacdo em deixar explicito
que a rigidez com que as mulheres eram tratadas se dava de forma muito mais
explicita sobre as mocas pobres.

A esse respeito ela me conta dois exemplos distintos sobre a “desonra”
feminina. O primeiro sobre o envolvimento de uma moca de familia abastarda com

um renomado médico da cidade.

Eu me lembro de um caso do Doutor Gesteira. Ele namorava com a filha
de seu Aurélio Belém. Uma moga rica la do sitio Sdo Gongalo e ele ia ficar
mais ela. Ele era um rapaz rico, e ela também. Ele era casado, agora nao
me lembro o nome da esposa dele. Mais ela, a filha de seu Belém, morreu
sozinha, nunca casou. Quem ia querer? O doutor Gesteira bebia muito,
mais era uma pessoa boa. Muita gente diz que foi operado ele depois dele
ter morrido.

Antes de continuar abordando sobre o exemplo dado pela Dona Toinha, é
preciso contextualizar quem foi Doutor Gesteira. Tradicionalmente no dia de finados
o cemitério fica repleto de familiares que vao visitar os tumulos dos parentes
falecidos. De forma bizarra, as minhas primeiras percepcdes sobre quem seria 0
Doutor Gesteira vém das memarias de infancia e das visitas ao cemitério. O tumulo
do referido médico fica préximo ao da minha familia, de onde observavam a grande
movimentagcdo de pessoas e de velas que eram acessas naquele jazigo. Lembro
que eu ficava deslumbrada com as velas que se torciam ao calor do ambiente,
ocasionadas pela propagacéo da fama de milagreiro do médico.

Em um artigo da Revista Itaytera de 1988 Barbosa filho conta a trajetoria
dopromissor médico até chegar a cidade em 1940. Segundo Barbosa Filho (1988), o
Doutor Gesteira atuava “[...] atendendo a quantos o procuravam no Hospital Sao
Francisco de Assis, onde chegou a chefiar o corpo cirtrgico daquele Nosocémio de
nossa urbe, pelos conhecimentos de que ja era portador emeérito (BARBOSA
FILHO,1988, p.168).

Além da atribuicdo de santo popular, ou a ligagdo com o espiritismo, ao

Doutor Gesteira € atribuida ainda uma evolucao qualitativa no campo cirargico e sua
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caracteristica maior, a filantropia. Ainda nas palavras de Barbosa Filho (1988,
p.168):
A sua atuacdo de médico competente e filantropo se fez presente, ainda, no
seu modesto consultério, onde o cliente, se pobre, além da consulta gratis e

do atendimento humanizado, as mais das vezes, gratuitamente recebia o
medicamento ou o dinheiro correspondente, para adquiri-lo nas farmacias.

Observo na biografia construida por Barbosa Filho, bem como pelas
repetidas afirmacdes de Dona Toinha de que tratava-se de “uma pessoa muito boa”,
uma minimizagcédo da sua concomitante vida privada, marcada pelo alcoolismo e pelo
adultério. Essa mesma prudéncia ndo é tomada com a “filha do seu Belém’,
expressa na fala como aquela que [...] morreu sozinha, nunca casou. Quem ia
querer?”

Questionada sobre a esposa do Doutor Gesteira, Dona Toinha diz néo
saber muito sobre ela e emendou afirmando que “[...] era comum dos homens ter
namorada mesmo sendo casado. As mulher brigava, mas aguentava a barra.” Para
ela a justificativa para essa relacdo de submissédo estava ligada ao aspectos
financeiro, ja que geralmente era o homem o responsavel pelo provimento familiar.
Ela continua:

[...] E tinha que aguentar, a mulher n&do trabalhava. Nem se separava, era
muito dificil, eu nunca conheci nhenhum caso que ela por mais humilhada
gue fosse nunca se separou. Nunca conheci, a mulher tinha que aguentar
a barra. Nao trabalhava né, ele é que mantinha com tudo. Ai tinha que
aguentar.

Contrariando a sua propria fala, ela afirma sempre ter trabalhado, mesmo
depois de casada. Embora o marido tivesse uma vida financeira estabilizada, a
mesma continuou a trabalhar para poder ajudar sua familia.

A outra recordacéo citada pela Dona Toinha é ainda da época em que
morava na zona rural. Segundo ela “[...] quando uma moga era desonrada, vixe! Era
um falatério que o povo ndo dormia, ‘vixe tu soube mulher?’ Era tao rigoroso no
outro tempo, num é como agora néo.”

Ela lembra que perto de onde morava havia uns “moradores”,
arrendatarios de terra, que o pai ja havia morrido e a mae ja estava doente, tendo
apenas quatro filhas, mais uma vez emerge na fala a figura masculina enquanto
sujeito moralizador. Ela diz: “[...] era quatro mogas e nenhum homem. Ja eram

mocas veia, ndo gostavam de namoro, era tudo incuidinha”.
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Manifesta-se nas palavras de Dona Toinha outra terminologia feminina, a

“‘moca veia”, mulheres que nao casarao ou seguiram a vida religiosa. Pessoas que
carregavam a estigma de desuso social, tornando-se motivo para chacota como se
observa na debochada letra musical do alagoano Luiz Wanderley de 1955:

A moca veia quando vai se confessar.

Pergunta pra seu padre.

Sé é pecado namorar.

O Padre diz minha filha vai rezar.

Que moca veia ndo precisa se casar.

Tira pé Vitalina bota po.

Que a moca veia ndo sai mais do carito.

[..]

A Moca veia quando € demanhazinha.
Passa creme passa rugi.

Pra ficar engracadinha.

Mais nédo adianta ela fica mais feinha.
Tira pé Vitalina bota po.

Que a moga veia n&o sai mais do carit6.*

Vitalina, personagem da letra musical, é pintada como uma pessoa que
segue os ditames da Igreja catdlica, representada pelo ato de confissdo, mais que
busca a todo momento sair da condicdo do caritd, ou seja, adquirir casamento. O
mau humor e a auséncia de beleza e s&o outros adjetivos concedidos a moga velha,
definidos por Dona Toinha como “incuidinha”. Assim como na letra musica, entre as
irmas narradas, havia uma que “...] era mais enxiridinha, mais saida, mais
comunicativa como o povo”. Segundo ela “[...]a bichinha doida pra casar, arrumou
um noivo da Luanda”.

Luanda é outra comunidade rural da cidade de Crato. Ela explica que em
determinada estacdo do ano havia a moagem da cana-de-agucar, momento onde
eram contratados varios homens das comunidades vizinhas. A “moga velha” em
questdo chamarei de Anita e seu namorado da comunidade Luanda chamarei de
Raimundo.

Anita e Raimundo namoraram por alguns meses até quando Dona

Toinhahavia sido chamada pelo proprietario das terras, que lhe disse:

Antbnia, vocé por favor va na casa de Maria e diga a Anita que se ela ndo
casar daqui pra outra semana ela desocupe minhas terras®. Eu fiquei com
tanta pena, umas miseraveis que so6 tinha uma casinha de palha. [...] eu
seu que nosso senhor ajudou a ela e fizeram o casamento.

L UIZ WANDERLEY. Moga Véia.In: LUIZ WANDERLEY. O mundo girou com Wanderley Luiz. Rio de
Janeiro: Polydor, 1955.
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Segundo a Dona Toinha, até chegar o dia do casamento Anita ficou
isolada, ninguém ha via ou tinha contato. Ela assemelha a uma “praga”, pois
nenhum pai queria que suas filhas tivessem contato. Destacam-se também os tracos
coronelistas com que o proprietario das terras intimida Anita. Reminiscéncias de um
mandonismo que nao se limitava as terras, uma forma de controle e poder social
sobre aqueles rendeiros de sua terra. Na fala de Dona Toinha ele, o proprietario das
terras, estava certo. Pois “[...] eles s6 tinha mais rincha com ela porque ela gostava
de homem”.

Ela diz que a Anita teve sorte por ter conseguido casar, pois geralmente o
destino era a prostituicdo, destino justificado “[...] porque o povo ndo gostava de
ficarcom elas em casa [...] algumas que ficavam porque tem pai que nao tem moral,
mais tem pai que ndo dava cobertura, tinha que sair de casa, era deserdada’.

Sobre a prostituicao, fio condutor desse estudo, Dona Toinha entende que
as causas que levavam as mulheres a prostituicdo era a renegacao da sociedade
em consequéncia dos “passos maus dados”, da iniciagdo da vida sexual fora dos
tatames dos matrimoniais.

Embora traga em sua fala um forte arraigamento dos discursos da moral
catdlica, Antonia se mostra uma pessoa transgressora em alguns momentos. Ela diz
que “[...] naquela época tinha aquela Rua Nelson Alencar era um formigueiro de
cabaré, mulher direito ndo passava nem perto”. O trecho a qual era se refere é o
trecho, jA mencionado nesse estudo, conhecido como Rua da Saudade. Ela continua
dizendo que por volta dos anos cinquenta ela comecgou a trabalhar na unidade do
SESC, ainda hoje situado na Rua André Cartaxo e que para “[...] encurtar o caminho

pro servigo sempre passava por la”. Ainda caracterizando a regido ela conta:

[...] nesse tempo vinha muito viajante que chegava no trem e vinha tudo se
hospedar no Crato Hotel, no Tabajara e também no P&lace hotel, era o
melhor hotel. De forma que por ali na Nelson Alencar eram os cabarés e 0s
homens ricos iam tudo. Eu passava por ali perto, ia por dentro pra adiantar.

Com muita presteza Dona Toinha traca o que eu chamei de cartografia do
pecado. Os hotéis em que os homens, na grande maioria caixeiros viajante, ficavam
hospedados, estavam geograficamente no perimetro préximo a Rua da Saudade e a
linha do trem. Ela afirma que uma vizinha “[...] engomava muito para os viajantes,
que era roupa de linho, e ia deixar as roupas 1a”. Ainda definindo as fronteiras do

pecado ela continua: “[...] ali naquela Rua do ginasio, tinha la um pequizeiro, ali tinha
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essas mulher pobres, ali era chamado de barro vermelho. Atravessava a linha do
trem ai tinha aquelas casinha trepada”.

A historiadora Ana Isabel Cortez (2008), em sua dissertacdo de mestrado
intitulada “Memorias Descarrilhadas: O Trem na cidade do Crato”, construiu um
mapa da cidade na década de 1920 no perimetro da linha do trem, sendo bastante

elucidativo para visualizar a descricéo feita por Dona Toinha.

Mapal: Mapa da Linha do Trem na cidade do Crato na década de 1920.
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Fonte: Cortez (2008, p.43)

O ponto vermelho, em destaque na imagem, representa a Estacdo do
trem. O “barro vermelho” regiao citada pela Antbnia, esta situado préximo a estacao,
na imbricacdo das ruas José Marrocos e Monsenhor Assis Feitosa. Ainda
explorando a imagem, com excecdo da Nelson Alencar, conhecida como “Rua da
Saudade”, todos os outros pontos de prostituicao citados, seja pela Dona Antonia ou
pelos outros sujeitos que contribuiram com essa pesquisa, apontam o lado de ca da

linha do trem, o lado inferir da imagem, como a regido da prostituicao.
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Na visdo de Dona Toinha, as pessoas que moravam “[...] pro lado de la
mesmo sem ter envolvimento com esse povo era perseguido”. Lembrou-se uma
amiga que morava no ‘“[...] Barro Vermelho que consegui emprego, mesmo em casa
de familia, tinha que mentir. Era o jeito! O povo néo dava trégua minha filha.”

Como se observa na fala, a prostituicdo e sua repressao eram sentidas
por pessoas comuns, muitas vezes alheias aquele universo, mais que ficavam
marcadas pelo campo espacial que transitavam, ficavam marcadas pela
estigmatizagao social.

A esse respeito Dona Toinha relata que,

[...] essas mulheres ficavam isoladas, nunca andava assim, nao se
misturavam, eram muito reservadas. Tinha os homens que procuravam
elas, tinha os homens do Crato mesmo e tinha os viajantes que ganhavam
muito dinheiro. O cabaré mais alinhado do mesmo era o de Glorinha, o
sucesso maior do mundo, aquelas casas ali que tem oficinas era tudo
deles ali.

A dupla moral masculina pulsa na fala de Dona Antonia. Durante toda a
sua narrativa, embora muitas vezes compadecesse com a situacdo de outras
mulheres, sentimento genuinamente cristdo, o sentido punitivo sempre recai sobre
as mulheres. A poligamia masculina € sempre apontada de norma naturalizada, elas,
as prostitutas, “I...] ficavam isoladas, nunca andava assim, ndo se misturavam’. Eles,
os homens “[...] do Crato mesmo” ou viajantes, sdo caracterizados como clientes que
“procuravam elas”, a mercadoria.

Analisando a fala de AntOnia, idéntico uma sintonia com o discurso
encontrado das muitas edigdes do Jornal “A Acao”. Valores construidos pelo
cristianismo, como a valorizacdo da virgindade e a condenacao dos prazeres
carnais.

ApoOs longa conversa com a Dona Toinha, pergunte sobre o paradeiro do
seu marido e ela respondeu-me que ele havia morrido ainda em 1966. Nessa hora
espantei-me e perguntei por que ela ndo havia casado novamente. Ela sorriu e
disse: “Deus me livre e a virgem santissima! Eu fiquei viuva aos trinta e seis anos de
idade mais nunca passou pela minha cabeca arrumar outro, sou mulher de um

homem s6. Deus me livre!”.
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5. RUA DA SAUDADE E A ALEGORIA DO PRAZER: A ALTERIDADE DA MORAL

Saudades, s6 portugueses
conseguem senti-las bem,
porque tém essa palavra para
dizer que as tém.

(Fernando Pessoa)**

No verso do poeta portugués a palavra Saudade ganha na lingua métria o
carater de distingdo. Existente apenas na lingua portuguesa, “Saudade” é o termo
utilizado para expressar os sentimentos de distancia, perda, auséncia. Em geral,
associada a relagcdes que envolvem sentimentos, como apego e afeto, a palavra
Saudade adjunta ao Amor, tém o seu lugar garantido nas mais variadas expressoes
culturais da Lingua Portuguesa.

Como se uma dependesse da outra, “Saudade” e “Amor” ganharam na
producio literaria o seu maior reduto. Em Opera do Malandro (1977), Chico Buarque
de Holanda, escreve uma das maiores expressdes, pelos menos pra mim, do que
seria esse sentimento chamado Saudade. Intitulada por “Pedagco de Mim” o poeta
faz mencdo ao sentimento como uma parte constituinte do corpo e, néo
necessariamente um sentimento bom. Nas palavras do poeta a saudade seria: “o0
pior tormento. E pior do que o esquecimento. E pior do que se entrevar’. Mais a
frente Chico Buarque coloca a Saudade como expressao da dor de uma perda “[...] a

7 7

saudade é o revés de um parto. A saudade € arrumar o quarto do filho que ja
morreu”.>?

Visto dessa forma, trago a palavra Saudade tal como nas expressodes
literarias. Um exercicio da memoria para manter vivas lembrancas de momentos e
pessoas queridas, a Saudade se reveste de Memodria e esta “[...] se enraiza no
concreto, no espagco, no gesto, na imagem, no objeto. A histéria s6 se liga as
continuidades temporais, as evolugoes e as relagdes das coisas.” A memodria como
incondicional e a histéria como sua concernente, a primeira “[...] € um absoluto, a
histéria s6 conhece o relativo” (NORA, 1993, p.9).

Em meados da década de 1960, um trecho da Rua Nelson Alencar,
localizada no centro da cidade do Crato, passou a ser chamada por muitos

homenspor “Rua da Saudade”. Acontece que chegou uma juiza a cidade, a senhora

*'PESSOA, Fernando.Quadras ao GostoPopular.62 ed. Lisboa: Atica, 1973. ) )
2 HOLANDA, Chico Buarque de. Pedago de mim. In: HOLANDA, Chico Buarque de. Album Opera
do malandro. Interpretagdo de Chico Buarque e Zizi Possi. Rio de Janeiro: Polygram’Philips,1977.
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Auri Moura Costa®, que implacavelmente determinou a retirada das casas de
tolerancia do centro da cidade. Foi preciso uma mulher com magistrado para por fim
aguela corriola de prazeres e pecados bem no coracdo da cidade, que o Jornal A
Acdo ja vinha denunciando desde a década de 1950.

Para melhor compreensao apresento uma imagem da sua extensdo com

a ajuda do Google Maps.

Mapa 2: Centro da cidade do Crato, em destaque a Rua Nelson Alencar,
conhecida como a “Rua da Saudade”
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Fonte: https://maps.qooqle.com.br/maps’?q:rua+nelson+alencar+crato+ceara&|e UTF-
8&hg=&hnear=0x7a1848417db55f5:0xaa04da608adc3e36,Rua+Nelson+Alencar+-
+Centro,+CE,+63100-110&gl=br&ei=EaGnUsKzAcX1kQeullCYBA&ved=0CC80Q8gEWAA.
Acessado em 10 de Dezembro de2013.

A Rua Nelson Alencar, situada no centro da cidade, € bastante extensa.
Em umas das suas extremidades, no trecho superior da imagem, localizavam-se o0s
prostibulos, no cruzamento com as Ruas Almirante Alexandrino e a Mons.

Esmeraldo. Na sua continuacdo esta a Praca Cristos Reis e mais a frente um

*3 Elegidas por alguns como a primeira juiza do Brasil, nomeada em 1939 para a comarca de Varzea
Alegre, no cariri cearense. Havendo ela, na década de 1960, designada a trabalhar na comarca do
Crato.
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o < P 4
prédiobastante oponente pertencente a Diocese do Crato, o Colégio Diocesano 9. A

via encontra no seu término o Cemitério Municipal Nossa Senhora da Piedade.

Ironicamente vida e morte marcam a Rua Nelson Alencar, constituindo
inevitavelmente este como um lugar de memdéria. Como coloca Nora “[...] a razao
fundamental de ser um lugar de memadria € parar o tempo, é bloquear o tempo do
esquecimento, fixar um estado de coisas, imortalizar a morte materializar para
prender o maximo de sentidos num minimo de sinais” (1993, p. 22).

Na busca de ndo deixar morrer os auricos dias da juventude, aquele
trecho da via batizado por “Rua da Saudade”, como se quisessem imprimir sobre a
memoéria da cidade uma saudosa e doce lembranca do reduto da boemia cratense.

Enesse entroncamento de vias que me vejo como sujeito oculto dessa
histdria, ou ainda fruto da metamorfose de resignificacdo da memdria aventada por
Pierre Nora e sinalizado por mim na introducdo deste estudo através do poema de
Cecilia Meireles.

Talvez para se sentirem vivos, muitos desses senhores e senhoras se
fazem presentes na internet a partir nas redes sociais. Para expressar o sentimento
de saudade que ecoa visivelmente nas falas e nos textos tecidos pro estes sujeitos,
apresento um trecho do poema de José Flavio, médico de renome na cidade, Ele se
lembra da Rua da Saudade da seguinte forma:

Havia um certo estigma premonitério no nome da ruazinha, Ié-se nos olhos
bacos de “Marreco”. Templo de boémios, de bébados, de putas e poetas,
conheceu mais que ninguém a alma desta cidade. Conviveu com suas
pulsGes mais profundas, com aquela argamassa de ambicfes, desejos,
frustragcbes, desigualdades que cimenta todas nossas relagbes humanas.
Assistiu a toda uma geracdo de cratenses desnudos de todos véus das
convencdes sociais. Fragilidades, fraquezas, perversoes, defeitos expostos
como uma carnica fervilhante. (J Flavio de, 2012).

Com bastante nostalgia a Rua da Saudade é descrita pelo médico.
Figurada pela “alegoria do prazer”, os jovens senhores boémios do Crato parecem
nao cansar-se de rememorar 0s tempos aureos da mocidade. Talvez por isso ainda
hoje resistam ao tempo, como militantes da memoria, firmemente sentados nos
bancosda Praca Siqueira Campos, referenciada hoje como a praca dos velhos, nas
paginas da internet ou nas radios locais.

Quem sabe seja essa também a razdo para tantos eventos embalados

” “*

pela nostalgia. “Carnaval da Saudade”, “Sao Joao da Saudade”, “Amigos da Praga”
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e por ai vai. A proposta desse Ultimo capitulo caminhara nessa linha, entender a
génese da memoaria nostalgica da boemia cratense, em especial 0 sentimento de
negacéao da verdade impressa pelos olhos conservadores.

Na fase inicial desse estudo pensei em dedicar Uultimo capitulo
inteiramente as falas masculinas mais dois fatores mudaram o ruma desse texto. O
primeiro deles foi silencio masculino, que em partes associo ao fato da pesquisadora
ser mulher, segundo é que ao passo em que foi amadurecendo minhas leituras
tedricas e da prépria historiografia local, passei a entender que a fala masculina
aqui, representaria o 6bvio, o que ja se sabia. A descoberta estaria na fala das

mulheres, protagonistas desse enredo.

5.1 O Glorinha: O cabaré que ficou na histéria

Falar de prostituicdo na cidade do Crato € necessariamente reportar-se a

ao Cabaré de Glorinha. Uma figura imagética da memoaria alegérica da cidade.
Uma Histéria de vida pontuada pela forga, altivez, respeito e afetividade.
Histéria marcada pelo paradoxo entre apreco aos valores sociais e quebra

de paradigmas.
Que o Senhor, juiz compassivo e justo, a acolha na Sua eterna gléria>*.

A passagem acima destaca descreve a vida Maria da Gloéria Pereira no
santinho distribuido na missa de sétimo dia do seu falecimento. Uma “Histéria
marcada pelo paradoxo entre apreco aos valores sociais € quebra de paradigmas”,
perfeita definicAo do significado simbdlico que o nome Glorinha representa na
memoria local.

Tao paradoxal quanto a vida de Gloria € a memoria da cidade do Crato.
Ao mesmo tempo em que é enaltecido seu “pioneirismos” regional, é rememorado
corrigueiramente os aureos tempo do cabaré de Glorinha. Inicialmente iria fazer
nesse espaco uma mini biografia da vide de Maria da Gloria, porém no desenrolar
das entrevistas percebi que mais importante que a histéria de vida seria as
representacfes imagéticas de sua atuacao enquanto proprietaria de um cabaré.

As pessoas entrevistas, sem excecédo, tém como referéncia o cabaré de
Glorinha. Vejo o cabaré em questdo permeado pelo imaginario da cidade. Entendo

imaginario como parte constituinte da prépria realidade que, em consonancia com

**Santinho da missa de sétimo dia de falecimento de Maria da Gléria Pereira. Dia 28 de outubro de
2001.
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Swain (1994, p. 56), ambos, realidade e imaginério, se entrelagam na construcdo da
memoria, “[...] ndo como opostos, mas como dimensdes formadoras do social, em
um processo atualizador imbricado; imaginario e real ndo se distinguem, senao
arbitrariamente”.

O Bataclan, por exemplo, imortalizado na obra de Jorge Amado, retrata
um tradicional cabaré da cidade de Ilhéus — BA, palco de varias tramas que em
muito assemelha-se com as narrativas sobre o cabaré de Glorinha. Realidade e
imaginério sdo o combustivo dessas memodrias.

Nessa parte do texto, além das mulheres entrevistada, contei ainda com a
colaboracédo de trés homens que indiretamente estavam ligados ao cabaré, mas sem
isso serem clientes, aos quais darei nomes ficticios, sdo eles: Assis, um pipoqueiro
bastante conhecido na cidade, Anténio taxista local e um “malandro jogador”, José.
Busquei montar essa construcdo, presente no imaginario social, a partir das

caracteristicas mais recorrentes nas falas, primeiramente a elegancia.

A mulher mais fina chama-se Glorinha, ela desfilava, era um desfile de
sapato, desfile no salto alto. Ela era baixinha, era morena, nem branca e
nem preta. E era conhecida na histéria como a mais fina e chamava sapato
Luiz XV né. Ela pisava firme, era bonitona. (JOSE, 2014).

Assim é descrita Glorinha nas palavras de José. O sapato Luiz XV € uma
referéncia para muito que tiveram a oportunidade de conhecé-la. Dona Toinha
(2012) também cita a postura de Gloria, “[...] era muito desdente ela. Assim, se vocé
encontrasse ela no meio da rua, ndo tinha quem disse que ela era o que era. Tava
sempre de salto alto, pronta.” A elegancia traduzida no seu corpo, na sua
indumentéaria, estende-se ao seu estabelecimento. Teresinha, frequentadora do
cabaré de Glorinha, onde ia “[...] enfeitar as meninas dela”, também menciona sua
habilidade com o salto alto, diz que ela “...] ela parecia uma mocga. As pernas bem
feitinhas, s6 andava toda importante. Ela era a cara daquelas artista das novelas
antiga”.

Cida, casada com um bancario, descreve Glorinha:

[...] eu mesmo nao tinha preconceito de ndo passar la por frente. Por sinal,
dona Glorinha era uma pessoa educadissima. Conhecia pessoalmente,
colega de dizer “oi, tudo bem? Como é que vai a senhora?”. A gente se
encontrava na botique da Neide, que era uma botique chigque que tinha
aqui e ela era uma pessoa que falava com todo mundo, era muito chique.
N&o era uma pessoa, quer dizer, as pessoas que tinham acesso a ela
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gostavam muito porque ela era uma pessoa muito respeitadera. Isso todo
mundo fala. Muito respeitadera (Cida, 2016).

Vanice, uma ex-prostituta da época em analise, descreve de forma

pormenorizada o glamour do estabelecimento:

Sim, em Glorinha entrei muito. Entrei muito em Glorinha, sdo sabe? Ela era
louca pra mim morar |4, ela tinha uma fala grossa. Eu entrava la e ela |4 no
pedestal dela. Era madame, minha filha! A pitera dela, o cigarro chegada
era essa a distancia dela. A taca de whisky assim, bebia muito. A taca de
whisky e cigarro. [...] E os homem que frequentava |4 era s6 bardo mesmo
(Vanice, 2015).

Na descricdo é evidenciado o lugar de Glorinha dentro de seu
estabelecimento, “o pedestal’. Sendo estd a segunda caracteristica do
estabelecimento, a habilidade de Maria da Gléria para os negocios. Segundo
Vanice, “[...] o aniversario de Glorinha era a festa mais chique do Crato. Era festa
chique, ndo era todo mundo que era convidado e era la na boate”. Nessa
oportunidade, segundo Vanice, a boate era fechada apenas para os convidados, que
eram “[...] aqueles homens escolhidos, os doutor, os bancarios, os politicos do Crato
e ela aquela coisa mais chigue. As mulheres j4 sabiam onde os maridos estavam
naquele dia.

Nas falas de Vanice, Teresinha e José, frequentadores do ambiente,
Glorinha ndo se prostituia, sendo apenas cafetina. Residia em outro endereco mais
mantinha um rigido controle sobre suas meninas. O principal atributo do
estabelecimento era a beleza e elegancia de suas funcionarias. Seu Antonio (2014)
conta que a maior parte das mulheres que trabalhavam no cabaré de Glorinha
vinham de outros lugares “[...] Fortaleza, Piaui, Bahia, de todo canto do Brasil, [...]
guando chegava menina nova la era o comentario entre os homens”.

Glorinha, diferente das mocas que trabalhavam na sua boate, ou nas
outras, era vista com frequéncia no centro da cidade, sem aparentemente, sofrer
qualquer tipo de repressdo ou descriminacdo por ser dona de um prostibulo. Cida
(2016) descreve:

Tinha muita gente que n&o falava com dona Glorinha porque era dona da
boate, mas dona Glorinha era altamente chique. Ela com aquelas unhas
desse tamanho, maior do que isso, fumava muito. O salto fino, de meia
fina, os vestidos da moda, comprava la em Neide as roupas, muito bonitas!
O cabelo toda vida assim escovado pra fora, louro. N&o era loura branca,
loura normal. Era magrinha. Glorinha ia pra uma rua de salto, encontrava
ela na rua de salto, aquela sandélia que antigamente era fechada e vinha
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as tirinhas pra tras, abotoava aqui de lado, ou sapato fechado do saltinho
fino, era desse jeito.

Talvez a cuidadosa selecéo e o rispido controle sobre suas funcionarias e
frequentadores edificaram um diferencial, mais também a imposicdo, até certa
medida, de um respeito social. Em detrimento ao que acontecia em Glorinha, o
“‘malandro” das noites José, descreve que quando funcionava na Rua Nelson
Alencar, haviam vérios outros cabarés na vizinhanga, mais nenhum chegava a ter a
estrutura que o cabaré de Glorinha tivera. José explica que na mesma rua que

Glorinha havia os seguintes cabarés:

Olhe minha filha, ninguém conhece esses cabarés antigos mais do que eu.
No tempo que Glorinha funcionava encima do Bar Tamandaré, porque era
encima, no primeiro andar. No mesmo quarteirdo tinha Zéfa Galdino,
Odilon. Tinha vérias na rua dali. Tinha o Chico Pred, esse era os brega
mesmo, sabe. Era Vitorino, era Das Dores, Manezinho e as outras mulher,
acho que ndo me lembro o nome. Era varias boate e Braga, mais nenhuma
chegava aos pés de Glorinha. Isso foi até os anos de 62 quando juiza tirou
e mandou prender tudo.

No perimetro de um quarteirdo pequeno seu José apontou seis cabarés,
deixando de fora os cabarés que ndo lembrou os nomes. Apds a retirada dos
cabarés da Rua Nelson Alencar, como mencionado pelo narrador, a nova
concentracdo do pecado, ou do prazer, passou a ser a regido do Gesso, como ja
explicitado anteriormente.

Nessa nova odisseia do prazer, varios cabarés, bares e casas de
carteado abriam suas portas todos os dias, construindo uma oportunidade
denegocios. Joseé fala que foi la onde teve a oportunidade de abrir seu primeiro

empreendimento, uma casa de jogos.

Pra trds eu trabalhava nas casas de jogo. Era empregado das casas de
jogo. Trabalhei uns quatro a cinco anos empregado, depois eu botei a
minha 14 no gesso. Até hoje, faz quarenta anos. O jogo era perseguido.
N&o € um comércio, € uma contravencao.

No Brasil, Os jogos de azar estdo historicamente associados as praticas
de prostituicdo. Por sua vez a construcdo imageética da figura do malandro é
perpassada pela indisposicdo ao trabalho e praticas ilicitas, a exemplo, os jogos de
carteado.

Além dos bares e das casas de jogos, havia um comércio de ambulantes
gue noite a fora testemunhavas aquela rotina do Gesso. A esse respeito conversei
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com um velho ambulante da cidade que, no ano de 2013, ja estava com oitenta e
nove anos. Seu Assis, vendedor de guloseimas na Praca da Sé por sessenta anos,
foi a primeira que conversei, mais pra minha frustragcdo, por mais que eu fizesse
questionamentos ele sempre permanecia monossilabico e desconfortdvel com o
rumo da conversa. Exceto no momento em que expde as suas atividades comerciais

na comunidade do Gesso. Ele diz:

Cansei de torrar pipoca la. A noite era um movimento maior do mundo. O
cabaré era la. Tinha festa toda noite. As vezes tinha sanfoneiro, as vezes
tinha cantador de todo jeito. O divertimento l& era grande. Ai dava era
muita gente e eu ia pra la pra apurar uma coisinha.

Ele explica que durante o dia trabalhava na industria e os filhos tomavam
conta dos carrinhos de bombons e pipoca. Apds as vinte duas horas, ele “subia pra
la. Mais em Dona Glorinha eu nunca entrei ndo senhora, ali s6 os figuras da cidade”
(Assis, 2013).

Seu Antbnio, que atendia aos chamados dos clientes dos cabarés,

também sinaliza nunca ter entrado em Glorinha.

[...] quando fechou a Rua da Saudade ela abriu o negdcio dela na no
Gesso. Ai la a gente ja via as mulher e nessa época eu ja era taxista, s6
gue o taxista na época, ano de 1960, anos 60... 62 mais ou menos. O
taxista ndo tinha o privilégio de entrar 14, deixava o cliente na porta, ia
embora, recebia o dinheiro e pegava o beco. Ficava 14 ndo. Quando
precisava também de um taxi eles ligavam pro posto e a gente ia la e
pegava o cliente, tinha o contato. Qualquer um dos taxis, ou do posto
Ceara ou do Posto Siqueira Campos, ninguém entrava la. Era meio
complicada a Velha, meio durona (Antbnio, 2014).

Percebo nas falas desses senhores que mesmo diante do afluxo mercado
dos prazeres, que o cabaré de Glorinha é retratado ndo apenas como um espacgo de
amores febris, mais um territdrio onde afluem distingées sociais, de onde denotam
praticas que vao para além dos prazeres carnais. Vejo que dentro da oferta dos
servicos prestados, o0 sexo, constréi-se uma hierarquia entre os cabarés, sendo ela,
a Glorinha, o topo da piramide.

Aloco os discursos sobre o cabaré de Glorinha entrelagado ao projeto
civilizatorio da cidade, ja amplamente abordado nesse estudo. Se a prostituicao
poderia ser interpretada como um mal necessario, esse mal precisava ser

normatizado, precisava ser moralizado. A proibicdo da circulacdo daquelas
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mulheres, a elegancias com que deveriam se portar no saldo sao partes
integradoras de um possivel modelo de prostituicéo civilizada, moralizada.

Emerge assim a terceira peculiaridade do cabaré de Glorinha, a moral.
Nas palavras de seu José ‘[...] Glorinha era uma mulher que tinha muita moral, ndo
entrava gentinha la, s6 entrava gente mais ou menos. A boate era conhecida’.
Nesse momento ele descreve o0 comportamento de suas funcionarias,
cuidadosamente acompanhadas por Maria da Gloria. Ele diz: “[...] eram diferentes as
mulheres de Glorinha, elas ndo andavam mostrando as pernas, de jeito nenhum.”
Esse adestramento de suas meninas € assegurado pela rispidez, segundo ele, “...]
ela humilhava as menina que trabalhava pra ela. Se tinha uma pessoa que ela nao
gostasse, ela ndo tinha a educacéo de dizer que aquilo ndo era certo, muitas vezes
ela deixou elas no relento’.

No “relento”, como proferido pelo seu José, significa sem abrigo, sem teto.
Muitas vezes agdes energizadas pelo poder impulsionavam essas mulheres a adorar
um estilo de vida ndmade, onde a cada cidade adotavam um novo nome e um novo
lar, levando consigo apenas as memorias das glorias e dores sentidas nesses
ambientes.

Cida conta que, mesmo sendo casada e ndo tendo nenhuma ligagédo com
o mundo da prostituicdo, desde que passou a residir na cidade de Crato sempre
ouviu falar do requinte e respeito que Glorinha colocava em seu estabelecimento.
Ela conta que “...] uma pessoa la dentro do movimento dela la disse que era o maior
respeito. Os homens que vao la tinha que ser rigorosamente respeitador, ndo tinha
coisa de chegar e criar baderna porque ela botava pra fora” (Cida, 2016).

O malandro jogador, seu José, ndo deixa escapar a amplitude que o
cabaré de Glorinha alcancou. Falando de uma temporada que passara em um

garimpo ele diz:

Ela era tdo conhecida que tem uma cidade no Mato Grosso, e eu tava
nesses lugar, ai meus amigo fomos dar uma voltinha nas quebrada,
chegamo la e uns cabra la “vocés sédo de onde? Somo do Ceara. De qual
cidade? Do Crato. Vocé conhece Glorinha I&4 no Crato?” Eles perguntaram.
Era conhecida de mais. Isso em 74. Nem televisdo néo tinha e os caba
sabia.

Maria da Gloria Pereira faleceu em outubro de 2001 aos oitenta anos.
Suas atividades ja haviam sido encerradas na década de noventa. Caracterizado no

seu “santinho” da missa de sétimo dia com “forga”, “altivez”, “respeito” e
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“afetividade”, penso que o maior feito dela e do seu Cabaré foi imprimir na memoria
da cidade de Crato, contrariando as acdes dos agentes da moral catdlica, a historia
de uma prostituicdo que nao carrega consigo apenas a deploracdo humana, e um
sentimento tdo forte quanto a memdria, o saudosismo de uma era que ficara

eternizada naquele pedacinho da Rua Nelson Alencar com “Rua da Saudade”.

5.2 Cida: A Forasteira Desquitada

A cidade é redundante: repete-se para fixar alguma imagem na mente. [...] A
memoéria € redundante: repete os simbolos para que a cidade comece a
existir. (CALVINO, 1990, p.23).

Na procura de memorias femininas sobre a cidade de Crato em
consonancia com o que objetivei estudar, a senhora que aqui chamarei de Cida,
prendeu-me na escuta da sua historia de vida, especialmente pelo lugar, ou melhor,
pelos lugares que aquela jovem senhora de sorriso facil transitara e transgredira na
cidade e na vida.

Atualmente com 73 anos de idade, Cida chegou a cidade no final da
década de 1960 acompanhada do seu esposo, o qual havia passado em concurso
publico para bancario do Banco do Brasil - BB, assumindo seu posto na Agéncia de
Crato.

N&o posso trazer a baia as memoérias do passado de Cida, sem antes
tentar descrevé-la atualmente.

Cida convive a vinte trés anos com seu segundo companheiro, dezenove
anos mais novo. A aparéncia e a forma como se veste me remete a lugares e
tempos bem distantes daquele contexto da cidade de Crato em uma manha
qualquer de 2016, em que conversavamos e tomavamos café. Os seus varios
acessorios de prata e sua indumentéria representaram para mim uma figura mistica
de cigana ou uma personagem de documentéario sobre o Woodstock Music &Art Fair,
bom, seja qual for a semelhanca, em nada lembra as demais senhoras que tive
contato ao longo dessa pesquisa.

Embora Cida se apresente como uma pessoa a frente do seu tempo, e
também da cidadezinha em que vivera boa parte de sua vida, ficando explicito em
sua fala essa necessidade de se colocar como alguém distinta de todo aquele lugar,
a redundéancia da cidade e da memoria, a qual Calvino (1990, p. 23) traz no epigrafe
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desse texto, se faz presente na narrativa de Cida em um movimento gondolar que
ora rompe, como uma forasteira social, com os cédigos morais compartilhados pela
cidade e ora tenta enquadrar-se, especialmente quando fala nos cuidado que tivera
com sua filha.

Para entender mais sobre a histéria de Cida, a questionei sobre sua vida
antes do primeiro casamento e da sua vinda para a cidade de Crato. Ela fala sobre a
sua infancia e adolescéncia na cidade de Crateus, localizado no sertdo cearense, e

comeca refletindo sobre a educacgao que tivera recebido do pai. Ela diz:

As vezes eu falo assim, a educacéo que eu tenho, fora a educacéo que o
me pai me deu que ndo tinha nem instrugdo, meu pai ndo sabia nem ler
direito, [...] era aquela coisa rigorosa, tu sabe como é. De dormir oito horas
da noite e ndo se agarrar com homem na frente, essa foi a educagéo
familiar que eu tive. (Cida, 2016)

Ao falar da rigorosidade com que foi criada, imediatamente Cida se
lembra de um episddio que vivera ainda adolescente. Proximo aos festejos de Séo
Jodo, uma senhora parente de sua mde que morava na mesma rua de sua
residéncia, foi até a sua casa pedi para que seu pai a deixasse ir aos festejos, ela
narra a fala da senhora: “seu Amadeu, eu vim lhe pedir uma coisa, eu vim lhe pedir
pra o senhor deixar a Cida ir pra festa de Sdo Jodo com a gente. Eu vou levar ela,
eu vou levar a Auristela, vou levar ndo sei quem, ndo sei quem [...]”. Ela lembra, com
muito ranco, inclusive adjetiva o seu pai com palavras negativas ao se referir ao
tratamento recebido.

O relato de Cida desnuda os tratamentos recebidos pelas “mocas de
familia” ou simplesmente “mocas”. Por varias vezes a narradora utiliza a frase
‘quando eu era mocga”, a qual se refere a época em que era virgem, onde era
socialmente compreendido que a virgindade seria uma condi¢do para ser moga pois
aguelas que ja haviam iniciado sua vida sexual, independentemente da idade, era
vista como mulher. Ou seja, a classificacdo de mocga, nessa perspectiva, ndo esta
ligada a mocidade ou a juventude, e sim a sua prostracao sexual.

Para que essa condicdo, a virgindade das mulheres solteiras, se
mantivesse até o matrimonio, evitando assim que a condi¢cdo sexual das filhas ou
irmas nao levasse a familia a uma espécie de ruina social, foram varios 0s
dispositivos utilizados para o controle das mesmas. Como aponta Foucault (1988, p.

145) “[...] Nao se deve imaginar uma instancia autbnoma do sexo que produza,
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secundariamente, os efeitos multiplos da sexualidade ao longo de toda a sua
superficie de contato com o poder”. Tratando sobre a edificagdo de relagdes sociais
nas civilizacbes ocidentais, a partir do binbmio poder e histéria, e seus
desdobramentos na construcao de verdades, para o autor 0 sexo é:
[...] o elemento mais especulativo, mais ideal e igualmente mais interior,
num dispositivo de sexualidade que o poder organiza em suas captacdes
dos corpos, de sua materialidade, de suas forcas, suas energias, suas
sensacdes, seus prazeres. Poder-se-ia acrescentar que "o sexo" exerce
uma outra funcdo ainda, que atravessa e sustém as primeiras.Papel, desta
vez, mais pratico do que tedrico. E pelo sexo efetivamente, ponto imaginario
fixado pelo dispositivo de sexualidade, que todos devem passar para ter
acesso a sua propria inteligibilidade (ja& que ele é, ao mesmo tempo, o
elemento oculto e o principio produtor de sentido), a totalidade de seu corpo
(pois ele é uma parte real e ameacada deste corpo do qual constitui

simbolicamente o todo), a sua identidade (ja que ele alia a forca de uma
pulsdo a singularidade de uma histéria). (FOUCAULT, 1988, p.p. 145-146)

Para Foucault (1988) o sexo passa a compor os discursos e a exigir
praticas a partir do estabelecimento de padrbes ja consolidados, no caso das
culturas ocidentais, através de normativas sociais desenvolvidas a partir do
estabelecimento de dispositivos sexuais.

Essa preocupacdao com a honra da familia associada a situacao sexual
feminina é identificada na narrativa de Cida. Retomando sua fala, ela lembra que na
sua juventude havia varios festejos na cidade mais que as mocas sO poderiam ir se
fossem acompanhadas com uma pessoa mais velha, sendo esta, alguém
moralmente respeitada pela sociedade. Na ocasido em que a prima de sua méae foi
pedir ao seu pai para leva-la aos festejos de Sao José, ela relata a resposta do seu
pai que disse “Nao, ndo tem problema n&o, eu deixo. Eu s6 nao deixo ela sair
guando né&o tem com gquem, mas tendo uma companhia boa eu deixo, eu vou
mandar ndo sei quem ajeitar uma roupa pra ela ir”.

Na fala de Cida € possivel observar uma pausa, como quem procura as
palavras certas, € quando desabrocha uma gargalhada acompanhada do comentario
“eita homem covarde!”. Ela diz quando a senhora saiu eles estabeleceram o
seguinte dialogo:

- oh, vocé n&o vai néo viu. Olhe, vocé ndo vai! De hoje, ja to Ihe dizendo
desde hoje que vocé ndo vai.
- Oxente papai, por que eu ndo vou? Eu vou com qualquer roupa

- Nao € por causa da roupa ndo é porque vocé nao vai. A pessoa pra levar
trés, quatro pessoas la vai da de conta!?
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“A pessoa pra levar trés, quatro pessoas la vai da de contal?”ajuiza o pai
de Cida. O “da de conta” significa a supervisdo dos corpos daquelas trés ou quatro
mocas que iriam aos festejos com uma mesma senhora. Tratava-se, na verdade, da
recorrente preocupacao em manter a castidade da filha, evitando assim um possivel
escandalo na cidade. As roupas e as companhias constituem assim um simbdlico
elemento de dominio sobre os corpos femininos, uma ferramenta de controle social,
persistentemente utilizados pelos agentes da moral, em nome da tradicao familiar.

Ao aprofundar na descricdo sobre o seu pai, Cida transcreve também a
importancia da familia frete a sociedade, seja nos aspectos morais, seja nos
aspectos financeiros. Ela diz: “meu pai era da familia de gente, de pessoas que
tinham as coisas, meu pai trabalhava no armazém dos irmaos, numa loja grande que
vendia tudo, a gente nunca passou necessidade, mas nao tinha luxo.” Por “familia
de gente” entende-se um grupo familiar que carrega uma genealogia erigira nos
valores morais desejados.

Na descricdo sobre distincdo de sua familia, Cida descreve também as
dissimilitudes quanto aos aspectos educacionais formais dela e do seu irmdo mais
novo. Pois enquanto seu irmdo estudara, segundo sua avaliacdo, no melhor colégio
particular da cidade, custeado por uma tia que tinha um maior poder aquisitivo, ainda
crianca Cida havia frequentado a casa de uma senhora que ensinava a meninas a
ler e escrever, embora fosse um servico pago, ndo chegava a ser uma escola.

Embora os dispositivos utilizados pela familia de Cida no que concerne a
manutencdo da honra da familia ndo tenha, aparentemente, uma ligacdo direta com
sua escolarizacdo a mesma reitera que, preocupados com a sua educagéo, mais
tarde havia estudado por trés anos em um colégio confessional na cidade de
Teresina, capital do Piaui.

Yvonne Knibiehler (2016) em um estudo sobre a historia da virgindade, ao
relaciona-la aos preceitos do cristianismo afirma que:

Muito além da virtude moral, a virgindade foi objeto, na religido crista, de
uma verdadeira transfiguragéo: ela foi idealizada como a via de acesso mais
direta a santidade, [...] uma vez que permite as meninas recusar O
casamento comum para se dedicar a Deus, o cristianismo inventa uma
liberdade e uma transcendéncia especificamente femininas. Para as que se

tornam “esposas do Cristo”, a virgindade se inflama com uma espiritualidade
sublime (2016, p.13).

A vida religiosa constituiu-se historicamente, com uma alternativa, um

possivel destino para as mocas que ndo conceberam matrimonio. Nessa mesma
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perspectiva, 0s colégios religiosos femininos ofertavam muito mais que instrugéo,
preparavam as mocas para que se tornassem futuras esposas, dedicadas e
honestas.

E pertinente destacar que no advento do século XX, com o processo de
industrializacdo e urbanizacdo a educagéo escolar tornou-se objeto de disputa entre
catdlicos e liberais como aponta Cury (1984). No que concerne a atuacéo da Igreja
Catolica, a educacdo passou a ser um importante mecanismo de atuacdo com a
finalidade de neutralizar as influéncias do pensamento liberal. Essa preocupacéo
com rumos da sociedade, atravessadas pelas novas possibilidades de viver em
coletividade, sdo perceptiveis nos apontamentos do Concilio do Vaticano Il. Sobre a
educacédo escolar o documento Gravissimum Educationis de 1965 diz:

Assim, a escola catdlica, enquanto se abre convenientemente as condi¢des
do progresso do nosso tempo, educa os alunos na promocéao eficaz do bem
da cidade terrestre, e prepara-os para o servico da dilatagdo do reino de
Deus, para que, pelo exercicio duma vida exemplar e apostdlica, se tornem

como que o fermento salutar da comunidade humana (GRAVISSIMUM
EDUCATIONIS, 1965).

Sdo vaérias as instituicbes educacionais confessionais, femininas e
masculinas, edificadas na primeira metade do século XX por todas as regides do
Brasil. E possivel ajuizar que nessas instituicbes prezava-se pela construcdo de
futuras esposas-mae erigidas por valores catolicos e meticulosamente castradas em
gestos, acdes e pensamentos.

Cida viveu quase trés anos no Colégio Sagrado Coracao de Jesus, na
cidade de Teresina — PIl. Sua passagem por tal instituicdo se dera pelo fato de sua
avo ter conseguido uma bolsa de estudo, devido a influéncia de sua familia e a
existéncia de tio que era padre.

A educacao catodlica no cenario piauiense, € marcada pela instalacéo de
colégios confessionais, tanto masculinos como femininos, como se pode visualizar
na imagem a seguir, o Colégio Sagrado Coracéo de Jesus, ainda hoje em atividade,

funciona em imponente prédio:

> Disponivel em: http://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican council/documents/vat-

ii_decl 19651028 gravissimum-educationis po.html. Acessado em 12 de janeiro de 2013.



http://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-ii_decl_19651028_gravissimum-educationis_po.html
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Figura 11: Colégio Sagrado Coracao de Jesus — Teresina - Pl
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Fonte: Acervo da Autora

Em uma manha do més de janeiro de 1954, aos onze anos de idade Cida
havia sido deixada por sua avo nessa instituicdo, chamado por ela de “colégio de
freiras”. Ela lembra que chegara a escola no final do més de janeiro, mais que as
aulas s6 comecariam no més de marc¢o, tempo este, narrado por Cida como “...] um
més e pouco esperando pra comecgar as aulas e de doenca, uma febre emocional de
tanta tristeza, eu so tinha 11 anos né!”. Ela recorda que nesse periodo ficou sozinha
na enfermaria, acompanhada uma das internas que era 6rfa. A justificativa da febre
€ exposta por Cida a partir da comparacdo entra o seu cotidiano na escola e a
dissonancia com a vida que levava na sua cidade. Ela diz: “[...] Um colégio imenso e
vocé criada nas calgcadas, que eu era la em Crateus, criada nas cal¢adas, tomando
banho no rio que passava no fundo da casa e ir embora assim. Ave Maria!”

Indagada sobre a educacéo que recebera no colégio Cida é imperiosa ao
afirmar que tudo que aprendera sobre organizacao, limpeza, de como se comportar
a mesa, ela deve aquela escola. Ela explica a importdncia dessas instrucdes,
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assoalha também mecanismos de construcdo de disciplinamentos dos corpos
femininos. Ela expde: [...Jeu quero lhe dizer que a educacéo, por exemplo, de comer,
de servir, de dormir. No colégio eles ensinavam até a gente a dormir ‘oh, se deite
direito, fecha essas pernas™.

A vigilancia sobre os corpos, assim como os lugares que estes, 0S corpos,
ocupavam dentro daquele espaco, se dava inclusive na hora de dormir. Cida

descreve com rigueza de detalhes o dormitério. Ela diz:

Porque assim, tinha aquele dormitério bem grande, cheio de caminha.
Aquelas caminha Gerdal. N&o tinha umas caminhas assim antiga? Antigo,
de campanha, que tinha aquela madeira redonda. Tudo igual, que elas
eram com a mola e os colchado de palha em cima, ndo era colchdo de mola
ndao. Quando apareceu uma criatura la com um colchdo de mola do
Castelo do Piaui, era riquissima.

Cida conta que no periodo em que ficou interna no colégio aprendeu a ter
“disciplina”, pois havia uma rigorosidade quanto aos horarios e as atividades.
Segundo ela, no dormitério era constante a presenca de uma freira, responsavel por
manter a ordem e por ordenar os corpos despojados. Era constante a averiguagao
da Freira e, nas palavras de Cida, 7...] se vocé tivesse dormindo de perna aberta,
escancarada, ela ia la e dizia ‘minha filha, durma direito, durma assim, assim,
assim’.

A cama da freira ficava, estrategicamente, no inicio do dormitério, ao lado
da porta. Seu espaco era demarcado pela instalacdo de uma cortina, que era
sempre utilizada quando a freira trocava de roupa.

A presenca de homens era algo limitado na instituicdo. Segundo Cida so
adentrava a escola o motorista escolar, que conduzia as alunas externas, o padre e
0 coroinha, ainda assim apenas na hora de celebrar a missa. Mesmo com a
presenca de varios mecanismos de vigilancia, havia naquele espaco

comportamentos que fugiam das normas. A entrevistada narra um caso especifico.

Tinha uma moca, muito bonita ela. Era rica! Ai chegou um dia que passou
a dormi no isolamento, que era o dormitério de quem ficava de castigo. Ai
sei que ela passou a dormir la isolada e ninguém sabia o porqué. Quando
chegou as férias ela foi pra casa e nao voltou mais, foi transferida. Foi
guando descobrimos que essa aluna, por varias vezes a noite, quando
tava todo mundo dormindo ela ia se deitar com as colegas para namorar.
Nessa época nao existia esse negocio de lesbica né!
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Embora todas as tentativas de controle sobre aquelas mocgas, no episédio
narrado € evidenciado os escapes das alunas internas. Mais certamente, a
rigorosidade € a tbnica nas lembrancas dela, pois havia hora para tudo. A rotina era
rigida, “[...] as seis da manha e assistia a missa, depois tomava o café da manha e
depois ia pra aula, tudo em fila. [...] na hora das refei¢ces, caso tivesse algo que nao
quisesse comer, tinha que chamar a freira e perguntar se poderia deixar no prato.”

Com um ar de ironia ela lembra que foi no colégio onde aprendeu a gostar
de quiabo, pois a freira Ihe disse que ndo poderia mais deixa-lo no prato.

Sobre os conhecimentos, além das disciplinas de portugués, matematica,
ciéncia, historia, aprendeu também a bordar. E, por repetidas vezes, diz acreditar
que, caso houvesse continuado a estudar la, hoje seria uma professora, pois era
esse o direcionamento da instituigdo.

A saudade que sentia dos pais e irmaos, associado a rigidez com que era
tratada no colégio interno, logo se tornou natural. Embora tenha sofrido no inicio,
Cida adaptou-se e queria ter continuado. Porém, apds trés anos interna, Cida tivera
enfim, a oportunidade de passar as férias em casa.

De volta a sua cidade natal, o seu pai ndo lhe deixou mais voltar a escola

e, uma das razoes, seria a doenca da sua mae. Desse fato ela lamenta:

[...] A infelicidade, assim.... porque quando eu voltei pra Crateds, meu pai
nao deixou mais eu voltar de tdo ignorante ndo deixou. Porque se ele
tivesse deixado eu tinha me tornado uma professora ou uma coisa mais...
ai, mas também eu fui cuidar da minha mée que era paralitica e tudo [...]
Talvez se eu tivesse estudado muito, tivesse continuado como era no
colégio eu tinha sido na vida uma coisa mais...

O desaponto quanto a interrupcédo dos estudos de Cida é marcado por
uma doenca hereditaria, chamada Ataxia do Cerebelo, a qual manifestava-se
principalmente as mulheres da familia. Desta enfermidade Cida perdeu
precocemente a mae e a irma mais velha. Falando do seu sofrimento devido a
doenca que assolava a familia, é enfatizado o ano em que completara 15 anos. Ela
diz: “[...] Pra vocé ter uma ideia, eu completo ano no dia 5 de julho, eu completei 15
anos, no dia 25 a minha mae morreu. Meu presente de aniversario de 15 anos.”

Aos quinze anos ja era responsavel por todas as tarefas domésticas,
atendendo as necessidades do seu pai e do seu irmao mais novo. Anos depois 0
Seu pai casou-se novamente, ainda assim Cida continuara com as responsabilidades

da casa.
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A doenca que assolava sua familia foi responsavel também pela dor da
perda do seu primeiro amor. Ela narra que gostava de um rapaz que trabalhava no
4° Batalhdo Ferroviario, o qual chegou a namora-lo cerca de dois anos, frequentava
a sua casa e demonstrava ter a intencao de casar. Entretanto, sem nenhum motivo

aparente ele comecou a afastar-se de Cida, ela avalia:

[...] depois ele comecou a se afastar e eu sofri muito porque eu gostava
muito dele, era o0 melhor dos meus hamorados e eu sem saber o que era,
eu nado fazia nada pra esse rapaz se afastar. Ai quando foi um dia, ele
morava numa republica, ele e mais trés porque ele era de Sobral. Ai
Edinho Soares, um rapaz que morava com ele, e eu so falava nele [...] ai
Soares um dia conversando e eu falando no Xavier ele disse “olha, vou lhe
dizer uma coisa, Xavier gostava muito de vocé e eu acredito que ele ainda
gosta. Ele se afastou de vocé com medo de vocé ter a mesma doenca de
sua mée.”

Cida sofrera pela perda do amor mais também pelas razdes que o fez lhe
abandonar. Como alento, Cida passara seis meses em Teresina — PI, na casa de
uns tios, na busca de reencontrar seu equilibrio.

Outro fator relevante na histéria de vida de Cida foi a relacdo que tivera
com sua madrasta, principalmente porque continuard sobre ela a responsabilidade

de cuidar da casa. Ela conta:

[...] eu sempre fui uma pessoa que acordava cedo, que cuidava no almoco.
Ela tinha uma histéria de uma alergia que n&o podia ver uma poeira. E
claro! Eu varria casa [...] Ela ia la pra casa da mae dela pra néo pegar
poeira. Ndo varria uma casa, ndo varria uma casa. Quando ndo tinha
empregada eu fazia tudo. Ela um tempo inventou de fazer salgado e bolo
pra fora. Olha aqui, passa a méo aqui... um calo de rodar o cilindro e abrir
massa de pastel que nédo tinha comprado feito. E eu ndo tinha nenhuma
mesada pra dizer assim “Cida vou lhe dar toda semana tanto”.

A falta de liberdade também é pontuada por Cida. Ela recorda que o seu
pai sempre saia para cacar aos sabados e nesses dias sempre acontecia festa na
AABB da cidade que comecava as 19 horas e se entendia até as 22 horas. Sempre
gue pedia a autorizagdo a sua madrasta para ir a festa a resposta era sempre a
mesma. Ela narra: “Nédo, vocé ndo vai ndo. Vai ndo porque seu pai quando chegar
amanha se souber vai criar problema. Vem com aborrecimento.”

A falta de liberdade, assim como as pressfes para que casasse foram a
tbnica para Cida casar-se em outubro de 1965 com o seu vizinho. Ela disse que ...]
uma moga com vinte, vinte e um anos que nao casasse ja era considerada velha, e

ainda tinha uma coisa, tinha que casar virgem”.
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Indagada sobre uma possivel educacdo ou mesmo orientacdo sexual,
Cida fala que, ninguém chegou a conversar ou explicar como seria a sua noite
nupcial. Ele recorda que ja as vésperas do casamento, foi flagrada por seu noivo,
folheteando, a companhia de uma prima, um livro que explicava 0s 0rgaos
reprodutores masculinos e feminino. Essa acéo foi alvo de repreenséo por parte do
seu pretendido.

Muito longe de um discurso romantico, é nitida na fala de Cida as
pressdes sociais que colaboraram para que ela classificasse o seu noivo como uma

boa escolha. Ela descreve o enlace matrimonial da seguinte forma:

[...] me casei com o pai dos meus filhos que era muito bem de vida porque
era bancario né. Eu ndo era bem de vida, s6 nunca passei fome. Ele ndo
era rico, mas tinha um, era bancario, o pai dele tinha uma grafica, era a
grafica da cidade de Crateus. Era meu vizinho né! Ele namorou pra acula e
se apaixonou por mim e eu gostei dele também, a gente casou em 65, em
outubro.

Percebe-se na fala de Cida que, para além dos sentimentos que tivera
pelo seu pretendido, a possibilidade de viver uma vida estavel também teve certa
importancia na sua decisdo de casar-se. Na época seu pretendido havia passado
em concurso publico, o qual iria assumir o posto na cidade de Crato no ano de 1966.

Porém, antes de voltar-se para as lembrancas de Cida sobre a cidade de
Crato, objetivo principal desse estudo, € pertinente acometer as lembrancas sobre
suas primeiras experiéncias sexuais. Ela conta que o marido sempre quisera ter
relacfes sexuais com ela antes do casamento, mais, 0 medo das negativas reacdes
que tal acdo pudesse ocasionar em sua vida, Cida se manteve incolume e virtuosa
aos preceitos sociais cristaos.

Ela conta, com ar de deboche, que a sua lua de mel foi na cidade de
Fortaleza, na casa de uma cunhada onde nao tivera nenhuma privacidade ou
conforto. Cida se queixa elo fato do marido néo ter lhe levado para um hotel, ja tinha
condi¢cbes financeiras para isso e, € enfatica, ao classificar suas primeiras relagées
como experiéncias horriveis, pois além da falta de privacidade e conforto, ela nédo
teve nenhum tipo de orientagdo sobre o que iria acontecer, sobre 0 que era uma
relacédo sexual.

N&o demorara muito para que Cida tivesse o seu primeiro filho, de forma
gue no final do ano seguinte, ela chegara a cidade de Crato com seu primogénito

nos bragos. Ela conta:
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[...] quando eu cheguei aqui no Crato foi em 66. Quando eu cheguei, a
primeira rua que eu morei foi a rua da vala, era uma casa que hoje é uma
clinica. [...] Era casada com um bancério, bancéario nesse tempo era uma
coisa importante. Doutor e bancario era o Ultimo né! As esposas dos
bancarios que ja existiam e que chegavam eram tudo chique demais dos
cabelos tudo duro de laque. Eu ja fui uma pessoa mais simples, sempre
fui. Eu vim la do Crateus, cheguei aqui e fiquei na segunda etapa, ndo era
aguela coisa chique.

Ao chegar a cidade de Crato, Cida residiu por alguns anos no centro da
cidade, na rua Tristdo Goncalves, popularmente conhecida com Rua da Vala, devido
a um corrego do rio Grangeiro que segue por toda a rua. E possivel visualiza-la no

exato ano a que Cida se refere.

Figura 12: Rua Tristdo Goncalves — conhecida com Rua da Vala na década de 1960.
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Fonte:www.blogdocrato.com Acessado em: 14 de marco de 2016.

Durante toda a conversa € latente a sua necessidade de explicitar que
nunca buscou se enquadrar aos padrdes desejados, e portanto, sempre ficou no que
ela chama de “segunda etapa” da sociedade, fato justificado por Cida pela sua

aparéncia e comportamento.


http://www.blogdocrato.com/
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Havia uma efervescéncia de eventos, clubes e associacbes donde
homens e mulheres exibiam-se nas apraziveis noites cratenses. Para o high society
da cidade, cabiam as reunifes e eventos promovidos pela Macgonaria, Rotary Club e
Lions Club. Além é claro, das varias festas promovidas especialmente no saldo do
Crato Ténis Clube.

A esse respeito Cida fala: “[...] meu esposo pertenceu ao Lion, Magonaria
e tudo, eu frequentava Maconaria, Lion tudo ele pertenceu e eu pertencia também.
Mas que eu ndo era aquela society entendeu?” Embora tenha por muito tempo
frequentado esses espacos acima citados, Cida acredita que pelo seu jeito, mais
principalmente por sua aparéncia, ela ndo se enquadrou aos ditames do meio social
em que circulava. Ela continua sua explicacao dizendo que: ‘[...] desde pequeninha
eu usava esses cabelos assim que nem vocé, arrupiado, ai isso nao tinha
explicacdo. Os cabelo arrupiado, as saiona longa e ainda dirigia muito bem”.

A aparéncia de Cida sempre fora destoante da civilizada e moderna
cidade de Crato. Ela conta que todas as outras mulheres de bancario com quem
tivera a oportunidade de conviver andavam sempre muito elegantes e com o0s
cabelos arrumados e cobertos de laqué. Portanto, a sua postura e aparéncia
despojada sempre incomodaram as demais. Acrescenta-se ainda o fato de que,
engquanto as outras mulheres estavam em suas casas cuidando do lar e dos filhos,
Cida estava a frente de uma grafica, que também era livraria, aberta pelo seu marido
logo que passaram a residir na cidade.

Esse mal-estar com imagem que Cida representava é exemplificada em

emblematico episddio narrado por a mesma.

[...] eu tinha uma comadre que eu fui madrinha da filha dela, ela era
casada com um bancario. Ai um dia ela chegou la na minha livraria e eu
estava com uma tranga, aquelas tranca embutida, ai ela disse: “oi comadi,
tudo bom?” e eu “Tudo bom!”, ai ela disse “Ah, agora eu to gostando, vocé
ta com o cabelo lindo, mas daquele jeito eu tenho até vergonhas as vezes
de dizer que vocé é madrinha de Aline”. Ai eu disse “vocé tem vergonha?
E eu que nunca disse nem a ninguém que era madrinha dela” [...] Ai ela
disse “néo, ave Maria eu to brincando” Eu digo “eu to com essa arrumacao
porque eu fui ontem pro jantar da macgonaria” Porque tinha que ir
apresentavel né.

A razao para que Cida fizesse a tranca foi a chegada de um presidente da
Lions Fortaleza que chegara a cidade. Mais habitualmente ela vestia-se com saias
longas e blusas folgadas e o cabelo era o principal elemento de distingdo de Cida
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frente as demais mulheres que ela convivia. Ela explica que: “[...] O cabelo eu s6
penteava no dia que eu lavava, botava creme, penteava e pronto e dirigia muito e 0
vento levava.

Cida descreve a forma como a cidade |Ihe percebia de forma bastante
dura, ela diz: “...] tudo no mundo aqui no Crato era motivo, era a cidade do
preconceito. Tudo no mundo era falado”. Por conta da sua aparéncia, Cida foi varias
vezes classificadas como uma pessoa em suspeita. Emerge de suas memarias mais

uma histdria que vivera por conta da sua aparéncia. Nas palavras de Cida:

Eu sempre fui condenada por minha aparéncia, uma vez um homem falou
“ave Maria aqui no Crato tem muita mulher perdida, muita mulher danada,
aqui tem gente que fuma maconha, isso e aqui”, ai disse: “aqui tem uma
mulher da livraria que tem os cabelo arrupiado que fuma maconha!” olha?
Eu nem maconha conhecia. Aqui vocé passa por o que vocé nao é. Pelo
visual. Eu nunca usei drogas.

Percebe-se na fala que ndo era apenas as mulheres que criavam
reservas a imagem de Cida. Os homens também a viam de forma diferenciada, o
ajuizamento de que Cida fosse usuaria de drogas é apenas uma das facetas
edificadas sobre ela. As suas roupas também foram motivos de enquadramentos e

até mesmo de incomodo. Ela narra outro episédio emblematico.

[...] € porque o povo é besta. Uma vez, eu dirigia ainda e eu ia descendo
naquela rua da vala, la tem um posto hoje em dia, ai eu ia descendo, eu
tinha um vestido amarelo, amarelo cenoura. Ai eu ia passando e tava dois
caba de coca assim, desses que ajeita carro, acho que tavam sem fazer
nada, ai disseram: “ah, se eu fosse um puré que eu ia comer essa
cenoura”. Ai eu escutei e nem me toquei o que ele tava dizendo, ai depois
eu parei e encontrei uma vizinha e ela disse: “mulher, ele tava dizendo que
ele ia te comer, te chamou de cenoura”. E eu digo “ah, e foi? Ainda bem né
porque se ndo eu tinha dado uma resposta porque eu sou respondona’.

Cidadestaca em sua fala o incomodo que suas vestes ocasionavam ha
cidade. Na verdade ndo eram apenas a indumentéaria de Cida que incomodava mais
a liberdade com que a mesma circulava pela cidade. Ela conta que em um
determinado ano mudou-se de casa, passando a residir na Rua Cruz, localizada
proximo a zona de prostituicdo. Ela lembra que tinha um vizinho que repetidas vezes
Ihe dizia “[...] a rua do cabaré é isso, é aquilo”, tentado assim lhe dizer quais lugares
ela deveria ou nao circular. Porém, Cida nunca se intimidou em transitar pelos
lugares desaconselhados. Com bem salienta: “[...] eu andava, passava, nao tinha

essa historia”.
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Cida se justifica afirmado que nunca tivera preconceito, pois segundo ela,
“[...] mesmo sendo ignorante, como eu vinha la do interior do Crateus, eu nunca tive
preconceito com nada”. Talvez pelo fato de Cida nao ter vinculos afetivos ou por ndo
ter partilhado suas vivencias juvenis na cidade de Crato, o pudor que circula as
demais mulheres néo tinha o mesmo efeito sobre Cida.

Ainda em meados da década de 1970, Cida construiu sua casa no Bairro
S&o Miguel, mais popularmente conhecido por Barro Vermelho®. Tendo como
referéncia a linha do trem, a residéncia fica do “lado de 1a” da cidade, depois do
perimetro de maior concentracdo de prostibulos. Ela fala sobre o preconceito que
era morar proximo a zona de prostituicdo ilustrada com a trajetoria de sua
empregada doméstica que chamarei aqui de Maria.

Segundo Cida, para que Maria arrumasse emprego no centro da cidade
era preciso mentir sobre o local da residéncia. “[...] até a rua que ela morou hoje
ainda é preconceituosa, morou na Rua do Meio”. De acordo com Cida, a maioria das
pessoas que residiam naquela rua trabalhavam na Usina de beneficiamento de
algodao que tinha na cidade.

Para o trabalho na usina, diferente do trabalho no comércio em casas
residenciais, o lugar onde os trabalhadores residiam n&o tinham tanta importancia.
Ainda falando da histéria de Maria, Cida continua falando das op¢6es de emprego:
“[...] Elas trabalhava, a mée delas trabalhava, mais era tudo na usina, a maioria do
povo por aqui trabalhava na Usina Bezerra, que tinha aquela usina de algodao que
hoje é a escola Violeta Arraes”. Certamente, a presenca de pessoas oriundas das
proximidades das zonas de prostituicdo, ou em lugares marcados pelo
“afrouxamento” das regras morais, nas casas de familias tradicionais, causavam
desconforto, talvez pelo prenuncio de préaticas imorais ou pela eminente ameaca
causada pele possibilidade das mulheres daquela casa passar a ter acesso a
tolhidos saberes mundanos. Talvez seja essa a razdo que levaram a mae da
empregada domeéstica de Cida ‘...] trabalhar até morrer, mae preta trabalhou esse
tempo todinho na usina, mas assim, pra trabalhar ou em casa de familia, no
comércio, ai eram mais dificil”.

Uma suposta razao para esse preconceito com relagcdo aos lugares que
as mocas de determinadas periferias da cidade poderiam trabalhar ou nao, logo é

*® 0 nome por qual era conhecido o bairro, Barro Vermelho, era devido ao vibrante tonalidade do
solo.
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explicitado por Cida quando ela justifica que as “[...] as mogas de la eram danada,
ISso elas eram”.

Na época, ainda segundo o testemunho de Cida, como nao havia motel
na cidade, era comum os casais de nhamorados terem relagdes sexuais nos terrenos
ainda inabitados.

Ela descreve:

[...] Quando eu vim morar nesta casa, ali depois de AABB € tudo mato. A
mata da AABB era cheia de colchéo velho, de lencol que o povo ia transar
la. N&o tinha motel, entdo era nas calgadas, nos escuros, o resto era tudo
matel. Ave Maria, da AABB pra |4 era tudo mata. Ai tinha um cabaré ali. E
pra passar na mata seis horas da tarde ninguém ia pra acula. O povo
entrava pra dentro dos matos e transava la. Resto de colch&o, colcha que
0 pessoal transava.

Cida conta a histéria de outra domeéstica, que a chamarei de Selma. Na
juventude de Selma, ela havia conseguido esconder a gravidez até a hora do
nascimento do bebé. “[...] Ela teve filho que ninguém sabia”. Cida conta que nem
mesmo Selma sabia ao certo como aconteciam os partos, que ficara conhecimento
apenas quando chegara sua hora. “[...] ela ndo sabia nem por onde 0 menino saiu,
mais como tinha feito sabia”. A crianca, ndo sendo assumida pelo pai, passou a ser
criada pela avo materna.

Esse “passo mal dado”, usando os termas de Cida, levaram Selma a ser
lavadeira de roupas profissional. Pois a mesma ndo conseguiria outros espacos para
atuacao profissional, além de trabalhos domésticos ou a prostituicdo. Cida continua:
“[...] Quando ela veio aqui na minha casa a primeira vez foi pra lavar o enxoval que
eu ia ter minha menina. Porque ela era lavadeira, a profissdo dela era lavar roupa,
SO isso ela conseguiu’.

Segundo Cida, alguns anos apés o nascimento do filho, Selma conheceu

aquele que seria seu companheiro, o Vicente. Nas palavras de Cida:

[...] Vicente que era o marido dela que morava bem ai embaixo na rua de
frente. Ai comecou um namoro, Vicente era vagabundim, ndo gostava
muito de trabalhar, a profissdo de pedreiro. [...] A mae dele tinha mais duas
filhas e outro filho casado e Vicente solteiro e uma filha solteira. Quando a
mae de Vicente descobriu que ele hamorava com Selma, ela ndo queria
nao porque Selma ndo era mais moca. Sendo que a mae dele era
separada e apaixonada por outra pessoa que puxava ela pra dentro dos
matos.
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Ela conta que por volta da década de 1970 tinha o habito de frequentar
uma manicure que residia no Gesso, a zona de prostituicdo da cidade. Ela descreve
o ambiente, pois a residéncia da manicure ficava muito proximo do cabaré de Maria
Alice. Ela conta que: “...] Quando eu chegava la, se eu chegasse uma hora, trés
horas tavachei delas. Ou se eu fosse de tarde era cheio das meninas de Maria Alice.
Porque elas acordavam tarde, ai de tarde era cheio”. Cida pontua que a manicure
sempre lhe recomendava que ele fosse no periodo da manha pois as mulheres que
trabalhavam nos cabarés estavam dormindo. Como resposta Cida sempre dizia: “Eu
acho bom é de tarde que eu acho bom escutar as conversas”. Com um tom de

gozacao Cida descreve:

Elas conversavam direitinho, ndo era conversa dizendo que deu, que nao
deu. Isso ai fazia ndo. Essas conversa é de hoje, tu pensa que elas iam
conversar? Nao dizia nada dessas coisas ndo. Diziam quem era veacas. A
manicure dizia “ndo sei quanto esse povo ganha dinheiro o que é que faz’,
porque elas comprava as vezes as coisas e ndo pagava. E o povo quando
sabia que fazia unha l4 e cabelo ai o povo chegava, as mulher que vendia
as roupas pra ir cobrar. Porque elas moravam em Maria Alice, morava la,
né.

A fala desvela um mercado que vai para além do comércio dos corpos.
Cida descreve que naquele espaco, do Gesso, era grande o comércio de roupas e
outros acessorios, pois como as prostitutas trabalhavam e também residiam no
mesmo local e, como ndo era comum vé-las transitando pela cidade, até pela rotina,
ja que trabalhavam a noite e dormiam boa parte do dia, varios vendedores

ambulantes tinham naquele espa¢co um mercado prospero.

Indagada sobre a sua presenga naquele espaco, Cida diz que “[...] Andava,
eu era uma pessoa normal, néo tinha essas coisas da pessoa dizer “eu
n&o vou passar por aqui’. Tinha gente que tinha... e o cabaré... ninguém
andava mesmo por ali ndo por aquelas ruas, ali onde hoje é o projeto que
era o cabaré. Ninguém andava mesmo ndo. Mesmo morando aqui a gente
nao andava.

Em paralelo a forma como Cida era vista e se via diante da cidade, o seu
casamento vivera anos de crise, até que no final da década de 1970, j& com trés
filhos, dois homens e uma mulher, o término do casamento foi apenas questao de
tempo. Ela conta que antes de se separar ja ouvia as outras mulheres dizer “essas
mulheres ficam se separando e vdo para o Grangeiro da encima dos maridos

alheios”. Esses comentarios eram sempre corriqueiros e Cida, mesmo antes da
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separacao, ja entendia que na condi¢do de separada, ndo seria mais vista e tratada
da mesma forma.

Cida conta que no processo de separacdo foram varios o0s
constrangimentos, especialmente pelo falatério na cidade. Ela pondera que “...] a
separacdo hoje em dia € uma coisa normal, mais naquela época, as mulheres
tinham delas que tinham medo de da encima do marido”. E aventada na descricdo
uma maior vigilia feminina sobre as mulheres que por ventura se separassem. Havia
uma preocupacao afastar aquelas mulheres, do meio em que conviviam para assim
proteger seus maridos. Recai, pois, sobre a mulher, a culpa pelo fracasso no
casamento e o castigo ja que passavam a ser corpos estranhos e ameacadores.

A separacdo de Cida foi marcada por traicdes conjugais de ambas as
partes mais a culpa e acusagdes recaiu apenas sobre Cida. Ela acredita que foi
julgada pelas aparéncias e que néo sofrera uma pressdo ainda maior devido a sua
condicgao financeira.

Mesmo antes de se separar ja ndo frequentava a magonaria € nem 0s
eventos promovidos pelo Lions, pois o seu marido ja ficava difamando-a pela cidade.
Como forma de minimizar a exposicdo, Cida diz: “[...] preferi ndo fiquei me
apresentando a sociedade”. Ela coloca que ficou por muito tempo retraida e por isso
acredita que sofreu menos.

A condicdo de separada ou desquitada lhe expds a outros tipos de
assédio. Ela lembra que era comum receber ligagcbes na madrugada que sempre
eram trotes de homem que lhe diziam querer ter relacdes sexuais com ela. Ela conta
também de um homem que passara a lanchar todos os dias em uma lanchonete que
ficava na frente do seu comércio. O mesmo, embora fosse casado, ndo se

constrangia em tentar seduzi-la. Ela pondera:

Ele achava que eu ia virar quenga. Mais eu n&do queria virar quenga de
ninguém. Porque tinha mulher que se separava e achava que ia achar um
homem a altura dela, como mulher que eu conhecgo. Professora, toda santa
e viveu ndo sei quantos anos com o padrinho da minha filha. Ela era
guenga! Muitas delas queriam homem chique né! Ai viravam quenga.

Cida pondera que, no campo afetivo, era comum que as mulheres
desquitadas se tornarem amante de outros homens. Essa suposta permissividade
sexual circundava até mesmo aquelas que ndo haviam evidencias para tanto. Ela

conta que por algum tempo procurava frequentar ambientes distantes dos olhos do
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high society cratense, entdo passou a frequentar mais os espacos de diversao da
cidade vizinha, Juazeiro do Norte. Ainda assim, mesmo sem 0s agentes da moral ter
algo substancial para falar sobre Cida, circulou na cidade um boato de que Cida
tinha um relacionamento amoroso com uma de suas funcionarias.

No inicio da conversa com Cida, acreditei que havia encontrado uma
mulher de espirito livre, que ndo se deixava impregnar pelo conservadorismo da
cidade. Entretanto, como Cida descreve a forma como educou sua filha, é percebivel

a preocupacao em enquadrar a filha naqueles ditames. A esse respeito ela avalia:

Ela, pequenininha, a bichinha sofreu muito. Ai quando ela comegou a
namorar eu digo ‘[...] pelo amor de Deus. Nao va namorar debaixo dos pés
de manga e nem detras dos carros pro povo nao dizer a filha da arrupiada
da livraria, [...] tava debaixo dos carros ou debaixo das mangas se
acabando” porque se vocé ndo vai fazer nada aqui perto mais do que se
abracar e se beijar. Porque se abracar e se beijar é na televiséo, na novela
e se vocé for fazer outra coisa pior € no motel e vocé ndo tem idade.

Cida coloca que quando sua filha foi ficando grande e tivera os seus
primeiros namorados, ela sempre teve muito cuidado para que nao recaisse sobre a
filha a fama de mulher mundana. E por isso ela sempre buscou estabelecer com a
filha uma relacdo de amizade que tinha como principal caracteristica a verdade. Ela
conta: “[...] Porque eu tinha horror a mentira, ndo minta ndo, porque se mentir perde
a liberdade. Porque toda vida teve liberdade. Toda vida ela teve liberdade, ou na
ignoréncia ou ndo, mas era assim”.

Cida lembra na faculdade sua filha tinha algumas amigas que também
eram filhas de bancario, e que sentia sobre a sua filha um peso maior de vigilancia,
devido ao seu histérico familiar. Ela lembra de um episddio em que encontrou a mae
de uma dessas amigas da sua filha que comecou a falar de uma outra moca. Cida
fala que recorda a resposta de deu: “...] tem mulher de bancario aqui que tem os
priquito de ouro”. Eu dizia era muito porque era tudo santa!”

Ainda em relacdo a sua filha, Cida lembra que sempre era convidada a
supervisionar de perto os momentos de lazer da filha. “No Crato Ténis Clube tinha o
Cid som, ndo sei se esse € 0 nome, até onze e meia da noite, pras menininhas, dez
horas, onze horas”. Ela recorda que sempre tinha uma mae que lhe convidava a
acompanhar o evento. Na fala dela, elas diziam: “As meninas véo ficar se divertindo

e nés vamos ficar sentada eu, ndo sei quem, ndo sei quem. A gente fica pastorando
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e ao mesmo tempo elas tdo la se divertindo”. Cida recorda que a resposta era
sempre a mesma: ‘pois eu ndo vou ndo mulher, ndo gosto dessas coisas néao”.

O cuidado com o comportamento, assim como com o tipo de relacdo que
sua filha tivera na cidade é ilustrada por Cida com uma emblematica situacdo que
acontecera na cidade. A proibicao do baile de debutante de uma cabeleira de grande

prestigio na cidade:

Eu sei de uma histéria do Crato que tinha de Baiza, que era a cabelereira
chique do Crato, era a mais chique do Crato. Baiza tinha uma filha Unica e
ainda hoje é viva, a outra ndo é mais. Baiza era muito chique e criou a filha
muito fina, muito chique e tudo e quando ela foi debutar o Crato Ténis
Clube parece que nédo aceitou. A pessoa rica fazia aquela festa [...] de
todos chique ela era cabelereira e de dona Glorinha. Baiza nunca foi
casada, viveu com um senhor do Juazeiro, mas nunca casou, ele casado,
mas vinha todo santo dia na casa dela e teve essa filha. [...] E a filha dela
guando foi na época de debutar disse que Crato Ténis Clube nao, o
pessoal ndo aceitou fazer a festa. Ai dizem que Baiza foi fazer a festa da
filha dela no Nautico, em Fortaleza. Pra tu vé que vexame.

Nessa seara, Cida expde a forma como via os habitantes da cidade, ela
diz: “Mas era assim, mas o Crato era muito cheio de preconceito. As pessoas que
mais tinham preconceito eram quem mais tem o rabo preso”. Na perspectiva de
Cida, as mulheres sdo as agentes mais enérgicas na hora de taxar negativamente
as pessoas, mesmo que essas pessoas fossem supostamente suas amigas.

Nas proximidades de sua casa, havia um grupo de mulheres que sempre
ficavam a noite conversando. Ela narra que quando comecou a namorar seu atual
marido, haja vista que o0 mesmo nao fazia parte da alta sociedade da cidade, ndo era
culto e tinha profissdo desprestigiada, era pedreiro, foram varios os murmuros pela
cidade. Essas mulheres com que conversavam a noite foram as primeiras a
condena-la. Segundo Cida elas ficaram dizendo que “[...] o comentario era que ele
s6 estava comigo por dinheiro e como € que ela saiu de um bancéario para um
pedreiro. As proprias amigas se incomodavam”.

Casada a vinte e dois anos com esse segundo companheiro, Cida encera
nossa conversa refletindo sobre o quanto € mais dificil ser mulher, especialmente em

uma cidade onde todos os olhos se voltam para a conduta feminina.
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5.3. Vanice: As Duas Faces de Eva

De tudo que é nego torto

Do mangue e do cais do porto
Ela j& foi namorada

O seu corpo é dos errantes
Dos cegos, dos retirantes

E de quem n&o tem mais nada
Da-se assim desde menina

Na garagem, na cantina
Atras do tanque, no mato
E a rainha dos detentos®’

De todas as pessoas que tive a oportunidade de conversar, Vanice, nome
ficticio, foi a que me deixou mais apreensiva. Talvez por esta impregnada pelos
discursos moralizantes da Igreja, pensei em ponderar nas perguntas, principalmente
para que ela ndo ficasse constrangida, ja que a entrevista aconteceria em uma tarde
de Domingo na sua propria residéncia onde estaria presente toda a sua familia.

A entrevista com Vanice foi a ultima peca do cabedal desse estudo.
Ultima e essencial, pois foi a partir dessa conversa que tive um alargamento da
minha interpretacdo sobre o objeto em analise.

Ao chegar a casa de Vanice, antes que eu falasse ela foi logo se
adiantando: “Da Rua da Saudade ndo me pergunte porque eu néo sei de nada. No
meu tempo ja era na rua, la na linha do trem, né”.

ApoOs explicar do que se tratava, o ambiente foi acometido por um
incébmodo silencio. Ap6s alguns segundos, com um tom de voz cadenciado ela me
perguntou se poderia comecar contando sua vida desde a infancia. Nesse momento
senti o velado desejo de falar, de externizar verdades negadas pelas lentes que
homogeniza. Esse encontro rendeu-me duas horas e meia de histérias, verdades e
negacoes.

Vanice comeca afirmando que néo tivera infancia. Nascida no ano de
1941 na cidade de Barros - CE, em uma familia de agricultores tendo assim oito
irmaos, uma mulher e sete homens. Aos dez anos de vida o seu pai faleceu e, nas
palavras dela. “[...] foi criada ai ao léu. Como Deus criou batata, né. Jogada.
Trabalhando nos cafés. A pré-adolescéncia foi assim. Adolescente eu ndo sei o0 que

é ser”.

>"HOLANDA, Chico Buarque de. Geni e o Zepelim. In: HOLANDA, Chico Buarque de. Opera
do Malandro. Rio de Janeiro: Polygram’Philips, 1977.
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A condicdo social da sua familia é bastante enfatizada pela Vanice, lhe
atribuindo as razdes para as futuras tomadas de decisdo. O trabalho, ainda na
infancia, “nos cafés” nado se refere a cafezal. Essa terminologia é utilizada para
denominar lanchonetes, geralmente localizadas em rodoviarias, pontos de apoio dos
viajantes e nos mercados publicos.

Em seguida, sem meias palavras ela faz a seguinte afirmacéao:

Praticamente fui estrupada a custa de um 38. Minha familia até hoje néo
tava sabendo. Nao, nunca ninguém soube porque eu tinha medo dele
matar um dos meus irmaos. Fui noiva, mas ele me estrupou praticamente
[...] Eu tinha medo. Eu tinha sete irméos né e s6 eu uma menina de 13
anos. Era uma crianca ai ele falava de dia e de noite, de dia e de noite pra
eu nao abrir a boca.

Nos primeiros cinco minutos de conversa, as duas justificativas mais
recorrentes para ingressar na prostituicdo, inclusive pela lente da moral, ja estava
ditas: miséria e defloramento da honra. Sobre o estrupo, acdo corriqgueiramente
lembrada pelos sujeitos, embora Vanice estivesse na condi¢cdo de vitima o medo
tornou-se um dispositivo repressor e o siléncio o preco a pagar.

Como estratégia de fuga ela conta que passou a fingir uma doenca, razao
pela qual diariamente convidava a familia para vim pro Crato a busca de cura. Ela
lembra que a fama do Doutor Gesteira tomava todo o cariri e ela suplicava a sua
mae que a trouxesse para o Crato. Inicialmente a familia morava na serra e ela
passou a residir com uma tia e continuou a trabalhar em “cafés”, “[...] la na finada
Maria, ela me dava roupinha, comida e eu ficava por la”. Essa pratica de troca,
trabalho versus comida era bastante corriqueira.

Ela conta que veio até a cidade com méae e sua tia, que aqui residia pediu
para que deixasse Vanice na sua casa para que ela pudesse estudar. Onde de fato
ela passou a frequentar a escola do alemdo Padre Frederico. Nesse intervalo,
porvolta dos seus treze a quatorze anos, ela conheceu um radialista, viivo e bem

mais velho que ela. Ela narra o encontro:

Ai eu tava brincando la no patamar da Igreja de Sdo Francisco, aquelas
brincadeiras de menino, pega-pega, ai ele passou fazendo propaganda
das festas, tava perto da festa de Nossa Senhora da Penha, naquela
época era muita festa mesmo. Era maior que mesmo a Expocrato. Ai ele
passou fazendo essa propaganda, né. E ele foi e ficou brincando 14 e
parou o carro e me chamou. Ai disse “ei, minha filha, vamos fugir? Vamos
fugir comigo?”
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Uma confuséo de datas e a necessidade de expor a inocéncia assolam a
narrativa. Ela repetidas vezes disse que era tdo inocente que voltou para casa e
contou a sua tia que iria fugir com o radialista. A rapida aceitacdo de sua tia é
expressada com o sentimento de magoa, culpando-a pelo acontecido. “Tu acha que
era pra ela ter deixado? Eu era uma crianca de treze anos, tdo inocente que fui
avisar que ia fugir.”

Continuando sua narrativa, ela conta que o radialista a deixou na casa de
uma senhora e foi trabalhar. No outro dia o radialista chegou acompanhado pelo

marido da sua tia para providenciarem o casamento.

Ai tinha o juiz de Direito que [...] olhou pra o marido da minha tia e disse
“olha, seu Jodo, o assunto é esse, eu sou juiz de direito, eu ndo sou
maluco, eu ndo vou casar uma crian¢a dessa, de jeito nenhum. [...] Eu sou
um juiz de direito e ndo sou louco, né?” Ai ndo casou, nédo. Ai tinha uma
doutorinha aqui e a pressa deles pra fazer esse casamento, ndo sei
porque. [...] porque o rapaz ndo tinha feito nada comigo, nada,
absolutamente, nem um beijo ele sequer deu em mim, nem um abraco.

Vanice diz ndo saber o porqué da ‘pressa deles pra fazer esse
casamento”. Mais Antonio (2014), o taxista, comentou sobre esse cuidado. Segundo
ele “[...] ai docara que mexesse com a moga, teria que pagar, ou casava ou morria
ou coisa parecida. Cortava os ovo do cara, o negdcio era feio”.

Um dos pilares da moral catdlica, no que consiste a mulher, é a
preservacao da pureza, naturalizando signos como o matriménio enquanto ritual de
purificacdo necessario para uma copulacdo dos corpos dentro das regras crista.
Vista dessa forma, Vanice e seu radialista precisavam consagrar a uniao.

E engracado como alguns personagens repetidas vezes s&o
mencionados nessa trama. A “doutorinha” a qual Vanice se refere € a juiza Auri
Moura Costa, lembradas por ter sido a Unica magistrada que consegui tirar os
cabarés do centro da cidade, da Rua Nelson Alencar. Sobre o encontro com a juiza
ela fala que: “[...] ja era umas quase quatro horas a gente chegou la e ela foi e falou,
‘homi n&o quero nem saber, se fosse filha minha eu casava mesmo sem fazer saber
nada’. E fez o casamento, né.”

Na volta passaram no cartorio passaram pela Igreja da Sé, ficando
acertado que na manhd seguinte, as nove horas da manha, seria celebrado o
casamento na Igreja. Ela lembra que a Unica exigéncia feita pelo Padre Emanuel foi

de que dormisse aquela noite na casa da sua tia. Seguindo os conselhos padre, no
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outro dia pela manh& uma mulher, a qual ela ndo recorda quem, chegou em sua
casa e mandou ela tomar café, quando ja estava ia preparar-se para o casamento a

mesma mulher entrou e lhe disse:

“Vocé ficou viuva” Mataram ele no dia do nosso casamento civil, mas eu
s6 soube de manhd. Pois essa pessoa, que eu nao quem era, chegou
falando que uma mulher tinha matado ele. Parece que foi uma amante dele
gue soube do casamento. Na época eu ndo sabia o que era amante. Eu
era inocente neguinha, eu falei foi assim “pra que ela fez isso? Porque que
noés ndo fomos morar todo mundo junto?”

A estoria contada naquela tarde vinha em minha mente um leque de
possibilidade, tendo como preocupacao ultima a busca de uma verdade pura. A
histéria do primeiro casamento de Vanice é marcada pelo trdgico fim de seu
radialista, fruto de crime passional, supostamente ocasionado por uma mulher com
gue se relacionava. Nao obstante, prende a atencédo o papel do judiciario sobre os
casos de honra sexual.

O que parecia ser apice da conversa com Vanice, logo é superado por um
turbilhdo de histérias. Em decorréncia de esse primeiro casamento ela diz ter sofrido

muito, ndo pela perda do radialisma, mais ter virado motivo de chacota na cidade.

Hoje chama bullying né? Na época ndo tinha uma pessoa que sentasse
assim comigo que me explicasse tudo. Eu passava e o povo dizia “olha a
vilva” e eu ndo aceitava o fato de ser vitiva, na minha mente eu s6 achava
gue so podia ser vilva uma mulher velha. Como era que eu era vilva? Eu
dizia “eu ndo sou vituva” e aquilo ali foi me deixando trauma, certo?

Passados alguns meses, Vanice passou a morar com outro homem, que
chamarei aqui de Alvoro, sua vida assim como o primeiro marido, foi interrompida
em decorréncia do seu assassinado.

Ela conta que o conheceu no marcado publico e que logo passaram a se
encontrar Praca da Sé. Até que um dia eles estavam na praca e uma moca disse:
“eita Alvoro, vou dizer a Lurdinha. Aquilo ficou na minha cabeca ai ele me contou a
histéria que eu ja disse a vocé”.

A histéria que ela ja havia me contado seria do relacionamento com
homem casado. Embora tenha inicialmente resistido, acabou cedendo por acreditar
na justificativa de Alvoro de que sua esposa seria estéril. Na forma como Vanice
narra os fatos ha confuséo, ou pelo menos aproximacéao, entre esterilidade e frigidez,

nitida quando ela reproduz a fala de Alvoro de que a sua “[...] mulher era estéril, ela
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nédo tem homem que sacie os desejos dela”. Afirma que “ele até tentou mais néo
consegui, teve um esgotamento”.

O preco da sua escolha foi dado pelo seu irméao mais velho, a exclusdo do
seio familiar. Nessa altura Vanice ja tinha quatorze anos e passou residir com Alvoro
em uma casa alugada por ele no bairro conhecido com Barro Vermelho.

Fazendo uma analise sobre a revolucdo sexual do ocidente apos a
revolucdo burguesa, Perrot (1998, p.22) descreve a confortavel situacdo masculina
nesse “novo” mundo que desponta, pois 0 homem poderia ter varias mulheres ao
mesmo tempo: “[...] a mulher dos seus sonhos, idealizada ou erotizada; a “regular”, a
esposa que cuida de sua casa; a amante de suas escapadas na cidade, que pode
ser discreta “boa amiga” das casas de rendez-vouz”.

O habito de manter vidas amorosas em paralelo ao matriménio era algo
corriqueiro na cidade. Dona Toinha (2013) contou varios casos e 0 seu Antbénio
(2016) confessou que manteve uma mulher ‘huma casinha proxima a Rua da
Saudade, la no beco da mijada”. Atento-me para o fato de que tanto as casas da
amante do seu Antdnio, quanto a nhova casa de Vanice, situavam-se no perimetro da
prostituicao.

Esse enlace entre Vanice e Alvoro duraram térridos onze meses, até o dia
da sua morte. Vanice explica as razbes do crime, fatos acontecidos antes dela o

conhecer:

Ele tinha uma irma que trabalha com um médico, [...] ai entdo ela disse
gue tinha um namorado de nome Plinio e ela foi, ndo sei se aconteceu ou
se foi sO loucura dela, né. Disse que ela saiu toda rasgada, toda suja de
sangue e disse que o cara tinha abusado dela, [...] antigamente era assim
guando se passava uma coisa dessa na familia 0 neg6cio era matar, né. Ai
era nove horas da manha ele matou rapaz na Praca Sigueira Campos.
Alvaro matou esse rapaz ai ficou uns tempos na cadeia, mas isso ai eu
ndo sabia, vim saber depois, né. Ai depois quando ele saiu ele foi pra
Maranhdo e passou uma época por la, ai depois voltou.

Mais uma vez a morte atravessa a vida de Vanice perpassando também
as questdes de género. Como seu Antonio ja havia advertido em casos como esses
‘ou casava ou morria” como uma sentenca de morte anunciada, na condicdo de
irm&o da moca, Alvoro foi seu algoz. O preco pela honra da familia, sua vida.

Anos apos ter cometido o assassinato, a morte foi vingada em uma noite
de Sao Jodo. O estopim do revolver confundia-se ao barulho dos fogos de artificios.

Os gritos de Vanice tornaram-se a melodia daquele dia de festividade.
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Sobre essa fatalidade, diferente do primeiro marido, € latendete o seu
sentimento de perda. Ela descreve 0 momento em que recebeu a noticia: “...] ai o
desespero foi grande. O primeiro eu fiquei triste, mas a minha conversa com Alvaro
foi completamente diferente, né. Quando a noticia chegou eu parei aquela rua, eu
gritava de desesperada”. A dor da perda carrega também a simbologia da figura
masculina em sua vida, ela 0 assemelha a um pai e a oportunidade de ter “uma vida
sadia”, materializada na rotina do seu lar.

Seguindo os constructos de Rago (1991) e Perrot (1998) percebo na
narrativa de Vanice, paralelo a alteridade sexual, a necessidade de enquadra-se
dentro do modelo social de divisdo dos papeis sexual a modernidade onde caberia a
mulher o papel de “rainha do lar’. Essa significacdo € percebida quando ela fala

sobre como era sua vida com Alvoro:

Eu morava numa casa, cinco horas da manha eu ia no chafariz buscar
agua pra aguar as minhas plantinhas, eu tinha uma casinha pra cuidar, né.
Arrumava minha casinha [...] eu ajeitava tudo e aguava meu jardinzinho,
era aquela coisa e ele me dava assisténcia. Ai ele morreu, eu fiqguei num
estado de loucura, eu ficava sofrendo na casa da minha méae, s6 chorava
[...] Quantas vezes alguém ia me procurar eu tava deitada la em cima da
cova dele, ficava la deitada. Nao sei se alguém chegou a me internar?

A loucura, além da degeneracdo da alma, é percebida nos discursos
elaborados sobre a vida sexual das mulheres que fugiam os ditames cristdos. “[...]
Imatura, ela é uma pessoa desorientada que se perdeu na vida e que precisa dos
socorros dos especialistas para reencontrar o0 bom caminho e reintegrar-se na
sociedade” (RAGO, 1985, p. 87).

O desequilibrio emocional, ocasionado pela perda do seu homem, s6 foi
superado apds intenso momento de Iluto e do alargamento de possibilidades,
descrito por Vanice como “onde tudo comecou”, associando a perda do seu
provedor a necessidade de trabalhar. Ela comecara a trabalhar em um bar onde o

principal atributo era a beleza.

[...] eu comecei a trabalhar num bar, eu era bem bonitinha na época, né. E
na época so6 trabalhava menina bonita assim em bar. Foi onde tive todos
0s contatos com os homens. A gente entrava sete da noite, ai ndo tinha
horario pra sair, as vezes saia trés horas da manha, as vezes saia de sete
da manha. Fechava as portas ja amanhecendo.

Vanice justifica suas escolhas pautava nas condi¢des financeiras da sua

familia. No referido bar onde ela comecara a trabalhar na noite, foi por algum tempo
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a forma de garantir o seu sustento e da sua familia. Ela conta que aos quinze ou
dezesseis anos ja era arrimo de familia, adquirindo a responsabilidade de custear,
além de si propria, a sua mae e seus irmaos mais novos. Ela diz que ‘...] trabalhava
pra eles, né. Eu passava na loja e pedia rolo, rolo de tecido. Ai minha mée dizia mas,
‘minhas filha pra que tudo isso?’ Pra senhora mandar costurar tudo em roupa pra
esses menino ai’.

Ele lembra que quando chegava a sua residéncia e sua mae estava muito
triste, ela ja sabia que algo estava faltando em casa. O apego a familia associada ao
estado de pobreza sdo, na argumentacao de Vanice, o alibi da sua trajetéria. Sua

narrativa € carregada por significacoes:

Enquanto eu ndo arrumava o dinheiro pra levar as coisas pra ela eu nao
subia pra casa. E lasca, né! Ai eu subia... ela ndo dizia, mas ela ficava
triste, ficava alegre, mas no fundo, la dentro ela ficava triste. Ai eu fazia
tudo isso, né por eles. Entdo, a minha vida eu nunca pensei em mim, pela
minha mée eu ndo perdi hada, pelos irmaos também nado, mas infelizmente
eles ndo entendem. A pedra fundamental da familia, né! Que fui eu. Me
assujeitar a qualquer coisa, sem querer. No fundo néo era o que eu queria
pra mim, né. Nao era.

O pesar sentido na fala de Vanice perpassa pela representacdo simbolica
da negacédo da mulher do lar e a afirmacao do oposto, a prostituicdo. A pobreza e a
fragilidade moral sempre foram consideradas o0s principios causadores da
prostituicdo (ENGEL, 1989, p. 78).

A prostituicdo foi o caminho encontrado por Vanice para garantir o
sustento de sua familia. Um mecanismo que nédo requer instrucfes especifica, ou
apurada e, ao mesmo tempo, oferece uma imediata remuneragédo. Rago (1985, p.
109), argumentado sobre a construcdo do discurso meédico que tendia a caracterizar
a prostituicdo como vocacao, diz que “[...] ao contrario do que dizem os médicos
burgueses, a ,vocagao para a prostituicdo” ndo nasce de um instinto natural, mas
provém de um problema econémico”, ainda tratando a esse respeito a historiadora
complementa que “[...] a prostituicdo é focalizada tanto como resposta a uma
situacdo de miséria econdmica, quanta como transgressdao a uma ordem moral
acentuadamente rigida e castradora”.

A rapida remuneracao e a forma como Vanice se percebia dentro daquele

bar é registrado na sua memoaria:
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Ai depois trabalhei muito tempo, ele nunca pagou a nés nao, nunca pagou
ndo. E porque amanhecia com muito dinheiro porque os viajantes dava.
Amanhecia com aquelas notas de cinco conto que hoje é real, né. Comprar
tudo e sobrava dinheiro. Ali eu era como um lim&do, um pegava e jogava
pra um e jogava pra outro, sacolejava, amassava.

Como expos Benjamin: “[...] o amor da prostituta €, sem duvida, venal.
Mas ndo a vergonha de seu cliente. Essa vergonha procura um esconderijo para
esse quarto de hora, e acha o mais genial de todos: o dinheiro (BENJAMIN, 1982, p.
240).>® O bindmio familia-dinheiro atravessa toda a longa narrativa de Vanice, sobre
a familia pesa a ma sorte, sobre o dinheiro o preso de tornar o seu corpo um “limao”
e neste ultimo, 0 homem € visto como natureza.

Embora naquela tarde Vanice rememorasse todas as alegrias e
dissabores da sua vida, sem muita cerimonia, 0 ato de prostituir-se sempre aparece
associado a outras memdrias que ela as tem como principais. Embora Vanice
tentasse me explicar detalhadamente como era a vida “naquela tempo”, na condigao
de pesquisadora eu ndo conseguia encontrar o elo ou reminiscéncias dos discursos
apregoados pelos agentes da moral catélica. A perseguicdo e segregacdo ndo eram,
na fala de Vanice, um elemento central. A0 curso que a conversa
avancava,borbulhava na minha cabeca uma série de inquietacdes que me tiraram,
de certa forma, da minha zona de conforto académico.

Enquanto isso, na formacéo discursiva que Vanice narrava sua trajetoria,
ja havia sido manifestado o desejo de mostrar-se uma pessoal de moral, de
responsabilidade e, até certa medida, de inocéncia. Um movimento voluntério de
representacdo ou negacdo de uma imagem pré-fabricada sobre e sobre a
prostituicao.

Fazendo uma analogia a letra musical cantada por Rita Lee, “Cor de Rosa
Choque”, que diz “nas duas faces de Eva, a bela e a fera, um certo sorriso de quem
nada quer”. Percebo no primeiro momento da narrativa de Vanice a negagao da fera,
condicao primeira pela tradicédo catdlica.

Na perspectiva de Platdo(427 a.C.-347 a.C.), “[...] ndo ha ninguém,
mesmo sem cultura, que nao se torne poeta quando o Amor toma conta dele”. Ainda
quando Vanice narra situagdes vivenciadas dentro da prostituicdo, sua fala é sempre
aguecida pelas lenhas do amor, da paixdo e das decepcdes. Algumas dessas

historias vale a pena reproduzir.

*BENJAMIN, W.C.B.Um lirico no auge do capitalismo.RJ:Brasiliense,1982.pag.240.
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Ceguei em Paulo Afonso, ai fui pro hotel, foi nos anos 70, 72, por ai,
porque em 74 eu j4 tava em Sao Paulo. Ai eu sei que eu fui pra Paulo
Afonso, que eu gostava de um rapaz e ele trabalhava & ha Mendes Junior.
[...] cheguei 4 e ndo encontrei com ele no endereco que ele deu. Ai fui pro
hotel, sé tinha o dinheiro da hospedagem até meio dia, ai coloquei minhas
coisas, tomei banho e fui tomei café, ai sai na cidade sem rumo. Eu disse
‘quer saber? Eu vou ficar la naquele hotel”, sem ter nenhum centavo,
porque eu nédo tinha mais, né. Peguei um taxi e fui “melhor pegar um taxi
porque eu ndo vou a pé ndo, seja onde for chegar la alguém paga.”

No inicio da década de 1970, Vanice aporta na cidade Paulo Afonso,
cidade baiana situada em uma ilha no Rio S&o Francisco. Em meados da década de
1950 dar-se inicio a construgcdo do Complexo Hidrelétrico de Paulo Afonso, que
marcou a histéria da engenharia do Brasil. Tal empreendimento impulsionou o
desenvolvimento da regido e atraiu hovos investimentos.

As razbes que a levaram aquela cidade foi uma torrida paixdo por um
operario, que conhecera no Gesso, chamado Sidnei. A frustracdo ocasionada pelo
desencontro e pela falta de dinheiro logo foi contornada pela possibilidade de
prostituir-se.

Ela continua sua narrativa:

[...]Jo motorista olhou bem assim pra mim e disse ‘pra onde vocé vai minha
filha?” Eu disse “o senhor me leve pra uma das melhores boates que tiver
aqui que la em me viro”. Ele ia me levando, mas ele ndo queria levar. Eu
tava sentindo que ele ndo queria me levar, ai quando a gente vai indo |4
vem o Sidnei. Ai eu disse “‘mocgo, para o taxi”, ai ele parou e eu disse “ei” e
ele chegou perto e disse “pra onde ia” eu disse assim ‘pra uma boate
ganhar dinheiro pra mim voltar”. “Vocé ta louca?” entrou no carro e disse
“volta’.

Segundo Vanice, o desencontro com Sidnei aconteceu pelo de naquela
semana ele ter sido remanejado para desenvolver umas atividades em Caruru,
cidade pernambucana, a aproximadamente 320 km de distancia.

Na ocasido seu companheiro a colocou em um hotel, onde ela passou
toda a semana. O retorno de Sidnei ao municipio de Paulo Afonso era razdo para
comemorar. Na descrigao dos fatos surge a face da “fera”.

Ela conta que nessa noite foram jantar no Hotel Sdo Francisco, segundo
Vanice, o hotel mais luxuoso da cidade. No retorno para a hospedaria, Sidney pediu
para que ela conduzisse seu revolver e jaqueta para evitar possiveis complicacdes

com a policia, caso fossem “dar busca de arma”.
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Ja proximo do hotel o casal foi abordado por duas mulheres, uma delas ja

havia sido amante do Sidnei. Ela diz:

[...] qguando a gente chegou perto ai saltou duas mulé, uma que ele ja teve
um caso, parecia que tinha até uma filha com ele, e a irma dela. Partiram
pra cima de mim e ele me jogando pra tras dele e eu calada. Eu sempre fui
assim. Caladona, na minha. [...] Ai tinha uma senhora la e um homem que
sempre me via e me chamou. Quando eu cheguei la e sentei, eu ainda
sentei na cama, pois elas entraram na casa da mulher, ai aquela hora ali
eu ceguei. Me levantei ja puxei gatilho e apontei bem na cara dela, quando
eu ia apertando o homem dono da casa deu um murro nela que ela foi cair
la fora [...] ela caiu de quatro assim. E a irma dela saiu gritando “ela ta
armada’. “Valha pelo amor de Deus a mulher ta armada’.

Vanice conta que embalada pela paixao por Sidnei se envolveu em varias
situagdes de conflito, “pra defender meu macho”, o mais curioso desses relatos é
que ela sempre coloca “a outra” na condi¢cao de depravacao e eles, os seus amados,
mesmo que indiretamente cruzam o mundo da vida marginal.

Na semana seguinte Vanice volta para o Crato e, com o0s términos das
obras, Sidnei também. Os dois passam a conviver juntos, por um curtissimo periodo,
pois mais uma a figura da “outra” atravessa o casal.

Vanice conta que estava trabalhando em um bar, proximo da regido do
Gesso, quando alguns conhecidos, ap0s algumas cervejas, insinuaram que seu
amado estava tendo um caso no “Gesso” com uma mulher, também de
PauloAfonso. Ela conta que tomou banho, perfumou-se e 14 chegando deparou-se

com o seu carro de Sidney na porta do cabaré, nominado por ela de “Boate”.

[...] meu negdcio era tudo ou nada. Entrei na Boate e dei de cara com uma
conhecida minha que disse “o que é Eunice?” Ai eu disse “cade ela?”.
“Eles tao la na outra casa” ela disse. Ai eu fuil Cheguei la brechei, ai vi 0
chapéu dele o sapato, bati na porta, e eu calada né. Ai a rapariga veia
respondeu “Ja falei que nao vou abrir”. Me fastei assim trés passos pra tras
e taquei 0 pé e ele ja se apavorou e eu quando fui fazendo assim com o
revolver pra matar ela, mesmo no meio da cabeca ela gritou “ai meu
Deus”. Ndo era valentona nos cabarés de Paulo Afonso.

A “fera” refreada em Vanice sempre se volta contra as mulheres e nunca
contra seus companheiros. Em decorréncia do episodio acima narrado Vanice
mudou-se para Sao Paulo, segundo ela “para tentar esquecer Sidney”.

Entre os anos de 1974 e 1976 Vanice residiu em Sao Paulo, tempo
suficiente para que mais uma vez cassasse no civil, separar-se e “amigasse” com

um outro homem.
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Em primeiro de janeiro de 1977, Vanice desembarca de um Onibus
Itapemirim na cidade Crato, preocupada com o estado de saude de sua mée e com
o peito carregado de saudade.

Ela conta que no mesmo dia que chegou ao Crato saiu pra rever as
amigas e divertir-se. Nesse momento ela descreve os cabarés, chamados de boates,
pois diariamente havia apresentacdes musicais. Sobre as suas incursées no Cabaré

de Glorinha ela diz:

Ai no dia eu entrei la toda bonita, eu tinha comprado uma blusa trazia de
Sao Paulo. Era de saia longa nessa época, acho que era, porque nenhuma
mulher usava short na época. Vesti com um sapato alto e entrei la toda
bonita, né. Ai quando eu entrei tinha um coroa muito bonito, toda vida eu
fui chegada a um coroa, nunca gostei de caba novo nado. Ai ele muito
bonito com aqueles cabelos grisalhos, fineza que s6 Deus. Ai chegou e me
chamou assim e disse: “vocé bebe”? Eu disse, “ndo”. Ele disse “vocé quer
Jantar comigo? Peca a sua madame ai pra vocé jantar comigo”. “Eu disse
eu ndo tenho madame. Eu ndo morro aqui, eu s6 apenas passeio, sO
passeio”.

ApOs narrar o jantar citado acima, sem deter-se ao detalhes, ela volta a
falar do Glorinha. Conta que o saldo da boate estrategicamente tinha uma penumbra
iluminacéo, pois segundo ela as mulheres ficavam mais bonitas. Quando indaguei

sobre o porqué ela ndo se fixava em Glorinha ela responde:

As mulheres pra sair de la tinham que pedir autorizagédo. Olhe, la em Maria
Alice, em Glorinha, as mulheres nado tinham vida. Quem morava la tinha
gue pedi autorizacdo pra tudo. Eu nao morei la, Deus me livre! Beber pra
da pra ninguém, vou nada. Tinha que beber e era dose. Ndo podia s6
bebericar, nem tomar cerveja, tinha que beber bebida quente. Ai Glorinha
me encontrou um dia bem na esquina e disse ei, cada programa que vocé
faz aqui é cinquenta mil cruzeiros, era muito dinheiro na época, eu disse ta
bom Glorinha eu vou pensar. Ai quando eu queria entrar eu entrava, mais
nunca morei.

O seu ingresso nas boates existente no curso da linha do trem é descrita
por ela como “[...] quando eu tava a fim de dancgar eu ia pra la dangava até umas
horas”. O transcrito acima destacado encontra-se mais uma vez com a figura da
cafetina, especialmente com o gerenciamento de Glorinha. Vanice nos conta sobre a
pressdo que essas mulheres vivenciavam quando eram residentes da boate. O alto
consumo de Whisky era resultante da pressdo sobre aquelas mulheres para “da
lucro”.

Rapidamente Vanice cita o nome de sete homens “figurées” da cidade

que por algum momento ela mantivera relacdo. Dessa lista, consegui identificar
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quadro, nas colunas sociais do Jornal “A A¢ao”, mais o que mais me surpreendeu foi
a descricdo da escolha dos seus clientes. Ela diz: “Eu ndo era obrigada a ficar com
fulano e com sicrano e nem com ninguém nao. Eu ficava com aquele homem que eu
sentia tesdo. Eu nao ia ficar com ele so6 por dinheiro. Eu ia ficar também por prazer”.
Acho que essa passagem da entrevista me fez repensar sobre os pilares

da pesquisa, aguecida ainda pela declaracdo que seguia:

Faz 16 anos que eu nao sei 0 que é homem e sexo, gragcas a meu bom
Deus, toda hora eu digo, acabou-se. Quando eu lembro assim eu tenho
nojo, sabe? Eu disse, minha Nossa Senhora de Fatima, Jesus me ajude
pela hostia consagrada, meu Pai afasta essa tentagdo. Pronto! Isso acaba
na hora, eu vou dormir tranquila. Quero mais ndo. Um homem passar a
perna em cima de mim, Nossa Senhora me defenda!

Ha quase trinta anos, portanto ja nos anos oitenta, Vanice mantém uma
unido estavel com o proprietario de uma casa de jogo, clandestina, em pleno
funcionamento até hoje, como frutos dessa unido tiveram dois filhos. A aprazivel
conversa com Vanice encerrou-se no anoitecer do dia e deixou-me um mister de
sensacodes, 0 cansaco e a confusdo mental me acometia.

Poderia eu aqui descrever a vida estavel e pacata que Vanice tem
atualmente. Poderia descrever a organizacdo da sua casa, ou afeto presenciado
entre ela e a filha, numa demonstracédo de “normalidade”. Mais as histérias narradas
por aquela senhora me fizeram entender que fazer esse discurso seria, até certa
medida, reforcar as difusbes dos agentes da moral, tornando singular o que pode
vim a ser plural.

O olhar de Vanice sobre a cidade, sobre si e sobre o outro me vez
perceber o “lado de la da linha do trem” como o revés da moral catdlica, identificada
na fala a partir de uma espécie de ritual que parte de uma negacdo para construir
uma afirmacao, a partir de movimentos que dancam nas linhas fronteiricas do bem e
do mal, bom e do ruim, das filhas de Eva ou de Maria.

Alteridade, do latim alterista, € definido como “carater ou estado do que é
diferente; que é outro; que se opde & identidade”®. Dessa forma a alteridade pode
contemplar o que é particular sem necessariamente associar-se a conceitos como
identidade ou diversidade. E, como visto nas narrativas de Vanice, a possibilidade
de negar um destinado lugar em um movimento de construcdo de verdades

cristalizadas.

% Disponivel em: http://www.dicio.com.br/alteridade/ Acessado em: 02 de outubro de 2013.
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CONSIDERACOES FINAIS

Memoria

Amar o perdido
deixa confundido
Este coracao.

Nada pode o olvido
contra 0 sem sentido
apelo do Nao.

As coisas tangiveis
Tornam-se insensiveis
a palma da mao.

Mas as coisas findas

muito mais que lindas,

essas ficardo.

(Carlos Drummond de Andrade)®

Entendo o ponto de chegada como a possibilidade de constru¢do novos
postos de partida. Os questionamentos feitos na introducéo deste trabalho, sobre o
que seriam realidade ou fantasias na minha infancia, ganham contornos
historiograficos na analise elaborada sobre a educacédo feminina das mulheres da
cidade de Crato associada aos dispositivos de poder da Igreja Catdlica e as
representacdes sobre a prostituicao.

Ao longo desse estudo busquei evidenciar que a educacéo feminina vista
em um sentido amplo, sdo manejadas também outras variantes, especial quando se
propbe a compreendé-la a partir de disposicoes existentes, mais muitas vezes
invisibilizadas pelas memoarias sobre a cidade.

A memoria sobre a cidade do Crato, ponto de partida dessa investigagao,
€ apresenta como parte de um projeto de ordenacgédo urbana a partir de um ideario
de civilizacdo pautada no progresso e na industrializagdo. Em decorréncia da
construcdo dessas aspiracdes séo identificados alguns dispositivos, como o Jornal
“A Acgao”, visto como grande propulsor de discursos moralizantes que tinham como
base a doutrina da Igreja Catolica, marcada por uma moral catdlica que ajudou
aimprimir na mente e os corpos das mulheres a construgcdo de sentidos e as

barreiras da cidade.

®*ANDRADE, Carlos Drummond. Meméria. In: ANDRADE, Carlos Drummond. Poesia completa. Rio
de Janeiro: Nova Aguilar, 2003.
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O corpo feminino, e especialmente as indumentarias que este corpo
carregava, nao passaram alheios ao olhar dos agentes da moral catdlica. Nesse
estudo evidenciou-se a preocupacdo com as vestas femininas e a construcao de
simbologias e signos sobre os modelos femininos desejados e condenados.

Dentro dessa atmosfera, os Agentes da Moral Catdlica construiram, a
partir de varios mecanismos, os limites das fronteiras entre a “Cidade de Deus” e a
“Cidade do Diabo”. Marcando, inclusive geograficamente, os lugares de maior
concentragdo dos prostibulos em movimentos de compulsdo do centro para as
margens.

Porém, acredito que o maior achado dessa tese, o qual nomeei de
“Alteridade da Moral”, foi perceber que a tradicional Histéria da cidade de Crato, fora
derrotada nas zona de prostituicdo, por ndo conseguir diluir no tempo, a memaria
daquelas mulheres que viviam o cotidiano do meretricio, em um contexto onde as
normas e controles da moral ndo conseguiram ser plenamente eficientes.

Pesquisas que se desafiam a pensar para além do espaco escolar séo,
assim como as lembrancas de Vanice, resultantes de uma alteridade académica que

tende a classificar, por exemplo, o que é Educacéo.
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ANEXOS

Anexo 1 - Imagens da Praga Siqueira Campos

Siqueira Campos, no primeiro plano, e o seu automovel.

O primeiro Carro do Crato - Trazido por Siqueira Campos.

-

- ha
-

Fonte: Acervo da Autora
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Anexo 2 - Imagens da Praca Siqueira Campos outro angulo

Fonte: Blog S6 no Crato. Disponivel em: http://sonocrato.blogspot.com.br/. Acessado em
12/02/2015
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Anexo 3- Imagens do Cinema Cassino Sul Americano.
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Anexo 4 — Foto da Praca Siqueira Campos no final da década de 1930.

Fonte: Blog S6 no Crato. Disponivel em: http://sonocrato.blogspot.com.br/. Acessado em 12/02/2015
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Anexo 5: Matéria do Jornal Acdo sobre a postura feminina na sociedade

moderna.

A Miulher na
Sociedade, segundo
Paulo VI

VATICANO. Discursando a0
movimentp de senhoras da Ita-
l'a, o Papa Paulo VI d finiu em
que censiste o yrogresso da mu-
‘her na sociedade moderna. “O
progresso social, que deve con-
ferir a mulher um pleno rco-
nhecimento de s>us direitos, at'-
tudes, responsabi'idade nio é
completo, nem sempre fundado
sbbre solidos principos. .. Ha
uma mentalidade que consiste
em subverter og costumes femi-
ninos, nao 80 em seus aspectos
acidenta’s e antiquados qu- po-
dem ser objeto de critica e
transformacac, mas existem va-

r's que devem constituir sem-
pre a honra e o empenho da ver-
dadeira, humana e crista fem -
nilidade”, “Nig tenha’s medo
de assumir a guar’a vig lante
da inccéncia, do d coro, da dig-
nidade do sentimento ou do bom
sensgo, po's a defesa déss 3 va-
leres diz respeite a vossos fi-
hos, lars, escolas trabalho,
pétria e, acreseentamos, a gran-
dm. beim o cariur sagn ‘o

Fonte: Acervo da Autora
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do jogo de azar

ao

bre exting

a0 so

Matéria do Jornal Ag

Anexo 5

0D AV - -, 23 e g 867 - 0. 111

Atendends a5 apéla feito

pila imprense, o Secvetirio
de Segirange, Dr. Miramar
iy Ponte manden exfitiguir
i gty que estare S¢ o
lastands no Estada;
Acrescenton o Sr, Secrefo-
rhiy de Sequrange que existe
jigo ne  capital do Estad,
s, que wme grotde parte

da renda ¢ révirtdu e bes

nefiein de  entidodes
tropicas, “Ndo ady
hipitese alguma. o
jigo do biche A sua existén-
tio ¢ um atentado Sontra @
ordem pblica”,

No nosia opinido, g5 em=
preendedores de tal campa-
itha sdo elementos em pro-
fissto defiuda que aprovei-
tom @s Gportutidades parg

ganhar dinheiro faeil,

Nis, que fazemes @ impren-
sa ne eidede do Crato, 50 te=
mes que agradecer ao Secre=
tarig de  Seguranca Publica
por esta cabia  inferpenpdo
em defesa. do pem  piblico
de todg o Estado, ¢ pely se=
qunde vez no municipio de
Crato,

Esperamas que desta feita,

“Jogo do Bicho” Foi Extintol

o¢ paloeras do Secresdniy de
Sequrange publice do Esieds
Sejam chmpndas, pirs gue
ndo venhd atontécer wmd
do wéz onterior.  quandy @
bicheiros pisaram ¢ ordem
do Dr. Miramar ¢ fizeren
volter o jogo sum desafio a3
autoridades constituidas,
Contudo, esperemes  pelos
acontecimentos,

Acervo da Autora

Fonte



Anexo 6: Matéria do Jornal Agao sobre o jogo de azar

“A _Agior
Dr
Deede 1ny

[ "

™aconha O lempod que 3 emtarpeceete Wm Bde man
£ cutive  tantos  chetes < %

Produton Ge etes dow  Jocnas e levado

MUl CArater  ow toxicrmaniecos

no Bula

E... 0 Jégo Voliou!

. lgnoramos as causas do ratérno do
1090 da bicho Desconhecemes os intercssa-
dqs pela volta triunfal desta calam-dade pu-
blico. Nao compreendemos porque se permi-
te esta cspoliogao das parcas econcmias
do nosso povo Nao sabemos se as autorida-
des estaduais tém conhecimento da implan-
tocdo do jogo de azar. O certo ¢ que existe.
E abertomente, para quem tem olhos para
ver.

Sabemos que ¢ proibido per lei Sa-
bemos quais os metodos empregados peles
“banqueires” afim de a “sorte” cair sobre
a biche menos vendido Em conversa com
um ex-cumbuaqueiro, frcamos informados
dc cema <c fobricam as pedras, passibilitan-
dec aquéle contréle.

A desoneshidade dos profissionars da
jogatina ¢ patente. Sao desonastos porque
nsatrecinam  uma contravengdo a lei. Sao
descnestos parque  propagam um  metado

de csbulhor o dinheira do povo, sem fozer
esforco. Sao descnestos porque sabem de
todos as felcatruos praticadas e no entanto
aprcvam, fomentam, opadrinham a jogatina.

Seré que éstes senhores que de-
fendem os interésses do povo em epoca de
eleicao nao sentem que estdo sepultandd
vivo éste mesmo pove? Para quem opelar?
A populacao da Cariri tomeu conhecimento
otraves da imprensa falada e escrita de
nusza  terra des palaveas  incisivas do Sr.
Secretario de Pol cio e Segurango Pubileg,
qanda da vesita do Exmo. Sr. Presidente da
fepublica Teodos ainda sc lembram da ati-
tude de S Sia. autonizands quebrar e quei-
mer as bancos, cvmbucos ¢ demais apetre-
chos da jogatina Tudo aquilo partiu da sin-
cendade de propotito ou fai uma farsa? Nao
queremas julgar Porque tolvez seja possi-
vel gie a atual “liberocan” tenha feita a
sua revelio. Mas. e agora’

Fonte: Acervo da Autora
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Anexo 7: Carta pastoral de Dom Francisco de Assis Pires - Capa

__ : = = -
EXCF‘SSOS DA MODA

—— e =S

CARTA PA STORAL

DT ==

|
1
il DOM FRANCISCO DE ASSIS PIRES
| | BISPO DO CRATO 1
l
r

Fonte: Acervo da Autora



Anexo 8: Carta pastoral de Dom Francisco de Assis Pires —Pagina 1.

Ao Reverendo Clero e

fxets desta d1ocese

Savdacdo ¢ Beneto em N. 8. Jesus-Cristo

ORQUE a moda feminina excede, cada vez nais, os

limites da honestidade cristd, consideramos do nosso

dever dirigicr um apélo & conciencia de nossos filhos
{ em N, S. Jesus-Cristo, no sentido de acatarem as de-

det-rminacdes da Santa Sé sobre a modestia no ves-
tir. E fazemo-lo, ainda, em necessaria e franca uniio de vista
com 0 nosso venerando  metropolita que, em oportunissima Cir-
Lcular aos fieis da Arquidiocese de Fortaleza, acaba de abordar,
m justos conceitos, 0 momentoso assunto.

Entre nos, os exageros injustificaveis da moda paganizada
penetram visivelmente os cinbieates catolicos, arrancando dos la-
es cristdos 0s mais nobres sentimentos do decdro, em todos os
empos a grande salvagouarda da dignidade humana.

Pastor de vossas almas, responsavel diante de Deus por
ossa salvacdo, julgamo-nos no direito de advirtir-vos com a
nossa palavra paternal,

AOS PAIS E MAES DE FAMILIA

Eepecialmente a vés, pais e mies de familia, devemos
lembrar que a educacio e a protegio de vossas lilhas se acham
confiadas a vossa vigilancia e que, em grande parle, sois res-
ponsaveis pelo seu futuro e pela dignidade ou decadencia mo-
ral de sua vida. Debalde, procurareis fugir a esse dever, alegan-
do a tirania da moda ou justificando-vos com a opiniio

N. 8. Jesus-Cristo ndo veio a este mm
par 05 excessos de uma sociedade corrompida |
para ensinar-nos, com o seu exemple e com
aommlu. Eo m»«o oom

Fonte: Acervo da Autora
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Anexo 9: Carta pastoral de Dom Francisco de Assis Pires —Pagina 2

& 2 &
.w.-r“ﬁ'&m ek

publicamente com 08 costames anizadus, a mplo do Di- .
vino Mestre e em obediencia 4 ta Madre Igreja.

A paganizacio dos costumes se maaitesta escandalosa-
mente nas modas lemininas. A extravagancia das lormas, & trans-
parencia dos tecidos, o encurtamanto dos vestidos, 0 jogo ma |
licioso das linhas e, nio raro, @ insuficieacia de vestes internas
sav expedientes ardilosos, forjados pelos inimigos, para rebaixa-
mento do nivel moral da personalidade humani. :

Desolador, por sem duvida, ¢ que tais exhibiches domi-
pem nos lares, nas ruas, €, até mesmo, no intenor da. 3gre|as.
A proposito, lamentava 0 grande bispo de Malaga, referindo-se
a umn senhora indecentenente trajada que, passando Quteda
Catedral, fazia o sinnl da eruz: <o med coracio enche-se de a-
margura ao ver escarnecido Jesus no sacrario por aquele sinal do
cristao feitn sobre um peito impudico e por um braco ng Cob-
fesso-vVOS que nunca Vi cena que tanto s= parecesse com 8 da
calvario - Ainda a ' proposito, o seguinte futo: Numa recepras
dada, ha algans anos, no Vaticano, a uma comissao de seaho.
ras, presidida por um Cardeal. S Santidade, Pio X1, de saudo-
sa memoria, fez anunciar que nio receberia as que nfio estives-
<em decentemente trajadas. E assim se cumpriu, tendo deixade
de assistir & recepcio, por aquele motivo, umas vinte senhoras

Vigiem os pais e maes de familia sobre seus lithos, de-
em-lhes 0 bom exemplo, ndo consintam, nos sSeus lares, v use
de umz toilete indecorosa e assim estaremos opondo barrei s
aos desmandos da paganizacio dos costumes. ¥

MODESIN CRISTA INDISPENSAVEL

Ocorrera a muitos, por certo, esta per 1. Como s
deve vestir a mulher cnisti goh_om? Rum
do-nos das palavras de um moralista: «Com modestia, co
deve fazer toda a mulher que tem um pouco de pudor natural
E como vestir com modestia? «A Nd‘l&h mde
mesmo autor, ¢ a virtude que nos leva a conter, em justs
dida, 0 nosso interior e 0 nosso exterior, oo

Fonte: Acervo da Autora
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=" ‘3

da posicio e haveres de cada
danas @ sensusls. evita e MM wum‘w
e seja fora d:h' evitando-se tudo o que

comum do vestic de pessaas Eom. m‘.
desta oorA-mh desmoralizadarg quod;do salows,

: i ’h:nmm €nos  imposta pela presenca de Deus, sob
ximo, cuja santificacio dev, P o o e e

| nosso proprio Interease, observou alguem, | T ¢ P

| horas! Lembrai-vos que nada ha beleze

: brem mais 0 vosso sexo do que @ v(nud.*?:;:: sem a:o.d‘:-

,: tia, n§0 ha virtude. A modestia, acentua notavel autor, faz so-
bresair & virtude e vai omar vossa frunte, como a corda de
loiros orna a do heroi. Tanto mais, observou alguem, que a mu-
lher modesta faz a felicidade do mardo, o alegria dos pais, o
orgutho dos irmaos, a honra da familia, da sociedade e da religiio.

O CONCURSO DAS INSTITUICOES CATOLICAS
E ASSOCIACOES RELIGIOSAS

Nessa campanha para a moralizagio das modas femini-
nas, é indispensavel 0 concurso das instituiches catolwas e us-
sociacoes religiosas, Em todas elas, liguram almas de escol que
poderio colaborar com a autonidade religiosa na solugio do

grave problems.
ue gentam os sacramentos ¢ as alunas dos col
2olus&flgtnlim2 Si umas e oulras nao vutumum _.
ad : " ; N " g
da imoralidade no IRTAIAD) .
educadoras ¢ educandas, maes e piedosas g
~ Quanto angas sob o 0.

E os membros do apostolado da %lwh._
) ha de fazer? Quem ha de opor di
tia. quem o ha ¢ el VB !

Fonte Acervo da aura
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. £

| —

des il forte raziio de evitar, no vestir, udo quasie:

pudor deis cultivar as de Virtidey
e ot mo‘l’::le‘l’l‘;menle. nem todos edificam o g

L/ '. R
:u;.w;h::;e‘,;;;:n",l?). Acaso sols Filbas d:d ml:a - Nome,
apenas para usardes uma fita ou uma mbra:? .‘ naneceyq
entretanto, filhas do seculo por VOSSas oundo com . suns LR
brai-vos sempre, contemporizar com 6 s 2 Subs e

Tendes a obrigacio de darg |

vaidades e sua sensualidade. > CRr oM
rte. Ponderem nisso 08 rey
exemplo sempre € em toda a parte indas de todos 08 g

dos diretores das Pias Unides e assoo i,
A0S MEMBROS DA ACAO CATOLI@J&;@ '

Se a Acio Catolicae um auxilio, um complemenio ¢ ) g
tolado hierarquico, os seus membros devem estar com a gy
de eclesiastica em tudo quanto venlia promover a dilat
reinado social de N. S. Jesus-Cristo. Por missao e vocy 40, ¢
soldados de Cristo-Rei, teriio sempre & melthor parte i can
panhes de recristianizacio da sociedade, nos mokdes traga
pela Hierarquia Eclesiastica. Por isso, queremos que os elem;
tos de todas as associacoes lundamentais e especializaday
Acio Catolica, nesta diocese, sejum 0 braco lorte da aul oridi
religiosa, cooperando, com o clero, por todos os mﬁos",
nos. para extincio dos abusos e excessos dia modn. Seja o ne
so apelo uma ordem, um programa de combatividade a qua
tos integram os quadros do exercito pacifico de Cristo-Re

Nio esquecamos, entretanto, que a apologetica de
plo serd a maior arma de combate em campanha dess
za. O exemplo dos bons foi, em todos os tempos, me
vo para conversdo dos maus. A santidade de vida, ba
observancia exata dos preceitos da lgreja e nus dete
disciplinares dos pastores dalmas, serd a catedra ids
todos podemos ensinar o verdadeiro amor de Deus e

E vos, jovens e senhoras da Acdo Catolica,
que ¢ de Deus. Para longe, bem longe, o respeito
Santo Padre assim o quer ¢ manda. A obediencia incont
4 voz da lgreja é condigio essencial no apostolado leigo.

~

A PALAVRA DE ROMA

Em instrucio aos Ordinari
deshonesta do vestir feminino, dnta(:l:: g‘e ‘l" e 3
a Sagrada Conc_regacao do Concilio, entre utr S cous

e

Y

Fonte: Acervo da Autora
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vpived e
VAN AT g

:W"MJ\?”@)\\‘,i:t\ B
0 L

TR

-

Fonte: Acervo da Autora
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s ¢ mulheres, que trajam indocente \
9. As n‘}’l;-‘:";‘: ‘:: receber a Sagrada Comunhiio 1
l"'f‘" 'nq nos saeramentos do Batismo e
:.i.n’::.nu. caso [Or muito grave, seja-lhes v :
da na igreja. - i
1) (ll:'-:’)rremln lfhmmlu 0 ano w.ruu fostas ..,- e
idade oferecam para incalear a mog Sty ¢
portuni Rt M stia
mérmente as festas da S, S, Virgem Muria, -
e sacerdotes diretores das Pias Uuiﬁu, a0
catolicas nio deixem de, com predicas ope s
brare estimular as mulheres a vestie erist ent
festa, porem, da Imaculada Conceigio da Vieg, Y]
em todos as igrejas catedrais ¢ paroquias, el
esta solenidade, onde puder ser, dirigindo ao | ay
hortacoes oportunas aeerea do vestip,
119 0 Concelbo Diocesano de vigilancia, a que se refep
claragdo do Santo Oficio de 22 de Margo de 1)
Vez a0 menos por ano, trate, ex-professe, e
¢ recursos mais aptos para zelar eficazments
ta feminina. :
29) Para esta aglio salutar se execatar, com mais
¢ seguranga, os bispos e outros ordinarios
Irés em trés anos, juntamente com o rels i
da instrucdo religiosa, que se  refere o
Orbem Catholicum de 29 de Junho de 1!
esta Sagrada Congregaciio acerca das ¢
tado em que ke encontra a moda do vest "
das obras realizadas segundo a norma dy

Ses b AN

.
$ b

Afinal, para que 50
mas estabelecidas po(lla San,t:ms

Buam em vigor as (;
de 18 de Janeiro d;i ‘:M

937
T
torais o d:n:: Nés observa

tho seguindo pi
do ?ln‘lo' Padro o
emininos, :
3o Havemgy

o rgty S (A0
A RIN AT e iuw 2

Fonte: Acervo da Autora
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. WY

AS' SENHORAS Trar, ‘
INCO N},mnfdﬁgg VESTES

mentos da |

») Nem aceitar -
preflisor ;oolno madrinhas;oy testemunhas -

JNem admiti-las n :
respetivas Igrojas, T0C" 445 associacdes pins de suas

ESTES INCON VENIENTES 17 IMODESTAS

l)°.; glo o: rutidos levianamente transparentes ;

=) Eceandalosamente curtos, isto ¢ que ndo desgam abay
X0 dos joelhos: 2

3%) Excessivamente decotados $

4%) Demasiadamente ajustados ao COrpo ;

5) De mangas que nio cheguem 4 altura dos cotovelos.
O USO DE VESTES IMODESTAS

¢ rigorosamente proibido a toda mulher erisid verda-
deiramente digna deste nome em qualquer tempo o hgz_u'_.
na Igreja ou [Gra dela, nas festas religiosas ¢ nos diverti-
mentos profanos,

administrar os SA1108 sacra

O..

Seja esta Carta Pastoral lida e explicada aos lieis

pe-
los revdmos. parocos e reitores de Igrejas, por ocasido da

missa paroquial, e devidamente arquivada.

Dada e passada, mddl

tubro de 1940, Festa de 8.

Fonte: Acervo da Autora
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