UNIVERSIDADE FEDERAL DO CEARA
CENTRO DE HUMANIDADES
DEPARTAMENTO DE LETRAS ESTRANGEIRAS - DLE
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM ESTUDOS DA TRADUCAO - POET

EMERSON CRISTIAN PEREIRA DOS SANTOS

METAFORAS CONCEITUAIS BASEADAS EM VIDA, MORTE E RESSURREICAO
E SUA TRADUCAO PARA A LIBRAS

FORTALEZA
2016



EMERSON CRISTIAN PEREIRA DOS SANTOS

METAFORAS CONCEITUAIS BASEADAS EM VIDA, MORTE E RESSURREICAO E
SUA TRADUCAO PARA A LIBRAS

Dissertagdo submetida ao Programa de Pds-
Graduagdo em Estudos da Tradug¢do — POET,
da Universidade Federal do Ceara - UFC,
como parte dos requisitos para a obtencdo do
titulo de Mestre em Estudos da Tradugdo. Area

de concentragdo: Processos de retextualizagio.

Orientador: Prof. Dr. Robert Brose Pires

FORTALEZA
2016



Dados Internacionais de Catalogacdo na Publicagdo
Universidade Federal do Ceara
Biblioteca Universitaria
Gerada automaticamente pelo mddulo Catalog, mediante os dados fornecidos pelo(a) autor(a)

S234m  Santos, Emerson Cristian Pereira dos.
Metaforas Conceituais Baseadas em Vida, Morte e Ressurrei¢@o e sua Traducdo para a Libras / Emerson
Cristian Pereira dos Santos. — 2016.
181 f. : il. color.

Dissertag@o (mestrado) — Universidade Federal do Ceard, Centro de Humanidades, Programa de Pos-
Graduacdo em Estudos da Tradug@o, Fortaleza, 2016.
Orientag@o: Prof. Dr. Robert Brose Pires.

1. Biblia. 2. Metaforas Conceituais. 3. Tradugdo. 4. Linguistica Cognitiva. 5. Libras. I. Titulo.
CDD 418.02




EMERSON CRISTIAN PEREIRA DOS SANTOS

METAFORAS CONCEITUAIS BASEADAS EM VIDA, MORTE E RESSURREICAO E
SUA TRADUCAO PARA A LIBRAS

Dissertagdo submetida ao Programa de Pds-
Graduagdo em Estudos da Traduc¢do — POET,
da Universidade Federal do Ceara - UFC,
como parte dos requisitos para a obtencdo do
titulo de Mestre em Estudos da Tradugdo. Area

de concentragdo: Processos de retextualizagio.

Orientador: Prof. Dr. Robert Brose Pires

Aprovado em: 15/12/2016
BANCA EXAMINADORA

Prof. Dr. Robert Brose Pires (DLE/POET — UFC)

Orientador-Presidente

Profa. Dra. Luana Ferreira de Freitas (DELILT/POET — UFC)

1* Examinadora

Profa. Dra. Dannytza Serra Gomes (DLV/UFC)

22 Examinadora



Para minha familia.



Em memoria de Ernando Pinheiro Chaves.



AGRADECIMENTOS
Queridos, nesta pagina quero me dirigir diretamente a vocés. Portanto,

Professor Robert, obrigado por ter me escolhido como seu orientando e por ter
confiado em mim. Obrigado por sua importante ajuda, por sua gentiliza, paciéncia, dedicagéo,
competéncia e apoio constantes que nunca me foram negados, tanto na orientagdo dos artigos

como na orientagdo desta pesquisa.

Professora Gléria Guara e professor Marcio Santiago, obrigado por suas
observagdes na banca de qualificacdo. Cada sugestio e cada comentario ajudaram a
amadurecer minhas concepgdes sobre a cientificidade da pesquisa. A proposito, professor
Marcio, muito obrigado por me alertar, em nossas conversas informais nos intervalos das
aulas de Terminologia e Traducéo, sobre os critérios cientificos que deveriam estar na base de

minhas escolhas nesta dissertagio.

Professora Luana de Freitas, obrigado por batalhar e trazer um programa de Pos-
Graduagdo em Estudos da Tradugéo para a UFC. Acredito que ndo foi facil, que foi uma luta

ardua, mas vocé pdde mostrar que € possivel.

Professora Luana de Freitas e colegas tradutores/intérpretes Fernando Parente e
Mariana de Farias, muito obrigado pelas importantes sugestdes que me deram em relagdo ao
meu objeto de pesquisa, pois quando eu ainda titubeava em relagdo a traducdo ou

interpretagdo de textos sensiveis, voc€s me ajudarem nessa escolha.

Thais Viana, obrigado por seu encorajamento quando eu ainda estava me
preparando para essa importante etapa de minha vida. Eu nunca me esquecerei de tantas
palavras de apoio e da frase “vai dar certo”, 1a no campus de Cedro do IFCE. Pessoas como

vocé sdo raras nessa liquidez humana.

Izalete Vieira, obrigado por me incentivar a me inscrever na selecdo do mestrado
da POET quando nem eu mesmo acreditei que pudesse conseguir. Foi simplesmente

enriquecedor.

Raimundinha, Geralda Marcolino, Soraya Virginia, Lucélia Ferreira e Sandra

Pires, nds nos afastamos profissionalmente ha muito tempo, mas sempre guardei cada palavra



de incentivo quando eu ainda nem sonhava em fazer uma graduag@o, quanto mais um

mestrado. Por isso, muito obrigado por promoverem a minha autoconfianga.

Antbnia Sales e Simone Lopes, obrigado pela ajuda, pelas conversas jogadas fora,
pela divisdo de angustia antes da qualificacdo e pela divisdo de alivio e alegria depois da

defesa.

Meu senhor Jesus, obrigado por ter usado cada um dos que citei acima. Alids, os
que eu citei foram apenas alguns dos teus filhos usados por ti. Mas sdo muitos os que
torceram, ajudaram, incentivaram, acreditaram, aconselharam, conversaram e até colocaram
joelhos no chio para orar a ti em meu favor. A todos esses anénimos eu os agradeco também.
Nao fosse o Senhor ter usado cada um, em cada situacdo, em cada particularidade, eu ndo
teria concluido o mestrado. Obrigado também por ter me convidado a participar da tua
religido: a da pratica. Pratica do amor ao proximo e do amor a Deus. Pratica da ndo
discriminacdo do semelhante e também da ndo discriminagdo do diferente. Pratica da negagéo
e da mortificacdo de tudo aquilo que me impede de exercer o amor que vem de ti e se espalha

a todas as pessoas. Eu aceito participar dessa religido de pobres de espirito. Eu te amo!



“Mas 1sso ndo € voar. Isso € cair com estilo!”

Buzz Lightear

“Entdo venha comigo aonde nascem os sonhos
¢ o tempo nunca ¢ planejado. Basta pensar em
coisas alegres, e seu cora¢do vai voar nas asas
para sempre.”

Peter Pan

“E s6 com o coragdo que conseguimos ver de
verdade. O que ¢ essencial ¢ invisivel aos
olhos.”

O Pequeno principe



RESUMO

RT3

Este trabalho analisa de que forma as metaforas conceituais baseadas em “vida”, “morte” e
“ressurreicdo”, presentes no evangelho de Jodo da Biblia em lingua portuguesa, foram
traduzidas para a Lingua Brasileira de Sinais (LIBRAS). Primeiro eu fagco um mapeamento das
metaforas, e depois verifico como os aspectos cognitivos subjacentes a cada uma delas estio
estruturados, tanto na lingua-fonte quanto na tradugfo. Para isso, utilizo os pressupostos da
Teoria da Metafora Conceitual, de Lakoff e Johnson (2003), as proposi¢cdes de Fauconnier e
Turner (2002) sobre a mesclagem conceitual ¢ o entendimento de Kdvecses (2005, 2010)
sobre o papel das culturas diante de suas prdprias conceitualizagdes. Para explicar alguns
fenomenos especificos da tradugfo, tais como as novas informagdes implicitas, trago para a
discussdo alguns entendimentos da Teoria da Relevancia, de Sperber e Wilson (2001), por
meio da qual eu verifico também de que forma as inferéncias do tradutor mantém ou
modificam as metaforas conceituais de um texto sensivel religioso na cultura surda brasileira.
Como pode ser percebido, a pesquisa desta dissertacdo conecta os Estudos da Tradugdo a
Linguistica Cognitiva, e alguns dos resultados sugerem que uma mesma experiéncia
corporificada pode gerar metaforas conceituais distintas em duas culturas também distintas.
Como estou analisando a tradugdo da Biblia como texto sensivel, alguns dos resultados
também apontam que as mudancas nas metaforas conceituais, em virtude da tradugo, podem

acarretar mudancas na rede de significancias envolvida com os simbolos cristaos.

Palavras-chave: Biblia. Metaforas Conceituais. Tradugdo. Linguistica Cognitiva. Libras.



ABSTRACT

This research analyzes in which ways the conceptual metaphors based in “life”, “death” and
“resurrection”, presents in the John's Gospel of the Bible in Portuguese language, were
translated into Brazilian Sign Language (Libras). Firstly, I do a mapping of the metaphors,
and later on I check how the cognitive aspects underlying each one of them are structured,
both in the source language as in the translation of them. In this regard, I use the postulates of
the Theory of Conceptual Metaphor, designed by Lakoff and Johnson (2003), the postulates
of Fauconnier and Turner (2002) about the conceptual blending and the postulates of
Kovecses (2005, 2010) about the role of cultures upon their own conceptualizations. In order
to explain some phenomena, specifically from translation, such as the new implicit
information, I bring some discussion about some views of the Relevance Theory, from
Sperber and Wilson (2001), whereby I also check in which ways the translator's
inferences keep or change the conceptual metaphors from a religious sensitive text in the
Brazilian deaf culture. As it can be seen, the research upon this thesis connects the Translation
Studies and the Cognitive Linguistics, and some of the results propose that the same
embodied experience can generate distinct conceptual metaphors in two also distinct cultures.
As I am analyzing the translation of the Bible as a sensitive text, some of the results also point
to changes in the conceptual metaphors, due to the translation, may cause changes in the

chains of significances related to the Christian symbols.

Key-words: Bible. Conceptual Metaphors. Translation. Cognitive Linguistics. Libras.
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1. INTRODUCAO

1.1 Para comeco de conversa

E provavel que muitos de nés, desde os primeiros anos de Ensino Fundamental,
nas aulas de lingua portuguesa ou de literatura, tenhamos recebido instru¢des do tipo:
metafora ¢ uma figura de linguagem e um recurso para deixar o texto poético mais
ornamentado, mais bonito, portanto, sua fungio é enfeitar. E possivel também que no Ensino
Meédio o professor tenha afirmado: metafora estd vinculada a retorica, “a arte do bem falar”.
Esses entendimentos estdo baseados nas concepgdes aristotélicas surgidas no século IV a.C.,
quando a metafora era entendida como um recurso da retdrica e da linguagem, e também a
alteracdo do nome de uma coisa para outra. Por isso, qualquer busca em gramaticas escolares
ou em diciondrios tradicionais, verificaremos uma explicagdo mais ou menos semelhante a
essas. E parece ndo haver surpresa ou novidade alguma diante dessas declaragdes, caso
resolvamos observar os diferentes tipos de poemas, quando, efetivamente, notaremos sua
riqueza metaférica. O mesmo vale para determinados discursos retéricos — na fala de
politicos' isso ¢ bem evidente. Contudo, se voltamos nossa atencdo também para a fala de um
agricultor, de um médico, de um professor, de um estudante, de um policial ou até mesmo de
uma pessoa ndo alfabetizada, entdo essas afirmagdes aristotélicas passam a ser falhas e
inconclusivas, porque perceberemos o quanto os mais triviais discursos estdo repletos de
metaforas, indicando que elas ndo sdo exclusividade de poetas, tampouco de politicos, e
parecem muito mais inerentes a mente do que a um capricho de vaidade intelectual. A
proposito, o conceito “mente” também merece nossa reflexdo, pois ele organiza uma das

linhas basilares de raciocinio nesta dissertagao.

Primeiro, é necessario dizer que ainda ndo ¢ tdo habitual a reflexdo sobre mente
como fazemos com a tdo conhecida metafora, provavelmente porque a disciplina de Filosofia
esteve afastada® dos curriculos da educagio por um longo periodo. Mesmo assim, é provével
que em algum momento tenhamos recebido ensinamentos de que ela seria sinénima de alma e

localizada no cérebro. Esses dois entendimentos também ndo sdo fortuitos, e embora a

! Para um estudo mais detalhado sobre essa realidade no discurso politico, sugiro a leitura da dissertagdo de
mestrado de Lemos (2013): “As estratégias de interpretagdo de unidades fraseoldgicas do Portugués para a
Libras em discursos de politicos.”

2 Embora nio no mesmo molde em que ela se encontra hoje no Ensino Médio, a Filosofia esteve presente nos
curriculos dos denominados cursos Classico e Cientifico do ensino secundario, nos anos que antecederam a
reforma educacional, realizada pelo Regime Militar brasileiro, em 1971. Somente em 2008 a Filosofia volta
como disciplina obrigatdria nos curriculos.



19

Filosofia da Mente tenha o seu marco inicial como ramo da Filosofia em 1949, com a
publicacdo da obra The concept of mind de Gilbert Ryle, suas origens remontam a Grécia
Antiga, conquanto a perspectiva mais curiosa sobre o assunto esteja nas ideias do fildsofo e
matematico franc€s René Descartes (1596 — 1650), ao defender que o ser humano ¢ uma
combinagdo de matéria e alma, sendo esta ultima auténoma. Mas caso alguém se associe a um
comedido ceticismo e ao fato de nenhuma maquina ou cientista ter encontrado essa possivel
entidade habitando tal drgdo bioldgico, ao refletir sobre essa afirmagdo (a mente € localizada
no cérebro), dificilmente a teremos como questionavel, porque inimeras pesquisas’ ja
demonstraram como varias lesdes cerebrais (Acidentes Vasculares Cerebrais, hipdxia
prolongada, encefalites, infeccdes etc.) s@o responsaveis por gerar mudancas no
comportamento humano, afetando ni3o somente a linguagem e os sentidos mas o proprio

pensamento.

O trauma cerebral também ndo € o Unico responsavel por ocasionar problemas no
funcionamento do raciocinio, ha inimeras substancias com essa mesma capacidade, como os
alucindgenos. Portanto, ao percebermos distor¢des no pensamento e verificarmos sua ligagdo
com danos no cérebro (ndo em outra por¢do do corpo), entdo, de alguma forma, esse orgéo
fisico mantém relagdo com a mente. Mesmo assim, esse tipo de explicagdo ¢ muito simplista,
e de forma alguma ajuda a resolver os grandes problemas relacionados a dicotomia
corpo/mente. Alias, questionamentos ¢ davidas® persistem quando indagamos se os estados
mentais decorrem ou ndo de meio fisico, € se a mente é ou ndo autdbnoma. O dualismo
cartesiano consegue separa-la do corpo, i.e, oferece explicacdes atestando sua
autossuficiéncia. Mas ao elaborar propostas que explicam a relacdo entre o material e o
abstrato, a interagdo entre substancias dispares, o desfecho deixa a teoria insuficiente e ativa

mais ainda o ceticismo de seus antagonistas teoricos.

Mas e se fosse possivel criar uma mente artificial e coloca-la em uma maquina,
seria isso mente? E se pesquisas evidenciassem como as relagdes do corpo com o mundo
moldam a mente humana, sendo mais instigante concebé-la como corporificada e néo
dissociada do corpo? E se muito da cognicdo fosse explicado pelo prisma das experiéncias

culturais? E se alguém questionasse as proposi¢des aristotélicas a respeito da metafora e

3 Cf. Banich (1997), Corina & McBurney (2001), Coudry (2001), Eidelberg & Galarbuda (1984), Hochgerg &
Lé May (1975), Schiller (1992), Wernicke (1870).

* Perguntas como estas ainda sdo os grandes desafios da Filosofia da Mente: O que de fato é mente? Mente e
alma sdo a mesma coisa? Que tipo de vinculo existe entre o concreto e o intangivel? Depois da morte, a mente,
alma ou espirito continuam a existir?
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sugerisse que ela compde o sistema conceitual humano? E se alguém afirmasse que parte
desse sistema conceitual é repleta de metaforas, pelas quais se revelam a mente e a¢des no
mundo? Essas indagagdes de forma direta ou indireta foram geradas por areas das ciéncias
cognitivas (Inteligéncia Artificial, Linguistica, Filosofia da Mente e Psicologia Cognitiva,
para citar alguns exemplos) e impulsionaram investigagdes’, promovendo grandes avangos no

final da segunda metade do século XX.

Para se ter uma ideia, Lakoff e Johnson (2003) sugeriram uma mente
corporificada, moldada por nossas experi€ncias corporais. Isso significa que o corpo possui
papel importante na estruturacdo de todo o sistema conceitual humano. Como ele ¢ limitado,
nossa mente também ¢ limitada, e se pudéssemos experienciar o mundo de uma forma
totalmente diferente, em virtude de um corpo também diferente, entdo nosso sistema
conceitual seria diferente. Para sustentar essas hipoteses, Lakoff e Johnson (2003) observaram
a linguagem, concebida como o espelho da mente. Ao se depararem com frases como “eu
desarmei todo o discurso dele”, “suas palavras me derrotaram”, “a batalha foi dura, mas vocé
venceu com seu discurso” etc., os dois pesquisadores perceberam que os interlocutores
manifestam suas experiéncias corporeo-culturais relacionadas a guerra e a discuss@o. No caso
acima, os falantes evidenciam que entendem “discussd@o” (um conceito mais abstrato) em

termos de “guerra” (um conceito mais concreto), gerando o que Lakoff e Johnson (2003)

denominaram de metafora conceitual, como demonstrarei com maiores detalhes no capitulo 3.

As experiéncias culturais também desempenham papel crucial na estruturacdo do
sistema conceitual. De forma mais ostensiva, Kovecses (2005) analisou o papel das culturas
nas variagdes e universalizacdo metaféricas. Como as culturas possuem experiéncias
particulares, entdo as experiéncias podem promover o surgimento de metaforas conceituais
particulares, e outras podem promover metaforas conceituais universais. Agora, quando
levamos esses entendimentos para o campo da tradugdo, quando comecamos a refletir sobre a
tarefa do tradutor diante de alguns textos carregados de especificidades culturais, entdo
comecamos a perceber que esse profissional pode sempre se deparar com metaforas
conceituais pertencentes a cultura-alvo, mas nio a cultura-fonte; que, ao traduzir, ele pode
muito bem estar partindo de suas metaforas conceituais, geradas por suas experiéncias
corpdreo-culturais, e produzir metaforas conceituais ndo comuns para a cultura de chegada.

Acrescente a isso a tradugdo de um texto sensivel, a Biblia, por exemplo, que, além de tantas

> Cf. Minsky (1968), Schutzer (1987) Lakoff & Johnson (1980), Lakoff (1987), Lakoff & Turner (1989)
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metaforas, também traz metonimias e varias simbologias ligadas a fé de um determinado
povo, formando uma rede de significincias bastante complexa. Uma frase do tipo “Eu sou o
pdo da vida. Quem vem a mim, ndo terd mais fome [...]” (Jodo 6.35), ¢ um exemplo. Nela
percebemos uma rede de significAncias envolvendo metafora conceitual (TER VIDA E
ALIMENTAR-SE DE JESUS), metonimia (PARTE (pdo) PELO TODO (alimento)) e um dos

simbolos do cristianismo (Jesus, o pao da vida).

Neste trabalho, eu trago para os Estudos da Tradug@o reflexdes derivadas de
pesquisas em Linguistica Cognitiva, principalmente aquelas realizadas por meio dos trabalhos
de Lakoff e Johnson (2003), Fauconnier e Turner (2002) e Kovecses (2005, 2010, 2011).
Observando a traducdo do par linguistico Portugués/Lingua Brasileira de Sinais (LIBRAS), e
tendo como base tedrica empreendimentos sociocognitivos, formulei uma pergunta-chave e
genérica: Qual a relacdo entre as metaforas conceituais presentes no texto de partida e aquelas
presentes na tradugdo para a LIBRAS? Dessa pergunta originam-se outras mais especificas: 1)
Como as integracdes conceituais entre as metaforas presentes no texto-fonte estdo
relacionadas com aquelas presentes na traducdo? 2) As metaforas conceituais do texto original
sdo mantidas na tradugdo? 3) Até que ponto as intengdes do enunciador do texto-fonte sdo
mantidas na tradug¢do? Com essas perguntas, o meu objeto de estudo primeiro ¢ a tradugo de

metaforas conceituais.

Como ¢ possivel perceber, o trabalho conecta os Estudos da Traducdo a
Linguistica Cognitiva. Esta conex@o me fez perceber na teoria da metafora conceitual uma
aplicabilidade na traducgdo, proporcionando pesquisas promissoras. Como as metaforas
conceituais revelam nossas experi€éncias com o mundo a nossa volta, e como os valores de
verdade s@o inerentes aos sistemas conceituais € aos conhecimentos compartilhados em uma
dada cultura, entdo me pareceu muito relevante analisar como a tradugfo de um texto sensivel
revela esses fendmenos diante da cultura ouvinte e da cultura surda. Mas para desenvolver a
pesquisa, eu precisava de um contexto que reunisse dados linguisticos auténticos’, traducdo e

metéaforas conceituais em um sé lugar. Entdo me lembrei de minhas atividades passadas’

® Berber Sardinha (2000) chama a atengdo para o fato de essa autenticidade no estar no fato de o conteudo
textual ser verdadeiro ou falso, mas de reunir dados linguisticos naturalmente produzidos por seres humanos,
sem intengdes de compor um corpus de pesquisa.

" E curioso constatar que grande parte dos tradutores/intérpretes de LIBRAS iniciou sua caminhada profissional
traduzindo/interpretando no ambito religioso. Hoje a motivag@o pode até ser outra, mas nas décadas de 1980 e
1990 o interesse religioso impulsionou muitos a aprenderem a LIBRAS e a realizarem tradugdes/interpretagdes de
mensagens cristds. E mesmo com esse pano de fundo, € mais curioso ainda constatar que esta ¢ uma das poucas
pesquisas envolvendo LIBRAS, tradugio e texto biblico.
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como tradutor/intérprete de LIBRAS no ambito religioso, quando realizei traducdes e
interpretagdes de missas catolicas e cultos evangélicos para a comunidade surda. Quer partisse
para a interpretacdo, quer para a tradugdo, percebi na linguagem cristd um composto de
metaforas conceituais, que além de me fornecer um ambiente genuino e legitimo, ou seja,
produzido naturalmente por seres humanos e sem interesses cientificos, também me ajudaria a
compreender muito do processo tradutério, da motivagdo metafdrica na linguagem e da
cogni¢cdo humana. Dessa maneira, a Biblia serviu-me como fonte de pesquisa, na verdade a
traducdo do Evangelho de Jodo para a LIBRAS, realizada por um grupo de ouvintes e surdos
tradutores da Associa¢@o Torre de Vigia de Biblias e Tratados no Brasil. Até onde pesquisei,
este ¢ o unico trabalho no Brasil que traduziu sistematicamente todo o Novo Testamento para
a LIBRAS, e o disponibilizou online. A Biblia em lingua portuguesa escolhida para contrastar
com a sinalizagdo em lingua de sinais foi a Tradu¢do do Novo Mundo das Testemunhas de
Jeova, em virtude de ela ter servido como texto-fonte para o trabalho em lingua de sinais. As
duas obras (uma em portugués, ¢ a outra, ou s¢ja, a tradugdo para a LIBRAS, em video) estdo

disponiveis online para acesso e download gratuitamente em www.jw.org/pt/.

1.2 A Biblia como fonte de pesquisas e de inspiracgio artistico-religiosa

O texto judaico-cristio hd tempos tem servido de inspiragdo para pesquisas e
obras das mais variadas possiveis. Na literatura, grandes poetas fizeram alusio a Biblia. Esta,
por exemplo, Is there — is there balm in Gilead? — tell me — tell me, 1 implore/g, ¢ apenas uma
das muitas exploradas por Edgar Allan Poe em The Raven, um de seus poemas mais famosos.
Por meio dessa passagem, Poe retoma a metafora situada no livro de Jeremias capitulo 8§ ¢
versiculo 22, onde o profeta faz a pergunta “Sera que nio ha balsamo em Gileade?”’, em uma
conjuntura que demonstra um profundo estado de tristeza, pois, de acordo com o texto, a
nacdo de Juda estava espiritualmente adoecida por causa de sua infidelidade e pecado para
com Deus. Como o balsamo tinha finalidades medicinais e era um tipo de unguento usado
também para curar doengas, Poe transporta esse fragmento ¢ o usa como metafora naquele
contexto, estimulando no leitor um pensamento por meio do qual, mesmo sofrendo a perda de
sua amada Lenore, 0 jovem protagonista do poema conserva a esperanga de ser curado, por

Deus, das dores alojadas em sua alma.

E inevitdvel também citar John Milton e sua famosa epopeia Paradise Lost,

publicada em 1667. Baseada em Génesis, o texto conduz o leitor a um enredo repleto de

8 Existe — existe balsamo em Gileade? — diga-me — diga-me, eu imploro!
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referéncias a liberdade, cobica, ousadia, fidelidade, infidelidade, duvidas, revolta, cdlera,
desespero e orgulho, envolvendo personagens como Addo, Eva, Lucifer e seus prosélitos
anjos. No livro, ¢ praticamente impossivel resumir a revolta de Satanas citando apenas uma
frase, mas Milton (2003) produz o apice da sede de poder do denominado anjo caido ao lhe
outorgar esta méxima: Better to reign in Hell, than serve in Heaven’. Essa obra tem atraido
olhares para contemplar como os textos da Biblia também podem ser explorados
artisticamente, como aconteceu com o poeta William Blake (1757 — 1827) e o ilustrador
francés Gustave Doré (1832 — 1883), fortemente influenciados tanto pelas narrativas biblicas
quanto miltonianas. Alias, ambos fizeram traducdes intersemidtica de Paradise Lost para a
pintura. Em seus poemas, William Blake demonstrou nio s6 fortes influéncias de Milton mas
judaico-cristas, exigindo de quem ler sua obra um conhecimento prévio dessas interferéncias

artistico-culturais.

Mas antes de servir como estimulo para obras e pesquisas, ela ¢ a sustentacdo de
muitas praticas religiosas. No Brasil, por exemplo, os conhecimentos compartilhados quase
sempre envolvem religiosidade, crenca e fé. O Carnaval faz referéncia a abstinéncia do jejum;
as festas juninas, onde os protagonistas homenageados pela igreja Catodlica sdo duas
personagens biblicas (Jodo Batista ¢ o apdstolo Pedro) e um frade portugués chamado
Fernando (11917 — 1231) — seu sobrenome ¢ incerto — conhecido hoje como Santo Antonio,
também movimentam parte da nagdo. Ainda hd a Péascoa, o Natal e outras festividades
regionais ligadas a devogdo. A origem primeira dessas realizagdes ¢ a religido cristd, e no
censo de 2010, o Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE) revelou que ela
engloba 86,8% da populacdo brasileira. A igreja Catolica Apostolica Romana possui a

maioria, com 64,6%, seguida das igrejas evangélicas com 22,2% de fieis.

Tabela 1 - Percentual das religides brasileiras

Religido Numero em porcentagem
Catolica Apostdlica Romana 64,6
Evangélicas'* 22,2
Espirita' 2,0
Umbanda e Candomblé 0,3

° E melhor reinar no inferno, do que servir no céu.

' As igrejas evangélicas ainda se ramificam em muitas, tais como Assembleia de Deus, Igreja Batista,
Testemunhas de Jeova, Presbiteriana entre outras.

! H4 quem ndo considere o espiritismo uma religifio, mas uma doutrina. Contudo, o IBGE realizou a pesquisa
inserindo-o na categoria “religido”.
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Sem religido'~ 8,0
Outras religiosidades 2,7
Naio sabe/Nao declarou 0,1

Fonte: IBGE. Censo Demografico 2010.

Os dados acima e as varias praticas mostram como a maior parte do povo
brasileiro ¢ religiosa. Mas o que isso tem a ver com a escolha do texto cristdo como fonte de
pesquisa? Primeiro, se a Biblia ¢ um livro" usado por milhdes de pessoas, de geracdo a
geracdo, entdo ¢ impossivel negar a influéncia dela nos diversos discursos cotidianos. Depois,
encontramos um vasto conteudo metaforico em seu texto. Além disso, ainda que ela ndo passe
de imaginagdo humana (para os céticos) ou considerada sagrada e inspirada por Deus (para
religides judaico-cristds), a afirmagdo mais segura que posso dar no contexto dessa
dissertacdo, e ninguém, absolutamente, pode contestar, ¢ que nela se encontrem textos
fundamentais para nossa cultura, pois se baseiam em uma forma de conceitualizar nossa
existéncia e experiéncia no mundo. Portanto, sabendo de sua influencia no comportamento
linguistico de milhdes de leitores, € que é um texto revelador de categorias da mente humana,

eu a tenho como fonte legitima de pesquisa.

Neste trabalho, a Biblia vai nos ajudar a compreender, dentre outras coisas, como
metaforas conceituais em um texto-fonte foram traduzidas para um texto-alvo. E da maneira
em que foi organizada, a pesquisa preenche uma lacuna nos Estudos da Tradugio
(principalmente de textos biblicos, em virtude de sua particularidade em investigar a
singularidade da tradug¢do de metaforas conceituais em um texto sensivel por meio do par
linguistico LIBRAS/Portugués) e na Linguistica Cognitiva (em virtude de sua originalidade em
preconizar um novo conceito de metafora de base lexical em lingua de sinais, envolvendo
experiéncia cultural, iconicidade e cogni¢fo, veja capitulo 4). Assim, eu defendo que a Biblia
¢ uma importante fonte de fé para muitos, de curiosidade para outros e de arte literaria para

alguns, e nenhum desses pontos de vista diminui o valor de todo o seu contetudo. Por isso,

"2 E importante destacar que ndo ter religido ndo signifique necessariamente que os desse grupo ndo creem em
alguma entidade divina, por isso, podem muito bem compor esse grupo tanto ateus como algumas pessoas com
religido, mas que ndo s@o praticantes.

5 Em seu livro The Great Code: The Bible and Literature, publicado no Brasil com o titulo “O Cédigo dos
Codigos”, o critico literario Northrop Frye destaca que apesar de perceber a Biblia como um conjunto de livros,
ela possui um principio unificador e indicios de unidade, e foi exatamente assim que o Ocidente sempre a
concebeu. Para esta dissertacdo, essas ponderagdes ndo afetam a pesquisa, portanto ndo ha relevancia se a Biblia
¢ entendida como um livro ou como um conjunto deles. Por vezes, eu vou utilizar a palavra “livro” tanto para se
referir a um determinado livro (Jodo, por exemplo) quanto a Biblia como um todo.




25

com o intuito de evitar um texto cansativo e repetitivo, vou preservar-me de frases do tipo
“segundo o texto”, “segundo a passagem”, “segundo a personagem”, “de acordo com a
narrativa”, “se ¢ verdade ou ndo” etc. Simplesmente reproduzirei, quando necessario, cada
narrativa, citando cada um pelo nome, sem a preocupa¢do de fazer com que a comunidade

cientifica chegue a alguma conclusdo sobre a minha fé, ou a auséncia dela.
1.3 Os dominios VIDA, MORTE e RESSURREICAO e o evangelho de Jodo

Na Biblia, ha uso diversificado de simbolos, e estes podem ser interpretados de
diferentes formas. K&vecses (2011) aponta uma amostra de alguns com base no trabalho de
Neville (2001) e indica como os simbolos sdo essenciais para os cristdos, pois precisam deles
para seu envolvimento com a realidade final. Os simbolos sdo os seguintes: Deus, o Pai; Deus
como Logos; Deus como o Espirito Santo; Jesus, o Cordeiro de Deus; Jesus, o Cristo
Coésmico; Jesus, o Filho de Deus; Jesus Cristo, a Pessoa da Trindade; Jesus, a Palavra
Encarnada; Jesus como Amigo; Jesus como Salvador'®. Destes, ha dois fundamentais para
esta pesquisa: Jesus como cordeiro de Deus e Jesus como salvador. Isso porque a base do
pensamento cristdo estrutura-se a partir da convicgdo da vida, morte e ressurreicdo de Jesus
como salvador da humanidade. No cristianismo, sem a vinda e vida ministerial do Cristo ndo
haveria uma nova chance de reaproximacdo a Deus e, consequentemente, ndo haveria uma
nova oportunidade de vida eterna. Mas ser enviado ndo era o suficiente, ele precisava morrer
pelos pecados de todos. Mesmo assim, morrer € ndo ressuscitar anularia todo o trabalho
realizado pela nova concepgdo, e a fé daqueles que seriam os seguidores de Jesus estaria
morta e sepultada. Portanto, hd uma cadeia de significados ligados aos dominios conceituais

“VIDA, MORTE E RESSURREICAO'"”, a base mais representativa do pensamento cristio.

Essas explanagdes ndo sdo aleatdrias, elas procedem de textos biblicos do Antigo

e do Novo Testamentos que fundamentam a f¢€ crista.

Tabela 2 — Alguns versiculos ligados aos dominios VIDA, MORTE E RESSURREICAO

Dominio Versiculos
E vocé, 6 Belém Efrata, pequena demais para estar entre os milhares
de Juda, de vocé me saira aquele que sera governante em Israel, cuja

' God the Father; God as Logos; God as Holy Spirit; Jesus the Lamb of God, Jesus the Cosmic Christ; Jesus
the Son of God; Jesus Christ the Trinitarian Person, Jesus the Incarnate Word; Jesus as Friend; Jesus as
Savior. Vou reservar-me de ficar repetindo “tradu¢do minha”. Neste trabalho, a ndo ser que eu diga o contrario,
as tradugdes de titulo, de trechos ou de textos de obras que ndo podem ser encontrados em lingua portuguesa sao
de minha responsabilidade.

'3 Para representar conceitos, a Linguistica Cognitiva utiliza todas as letras em maitisculo.
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origem vem dos tempos antigos, dos dias da antiguidade.
(Miquéias, 5.2)

Alegre-se muito, 0 filha de Sido. Grite em triunfo, 6 filha de
Jerusalém. Veja! Seu rei estd vindo a vocé. Ele ¢ justo e traz
VIDA salvacdo. E humilde e vem montado num jumento, num jumentinho,
filhote de uma jumenta.

(Zacarias, 9.9)

Jesus lhe respondeu: “Eu sou o caminho,a verdadee a
vida. Ninguém vem ao Pai sendo por mim”.
(Jodo, 14.6)

Pois cdes me rodeiam; Eles me cercam como um bando de
malfeitores. Como um ledo, atacam minhas maos e meus pés. Posso
contar todos os meus 0ssos. Eles me observam ¢ fixam o olhar em
mim. Repartem entre si as minhas roupas e lancam sortes sobre a
minha vestimenta.
(Salmo, 22.16-18)

MORTE No entanto, ele foi traspassado pelas nossas transgressdes, foi
esmagado pelos nossos erros. Ele sofreu puni¢do para que
tivéssemos paz; e, por causa das suas feridas, fomos curados. Todos
nos andavamos como ovelhas perdidas, cada um de nds seguia o seu
proprio caminho; E Jeova fez com que oserros de todos nos
recaissem sobre ele. Ele foi oprimido e deixou-se atribular, mas néo
abriu a boca. Foi levado como um cordeiro ao abate, como uma
ovelha que fica em siléncio diante dos seus tosquiadores; E ele ndo
abriu a boca.

(Isaias, 53.5-7)

Depois de receber o vinho acre, Jesus disse: “Esta consumado!” e,
inclinando a cabeca, entregou o espirito.
(Jodo, 19.30)

Ao passo que mataram o Agente Principal da vida. Mas Deus o
levantou dentre os mortos, € disso nos somos testemunhas.

(Atos, 3.15)

RESSURREICAO
Se Cristo ndo ressuscitou, a nossa pregacdo ¢ vazia, e vazia também
a vossa fe.

(1Corintios, 15.14)

Fonte: Elaborada pelo autor

Por consequéncia disso, essas acep¢des também foram estendidas para os cristdos
atuais. Elas sdo observadas por meio de expressdes extraidas de discursos diversos: “viver em
Cristo”, “morrer para o mundo”, “viver para Deus”, “crucificar nossa carne”, “Jesus vai nos
ressuscitar”, “ter uma nova vida” etc. Assim, como o0s conceitos VIDA, MORTE e

RESSURREICAO possuem maior representatividade para o envolvimento com a realidade
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final dos cristdos, eu percebi neles o ponto de partida para analisar a traducdo de metaforas
conceituais do Portugués para a LIBRAS. E apesar de estarem praticamente em toda a Biblia, o
Novo Testamento foi delimitado porque € nele que encontramos a narrativa sobre Jesus,
aquele que, de acordo com as concepgdes dos fieis, foi enviado para viver, morrer ¢
ressuscitar, dialogando com seus professantes e ensinando-os como levar a vida segundo os
preceitos de uma nova alianga entre Deus e os homens. Além disso, a narrativa da vida, morte
e ressurreicdo do martir principal encontra-se explicitamente nesta segunda parte da Biblia.
Mesmo assim, o ministério terreno de Jesus, do nascimento a sua morte, ndo estd em todo o
Novo Testamento, o relato envolve quatro evangelhos: Mateus, Marcos, Lucas ¢ Jodo. Deles,
adotei o ultimo. Esta escolha também nfo foi fortuita, ela teve os seguintes fundamentos:
Mateus, Marcos ¢ Lucas narram, praticamente, na mesma sequéncia, 0s mesmos eventos ¢
possuem conteudos correlatos, além de estilos semelhantes, por isso sdo classificados como
evangelhos sinoticos, € o conteiildo em comum ¢ chamado Tradig#o tripla. Ja o evangelho de
Jodo comporta 92% de originalidade. Enns (2008, p.136) destaca os grandes discursos e
eventos da vida de Jesus que estdo neste livro € ndo podem ser encontrados em nenhum outro
lugar: 6.22-7; 7.11-52; 8.21-59; 9.1-41; 10.1-21; 11.1-44; 12.20-50; 13.1-20; 14.1-16, 33;
17.1-26. Portanto, esses foram os principais motivos que me levaram a elegé-lo como fonte de

pesquisa, ao invés dos outros trés evangelhos.

1.4 Como a dissertacao esta estruturada

O capitulo 2 ¢ dedicado aos Estudos da Traducdo, mais precisamente a tradugéo
de textos sensiveis. Nele eu comego refletindo sobre a dificil tarefa de lidar com elementos
linguisticos aparentemente intraduziveis e com o delicado trabalho que o tradutor possui
frente as ideologias, as culturas e a sensibilidade textual. Também discuto sobre os conceitos
de fidelidade/infidelidade e traduzibilidade/intraduzibilidade. Apds essas reflexdes, eu discuto
como elas se ddo na tradugdo da Biblia como texto sensivel. Ainda neste capitulo, eu reflito
sobre as possiveis traducdes de metaforas conceituais no texto sensivel religioso, tendo a

Biblia como ponto de partida.

No capitulo 3, eu apresento os pressupostos tedricos da metafora conceitual,
trazendo autores como Lakoff e Johnson (2003) e Kdvecses (2005). Também reflito sobre o
conceito de mente, tanto pela perspectiva tradicional, principalmente em Descartes (2001),

como pela Filosofia da mente em Ryle (2009), chegando a perspectiva da Linguistica
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Cognitiva em Lakoff e Johnson (1999). Sobre o papel das culturas na conceitualizacdo das

metaforas conceituais, eu trago como base os pressupostos de Kovecses (2005, 2010).

No capitulo 4, eu apresento alguns pressupostos tedricos da Linguistica Cognitiva,
tais como a ideia de conceito ¢ conceitualizagdo (Evans, 2007, Clausner ¢ Croft, 1999),
dominios, complexos de dominios ¢ dominios basicos (Lakoff, 1994; Evans, 2004; Evans e
Green, 2006; Langacker, 2008; Evans, 2013), esquemas imagéticos: (Johnson, 1987; Lakoff,
1987; Lakoff e Turner, 1989; Evans e Green, 2006; Clausner ¢ Croft, 1999) e iconicidade
cognitiva (Wilcox, 2004a). Depois, eu sugiro uma nova hipdtese sobre um possivel fenomeno
de base lexical em sinais da LIBRAS, que consiste de um item lexical ligado a conceitos
abstratos possuir relagdo motivacional, iconica e imaginativa em sua base, a partir das

experiéncias corporificadas da comunidade surda.

No capitulo 5, eu trago os métodos ¢ os procedimentos utilizados para observar,
coletar e analisar os dados, e apresento o instrumento teérico de analise da traducdo, a Teoria
da Relevancia (TR), que, no meu ponto de vista, traz importantes contribui¢cdes para as
investigacdes que levam em consideragdo os aspectos cognitivos da comunicagdo. Por meio
da TR, eu reflito sobre as inferéncias no texto-fonte e na traducdo, e medito, em alguns casos,
se o conjunto de implicaturas do texto-fonte ¢ diferente ou semelhante quando comparado
com a tradug@o. Assim, agregada aos pressupostos do Realismo Corporificado'®, a TR serve-

me como uma ferramenta de observacio da traducéo.

Por meio do capitulo 6, eu apresento os dados da pesquisa, os mapeamentos das
metaforas conceituais no texto-fonte e as suas tradugdes no texto-alvo. Concomitantemente ao
mapeamento, eu exponho a analise das traducdes das metaforas conceituais por meio das
integracdes conceituais, destacando tanto as que sofreram variacdo, como as que
permaneceram semelhantes aquelas presentes no texto-fonte. Por fim, no capitulo 7, eu fago

algumas consideracdes adicionais.

' Estou utilizando a nomenclatura mais recente que Lakoff e Johnson (1999) estabeleceram. Mas em seu
trabalho inicial de 1980 (para esta dissertacdo estou usando como leitura a edi¢do de 2003), denominaram como
“Experiencialismo” ou “Sintese Experiencialista”
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2. O TRADUTOR, A RESISTENCIA DAS PALAVRAS E O JUGO
DAS IDEOLOGIAS

2.1 Introducio

Algumas palavras e alguns textos ndo sdo tdo faceis de lidar assim. Falo com
relacdo ao ato de traduzir, mas se ato de traduzir ¢ ato de entender e interpretar, entdo a
afirmacdo ¢ mais abrangente ainda. Obras literarias e textos sensiveis sdo boas referéncias a
serem citadas. Nas obras literarias, posso mencionar o opus magnum de James Joyce,
Finnegans Wake, ou os poemas de Patativa do Assaré, onde o tradutor percorre um espinhoso
caminho, ¢ a tradugdo formal parece ndo lograr €xito. Nos textos sensiveis, a Biblia, por
exemplo, os tradutores enfrentam as ideologias e correm o risco de serem acusados de
profanos, heréticos ou falsarios. Neste capitulo, vou refletir sobre os desafios que o tradutor
enfrenta. E mesmo tratando de forma mais geral, ou seja, sem citar tradugdes de pares
linguisticos, o tradutor/intérprete de LIBRAS ¢ alcancado pelas reflexdes que serdo realizadas

por todo este capitulo.

2.2 A coragem do tradutor frente as ideologias e ao que parece intraduzivel

Desde De Optimo Genere Oratorum, de Marco Tulio Cicero (106 a.C — 43 a.C),
até o século XX, cenario em que a ebulicdo tedrica da Linguistica teve papel capital na
eclosdo de propostas e modelos de tradugdo, a pergunta “como traduzir?” impulsionou o
surgimento de uma ampla lista'” de tradutores e pensadores interessados em refletir sobre os
binémios fidelidade/infidelidade e traduzibilidade/intraduzibilidade, um debate que atravessou
0s tempos e transportou para os nossos dias a discussdo a respeito de literalidade, surgida a
partir de Cicero (2011), quando, ao realizar um de seus trabalhos tradutdrios, sublinhou
preferir priorizar o sentido pelo sentido, ou a adequacdo para a cultura de chegada, a verter
palavra por palavra, ou tradugao literal. A questdo lancada por ele, ali em I a.C, abriu o debate
que ecoou pelos séculos, e chegou aos nossos dias — apesar de essa ndo ser a principal
preocupacio, ndo significa afirmar a auséncia dela na pauta de investigagdes. Evidentemente,

aconteceram diversos trabalhos tradutorios antes de Marcus Tullius Cicero, seu nome latino.

17 Para citar alguns: Horacio (65 — 8 a.C), Quintiliano (35 — 100), Sao Jerdonimo (345?-419/420), Boccaccio
(1304 — 1374), Arentino (1374 — 1444), Lutero (1483 — 1546), Vives (1492 — 1540), Dolet (1509 — 1546),
Dryden (1631 — 1700), D’ Alembert (1717 — 1783), Sta¢l (1766 — 1817), Schleiermacher (1768 — 1834) , Novalis
(1772 — 1801), Goethe (1749 — 1832), Schopenhauer (1788 — 1860), Shelley (1792 — 1822) e Nietzsche (1844 —
1900).
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Na Idade Antiga, mais precisamente no periodo helenistico, a Septuaginta parece ter sido a
primeira traducdo da Biblia, do Hebraico para o Grego, realizada por 72 ancides hebreus, em
Alexandria. Outro importante nome desse mesmo periodo foi Lucius Livius Andronicus (284
a.C — 204 a.C) que realizou a traducdo de Odisseia, do Grego para o Latim. Mesmo assim, ¢
em De Optimo Genere Oratorum (O melhor género de oradores) que podemos encontrar a
reflex@o do dilema relacionado a traducdo palavra por palavra (verbum pro verbo) ou sentido

por sentido (sensum pro sensu).

Esse discurso sobre literalidade em traducdo € tdo antigo quanto a reflexdo a
respeito da possibilidade ou impossibilidade tradutérias, e sempre tiveram como pano de
fundo a ansia por responder a indagacdo feita no paragrafo anterior. Ela tanto pode ter uma
resposta 6bvia quanto questionavel, pois a propria pergunta motiva mais de uma perspectiva.
Por exemplo, se adotarmos o ponto de vista de Schopenhauer (2010, p.183), a traducéo ou é
morta ou ¢ falsa, e de uma forma mais subversiva ainda, ele garante: “uma biblioteca de
tradugdes se iguala a uma galeria de pinturas constituidas apenas de cdpias”. Além de
desconstruir a no¢do de autoria do tradutor, essa compreensdo também estabelece uma
fronteira e uma relagdo hierarquica entre o texto original e o texto traduzido, rotulando este
ultimo como um mero simulacro e reduzindo quem traduz a figura de plagiador — punigo
pungente demais. Mas como esse € apenas um dentre varios outros entendimentos, € ao passo
que argumentar ndo ¢ determinar, ha muito mais defesa do que condenagio, para o alivio do
profissional e do status da tradugdo em nossos dias. Mesmo assim, ndo ha como negar a
existéncia daquilo que parece intraduzivel, aquilo que facilmente tripudia em cima da
desgraca alheia e, como se ndo bastasse, ainda transforma, a forca, at¢ mesmo o mais
eminente protagonista em génio malvado, em herético, em impugnador de culturas,
principalmente quando alguma, esperangosa pela traducdo ao molde de suas ideologias,
associa-se ao que resiste em sair do seu lugar de origem: palavras, expressdes, metaforas

sentidos etc.

Praticamente todo tradutor ja se deparou com esses possiveis elementos
intraduziveis, e mesmo alocados na lingua, ¢ comum que eles a transcendam e aglomerem-se
nas experiéncias culturais. Por exemplo, sugiro assumirmos uma Optica radicada no
pensamento de que toda tradugdo deve gerar no leitor da cultura de chegada o mesmo efeito
produzido no leitor da cultura primaria. Dessa forma, diante de textos intensamente

enraizados em particularidades culturais, qual postura tradutoria poderia preencher cada
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aspecto linguistico-cultural presente em Morte e Vida Severina ou em Grandes sertdes:
veredas, a ponto de produzir nos japoneses a mesma sensacio produzida nos brasileiros a cada
leitura realizada? Para nio ser tdo apelativo e desonesto, ao colocar uma reflexdo sobre a
traducdo entre povos tdo distintos, como fiz agora, proponho, entfo, pensarmos na recriagao
interior proporcionada pela leitura aos membros de um mesmo pais. Agora sim: as poesias de
Patativa do Assaré arrebatariam a imaginacdo de um leitor do sul do Brasil de forma
semelhante a do leitor nordestino provado pela seca? Provavelmente ndo, porque estando o
primeiro a margem de todo o enredo da estiagem prolongada e da rotina do Mandacaru, do
Xiquexique e do Juazeiro, a auséncia dessas experiéncias sensoriais afastaria o sulista da real
sensacdo sui generis do sertanejo que 1€ seu poema tendo na mente e na pele as marcas de
suas vivéncias no sertdo. Nesse sentido, até mesmo um enunciado pequeno como “sou caba da
peste” pode ser capaz de desafiar o mais eximio tradutor de Portugués para outras linguas, e
fazé-lo vasculhar toda a internet em busca de respostas para a pergunta “como traduzir
formalmente?”. E nessa guerra entre pequeno e gigante, a trama indica ser consideravelmente
mais vantajoso apostar no primeiro (no enunciado), caso este ultimo (o eximio tradutor) tenha
a pretensdo de encontrar os mesmos equivalentes linguisticos na lingua-alvo. Agora, adicione
a essa reflexdo Finnegans Wake e sua enigmatica musicalidade constituida pela jungo de
aproximadamente sessenta e cinco linguas, que levam os tradutores até as ultimas
consequéncias, gerando verdadeiras correntes ao se pensar em “transportar”’, para outras
culturas, os mesmos sentidos que Joyce tinha em mente ao produzir essa obra — ou entdo
acreditamos que trabalhos desse tipo tenham sido elaborados somente para aprecid-los, néo
para entendé-los. Talvez seja por isso que, em textos com essas caracteristicas, o belo e a arte
na tradug@o facam muito mais sentido do que o proprio sentido. Provavelmente, a observagéo
sobre obras com essas particularidades levou Schopenhauer (2010, pp.181-183) a afirmar que
“quase nunca se consegue transpor uma frase caracteristica, concisa, significativa de uma

lingua para outra de tal modo que ela surta exata e integralmente o mesmo efeito”.

Como ja foi comentado no paragrafo anterior, sobre a leitura de um mesmo texto
por duas culturas distintas, ndo ha como deixar de destacar as consequentes idiossincrasias
interpretativas, em virtude de parte de nosso sistema conceitual ser moldado por nossas
experiéncias corpdreas e culturais (vou tratar disso com maiores detalhes no préximo
capitulo). Enquanto muitas sfo universais, hd outras especificas e inerentes a uma
determinada cultura. Todas as experiéncias possuem um papel fundamental na estruturagcdo do

sistema conceitual humano, e, inevitavelmente, implicam na maneira em como processamos
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cognitivamente uma leitura textual. Isso me forca a aceitar que ndo existe uma verdade
relativa por si so, mas ela ¢ relativa ao sistema conceitual, como ja apontaram Lakoff e
Johnson (2003). Afirmar isso ndo é concordar com a ideia subjetiva de que cada individuo
cria a sua propria realidade, mas refuta-la, porque o raciocinio e as evidéncias empiricas
disponibilizados pela Linguistica Cognitiva, pincipalmente por meio dos dois teéricos citados
acima, sdo suficientemente fortes para defender uma verdade ndo obtida somente por meio da
imaginagdo, pois ela ¢ também dependente das circunstancias externas, uma vez que nossa
mente esta intimamente relacionada com nossas a¢des sobre as coisas do mundo. Como a
linguagem ¢ uma forma de representagdo do pensamento, entdo ¢ razoavel considerar a

idiossincrasia interpretativa ao lermos determinados textos.

Inevitavelmente, essa concep¢do desemboca na reflexdo sobre as limitagdes de
nosso sistema conceitual, em virtude de nossa configuracio corporal. Ora, se parte do sistema
conceitual ¢ moldado pelas experiéncias corporeas, e estas sdo limitadas por causa do corpo
que possuimos, entdo ¢ racional concebermos nossa compreensdo e, consequentemente, a
lingua como sendo também limitadas. Por exemplo, se pensarmos na distancia de nossa casa
até o supermercado, ndo teremos dificuldades de compreender quanto tempo levariamos para
chegar a este ultimo lugar, andando a uma determinada velocidade. Agora, quando tentamos
compreender a grandeza e a velocidade dos objetos do Cosmos, notaremos nossas evidentes
limitacdes. Entendemos uma distancia de 5 km, mas fica dificil assimilarmos o significado de
5.913.520.000 km, a distancia do sol até Plutdo. E relativamente facil entender quando alguém

diz “algo se move a 80 km/h”, mas ¢ um desafio para nosso cérebro absorver um enunciado

retratando a velocidade de 299.792.458 de metros por segundo — a velocidade da luz.

E se nossa mente ja esta quase desistindo dessa grande quantidade de algarismos,
entdo ¢ praticamente impossivel alcancarmos a compreensdo da massa (kg) do nosso sol,
1.989.1 seguido de vinte e seis zeros, que, na verdade, parece um minusculo grao de areia
diante da gigantesca estrela VY Canis Majoris, localizada na constelacdo de Cao Maior. Mas
se queremos realmente perder o senso de quantidade, entfo uma afirmagéo do tipo “ha bilhdes
de estrelas no universo visivel” (isso mesmo, no universo visivel, somente aquele que os
cientistas da 4rea conseguiram constatar até agora) seria uma boa candidata. Compreender
isso ¢ dificil tanto para quem ndo estuda tais grandezas como para aqueles que diariamente
estudam e se esfor¢am para entender tanta velocidade e tanta vastiddo. Mas ndo podemos

negar que esses sd0 bons exemplos para percebermos as limitacdes de nosso sistema
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conceitual. Alias, at¢ mesmo a recorrente frase “me faltam palavras para expressar o que estou
sentindo ou o que eu quero dizer” evidencia um pouco dessa limitagdo. Dito de outra forma,
nossa mente ¢ limitada, e ha tanta coisa que ela ndo consegue conceitualizar, muito menos
entender. Mas mesmo assim, 0 nosso sistema conceitual é expansivel ¢ pode formar novos
entendimentos (Lakoff e Johnson, 1999). Esse pensamento vai na contramio de concepgdes
de lingua embasadas no Gerativismo. Nida (1964, p. 9), por exemplo, ndo se contenta de
“olhar a lingua como um corpus fixo de sentengas, mas como um mecanismo dindmico, capaz

de gerar uma série infinita de diferentes enunciados.'®”

. Apesar disso, ha um ponto de vista
muito mais interessante em Nida (1964), quando faz questdo de defender que o tradutor deve
ultrapassar a simples comparagio das estruturas linguisticas envolvidas na tradug@o, e mesmo
antes de iniciar o processo tradutdrio, é fundamental atentar para a (i) natureza da mensagem,
(i1) os objetivos do autor e do proprio tradutor e (iii) o tipo de receptor do texto de partida e do

texto de chegada.

Assumindo essa postura, perceberemos que os textos tanto podem ter elementos
intraduziveis quanto possibilitar uma comog@o idiossincratica, por ser ligado de modo tdo
intimo, particular e, acima de tudo, necessario a uma determinada cultura, como ¢é o caso dos
poemas de Patativa do Assaré. Por isso € natural que o tradutor seja conduzido ao pensamento
de que alguns aspectos do texto-fonte podem tornar-se nulos na receptividade, ndo fazendo
sentido buscar equivaléncia lexical na lingua de chegada. Mas no contexto em que nos
encontramos hoje, ha algo muito positivo nessa nulidade, pois ela pode favorecer a
manifestacdo da autoria do tradutor. E como as tradugdes nunca cessam, também percebo
nessa nulidade trés asser¢des importantes. Em primeiro lugar, (i) mesmo diante daquilo que
parece ser alvo de intransferéncia, o tradutor encontra suas saidas para contornar ou negociar
tais elementos linguistico-culturais e seguir o seu éxodo. No final, restara a expectativa de que
suas corajosas escolhas sejam legitimadas pelas culturas, e, em parte, pela critica, com o seu
importante papel de fiscalizagdo. Depois, (ii) boa parte das solucdes tradutorias frente ao
intraduzivel nem sempre estd a disposicdo em dicionarios ou bibliotecas, indicando ser muito
mais proveitoso procurar nas experiéncias constituidas culturalmente, tanto na cultura
pertencente ao texto-fonte quanto na pertencente ao texto-alvo. Por isso a importancia do
profissional estar imbuido nelas. E a terceira assercdo, trazendo também o entendimento da

reacdo emotiva e idiossincratica de uma cultura: (iii) ha textos que nem sdo totalmente

'8 In other words, following Noam Chomsky (1957), we are not content to look upon language as some fixed
corpus of sentences, but as a dynamic mechanism capable of generating an infinite series of different utterances.
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traduziveis nem totalmente intraduziveis, e de forma alguma isso torna a traducdo impossivel,
porém, dependendo das condi¢des linguistico-culturais da obra, transportar para outra lingua
0s mesmos aspectos presentes no texto-fonte pode colocar a traducdo em um lugar
desfavorecido e reduzir o tradutor a um mero amador. Assim, uma boa saida para o tradutor
pode estar nas negociagdes linguistico-culturais. Logicamente, hd textos que instigam mais
ainda esse tipo de interpretagdo, principalmente aqueles ligados de forma muito intima a uma

determinada cultura.

Os tradutores de textos literarios sdo muito mais propensos a reflexdes como
essas, mas quando esse entendimento constitui o arcabougo teoérico de tradutores de textos
sensiveis, parece ser mais valido conceber a traducdo como o resultado de expectativas
ideologicas, porque sendo a traducdo um reflexo da linguagem, e sendo esta um fendmeno
ocasionado pela interacdo entre mente, ser cultural e experiéncias cotidianas, entdo a
preocupacdo em atender as expectativas ideoldgicas da cultura-alvo serd muito mais patente,
ao contrario do cuidado com o ideal artistico impelido pela maioria dos textos literarios. Por
isso, ¢ possivel que, para uma grande parcela dos tradutores de textos sensiveis, a pergunta
“como atender, fielmente, as expectativas dessa religido?”, por exemplo, parece ser muito
mais valiosa (principalmente o “fielmente”) do que alguma outra fundamentada na estética,
no belo ou na arte. Além do mais, é preciso destacar ainda a idiossincrasia interpretativa
desses tradutores como aditivo moldando o que eles compreendem por fidelidade e
infidelidade, e deixando esses conceitos completamente dependentes de seu crivo e do crivo
do grupo cultural confiante no trabalho, mostrando que tradugio, ideologia e cultura estio
profundamente conectadas. A propdsito, quem ja teve acesso a obra de Lefevere (1992) pdde
perceber a dedicacdo em tragar uma genealogia inicial sobre a interface “traducio, historia e
cultura”, mostrando que os conceitos de fidelidade e infidelidade sdo impostos pelas
ideologias dos tradutores e dos proprios povos da lingua de partida e de chegada. Isso reforga
o papel crucial das culturas em todo o processo tradutério, pois o povo da lingua de partida
possui ideologias, o da lingua de chegada também tem as suas e o proprio tradutor nio
funciona sem as suas. Se o profissional de quem estamos falando tem isso bem resolvido em
mente, entdo ele vai entender que boa parte da tradugfo, inevitavelmente, estara ligada em
como as ideologias estdo funcionando naquele dado contexto, naquele dado tempo e naquela

dada cultura.
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A vista disso, seria, portanto, o trabalho do tradutor de textos sensiveis uma
modelagem puramente de ideologias? Caso a resposta seja sim, entfo estamos, possivelmente,
diante de um dos piores pesadelos para quem traduz, afinal de contas, ndo ¢ facil lidar com
ideologias muito diferentes da sua. Talvez seja por isso que a pergunta “traduzir ou nio
palavra por palavra?” flagelou tanto os interessados pela area da tradugdo, assim como ainda
incomoda quem se aventurara na tentativa de encontrar sua resposta. Porque ha quem prefira
uma traducdo biblica ao pé da letra, dado que a ideologia rejeita qualquer mudanca linguistica
de um livro considerado sagrado. Mas também percebo nessas reunides de interesses e
certezas instituidos por uma etnia, religido ou outro grupo, um excelente recurso a disposi¢éo
do tradutor, para este se preservar das difamagdes, porque se as ideologias sdo impostas por
quem encomenda a traducdo, entfo solicitante, solicitado e cultura-alvo dificilmente terdo
ideias e doutrinas radicalmente diferentes. Por exemplo, se uma determinada religido crista
precisa de uma traducdo de um texto biblico, dificilmente seu povo confiaria um trabalho a
um tradutor de uma religido satanista, ou vice-versa. Mas deixando essas comparagdes
radicais de lado, de fato é possivel verificar na traducgéo, principalmente de textos sensiveis,
uma modelagem organizada pelas percepgdes ¢ interesses ideoldgicos, impondo limites ao
tradutor e ditando o que se deve ou ndo fazer. Por isso, afirmar que o cerceamento da
liberdade do tradutor nido esta condicionado apenas nos aspectos formais do texto ¢ tdo
genuino quanto perceber que a coragem dele torna a tradugdo ndo sé possivel como
necessaria. A sua frente ndo estio apenas os problemas tradutérios ligados a estrutura

linguistica, ha algo transcendente a lingua e exige muito mais coragem de sua parte.

2.3 A coragem do tradutor frente a sensibilidade do texto biblico

Logo na introducdo de sua obra, Simms (1997, pp. 3-5) traz seu entendimento
sobre sensibilidade textual e nos ajuda a compreendé-la, destacando que ela néo € propriedade
do texto, mas do leitor, ou seja, o texto € sujeito a apreciagdo do leitor, € seu entendimento
como ser social que concebe o texto como sensivel, ou ndo. Por isso, um texto pode ser
apreciado como sagrado por um grupo, mas desprezado por outro. Até certo ponto, isso esta
intimamente ligado com leitura idiossincratica do sujeito cultural, como tratado na segdo
anterior, ¢ com as experiéncias culturais do sujeito (capitulo 3). Com essas ideias, ¢ possivel
perceber que a concepcdo de texto sensivel ira emergir de acordo com as relagdes
estabelecidas e experienciadas pelo sujeito e seu grupo cultural, politico, religioso etc. Simms
(1997, p. 5) também destaca que “[t]radicionalmente, os quatro fundamentos pelos quais um

texto pode ser considerado sensivel sdo aqueles que podem ser contrarios ao estado, a religido
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(eu estenderia esse a cultura), ao pudor ou a uma determinada pessoa em particular’””. O
tradutor de textos com essas caracteristicas parece ser muito mais inclinado a refletir sobre
suas escolhas, tendo como intuito uma prestacdo de contas posterior para os expectadores do
texto final. Para tradutores de textos de natureza religiosa o dilema ¢ mesmo factual, pois
precisam lidar diretamente com ideias e certezas estabelecidas por grupos religiosos, e, ao

mesmo tempo, ter o cuidado para que sua traducéo ndo seja uma ofensa a cultura de chegada.

Trazer esse pensamento a tona me faz recordar da importante contribui¢do para o
campo da tradug@o proporcionada pelo crescimento do cristianismo no Oeste Europeu — ou
Europa Ocidental — ao intensificar as reflexdes sobre a tradugdo literal vs ndo literal. Para
trazer o que considero mais relevante para este ponto da dissertagdo, em suma, tendo como
pano de fundo a religifio e a fé, as liderancas religiosas e os fieis daquele contexto esperavam
traducdes rigorosamente exatas em comparacdo com os textos-fonte, afinal de contas, o
tradutor ndo estava diante de algo secular, mas concebido como sagrado. Caso um seguidor
lesse uma passagem e acreditasse haver ali um erro de tradu¢do, no minimo o responsavel
seria acusado de herético. Se retomarmos o classico exemplo de Sofroénio Eusébio Jeronimo
(345?7-419/420), mais conhecido como Sdo Jeronimo, meses ap0s ele ter traduzido a Biblia do
Hebraico e do Grego para o Latim, vamos nos deparar com um tradutor infiel, porque suas
decisdes e escolhas linguisticas teriam violado a Palavra de Deus™. Ironicamente, séculos
mais tarde, apds ter sido acusada de sacrilega, sua obra, a Vulgatazl, foi aceita e usada como
texto oficial nas liturgias da igreja catdlica, e seu autor canonizado®. Portanto, a principio,
para as expectativas ideologicas daquele primeiro contexto, S&o Jerénimo parecia um tradutor
traidor, mas, “como as aparéncias enganam”, ap6s algum tempo, ele passou de tradutor traidor
a santo tradutor, ou tradutor santo, ¢ até padroeiro daqueles que exercem o mesmo oficio.
Desse modo, as ideologias referentes a postura tomada pelo tradutor da Vulgata

transformaram-se e ficaram totalmente a seu favor com o passar do tempo.

Com esse breve quadro desenhado, agora posso fazer trés perguntas-chave, ao
considerar o ato de traduzir a Biblia como texto sensivel, na época do crescimento do

cristianismo na Europa e em nossa propria época também: Quem tem autoridade para

U7 raditionally, the four grounds on which a text may be considered sensitive are that they may be contrary to
the state, to religion (I would broaden this to culture), to decency; or to private citizens.
2% Utilizo em letras maiusculas porque o cristianismo utiliza “Palavra de Deus” como nome proprio para designar
a Biblia, assim como o ¢ Escrituras Sagradas e algumas variagdes: as Escrituras, a Palavra etc.
2! Como ficou conhecida a traducfo de S3o Jeronimo.
2 N

A data de sua canonizagio ¢ incerta.
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traduzir? O tradutor € legitimo? Quem tem o poder de legitimar o tradutor? Intencionalmente,
essas perguntas apontam nao para o produto final, mas para o produtor da tradugio, porque a
confianga nele parece ser muito mais importante do que o fator “qualidade”, como sugeriu
Lefevere (1992, p. 02). Alids, o autor também sugere que a tradugdo em si tem muito a ver
com poder, legitimidade e autoridade. Quando transportamos esse entendimento para o
cenario discutido aqui, vamos perceber o envolvimento dessas trés palavras com o ato de
traduzir e com os envolvidos na questdo, estimulando mais ainda a discussdo sobre tradugdo
fiel vs infiel ou literal vs ndo literal. Um pouco disso pode ser confirmado ao lembrarmos do
excerto da carta® escrita a S3o Jerdnimo (345?-419/420) por Santo Agostinho (354-430).
Através dela, Agostinho comunicava que um bispo tinha introduzido a traducfo feita por
Jer6nimo na igreja a qual o bispo era pastor, mas quando a congregacao leu uma passagem do
profeta Jonas e percebeu uma traducdo muito diferente daquilo que ja se tinha estabelecido
entre os fieis por muito tempo, a revolta foi inevitavel. Os proprios gregos protestaram sobre a
alegada falsificag@o, chamando Jeronimo de falsario. Quando o bispo resolveu consultar os
judeus, a fim de que estes pudessem ajudar a resolver o problema, “eles responderam, ou por
ignorancia ou por malicia, que os manuscritos Hebreus continham exatamente o que podia ser
encontrado nos manuscritos gregos e latinos**”. Em apuros, a saida do bispo, “para escapar do
grande perigo” e ndo perder todos os fieis de sua congregacao, foi retratar-se e dizer que havia

cometido um erro.

Sao Jeronimo ndo foi o unico a ser acusado de desrespeitar a Biblia. Quando

. 25
questionado por que acrescentou a palavra “somente™”

ao versiculo 28 do terceiro capitulo da
Epistola de Paulo aos Romanos, Lutero (2010, p. 95), em sua Carta Aberta sobre a Tradugéo
(1530), traduzida por Mauri Furlan, defende sua decisdo linguistica destacando que o
acréscimo correspondia perfeitamente ao sentido do texto, e que era necessario fazer isso, pois
se tratava de uma particularidade da lingua alema. Apesar dessa explicagdo, como ndo havia a
palavra solum/sola nos textos grego e latino, o tradutor alemao evidencia em toda a Carta o
mal-estar que sua escolha linguistica (ou acréscimo) gerou em alguns lideres da Igreja

Catolica. Para combater as criticas, o icone principal da Reforma Protestante insistia na defesa

de que sua opg¢io teve como ponto de partida o publico-alvo, ou seja, sua escolha estava

2 Veja Lefevere (1992, pp. 2-3).

* [But] they replied, either out of ignorance or out of malice, that the Hebrew manuscripts contained exactly
what was also to be found in the Greek and Latin manuscripts. Excerto retirado de Lefevere (1992, p. 3)

» No texto em Latim consta: “Arbitramur hominem iustificari ex fide absque operibus”. Na tradugdo de Lutero:
“Wir halten, daf3 der Mensch gerecht werde ohne des Gesetzes Werke, allein durch den Glauben” (“Sustemamos
que o homem ¢ justificado somente pela fé, sem as obras da lei”).
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embasada no seguinte questionamento: como um alemdo falaria e/ou entenderia essa ou
aquela sentenca? Isso reflete o pensamento de muitos grupos religiosos — como vimos no
exemplo de Jernimo, acima, e como veremos ainda nesta se¢do — ou seja, o de que nenhuma
palavra ou expressdo de um texto sensivel pode sofrer alteragdo durante o processo tradutorio,
pois entendem que, sendo inspirado por uma divindade, o texto € sagrado e nfo necessita da

mao pecaminosa humana fazendo alteragdes.

Mas para aqueles que buscam ou necessitam traduzir literalmente algum texto,
ndo ha como negar a existéncia do problema de equivalentes entre as linguas do mundo, e isso
constitui um sério obstaculo, porque embora essa reprodugdo do original ipsis litteris possa
acontecer, o efeito final ndo reproduzird, nem de longe, o mesmo contido no texto de partida.
Com esse problema da equivaléncia linguistica, tanto Schleiermacher (2010) como Gutt
(2000) sugerem que o tradutor tente buscar a maior aproximacao de significado entre o texto-
fonte e o texto-alvo. A propdsito, outro ponto de vista convergente entre esses autores ¢ que
tradugdo ndo pode deixar de ser interpretacdo, e, sendo interpretagdo, dificilmente dois ou
mais olhares observardo o texto por um mesmo angulo. Mas como estamos falando de textos
sensiveis, qualquer modificagdo pode resultar em problemas mais graves do que se imagina.
Gohn (2001, pp. 149-150) relembra o caso da “tradug@o criativa” feita por Salman Rushdie de
partes do Alcordo. Na ocasifio, o conjunto de versiculos traduzidos sugere Maomé, profeta do
Islamismo, orando a trés deusas de Meca consideradas pagids, mas as passagens nio estariam
no Alcordo por estarem em desacordo com os preceitos do monoteismo mul¢umano. A agéo
de Rushdie foi avaliada como ato de blasfémia e um decreto foi emitido considerando que ele
deveria morrer. Algum tempo depois, Hitoshi Igarashi, o responsavel pela tradugio da obra de
Rushdie para o japonés, foi executado por um assassino anénimo, e tudo indica que se tratou
de uma ofensiva, por ele ter traduzido o que foi considerado um ultraje por algumas liderangas

de vertentes mais extremistas do Islamismo.

O mesmo autor também lembra que o Conselho Nacional de Igrejas dos Estados
Unidos recebeu varias cartas ameacadoras quando publicou uma tradug@o biblica com
linguagem inclusiva. Uma Biblia assim exclui referéncias de uso exclusivamente masculino e
utiliza termos genéricos que abrangem também o género feminino. Tomando como exemplo
uma suposta tradug@o para a lingua portuguesa, a palavra “homem” em varios casos deveria
ser substituida por “pessoa” ou “humanidade”; pronomes masculinos precisariam estar no

~9

plural; teria que se acrescentar a palavra “irma” caso haja no versiculo apenas a palavra
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“irmao”. O que parece simples, pode se tornar delicado. H4 passagens em que a palavra
“homem” foi traduzida do Grego anthropos, considerada mais abrangente, englobando ambos
os géneros, ¢ ha outras em que a mesma palavra foi traduzida de aner. Neste ultimo caso, ela

traz apenas o conceito de género masculino.

Tabela 3 — Amostra de versiculos de uma suposta Biblia inclusiva

Almeida Revista e Corrigida

Possivel traducio para o Portugués
utilizando a Linguagem Inclusiva

Livra-me 6 SENHOR, do homem mau;
guarda-me do homem violento;
Salmo 140:1

Livra-me, 6 Senhor, da pessoa ma; guarda-
me da pessoa violenta.

A ninguém torneis mal por mal; procurai as
coisas honestas, perante todos os homens.

Romanos 12:17

Nao retribuam a ninguém mal por mal;
procurem as coisas honestas, perante todas as
pessoas.

Por isso, irmdos santos, participantes da
vocacdo celestial, considerai a Jesus Cristo,
apostolo e sumo sacerdote da nossa
confissdo.

Por isso, irmaos e irmas, vos que sois santos
e santas, participantes da vocagdo celestial,
considerai a Jesus Cristo, apostolo e sumo
sacerdote da nossa confissao.

Hebreus 3:1

Fonte: claborada pelo autor

Por mais que ainda nfo se tenha uma traduc@o para a lingua portuguesa de uma
Biblia inclusiva, € possivel comparar versdes brasileiras. Para uma comparac¢io, mostro aqui
duas variagdes de Jodo 1.1:
“No principio era o Verbo, e o Verbo estava com Deus, e o Verbo era Deus.” (grifo meu).

Biblia de referéncia Thompson, com versiculos em cadeia
tematica — edicdo contemporanea, p.962.

“Antes de ser criado o mundo, aquele que é a Palavra ja existia. Ele estava com Deus e era
Deus.” (grifo meu).

Biblia da Adolescente — Aplicagdo pessoal — Nova tradugéo
na linguagem de hoje, p. 1298.

Por ser uma Biblia para adolescentes, esta ultima traz uma linguagem que tem
como designio tornar o texto mais acessivel ao publico-alvo. J4 na versdo primeira, a
linguagem ¢é conservadora. Nesta, optou-se pela expressdo “No principio”, na segunda foi
utilizada a frase “Antes de ser criado o mundo”, ¢ ai onde pode constituir o possivel problema
exegético para alguns: se “No principio” pressupde “Antes de ser criado o mundo”, entdo sdo
equivalentes. E provavel que esta ou aquela escolha linguistica seja tdo significativa a ponto

de causar estranheza em seguidores evangélicos ou catolicos. E ainda existem outras versdes
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com mudangas diversificadas. Na Tradugdo do Novo Mundo das Escrituras Sagradas, a Biblia
usada pela denominagdo “Testemunhas de Jeova”, essa mesma passagem estd escrita da
seguinte forma: “No principio era a Palavra, e a Palavra estava com Deus, e a Palavra era um
deus”. Duas observagdes sdo necessdrias aqui. A primeira € que a presenca do pronome
indefinido “um” parece ndo fazer uma associacio entre Deus e Palavra, ou seja, “Deus” e “um
deus” sdo independentes. A segunda é que o uso de “D” e “d” sugere uma relagdo de
hierarquia entre um e outro. Alids, na traducdo dessa passagem para a LIBRAS, objeto de
estudo da dissertagdo, a relagdo de hierarquia e de independéncia ¢ mais clara ainda: o sinal
que conceitua “Deus” é executado do lado superior direito do tradutor, e o sinal que conceitua
“deus” ¢ executado do lado esquerdo superior, mas, nitidamente, as posi¢des sdo assimétricas,
ou seja, 0 primeiro estd em uma posi¢do mais acima e o segundo, embora do outro lado, em
uma posicdo mais abaixo em relagdo ao primeiro. O tradutor também executa o sinal que
representa o conceito “poder”, ndo presente no texto-fonte, tanto para “Deus” como para “um
deus”. Mas a expressdo facial do sinal “poder” para “Deus” € muito mais intensa do que o
sinal “poder” associado a “um deus”, embora depois o tradutor execute o sinal ligado ao
conceito “igual”. De toda forma, hd um ponto de convergéncia entre os fieis que utilizam as

tradugdes citadas aqui: “Palavra” refere-se a Jesus.

Outro ponto a ser destacado, ainda sobre a tradugdo do versiculo acima para a
LIBRAS, € que o tradutor manifesta sua convic¢do, e, provavelmente, a de seu grupo religioso,
a respeito de “Deus” e “um deus” ao acrescentar informagdes nao contidas explicitamente no
texto-fonte. Essa informagdo explicita em sinais faz referéncia ao poder entre “Deus” e “um
deus”. Embora o texto-fonte ndo faga mengfo explicita ao conceito de poder entre ambos, “o
poder de Deus” e “o poder de um deus” podem ser informagdes contidas no conjunto de
inferéncias disponibilizado aos leitores, mas na tradugdo a informacgdo estd presente
explicitamente. Quando constatamos isso, percebemos também que até mesmo a tradugdo de
textos sensiveis possui uma certa independéncia em relacdo ao texto-fonte, mas, ao mesmo
tempo, ¢ dependente das ideologias dos grupos. Esse aparente paradoxo proporciona pelo
menos duas asser¢des ao tradutor de textos sensiveis na contemporaneidade: (i) “ndo realizei
uma traduc@o verbum pro verbo” e (ii) “ndo fugi das ideologias subjacentes ao texto-fonte”.
Pela primeira, o tradutor dribla o olhar da critica negativa sobre a busca por equivaléncia
formal entre duas linguas de modalidades distintas, pela segunda ele pode ser absolvido de
uma severa doutrinacdo, antes mesmo de se formar um concilio entre as liderancas de seu

grupo religioso, assim como ocorreu com Lutero, Sdo Jeronimo e outros.
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2.4 Tentando atenuar o fardo do tradutor

Para diminuir um pouco o peso que esta sobre os ombros do tradutor, visto que
percebemos sua tdo complicada tarefa, comego destacando Schleiermacher (2010) e seu
entendimento de traducdo — de uma forma mais geral. Em suma, o alemao ressalta que, antes
de tudo, ato de traduzir ¢ ato de entender. Assim, é comum que um mesmo objeto (pintura,
texto, danga, gestos etc.) observado por duas ou mais pessoas receba entendimentos/tradugoes
diferentes, ainda mais quando levamos em consideragdo a impregnagdo cultural do ser
humano. Mas para a atenuag@o do fardo do produtor da tradugio, e para a tranquilidade da
cultura de chegada, solicitante e tradutor geralmente apresentam as mesmas convicg¢des

(religiosas, culturais, filoséficas, politicas etc.).

Para ficar mais claro ainda, no Cristianismo e nas suas varias ramificacdes™ ou
denominac¢des, as Biblias traduzidas por catoélicos apostolicos romanos possuem sete livros
ndo encontrados em Biblias traduzidas por evangélicos: Tobias, Judite, Sabedoria,
Eclesiastico, Baruc, 1 Macabeus e 2 Macabeus. Entre as versdes adotadas por evangélicos, ha
diferencas tradutorias em algumas passagens. Em Lucas 23.43 da Traducdo do Novo Mundo
das Testemunhas de Jeova, onde narra a resposta de Jesus ao ladrdo crucificado da direita,
encontramos o seguinte: “E ele lhe disse: ‘Em verdade, eu lhe digo hoje: Vocé estara comigo
no Paraiso’”. J4 o mesmo versiculo na Biblia Almeida Corrigida e Revisada Fiel, utilizada por
igrejas pentecostais, destaca: “E disse-lhe Jesus: Em verdade te digo que hoje estaras comigo
no Paraiso”. Para quem adotou esta ultima, a primeira possui um problema tradutério e
provoca uma mudanga de interpretagdo comparada com a sua, “desvirtuando as primicias das
Escrituras”, por isso seria considerada sacrilega e ndo merece credibilidade. Mas o mesmo ¢
dito pelas testemunhas de Jeova e adventistas de sétimo dia a respeito da segunda tradug@o.
Reagdes como essas sdo compreensiveis em virtude da singularidade desses textos e das
certezas ja estabelecidas conjuntamente pelos seguidores. No entanto, enquanto um
ridiculariza o outro, até que ponto os membros sabem se sua tradugdo estd realmente de
acordo com os originais, uma vez que o que se tem hoje ¢é traducdo de traducgdo?
Simplesmente acreditam nos tradutores ou ja possuem uma ideologia antes de refletirem sobre
a (in)fidelidade tradutéria? O fato é que cada grupo possui suas convicgdes. E como cada
tradutor também possui a sua, entdo ele sempre esta inserido naquele grupo cultural que

possui convicgdes semelhantes a dele. Isso ndo quer dizer que o tradutor possui uma liberdade

26 Para citar algumas: Igreja Ortodoxa, Catdlica Romana, Catdlica Brasileira, luteranas, calvinistas, pentecostais
e neopentecostais.
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sem limites. Mesmo fazendo parte de um grupo com as mesmas convicgdes, o produtor da
traducdo ainda ¢ balizado pelas ideologias, como ressaltado no ultimo paragrafo da segéo

anterior.

Para citar as duas areas tratadas até agora: os tradutores literarios enfrentam mais
diretamente a resisténcia das palavras; os tradutores de textos religiosos carregam o jugo das
ideologias; e ambos enfrentam a for¢a das culturas. Esses apontamentos também sao validos
porque sugerem uma conexdao da atividade tradutdria com cognicdo e com aspectos
socioculturais. Obviamente, isso ndo equivale a afirmar que toda pesquisa deva devotar-se a
explorar cada uma dessas particularidades, mas elas fortalecem a afirmagio de que o tradutor
ndo deve conceber a lingua como o unico elemento a ser observado. A propdsito, Nord (1991)
propds um modelo de andlise textual com o intuito de estabelecer a fun¢do dos textos de
partida e de chegada, cada um permeado por sua respectiva cultura. E um modelo
funcionalista e orienta o tradutor a pensar, antes mesmo da tradug¢do, como o texto de partida
estd representado funcionalmente na cultura de partida e como seria a representacdo funcional
daquele texto para a cultura de chegada. Com isso em maos, o tradutor podera identificar os
elementos que precisariam ser adaptados, assim como aqueles que precisariam ser
preservados e conduzidos a lingua de chegada. Nord (1991) elencou vérios fatores internos e
externos ao texto e os dividiu em dois grandes grupos: (i) os fatores intratextuais —
microestrutura — e (ii) os fatores extratextuais — macroestrutura. Dentre os fatores externos ao
sistema linguistico estdo os seguintes: emissor, inten¢cdo do emissor, receptor, meio pelo qual
o texto ¢ conduzido, lugar, tempo, proposito (motivo), funcdo textual. Ja os fatores
intratextuais reunem o tema, o conteudo, as pressuposicdes, a estruturagio, os elementos nao-

verbais, o 1éxico, a sintaxe, os elementos suprassegmentais e os efeitos do texto.

Dolet (1509-1546), traducdo de Pierre Guisan, in Faveri e Torres (2004, p. 15),
também tenta atenuar o fardo do tradutor, e lista cinco passos para se “traduzir bem”: (i) o
tradutor precisa entender bem o sentido e a matéria do autor que se pretende traduzir, (ii)
conhecer perfeitamente a lingua do autor da obra, (iii) ndo verter palavra por palavra, (iv)
evitar empregar palavras pouco usadas, preferir palavras comuns e (v) atentar para a
observancia da harmonia do discurso. Esses apontamentos sdo importantes, quer pensemos ou
ndo no conflito entre as ideologias envolvidas na traducfo, exceto com relagdo ao passo (iii),
porque caso alguma cultura prefira a traducdo ao “pé da letra”, entdo o tradutor teria mais um

(ou dois) obstaculo: levar em consideracdo o sentindo e assim traduzir, ou buscar equivalentes
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lexicais e correr o risco de deixar a tradug@o sem sentido. No segundo caso, fica mais nitida a
complicag@o, quando o profissional precisa traduzir metaforas, metonimias e simbolismos.
Como eu mostro nos dados desta pesquisa, muitos enunciados traz uma rede complexa de

elementos metaforicos, metonimicos e simbdlicos.
2.5 Traducio e metaforas conceituais no texto biblico

Irei tratar das metaforas conceituais mais detalhadamente a partir do capitulo 3,
mas ¢é importante utilizar uma dessas segdes para refletir, mesmo em rapidas palavras, sobre o
ponto de encontro entre textos sensiveis, metaforas conceituais e tradugdo. E comeco
retomando Kdvecses (2011), que, utilizando a Linguistica Cognitiva como pano de fundo e o
trabalho de Neville (2001) sobre alguns simbolos biblicos, realizou um estudo baseado no
“Credo Apostdlico”, uma profissdo de fé da igreja catdlica. Ele pdde constatar que grande
parte dos significados simbolicos da Biblia deriva de estruturas e mecanismos conceituais, €
expde algumas metaforas conceituais como DEUS E PAI, JESUS E LUZ, DEUS E LUZ,
CONHECIMENTO E LUZ, SABER E VER, DESEJO E FOME (OU SEDE). Estudos como
esses ndo estdo interessados em saber se as personagens textuais historicas existiram, mas, a
partir dos registros textuais, compreender como o sistema conceitual humano ¢ estruturado.
Apesar de serem textos escritos ha séculos, uma analise desse tipo na Biblia revela-nos até
que ponto as metaforas conceituais contidas no livro cristdo influenciam os discursos de seus

fieis ainda hoje e como elas se configuram nas traducdes para outras linguas/culturas.

A partir de estudos com esse direcionamento, podemos perceber também que
grande parte das caracteristicas discursivas do cristianismo pode ser compreendida com base
na simbologia e nas metaforas contidas na Biblia. Na verdade, como era de se esperar, muito
das estruturas conceituais encontradas na simbologia e linguagem biblicas sdo semelhantes as
que se revelam na linguagem cotidiana. Para citar caso analogo, por tras da seguinte passagem
vamos perceber uma projecdo conceitual onde MORTE ¢ entendida em termos de SANGUE
DERRAMADO, ¢ VIDA em termos de SANGUE FLUIDO NO CORPO: “[...] Que fizeste?
A voz do sangue do teu irmdo clama a mim desde a terra” (Génesis, 4.10). Observe que essa
metafora proporciona o surgimento tanto do significado emergente quanto sugere uma
imagem virtual em nossa mente: processamos cognitivamente um cenario com um corpo sem
vida caido no chéo, e o sangue vivo que lhe pertencia, agora derramado, ¢ entendido como um
pedido de justica, e, ao alto, Deus também faz parte da cena. Perceba que, nesse cenario,

temos conceitos como DEUS, MORTE, VIDA, SANGUE, ASSASSINATO, ASSASSINO,
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CORPO, VOZ, MORTO, CLAMOR entre outros. A integracdo entre eles nos fornece néo
apenas a imagem acima mas também significados emergentes como “MORTE E SANGUE
DERRAMADO”, VIDA E SANGUE FLUIDO NO CORPO” e “SANGUE E VIDA”. Agora,
um projeto de traducdo que ndo reflita sobre essas possibilidades de mudancas em um texto
com essas caracteristicas, e que seja baseado apenas nas experiéncias corporeo-culturais do
tradutor, pode ocasionar uma mudanga de cenario, de metaforas, de simbolos, de personagens

etc.

Pesquisas assim também podem nos ajudar a compreender como as experiéncias
corporificadas geraram metaforas conceituais em civilizagdes antigas e quais delas podem ser
consideradas experiéncias corporificadas universais ou experiéncias particulares, metaforas
universais ou variagdes metaforicas. No caso do cristianismo atual, muitas caracteristicas
metafdricas antigas também estdo na base dos discursos ordindrios, que, de alguma forma,
espelham a simbologia biblica. E um campo vasto a ser explorado — falo com relagio a
pesquisas envolvendo metaforas conceituais e/ou experiéncias corporificadas de civilizagdes
antigas em compara¢do com as atuais. De toda forma, o texto biblico ¢ antigo, reflete um
grande nimero de metaforas conceituais pertencentes a culturas diferentes da nossa, ¢ repleto
de hipérboles, de metonimias, enfim, de simbolos, mas mesmo assim foram traduzidos para
nossa lingua e cultura. Contudo, em nossos dias, parece que a busca por orientagdo tem levado
0s cristdos a ndo interpretarem literalmente algumas passagens biblicas, caso contrario, isso
poderia lhes render mutilagdes em seus corpos. Do evangelho de Mateus, eu cito dois
versiculos que demonstram claramente um discurso hiperbdlico.

Portanto, se o teu olho direito te escandalizar, arranca-o e atira-o para longe de ti,
pois te é melhor que se perca um dos teus membros do que todo o teu corpo seja
langado no inferno. E se a tua mao direita te escandalizar, corta-a e atira-a para longe

de ti, porque te é melhor que um dos teus membros se perca do que todo o teu corpo
seja langado no inferno. (Mateus, 5.29-30)

Uma busca pela internet e encontraremos seguidores fundamentalistas que ja
perderam vdrias partes de seus corpos, ao interpretar literalmente passagens como essa. Mas e
se fragmentos desse tipo fossem exemplos claros de metaforas? Afinal de contas, o olho ndo
pode escandalizar, ele tem apenas a funcdo de perceber, e se ndo possui a funcdo de
escandalizar, entdo ¢ provavel que muitas partes da passagem acima também sejam
metafdricas: “arranca-o e atira-o para longe de ti” e “[e] se tua mio direita te escandalizar”,
por exemplo. Embora sabendo da sensibilidade do texto a ser traduzido, um pensamento

assim pode promover uma reflexdo mais aprofundada, por parte do tradutor, diante da
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traducdo de metaforas conceituais, e, ainda, pode economizar importantes membros do corpo
de um extremista. No entanto, um pensamento sobre as concepg¢des culturais frente as
tomadas de decisdes tradutorias também ¢ muito valido. Ou seja, esta ou aquela cultura
permite esta ou aquela decisdo tradutéria? As duas culturas partilham a mesma metafora
conceitual? As duas culturas partiram da mesma experiéncia corporificada? Essas metaforas
conceituais sdo universais? Para o tradutor, a principio, seria necessario observar como tais
metaforas comportam-se na cultura de chegada e na cultura de partida. Para compreendermos
o valor metafdrico em nossa cultura de uma expressio biblica, é possivel citar o exemplo da
metafora linguistica de Génesis 4, ligada ao dominio SANGUE, em uma passagem27 que
mostra o primeiro homicidio no texto biblico:

E falou Caim com o seu irmdo Abel; e sucedeu que, estando eles no campo, se

levantou Caim contra o seu irmdo Abel, e o matou. E disse o Senhor a Caim: Onde

esta Abel, teu irmdo? E ele disse: Nao sei; sou eu guardador do meu irmao? E disse

Deus: Que fizeste? A voz do sangue do teu irmdo clama a mim desde a terra.
(Génesis, 4.8-10)

Na Biblia, a palavra “sangue” tanto ¢ repetida como é ambivalente. Ela estad
presente do inicio ao fim. E usada metaforicamente para conceitualizar CULPA: “Todo o
povo disse em resposta: ‘Que o sangue dele caia sobre nds e sobre nossos filhos’” (Mateus,
27.25); LIVRAMENTO: “O sangue servira de sinal para vocés nas casas em que estiverem;
eu verei o sangue e passarei vocés por alto, e a praga ndo vird sobre vocés para destrui-los
quando eu golpear a terra do Egito” (Exodo, 12.13); ALIANCA: “Este calice representa o
novo pacto com base no meu sangue, que sera derramado em seu beneficio” (Lucas, 22.20);
REAPROXIMACAO A DEUS: “Mas agora, em unido com Cristo Jesus, vocés, que antes
estavam longe, estdio perto pelo sangue do Cristo” (Efésios, 2.13); ou PERDAO: “[...] Ele me
disse: ‘Esses s@o os que saem da grande tribulagio; eles lavaram suas vestes compridas e as
embranqueceram no sangue do Cordeiro’”. (Apocalipse, 7.14). Mas nenhuma dessas
conceitualizagdes parece ser mais recorrente do que aquelas usadas para o entendimento de
VIDA e MORTE. Para citar um exemplo, eu trago uma assimetria entre dois versiculos
utilizando o conceito SANGUE: “A voz do sangue do teu irmdo clama a mim desde a terra”
(Génesis, 8.10) e “[...] e de Jesus, o mediador de um novo pacto, e do sangue aspergido, que
fala melhor que o sangue de Abel.” (Hebreus, 12.24). Observe que o valor metaforico por tras
da voz dos dois sangues proporciona a interpretagdo de que um é o sangue que condiz com a
morte, o outro ¢ o que condiz com a vida; um foi derramado e¢ provocou apenas a morte, o

outro foi derramado e forneceu vida; um representa a morte do corpo, o outro configura a vida

*" Retirada da versdo Almeida Corrigida e Revisada Fiel, disponivel em: www.bibliaonline.com.br
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espiritual cristd; um simboliza o fim da vida, o outro o inicio de uma nova vida. Observe
também que todos os conceitos (CULPA, LIVRAMENTO, ALIANCA, REAPROXIMACAO
A DEUS, PERDAO, VIDA e MORTE) citados neste paragrafo sio mais abstratos do que o
conceito SANGUE (mais concreto).

Além dessas conceitualizagdes biblicas, nossa linguagem cotidiana também reflete

b2l (13

algumas conceitualizagdes semelhantes: “Doe vida, doe sangue”, “enquanto houver sangue
em minhas veias, vou continuar lutando” e “pois se eles querem meu sangue, verdo o meu

; 2
sangue s6 no fim**”

. Quando usadas para o entendimento de MORTE e VIDA, essas
metaforas na lingua apontam para as seguintes metaforas conceituais: VIDA E SANGUE
FLUIDO NO CORPO ¢ MORTE E SANGUE DERRAMADO. Ao que tudo indica, elas
foram geradas a partir de experiéncias corporificadas: derramamento de sangue indica morte,
e sangue fluido no ser humano indica vida. O mesmo ¢ valido para falantes de Inglé€s. Em The
book of Genesis, 4. 8-10, da Holy Bible: king james version™, percebemos a mesma metéafora
conceitual MORTE E SANGUE DERRAMADO:

And Cain talked with Abel his brother: and it came to pass, when they were in the
field, that Cain rose up against Abel his brother, and slew him. And the LORD said
unto Cain, Where is Abel thy brother? And he said, I know not: Am I my brother's

keeper? And he said, What hast thou done? the voice of thy brother's blood crieth
unto me from the ground. (grifo meu).

Eu trago essa reflexdo porque uma decisdo tradutoria que substituisse “voz” ou

“voice” por “corpo” ou “body” ja provocaria uma mudang¢a na metafora conceitual.

Praticamente todos os estudiosos e pesquisadores da Linguistica Cognitiva
defendem a ideia de que as metaforas conceituais surgem tanto de experiéncias corporificadas
como de fatores culturais e de varios processos cognitivos. Mas € Kévecses (2005) quem mais
empreende esfor¢os no estudo sobre cultura, cognigfo, universalidade e variacdo metaforicas.
Ele mostra como os fatores culturais influenciam o surgimento das metaforas conceituais. Por
exemplo, pensando na metdfora do sangue derramado, citada acima, e nas influéncias
culturais por tras das expressdes linguisticas, caso MORTE E SANGUE DERRAMADO em
nossa linguagem cotidiana tenha sido gerada por culturas mais antigas, entdo as hipoteses
baseadas nelas seriam o ponto de partida, ndo as hipoteses baseadas nos conhecimentos

cientificos sobre as propriedades e funcionalidades do sangue em nossos dias — de transportar

% Trecho de uma missica do compositor e cantor jamaicano Jimmy Cliff, versdo do compositor ¢ cantor
brasileiro Nando Reis.

2 A primeira versdo desta Biblia foi publicada em 1611, uma tradugio a pedido do Rei Jaime I (para os ingleses)
e VI (para os escoceses).
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oxigénio para todo o corpo, de possuir propriedades essenciais que evitam doengas, € caso
algumas dessas propriedades faltem pode causar a morte de alguém — pois se essa metafora
surgiu em virtude de experiéncias corporificadas de culturas antigas, ela antecedeu os avangos
e pesquisas que tinham o sangue como objeto de estudo. Nesse sentido, se tomarmos o Latim
como exemplo, encontraremos palavras como sanguis € sanguinem, ambas possuem em suas
acepgoOes o significado ndo s6 de vigor ¢ de for¢ca mas também de vida. Entdo, retomando
culturas antigas que utilizavam o Latim como lingua materna, encontramos os romanos. Para
essa cultura, a metafora conceitual MORTE E SANGUE DERRAMADO pode ter surgido de

suas experiéncias corporificadas: guerras, principalmente.

Diante dessas observacdes, minha intensio ndo ¢ apresentar uma férmula para a
tradugdo de metaforas conceituais, mas suscitar reflexdes naqueles que pretendem realizar um
projeto de tradugdo de textos com essas caracteristicas, i.e., textos carregados de simbolismos
e de metaforas, e que um grupo religioso os tem como sagrado e sensivel. Alias, acredito que
essa € uma das contribui¢des desta pesquisa para os Estudos da Tradugdo, ou seja, ela chama a
atencdo para o fato de um projeto tradutério de textos biblicos refletir de forma mais
aprofundada sobre as experiéncias corporeo-culturais por tras das metaforas conceituais das
linguas e culturas envolvidas. Mas como produtor da tradugdo, é essencial disponibilizar um
conjunto de inferéncias e de proposicdes semelhante ao do original, e, a0 mesmo tempo, fazer
com que os enunciados proporcionem um ambiente cognitivo compartilhado, no qual o
receptor chegara as mesmas conclusdes esperadas pelo enunciador do texto de partida. Como
vou mostrar no capitulo 5, Sperber e Wilson (2001) destacam que se o ambiente cognitivo
disponibilizado pelo emissor ¢ muito pouco acessivel ou, entdo, largamente desproporcional
do ambiente cognitivo do receptor, o custo de processamento interpretativo deste sera muito
grande, acarretando em um possivel abandono do processo comunicativo. Na dissertagéo,
aplico essa reflexdo a traducdo de metaforas conceituais tendo o texto sensivel e as culturas
como reguladores do tradutor. Obviamente, essa reflexdo atravessa todas as areas (técnica,
literaria, religiosa etc.) da tradugdo, mas chamo a aten¢fo para a linguagem de um texto
sensivel, como a Biblia, carregada de uma rede de significincias com metaforas e

simbolismos.
2.6 Conclusio do capitulo

Como qualquer outro tradutor, e embora sejam figuras novas no campo da

traduc?o, os tradutores e intérpretes de LIBRAS também se deparam com diversas situagdes
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delicadas impostas pelo seu oficio, quer sejam situacdes geradas pelos textos literarios, quer
sejam pelos textos sensiveis. Tomadas de decisdes precisam acontecer a todo momento, e de
acordo com as estratégias escolhidas pelos profissionais, sua tradugdo podera ser validada ou
ndo, considerada fiel ou infiel pelos membros da cultura de chegada. Mas e se a fidelidade
estiver naquilo que se julga ser o texto original? E exatamente esse o ponto de vista de Arrojo
(1992, p. 44) ao pontuar que a fidelidade esta naquilo que cada tradutor considera construir, e
¢ “sempre um produto daquilo que somos, sentimos ¢ pensamos”, ideia também encontrada
em Lefevere (1992). Assim, traduzir é um ato subjetivo, ¢ a tradu¢do de uma mesma obra
realizada por duas ou mais pessoas individualmente pode muito bem gerar produtos finais
distintos. Mas, obviamente, ha limites para essa distingdo. Sob essa dtica, Costa (2005)
enfatiza que o texto original limita o texto do tradutor de diferentes formas, mas a mais
evidente estd para o fato de que o texto final precisa contemplar um alto grau de

correspondéncia com o original, caso contrario nédo sera reconhecido como tradugéo.

Mesmo de forma menos ostensiva, a pergunta “como traduzir”, décadas atras,
também era propria das linguas de sinais, mas havia uma questdo muito mais essencial para o
status linguistico: o entendimento da naturalidade ou ndo dessas linguas, e se essas seriam de
fato um sistema linguistico independente ou se ndo passariam de uma espécie de gramatica
sinalizada dependente das linguas oral-auditivas, ou ainda se ndo passariam de mimicas. Até
que, nos anos 1960, um professor de lingua inglesa da Universidade Gallaudet™ chamou a
atenc@o da comunidade cientifica mundial para o fato de uma lingua nao oral-auditiva possuir
gramatica propria, a American Sign Language®® (ASL). Stokoe (2005) queria mostrar que a
ASL era um sistema linguistico estruturalmente independente do Inglés. Naquela ocasido, ele
realizou os primeiros estudos em lingua de sinais, abrindo espago para um campo vasto de
investigacdo que, inicialmente, seria explorado por estruturalistas, depois por cognitivistas,
interacionistas, construtivistas e assim por diante. O fato € que a partir do entendimento de
naturalidade das linguas de sinais, as investigagcdes em tradugdo também ganharam seu devido
valor nessa area, impelindo mais estudiosos a refletirem sobre aquela mesma pergunta.
Inevitavelmente, os conceitos de fidelidade/infidelidade, literalidade/ndo literalidade e

traduzibilidade/intraduzibilidade vieram juntos com os questionamentos.

Até aqui, as reflexdes neste capitulo faz-nos perceber o seguinte:

3% Gallaudet University localizada na capital norte-americana é um campo universitario que tem a lingua de
sinais americana como primeira lingua, e o Inglés como segunda. Os programas da institui¢do sdo voltados para
pessoas surdas.

*! Lingua de Sinais Americana.
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1. A possibilidade e impossibilidade tradutérias;

a. A tradugdo ndo so6 ¢é possivel como ¢ necessaria;

b. Ha aspectos em alguns textos que nem sio totalmente traduziveis nem
totalmente intraduziveis.

2. Os elementos intraduziveis;

a. Sdo tdo reais quanto suas negocia¢des, modificagdes ou nulidades na
cultura-alvo. Mas ¢ valido perguntar quais aspectos dos elementos
intraduziveis devem ser considerados nulos ou modificados. De
alguma forma, diante desses elementos, as compensagdes que
justifiquem sua intraduzibilidade precisam surgir. Por exemplo, a
sonoridade de um poema em lingua oral-auditiva, a principio, ndo faz
sentido em lingua de sinais, mas, provavelmente, seja compensador
realizar negociagdes linguisticas e transforma-la em reverberagdes
paramétricas32 ou em predicados classificadores, para citar dois
exemplos.

b. Podem funcionar em uma cultura, mas ndo em outra.

3. As experiéncias corporificadas e culturais;

a. Implicam na forma como traduzimos e interpretamos determinados
textos;

b. Moldam o sistema conceitual humano;

c. Podem ser universais;

d. Formam nossas ideologias.

4. As ideologias envolvidas na traducio:
a. O tradutor pode estar entre ideologias radicalmente diferentes da sua;

b. Podem entrar em conflito na tradugao.

E praticamente com esse pano de fundo que os conceitos de
traduzibilidade/intraduzibilidade, literalidade/ndo literalidade e fidelidade/infidelidade na
tradug@o despontam entre os séculos, chegando até nossos dias talvez ndo tao explicitos como
ja foram, nem tdo debatidos como eram, mas ainda € possivel perceber essas dicotomias. No
campo da tradug@o de texto sensivel, talvez isso seja mais evidente. No caso do cristianismo,

sabendo que a Biblia € o alicerce da fé de milhdes de seguidores, tratando-se de um texto

32 Chamo de “reverberagio paramétrica” o fenémeno do ponto de encontro entre os parimetros de um sinal e
outro, assim como sua repeti¢do nos poemas em linguas de sinais.
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sensivel e refletindo sobre o que aconteceu com Sao Jer6nimo, Lutero e os lideres religiosos
do século XVI, ¢ provavel que muitos cristdos familiarizados com passagens de determinada
versdo biblica estranhem as mudangas lexicais e sintaticas de outras versdes. No campo da
traducdo literaria, os elementos aparentemente intraduziveis fazem o tradutor tomar outras
vias, mas mesmo com um jugo diferente, tanto um como o outro precisa trilhar um espinhoso
caminho. Em suma, o tradutor de textos sensiveis, quer seja de linguas oral-auditivas quer seja
de linguas de sinais, pode até se deparar menos com elementos aparentemente intraduziveis,
mas sempre terd a sua frente um conjunto de ideologias para ser a sua incomplacente via

Crucis.
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3. MENTE, CULTURA E EXPERIENCIAS CORPORIFICADAS
3.1 Introducao

Apesar de nosso grande potencial para explorar o Universo, existe um em nds que
ainda nd3o o compreendemos em sua completude: a nossa mente. Evidentemente, esse uso
metafdrico foi proposital. Meu intuito € destacar que, mesmo com os muitos avangos das
ciéncias cognitivas, boa parte da mente ainda é um mistério. O que ela é? E o que ¢ aquela
“fala interior” que, quando ndo estamos vocalizando ou sinalizando, surge em nossa mente
conversando conosco como se estivesse produzindo sons e/ou sinais? E o pensamento? Que
dotagdo humana tdo formidavel é essa a ponto de transformar propriedades materiais em
propriedades cognitivas? Alids, como nossa cogni¢do transforma o exterior ao corpo em
propriedades cognitivas na mente? Honestamente, essas perguntas ndo sdo faceis de serem
respondidas e exigem um penoso e complexo trabalho investigativo, dado que a mente néo ¢
algo tangivel. Mesmo assim, também ndo podemos reduzir a especulagdes as descobertas das
ciéncias cognitivas com relagcdo a mente, ao pensamento, a cognicdo. Lakoff e Johnson (1999,
p. 3) apontam as trés grandes conquistas da area: “A mente ¢ inerentemente corporificada, o
pensamento ¢, sobretudo, inconsciente e conceitos abstratos s3o, em grande parte,

metaféricos>>”.

Se refletirmos sobre essas afirmagdes, vamos perceber que essas descobertas
promovem grandes mudangas, inclusive na concep¢do de nds mesmos como seres dotados de
razdo. Primeiro: se a mente ¢ inerentemente corporificada, entfo a razio ndo poderia ser algo
independente dentro do corpo. Lakoff e Johnson (1999) defendem a ideia de ela ser moldada
por nossas experiéncias e caracteristicas corporais, i.e., ela possui sua natureza especifica
porque nossos corpos possuem uma configuragio especifica, proporcionando nossas relagdes
com o mundo, com nossa cultura e com os outros seres ao nosso redor. Em segundo lugar:
sendo o pensamento largamente inconsciente, entdo, usando as palavras de Lakoff e Johnson
(1999, p. 5), “[...] a mente ndo pode ser conhecida simplesmente pela autorreflexdo’”. E em
terceiro lugar: se muitos conceitos abstratos sdo metaforicos, entdo nossa razdo ndo é apenas
literal, ela também ¢ imaginativa. Essa ndo literalidade, revelada por conceitos abstratos, pode
ser percebida tanto em enunciados complexos como em itens lexicais isolados (trato mais

especificamente disso nas se¢des seguintes). Para trazer uma amostra simples, se olharmos

3 The mind is inherently embodied; Thought is mostly unconscious; Abstract concepts are largely
metaphorical.
3 [...] the mind cannot be known simply by self-reflection.
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para sinais da LIBRAS como AMOR, MALDADE, ODIO e DIFICULDADE, é possivel
identificar um principio metaforico. Esses sinais sdo icOnicos e, ao mesmo tempo,
metafdricos, mostrando uma base imaginativa em cada um, sustentando as hipdteses de
Lakoff e Johnson (1999, 2003) de mente corporificada. Na se¢do 4.4 eu mostro como a razao

imaginativa (e metaforica) da cultura surda produz sinais iconicos metaforizados.
3.2 Alguns entendimentos sobre a mente

E a partir da excentricidade que a bifurcagio cartesiana de corpo/mente
estabelece-se e passa a atrair as concepgdes dos cientistas que, por meio dos principais pontos
de falseabilidade deixados pelas concepgdes cartesianas, tém sacudido as bases do dualismo
substancial, principalmente a partir dos anos 1980 quando Lakoff ¢ Johnson publicaram seu
trabalho intitulado Metaphors we live by*>. Nele, os autores lancam mio da Filosofia e da
Linguistica Cognitiva para defender suas ideias a respeito do sistema conceitual humano,
demonstrando ser possivel chegar a conclusido de que ele € em grande parte metaférico. Com
esse parecer, as metdforas deixaram de ser entendidas como simples ornamentos da
linguagem e passaram a ser resultados de processos cognitivos, de experiéncias corporificadas
e de consideragdes culturais diversas. Em uma de suas obras mais recentes, Philosophy in the
Flesh: The Embodied Mind and Its Challenge To Western Thought™, de 1999, George Lakoff
e Mark Johnson continuam desestabilizando as propostas cartesianas de corpo ¢ mente como

substancias independentes.

O interesse em compreender a relagdo entre mente e corpo ndo € recente. Desde os
filésofos gregos do século V a.C ha um esforgo em saber qual o papel da mente em relagéo a
aquisi¢do de todo o conhecimento, incluindo o da linguagem, e qual sua relacdo com o corpo
humano. Mas a questdo s6 ganhou notoriedade — e, eu diria, sistematicidade mais consistente
— a partir do século XVII, por meio das afirma¢des de René Descartes. Em suas ideias iniciais,
ele sugeriu entender o Universo e, por extensdo, tudo o que nele ha como constituido por duas
substancias, a res extensa (coisa extensa) e a res cogitans (coisa pensante). A primeira estd
para o que pode ser medido e calculado: a matéria; a segunda refere-se a mente (alma ou
espirito), substancia incalculavel que pode ser separada da matéria. Em suas proposigdes, a
mente ndo deve ser compreendida de forma reducionista, como o senso comum o faz, pois ela

ndo comportaria apenas o poder de raciocinar, mas de desejar, de sofrer, de sentir prazer, de

% Traduzida para a lingua portuguesa como “Metaforas da vida cotidiana”, pela editora Mercado de Letras,
2002.
3 Ainda sem tradugéo para a lingua portuguesa.
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perceber, de se angustiar, de se arrepender, de memorizar etc., ficando o corpo com a fungéo

de ser subordinado as leis mecanicas.

Ainda por meio desse enfoque, toda a matéria pode ser dubitavel, menos a mente,
posto que, mesmo nao necessitando de nada material para existir (DESCARTES, 2001, p. 39),
o proprio ato de duvidar evidencia sua existéncia. A partir dai os questionamentos colocaram
na pauta da discussdo o que se julgava ser verdadeiro, quando da observa¢do da realidade; se
a realidade é como se apresenta ao ser humano ou se os sentidos burlam o conhecimento; se
tudo o que se percebe pode ser confiavel ou se ndo passa de um simples engano sensorial.
Essas duvidas manifestaram-se porque os sentidos pareciam enganar a mente. As ilusdes de
optica reduziam o mais inteligente humano a um mero observador inocente. Por outro lado,
afirmar que os sentidos nfo s@o confidveis promoveu um impacto no mundo cientifico, pois
como proceder para analisar empiricamente o que ¢ externo ao ser humano sem recorrer aos
sentidos? Na tese de Descartes (2001), ndo era possivel ndo fazer uso dos sentidos. Porém, as
respostas efetivamente verdadeiras ndo se encontravam neles, mas na mente, essencialmente ¢
por natureza racional. Para penetrar na verdade do mundo, era necessario recorrer a essa
substancia pensante e, consequentemente, a razdo, Unicos instrumentos confiaveis. Apoiados
nessas idealizac¢des, 1dgicos, filosofos e linguistas tentaram lograr éxito na elaborag¢do de
teorias a fim de entender e explicar a objetividade ou subjetividade da realidade, i.e., se as
nossas inferéncias a partir da realidade sdo falsas ou verdadeiras; se a realidade est4 pronta ou

se ela ¢, usando o ponto de vista de Humpty Dumpty’, aquilo que queremos que ela seja.

Conforme ja foi mencionado acima, na visdo cartesiana, a mente ¢ entendida
como independente do corpo, e muitos contetidos a ela inerentes ndo sdo adquiridos, mas
inatos. A racionalidade s6 aconteceria porque o ser humano seria a unido da res cogitans com
a res extensa. Mesmo com essa unido, o corpo ainda continuaria material em sua esséncia,
subordinado as mesmas leis mecdnicas pelas quais outros tipos de matérias estariam sujeitas.
O principio da inércia resume tal pensamento, compreendida da seguinte forma: a ndo ser que
algo aplique sobre a matéria uma forga diferente de zero, ela sempre permanecera inerte. Esse
entendimento leva-nos também ao principio da causalidade, simplificado pela expressdo “se

ndo A, entio ndo B”. Para aplicar esses principios ao conceito cartesiano € necessario

37 Este ¢ um exemplo trazido por Lakoff e Johnson (2003). Em Through the Looking-Glass, de Lewis Carroll,
traduzido para o Portugués com o titulo “Alice através do espelho”, Alice questiona o significado que Humpty
Dumpty atribui a palavra glory. Naquele contexto, Humpty Dumpty deixa claro que as palavras significam o que
ele desejar que elas signifiquem. Nessa perspectiva, para ele, a realidade, e os valores conferidos a ela, é relativa
e dependentes da subjetividade.
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primeiro compreender que o pensamento, revelado por meio de uma linguagem inteligivel, é a
esséncia da alma. O homem possui a capacidade de raciocinar, por isso seria um animal
dotado de razdo, de consciéncia € de sentimentos. Ja os outros seres ndo dotados
racionalmente de pensamentos ldgicos seriam apenas corpos automatos. Dessa forma,
teriamos a seguinte maxima, derivada do principio da causalidade, citado acima: se ndo ha

alma racional, entdo os corpos sdo puramente automatos.

Na medida em que lancava o dualismo substancial, o0 matematico francés ficava
preso em sua propria fortaleza, ao néo conseguir resolver, cientificamente, questionamentos
como este: Como algo intangivel une-se ao corpo, essencialmente material? O maximo que
Descartes (2001) conseguiu explicar foi dizer que essa ligacdo dava-se por meio da glandula
pineal, provavelmente por acreditar que essa existisse somente em seres humanos. N&o
convencendo seus futuros dissidentes, as afirma¢des de René Descartes foram constantemente
questionadas, acima de tudo por materialistas (como Gilbert Ryle) que rejeitavam a ideia de
inatismo e afirmavam que o conhecimento tinha origem na experiéncia sensorial. Sem esta,
ndo seria possivel apreender a realidade externa. A propdsito, por meio de suas explicagoes,
Ryle (2009) sugeriu a existéncia de um erro de categoria cartesiano, quando o francés fala da
simbiose de substancias incompativeis. Essa foi uma das principais reflexdes que levaram
Gilbert Ryle a encarar como dubio tal dualismo. Em uma de suas principais obras, The
concept of mind (O conceito de mente), que inaugura o ramo da filosofia denominado
Filosofia da Mente, Ryle (2009, p.5) contesta o intelectualismo de René Descartes tentando
provar ndo somente seu suposto erro de categoria mas também, segundo ele, “the absurdity of
the official doctrine” (o absurdo da doutrina oficial), a qual se referiu muitas vezes como “the
dogma of the Ghost in the Machine” (o dogma do fantasma na maquina), que até ja se
transformou, na literatura sobre o assunto, na expressio conhecida como “a metafora do
fantasma na maquina”, porque o pensamento do filésofo francés, apontado por Ryle (2009),

transformaria o homem em uma maquina habitada por um fantasma.

Anos mais tarde, com base em ideias materialistas que tentam explicar todo o
comportamento humano, Burrhus Frederic Skinner publicou uma de suas obras mais
conhecida: Verbal Behavior (Comportamento Verbal), de 1957, e levou cientistas a refletir
sobre novas possibilidades da relagdo mente-corpo (ou mente-cérebro, dicotomia também
encontrada na literatura atual). Nela, o autor elabora uma teoria ¢ a aplica ao aprendizado da

linguagem, sugerindo que o recém-nascido, desprovido de qualquer estrutura linguistica inata,
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basicamente aprende a lingua a partir de habitos formados, e propde que, ao ser exposta ao
ambiente (contato com os adultos), a crianga estaria diante de variaveis capazes de controlar o
comportamento. Essas variaveis estdo disponiveis a todo e qualquer tipo de aprendizado e
podem ser explicadas tomando o seguinte exemplo: (i) uma crianga observa sua chupeta que
estd em cima da comoda em seu quarto (estimulo); (ii) querendo a chupeta, a crianga comega
a chorar (resposta); (iii) caso algum adulto dé a chupeta para a crianga (refor¢o positivo), esta
aprendera que chorar ¢ a solugdo para conseguir o objeto; se o adulto ndo a der (reforgo
negativo), a crianca compreenderd que de nada vale chorar para conseguir atingir seus

objetivos.

Acima, ¢ possivel perceber trés principais varidveis controlando o
comportamento: estimulo, resposta e reforco. Elas também controlariam a aprendizagem da
lingua, seguindo a mesma ldgica: (i) com sede, a crianga v&€ um copo de agua a sua frente
(estimulo); (ii) pronuncia a sequéncia sonora dua que ja assimilou ao objeto, imitando o
adulto (resposta); (iii) percebendo que a crianga estd com sede, o adulto da a dgua (reforco
positivo). Dessa forma, o processo de aprendizagem da lingua seguiria uma cadeia reciproca
do tipo estimulo, resposta e refor¢o. Skinner (1957) partia do pressuposto de que, mesmo
possuindo algumas habilidades basicas (produzir e recepcionar vocalizagdes, fazer
associagdes etc.), a crianga nasceria como uma tabula rasa, totalmente desprovida de
conhecimento linguistico, ideia oposta ao inatismo cartesiano. Conceitos como “pensamento”,
“desejo”, “prazer”, “emoc¢do” seriam apenas resultados comportamentais. O proprio
pensamento ¢ definido como uma fala internalizada (LYONS, 2011). Alias, o behaviorismo
americano excluiu a mente de seu campo de estudo, e tudo aquilo compreendido como
“atividade mental” ndo passaria de respostas a estimulos externos. O comportamento sim, esse

seria explicavel e acessivel pelos estudos cientificos.

3.3 A mente corporificada: revelagdes a partir das metaforas

Inquietas com as pressuposicdes cartesianas, € com as behavioristas, abordagens
cognitivas trouxeram inovagdes ¢ também entraram nessa danga das cadeiras, colocando na
esteira de seus estudos tanto os aspectos mentais como a relagdo destes com a vida social do
sujeito, tentando explicar a relagdo da mente (também designada cogni¢do) com o corpo, e
conduzindo pesquisas que aproximaram o ser cognitivo do ser social. Apesar disso, essa
aproximacdo ¢ relativamente recente, porque nem todos os linguistas interessados em

linguagem e cogni¢do tinham interesse nos aspectos socioculturais e nas suas influéncias
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linguistico-cognitivas. Até os anos 1970 havia poucos trabalhos dispostos a fazer essa
interface. George Lakoff e Mark Johnson, sem duvida alguma, séo os notaveis nomes da area,
e motivaram importantes reflexdes, sugerindo uma nova concepgio para a dicotomia mente-
corpo ao preconizarem que (i) a mente € corporificada e que (ii) o sistema conceitual humano
(ideias e conceitos) € estruturado metaforicamente. Além de fazer os cientistas cartesianos da
mente cogar a cabega, esses entendimentos propuseram duas importantes revisdes tedricas.
Em primeiro lugar, em (ii) percebemos um pensamento que contraria mais de dois mil anos de
concepcdo aristotélica, quando se defendia a metdfora como um ornamento da linguagem.
Com a nova proposta de Lakoff e Johnson (2003), apesar de a metafora aparecer na lingua, ela
ndo pode mais ser compreendida como um adorno linguistico. Na verdade, ela revela como a
cognicdo esta estruturada e mostra o pensamento humano, em grande parte imaginativo e néo
literal. J4 a observacdo contida em (i) deixa o dualismo cartesiano vago, confuso e
contestavel, ja que ele concebe mente e corpo como entidades independentes. Com essa
afirmacdo eu ndo quero desmerecer contribuicdes realizadas por cientistas cartesianos nas
mais diversas areas cientificas. Mesmo assim, percebo que o Realismo Corporificado de
Lakoff e Johnson (2003) tem dado passos muito mais importantes € mais promissores para
nosso entendimento nio sé do vinculo entre corpo e mente mas também daquilo que julgamos
ser a realidade e até de nos mesmos. Mas preciso dizer que, apesar de todos os avangos
proporcionados pelas ciéncias cognitivas, sobre a relacdo mente/corpo, ainda ha alguns pontos
de interrogacgdo. Por exemplo, nosso pensamento e nossa razdo ndo sdo materiais, mas “estdo”
em nosso cérebro, essencialmente material. Através de seu grande potencial, a cogni¢éo, por
meio de nossos corpos, transforma em pensamentos as coisas do mundo. Portanto, até certa
medida, parece haver uma simbiose do corpo com aquilo que nio ¢ material. O dualismo
cartesiano ndo conseguiu explicar como isso efetivamente ocorre. Ja& o Realismo
Corporificado traz a ideia inovadora de mente corporificada, o que deixou o chdo muito mais

bem pavimentado para que novos cientistas pudessem caminhar por ele.

Como pode ser observado, o Realismo Corporificado de forma alguma nega a
existéncia da mente. Na nova empreitada, ela ¢ estruturada de acordo com as experiéncias
sensorio-motoras e culturais, e ambos ndo sdo dissociados. Por meio dessa concepgio, €
inevitavel fazer uma pergunta um tanto intrigante: e se nossos corpos fossem diferentes desses
que possuimos, nossa compreensdo do mundo seria também diferente, uma vez que parte de
nosso sistema conceitual ¢ estruturada de acordo com nossas experiéncias corporais? A

resposta ¢ um categérico sim. Caso pudéssemos ver toda a radiacdo do espectro
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eletromagnético (infravermelho, ultravioleta, ondas de radio, raios x etc.), entdo teriamos mais
experiéncias Opticas e, consequentemente, nosso sistema conceitual estabeleceria mais
relagdes entre o mundo e nossa forma de conceitua-lo®. Se pudéssemos viajar para o futuro
ou passado, nossos conceitos de passado, presente e futuro mudariam radicalmente. Se o
corpo humano fosse projetado para ter acesso direto aos pensamentos de outrem, e caso
alguém resolvesse “ler” a mente de seu coOnjuge, que sempre se diz apaixonado(a),
provavelmente o conceito de “paixdo” seria bem diferente, e provocaria uma mudanga nas
relagdes neurais, inclusive na relacdo do casal — neste ultimo caso, para melhor ou para pior —
mas a boa noticia para muitos casais ¢ que essa faganha ndo ¢ possivel, pelo menos ndo ainda.
De toda forma, uma modificagio em nossa forma de experienciar o mundo por meio de

nossos corpos implica em novos entendimentos.

Como dito no inicio deste trabalho, a metafora sempre foi compreendida como
uma alternativa para deixar os textos ¢ as enunciagdes mais bonitos. Essa compreensio ocorre
porque no julgamento de Aristoteles (1996), que serve como ponto de partida para os estudos
posteriores, a metafora trata-se de um adereco linguistico. A mudanca radical desse ponto de
vista aconteceu a partir da segunda metade do século XX, quando algumas pesquisas®
revelaram que o sistema conceitual humano borbulha metaforas. Se ela fosse um mero enfeite,
seria possivel eximir-se dele na comunicag@o ordinaria, e os didlogos cotidianos ndo seriam
tdo metaforicos como se apresentam. Alids, caso funcionasse como adorno, as metaforas
poderiam até ser algo raro no discurso do dia a dia. Mas isso ndo acontece porque a maior
parte origina-se de nossas experiéncias sensorio-motoras, que desempenham um papel capital
na estruturagdo do sistema conceitual, criam conexdes neurais, estabelecem mapeamentos
entre areas cerebrais correspondentes ao dominio-fonte e ao dominio-alvo, revelam que mente
e corpo possuem muito mais do que uma simples relagdo — mais adiante eu mostro que lingua

e cultura também fazem parte dessa estreita relacio.

¥ Mesmo os nossos olhos néo conseguindo perceber essas radiagdes, por estarem fora da faixa do visivel, ndo
significa que nossos corpos ndo possam ter algum tipo de experiéncia com algumas delas. O infravermelho pode
ser sentido em virtude da propagacdo de calor, por isso costumamos associar determinados conceitos abstratos ao
que entendemos por calor. A frase “teu carinho me aquece” mostra-nos como CARINHO ¢ entendido por nossa
cultura. Mesmo assim, ndo ha como fugir da verdade da existéncia de nossas limitagdes corporais. Elas existem,
e, consequentemente, também limitam nosso sistema conceitual. Sendo limitados, nossos corpos ndo possuem a
eficiéncia de acessar toda a verdade que nos circunda. Precisamos de microscopio, de telescopio, de formulas
matematicas, de maquinas, de teorias etc. para acessarmos, parcialmente, aquilo que se revela como real.

3 Cf. Kovecses (1995, 2002, 2005), Lakoff (1987, 1993), Lakoff e Johnson (1999), Lakoff e Johnson (2003),
Lakoff e Turner (1989), Langacker (1987) entre outros.
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Para defender suas ideias, Lakoff e Johnson (2003) sugeriram observar as mais
triviais conversas. Fazendo isso, notaremos como € comum encontrar o uso de metaforas,
levando-nos a conclusio de que elas ndo estdo presentes somente nos poemas mas também em
diversos tipos de textos e discursos, sejam quais forem (técnicos, religiosos, cientificos etc.).
Mais do que perceber que elas compdem o sistema conceitual, Lakoff e Johnson (2003)
constataram que o processo cognitivo relacionado, principalmente, com conceitos abstratos
em uso realiza mapeamentos (ou correspondéncias) entre dois dominios: o dominio-fonte € o
dominio-alvo. O segundo, mais abstrato, ¢ entendido por meio do primeiro, mais concreto.
Por isso, quando alguém produz metaforas como “eu desarmei o discurso dele”, “minha fala o
derrotou”, “quando ele disse aquilo, eu quase me entreguei”’, ele demonstra entender o
conceito DISCUSSAO (mais abstrato) por meio do conceito GUERRA (mais concreto),
levando em conta suas experiéncias. Ao analisarmos essas metaforas linguisticas, e ao
fazermos a associa¢do entre DISCUSSAO e GUERRA, entendendo um por meio do outro,
entdo chegamos & metafora conceitual DISCUSSAO E GUERRA™. Com essa descoberta, os
dois pesquisadores argumentam que as pessoas ndo somente usam as metaforas mas
compreendem o mundo a sua volta por meio delas, e sugerem que, ao compreender um
conceito mais abstrato por meio de outro mais concreto, a cognicdo humana realiza
mapeamentos cognitivos, ou correspondéncias conceituais. Para trazer um exemplo com base

nessa tese, ¢ servindo-me das frases metaforicas acima, temos o seguinte:

e Metifora conceitual: DISCUSSAO E GUERRA;
e Metaforas linguisticas:
e FEu desarmei todo o discurso dele.
e Minha fala o derrotou.
¢ Quando ele disse aquilo, eu quase me entreguei.
e Mapeamentos ou correspondéncias conceituais:
e Os interlocutores da discussio — s@o conceituados como soldados
adversarios;
e O local em que discutem — ¢ conceituado como o campo de batalha;
e As palavras e frases proferidas — sdo conceituadas como artilharia;
e Argumentos a, b, ¢, d... — sfo conceituados como estratégias de ataque

e/ou defesa.

0 Esse ¢ uma metéfora explorada por Lakoff e Johnson (2003, p. 04).
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A partir disso, Lakoff e Johnson (2003) reforcam a ideia de que, quando debatem,
os interlocutores realmente se veem como adversarios vitoriosos ou derrotados; usam
estratégias para vencer o oponente; planejam ataques e defesas; recuam ou avangam,
conceituando metaforicamente todo o evento linguistico. Isso demonstra uma transferéncia
para a lingua da experiéncia corporal e cultural, revelam ao pesquisador como a linguagem
espelha a cogni¢do e como o sujeito pensa e age sobre o mundo. Seguindo esse mesmo
principio, Kovecses (2005) faz uma observacdo importante ao indicar que certas conexoes
neurais entre areas do cérebro sdo comumente resultados de experiéncias corporificadas. Ao
usarmos frases como “o teu carinho me aquece”, primeiro revelamos entender CARINHO
com base em CALOR, e como nosso sistema conceitual realiza mapeamentos entre o
dominio-fonte e o dominio-alvo, entdo ¢ razoavel admitir que quando a area do cérebro
correspondente a carinho ¢ ativada, a outra relacionada a calor também o é. Nesse caso, a
correspondéncia metaférica entre CARINHO e CALOR, com ativagio das areas cerebrais
correlatas, existe em virtude das experiéncias que possuimos surgidas no periodo de
conflagdo, como eu apresento na se¢@o 3.4. Mesmo assim, Kovecses (2005, p.4) néo alega que
as experiéncias corporificadas sdo as Unicas responsaveis por gerar as proje¢des metaforicas.
Existem também os fatores culturais e processos cognitivos diversos por tras de muitas
metaforas. Provavelmente, essas suas alegagdes estdo embasadas nas hipoteses formuladas
pela Integrated Theory of Primary Metaphor (veja Lakoff e Johnson, 1999, p.46) que, como o
nome propde, ¢ uma integracdo de teorias, mais precisamente quatro: a Teoria da Conflagdo
(Conflaction Theory) de Christopher Johnson, a Teoria da Metafora Neural de Srini
Narayanan, a Teoria da Mesclagem Conceitual (Blending Conceptual Theory) de Gilles
Fauconnier e Mark Turner e a Teoria da Metafora Primaria de Joe Grady. Abaixo ¢ feito um

panorama dos pontos mais importantes de cada uma.
3.4 A integracio de quatro teorias para a explicacdo de processos cognitivos

A Teoria da Conflacdo afirma que no curso da aprendizagem das criangas as
experiéncias subjetivas e os julgamentos sdo confundidos com as experi€ncias sensorio-
motoras, porque nos primeiros estdgios de vida ndo ha uma distingdo entre experiéncias
subjetivas e fisicas. Lakoff e Johnson (1999, p.46) citam o exemplo de nossas relagcdes com o
afeto recebido por nds quando pequenos. Ao sentirmos o carinho de nossos pais, no periodo
de conflacdo, passamos a associar, automaticamente, afeto ao calor proporcionado pelo abrago
aquecido. Nisso, unimos os dominios CALOR e CARINHO, ou, pelo menos, nio

conseguimos fazer a distingdo entre ambos. Apesar de esses dominios separarem-se mais
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tarde, os vestigios dessa fusdo permanecem por toda a nossa vida, porque continuaremos

fazendo associagdo entre ambos.

A Teoria da Metafora Neural afirma que, durante o periodo de conflagio, as
atividades cognitivas simultaneas, relacionadas a associagdes entre os dominios, promovem a
ativacdo entre conexOes neurais distintas. Consequentemente, quando uma area neural for
ativada, a outra, estabelecida pelo vinculo no periodo de conflagdo, também serd, constituindo
a ligacdo entre o dominio-fonte ¢ o dominio-alvo. O encadeamento metaforico esta por tras
dessas ativacdes e conexdes neuronais distintas. Por exemplo, uma determinada area neural X,
ligada a uma experiéncia fisica, pode ser ativada quando uma determinada area neural Y,
ligada a uma experiéncia ou julgamento subjetivos, for acionada. Como Y ¢ um outro dominio

conceitual, ele esta distante de X, e o /ink entre os dois promove a ligagdo metaforica.

A Teoria da Mesclagem Conceitual, a principio, tinha o objetivo de lidar com o
problema da constru¢do do significado, mas seu avango proporcionou a explicacdo € o
entendimento de projegdes conceituais aparentemente ndo presentes no enunciado. Para inicio
de compreensdo, quero comecar com um exemplo propondo um raciocinio sobre a sentencga

abaixo, a mesma apontada por Evans e Green (2006, p. 401).
(1) Aquele cirurgido € um agougueiro. (That surgeon is a butcher.)

Nessa sentenga, temos as seguintes correspondéncias:

Fonte Mapeamento Alvo

ACOUGUEIRO — CIRURGIAO

CUTELO — BISTURI

CARCACA ANIMAL — PACIENTE HUMANO
CORTE DO ANIMAL — CIRURGIA NO PACIENTE

Pelo ponto de vista da Teoria da Metafora Conceitual, no caso da senten¢a acima,
CIRURGIAO (dominio-alvo) estd sendo conceitualizado em termos de ACOUGUEIRO
(dominio-fonte). Mas para a teoria ha ai um problema dificil de ser resolvido: a avaliagdo
negativa de CIRURGIAO com base em ACOUGUEIRO, ja que este tltimo dominio traz
habilidades profissionais positivas. Para compreendermos, primeiramente reconhegamos que
um agougueiro ¢ uma pessoa altamente habilidosa, sabe o tipo de carne que esta cortando,
sabe executar os cortes perfeitamente bem, sabe desmembrar uma carcaga animal com
destreza, sabe identificar cada parte do animal a ser cortada para ser vendida etc. Entdo, sendo

0 acougueiro uma pessoa profissionalmente competente, a dificuldade da Teoria da Metafora
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Conceitual estd em explicar o porqué da avaliagdo negativa por trds da projecdo metafdrica
contida na sentencga (1). Ou seja, se entendemos um dominio por meio de outro, entdo, nesse
caso, como explicar o julgamento negativo do cirurgido com base em um dominio-fonte que
possui atributos positivos? Em outras palavras, a avaliagio negativa sobre CIRURGIAO
(incompeténcia) ndo parece derivar de ACOUGUEIRO (competéncia). Nesse tipo de
sentenga, parece haver um mecanismo que da origem a um significado emergente, mostrando
que a construcdo do significado, muitas vezes, ndo estd condicionada somente a soma de duas

partes envolvidas.

Fauconnier e Turner (2002) tentam resolver esse problema e explicar o fendmeno
por meio da Teoria da Mesclagem Conceitual. Em primeiro lugar, os autores defendem a ideia
de se pensar nos dominios fonte e alvo em termos de espagos mentais, porque da forma em
que sdo tratados pela Teoria da Metafora Conceitual, os dominios seriam estruturas de
conhecimento pré-existentes relativamente estaveis. Mas esses dominios seriam mais bem
entendidos quando sdo pensados em termos de espagos, estruturas temporarias criadas no
momento do processo de construcdo do significado dindmico (veja Evans e Green, 2006,
p-403). Eles também preconizam a integracdo entre inputs 1 e 2, apesar de uma sentenca
poder revelar a existéncia de mais de dois inputs. Nessa integracdo, ou mescla, os elementos
abstratos do input 1 sdo ligados aos elementos do imput 2, por meio do mapeamento,
semelhante ao ocorrido quando os processos cognitivos associam o dominio-fonte ao
dominio-alvo. No entanto, como a ideia por tras da explicagdo de Fauconnier e Turner (2002)
¢ entender e explicar como se d4 a construg@o do significado dindmico, entdo, na mesclagem
conceitual, as ligacdes entre os elementos ndo se ddo apenas por dois espagos, porque a
mesclagem forma uma rede de ligagdes muito mais complexa, envolvendo também um espago

genérico.
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Iustracéo 1 — rede basica de conexdes entre espagos mentais

Espaco genérico

-

input 1 input 2

Mescla
(integragao)

Fonte: Adaptada de Evans e Green (2006, p.405)

Agora, para explicar essa mesclagem, ou integracdo, conceitual, eu retomo o
enunciado (1): Aquele cirurgido ¢ um agougueiro. Também retomo o fenomeno da avaliag@o
negativa por tras dessa sentenca, onde uma estrutura conceitual positiva é tomada para mapear
uma estrutura conceitual negativa. Comegando pela observagdo da ilustracdo 1, identificamos
o fornecimento de informagdes abstratas, concedidas pelo espago genérico aos inputs em
questdo. Naquele espago genérico ha elementos mapeados por ambos os inputs, mas estes
também possuem suas unidades abstratas especificas, e como identificamos que os
mapeamentos entre eles ndo sdo suficientes para explicar a constru¢do do significado
emergente (a avaliacdo negativa do cirurgifo ndo estd nem no primeiro nem no segundo), a
nova informag@o sé pode estar em outro espaco, o espago mescla, por causa das derivagdes de
estruturas ndo contidas nos outros. Evans e Green (2006, p.405) sugerem que essa derivagio
de associacdo negativa entre o cirurgido e o agougueiro, evidenciado pela sentenga (1), muito
provavelmente surge pelo contraste entre as habilidades dos dois profissionais: o agougueiro
executa seu trabalho em animais mortos, o cirurgido em pessoas vivas; O agougueiro
desmembra as partes de animais mortos, o cirurgido reconstroi ¢ organiza partes do corpo de
pessoas vivas; 0 agougueiro usa um cutelo, o cirurgido um bisturi. Diante desse contraste, na

construcdo metaforica na mesclagem, todas as habilidades positivas do acougueiro sao
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transferidas para o cirurgido, mas, neste caso, elas passam a ser inapropriadas. Eis, portanto, o
significado nfo contido no input 1, nem no input 2, mas no espago mescla: o significado de
incompeténcia. Realmente, caso um cirurgido execute sua tarefa com habilidades de

agougueiro, o resultado pode ser muito dramatico para o paciente.

A Teoria da Metafora Primaria distingue dois tipos de metaforas conceituais: as
primdrias e as complexas (ou compostas — veja Evans e Green, 2006, p.304). As primadrias
estdo fundamentadas na relacdo direta entre principios abstratos (julgamentos e experiéncias
subjetivos) e experiéncias fisicas/concretas: DESEJO (experiéncia subjetiva) E CALOR
(experiéncia fisica), ODIO (experiéncia subjetiva) E UM FLUIDO QUENTE (experiéncia
fisica), VIDA (experiéncia subjetiva) E UMA CAMINHADA (experiéncia fisica),
DIFICULDADE (julgamento subjetivo) E UMA ROCHA (experiéncia concreta). Com essa
compreensdo, percebemos que DESEJO, ODIO, VIDA, DIFICULDADE, entre muitos outros,
sdo dominios-alvo muito basicos ¢ fundamentais desde nossos primeiros anos de vida, e estdo
diretamente ligados a nossas experiéncias. As metaforas complexas, embora também sejam
formadas a partir da relacdo entre dominios fonte e alvo, sdo compostas pelas primarias. Por
exemplo, baseado em Evans e Green (2006, pp. 299-300), a metifora VIDA E UMA

JORNADA ¢ composta por algumas metaforas primarias, tais como:

a) ESTADOS SAO LUGARES
Ex.: Ele estd em uma das encruzilhadas da vida.
b) MUDANCA E MOVIMENTO
Ex.: Em seu percurso, ele foi mudando sua vida para 14 e para ca.
¢) PROPOSITOS SAO DESTINOS
Ex.: Continue! Com esse seu objetivo vocé vai chegar longe na vida.
d) DIFICULDADES SAO IMPEDIMENTOS PARA SE LOCOMOVER

Ex.: Vocé vai encontrar varios obstaculos em sua vida.

Sé nesse exemplo eu citei quatro metaforas primdrias ligadas diretamente a uma
{inica metéfora complexa: VIDA E UMA JORNADA. Mas esta pode ter muitas outras, tais
como: NASCER E ENTRAR EM UM TRANSPORTE, SER CORRESPONDIDO E
ALGUEM SENTADO AO NOSSO LADO, SAUDADE E ALGUEM QUE DESCEU DO
TRASPORTE, MORRER E DESCER DO TRANSPORTE etc. Nesse sentido, a metéfora
conceitual VIDA E UMA JORNADA retine um conjunto muito maior de metaforas primarias,

tornando-a altamente complexa. Por esse ponto de vista, como varias metaforas primarias
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gravitam em volta da metafora complexa, a particularidade de aglomerar, reunir, agrupar
muitas metaforas primarias € a principal caracteristica da metafora complexa. Além disso,
Kovecses (2010, p.750) também defende a ideia de as metaforas primarias serem
potencialmente universais. Alids, os dados desta pesquisa mostram varias metaforas primarias
ligadas a VIDA E UMA JORNADA. Essas evidéncias mostram que as culturas, a partir das
mesmas experiéncias, utilizam o mesmo mecanismo cognitivo (a metafora conceitual) para

compreender os mesmos conceitos abstratos da linguagem.

Embora essas descobertas nido expliquem todo o mistério problematico da
dicotomia mente-cérebro, elas mostram que a cogni¢do ¢ influenciada pelas experiéncias
sensoriais, ou melhor, elas descortinam que vida social, linguagem, corpo e cogni¢do sdo
inseparaveis e controlam o modo como agimos e pensamos no mundo. Essa ligacdo é tdo
formidéavel que possibilita 0 nosso cérebro transformar as coisas do mundo em pensamentos,
concretizados pelas mais diversas formas de comunicacdo e registros: pintura, foto, danca,

musica, desenho, gestos, sinais, palavras etc.
3.5 Culturas, LIBRAS e metaforas conceituais

Talvez seja mais interessante iniciar esta sec¢do refletindo sobre a seguinte
pergunta: O que ¢ cultura? Um ponto inicial adequado seria, portanto, explicitar o referencial
tedrico a partir do qual o conceito de cultura, como adotado e entendido por este trabalho, ¢
entendido ¢ fundamentado. A esse respeito, um viés importante € aquele fornecido pela visdo
das ciéncias sociais, principalmente da antropologia, que agrega pontos de vista respeitaveis
ndo apenas de antropologos mas também de linguistas, sociolinguistas e linguistas cognitivos
como Hudson (1996), D’Andrade (1995), Shore (1996), Strauss e Quinn (1997), Kovecses
(2005, 2010) e Lyons (2011). Basicamente, eles definem cultura como um conjunto de
conhecimentos adquiridos socialmente e compartilhados por um grupo de pessoas de uma
determinada comunidade. Kovecses (2010, p.740) ainda acrescenta o entendimento de Geertz
(1973), onde cultura é compreendida como uma teia de significancias tecida pelos membros
de um determinado ajuntamento social. Essa organiza¢do de significancias, além de ser um
empreendimento coletivo, ¢ um conjunto de entendimentos mais ou menos unificado. E se
pensamos nessa constituicdo de entendimentos, fica facil percebermos que cultura, utilizando
também a compreensdo de Witherspoon (1977), é um codigo simbolico, um conjunto pelo
qual varias mensagens sdo transmitidas e também interpretadas, e pelo qual o mundo, repleto

de simbolos e formas simbolicas, orienta-se. Qualquer tentativa de viold-lo pode suscitar as
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posturas mais radicais de seus membros. Por isso os membros comportam-se de maneira mais
ou menos semelhante, possuem mais ou menos 0s mesmos interesses, usam praticamente os
mesmos objetos, textos, linguagem, e podem diferenciar-se radicalmente de outros grupos

sociais (KOVECSES, 2010, p. 740).

Por meio dessa perspectiva, os surdos também possuem sua cultura, ndo somente
por causa de sua lingua, mas, principalmente, porque compartilham um conjunto de
conhecimentos praticos e de proposicdes muito particulares: dominam o Portugués como
lingua estrangeira, mas possuem a sua propria; estudam em escolas de ouvintes, mas
gostariam de desfrutar de um espaco educacional bilingue; aprendem a literatura ouvinte,
ainda que adaptada®' para lhes fazer sentido, porque nada os fascina mais do que uma
literatura visual produzida por méos, expressdes faciais e corporais que lhes parecem naturais,
onde as aliteracdes e assonancias cedem espago para morfismos ¢ combinacdes paramétricas
tdo bem elaboradas, que se at¢ mesmo um ouvinte fluente em LIBRAS ndo estiver
suficientemente imerso na cultura surda ficara totalmente a margem do entendimento; além do
mais, ao longo do tempo, eles preservaram e garantiram seus contos, poemas € prosas em
linguas de sinais. Enfim, exercem sua alteridade sem desprezar a do outro e sem deixar de ter

0s tragos culturais majoritarios de seu pais.

Como todo codigo simbdlico transmite mensagens, entdo ha algo nas culturas a
ser interpretado, e, como dito antes, para qualquer interpretacio que tente corromper o codigo,
deveremos ter reacdes de seus membros que podem ser as mais extremas possiveis. Uma
maneira de ver isso seria olhar para culturas diferentes da nossa a fim de tentar perceber os
limites impostos pelos cddigos, muitas vezes interpretados ndo através da mensagem contida
neles, mas por meio de uma outra que lhes ¢ estranha e néo lhes pertence. Nao precisamos ir
muito longe para perceber isso. Por exemplo, para uma cultura enraizada na audicdo, o
implante coclear afigura-se como uma solugdo para os surdos, ja que os absorveria no pano de
fundo de sua propria cultura; para os surdos, contudo, a solugéo ¢ a permanéncia e a difuséo
de sua cultura através da salientacdo, ou até mesmo do contraste com a cultura auditiva
dominante, ndo a sua extingdo. J4 para uma boa parte dos ouvintes, essa postura contraria ao
implante parece absurda, uma vez que a audi¢cdo proporciona ouvir belas cangdes, o barulho

da chuva caindo no telhado, a voz da pessoa amada etc., mas para o surdo, o que faz sentido é

*! Comumente, a literatura ouvinte recebe adaptagdes quando traduzida para a cultura surda. Exemplos disso sio
os classicos O patinho feio, Chapeuzinho vermelho e Cinderela, que s@o recontados em Libras como O patinho
surdo, Chapeuzinho vermelho surda e Cinderela surda, respectivamente.
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toda a expressividade e emocdo corporais proporcionadas pela lingua de sinais. Por meio de
sua lingua natural, eles teceram sua rede de significancias e garantiram a preservacdo de seu

codigo simbdlico e de sua forma particular de perceber o que parece estranho ao ouvinte.

Essa ultima afirmacdo (forma particular de perceber) pode dar uma falsa
impressdo subjetivista, mas consoante os estudos e avancos das Ciéncias Cognitivas e,
principalmente, da Linguistica Cognitiva, ndo ha mais como assumir uma postura subjetiva ou
objetiva da realidade. Sustentar isso soa estranho porque o Ocidente sempre esteve diante de
apenas duas alternativas: ou considerou que temos acesso a verdade absoluta (perspectiva
objetiva) ou sempre acreditou em um mundo feito individualmente, & maneira de nossa
imaginacdo (perspectiva romantica). Mas a partir de seus estudos e constatacdes, Lakoff e
Johnson (2003) sugeriram uma terceira alternativa, a qual chamaram de Sintese
Experiencialista’’. Em suma, a base de suas observacdes ¢ a metafora, responsavel por unir
razdo e imaginacdo. Ela revela que a verdade nem € absoluta e incondicional, nem € capricho
somente da imaginagdo, independente das circunstincias externas. Na verdade, “ela ¢
racionalmente imaginativa®” (LAKOFF E JOHNSON, 2003. p.196). Por isso, os autores
concebem a realidade como sendo relativa ao sistema conceitual, ¢ esta baseada nas

experiéncias corporeo-culturais.

A observagdo feita acima ajuda-nos a compreender parte da relacdo entre
cogni¢do, corpo, cultura e linguagem. Esta ultima pode ser concebida a partir do ponto de
vista de Clark (1996), como uma agéo conjunta, o resultado de capacidades cognitivas e de
acdes socialmente estabelecidas. Vendo por esse angulo, podemos pensar em agdes conjuntas
que envolvem fatos ndo linguisticos implicando na cogni¢do e em fatos linguisticos. Por
exemplo, ao pronunciamos frases do tipo “o teu carinho me aquece” ou “eu estou explodindo
de raiva”, percebemos que elas surgem de fatos ndo linguisticos, de percepcdes de eventos e
experiéncias corporais e culturais. Essas experiéncias passam a moldar nosso sistema
conceitual e proporcionam uma arquitetura cognitiva imaginativa e metaforica, como mostro
em maiores detalhes no capitulo 4. Como a mente nio ¢ algo que se possa apontar, entdo
buscamos evidéncias na linguagem, por ser entendida como espelho da mente, ndo do mundo.
Se fosse o espelho da realidade, todos nds teriamos a mesma percep¢ao do mundo. Isso ndo
acontece. Nossas a¢des e percepgdes corpdreo-culturais sobre o mundo proporcionam-nos

uma arquitetura cognitiva especifica, mas que nido necessariamente ¢ a realidade mundana.

2 Experientialist Synthesis (p. 192)
® Metaphor is thus imaginative rationality.
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Raiva, por exemplo, ndo nos faz explodir, mas nossa cultura faz essa conceitualizagio porque,
ao sentirmos raiva, associamos a sensacdo provocada por essa emog¢do a um objeto
pressurizado a ponto de explodir. Carinho nfo nos aquece, mas por causa de nossas

experiéncias de proximidade corporal, passamos a conceituar “carinho” com base em “calor”.

Tao interessante quanto isso € perceber como as metaforas emergem, como sio
compreendidas e como revelam nossas experiéncias culturais. O ponto inicial para se chegar a
resposta € sua analise, mas sem deixar de lado aquilo que implica na linguagem: os fatores
externos. Sendo a lingua uma acdo conjunta, duas culturas podem ter as mesmas experiéncias
corporificadas, mas gerarem metaforas diferentes. Como pode isso? Voltemos a palavra
“carinho” para entendermos a origem da variagdo metafdrica a partir da mesma experiéncia
corporificada vivenciada por duas culturas. Em lingua portuguesa, quando nos deparamos
com frases do tipo “teu carinho me aquece” ou “o teu carinho me esquenta nesse tempo frio”
constatamos que essas metaforas linguisticas apontam para a metafora conceitual CARINHO
E CALOR, indicando que os falantes compreendem o conceito CARINHO por meio do
conceito CALOR. Se levarmos em consideracdo que desde crianga possuimos uma
experiéncia corporificada do afeto e do calor proporcionados pelo carinho de nossos pais
(KOVECSES, 2005, pp. 2-3), entiio ¢ possivel concluir que a existéncia dessas metaforas em

lingua portuguesa ¢ muito bem justificada.

Em LiBRAS, ha uma metafora muito mais representativa, CARINHO E ALIVIO
(OU CALMA), baseada em frases como “seu carinho me alivia” e “eu preciso de carinho para

me acalmar*®”

. Isso me leva a acreditar que essas metaforas derivaram de uma experiéncia
corporificada semelhante aquela vivenciada pelos falantes de lingua portuguesa, mas ¢
provavel que a cultura surda tenha partido da sensacdo de que a agdo de acariciar o bebé
(passar a mao delicadamente no rosto, por exemplo) sempre o acalma. Alids, essa experiéncia
corporificada universal pode ter gerado uma variagdo metaforica na cultura surda brasileira, e
sua origem pode estar no periodo de conflagio, quando CARINHO e ALIVIO confundiam-se,
ou seja, quando o efeito do carinho proporcionava o fim do choro e provocava um alivio na
crianga. Por isso, enquanto no primeiro caso CARINHO ¢ entendido por meio de CALOR, no

segundo ele é conceitualizado com base em ALIVIO (OU CALMA). Mesmo assim, ndo
descarto a possibilidade da existéncia da metdfora CARINHO E CALOR na cultura surda

* Nesta dissertagdo, eu utilizo o sistema de nota¢io por glosas para transcrever os sinais da LIBRAS. Nessas duas
frases eu ainda nio o uso para que o leitor, sem afinidade com as notagdes, possa compreendé-las. Mais adiante,
no capitulo 5, eu explico com detalhes o sistema de glosas adotado aqui.
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brasileira, porque, como os surdos estdo em contato constante com os ouvintes, ¢ possivel
uma transferéncia cultural®, em que ouvintes utilizem essa metéfora em LIBRAS tendo como

referéncia sua propria experiéncia cultural.

Iustraciio 2 — Projegdes conceituais a partir de CARINHO

Evento no mundo:
Uma mie afagando seu bebé

y y
Cultura ouvinte brasileira Cultura surda brasileira
Correspondéncias: Correspondéncias:
Dominio-fonte: CALOR Dominio-fonte: ALIVIO
Dominio-alvo: CARINHO Dominio-alvo: CARINHO
Metafora conceitual: Metafora conceitual:
CARINHO E CALOR CARINHO E ALIVIO

Fonte: Elaborada pelo autor

Adotando o ponto de vista da Teoria da Metafora Neural, podemos constatar que
quando a area do cérebro correspondente ao dominio-fonte ¢ ativada, a outra correspondente
ao dominio-alvo também €. E de acordo com a impressdo dessas culturas, a variagdo
metafdrica surge em virtude de uma diferenca entre as conexdes neurais. No caso em questao,
as areas cerebrais correspondentes a carinho s3o as mesmas, mas aquelas correspondentes ao
dominio-fonte mudam. Ko6vecses (2005) também demonstra que as variagdes metaforicas
assumem diversas formas, citando o caso particular de AMOR, conceitualizado como viagem,
como unidade ou como caga, em determinadas culturas (inglesa, hungara e chinesa), ou como
“empinar pipa” em outras — ¢ o caso de alguns dialetos do Chinés (Yang, 2002). Ja o dominio
VIDA, enquanto ¢ compreendido como uma viagem para as culturas brasileira e americana,
para o povo Hmong, um grupo étnico do norte do Vietnd e do Laos, ela ¢ conceitualizada
como uma corda (Riddle, 2000). Mas como explicar essas variagdes na metafora? Um dos

motivos ocorre por causa de nossas experiéncias como seres humanos, ou seja, “[...] muitas

* E mais do que comum que as transferéncias acontecam. Um exemplo que trago é a fraseologia em Portugués
“cabe¢a dura”. Em LIBRAS, essa expressdo também existe, € nos moldes em que ela se encontra (toca-se na
cabeca e depois a mao ativa fechada bate no dorso da mio passiva, também fechada) tudo indica tratar-se de uma
transferéncia linguistico-cultural.
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metaforas variam porque as nossas expericncias como SCres humanos também variam™.”

(KOVECSES, 2005. p.231).

A Teoria da Metafora Conceitual também me faz crer que muito do processo de
aquisicao/aprendizagem das linguas de sinais (e porque ndo de outras linguas) tem origem nas
experiéncias corporificadas. Analisando o Iéxico da LIBRAS, varios sinais parecem ter origem
a partir das realidades cotidianas do sujeito. Os sinais motivados denunciam essas
experiéncias. Por exemplo, ESQUECER ¢ executado com a méo operante (ativa) realizando
um movimento na testa, fazendo referéncia a algo como “apagar/retirar alguma coisa da
cabeca”. JA AMOR ¢ realizado um pouco a esquerda do térax, onde fica boa parte do coragao.
Nossa cultura coloca esse 6rgdo como centro dos sentimentos humanos, certamente em
virtude da sensagdo corpdrea ocasionada quando sentimos raiva, medo, amor, decepc¢io,
angustia etc. Se o sinal em LIBRAS ¢ executado nessa parte do corpo, ha uma clara motivagao
corporal. Portanto, essas experiéncias da comunidade surda, além de ocasionarem metaforas
conceituais diferentes, também proporcionam o surgimento de sinais iconicos metaforizados,
i.e., um item lexical com propriedades motivacionais, icOnicas, abstratas, imaginativas e
metafdricas. Essa ¢ uma caracteristica muito impar da LIBRAS. Na se¢éo 4.4 eu trago algumas
evidéncias e levanto algumas hipdteses desse fendmeno. De toda forma, ao olharmos para os
sinais que representam os conceitos ESQUECER e AMOR, perceberemos que as experiéncias

corporificadas influenciaram o surgimento desses elementos linguisticos.

Figura 1 - sinais ESQUECER e AMOR

L B 2

Figura 1.a - Sinal “ESQUECER” Figura 1.b - Sinal “AMOR”

Fonte: elaborada pelo autor

46 . .
many of our metaphors vary because our experiences as human beings also vary.
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As experiéncias corporificadas também nos ajudam a compreender o porqué que
em Zulu, uma lingua sul-africana, RAIVA ¢ entendida como objetos no coragdo (Taylor e
Mbense, 1998), enquanto em outras culturas (a brasileira e a americana, por exemplo) é
conceitualizada como um fluido gasoso. Sobre esta ultima conceitualizagdo, algo semelhante
acontece com o entendimento dos falantes de lingua portuguesa. E comum ouvirmos as
seguintes frases: “estou explodindo de 6dio” ou “eu estou por aqui com vocé*””. Elas indicam
que os falantes dessa lingua conceituam raiva/édio em termos de um liquido ou gas quente
dentro de um recipiente. Provavelmente porque quando estamos com raiva/ddio temos a
sensagdo de que a temperatura de nosso corpo eleva-se consideravelmente. Em virtude disso,
associamos essa sensacdo a objetos fechados com forte pressdo e na iminéncia de explodir.
Essas experiéncias geraram a metifora RAIVA/ODIO E UM FLUIDO QUENTE EM UM
RECIPIENTE, a mesma percebida em falantes de lingua inglesa, apontada por Kovecses

(2005).

Em LIBRAS ha metaforas linguisticas que sugerem uma metafora conceitual
parecida com essa citada acima. Na frase “eu estou com ddio, ¢ ha fogo dentro de mim”, a
ultima parte dela chama nossa atencfo, executada da seguinte forma: com a configuragio de
mao em “garra”, com palmas orientadas para cima, 0 emissor executa 0 movimento no ponto
de articulag¢do situado entre o térax e o abddomen, movimentando os dedos e as maos
assimetricamente para cima e para baixo, fazendo uma clara associagdo metaforica entre a
sensacdo corporal nessa regido provocada pela sensagdo de raiva/odio e o aquecimento
proporcionado pelo fogo. Este outro enunciado em LIBRAS sugere o mesmo: “eu o vi, € meu
6dio sobe lentamente.” Na ultima parte da frase, o sinal que representa o conceito ODIO &
executado no meio do abdomen, e com o punho fechado o emissor realiza vagarosamente um
movimento ascendente que culmina acima do torax, indicando alguma coisa prestes a
provocar uma explosio em seu corpo, este entendido como o recipiente para o objeto
pressurizado. Esse mesmo sinal pode ser executado no lado esquerdo do peito, revelando uma
metafora primaria parecida com a encontrada por Taylor e Mbense (1998), em Zulu:
RAVIA/ODIO E UM OBJETO NO CORACAO. Como pode duas culturas (o povo Zulu e os
surdos brasileiros) tio distantes, sem contato e radicalmente diferentes produzirem metaforas
conceituais idénticas? A minha alegacdo é a de que, possivelmente, as duas culturas partiram

de uma mesma experiéncia corporificada, e isso gerou uma metafora conceitual semelhante.

4 . . ~
7 Geralmente, esta frase é acompanhada de um gesto em que o enunciador passa a mao tocando o pescogo ou a
testa.
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A outra metafora linguistica baseada na expressdo em LIBRAS “o odio sobe
lentamente”, como mostra a imagem 2.b, abaixo, aponta para a metafora conceitual: ODIO E
UM OBIJETO ESFERICO PRESO EM UM RECIPIENTE. Comparando essa metafora com
RAIVA/ODIO E UM FLUIDO QUENTE EM UM RECIPIENTE, encontrada em lingua
portuguesa, vamos perceber que uma mesma experiéncia proporcionou o advento de
metaforas aproximadas, ndo idénticas. Nesse sentido, estamos diante de uma variagio

metaforica.

Figura 2 - expressdes em Libras "héa fogo dentro de mim" ¢ "meu 6dio sobe lentamente"

Figura 2.a — “Ha fogo dentro de mim” Figura 2.b — “Meu ddio sobe lentamente”

Fonte: Elaborada pelo autor

Essas observagdes ajudam-nos a entender como se constituem as metaforas e as
variagdes metaforicas € como as experiéncias primarias universais geram metaforas primarias

universais. Entdo, até agora ¢ possivel sugerir o seguinte:

e A metafora conceitual ¢ um mecanismo cognitivo inconsciente;

e Esse mecanismo cognitivo ¢ baseado em experiéncias corporais, culturais e
subjetivas;

¢ O periodo de conflagdo exerce papel fundamental na constitui¢do metaforica;

e Uma experiéncia primdria universal pode gerar metaforas primarias distintas;

e As metaforas primarias sdo potencialmente universais (veja Kovecses, 2010, p.
750);

e A existéncia de uma determinada metafora conceitual em uma cultura pode ter

surgido por influéncia do contato com outra cultura.
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3.6 Conclusao do capitulo

As ponderagdes realizadas neste capitulo sdo importantes para o entendimento do
que sdo as metaforas conceituais, como surgem, como sdo compreendidas e o que esta por tras
da variacdo metafdrica. Além do mais, quando trazemos o foco do que foi tratado neste
capitulo para a atividade do tradutor que, inevitavelmente, depara-se com contextos
linguisticos munidos de metaforas conceituais, vamos compreender que, dependendo da
situacdo, suas decisdes tradutdrias devem se basear, por vezes, em suas experiéncias
corporificadas, e, por outras, na variagdo metaforica da cultura de chegada. Isso porque tanto é
possivel que uma experiéncia corporificada universal gere metaforas primarias universais,
como origine variacdes metaforicas. No processo tradutdrio, a vista disso, percebemos que o
tradutor estara diante de segmentos linguisticos metaforicos pertencentes a cultura de origem,
mas ndo a cultura de chegada, ou vice-versa. Por meio dessa realidade, o tradutor ndo pode
endossar suas producdes apenas em suas experiéncias corporificadas, ou, se assim o fizer, ¢
necessario observar que tipo de metafora tais experiéncias promoveram em ambas as linguas,
ou seja, se hd uma mesma metafora conceitual ou se hd variagdo. Pelo ponto de vista da
Teoria da Metafora Neural, um dos pontos cruciais reside nas conexdes neurais das areas do
cérebro ligadas aos dominios fonte e alvo, i.e., como a ativacdo de um dominio pressupde a
ativacdo do outro, entdio, caso as correspondéncias neurais do tradutor relacionadas as
metaforas ndo sejam as mesmas das culturas envolvidas, evidentemente acontecera algum tipo
de variag¢do na metafora traduzida. Em outras palavras, o dominio-alvo pode até ser o mesmo,

mas o dominio-fonte sera outro. Nesse sentido, temos o seguinte:

» As conexdes neurais entre areas correspondentes ao dominio-fonte e ao
dominio-alvo do tradutor s3o iguais as da cultura de partida;

» As conexdes neurais entre as areas correspondentes ao dominio-fonte e ao
dominio-alvo do tradutor sdo iguais a da cultura de chegada e diferentes da

cultura de partida.

Apoiando-se nas consideragdes acima para citar um exemplo com o par
linguistico LIBRAS/Portugués, uma frase em lingua portuguesa do tipo “o nosso amor chegou
aonde ndo deveria” mostra que os membros que a utilizam entendem AMOR (experiéncia
subjetiva) em termos de VIAGEM (experiéncia concreta), gerando a metdfora primaria
AMOR E UMA VIAGEM. O tradutor e/ou intérprete de LIBRAS, por tanto, teria no minimo

duas opgdes: traduzir a metafora tal como ela se encontra ou buscar uma variacdo metafdrica
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na cultura de chegada. Caso opte pela primeira op¢do, sua escolha indicard que o tradutor
acredita, consciente ou inconscientemente, que os membros da lingua de chegada também
entendem AMOR por meio de VIAGEM. Caso ele opte por uma variagdo na metafora, ele
indicara que os receptores entendem AMOR por meio de FOGUEIRA, GUERRA, DANCA,
BRINCADEIRA etc., o que indicaria a existéncia das metaforas: AMOR E FOGUEIRA,
AMOR E GUERRA, AMOR E DANCA, AMOR E UMA BRINCADEIRA etc. Mas como
intérpretes/tradutores, sabemos que optar por uma ou por outra € apenas, usando um cliché, a
ponta do iceberg, pois quando compreendemos que subjacentes as escolhas estdo os aspectos
cognitivos do emissor, do tradutor e do receptor, nosso olhar volta-se primeiramente para a
teorizagdo, e, por conseguinte para a pratica, efetivamente. No capitulo 4, mais precisamente

na secdo 4.1, eu trato com detalhes sobre esses aspectos cognitivos das escolhas tradutorias.

Para finalizar esta secdo sobre as experiéncias corporificadas universais gerarem
metaforas conceituais universais, eu trago o ponto de vista de Kévecses (2005, p. 4), quando
ele nos aponta o seguinte:

O fato ¢ que as metaforas primarias sdo susceptiveis de serem universais, enquanto
as complexas que sdo formadas a partir delas sdo muito menos propensas a serem

assim. As culturas influenciam muito em como as metaforas conceituais complexas
emergem das metéforas primarias*.

Assim sendo, ¢ muito provavel que uma metafora primdria seja compartilhada
universalmente, o que ndo quer dizer que sejam todas, nem que as metaforas complexas

geradas a partir das primdrias sejam universais.

*® The point is that the primary metaphors are likely to be universal, whereas the complex ones that are formed
from them are much less likely to be so. Cultures greatly influence what complex conceptual metaphors emerge
from the primary metaphors.
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4. LIBRAS E LINGUISTICA COGNITIVA: PONTOS DE
APROXIMACAO

4.1 Introducio

Quem acompanhou o surgimento do Gerativismo de Noam Chomsky pdde assistir
a consequente morte agoniante do Behaviorismo de Burrhus Skinner. Particularmente, nio
pretendo discutir as idealizagdes chomskyanas de falante ideal, de lingua auténoma e
dissociada do meio, uma vez que ndo ha como fechar os olhos para o fato de que a relagio do
corpo do sujeito com o mundo a sua volta implica diretamente na construgéo e estruturacéo da
gramatica; muito menos pretendo fazer uma exumacdo no Behaviorismo, dado que os
processos cognitivos sdo revelados pela linguagem e, portanto, sdo passiveis de estudos. No
entanto, ndo posso deixar de pontuar que os primeiros passos em Linguistica Cognitiva
surgiram pelo desconforto diante das reflexdes postuladas por Skinner (1957) e, também, pelo
descontentamento de diversos linguistas* em face dos resultados insatisfatérios (pelo menos
para os dissidentes) da Gramatica Gerativa de Noam Chomsky, ainda nos anos 1970. O
primeiro excluiu a mente de seus estudos, porque somente os comportamentos humanos
seriam passiveis de observagdo; o segundo encaminhou o significado para a periferia dos
estudos da linguagem e acomodou a sintaxe como objeto principal de analise, sem levar em
consideragdo as experiéncias externas do sujeito. Agora, no novo paradigma, cognigdo,
linguagem, corpo, cultura e relacdo do ser humano com o mundo compdem a agenda de

investigacdes dos linguistas cognitivos.

Em consequéncia de sua vasta abrangéncia, a Linguistica Cognitiva proporcionou
um arcabougo tedrico muito extenso, mas eu gostaria de citar algumas teorias que considero
mais importantes para este momento: a Metdfora Conceitual, de Lakoff e Johnson (2003); os
Modelos Cognitivos Idealizados, de Lakoff (1987); os Esquemas Imagéticos, de Johnson
(1987); a Gramatica Cognitiva, de Langacker (1987); os Espacos mentais, de Fauconnier
(1994); a Gramatica de Construgdes, de Goldberg (1995); a Seméantica Cognitiva, de Talmy
(2000); a Gramatica de Construgdes Radical, de Croft (2001) e a Mesclagem Conceitual, de
Fauconnier (1994) e Fauconnier e Turner (2002). Esses teodricos e seus notaveis trabalhos

complementam-se a partir da investigagdo de diversificados elementos linguistico-cognitivos

4 Cf. Charles Fillmore (1976), George Lakoff e Mark Johnson (1980), Leonard Talmy (1983), Ronald
Langacker (1987), George Lakoff (1987), Mark Johnson (1987), entre outros.
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e possuem um papel crucial no desenvolvimento e na defini¢do da Linguistica Cognitiva
como disciplina, onde os estudos das linguas de sinais também encontraram condi¢des
especialmente favoraveis para as reflexdes de fenomenos antes enigmaticos, vagos,
ininteligiveis ou mesmo inexplorados pelas pesquisas. Lexicalizagdo, uso do espago,
gramaticalizag@o, mesclagem conceitual, espacos mentais, metonimia, metafora e iconicidade

sdo alguns dos temas que compdem a pauta de investigagdes em linguas de sinais™.

Neste capitulo, ndo ha como deixar de falar de alguns dos construtos mais basicos
da area, porque boa parte deles sera aplicada nos dados coletados nesta pesquisa. Por isso, é
essencial pontuar, em rapidas palavras, alguns pressupostos elementares. E como foi discutido
no capitulo 3, principalmente na se¢do 3.2, a visdo cartesiana de mente autossuficiente, como
entidade independente do corpo, foi posta em xeque por evidéncias empiricas proporcionadas
pela Linguistica Cognitiva. Neste capitulo, sinto-me com a obrigagdo de tecer alguns
comentarios sobre alguns desses pressupostos que desafiam a concepcido de mente dissociada
do corpo e enfraquecem hipoteses alicergadas no entendimento de linguagem cartesiana. Mais
do que isso, meu objetivo, aqui, ¢ abordar, de forma clara, tais assuntos, e, na medida do
possivel, fazer uma conexdo com a LIBRAS. Assim, esta se¢do pode proporcionar aos
pesquisadores de linguas de sinais um insight para a aplicag@o pratica das abordagens em suas
pesquisas. Varias teses, dissertagdes e artigos ja trataram de forma aprimorada o status
linguistico e a composicdo paramétrica dos sinais da LIBRAS. Exponho isso porque ¢ muito
comum que se tenha uma se¢@o destinada unicamente para tratar dessa tematica. Contudo,
vou reservar-me a discorrer sobre abordagens da Linguistica Cognitiva e sua aplicabilidade
aos estudos das linguas de sinais e aproveitando o espago para sugerir alguns novos conceitos

e hipoteses para a area das linguas de sinais.

4.2 Conceitos, conceitualizacdes, dominios e esquemas imagéticos
4.2.1 Conceitos e conceitualizacoes
Para a Semantica Cognitiva, e a Linguistica Cognitiva de forma geral, o

significado esta vinculado a representagdo mental, e ¢ o resultado de nossas conceitualizacdes,

construidas a partir de nossa exposi¢cdo ao mundo e de nossas interagdes com ele. Um piscar

50 Cf. Em Lingua de Sinais Britdnica: Woll (1985). Em Lingua de Sinais Dinamarquesa: Engberg-Pedersen
(1993, 2004, 2011). Em Lingua de Sinais Americana: Liddell (1995, 1998, 2000, 2003a), O’Brien (1999),
Wilcox (2000), Wilcox et. al.(2001), Taub (2004), Emmorey (2002), Janzen (2004, 2006, 2012). Em Lingua de
Sinais Francesa: Bouvet (1997). Em Lingua de Sinais Italiana: Cameracanna et. al (1994), Pizzuto et al. (1995),
Russo (2000), Pietrandrea (2002). Em Lingua de sinais Japonesa: Ogawa (1999), Herlofsky (2003). Em Lingua
Brasileira de Sinais: Faria (2003).
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de olho ou um olhar contumaz para alguém, uma pintura, um desenho, um sinal de transito,
uma mimica, uma palavra, um texto, enfim, tudo o que comunica possui forma e significado.
Se analisarmos bem, vamos perceber que uma mesma palavra em dois ou mais contextos de
uso pode indicar significados distintos. Isso sugere que ele ndo € uma unica “coisa” a ser
empacotada pela lingua (Evans, 2007, p. 131 e 132), antes ¢ uma negociacdo entre 0s
interlocutores em dado contexto. Por esse prisma, parece ser mais razoavel conceber as
unidades linguisticas (palavras e sinais, por exemplo) como instru¢des para os interlocutores
realizarem conceitualizagdes e produzirem significados, estes construidos no nivel conceitual.
Esse outro fato ¢ importante porque sendo a conceitualizagdo o processo de construgdo do
significado, este deixa de ter uma relag@o direta com o mundo real e passa a ser mediado pela
cogni¢do. Por exemplo, o sinais CARINHO e ODIO, em LIBRAS, como apresentei na segio
3.5, possuem uma relagdo com fatores externos (um carinho de uma mie em seu bebé; a
observagdo de recipientes pressurizados), mas a proje¢do metaforica nesses sinais evidencia a
mediag@o da cognicdo entre o item lexical e o objeto no mundo. Por isso ¢ possivel dizer que
os significados das linguas sdo equivalentes aos conceitos expressos por elas (Clausner e

Croft, 1999, p. 2) e estdo “na cabeca” dos interlocutores.

Conceitualizar ¢ gerar conceitos, unidades mentais estruturantes do conhecimento.
Logo, a conceitualizagdo ¢ um fendmeno mental, mas baseada em nossas experiéncias
corporeas (percepe¢do, toque, audigdo, sabores etc.), culturais (negociagdes entre os sujeitos de
uma mesma cultura) e subjetivas. Naturalmente, ninguém pode fazer uma foto da mente e
apontar para 0s conceitos ou para o processo que os cria, tampouco existe maquina capaz de
observa-los como entidades materiais. No entanto, muito da lingua revela seus aspectos e
abstragOes. Por exemplo, nossa pratica inconsciente de usar metaforas na linguagem cotidiana
mostra como nosso processamento cognitivo une razdo a imaginagdo, demonstrando que
muitos conceitos estdo ligados as experiéncias corporais e culturais. Por essa perspectiva, é
possivel notar uma diferenga crucial entre o conceito defendido pela Semantica Cognitiva e o
defendido pela Semantica Formal. Para esta, o significado ¢ visto como uma rela¢do entre
realidade externa e linguagem, sendo esta o reflexo da realidade; para aquela, o significado é

visto como a relagdo entre pensamento e linguagem, sendo esta o reflexo do pensamento.
4.2.2 Dominio

O conceito ndo pode funcionar de forma isolada na mente humana, antes precisa

de estruturas de conhecimento que atuem como pano de fundo para sua fundamentagdo e
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organizagdo (Clausner e Croft, 1999; Evans e Green, 2006; Langacker, 2008). Essa estrutura
subjacente ao conceito ¢ chamada dominio — equivalente ao frame, de Fillmore (1982) e ao
Modelo Cognitivo Idealizado, de Lakoff (1987). Conforme sugerido por Langacker (1987,
2008), quando uma expressdo ou unidade linguistica € dita, elas trazem consigo um dominio
ou um conjunto destes (matriz de dominios) para apoiar a base de significado lexical.
Seguindo esse mesmo raciocinio, Evans e Green (2006, p. 230) ddo exemplos de unidades
como hot (quente), cold (frio) e lukewarm (morno), que designam conceitos lexicais apoiados
no dominio TEMPERATURA. Do mesmo modo, as palavras “mae” e “pai”, citadas por
Lakoft (1987) para explicar sua teoria de Modelo Cognitivo Idealizado, do Inglés Idealized
Cognitive Model (ICM), evocam pelo menos cinco dominios’': NASCIMENTO (a mulher
adulta responsavel pelo nascimento), GENETICO (mulher adulta que contribui com material
genético), ALIMENTO (mulher adulta que alimenta o filho), CONJUGAL (esposa do pai) e
GENEALOGICO (antecessora mais proxima).

O dominio ¢ concebido como uma estrutura de conhecimento. Ele surge de nossas
experiéncias fisicas (TOQUE, ABRACO, CARINHO, DOR etc.), de nossa propriocepgdo
(EQUILfBRIO, MOVIMENTO, ORIENTACAO etc.) e percepcdes (CORES, SONS,
CHEIRO etc.), por nossas habilidades em manipular objetos e pelas experiéncias subjetivas
que dao origem a dominios relacionados, principalmente, a emogdes ¢ a sentimentos, tais
como MEDO, JUSTICA, HONRA, AMOR, e assim por diante. Este ultimo pode emergir em
virtude das relagdes com outra pessoa (conversa, toque, abrago, beijo, carinho, danca a dois,
relacdes sexuais etc.), no entanto, ele ¢, antes de tudo, um resultado de ideias, pensamentos,
intui¢des, enfim, de experiéncias subjetivas sobre o ato de amar. De toda forma, ao passo que
nossas experiéncias pré-conceituais acontecem, ainda quando criangas, as estruturas de
conhecimento formam-se no sistema conceitual e proporcionam a base para o entendimento

de conceitos lexicais.

Langacker (2008) classifica os dominios em basicos e ndo-basicos™, e para
identifica-los ele propde uma hierarquia, uma sobreposi¢do gradual entre eles, até se chegar
ao dominio que parece ndo pressupor nenhum outro. Pela ilustragdo abaixo, ARDER ¢

entendido por meio de QUEIMAR, que ¢ entendido por meio de QUENTE, que é entendido

31 Cf. Lakoff (1987, pp. 74-76) e Croft e Cruse (2004, p. 31).

32 Seguindo Langacker (1987), Evans e Green (2006, p. 190) chamam de dominios abstratos os dominios nio-
basicos. Mas o proprio Langacker (2008, p. 45) sugere que o termo “abstrato”, usado em todos os trabalhos
anteriores, ndo foi uma boa escolha, porque varios dominios antes classificados como abstratos pertencem a
particularidades fisicas.
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por meio de TEMPERATURA. Mas este parece ndo ser entendido por meio de nenhum outro,
pois abaixo dele encontramos apenas as experiéncias pré-conceituais de toque e sensagdo de
calor. Como TEMPERATURA ¢ o resultado direto de experiéncias externas, ocorridas
naturalmente, e como ndo ¢ entendido por nenhum outro abaixo na hierarquia, Langacker
(2008) classifica-o como dominio basico (uma tradugio para o Portugués que fizesse uso do
termo “dominio-base” ndo seria infeliz), ¢ os outros como dominios ndo-basicos. Além do
mais, sem o dominio TEMPERATURA seriamos incapazes de compreender os conceitos
quente, frio e morno. Esse esclarecimento ¢ importante porque ¢ o fundamento para
compreendermos boa parte do funcionamento da mente humana, assim como entendermos o

surgimento, a organizacao e o uso das metaforas conceituais.

Ilustracéio 3 - Hierarquia entre os dominios

TEMPERATURA

Experiéncias pré-conceituais

Fonte: Elaborada pelo autor

A Teoria da Metafora Conceitual segue o mesmo principio, ou seja, 0 nosso
sistema conceitual também ¢ estruturado em termos de dominios, alguns mais concretos
(dominio-fonte) e outros mais abstratos (dominio-alvo). Entdo, para entender ou estruturar um
determinado dominio conceitual abstrato, nossa cognicdo pode recorrer a um determinado
dominio conceitual concreto. Isso se reflete na linguagem em termos de metaforas
linguisticas, e subjacentes a estas encontramos as metaforas conceituais, em virtude do
mapeamento entre os dominios realizado pela cogni¢@o. Por exemplo, ao analisarmos a frase
“nd3o desista de viver, continue caminhando”, percebemos dois dominios conceituais
envolvidos: ESTRADA, dominio-fonte, ¢ VIDA, dominio-alvo. A frase indica que o
enunciador acessa o dominio-fonte ESTRADA (mais concreto) para estruturar o dominio-alvo

VIDA (mais abstrato), revelando a metafora conceitual VIDA E UMA ESTRADA.

Os dominios devem ser entendidos de forma abrangente. Por exemplo, sabemos
que o dominio-fonte ESTRADA envolve conceitos como inicio, meio e fim; estrada curta e
estrada longa; pedras, obstaculos, transeuntes; varias veredas e assim sucessivamente. Como o

dominio-fonte ¢ a base para a compreens@o do dominio-alvo, entdo todos os conceitos (ou boa
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parte deles) pertencentes aquele servirdo de alicerce para o entendimento deste ultimo: ao
nascer, abrimos nossos olhos pela primeira vez (inicio da estrada); chegamos a juventude e a
fase adulta (meio da estrada); chegamos a velhice e no momento da morte fechamos nossos
olhos pela ultima vez (fim da estrada); mas podemos morrer precocemente (estrada curta) ou
muito velhinho (estrada longa); enfrentamos problemas, dificuldades, doengas, tristezas,
decepcdes, frustracdes (pedras e obstaculos na estrada); temos familiares, conhecemos amigos
€ amores, vemos pessoas estranhas (transeuntes); podemos ser religiosos, pacificadores, usar
drogas, entrar na criminalidade (vérias veredas), e assim por diante. Geralmente, esses
mapeamentos acontecem quando precisamos compreender dominios conceituais mais
abstratos. Contudo, mesmo um dominio concreto pode ser entendido por meio de outro
concreto, ou um abstrato ser estruturado por outro abstrato. O fato é que a nossa linguagem
cotidiana manifesta uma maior correspondéncia entre um dominio mais abstrato e outro mais
concreto. Evidéncias como essas, além de revelarem nossas experiéncias corporificadas,
subjetivas e culturais, mostram como nossas interagdes implicam diretamente na organizagao

e formacdo de nosso sistema conceitual, incluindo-se ai a propria gramatica.

4.2.3 Esquemas imagéticos

A partir de nossa exposi¢cdo ao mundo, ainda quando criangas, antes mesmo da
formag@o de nossos primeiros conceitos, temos acesso a diversos tipos de experiéncias
sensoriais e motoras. Nossa posi¢cdo deitado nos bracos de nossa mée da-nos um panorama
visual de baixo para cima; hd momentos, quando estamos em outras posi¢des ainda nos bragos
de nossa mae, que nossa experiéncia visual fornece-nos um panorama de cima para baixo,
uma cena repetida quando comegamos a dar os primeiros passos, por causa da proje¢do
vertical de nossos corpos. Ndo so realizamos movimentos pelo espago mas também, ao fazé-
los, percebemos objetos aproximando-se ¢ distanciando-se, ficando para tras, a frente ou de
lado, a direita ou a esquerda. Nosso contato com, e a percepcdo de, objetos em forma de
recipiente — caixa, garrafa, copo, vaso, jarra, sacolas, quarto, a propria casa etc. — fornecem-
nos informacdes do tipo “dentro-fora”, “cheio-vazio” e “contetido”. Todas essas experiéncias
e tantas outras sdo constantemente repetidas durante a vida. Mas sdo nos primeiros estagios,
quando a linguagem ainda nem estd desenvolvida, que, de forma natural, os padrdes
recorrentes dessas experiéncias fornecem estruturas esquematicas basicas que ajudarfo no

surgimento de conceitos mais elaborados. Essas estruturas esquemadticas abstratas sdo
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conhecidas como esquemas imagéticos53, pensadas por Johnson (1987) e reforgados por
outros pesquisadores (Lakoff, 1987; Lakoff e Turner, 1989; Evans e Green, 2006; Clausner e
Croft, 1999 entre outros).

O esquema imagético ndo ¢ inato (Evans e Green, 2006, p. 178), ndo ¢
exclusivamente mental, nem unicamente corpdreo, mas possui uma natureza corpdreo-mental,
e, assim como outros fendmenos, ele também estrutura nosso sistema conceitual, apesar de
ndo ser rico em detalhes. E nesse sentido que a expressdo “esquema imagético” faz jus ao seu
significado, i.e., ndo estamos diante de uma imagem detalhada, mas esquematica, e ela ndo
equivale a imagem mental. Enquanto esta ¢ discriminada, aquela é simplificada. Para ficar
mais claro, e mostrar a diferenca entre uma e outra, Johnson (1987, p. 24) cita o exemplo da
face humana, onde podemos imagina-la com muitas especificidades, pupilas dilatadas, labios
rachados pela exposicdo excessiva da pessoa em um dia ensolarado, cicatriz abaixo do olho e
varias outras particularidades — imagem mental. Por outro lado, o esquema imagético ¢
esquematico, com poucos detalhes, focando apenas tragos da face, nariz, olhos, boca etc., sem
singularidades. Por esse viés, os esquemas imagéticos “sdo estruturas que organizam nossas
representacdes mentais em um nivel mais geral e abstrato do que aquele nivel no qual
formamos imagens mentais particulares’™ (JOHNSON, 1987, pp. 23-24). Conforme os
padrdes das informagdes sensoriais ficam recorrentes, essas estruturas dao origem a conceitos

mais elaborados, desempenhando importante papel na conceitualizagio.

Aproximando os dominios basicos dos esquemas imagéticos, também ¢ possivel
tracar algumas diferencas e semelhancas. Primeiramente, Evans e Green (2006, p. 46 ¢ 158)
lembram que, por surgirem de experi€ncias pré-conceituais, os esquemas imagéticos, assim
como os dominios basicos, sdo conceitos, mesmo rudimentares, e ainda assim eles sdo uma
das muitas maneiras pelas quais nossas experiéncias corporificadas promovem o surgimento
de conceitos mais elaborados e significativos. Em segundo lugar — considero esta
caracteristica a principal distingdo entre ambos os conceitos — enquanto os dominios basicos
ocupam a posi¢do mais baixa na hierarquia de dominios, os esquemas imagéticos tanto podem
estar baseados em outros dominios como em outros esquemas imagéticos, ocupando uma
posicdo mais abaixo ou mais acima. OBJETO MATERIAL ¢ esquema imagético

hierarquicamente acima do esquema CONTEINER, mas este estd localizado hierarquicamente

>3 image schema (Johnson, 1987, p. xiv)

% [They] are structures that organize our mental representations at a level more general and abstract than that
at witch we form particular mental images.
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acima do dominio basico ESPACO. Portanto, abaixo do esquema CONTEINER ha o dominio
ESPACO, mas abaixo deste s6 ha experiéncias corporificadas, por isso € classificado como
dominio basico. Em terceiro lugar, independente da posi¢cdo ocupada na hierarquia, ambos
podem servir de dominio-fonte para mapeamentos metaforicos, fornecendo base concreta para
os dominios conceituais. Em quarto lugar, Langacker (2008, p. 32) argumenta que os
esquemas imagéticos sdo “estruturas basicas pré-conceituais que ddo origem a concepcdes
mais elaboradas e mais abstratas [...] através da combinagdo e projecio metaférica®”. Por
ultimo, Clausner e Croft (1999, p. 4) classificam os esquemas como dominios esquematico-
imagéticos*®, pois os concebem como um subtipo de dominio. Mesmo assim, esses mesmos

autores salientam o fato de dominio basico ndo ser o mesmo que esquema imagetico.

A partir do que foi exposto, vale a pena trazer alguns exemplos dos esquemas
imagéticos, porém, enfrentamos um grande problema: como ilustrar elementos pré-
linguisticos, i.e., como descrever um padrio esquematico ndo linguistico contido em nosso
sistema conceitual? Evans ¢ Green (2006, p. 180) também confirmam essa dificuldade, e
destacam que em alguns casos os semanticistas precisam usar palavras e, em outros,
diagramas. Usando estes ultimos, € possivel representar um conceito independente da lingua
envolvida na andlise, mas ¢ importante destacar que, embora as imagens e as palavras sejam
usadas na tentativa de descrever os esquemas, estes ndo estdo em nossas mentes como essas
formas simbdlicas, mas como experiéncias sensoriais holisticas, ou resumos de estados
perceptuais “gravados” na mente (Evans e Green, 2006, p. 184). As ilustracdes abaixo

mostram alguns exemplos.

Ilustraciio 4 — Exemplos de esquemas imagéticos

A— B J]—I]—l]— Q

[ustracio 3.a [ustragio 3 b [lustragio 3.c

Fonte: Elaborada pelo autor

35 .«[..] basic, ‘preconceptual’ structures that give rise to more elaborate and more abstract conceptions [...]
through combination and metaphorical projection.”
> Image eschematic domains.
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Para explicar os dois primeiros, precisamos lembrar-nos de pelo menos duas
experiéncias pré-conceituais: nossos movimentos pelo espaco e nossa percepgdo e
manipulagdo de objetos espalhados ou organizados nele. Sobre a primeira experiéncia,
Levinson (1996, p. 179) faz uma reflexdo instigante ao pressupor que “a compreensio
espacial &, provavelmente, a primeira grande atividade intelectual diante da crianga®”.
Talvez, em conformidade com essa compreensdo, o entendimento mais basico de um trajeto
esteja no fato de ele ser constituido de ponto de partida, percurso, dire¢do e ponto de chegada,
além de envolver um “trajetor”, uma entidade ou objeto que realiza o percurso. Essa
experiéncia repetida muitas vezes em nossa vida fornece-nos o esquema imagético
TRAJETORIA, representado pela ilustragdo 3.a. De forma semelhante, devido aos nossos
corpos serem como sdo, principalmente por seu aspecto simétrico — lado direito e lado
esquerdo, frente e atrds, interior e exterior, cima e baixo — agregado & nossa percepgdo e
manipulagio de objetos no espaco, possuimos varios esquemas imagéticos relacionados a
essas experiéncias: FRENTE-ATRAS, PROXIMO-DISTANTE, CIMA-BAIXO, LADO
ESQUERDO-LADO DIREITO etc. Agora, a quest@o esta em sustentar tais hipdteses, ou seja,
como podemos constatar a existéncias dessas estruturas em nossa mente para confirmar esses
pressupostos? Como ndo podemos fazer uma foto dessas estruturas, de que forma elas se
revelam? Por enquanto, a melhor maneira de confirmar essas conjunturas € buscar evidéncias
na linguagem, afinal de contas, sendo a linguagem o reflexo da mente, entdo ela pode revelar
muito do sistema conceitual. No capitulo 6, as analises desta pesquisa dio sustentagdo
empirica, mas, a principio, sugiro observarmos as frases (1) e (2), retiradas dos dados

coletados na dissertag@o, ¢ a figura 3, na se¢éo 4.3.

(1) “Este ¢ aquele de quem eu disse: ‘Aquele que vem atrds de mim avangou na

299

minha frente, pois existia antes de mim.”” (Jodo, 1.15 — grifo meu).

Antes de tudo, ndo € preciso esforco cognitivo para perceber que estamos diante
de uma metafora, ou seja, alguém (Jesus) ndo estd literalmente caminhando as costas de
outrem (Jodo Batista), mas o enunciado faz referéncia a existéncia transcendente de Jesus, do
seu nascimento terreno e de sua vida ministerial antes e depois do nascimento, da vida e da
morte de Jodo Batista. Portanto, o dominio TEMPO estda em uso e sendo estruturado
metaforicamente. Sabendo da existéncia da metafora, proponho observamos como ela esta

organizada cognitivamente. Em primeiro lugar, ela se baseia em dois esquemas imaggticos: o

*71...] spatial understanding is perhaps the first great intellectual task facing the child.
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primeiro manifesta-se por meio das palavras “vem” e “avangou”, indicando o movimento
(metaférico) de Jesus, saindo de um determinado ponto (A), realizando um determinado
percurso, em uma determinada direcdo e indo a um determinado destino (B). Essa proje¢éo
revela o esquema TRAJETORIA, representado pela ilustragio 3.a. O outro pode ser captado
por meio das expressdes “atrds de mim”, “minha frente” e “antes de mim”, quando o
enunciador toma o seu corpo como referéncia para localizar uma pessoa atrds ou a frente,
descortinando o segundo esquema corporificado, FRENTE-ATRAS, representado pela
ilustracdo 3.b. Em segundo lugar, como o dominio TEMPO ¢ mais abstrato, os padrdes
esqueméaticos TRAJETORIA e FRENTE-ATRAS juntamente com o dominio basico
ESPACO organizam TEMPO a frente (futuro), no lugar do enunciador (presente) ou atras

(passado).

Essa observacdo retoma as discussoes sobre os dominios TEMPO e ESPACO, que
em Linguistica Cognitiva sdo feitas principalmente por Lakoff (1994), Lakoff e Johnson
(1999), Evans (2004) e Evans (2013). Sobre TEMPO, Lakoff (1994, p. 58) defende a ideia de
que, como o corpo humano ndo possui detectores para captar o tempo assim como nossos
olhos captam os movimentos e as localiza¢des de objetos pelo espago, o entendimento
metaforico sobre esse dominio com base em ESPACO ¢ determinado biologicamente.
Somado as nossas experiéncias perceptivas de movimentos e de objetos pelo espaco,
passamos a compreender TEMPO em termos de ESPACO, MOVIMENTOS PELO ESPACO
e POSICOES DE OBJETOS NO ESPACO. Por essa mesma perspectiva, Lakoff e Johnson
(1999, p. 139) também destacam o fato de a maioria das vezes compreendermos
metaforicamente TEMPO nao como duragdo, mas como movimentos espaciais. Usando suas
palavras, “a maior parte de nossa compreensdo de tempo € uma versdo metafdrica de nosso
entendimento de movimento no espago’>”. Talvez seja por isso que se justifiquem nossas
enunciagdes do tipo “sua hora chegou” ou “o tempo ja se foi”. Evans (2004, p.32) questiona a
argumentacdo de que TEMPO seja um entendimento baseado essencialmente em nossas
percepgdes espaciais, ¢ defende que a esséncia e a origem da temporalidade sdo internas por
natureza e, portanto, subjetivas e introspectivas. Por esse prisma, ao invés de estar baseada em
fenomenos externos, a consciéncia temporal humana é, antes de tudo, projetada para fora a
partir de experiéncias subjetivas, e ndo o contrario. Em outras palavras, a consciéncia de

tempo que possuimos constitui um estado subjetivo (Evans, 2004, p.32). Por isso, mesmo sem

58 . L . . . Lo
Most of our understanding of time is a metaphorical version of our understanding of motion in space.
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um aparato sensorio-perceptual dedicado especificamente para o processamento temporal,

possuimos a consciéncia da temporalidade: “sentimos” o tempo passar.

Diante desses posicionamentos, a questdo ainda a ser respondida ¢ a seguinte:
TEMPO surge de nossas experiéncias sensorio-motoras externas ou ¢ resultado de nossas
experiéncias subjetivas internas? Essa pergunta ainda rende reflexdes. Como visto no
paragrafo anterior, Lakoff e Johnson (1999, p. 138) concebem o dominio abstrato TEMPO
como resultado de nossas observagdes ¢ interagdes com eventos pelo espaco. Alids, os autores
duvidam do tempo como uma coisa que possui existéncia por si s6. Provavelmente, essa
compreensdo possui influéncia direta da Teoria da Relatividade de Albert Einstein. No inicio
do século XX, Albert Einstein postulou que o tempo absoluto e real, como o senso comum o
concebe, ¢ fruto de imaginacio, e a separacdo do tempo em passado, presente e futuro é pura
ilusdo (veja Craig, 2001, p. 79). Na verdade, para a Teoria da Relatividade, o tempo ¢ relativo
e, em suma, cada ser humano possui o seu proprio presente. O que acontece € que as
mudangas entre um ¢ outro sdo infinitesimalmente pequenas para serem percebidas ou
provocarem mudangas radicais em nossas percepgoes. Isso s6 mudaria se alguém pudesse
locomover-se, pelo menos aproximadamente, a velocidade da luz, ou seja, a 1,08 bilhdo de
Km/h, por um determinado periodo. Caso alguém pudesse realizar esse feito, teria a
oportunidade de passar do tempo aparentemente comum a todos para o futuro. Por esse viés,
tempo e espago sdo praticamente intercambidveis. Por isso, na Teoria da Relatividade, tempo
e espago sdo unidos e chamados de espago-tempo. Para uma compreensdo mais aprofundada,

veja Craig (2001) capitulo 2.

A discussdo em Lakoff (1994), Lakoff ¢ Johnson (1999), Evans (2004) ¢ Evans
(2013) esta em saber de onde vem o dominio TEMPO em nosso sistema conceitual, i.e., se é
fruto de nossas percepcdes (externas) ou se € resultado de nossa introspeccdo (subjetividade).
Lakoftf e Johnson (1999, p. 139) sugerem que ele mais parece um dominio conceitual que
usamos em comparagdo entre os eventos. Dai conceitualizarmos TEMPO em termos de
ESPACO. Por sua vez, Evans (2004) sustenta que o dominio TEMPO ¢ experimentado
mesmo sem acesso direto a eventos, e chama atencdo para o fato de ndo haver, no mundo
externo, nada fisico que possa ser, inequivocamente, identificado como tempo (Evans, 2004,
p- 32). Para o autor, a “consciéncia de tempo parece ser uma experiéncia totalmente subjetiva

ou introspectiva®” (EVANS, 2006, p. 75). Esse pensamento é baseado em Flaherty (1999),

> [This] awareness of time appears to be a wholly introspective or subjective experience.
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quando demonstrou em seu trabalho como o tédio, as experiéncias de quase morte, a
realizacdo de atividades desagradaveis etc. ddo a sensag@o de que o tempo esta passando mais
lentamente. Por outro lado, quando estamos executando atividades rotineiras, quando estamos
em companhia de alguém que amamos ou mesmo tentando concluir um trabalho com prazo
determinado, o tempo parece passar mais rapido do que o normal. Evans (2013, p. 142)
também defende que, no nivel da experiéncia, a referéncia temporal e a espacial sio
totalmente distintas, mas ao mesmo tempo o autor levanta uma reflexdo: por que a
representacdo espacial ¢ evocada para servir de apoio aos muitos raciocinios temporais? Ele
justifica que isso acontece porque, provavelmente, nossa experiéncia temporal ¢ fundamental

para a percepc¢do da experi€ncia sensorio-motora e para a construgdo de eventos.

Esses entendimentos e essas divergéncias sdo necessarias para compreendermos
alguns fendmenos metaféricos. Por exemplo, voltando a frase (1), o fato de dizer “existia
antes de mim” e ndo “ele ja vivia quando eu ndo era nascido”, ou sentengas derivadas desta,
demonstra o tempo sendo conceitualizado como um local atras do corpo do enunciador. Além
disso, na mesma frase, TEMPO ¢ baseado no entendimento de movimentos pelo espago, onde
alguém pode estar proximo ou distante, em relacdo ao enunciador. Sabemos que esse tipo de
projecdo conceitual ¢ comum em nosso dia a dia, alias, para noés, o tempo também pode
chegar e ir embora, além de ele ser associado a comprimento fisico (o tempo € curto, o tempo
¢ longo) e a valor (o tempo ¢ valioso). Como o tempo ¢ intangivel, ndo material, abstrato,
nossas experiéncias corporificadas desempenham seu importante papel de apoio para a

conceitualizagdo desse dominio.

Nossas experiéncias diariamente repetidas com objetos em forma de recipiente
também proporcionam outros esquemas corporificados. Tais objetos podem ser de varios
tipos: caixa, copo, jarros, quartos, salas, casas, sacolas e assim por diante. Johnson (1987, pp.
21 e 22) também acrescenta que, em virtude de seus formatos e suas finalidades, objetos
semelhantes aos citados acima possuem a caracteristica de abrigar entidades. Nossas
interagdes com eles proporcionam ao sistema conceitual o surgimento do esquema imaggtico
CONTEINER, representado pela figura 3.c. Se observarmos bem, sua forma mais basica
consiste de interior, limite, exterior e conteido. A proposito, nosso proprio corpo também ¢
compreendido como um “contéiner” que abriga orgdos vitais, sangue e outros elementos
essenciais para a vida. Além disso, nossa cognicdo também projeta em nosso corpo um

contentor capaz de guardar aquilo que concebemos como imaterial: nossos sentimentos,
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emocdes e a propria vida. Provavelmente por isso nossa cogni¢do realiza projecdes
conceituais tomando o esquema imagético CONTEINER, mais concreto, para apoiar
conceitos mais abstratos, tais como vida, raiva, amor etc. Para citar um exemplo, mostro a

seguinte frase.

(2) “Assim Jesus lhes disse: ‘Digo-lhes com toda a certeza: A menos que comam

a carne do Filho do Homem e bebam o seu sangue, vocés ndo tém vida em si

299

mesmos.’” (Jodo, 6. 53 — grifo meu).

Ao usar a preposic¢do “em”, o enunciador faz uma projecdo conceitual colocando o
objeto de referéncia, o corpo, como um recipiente capaz de abrigar uma entidade imaterial, a
vida. Como esta pertence ao dominio de conceitos abstratos, muitos discursos podem
compreendé-la e estruturd-la em termos concretos, ¢ o caso da frase (2), onde VIDA ¢
compreendida como um tipo de contetido completamente inserido no corpo humano, fazendo
surgir o esquema CONTEINER e a metafora conceitual VIDA E UM OBJETO - afinal de
contas, ndo costumamos conceber recipientes como algo capaz de guardar ou conter coisas
intangiveis, a ndo ser em uma proje¢ao conceitual. Por outro lado, mesmo o que concebemos
como abstrato também pode ser compreendido como contentor. Citando caso analogo, no
periodo de realizacdo da pesquisa desta dissertacdo, deparei-me com varios noticiarios
utilizando frases do tipo “a crise brasileira é muito profunda”, “o Brasil ainda ndo saiu da
crise”, “o rombo sera de aproximadamente R$ 170 bi, em 2016” etc. Deve haver um motivo
para a utilizagdo dessas metdforas no discurso cotidiano, e ao observar atentamente esses
enunciados, perceberemos o esquema imagético CONTEINER estruturando a base da
metafora conceitual ESTADOS SAO CONTEINERES, onde os conceitos CRISE e
PREJUIZO s3o compreendidos em termos de um contentor (profundo ou raso): caso os
problemas politicos € econdmicos do pais sejam considerados cada vez mais graves ¢ dificeis
de serem solucionados, o recipiente ¢ considerado cada vez mais profundo. Essa mesma
reflexdo vale para sentimentos, emogdes ¢ estados de espirito, pelo menos para nossa cultura:

RN 13 99 <¢

“ela esta profundamente apaixonada”, “ele esta em depressdo”, “ele saiu do coma” etc.

4.3 Sinaliza que os esquemas imagéticos aparecem

Como pode ser constatado, o esquema imagético possui um papel muito
importante na conceitualizagdo de metaforas, porque ele também fornece uma base concreta
para os mapeamentos. Naturalmente, essa constatagdo ndo parece extraordinaria, ndo fosse o

fato de revelar, conforme apontam Evans e Green (2006, pp. 241-242), que as areas do
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cérebro aparentemente responsaveis apenas pela recepgdo de sensagdes (somatossensorial) e
pelo controle dos movimentos, coordenagdo e aprendizagem motora (cortex motor e pré-
motor) podem ser mapeadas pela cognicéo e participar na estruturacio da linguagem humana,
demonstrando que, para compreender e produzir linguagem, varios processos cognitivos em
areas distintas do cérebro podem estar envolvidos. E evidente que as linguas de sinais também
podem revelar muito da cogni¢do de seus sinalizantes, e em virtude de sua modalidade visual-
espacial, quase sempre os fendmenos tornam-se mais acentuados e perceptiveis do que em

linguas oral-auditivas.

Retornando a discussdo sobre o dominio TEMPO, entendido como ESPACO,
MOVIMENTO PELO ESPACO e OBJETOS PELO ESPACO, perceberemos sua
similaridade cognitiva em sinalizantes de linguas de sinais. Para trazer um exemplo concreto,
em Three Queens (Tr€s Rainhas), um dos poemas de Paul Scott, poeta surdo britanico,
TEMPO também ¢ compreendido em termos do dominio ESPACO, organizado em trés locais
distintos, para referenciar trés reinados de épocas diferentes: o de Elizabeth II, o de Victoria e
o de Elizabeth I, como mostra a figura 3, a seguir. Na sinaliza¢do, o poeta opta por usar as
duas maos e os seus proprios olhos para fazer alusdo ao olhar de cada rainha, em épocas
(tempos) diferentes, contemplando a bandeira hasteada da Inglaterra. Semelhante ao que
acontece na frase (1), os processos cognitivos do enunciador da figura 3 sdo revelados pela
lingua, refletindo o esquema imagético FRENTE-ATRAS, usado para estruturar o dominio
TEMPO. Por meio das conceitualizagdes observadas na figura 3, TEMPO ¢ conceitualizado
em termos de trés pessoas (as trés rainhas olhando para a bandeira) em trés localizagdes
espaciais distintas, devido as trés rainhas terem vivido em épocas diferentes. Nao s6 as maos

referenciam os reinados mas o proprio corpo do sujeito também faz a conceitualizacio.

Figura 3 — Tempo sendo conceituado como espago, em Lingua de Sinais Britanica.

Fonte: Adaptada de Sutton-Spence e Quadros (2006).
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Contrastando a frase (1) com a figura 3, verificaremos que ambas as linguas estdo
realizando as mesmas representagdes conceituais, usando o dominio ESPACO e o esquema
imagético FRENTE-ATRAS para conceitualizar TEMPO. As projecdes na frase (1) e na
figura 3 evidenciam, pelo menos, trés metaforas conceituais: TEMPO E ESPACO, TEMPO E
PESSOA (ou OBJETO) NO ESPACO, TEMPO E MOVIMENTO PELO ESPACO. Nessas
situacdes, as conceitualizagdes estruturam o tempo atras (passado), no lugar em que o sujeito
esta (presente) e na frente do sujeito (futuro), mostrando que os esquemas sdo representacdes
analogicas de nossas experiéncias. Essas metaforas conceituais também fornecem evidéncias
de que nossas conceitualizacdes produzem novos e diferentes significados para uma
determinada unidade linguistica. TEMPO, por exemplo, pode ser entendido como
COMPRIMENTO ou como VALOR, em alguns casos — “o tempo ¢ longo” e “o tempo &
valioso” — mas na frase (1) e na figura 3, ele possui um conceito distinto destes dois ltimos.
Basicamente, a estruturagdo metafdrica envolvida na sinalizacdo da figura 3 e na frase (1) é a

seguinte:

> Esquema imagético: FRENTE-ATRAS.

Dominio conceitual abstrato: TEMPO.

» Os conceitos PASSADO, PRESENTE e FUTURO pertencem ao dominio
TEMPO e também estio baseados no esquema imagético FRENTE-ATRAS.

v

» Metaforas conceituais mais gerais:
o TEMPO E ESPACO.
o TEMPO E OBJETO (ou PESSOA) NO ESPACO.
o TEMPO E MOVIMENTO PELO ESPACO.
» Metaforas conceituais mais especificas, baseadas no esquema imagético
FRENTE-ATRAS:
o PASSADO ESTA ATRAS DO CORPO DO ENUNCIADOR.
o PRESENTE E O LUGAR EM QUE O ENUNCIADOR ESTA.
o FUTURO ESTA A FRENTE DO CORPO DO ENUNCIADOR.

Como visto, os enunciados revelam proje¢des conceituais, onde um dominio ¢
entendido por meio de outro. Mas ha um ponto importante a ser destacado aqui. Ao analisar
os enunciados, percebemos essas conceitualizagdes metafdricas, mas observando as unidades
lexicais, parece ndo haver uma relacdo metaforica entre forma e significado dessas unidades

linguisticas. Por exemplo, temos varios conceitos relacionados a tempo (valor, comprimento,
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espaco, movimento pelo espaco etc.) e a vida (estrada, um objeto em um contentor, uma
aventura etc.), porque utilizamos um dominio de experiéncias concretas para compreender um
dominio abstrato, mas analisando a composi¢o lexical, a estrutura fonologica e seméntica,
ndo constatamos nenhuma relacdo metafdrica. O mesmo pode ser dito das palavras “cadeira”,
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“bola”, “porta”, “mar”, “carinho”, “dificuldade”, “6dio”, “discussdo”. No caso das frases (1) e
(2) e da figura 3, constatamos a existéncia das metaforas conceituais quando analisamos o
discurso e percebemos as evidéncias dos mapeamentos entre o dominio-fonte e o dominio-
alvo. Mas e se alguma lingua evidenciasse uma relagdo metaforica entre a estrutura
fonoldgica, a estrutura semantica ¢ o objeto representado? Ou seja, seria possivel uma
conceitualizagdo a ponto de o polo fonologico ser usado metaforicamente para o entendimento
do polo seméntico em analogia ao referente? Tudo indica que em lingua de sinais isso é
possivel e comum. H4 conceitualizagdes fazendo uso metafdrico da forma para se aproximar
do conceito a partir das conceitualizagcdes do referente, proporcionando o surgimento de um
tipo especifico de iconicidade, e pelo fato de eu ainda nfo ter encontrado na literatura

teorizagOes a esse respeito, eu passo a chama-lo de metaforizagdo iconica, detalhada na se¢do

seguinte.
4.4 Metaforizagdo Iconica: uma possibilidade

Aparentemente as linguas de sinais e oral-auditivas, por serem de modalidades
distintas, ndo possuem nada em comum, mas se aproximarmos € observarmos essas linguas
pelo enfoque da Linguistica Cognitiva perceberemos muitas caracteristicas semelhantes: suas
estruturas evidenciam motivagdes e influéncias das experiéncias corpdreo-culturais; suas
estruturas revelam que a relagdo de significado de uma expressdo e a realidade do mundo ¢
mediada por processos cognitivos; seus elementos podem ser divididos em partes menores a
fim de se estudar suas especificidades; a iconicidade estd presente tanto em uma como em
outra; sdo linguas naturais etc. Sobre este ultimo aspecto, ndo se tem mais noticia de que
algum posicionamento tedrico, em dias de hoje, questione o status linguistico das linguas de
sinais. No entanto, caso defenda-se uma habilidade humana puramente abstrata e unicamente
linguistica (Wilcox, 2004a), ou seja, excluindo-se o papel do corpo e de fatores externos na
constru¢do da gramatica, entdo é possivel contestar, pois a influéncia das experiéncias do
falante/sinalizante sobre a linguagem ¢ um fato, inclusive corroborado pelas evidéncias de
sentengas “simples” como as que foram analisadas nas frases (1) e (2) e na figura 3 nas se¢des

anteriores.
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Observando a iconicidade, também € possivel verificar como se da a relagdo entre
cognicdo, lingua e experiéncias corporeo-culturais. Um estudo sobre a iconicidade em
LIBRAS, usando como pano de fundo a Gramatica Cognitiva de Langacker (1987), pode
evidenciar em que medida os processos cognitivos realizam analogias baseadas em
experiéncias cotidianas, € como as estruturas mais basicas do sistema conceitual sdo usadas
para fundamentar a compreensio e o uso de sinais iconicos. Contudo, antes de refletir sobre
isso, cabem alguns conceitos sucintos e essenciais para um entendimento mais geral do que
sera dito mais adiante. E em primeiro lugar, para a Gramatica Cognitiva, a lingua ndo ¢
autonoma, ¢ imaginativa (metafora e metonimia, por exemplo), é estruturada pelas
experiéncias corpdreo-culturais do falante/sinalizante e envolve capacidades perceptuais
(esquemas imaggéticos, por exemplo). Em segundo lugar, 1éxico, morfologia e sintaxe sdo
entendidos como um continuum de elementos simbodlicos, e ndo modulos ou subsistemas
autossuficientes ou distintos. E por ultimo, a lingua consiste de trés tipos de estruturas:
fonolodgica, semantica e simbodlica (Langacker 1987, p. 76). Esta ultima ¢ entendida como a
correspondéncia, ou pareamento, entre 0s polos fonologico e seméantico (Langacker, 1987, p.
77). Em virtude dessa relacdo, a iconicidade e arbitrariedade em uma unidade podem ser mais
ou menos acentuadas. E sob a luz da motivagdo nos sinais da LIBRAS que pretendo refletir, a

partir de agora, aplicando hipdteses alicercadas na Linguistica Cognitiva.

Para iniciarmos a analise da iconicidade, sugiro partirmos da observagdo da
unidade simbdlica BOLA, em LIBRAS, conceitualizada a partir de experiéncias com algo
fisico no mundo que lhe serve como referenciacéo literal, ou seja, ao olharmos para o sinal
BOLA e para o objeto representado, vamos constatar uma referenciagdo ndo metaforica. Essa
unidade simbolica € constituida de uma estrutura seméantica (vou representa-la pela notagao
[BOLA]) e de uma estrutura fonologica (vou representa-la pela notagdo [bola]). A primeira
esta fundamentada sobre varias caracterizagdes do objeto: tamanho, cor, forma, composigio,
fungdo etc.; a segunda reune os parametros configuracdo de mao, ponto de articulagio,
movimento, orientagdo da palma da mao e expressdes faciais (se for o caso). A unido do polo
semantico e do polo fonoldgico constitui a unidade simbolica BOLA, e podemos representar a
relacdo entre os polos por meio da notagdo [BOLA]/[bola], como ¢ feito em Seméantica
Cognitiva (veja Langacker 1987, p. 89). J4 que o espaco conceitual engloba todo o
conhecimento, incluindo o pensamento, e enquanto os dois polos da estrutura simbolica
BOLA possuem similaridades, entdo a arbitrariedade ¢ reduzida e a iconicidade € acentuada,

originando, por meio das conceitualizagdes, uma relagdo de semelhanca entre o polo
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fonoldgico, o polo seméntico e o objeto no mundo ao qual o sinal refere-se. Em outras
palavras, pela mediacdo cognitiva, polo fonologico, polo semantico e objeto no mundo sdo

correlatos naquela unidade lexical em LIBRAS.

Figura 4 — Iconicidade do sinal BOLA

Figura 4.a: bola de futebol Figura 4.b: sinal BOLA em LIBRAS

Fonte: Elaborada pelo autor

Cognitivamente, os polos fonoldgico e semantico podem ser pensados em termos
de espago fonoldgico e espago semantico, respectivamente. Enquanto este ultimo ¢é
compreendido como um potencial conceitual no qual nossos pensamentos e nossas
conceitualizagdes desdobram-se, o primeiro refere-se a nossa potencial capacidade de lidar
com sons, especialmente os da fala (Langacker, 1987, p. 76), ou com os pardmetros dos
sinais. Se observarmos bem, fundamentado nesse ponto de vista, a estrutura fonoldgica
também ¢ abrangida pelo espaco conceitual, assim como acontece com a estrutura semantica.
A partir da organizacdo entre os espagos semantico e fonologico, as estruturas simbolicas
podem ser caracterizadas como configuragdes que acontecem no espago conceitual. Para o
estudo da iconicidade em linguas de sinais, esses conceitos sdo importantes porque € possivel
conceber ndo apenas o polo semantico como um resultado de conceitualizagdes mas também

o fonoldgico.

Wilcox (2004a) defende a ideia de que quando as similaridades entre as estruturas
fonoldgica e semantica s@o acentuadas, ambas residem em um mesmo local do espago
conceitual, uma vez que este ¢ entendido como sendo multidimensional. Do contrario, i.e., se
a dissimilaridade ¢ assinalada, ent@o as estruturas fonoldgica e semantica residem em locais

distintos do espago conceitual. Seria o caso do sinal PESSOA, em LIBRAS, onde os polos da
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unidade linguistica ndo possuem relagdes singulares entre si, nem mesmo com o referente
concreto no mundo. Portanto, levando em conta a hipdtese de Wilcox (2004a), cada polo
reside em um espago dentro do sistema conceitual. Fundamentado na Gramatica Cognitiva de
Langacker (1987), Wilcox (2004a) chama de iconicidade cognitiva (cognitive iconicity) a
relacdo entre os polos. Usando suas palavras: “A iconicidade cognitiva ¢ uma relacdo de
distancia entre os polos fonologico e semantico de estruturas simbélicas®® (WILCOX, 2004a.
p-122). O vinculo, portanto, ndo esta entre a forma do sinal e o objeto, mas, antes, entre os
espagos conceituais. Quando ha um distanciamento entre forma e expressao, isso resulta no

aumento da arbitrariedade e distanciamento dos espagos conceituais.

Figura 5 — Arbitrariedade do sinal PESSOA

Figura 5.a: Silhueta de uma pessoa Figura 5.b: Sinal PESSOA, em LIBRAS

Fonte: Elaborada pelo autor

Nao pretendo discutir, pelo menos ndo aqui, o conceito de aproximagdo ou
distanciamento entre subdominios dos espacos conceituais ligados aos espagos fonologico e
semantico, como faz Wilcox (2004a), mas pretendo levantar hipdteses sobre o que exatamente
implica na (dis)similaridade entre os polos de algumas unidades linguisticas da LIBRAS,
principalmente daquelas que sdo abstratas. Nesse sentido, com base no entendimento de que o
polo fonoldgico de sinais da LIBRAS pode revelar as conceitualizagdes da cultura surda
brasileira, sugiro uma busca por mais indicios dessas manifestagcdes. Minha intengdo ¢ dar
conta de um grande nimero de sinais que, a meu ver, possuem motivacdo icOnica, mas por
serem ligados a dominios abstratos ndo sdo concebidos como sinais iconicos pela visdo

tradicional de iconicidade. Afinal de contas, como uma unidade lexical relacionada a um

Cognitive iconicity is a distance relation between the phonological and semantic poles of symbolic structures.
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dominio abstrato pode ter motivacdo iconica? Para chegar a resposta, vou priorizar sinais
ligados ao abstrato (sentimentos e emog¢des, por exemplo), pois, de alguma forma, muitos
evidenciam caracteristicas iconicas. Bons representantes sdo os sinais ODIO ¢ MALDADE,
mas poderiam ser também AMOR, CARINHO, SAUDADE, RAIVA, DIFICULDADE,
ESQUECIMENTO entre outros. Comegando com ODIO, um olhar atento para a estrutura
fonoldgica e perceberemos que a configuragdo de méao (punho cerrado) indica um objeto
esférico comprimido; o ponto de articulagdo (torso) sugere um contentor onde o objeto
esférico esta preso; o movimento ascendente, lento ou abrupto, refor¢a o conceito de alguma
coisa prestes a explodir; a expressdo facial revela um sentimento de aversdo, incdmodo,
rejeicdo, raiva ou odio propriamente dito. A juncgdo desses articuladores resulta no seguinte

sinal.

Figura 6 — Sinal ODIO

I

Fonte: Elaborada pelo autor

Agora, diante da relagio [ODIOJ/[6dio], eu quero destacar trés aspectos
cognitivos. O primeiro esta ligado ao esquema imagético CONTEINER. Ao realizar o sinal, a
cultura surda brasileira manifesta a conceitualizacdo do corpo humano como um contentor
capaz de abrigar “6dio” (abstrato). O segundo ¢ identificado a partir de uma observagdo no
polo semantico, estruturado em termos de algo (conteudo) prestes a colapsar naquele
recipiente, além de sugerir aquecimento corporal. O terceiro aspecto diz respeito a semelhanca
entre as estruturas fonoldgica e semantica, ou seja, as duas sugerem conceitualizacdes
aproximadas: ODIO é algo comprimido dentro de um recipiente. Para percebermos essa
aproximacdo, podemos fazer uma comparagdo do sinal em LIBRAS com a palavra equivalente
em lingua portuguesa. Se voltarmos nossa ateng@o para as estruturas fonologica e semantica

da palavra, notaremos que nfo existe nenhuma relacdo de semelhanga ou de aproximagio
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entre seus polos, diferentemente do que ocorre com o sinal da LIBRAS e com outras palavras

da lingua portuguesa, tais como “sussurrar” e “tic-tac”.

Outra observacdo ainda relacionada a conceitualizagdo da estrutura
[ODIOJ/[6dio], na figura 6, é que estamos diante de uma unidade concernente a uma emogao,
portanto, ndo haveria algo no mundo que pudesse servir de referenciagdo suficientemente
literal para sua estrutura, como acontece com BOLA, ARVORE ¢ REVOLVER. Mas como
frequentemente recorremos a dominios concretos para compreendermos dominios abstratos,
para esse sinal em questdo a cultura surda brasileira realizou uma projecdo metaforica com
base em suas experi€ncias subjetivas e perceptuais, e encontrou no esquema imagético
CONTEINER e na sensagio provocada pelo “6dio” a base para a construgio do elo entre as
estruturas fonoldgica e semantica. Nesse caso, as experiéncias subjetivas e corporais e a
percepgdo de objetos que sugerem compressdo, aquecimento e explosdo, firmados no
esquema imagético CONTEINER, serviram de base para a relacdo metaférica dos polos. Note
que a relagdo metafdrica ocorre a partir dos polos, e ndo apenas no nivel do discurso, como na
frase “vou explodir de 6dio”, em Portugués. Diante desse enunciado, vamos perceber também
que a cultura ouvinte brasileira faz conceitualiza¢cdes semelhantes as da cultura surda. Mas
embora estejamos em face de correspondéncias entre dois dominios (fonte e alvo), e diante de
uma metéfora conceitual (ODIO E UM OBJETO (ou FLUIDO) EM UM CONTENTOR), nio
ha nenhum elo metaforico entre os polos fonoldgico ¢ semantico da unidade “6dio”, em

lingua portuguesa, diferentemente do que ocorre em LIBRAS.

Assim como ocorre em LIBRAS, ha frases em Portugués que sugerem ODIO como
UM FLUIDO EM UM CONTENTOR: “estou fervendo de tanto 6dio” e “o meu ddio so
aumenta”. Por meio desses enunciados, podemos chegar as mesmas conclusdes dos estudos
realizados por Kovecses (1986), Kovecses (2005) e Lakoff (1987), pioneiros nas
investigacdes das metaforas conceituais ligadas a emocdes. Em seus trabalhos, os autores
defendem que nossas sensagdes corporais relacionadas a raiva/odio fazem-nos associar o
corpo como um contéiner pressurizado, o nosso sangue como um liquido em ebuli¢do e a
conceitualizacdo de raiva/odio como o resultado dos mapeamentos, onde os membros
culturais fazem essas correspondéncias entre os dominios. Também poderiamos pensar que
essa mesma metafora em Portugués e em LIBRAS ocorre porque as duas linguas estio em

contato, e, consequentemente, uma influencia a outra com empréstimos metafdricos. Pode até

ser, mas embora pareca uma afirmacéo obvia, acredito ser uma declarag@o arbitraria sem antes
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se ter um estudo aprofundado sobre o real motivo da existéncia de uma mesma metafora em
duas culturas/linguas. Essas semelhancas metaforicas ndo sio proprias de linguas em contato,
e mesmo culturas geograficamente distantes possuem metaforas correlatas. Essa constatagéo
levou Kévecses (2005, p. 38) a levantar trés hipdteses: (i) isso ocorre por pura coincidéncia,
(i) € resultado de empréstimos metaforicos entre as linguas ou (iii) existe alguma motivagéo
universal. O autor cita o caso das metaforas conceituais “FELIZ E PARA CIMA”,
“FELICIDADE E LUZ” ¢ “FELICIDADE E UM FLUIDO EM UM CONTEINER”, usadas
por trés culturas/linguas diferentes e geograficamente distantes uma da outra: chinesa,
htingara e inglesa. Alias, podemos até mesmo incluir, nessa lista, a lingua portuguesa, porque

tais metaforas podem ser encontradas no contexto brasileiro.

Para fazermos um contraste, sugiro as frases abaixo. As que estdo em Chinés,
Hungaro e Inglés foram retiradas de Kévecses (2005, pp. 36 € 37), as outras estdo baseadas no

discurso cotidiano brasileiro.

FELIZ E PARA CIMA

Chinés: Ta hen gao-xing — Ele muito alto-espirito/Ele ¢ muito alto-astral.

Hungaro: Ez a film feldobott — Este o filme cima-jogou-me/Este filme me fez feliz.
Inglés: This film gave me a high — Este filme deu me uma alta/Este filme me fez feliz.
Portugués: Ele ¢ muito pra cima (feliz).

FELICIDADE E LUZ

Chinés: Tamen gege xing-gao cai-lie — Eles todos espirito-alto cor-forte/Todos eles estdo de
alto-astral e com um brilho forte.

Hingaro: Felderiilt az arca — Iluminou dele-dela face/A face dele-dela se iluminou.
Inglés: Her face brightened up — Dela face iluminou/A face dela se iluminou.

Portugués: Seu rosto era um brilho so.
FELICIDADE E UM FLUIDO EM UM CONTEINER

Chinés: Ta xin-zhong chongman xiyue — Ele coragdo-dentro completo felicidade/Seu coragdo
estd cheio de felicidade.

Hungaro: Tulcsordult a szive a boldogsdgtol — Transbordante o coracdo o felicidade/Seu
coragdo estava transbordando de felicidade.
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Inglés: His heart overflowed with joy — Dele coragdo transbordou com alegria/O coragdo dele
transbordou de felicidade.

Portugués: Meu coragéo esta cheio de felicidade.

Note que, mesmo tratando-se de culturas geograficamente distantes e
relativamente diferentes, cada grupo de frase conduz a uma mesma metafora nas quatro
linguas. Esse fato leva linguistas cognitivos a defenderem principios de motivacio universal
por tras das metaforas primarias. E isso ndo acontece somente com culturas ouvintes, as
culturas surdas também evidenciam esse fendmeno. Para citar alguns exemplos, trago aqui o
sinal DIFICULDADE nas culturas surdas brasileira, francesa, grega e portuguesa. Todas elas
compreendem “dificuldade” como um objeto embaralhando o cérebro, algo que esta dentro da

cabeca fazendo movimentos de entrelacamento ou “zigue-zague” na mente do sinalizante.

Figura 7 - Sinal “DIFICULDADE” em quatro linguas de sinais

7.a— Em LIBRAS 7.b — Em Lingua de Sinais || 7.c — Em Lingua de Sinais 7.d — Em Lingua Gestual
Portuguesa

Francesa Grega

Fonte: Adaptada de www.spreadthesi,qn.com61

J& o sinal ESQUECER ¢ um dos que apresentam maior similaridade entre varias
linguas de sinais™, e significa “retirar/expulsar alguma coisa da cabega” nas culturas surdas
alemd, americana, austriaca, brasileira, britdnica, bulgara, checa, espanhola, estoniana,
francesa, indiana, italiana, letd, lituana, portuguesa, romena, russa ¢ ucraniana. Todas elas
entendem ESQUECIMENTO como UM OBJETO QUE E RETIRADO/EXPULSO DE UM
CONTENTOR. Mas o que leva culturas surdas distantes, diferentes e sem contato a
realizarem as mesmas projecdes metaforicas em sinais? Assim como os linguistas cognitivos
de linguas oral-auditivas, minha alegacdo ¢ a de que existe um principio de motivagio

universal que pode fazer com que projecdes metaforicas nas linguas de sinais sejam parecidas

' I am grateful to Thomas Lydell-Olsen that provided me these images. He is founder and coordinator to the
Spreadthesign dictionary, and a Social Science teacher from the Swedish National Upper Secondary School for
the Deaf and Hearing Impaired. (Sou grato a Thomas Lydell-Olsen por ter me fornecido estas imagens. Ele ¢
fundador e coordenador do dicionario Spreadthesign. Também € professor de Ciéncias Sociais da Escola
Nacional Sueca de Educag@o Secundaria para Surdos e Deficientes Auditivos).

82 Para verificar e contrastar os sinais, acesse: www.spreadthesign.com
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e até mesmo idénticas, inclusive em unidades simbolicas isoladas, onde, a partir de
determinadas experiéncias corporificadas, a cognicdo realiza correspondéncias neurais
semelhantes, independente da cultura do sujeito e independente do distanciamento geografico.
Mas como a mediagdo cognitiva esta entre a unidade simbolica e o0 mundo, as culturas podem
gerar metaforas diferentes, ainda que diante de uma mesma experiéncia corporificada. Por
exemplo, diferentemente das culturas surdas citadas acima, ESQUECIMENTO na Lingua de
Sinais Polonesa parece sugerir algo como APAGAR/ESCURECER LUZ DIANTE DOS
OLHOS.

Kovecses (2005, p.38) ndo minimiza ou descarta as motivagdes ou emprestimos
metafdricos das culturas em contato, mas em muitos dos exemplos das linguas acima, néo
parece ser esse o caso. E quando pensamos que as sensa¢des e agdes provocadas pelas
emogdes sdo praticamente as mesmas nos seres culturais, ¢ provavel que por tras de muitas
dessas metaforas existam principios universais motivando seu surgimento nas mais diversas
culturas espalhadas pelo mundo. Por exemplo, nas experiéncias por tras da metéfora FELIZ E
PARA CIMA, Ko6vecses (2005, p.38) lembra-se da tendéncia do ser humano pular quando
conquista uma vitoria ou alguma coisa muito desejada. A sensag@o (experiéncia corporeo-
subjetiva) e a ag¢do de pular (experiéncia corporeo-concreta) criam condi¢des favoraveis para

o surgimento dessa metafora conceitual.

A partir do que foi dito acima, ¢ possivel que muito do fenomeno da iconicidade
siga 0 mesmo principio para a explicacdo das metdforas de base lexical das linguas de sinais.
Observando a figura 6 mais uma vez, notaremos que as conceitualizagdes sdo as mesmas nas
estruturas fonoldgica e seméntica: ambas sugerem ODIO como UM OBJETO EM UM
CONTENTOR. Porém, ao contrario do que ocorre com os sinais iconicos BOLA ¢ ARVORE,
a relagdo de semelhanga entre as estruturas fonoldgica e semantica do item lexical da figura,
em tese, ndo haveria razdo para existir, pois, sendo abstrata, tal emo¢ao nfo possuiria um
objeto concreto no mundo que lhe servisse de referenciacdo obvia, literal. Mas as experiéncias
subjetivas e corpdreo-culturais motivaram o surgimento de um tipo especifico de iconicidade,

a qual passo a chamar de icone metaforizado™, uma unidade simbélica iconica ligada ao

53 Ainda ndo encontrei, em minhas leituras, reflexdes sobre esse fenomeno e hipéteses levantadas sobre esse tipo
de iconicidade em linguas de sinais, como fago nesta se¢do. De toda forma, ¢ importante destacar que os estudos
sobre o signo linguistico, e, consequentemente, sobre a motivacdo e a iconicidade nas linguas, sdo vastos e
possuem varios pontos de vista. Os mais influentes sdo os de Saussure (2012), Peirce (2005) e Ullmann (1962).
Minha linha de raciocinio consiste em defender que, na LIBRAS, existe uma motiva¢do iconica com uma
metafora na base do item lexical, e ndo apenas quando o item lexical estda em uso no discurso, onde é mais
comum que haja as correspondéncias neurais entre os dominios.
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abstrato com uma projecdo metaforica em sua propria base lexical. Nesta, a cognicao realiza
correspondéncias neurais que se refletem nas estruturas do item lexical, proporcionando uma
conceitualizagdo com base em experiéncias corporificadas e subjetivas, fazendo
[ODIO]/[6dio] espelhar a iconicidade e refletir uma metafora, ndo apenas quando o sinal est4
em uso nas expressoes. Alids, para a cultura surda brasileira, os fatores externos podem
acionar esse objeto enclausurado e proporcionar um movimento mais violento ou menos
impetuoso. Nesse sentido, mesmo diante de algo intangivel, a cultura encontrou em um
referente concreto todas as caracteristicas para conceitualizar o abstrato, proporcionando o

icone metaforizado.

Com as hipdteses acima, podemos contrastar o icone metaforizado com a
iconicidade presente em unidades lexicais que carregam significados baseados apenas na
materialidade. Quando comparamos ARVORE e ODIO, notamos que a diferenca iconica
reside no fato de que enquanto no primeiro sinal a iconicidade ¢ justificada pela relacdo de
literalidade dos polos com o objeto no mundo, na segunda a justificacdo da-se pelo processo
de metaforizagdo em toda a estrutura. Por exemplo, a unidade simbélica ARVORE ¢ o objeto
no mundo ndo possuem nenhuma relagdo metaforica, mas o item lexical manifesta
iconicidade. Entdo, para as correspondéncias entre [ARVORE] e [4rvore], ha algo fisico no
mundo oferecendo referéncia inequivoca e nio metafdrica (literalidade). Ja a unidade
simbdlica ODIO ¢ o objeto no mundo possuem uma relagio metaférica, e o vinculo entre
[ODIO] e [6dio] carrega uma motivagdo semantica, € 0 processo que o cria (metaforizagio
icOnica) possui um principio que une razdo, imaginagdo, experiéncias corpdreo-culturais e
iconicidade. Além do mais, enquanto a unidade ARVORE esta ligada a uma experiéncia
perceptual-concreta, o sinal ODIO est4 ligado a uma experiéncia subjetiva, mostrando que a
metaforizagdo iconica também descortina as experiéncias subjetivas e introspectivas da

cultura.

A iconicidade presente em ODIO (icone metaforizado) revela-se pelas
correspondéncias entre os dois polos (o semantico e o fonologico partilham as mesmas
singularidades) a partir das conceitualizacdes da estrutura externa (objeto no mundo). Mas
embora exista uma associacdo com o objeto no mundo, ndo hd uma conexao direta deste com
o significado sem antes existir a mediag@o cognitiva. E como para a cultura surda brasileira o

odio propriamente dito promove uma sensagdo corporea situada exatamente naquela regido,
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ocupada pelo ponto de articulagio, entdo existe também uma motivagao® para que o sinal seja
executado ai, e ndo no brago, ndo mio ou em outra por¢do do corpo, apesar de essa afirmagéo
ndo descartar a possibilidade da existéncia de alguma cultura (inclusive surda) associar 6dio a
outras partes do corpo. Nesse sentido, com a motivagdo do ponto de articulagdo, com a
cognicdo metaforizando a relacdo dos polos semantico e fonoldgico, como ambas as
estruturas recebem a mesma conceitualizagdo, entdo ¢ possivel notar que a unidade simbolica
revela a estrutura da experiéncia do sujeito, além de evidenciar os processos cognitivos por
tras da metéfora, onde o esquema imagético CONTEINER também serve como base concreta
para apoiar a metafora. Nao ha, portanto, como negar esse tipo especifico de motivacao
iconica. A esquematizacdo abaixo resume esse processo de metaforizagdo, que cria os icones

metaforizados em linguas de sinais.

Ilustracéio 5 — Metaforizag@o icOnica

Metaforizacio iconica:
[ODIO] E UM OBJETODENTRODE UM CONTENTOR
[odio] E UM OBJETODENTRO DE UM CONTENTOR

|
Conceitualizacoes:
O corpo é entendido como um contentor
ODIO é um objeto prestes a colapsar

Dominio: Esquema imaggético:
ODIO CONTEINER
Experiéncia sensorial: Experiéncia perceptiva:
Aquecimento corporal —| Observacgio de
ao sentir “6dio” contentores a colapsar

Fonte: Elaborada pelo autor

A minha alegagio ¢ a de que esse processo de metaforizagdo é parte do principio
por trds do icone metaforizado em linguas de sinais, proporcionando que uma mesma
experiéncia gere sinais iconicos semelhantes ou idénticos em culturas surdas relativamente

distantes e diferentes, a exemplo do que mostrei com ESQUECIMENTO nas culturas surdas

54 Perceba que ndo estou usando “motivagdo” como equivalente de “iconicidade”. Nesse trabalho, uma unidade
simbdlica pode muito bem ser motivada sem ser iconica. Por exemplo, o sinal AZUL, em LIBRAS, ¢ motivado
pela palavra “azul”, da lingua portuguesa, mas ndo ha relacdes iconicas entre os polos fonoldgico e semantico,
nem da palavra em Portugués nem do sinal em LIBRAS. J4 nos sinais CADEIRA, ARVORE e REVOLVER hi
motivagdes iconicas. Também existem outros sinais que parecem ndo ter motivacdo alguma: PRECISAR,
FAZER, PORQUE, PESSOA entre outros.
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alema, americana, austriaca, brasileira, britdnica, bulgara, checa, espanhola, estoniana,

francesa, indiana, italiana, letd, lituana, portuguesa, romena, russa e ucraniana.

E possivel encontrar esse tipo de iconicidade em outras unidades da LIBRAS.
MALDADE® ¢ outro bom exemplo. Assim como acontece com ODIO, MALDADE néo
possui um referente concreto no mundo. No entanto, as experiéncias da cultura surda
influenciaram as correspondéncias cognitivas entre [MALDADE] e [maldade] e aproximaram
essas duas estruturas, proporcionando o surgimento da iconicidade metaforizada. A estrutura
fonoldgica demonstra que o polo semantico esta baseado no entendimento de que o
sentimento “maldade” ¢ algo assemelhado a um objeto agitando o, ou movimentando-se no,
coragdo. Em razdo de a cultura surda brasileira situar esse sentimento no coragéo, o sinal é
executado exatamente no lado esquerdo do peito, onde fica o ponto de articulagdo da estrutura
simbdlica. Caso ndo houvesse essa associagdo, ele poderia ser executado em outra parte do
corpo: boca, nariz, cabeca etc. A configuragdo de méo pode ser de dois tipos: ou com o
indicador curvado (semelhante a um “anzol”) ou com a mio em “A”. De uma forma ou de
outra, o movimento indica um objeto exercendo uma acdo negativa, confirmada pela
expressdo facial. Dessa forma, a cultura surda também conceitualizou esse sentimento como
“algo dentro de um contentor”, onde o coragdo ¢ o recipiente para esse objeto. Experiéncias e
correspondéncias neurais asseguraram uma metafora também baseada no esquema imagético
CONTEINER, em que MALDADE E UM OBJETO NO CORACAO. Comparando as
estruturas [ODIO]/[édio] e [MALDADE]/[maldade], vamos perceber que, embora ndo
possamos identificar exatamente os referentes concretos no mundo, podemos concluir que
ambas estdo relacionadas ao esquema imagético CONTEINER, surgido em virtude de nossas
percepgoes e relagdes com objetos em forma de recipiente. Ambas também estdo baseadas nas

sensacdes proporcionadas pelas emogdes e ambas possuem sua estrutura metaforizada.

65 A configura¢io de mdo e o movimento do sinal MALDADE sio iguais aos do sinal MENTIR. Provavelmente
um estudo diacronico possa dizer se ha alguma relagdo entre um e outro sinal.
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Figura 8 - Sinal' MALDADE"

Fonte: Elaborada pelo autor

Obviamente, estou chegando a essas conclusdes a partir de uma perspectiva da
Linguistica Cognitiva. Contudo, no Estruturalismo vamos encontrar pelo menos trés
processos de motivacdo: (i) motivagdo fonética — as palavras classificadas como
onomatopeias sdo motivadas pelos sons produzidos por seus referentes: toc-toc, pingue-
pongue, tic-tac, boom, sussurro; (ii) motivagdo morfoldgica — derivagdes e composi¢des sdo
os exemplos, onde os morfemas ou outras palavras unem-se a radicais ou palavras para formar
novas unidades lexicais: jardineiro, cantor, planalto, pernalta; (iii) motivacdo semantica ou
metassémica — processo de analogia entre os sentidos das palavras ou expressdes linguisticas:
pé-de-cabra, pé-de-moleque, asa da xicara, ele é o cabeca do grupo, ele s6 tem fogo de palha,

estou perdendo meu tempo.

Acima, o ultimo tipo de motivagcdo abrange metaforas no nivel lexical e no da
expressdo, podendo compreender também o icone metaforizado. Mas mesmo assim, este
ultimo possui suas singularidades que o distingue da motivacdo ocorrida nas palavras
relacionadas naquele ultimo grupo. Por exemplo, em “pé-de-cabra”, “pé-de-moleque” e “asa
da xicara”, por mais que se tenha ai uma conotacdo metaférica (catacrese ¢ uma forma de
metafora), estamos diante de uma motivacdo semantica que leva em conta dois objetos
concretos, € ndo uma referenciacio entre o abstrato e o concreto. Mais do que isso, entre as
estruturas fonologica e semantica dessas unidades ndo ha relagdes iconicas. Ja em “ele € o
cabeca do grupo”, “cle s6 tem fogo de palha” e “estou perdendo meu tempo”, apesar de
evidenciarem mapeamentos entre os dominios fonte e alvo, a motivacao iconica ¢ inexistente,
em virtude de essas expressdes ndo refletirem a relacdo de iconicidade entre sua estrutura

fonoldgica e sua estrutura semantica. Isso ndo quer dizer que uma expresso inteira nao possa
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ter motivacdo iconica. Por exemplo, em “semelhante a um tecido sedoso sendo sacudido pelo
sopro do vento” e em “And the silken sad uncertain rustling of each purple curtain’,
podemos concebé-las como dois exemplos de motivacdo iconica. Em suma, nas motivagdes
citadas em (i), (ii) e (iii), ou existe iconicidade ¢ ndo metafora (tic-tac, toc-toc, pingue-pongue
etc.) ou metafora e ndo iconicidade (pé-de-cabra, asa da xicara, estou perdendo meu tempo

etc.).

Por esse prisma, percebo que a iconicidade em LIBRAS segue dois principios, pelo
menos: o principio da literalidade e o principio da metaforizacdo. No da literalidade, vamos
nos deparar com sinais iconicos que possuem relacdes literais (nfo metaforicas) entre seus
polos e o referente do mundo: ARVORE, CADEIRA, COPO, BOLA, REVOLVER etc. No
da metaforizagdo, as conceitualizagdes realizam projecdes metaforicas entre os polos da
unidade e algum referente que ¢ identificado como possuindo semelhangas com toda a
estrutura  simbélica: ODIO, DIFICULDADE, CARINHO, MEDO etc. Nestas ultimas
unidades linguisticas, embora ndo exista um objeto para representar literalmente toda a
estrutura simbolica, a cultura metaforiza os espacos fonologico e semantico, buscando
projetar formas e agdes que possuem alguma caracteristica com as sensagdes (no caso dos
sentimentos e emogdes) a serem referenciadas. E um fenémeno claramente analdgico, de
natureza cognitiva e corpdreo-cultural. Por isso, unidades que, aparentemente, ndo deveriam
possuir referentes, agora dispdem de um que passou pelo processo de metaforizagdo. Essa
perspectiva ¢ importante porque revela como os processos cognitivos fazem associagdes

metafdricas ndo apenas no discurso ou na frase mas também em unidades simbolicas isoladas.

Por meio do mapeamento lexical de sinais motivados em LIBRAS, vamos perceber
que os processos cognitivos relacionados com a iconicidade sdo, muitas vezes, de base
metaforica. Assim, a metaforizagao iconica utiliza 0s mesmos processos que estdo por tras dos
mapeamentos ocorridos entre dominio-fonte ¢ dominio-alvo. Na verdade, as correspondéncias
neurais entre os dominios fonte e alvo sdo necessdrias para o surgimento da motivag@o iconica
metaforizada. Para verificar, podemos pensar no conceito AMOR, entendido como uma
viagem, para a cultura ouvinte brasileira. Na frase “o nosso amor chegou ao fim”, a cultura
revela a metafora primaria AMOR E UMA VIAGEM, onde as correspondéncias neurais
demonstram o seguinte entendimento: AMOR ENTRE UM CASAL (casal, problemas no
relacionamento, tempo de relacionamento, inicio do relacionamento, acontecimentos bons,

acontecimentos ruins etc.) ¢ entendido por meio de UMA VIAGEM (viajantes, inicio da
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viagem, problemas com o transporte, problemas na estrada, tempestades etc.). No entanto, por
si sO, a unidade lexical “amor” ndo possui relagdo icOnica, nem metaforica. Seu conceito
(AMOR) ¢ entendido por meio de outro (E UMA VIAGEM, E UMA BRINCADEIRA, E
UMA FOGUEIRA, E UMA DANCA etc.) quando a unidade esta em uso na frase. Mas na
metaforizagdo iconica que, consequentemente, gera o icone metaforizado em LIBRAS, os
processos cognitivos metaforizaram a unidade simbdlica antes mesmo de ela ser usada no
discurso. Dito de outra forma, razdo, imaginagio, experiéncias corporeo-culturais e metafora

estdo na base lexical do icone metaforizado.

A metaforizacdo iconica também nos fornece indicios de que, para a cultura surda
brasileira, alguns sentimentos sfo conceitualizados como objeto, entidade viva, gas ou
liquido: ODIO pode ser explodido; DIFICULDADE pode rastejar ou ziguezaguear (e
embaracar 0) pelo cérebro; CARINHO pode ser acariciado; ALIVIO pode ser diminuido;
IDEIAS podem ser conectadas, enviadas, combinadas; AMOR pode ser esvaziado. Alias, a
traducdo para a LIBRAS da frase “o meu amor acabou (esvaziou)” pode ser realizada como

mostra a figura 9, a seguir.

Figura 9 — Icone metaforizado “o amor acabou (esvaziou)”

Fonte: Elaborada pelo autor

Por ser abstrato, amor também nao possui um elemento concreto no mundo, mas
processos cognitivos ligados a experiéncias (subjetivas e perceptivas) corporificadas da
cultura surda brasileira realizam a mediacdo entre o significado ¢ o mundo. Nesse caso, a
cognicdo realiza mapeamentos e sugere que o sentimento “amor” diminui como um liquido
dentro de um recipiente. Observe na imagem que o ponto de articulagdo indica que tal liquido

encontra-se no local onde o coragdo esta situado. Note também que a configuracdo de mio e o
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movimento indicam que o liquido estd sendo, ou ja foi, esvaziado. Esse tipo de constatacdo
reforca a ideia de Lakoff (1987) sobre significado. Ele defende que o significado ndo possui
uma relacdo direta com o mundo, antes ¢ mediado por processos inerentes & cognigo
humana, e sua natureza ndo ¢ apenas cognitiva mas também social. Assim, a metaforizagao
iconica ¢ um tipico exemplo desses processos sociocognitivos, e, como defendido acima, néo
se trata de uma relagdo direta do sinal com o mundo real, mas de um resultado de
correspondéncias neurais e experiéncias culturais. E jd que a verdade € relativa ao sistema
conceitual, e este ¢ moldado por experiéncias corporeas e culturais, entdo as metaforizacdes

iconicas em outras linguas de sinais também possuem um motivo de serem como sao.

4.5 Conclusio do capitulo

Como defendido pela Linguistica Cognitiva, a relagdo de nosso corpo com os
objetos do mundo e com a cultura na qual estamos inseridos promovem o estabelecimento de
estruturas cognitivas diversas, entre elas estdo os dominios, os complexos de dominios e os
esquemas imagéticos, também fundamentais na conceitualizagdo de unidades simbolicas
abstratas. Em LIBRAS, muitas dessas unidades possuem motivagdo iconica metaforica, como
visto neste capitulo. E embora ndo haja uma correspondéncia nitida com o tipo de referente na
metaforizacdo icOnica, eu tenho trés alegagdes, por enquanto: (i) a metaforizagdo iconica € o
processo que cria o icone metaforizado em lingua de sinais; (ii) o icone metaforizado
evidencia a base imaginativa de nossa razio, mesmo em unidades simbolicas isoladas; e (iii) a
relacdo entre cognicdo e experiéncias sensorio-motoras da cultura surda promove metaforas
tanto nas expressoes quanto nos sinais isolados, assegurando também a iconicidade. Ora, se
boa parte do léxico da LIBRAS é motivada, entdo ¢ muito provavel que a resposta para a
pergunta “por que os sinais motivados nas linguas de sinais, incluindo os predicados
classificadores, sdo a maioria?” (ou, utilizando a velha pergunta que sempre nos fazem, “por
que esse sinal ¢ assim”?) encontre-se em ponderagdes que levem em conta todas essas
relagdes. Naturalmente, essa constatacdo ndo diminui o stafus das LIBRAS, nem a coloca em
um lugar mais ou menos privilegiado em relagdo a outras linguas. E importante pontuar isso,
porque por muito tempo a iconicidade nas linguas de sinais foi entendida como uma ameaga a
sua condi¢do de lingua natural, em virtude dos pressupostos do estruturalismo saussuriano.
Hoje, ndo ha motivos para classificar negativamente tal fendmeno. Além do mais, a
motivacdo ¢ dependente da mediagdo cognitiva e das negociagdes culturais, i.e., mesmo com
toda a iconicidade, cada cultura possui sua experiéncia particular com o mundo a sua volta, e

cada uma projeta cognitivamente tais experiéncias, fazendo surgir sua iconicidade particular
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e, consequentemente, seus icones metaforizados particulares. Além disso, essas motivacdes
mostram que ainda ha muito que se descobrir sobre a ampla gama de fatores motivadores

existentes nas linguas.

Pelo que foi dito neste capitulo, tudo indica que os processos cognitivos ligados a
iconicidade de alguns sinais da LIBRAS relacionados ao abstrato (sentimentos e emogdes, por
exemplo) possuem um vinculo com a metaforizagdo. O grande desafio esta em recuperar as
exatas conceitualizagdes entre as estruturas fonoldgica e semantica das unidades abstratas, a
exemplo do sinal MALDADE (veja figura 8), no qual percebemos um objeto em forma de
anzol exercendo um movimento sobre o, ou no, coragdo, mas nio ¢ possivel identifica-lo,
provavelmente porque a tendéncia da motivagéo € tornar-se opaca com o passar do tempo.
Quem sabe um estudo diacrénico detalhado possa recuperar boa parte das motivagdes por tras
dessas metaforizacdes. De toda forma, as reflexdes sobre a metaforizag@o iconica conduzem-
nos as trés principais hipoteses da Linguistica Cognitiva, como Croft e Cruse (2004, p. 1)
destacaram: (i) A linguagem ndo ¢ uma faculdade cognitiva auténoma; (ii) Gramatica é
conceitualizagdo e (iii) o conhecimento da lingua emerge de seu uso. As evidéncias das
negociacdes entre os interlocutores apoiam as principais defesas desta ultima hipotese, pois os
muitos contextos envolvidos com as expressdes podem fornecer conceitualizagdes distintas as
unidades linguisticas. Na verdade, ndo s6 as estruturas semanticas ndo sio preestabelecidas
mas também as estruturas sintaticas, morfoldgicas e até mesmo as proprias categorias. A
segunda hipotese esta relacionada com as conceitualizagdes das experiéncias a serem
comunicadas e com as conceitualizagdes de nossos conhecimentos linguisticos (Croft e Cruse,
2004, p. 3). E, por ultimo, a primeira hipdtese busca provar que a representagdo do
conhecimento linguistico € equivalente a outras representagdes de nosso sistema conceitual,
i.e., NOSSOS processos cognitivos para a construgdo do conhecimento ndo sdo diferentes

daqueles usados para a construgdo da linguagem.

Para finalizar, embora eu tenha dedicado este capitulo especificamente a alguns
fenomenos linguistico-cognitivos, deixando de lado, intencionalmente, a implicagdo deles nos
Estudos da Traduc@o e na tradugdo propriamente dita, uma pergunta aqui ¢ instigante: de que
forma as tradugdes refletem as estruturas cognitivas subjacentes da lingua/cultura-fonte? No
capitulo 6, eu verifico como os aspectos cognitivos do texto e da cultura-fonte foram

traduzidos para a LIBRAS, analisando, a cima de tudo, a tradu¢do das metaforas conceituais.
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Mesmo assim, eu faco varias retomadas de conceitos tradados aqui, uma vez que praticamente

todos eles estdo conectados as estruturas metaforicas.
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5. METODOLOGIA

5.1 Introducao

Diante de um enunciado qualquer, muitas vezes o dito pode extrapolar o que
realmente se pretende dizer. De fato, ha enunciagdes em que ndo faz sentido tentar extrair
sentido de sua literalidade, por um motivo dbvio: nem sempre o significado do enunciado esta
no enunciado, mas nas insinuagdes e indica¢des por parte do enunciador. Por exemplo, um “a

2 (13

porta estd aberta” pode querer dizer muitas coisas, entre elas “saia da sala”, “pare de fazer
barulho”, “feche a porta, pois a central de ar esta ligada”, “pare, pode chegar alguém” etc.
Assim, ha alguns enunciados que realmente sdo literais, mas hd outros que extrapolam os
limites do significado aparente e exigem do receptor/tradutor um conjunto muito maior de
conhecimentos. Por sua vez, esses conhecimentos podem estar nas experiéncias sensorio-
motoras de um determinado grupo de pessoas, mas ndo nas de outros grupos. A questio agora
¢ saber como o tradutor, diante de duas culturas, compreende essas implicaturas (conjunto de

elementos implicitos no texto) e as disponibiliza na nova lingua. Essas implicaturas também

sdo parte da enunciag@o, e possuem a funcdo de complementar o que € explicito.

Por outro lado, o cuidado em fazer com que o estimulo exija menos esfor¢o de
processamento tem ocasionado a explicitagdo na tradugio, que ocorre quando o tradutor inclui
na lingua de chegada significados ndo explicitos na lingua de partida, mas que sdo deduzidos
pelo leitor/interlocutor/espectador. Em LIBRAS, esse fendmeno € muito comum, pelo menos ¢
o que tenho percebido em boa parte das tradugdes e interpretagdes. Provavelmente em muitas
outras linguas também o seja. Mas e diante da Biblia como texto sensivel? Essas explicitagdes
também ocorrem? Os conjuntos de suposi¢cdes fornecidos pela traducdo sdo os mesmos
fornecidos pelo texto biblico quando acontece a explicitacdo? Neste capitulo, eu vou
apresentar os procedimentos de coleta de dados, a manipulago deles e a teoria utilizada para
explicar alguns fendémenos por tras da tradu¢do das metaforas conceituais, tais como as
inferéncias e explicitagdes realizadas pelo tradutor diante do conjunto de elementos explicitos

e implicitos (as implicaturas fornecidas pelo texto-fonte).
5.2 A Teoria da Relevancia como instrumento de analise tradutoria

Embora eu tenha ocupado alguns dos capitulos anteriores para tratar dos
pressupostos teoricos da metafora conceitual (Lakoff e Johnson, 2003) e da universalidade e

variacdo na metafora (Kdvecses, 2002, 2005), eu ainda identifiquei a necessidade de trazer
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uma teoria que desse conta, mais especificamente, de alguns aspectos linguistico-cognitivos
na traducdo, ou seja, algo que me servisse de instrumento de analise tradutoria somado as
reflexdes sobre as experiéncias corporificadas e as influéncias culturais nas tomadas de
decisdes do tradutor. Por isso, busquei uma teoria que me servisse para levantar hipoteses
sobre os motivos das explicitagdes e inferéncias interpretativas na tradugdo. Mas antes de
apresenta-la, convém primeiro destacar que em toda a dissertacdo eu adoto abordagens que
concebem a linguagem situada na interac@o, onde se efetiva a comunicacéo, mas tendo como
pano de fundo a cogni¢do humana. E importante sublinhar isso, porque a analise da pesquisa
ndo se restringe ao cdédigo linguistico apenas, ela envolve boa parte de outros elementos
presentes no ato comunicativo, desde os interlocutores até suas reais intengdes. Sobre analisar
intengdes, 0 ato comunicativo fornece-nos varios indicios das pretensdes comunicativas entre
seus interlocutores, como citei o exemplo na introdugdo deste capitulo através da frase “a
porta estd aberta”. E sendo a traducdo também um ato comunicativo, ela nos fornece varios
indicios de suposicdes interpretativas realizadas pelo tradutor. Para um exemplo inicial
retirado dos dados da pesquisa, a traducdo para a LIBRAS do capitulo 1° e versiculo 27 do
evangelho de Jodo traz explicitamente os conceitos TRABALHAR, ANUNCIAR e AJUDAR,
mas estes ndo estdo presentes no texto-fonte. Isso mostra que o tradutor extraiu do “dito” o
que ndo foi dito, mas que, de acordo com suas suposicdes, esta presente implicitamente no ato

comunicativo.

Nos atos comunicativos cooperativos, constatamos uma cooperacdo entre seus
participantes promovendo uma aproximagao entre os ambientes cognitivos. E aqui, ambiente
cognitivo deve ser entendido de forma ampliada, abrangendo o conhecimento do contexto de
comunicacdo, o conhecimento de mundo, os sentimentos, as proposi¢des e as inferéncias.
Uma cooperagdo comunicativa mais bdasica consiste de um emissor disponibilizando
enunciados a partir dos quais o receptor infere o que é transmitido. Nesse processo temos

alguns elementos como:

a) Emissor;

b) Ambiente cognitivo do emissor;

c) Estimulos (enunciados enviados pelo emissor);
d) Receptor;

e) Ambiente cognitivo do receptor.
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Essa amostra ainda poderia comportar os contextos situacionais, o tempo, 0s
codigos etc., mas, embora sucinta, ela evidencia o mais importante para a reflexdo nesse ponto
especifico da dissertagido. Essa amostra também apresenta um ato comunicativo sem
intermedidrio(s), porém se ela precisasse ser estabelecida entre interlocutores ouvintes e
surdos, poderiamos inserir a figura do tradutor/intérprete de LIBRAS e sua incumbéncia de
garantir a chegada dos estimulos aos receptores, garantindo as proximidades entre os
ambientes cognitivos. Além disso, muitas vezes, esse profissional nem tem ciéncia de que sua
responsabilidade também ¢ garantir que a tradug@o proporcione, nos processos cognitivos dos
espectadores surdos, o maximo de efeitos cognitivos com o minimo de esfor¢o de
processamento. Em outras palavras, a tradug@o deve garantir mais beneficios do que custos no
processo de interpretacdo de quem assiste a sinalizag@o. Portanto, observando mais uma vez a
amostra acima, ¢ colocando o tradutor/intérprete de LIBRAS como intermediario entre as
culturas, uma analise cuidadosa torna-se importante para os Estudos da Tradug@o, pois, a
principio, deixa patente que dominar os cddigos envolvidos ¢ apenas um dos passos para
assentar as inten¢des do enunciador. Ainda, na transferéncia de sentidos da lingua-fonte para a
lingua-alvo, h4d uma série de processos cognitivos implicados. Diante do exporto, para meu
instrumento tedrico de analise tradutdria, adoto os pressupostos acima e mais alguns pontos
centrais da Teoria da Relevancia (TR), detalhada a seguir, desenvolvida por Sperber e Wilson
(2001), pela qual Gutt (1991) percebeu a aplicabilidade na tradugdo, trazendo para o ambiente
linguistico-cognitivo importantes asser¢des com o objetivo de explicar a racionalidade

comunicativa humana.

A TR recebe influéncias da Teoria da Inferéncia de Paul Grice, filésofo inglés que
promoveu um impacto nas pesquisas sobre comunicacdo, mais precisamente na Pragmatica.
Em suas ideias iniciais, Grice (1975) elabora uma teoria sugerindo que todo ato comunicativo
¢ regido por leis implicitas, pelas quais os interlocutores sdo conduzidos a compreender os
efeitos de sentidos que ultrapassam a literalidade dos enunciados. Para ele, deve existir
alguma regra guiando o ouvinte a apreender aquele significado que ultrapassa o dito, um
problema que a semantica tradicional ndo conseguia resolver. Iniciando seus argumentos,
Grice (1975, p. 43) traz a seguinte situagéo hipotética:

“Suponha que ‘A’ e ‘B’ estdo falando sobre um amigo em comum, ‘C’, que agora
esta trabalhando em um banco. ‘A’ pergunta para ‘B’ como ‘C’ estd se saindo em
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seu trabalho, ¢ ‘B’ reponde: Muito bem, eu acho! Ele gosta de seus colegas e ainda
ndo foi para a prisd0.” (Grifo meu).

Nesse enunciado, percebemos claramente uma extrapolacio de significado, e para
explica-la, Grice (1975) comega por perceber um principio de cooperagdo, um conjunto de
regras e leis governando cada decisdo comunicativa. Caso contrario, “A” nio entenderia o que
“B” quis dizer com “ele ainda ndo foi para a prisdo”, um enunciado que implica outros
conhecimentos. Como n3o temos implicaturas (informagdes implicitas fornecidas pelo
enunciador/texto) suficientes para preencher os lapsos, esse estimulo fornece-nos varias
possibilidades interpretativas sem uma conclusio satisfatéria, quebrando, assim, o principio
cooperativo e tornando o enunciado irrelevante. Esse principio cooperativo ndo se faz
presente somente nos enunciados que parecem quebrar a ldgica, mas foi principalmente por
meio desses que Grice (1975) percebeu implicagdes conduzindo os interlocutores a
compreender o ndo-dito. Partindo disso, o filésofo inglés propde dois conjuntos de
implicaturas: o convencional e o conversacional. Groso modo, as implicaturas convencionais
sdo aquelas logicamente estabelecidas a partir do sentido literal da enunciag¢@o, quando ndo ha
uma extrapolagdo do sentido linguistico. Ja as implicaturas conversacionais sdo acionadas
para preencher as lacunas ndo preenchidas pelas convencionais, ¢ o caso de “ele ainda nio foi
para a prisdo”, onde percebemos, nitidamente, um espago que sé ¢ efetivamente preenchido
quando temos um conhecimento prévio de toda a situagdo envolvendo A, B e C, i.e., quando
possuimos ambientes linguisticos correlatos. Para os seus interlocutores, esse lapso ¢
preenchido por implicaturas exatas, aquelas ndo disponiveis para nds. Para ficar mais claro, o

mesmo pode ser dito a partir do didlogo abaixo.

D) Vocé ndo vai para a academia hoje?

E) Nao esta me vendo limpar a bicicleta?

“D” fez uma pergunta que exige uma resposta simples, do tipo sim ou ndo, mas ao
lermos a resposta de “E”, nos, que estamos fora da realidade dos interlocutores, podemos
processar pelo menos duas interpretacdes sem uma conclusdo satisfatoria: ou “E” néo vai para
a academia, pois estd ocupado limpando a bicicleta, ou estd limpando a bicicleta para ir a
academia. De uma forma ou de outra, nessa interacdo comunicativa, como os dados a nossa

disposi¢do no conjunto de implicaturas sdo insuficientes para chegarmos a uma conclusio, os

5 Suppose that A and B are talking about a mutual friend, C, who is now working in a bank. A asks B how C is
getting on in his job, and B replies, Oh, quite well, I think; he likes his colleagues, and he hasn't been to prison

yet.
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estimulos sdo desproporcionais ao nosso ambiente cognitivo € passa a gerar um espago nao
preenchido pela resposta dada pelo interlocutor “E”. Ja para o interlocutor “D”, essa lacuna ¢
preenchida quando o mesmo possui implicaturas suficientes disponiveis, quando o dito passa
a fazer sentido. Essas implicaturas sdo construidas porque “D” sempre vé “E” saindo de
bicicleta para a academia as 18h00, mas ja sdo 19h10 e ele ainda ndo saiu, e ao responder a
pergunta com outra pergunta, hd uma extrapolagdo de sentido, mas como “D” possui a sua
disposi¢@o implicaturas suficientes para manter o sentido do didlogo, entdo “E” apenas estd

atrasado para sua atividade fisica didria.

Como, entdo, essa cooperacdo comunicativa pode ser efetivamente estabelecida?
Ao observar essas implicaturas subjacentes nos discursos, e ao perceber o envolvimento de
outros elementos comunicativos, além dos interlocutores e da mensagem, Grice (1975, p. 47)
aponta que as intengdes do emissor precisam ser reconhecidas pelo ouvinte, e sugere um
aspecto cognitivo de implicagdes, leis e regras contribuintes para a efetivagdo da

. - . .6 , . .
comunicagdo, sugerindo quatro categorias®’ de méaximas a serem observadas pelo enunciador:

Quantidade — o emissor s6 deve dizer as informacdes necessdrias para a

comunica¢do, nem mais nem menos;

Qualidade — o emissor deve afirmar coisas verdadeiras, ndo deve afirmar o que

cré€ que € falso, nem afirmar alguma coisa para qual nio se pode provar;
Relacio — a participacdo do emissor deve ser importante, i.e., relevante;

Modo — o emissor deve ser claro e disponibilizar uma conversagdo ordenada, sem

obscuridade ou ambiguidade e evitando também a prolixidade.

Mas o que essas ideias tém a ver com a TR e com sua aplicabilidade na tradugao?
Sobretudo, elas vao ajudar indiretamente Sperber e Wilson (2001) a estabelecer as bases da
TR. Eu digo indiretamente, porque esses autores ndo concordam com essa cooperagio tal qual
Grice (1975) apresenta. Para a TR, estd claro que parte dessa hipdtese cooperativa é
contestavel, tendo em vista que em muitos casos o enunciador ndo interage diretamente com o
receptor: autores de livros, apresentador de televisdo, locutor, € porque nido colocar também o
tradutor nesse conjunto. Mas Sperber e Wilson (2001) reconhecem que um dos grandes

triunfos de Paul Grice encontra-se no fato de que o autor traz para o cerne de sua teoria as

7 Quantity, Quality, Relation ¢ Manner (GRICE, 1975, p. 47)
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habilidades inferenciais dos seres humanos, tornando o processo de comunicacdo possivel.
Por esse angulo, ha muito mais por tras da comunicacio efetivamente estabelecida do que
aquilo que a nos € apresentado. Por exemplo, em uma conversagdo em LIBRAS, constatamos
que o emissor possui um conjunto de informagdes organizadas e estocadas cognitivamente.
Essas proposic¢des, quando enviadas, ativam o conjunto de inferéncias do receptor, € caso o0s
enunciados disparados gerem um processamento interpretativo sem recompensas, o receptor
pode acabar abandonando o ato comunicativo, pois as inferéncias possuem suas limitagdes.
Sao exatamente esses processos inferenciais na interagdo o objeto de estudo da TR, e aqueles

que também servirdo a tradugao.

Apesar de algumas diferencas entre a Linguistica Cognitiva e a Teoria da
Relevancia, e embora esta ultima ndo leve em consideracido estudos em metafora conceitual,
muito do pragmatismo da TR pode ser encontrado nas abordagens da Linguistica Cognitiva.
Na verdade, as ciéncias cognitivas contemporaneas, das quais se encontra a Linguistica
Cognitiva, possuem muitas influéncias do pragmatismo, ¢ eu diria que as confluéncias mais
patentes sdo: (1) conferem importancia a linguagem levando em consideragdo o sujeito, o
pensamento e as experiéncias cotidianas; (2) concordam que mente e corpo nio Ssdo
dissociados, muito menos independentes; (3) as experiéncias culturais proporcionam verdades
distintas; (4) ndo ha como compreender o homem (linguagem, pensamento, agoes) fora de seu
contexto cotidiano e social e (5) a mente ¢ emergente a partir das acdes no mundo. Portanto, a
base funcionalista da TR ¢ o ponto mais importante para usd-la como um instrumento de
analise tradutoria aqui na dissertacdo, principalmente quando ela defende que um dos fatores
mais importantes para manter uma interacdo comunicativa € a presenga do maximo de efeitos
contextuais com o minimo de esfor¢o cognitivo, o que gera o Principio da Relevancia. Nessa
postulacio, percebemos um encadeamento entre esforgo e efeito, ambos provocados por um
estimulo cognitivo, levando em conta os participantes do dialogo. Essa relacdo pode assim ser

resumida:

I- Um emissor disponibiliza um estimulo cognitivo;
II- O receptor faz um esfor¢o necessario para o processamento do estimulo;
a. O estimulo provoca pouco esfor¢o de processamento: entdo o efeito

cognitivo é otimo e gera a relevancia por parte do receptor;
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b. O estimulo provoca muito esforco de processamento, mas sem 0s
efeitos desejados: entdo o efeito cognitivo do receptor sera menor, e

vail acabar ocasionando irrelevancia.

Por meio dessas observagdes, ¢ possivel dizer que existem diferentes graus de
relevancia a partir do esfor¢o cognitivo empenhado. Portanto, relevancia deve ser entendida
tanto pelo seu sentido denotativo como pelo sentido mais tedrico, quando tem o objetivo de
indicar os processamentos cognitivos relacionados a comunicagdo. Em seu sentido comum,
podemos pensar que determinados enunciados podem ou ndo atrair a atengdo do
leitor/ouvinte/espectador. Em uma enunciacdo ou traducdo/interpretacdo em LIBRAS, por
exemplo, esse esfor¢o de processamento em excesso € sem recompensas pode ser ocasionado
por diversos fatores: o enunciador/tradutor proporciona um conjunto de implicagdes muito
pequeno; o ambiente cognitivo do receptor ndo ¢ compativel com o do emissor/tradutor; ndo
ha contextualizacdo; o emissor/tradutor estd disponibilizando enunciados com varias
possibilidades de interpretagdo; o receptor ndo encontra respostas no conjunto de implicaturas
para preencher os lapsos ocasionados pelos estimulos do emissor/tradutor etc. E quanto mais

esfor¢o ndo compensado, menos relevancia havera.

5.3 Aplicando a Teoria da Relevancia na pesquisa

A vista do que foi dito até agora, baseado na traducio literal de metéaforas
conceituais presentes em um texto sensivel, um tradutor pode muito bem disponibilizar um
conjunto insuficiente de implicagdes contextuais, ou um conjunto desproporcionalmente
maior do que aquele presente no texto-fonte, a ponto de fazer com que os receptores da
cultura de chegada, sem as mesmas experiéncias corporificadas daquelas vivenciadas pela
cultura de partida, realizem um processamento interpretativo sem os beneficios cognitivos
esperados. Pensando nesse conjunto de implicaturas como fazendo parte do sistema
conceitual, entdo é coerente dizer que caso uma metafora conceitual esteja presente no
conjunto de implicaturas do tradutor, mas ndo no da cultura que espera a traducdo, os dados
disponibilizados na tradu¢do podem tornar-se irrelevantes e sem sentidos para os
leitores/espectadores. Mas a minha questdo aqui vai muito mais além de saber se existe ou ndo
relevancia na traducdo das metaforas. Tentando responder as perguntas feitas na introdugéo
deste trabalho, meu interesse em utilizar a TR € verificar de que forma as inferéncias do
tradutor, baseadas em suas experiéncias corporificadas, construiram o sentido das metaforas

conceituais presentes em um texto sensivel. Portanto, minha inten¢fo em utilizar a TR nao ¢
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gerar dados quantitativos a partir do que esta implicito no texto-fonte e das explicitagdes na

tradugao.

Percebo também que a utilizacdo da TR em uma pesquisa sobre tradugdo pode
averiguar se os processamentos interpretativos do leitor/espectador do texto/video original séo
os mesmos do leitor/espectador do texto/video da traducdo, afinal de contas, o
leitor/espectador da obra traduzida pressupde que o tradutor manteve as mesmas cadeias de
significados ou os mesmos entendimentos que o autor original manteve. E exatamente esse o
ponto crucial e problematico no ato tradutdrio, i.e., sera que o leitor/espectador da tradugéo
possui a sua disposi¢do implicagdes que geram os mesmos efeitos de sentido que o leitor da
obra original? Ou esses efeitos de sentido foram modificados durante a traducao? Apesar de
fazer essas perguntas, minha pesquisa ndo se debruca sobre elas, mas elas podem provocar
pesquisas futuras. De toda forma, a TR vai me ajudar a examinar como o conjunto de
implicagdes na traducdo de metaforas conceituais esta representado no texto-final em LIBRAS,
lembrando que o tradutor esta diante de um texto sensivel religioso e que, dependendo do
ponto de vista das religides, as culturas podem colocar o tradutor na lista dos profanos.
Provavelmente, nesse caso especifico, as mudancas das metaforas conceituais durante a

tradugdo possam ter as seguintes motivacdes:

a) Algumas metdforas conceituais da cultura-fonte ndo existem na cultura-alvo;
b) Desconhecimento da metafora conceitual na cultura-fonte;

c) A experiéncia corporificada do tradutor ndo ¢ a mesma da cultura-fonte;

d) A experiéncia corporificada do tradutor ndo ¢ a mesma da cultura-alvo;

e) O tradutor, consciente ou inconscientemente, quer disponibilizar para a

cultura-alvo um estimulo que gere pouco esfor¢o de processamento.

Essas suposi¢cdes ndo excluem outras, tampouco sdo conclusivas, mas promove
uma reflexdo pautada no processo tradutério que leva em consideragdo os ambientes
cognitivos, os estimulos disponibilizados, as inferéncias do tradutor, as culturas dos sujeitos,
as experiéncias corporificadas e as linguas envolvidas. Dessa forma, eu tenho como
sustentaculos tedricos os pressupostos de Lakoff e Johnson (2003), que explicam a metafora
corporificada, as consideragdes de Kovecses (2005) sobre a variacdo e universalidade
metafdricas e a TR que me serve como instrumento mais efetivo de analise tradutéria. Todo

esse arcabougo pode ser resumido conforme mostra a ilustragdo abaixo.
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Tlustracéo 6 - estruturaco tedrica da pesquisa

TR

Instrumento de analise

0

Textofonte j———— ——=—— Texto-alvo
Tradugio
I I
1 1
Metaforas conceituais: Metaforas conceituais:
VIDA MORTE E VIDA MORTEE
RESSURREICAO RESSURREICAO
L W
Teoria da metafora conceitual Variacdo e/on universalidade,

ou explicitagGes.

Fonte: Elaborada pelo autor

5.4 Instrumentos e procedimentos

Provavelmente, a maioria dos pesquisadores reconheca esta etapa como uma das
partes mais delicadas da pesquisa. Mas ndo posso deixar de destacar que para quem explora as
linguas de sinais a dificuldade eleva-se ao quadrado aqui, e os motivos estdo na resposta do
seguinte questionamento: como passar para a escrita um discurso essencialmente visual? O
pesquisador envolvido com essa pergunta sabe da dificuldade de respondé-la, pois existem
varios elementos complicadores quando se precisam disponibilizar os dados analisados. Uma
das problematicas esta no fato de as linguas de sinais ainda nd3o possuirem um sistema de
escrita que contemple todas as nuancas de suas particularidades visuais, € que a0 mesmo
tempo seja flexivel e acessivel tanto para a analise do pesquisador quanto para o acesso do
publico interessado. Talvez seja por isso que os sistemas de transcricdes a disposi¢do ainda
ndo foram amplamente aceitos. E ja sdo quase sessenta anos de tentativas de estabelecer e
padronizar as notacdes de sinais. Obviamente, esse tempo ¢ praticamente nada comparado a
escrita alfabética das linguas oral-auditivas, que passou por um grande processo de evolugdo
ao longo dos milénios até chegar a esta forma. Mas para as linguas de sinais, essa realidade
comecou apenas nos anos 1960, quando William Stokoe deu o primeiro passo nas
investigacdes em American Sign Language (ASL). Ao publicar seu trabalho, além de chamar
a atencfo de pesquisadores do mundo todo para uma lingua ainda sem stafus linguistico, para
a comunidade cientifica, Stokoe (2005) ofereceu o primeiro sistema de notagdo baseado em
simbolos, letras, numeros, pontuacdes ¢ sinais diacriticos, conforme pode ser visto na amostra

abaixo.
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Tabula (Tab) — Localizagao

Simbolo Significado
v Parte inferior do rosto, envolvendo boca e queixo.
~ Parte superior do rosto, incluindo sobrancelhas e fronte.

Neutral. Quando o sinal ¢ executado em um local neutro em frente ao corpo do

sinalizante.

Espaco que envolve o final do queixo e o inicio do térax. Regido do pescoco.

Lateral da face.

Regido que vai dos ombros aos quadris. O tronco ou torso do corpo.

Designator (Dez) and Handshape - Configuragdo de méaos

Letra Significado Exemplo
A Mio fechada. @ @ @
B Maio espalmada
5 Maio totalmente aberta
)
C Mao em forma de concha @
E Mao em garra SR
&
ul
Maio em formato do sinal “certo” ;iih
0
G Mao para apontamentos @
b Cﬁ%
H Dedos indicador ¢ médio juntos § % @
Configuracdo usando o dedo minimo
I
vV Maio em forma de V %
Orientation — Orientagdo
Simbolo Significado

a

Palma da méo para cima
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" Palma da mao para baixo
Palma da mao para a esquerda
<
Palma da méo para a direita
Motion or Signation (sig) — Movimentos
Simbolo Significado
A Para cima
Para baixo
\")
Alternancia das maos para cima e para baixo
Para a direita
>
Para a esquerda
<
> Para a direita e para a esquerda
N Movimento contrario ao sinalizante (away)
Em direco ao sinalizante (Toward)
-
T Para frente e para tras (7o and fro)
\( Aproximacdo (approach)
% Contato (touch)
Agarrar (grasp)
T
Entrelacados
Q
Cruzar (cross)
*.
o Entrar (enter)
w A N\ | Raspar (graze)
etc.
” Separar (separate)
o Alterancia (Interchange)

Fonte: Elaborada pelo autor

Esses s@o apenas alguns dos simbolos idealizados por Stokoe (2005). Por meio

deles, podemos transcrever varios sinais, como o fiz abaixo. Mas antes, vale a pena dar
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algumas orientacdes. A leitura ¢ feita da esquerda para a direita, e a ordem basica de notagdo &
a seguinte: o primeiro simbolo refere-se a localizagdo, o ponto do corpo onde o sinal é
executado; a Configuracdo de Maos vem a seguir. Ela pode ter ou nfo alguns sinais diacriticos
para reforgar caracteristicas particulares assumidas pela configuragfo, tais como se os dedos
estdo dobrados ou estendidos, se o dedo polegar esta levantado etc.; a orienta¢do da palma da
mio vem depois, e ¢ indicada por um sinal subscrito; o simbolo subsequente, o sobrescrito,
refere-se a0 movimento. De acordo com esse principio basico, resumido, ¢ usando alguns

simbolos da tabela, temos os seguintes exemplos de transcrigdo.

Tabela 5 — Alguns sinais transcritos com a notagio de Stokoe (2005)

Em ASL Em Inglés Em Portugués
~ 3.; Rooster Galo
mny I,(a

o \%J' Snake Cobra
~5 T Father Pai

=

5.7 2
R Mother Mae

Fonte: Elaborada pelo autor

A simplicidade da leitura e escrita das nota¢des acima pode ser enganosa. Na
verdade, em virtude de sua complexidade nos enunciados transcritos, por usar um numero
muito grande de sinais (letra, simbolos e sinais diacriticos) e por suas limitagcdes (a principal
esta para o fato de ndo representar fielmente as particularidades visuais das linguas de sinais),
as notacdes de Stokoe possuem pouca aceitacdo entre os pesquisadores. Contudo, sua
idealizag@o influenciou fortemente outros sistemas posteriores, principalmente o de glosas.
Mas antes de falar sobre este, ¢ interessante destacar que nos anos 1970 comegou a surgir um
sistema de escrita que parecia solucionar, acima de tudo, o problema da transcri¢do das
expressoes faciais e dos movimentos, o SignWriting (SW), desenvolvido por Valerie Sutton,
quando idealizava um sistema para transcrever os movimentos da danga. O principal respaldo
do SW estd em transcrever, de forma aproximada a producgdo do enunciador, itens sublexicais
como o aspecto visual das marcagdes ndo manuais: movimentos do corpo e expressdes faciais.

Porém, sua grande desvantagem esta também em sua complexidade, além de ser dominado
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por um grupo muito restrito de pessoas, exigindo uma dedicag@o e um longo estudo por parte
do publico ndo especializado®®, limitando a publicagdo das analises. Por isso ele ainda é pouco

utilizado pela comunidade cientifica, pelo menos até o momento.

Para uma breve amostra de dados, eu transcrevi uma parte da traducdo do
versiculo quarto do capitulo primeiro do Evangelho de Jodo, que estd em LIBRAS em um dos
videos observados por este trabalho. O SW pode ser escrito usando lapis/caneta e papel ou ser
manipulado usando o SW-Edit, software disponivel gratuitamente para download. Pode-se
escrever e ler verticalmente ou horizontalmente, da esquerda para a direita. No caso da

ilustracdo abaixo, ele foi escrito horizontalmente, da esquerda para a direita.

Tlustracdo 7 — Transcrigdo em Libras utilizando o SignWriting

:'»@

[y d g:" **0 M&’\&K, **9 & A .P.:E‘_"'_"
3 o A
I\
o —
O 0 o o O Ok
K%K # s — o
o s E‘_ S &:‘J‘J Lll};. | :B d @Qﬁ&ﬂ ,"\\ ﬁ'\‘%
3. K

Fonte — Elaborada pelo autor

A outra possibilidade a disposi¢do de pesquisadores € o sistema que se baseia em
glosas, um conjunto de nota¢des com palavras das linguas oral-auditivas em conjunto com
indices (i, ii, iii, iv etc.), caracteres (>, *, @, /*\, <v, etc.) e notas explicativas para representar
os elementos linguisticos das linguas de sinais: item lexical, movimento, espago de
sinalizac@o, expressdes faciais etc. Com certeza, a principal vantagem desse tipo de notacdo
esta para o fato de tornar os dados da pesquisa mais acessiveis ao publico ndo especializado,

porque, ao utilizar as palavras das linguas oral-auditivas, juntamente com notas explicativas,

% Mesmo muitos usudrios de LIBRAS nio dominam esse sistema de escrita, restringindo-se a poucos
pesquisadores fluentes. Por isso opto por ndo utiliza-lo aqui.
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ou mesmo fotos, o corpus fica mais inteligivel para o pesquisador ndo fluente em lingua de
sinais ou qualquer estudioso atraido por esse tipo de investigacdo. A rapida assimilagdo ¢
outra vantagem e o coloca a frente de sistemas que possuem a mesma finalidade, pois ele nio
exige grande esforco para compreendé-lo. Além disso, hé sofiwares como o Eudico Linguistic
Anotator (ELAN) como uma importante ferramenta para manipulagdo dos dados e

proporcionando a utilizagdo de glosas em sincronia com o video da lingua analisada.

Mesmo assim, e apesar dessas vantagens, ndo ha como fugir da verdade de que os
sistemas que se baseiam em glosas também possuem suas limitagdes, € a maior delas é que o
transcritor ndo consegue representar com exatiddo alguns dos elementos de uma lingua que ¢
essencialmente espacial, precisando utilizar notas explicativas, muitas vezes tdo subjetivas
que acabam interferindo nas amostras. Os obstaculos ndo estdo no instante da analise, mas no
momento da elaboracdo de uma transcricdo fiel aos dados sinalizados. Alguns desafios
consistem em transcrever os movimentos do olhar, as expressdes faciais e os verbos
policomponenciais (conhecidos também como verbos classificadores). Estes, geralmente,
encontram apenas um correspondente na lingua oral-auditiva para representar dois ou mais
itens lexicais com carga semantica aproximada. Um exemplo ¢ a palavra “andar”, em
Portugués, que ndo consegue abranger todos os conceitos em LIBRAS. Nesta lingua, o item
lexical “andar” muda em fungdo da circunstincia, do objeto, da pessoa ou do animal que
realiza o movimento. O mesmo vale para outros verbos policomponenciais em LIBRAS, tais

como CAIR, NADAR e PULAR.

Quadros e Karnopp (2004) fornecem-nos importantes explanacdes sobre a notagio
por glosas, a0 mesmo tempo concordando com as limitagdes®® desse sistema. Pontuam que
mesmo tendo a op¢do de se utilizar fotos para auxiliar as glosas dos sinais, algumas
informacdes da sinalizacdo s@o dificilmente recuperadas pela transcri¢do, principalmente “o
movimento, a mudanga da expressdo facial e a mudanca na dire¢do do olhar” (QUADROS E
KARNOPP, 2004, p. 38). De toda forma, ¢ mesmo com seus pontos negativos, percebo a
utilizacdo das glosas, para este trabalho, muito mais vantajosa. As desvantagens sdo minimas,
primeiro porque os dados tornar-se-d3o mais inteligiveis, depois, porque o escopo desta

pesquisa ndo estd em analisar os elementos minimos da LIBRAS — as configuracdes de méos,

% Infelizmente as linguas de sinais ainda encontram grandes problemas relacionados & sua transcrigio, mas se
pensarmos nas linguas oral-auditivas também vamos nos deparar com obsticulos semelhantes. Por exemplo, se
tentarmos transcrever a prosddia, a gesticulacdo e as expressdes faciais de tristeza, alegria, insatisfagdo etc. do
enunciador, perceberemos que os pesquisadores encontraram muitas dificuldades em representar graficamente
esses elementos. Obviamente, dependendo do que se pretende pesquisar, esses aspectos da enunciagao podem ser
descartados, mas caso eles estejam no escopo, uma transcri¢do equivocada pode poluir a analise.
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0s movimentos da cabeca, as expressdes faciais, as piscadas de olhos, o comportamento das
sobrancelhas etc. — mas algo mais amplo, ou seja, os enunciados traduzidos. Caso contrario, o
SW poderia ser muito mais proficuo. Portanto, de acordo com as especificidades e
caracteristicas do objeto de estudo deste trabalho, o sistema de notagdo por glosas ¢ mais

apropriada do que os outros citados acima.
5.5 O sistema de notagdo por glosas

Para manipular os dados da pesquisa e, consequentemente, converter a LIBRAS da
modalidade sinalizada para a escrita, adotei o sofiware ELAN, idealizado e desenvolvido no
Max Planck Institute for Psycholinguistics, na Holanda. Escolhi este programa porque ele me
oferece varias vantagens: ¢ projetado para as linguas de sinais, permite a utilizagdo de glosas,
proporciona uma visualizagdo sincronica da sinalizagdo com as glosas criadas nas trilhas
(timelines, semelhante aquelas que encontramos em editores de videos comuns), ¢ possivel
inserir quantas trilhas forem necessarias, possui compatibilidade com os principais sistemas
operacionais (livres e proprietarios), ¢ constantemente atualizado, possui interface agradavel,
¢ utilizado por uma grande quantidade de pesquisadores e pode ser baixado gratuitamente em
https://tla.mpi.nl/. Boa parte dessas vantagens coloca o ELAN a frente de outros projetos que
possuem a mesma finalidade de transcrigdos, tais como o The Berkeley Transcription System
for Sign Language Research, o SignWriting edit, o SignStream Project e o FileMaker Pro

Database.

Ao iniciar a transcri¢do, estabeleci varias trilhas com o intuito de coletar e
investigar at¢ mesmo os elementos minimos da sinalizagdo, tais como as piscadas de olhos, o
comportamento das sobrancelhas, o movimento do olhar, o uso de uma ou de duas méos etc.,
porém percebi que a andlise seria difusiva e desnecessaria, pois o escopo da pesquisa nao
estava neles, mas na enunciacio, no discurso como um todo, ou seja, em algo muito mais
amplo. Por isso, somente trés trilhas’® foram criadas. Mesmo assim, algumas especificidades
paramétricas dos sinais ou comportamentais do corpo do sinalizante eram indispensaveis para
a analise e também receberam um olhar atencioso. Varios outros trabalhos que fizeram uso de
glosas foram analisados previamente com o objetivo de reunir as contribui¢des feitas por seus

. 1 R . . . . . . ~
pesqulsadores7 . No entanto, as transcri¢des que realizei trazem muito mais idealiza¢des

" Por exemplo, caso eu quisesse investigar as unidades minimas como um todo (comportamento das
sobrancelhas, as piscadas de olhos, o0 movimento da cabeca, os parametros uso de uma ou de duas maos etc.)
entdo eu poderia criar uma trilha no ELAN para cada uma dessas unidades. Mas ndo € o caso desta pesquisa.

! Cf. Stokoe (2005), McCleary, Viotti ¢ Leite (2010), Quadros e Karnopp (2004), Lemos (2012) entre outros.
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simbdlicas minhas do que aquelas idealizadas por outros pesquisadores, como podera ser visto
na ilustragdo 9 e nas explicagdes abaixo dessa ilustracdo. Além do mais, ao passar os dados
para o editor de textos da dissertagdo, também foi preciso fazer algumas adaptagdes para que
eles fossem disponibilizados adequadamente. Os dados foram escritos ¢ denominados de
“quadros”. Nestes, encontraremos as metaforas conceituais ligadas aos conceitos VIDA,
MORTE e RESSURREICAO presentes no texto-fonte e as suas tradugdes para a LIBRAS.
Abaixo estdo duas imagens: a primeira mostra as notacdes no ELAN, e a segunda mostra a
transcri¢do final disponibilizada no editor de texto. Apods as duas imagens, seguem as
explicacdes do sistema de notagdes utilizado.

Tlustraciio 8 — Amostra de trilhas no ELAN
LML ECT ML > [ [rEI D [ DL IPI] [Ps] 8] ] [l =] & ] T ] [ImMododeseicic []Modode Repaticio(oop) )

e e = oo - e S e S oo S e — o B e
00:01:26.000 00:01:28.000 00:01:30.000 00:01:32.000 00:01:34.000 00:01:36.000 00:01:38.000 00:01:40.000 00:01:42.00
iculo py ‘Jném 1. 4-5: O que vein a existir por meio dele foi a vida, e a vida era a luz dos homens. A luz estd brilhando na escuriddo, mas a escuriddo ndc

Aloc-Traj ra.z] le le le MM Id

@ |
Gloss B3 EL@||MACS |FAZE|OR | [FORMA [Fa] [0 [For] |FAlo ||FoRMA|DIVERSDS] EL@ D] |AJuDA |ViDA [
Hands p1] Zh

[4] [ [ s——=

Fonte: Elaborada pelo autor

Ilustracéio 9 — Amostra de notacéo utilizada na dissertagéo

“O que veio a existir por meio dele foi a vida, e a vidaera a luz dos homens. A luz estd
brilhando na escuriddo, mas a escuriddo ndo a venceu.” (Jodo 1.4-5)

le

El@=>Dy MAOS FAZER ORGANIZAR FORMARy | FAZER ORGANIZAR FORMARy
1d 6]

FAZER ORGANIZAR FORMARy VARIOS |El@=>Dg ATUDAR VIDA |PESSOA MULTIDAOgy
6]

EL@->Dy VIR ENSINAR | POR QUE? | MULTIDAOy ZERO-TESTA IGUAL {ESCURO-OLHOS

MAOS-VENDAR-OLHOS#| 14<El@ {ENSINAR.i.# IGUAL }LUZ-SAIR-CORPO.j# {LUZ-VIR-OLHOS.#
B
MAOS-DESVENDAR-OLHOS ENTENDER# | MAS 14<EL@ {ENSINAR#

IGUAL }LUZ-SATR-CORPO.i.# |
le
ESPACO GRUPO {ACEITAR-NAO | LUZ-VIRsie 1g<EMPURRAR-LUZ CONSEGUIR NAO 14-EL@
2 e
LUZ-VIRsie# }LUZ-SAIR-CORPO-ESPALHAR-# ENSINAR CONTINUAR GRUPO PERDER

Fonte: Elaborada pelo autor
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Como dito, e como pode ser visto acima, apos realizar a transcri¢do utilizando o

ELAN, eu usei um editor de texto comum para transferir os dados do software e disponibiliza-

los na dissertacdo. Para compreendermos essas e outras notagdes deste trabalho, precisamos

assimilar o seguinte:

a)

b)

d)

Os sinais s3o representados por palavras da lingua portuguesa em letras
maiusculas, tais como JESUS, DEUS, ENSINAR, ORGANIZAR etc.;

A soletragcdo manual ¢ representada por letras maiusculas ligadas por hifen: J-
0-A-0O;

Ao encontrarmos duas ou mais palavras ligadas por hifen, como MAOS-
COBRIR-OLHOS, concluiremos que o sinalizante realizou apenas um sinal,
mas que este ndo encontra apenas uma palavra em Portugués para
correspondé-lo;

A notagdo D representa a configuragdo da m@o em D, ou seja, com o indicador
na vertical apontando para cima. Ela se refere a um dos classificadores para
pessoa. Portanto, ndo se pode confundir a notagdo D com os pronomes
pessoais EU ou EL@, ou mesmo com os advérbios de lugar AQUI, ALI, LA,
uma vez que esses itens lexicais utilizam a mesma configuragdo de mio, mas
com movimentagdes e orientagdes diferentes. Na verdade, tanto para os
pronomes como para esses advérbios, o sinalizante pode balangar a cabega,
utilizar o olhar ou mesmo usar outras configuracdes de maos (em B ou em P,
por exemplo). Por isso, independente da estratégia utilizada pelo tradutor para
pronomes e advérbios, eles serdo transcritos como EU, VOCE, EL@, NOS,
AQUI, LA, ALI ¢ assim sucessivamente;

Ainda com relacdo a notacdo D, muitas vezes ela vird da seguinte forma: D",
Dy, Dsye, 10<D, DA>le, Dyste, "D, 14<D. Elas indicam, respectivamente, que o
tradutor movimentou esse classificador para cima, para baixo, para o seu lado
esquerdo, para o seu lado direito, para o seu canto superior esquerdo, para o
seu canto inferior esquerdo, para o seu canto superior direito e para o seu
canto inferior direito;

U r>le 1d</ . .
Quando as notagdes , v, >le, ld<s 5 voles , ld<v Vierem associado a outras

notacdes, elas também significam que o tradutor realizou o sinal
movimentando-o, respectivamente, para cima, para baixo, para seu lado

esquerdo, para seu lado direito, para o seu canto superior esquerdo, para o seu
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124

canto inferior esquerdo, para o seu canto superior direito e para o seu canto
inferior direito. Por exemplo: ALA, LA™ , LA,s, € assim sucessivamente;
O @ indica neutralidade de gé€nero. Isso porque a LIBRAS s6 faz esse tipo de
marcagdo em contextos muito especificos, com o uso de sinais compostos, por
exemplo: MULHER + CASAR = ESPOSA; HOMEM + CASAR =
ESPOSO; MULHER + BAIXO = MENINA; HOMEM + BAIXO =
MENINQO. Mesmo com essa possibilidade, os sinalizantes raramente a
utilizam. Por isso, ao nos depararmos com glosas do tipo EL@), chegaremos a
conclusdo de que o tradutor possa ter referenciado o género masculino ou
feminino. Somente o contexto nos indicara de qual género o tradutor esta
tratando;

As informagdes do tipo__le e _ld , acima das glosas, indicam o espago em
que o sinal foi executado. O primeiro significa “lado esquerdo do sinalizante”
e o segundo “lado direito do sinalizante”. Isso acontece porque, nos discursos
em LIBRAS, os enunciadores possuem a possibilidade de estabelecer os
espacos a sua volta e ligd-los as personagens ausentes no discurso. Esses
espacos estdo relacionados com o conceito de espacos mentais, discutidos
primeiramente por Fauconnier (1994) e aplicado as linguas de sinais por
Liddell (2003);

Os trés caracteres { } ¢ Q informam que o tradutor assumiu o espaco de
sinalizacdo referente as personagens, demonstrando que, naquele instante, a
enunciacdo remete a(s) personagem(ns) previamente estabelecida(s). Por
exemplo, a sentenca {ACEITAR-NAO indica que o tradutor virou o seu rosto
e/ou corpo para o seu lado direito, indicando-nos que ele assumiu a(s)
personagem(ns) estabelecida(s) no seu lado esquerdo. Ja a sentenca }LUZ-
SAIR-CORPO. indica que o tradutor virou o seu rosto e/ou corpo para o seu
lado esquerdo, indicando-nos que ele assumiu a(s) personagem(ns)
estabelecida(s) no seu lado direito. E a sentenca @MULTIDAO indica-nos
que o tradutor assumiu o papel de uma personagem referida previamente, mas
que o tradutor ndo iniciou o discurso virando o seu corpo para a direita ou para
a esquerda. A auséncia de { } ¢ Q indica que a tradugdo ndo se refere a uma

personagem especifica;
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j) O caractere ~{ indica que o tradutor estd olhando para o seu canto superior
direito, como em “{PAI | QUASE PROXIM@ EU ENTENDER. Neste
caso, o enunciado ¢ dito por Jesus, direcionando o olhar para seu canto
superior direito, indicando conversar com Deus;

k) O simbolo #, no final dos enunciados que sucedem as notagdes { } ¢ €, indica
o fim da referéncia as personagens assumidas pelo tradutor;

1) Os caracteres ld< e >le, ao lado das glosas, indicam o direcionamento do sinal,
i.e., a diregdo que o movimento do sinal tomou. Por exemplo, o enunciado
{LUZ-VIR-OLHOS:;,, indica que o tradutor assumiu o papel das personagens
do lado esquerdo, e o sinal LUZ-VIR-OLHOS:;,. tomou exatamente a dire¢do
em que o tradutor estd, ou seja, o lado esquerdo, ja que ele assumiu esse
espaco. Este outro caso ¢<El@ demonstra que o sinalizante utilizou o
pronome ele/ela, apontando-o para o seu lado direito. Ja esta outra sentenca
}LUZ-SAIR-CORPO;, mostra que o tradutor assumiu o espaco de seu lado
direito e realizou o sinal que tomou a dire¢do para o espago “lado esquerdo”,
levando em consideragéo o que ja foi estabelecido na narragéo;

m) A notagdo —> indica que, com uma mao, o tradutor apontou para um sinal
simultaneamente executado com a outra mio. E o caso de El@=>D, onde o
pronome EL@ esta direcionado para o classificador D;

n) O caractere | indica uma leve pausa na sinalizagéo;

0) O caractere @ indica que o sinal recebeu um movimento semicircular, ou seja,
em forma de arco;

p) A interrogacgdo refere-se a uma pergunta;

q) A exclamacao indica uma sentenga exclamativa;

r) A notagdo cl significa classificador ou predicado classificador.

E ainda que essas nota¢des possam confundir algum leitor, este tem a opgdo de

observar apenas as palavras e chegar a uma conclusio de como a tradugao foi realizada.

5.6 Conclusio do capitulo

No préximo capitulo mostro os dados coletados e os analiso aplicando o sistema
de notacdo e parte das propostas da TR para a compreensdo de alguns fenomenos linguistico-
cognitivos envolvidos na produg@o, traducio e entendimento das metaforas conceituais. Pela

TR eu analiso, principalmente, os significados implicitos e as explicitacdes na traducdo das
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metaforas, levantando algumas hipdteses. Ao identificar as metaforas conceituais e a tradugdo
de cada uma, eu mostro como a integragdo conceitual ocorre entre os dominios fonte e alvo.
Nesse sentido, varios mapeamentos sdo explicados por meio da integragdo conceitual, como

sera visto nas se¢des seguintes.
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6. DESCREVENDO E ANALISANDO OS DADOS

6.1 Introducao

Até o final dos anos 1980, a Linguistica Cognitiva ja estava dando passos largos
em busca de sua consolidagdo como ciéncia e como disciplina. Hoje, j& muito bem
consolidada, tem sido usada por muitos pesquisadores para a explicagdo dos aspectos
linguistico-cognitivo envolvidos nos textos judaico-cristdos. Eu poderia enumerar varios, mas
escolhi alguns dos trabalhos que considero mais substanciais: DesCamp e Sweetser (2005),
Hecke (2005, 2011), Hecke e Labahn (2010), Howe e Green (2014), Kovecses (2011), Lam
(2016), Shead (2011) e Sweetser e DesCamp (2014). Acredito que a pesquisa desta
dissertacdo também vem para contribuir, ndo apenas para os Estudos da Tradugdo mas
também para o campo da Linguistica Cognitiva. E como ja destaquei no capitulo 1, ela
consiste em analisar as tradugdes das metaforas conceituais ligadas aos dominios VIDA,
MORTE e RESSURREICAO, presentes nos versiculos do evangelho de Jodo da Biblia Crista.
Primeiro fago um mapeamento das metaforas conceituais, depois, como as conceitualizagdes e
experiéncias culturais possuem papel importante na constru¢do da metafora, eu fago varias
reflexdes tendo como pano de fundo as culturas, o que torna a analise da metafora conceitual

e as explicagdes muito mais densas.

2 <

Preciso destacar que nem todas as passagens com as palavras “vida”, “morte” e
“ressurreicdo” serdo analisadas, mas somente aquelas efetivamente passiveis de identificagéo
das conceitualizagdes metafdricas. Por exemplo, na passagem “[...] e a vida era a luz dos
homens” (Jodo 1.4), “vida” esta sendo conceitualizada como “luz”, gerando a metafora
conceitual VIDA E LUZ. Mas na passagem “Jesus lhe disse: ‘Pode ir; seu filho estd vivo
[...I”” (Jodo 4.50), ndo existe conceitualizagdo metaférica. O mesmo vale para a passagem
“[...] O resultado dessa doenca ndo sera a morte, mas a gloria de Deus, para que o Filho de
Deus seja glorificado por meio dela” (Jodo 11.4), diferentemente de Jodo 11.11: “[...] Lazaro,
nosso amigo, adormeceu, mas eu vou la para acorda-lo”, onde é possivel identificar que
MORTE esta baseada em DORMIR, e RESSURREICAO em ACORDAR DE UM SONO,
evidenciando duas metéforas conceituais em uma so enunciagio: MORRER E DORMIR e

RESSUSCITAR E ACORDAR DE UM SONO, respectivamente.
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Como as diferentes metaforas nas linguas, muitas vezes, conduzem a uma mesma
metafora conceitual, também ¢ irrelevante analisar todas as metaforas linguisticas ligadas a
VIDA, MORTE e RESSURREICAO. Por exemplo, pensemos na metafora TER VIDA E
ALIMENTAR-SE DE JESUS. Agora, observemos as conceitualizagdes das trés passagens
seguintes: (i) “Porque o pdo de Deus ¢ aquele que desce do céu e da vida ao mundo” (Jodo
6.33); (i1) “Eu sou o pdo vivo que desceu do céu. Se alguém comer deste pdo, vivera para
sempre; de fato, o pdo que eu darei ¢ a minha carne a favor da vida do mundo” (Jodo 6.51);
(ii1) “[...] assim também aquele que se alimenta de mim vivera por causa de mim” (Jodo 6.57).
Se fosse para fazer uma analise dos mapeamentos entre os dominios fonte e alvo da tradugdo e
do texto-fonte contidos nessas trés passagens, teriamos as mesmas explicacdes, porque,
embora diante de metaforas linguisticas diferentes, elas apontam para a mesma metafora
conceitual: TER VIDA E ALIMENTAR-SE DE JESUS. Por isso vou evitar analisar uma

metafora conceitual ja constatada e explicada. A ndo ser que se faga necessario.
6.2 Metaforas ligadas ao dominio VIDA
6.2.1 VIDA E LUZ

“O que veio a existir por meio dele foi a vida, ¢ a vida era a luz dos homens. A luz

esta brilhando na escuriddo, mas a escuriddo ndo a venceu.” (Jodo 1. 4-5)

Essa ¢ a primeira referéncia ao dominio VIDA. H4 duas coisas importantes para
destacar, antes de analisar as conceitualizagcdes por parte do texto-fonte e por parte da
tradug¢@o. Em primeiro lugar, esse versiculo evidencia dois dos simbolos para Jesus: “Jesus ¢ a
vida” e “Jesus ¢ a luz do mundo”. E em segundo lugar, VIDA esta sendo conceitualizada
como LUZ. Esta tltima palavra tem vinte e seis’? ocorréncias no livro de Jodo. Fiz questdo de
trazer esse nimero porque tive o interesse de saber em quantas vezes ela estd empregada
literalmente ¢ em quantas esta empregada metaforicamente. Constatei que vinte ¢ duas sdo
metafdricas e apenas quatro estdo no sentido denotativo. Mas mesmo em sentido literal, a
palavra leva o leitor as impressdes que as pessoas possuem da luz propriamente dita: “Jesus
respondeu: Nao ha 12 horas de luz no dia? Se alguém anda na luz do dia, ndo tropeca, porque
vé€ a luz deste mundo. Mas, se alguém anda de noite, tropeca, porque nele ndo ha luz” (Jodo
11.9-10, grifo meu). Ao observar as duas enunciacdes, tanto a metaforica de Jodo 1.4-5

quanto a literal de Jodo 11.9-10, vamos notar que a atividade cognitiva estd realizando

72 Esse numero pode variar em virtude das tradugdes. Na Holy Bible King James version, por exemplo, o Gospel
of John repete light vinte e quarto vezes.
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mapeamentos e estabelecendo correspondéncias entre os dominios. Nisso, quando a éarea
relacionada ao conceito VIDA ¢ ativada, aquela relacionada ao conceito LUZ também o ¢&,
proporcionando o surgimento de metaforas, ligando VIDA a LUZ, e revelando o tipo de

experiéncia corporificada da cultura de partida.

Na passagem que traz o uso literal da palavra “luz” (Jodo 11.9-10), o enunciador
indica claramente a inteng@o de alinhar o entendimento do interlocutor ao seu, gerando uma
cooperagdo entre 0os ambientes cognitivos. Isso provocara pouco esfor¢o de processamento
diante de estimulos metaféricos subsequentes, em virtude de as correspondéncias neurais
serem as mesmas € de as experiéncias corporificadas relacionadas a luz serem um fato para a
cultura. Sem os mapeamentos entre os dominios, os enunciados metaféricos tendem a ser
recepcionados de forma literal, comprometendo a comunicacdo ou a interpretacdo textual.
Citando caso analogo sem sair do discurso religioso, sugiro pensarmos na morte de Jesus, por
meio do martirio de seu corpo e do derramamento de seu sangue, como um fato, que
verdadeiramente o é para a fé cristd. Se pensarmos na auséncia de mapeamentos, na falta de
conexdes entre os dominios ligando carne/sangue/morte a fé/espiritualidade/reaproximacio a
Deus, e nos depardssemos com a metafora em Jodo 6.51: “Eu sou o pdo vivo que desceu do
céu. Se alguém comer deste pdo, vivera para sempre; de fato, o pdo que eu darei é a minha
carne a favor da vida do mundo.”, entdo a recepcionariamos literalmente, e poderiamos estar
inseridos no choque do versiculo 52: “[...] Como este homem pode nos dar sua carne para
comer?”. Talvez, nosso espanto fosse maior ainda, caso o enunciado trouxesse o sangue para
ser bebido, como no versiculo 53: “[...] A menos que comam a carne do Filho do Homem e
bebam o seu sangue, vocés ndo t€m vida em si mesmos.” A falta das conexdes provoca um

distanciamento dos ambientes cognitivos no uso de metaforas.

O texto também mostra uma ocorréncia cultural interferindo na linguagem. Essa
ocorréncia em conjunto com os aspectos cognitivos promovem as conexdes neurais, em uma
inseparavel agdo conjunta envolvendo cognicdo, linguagem e vida cultural. Como a cultura
brasileira ¢ majoritariamente cristd, uma metafora do tipo “comer a carne de Jesus” ou “beber
do seu sangue” ndo provoca estranheza alguma, muito menos faz referéncia a antropofagia,
condenada desde o surgimento do judaismo e do cristianismo, mas sugere a aceitacdo do
sacrificio e morte de Jesus como doacdo do corpo do Cristo e Unica possibilidade de
reaproximacdo dos homens a Deus. E assim como o pZo (alimento) e a agua (bebida)

garantem a sobrevivéncia do corpo material, a aceitacdo do sacrificio vivo do filho de Deus
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garante a vida espiritual dos fieis, como mostro por meio da mesclagem conceitual na se¢do

6.2.2.

Voltando a Jodo 1.4-5, primeira metafora desta pesquisa, ndo ¢ preciso muito
esfor¢co para percebermos a palavra “luz” sendo empregada para fazer referéncia a Jesus (A
luz esta brilhando na escuriddo, mas a escuriddo ndo a venceu). Mais adiante, em Jodo 8.12,
encontramos essa mesma correspondéncia: “Entdo Jesus se dirigiu novamente a eles e disse:
‘Eu sou a luz do mundo. E Quem me segue de modo algum andara na escuriddo, mas tera a

299

luz da vida’”. Como eu ja sugeri no inicio desta secdo, uma observacio atenta e vamos notar
também, subjacentes nessas enunciagdes, alguns dos simbolos associados ao Cristo, “Jesus € a
vida” e “Jesus ¢ a luz do mundo”. Tal constatacdo fornece evidéncias de uma cadeia simbolica
ligando Jesus a algo que emite luz e a luz propriamente dita, revelando o envolvimento dos
fieis com a realidade final da metafora VIDA E LUZ. Esse entendimento ¢ importante porque
ao se pensar em traduzir textos com essas caracteristicas, o tradutor precisa considerar se, de
fato, ndo valeria a pena, ou seria possivel, manter a mesma cadeia simbolica em sua tradugio,
uma vez que a cultura cristd aguarda uma protecdo da mensagem original, implicando tanto na

continuidade de metaforas conceituais, caso seja possivel, quanto na dos simbolos

subjacentes.

Com o entendimento das fungdes da luz (de iluminar o que antes era escuro, da
importancia de auxiliar o ser humano a caminhar em lugares sem claridade alguma etc.), o
cristdo passa a usar e entender metaforas como “e a vida era a luz dos homens”, associando o
dominio-fonte LUZ ao dominio-alvo VIDA, e mostrando que o dominio-fonte esta baseado
em experiéncias corporificadas. Por meio dessas experiéncias corporificadas e tomando o
dominio-fonte como apoio para compreender conceitos mais abstratos, encontraremos nos
textos biblicos, e em discursos cristdos variados (sermdes, louvores, pregacdes, conversas
informais etc.), diversas metaforas que fazem alusdo a funcéo da luz. E isso ndo é exclusivo
do Novo Testamento. Analisando o Antigo, também encontraremos essas metaforas. Isaias
9.2 mostra essa associacdo: “As pessoas que andavam nas trevas viram uma grande luz.
Quanto aos que moravam na terra de profunda escuriddo, brilhou sobre eles a luz”. Para o
cristianismo, essa ¢ uma metafora relacionada a vinda e vida do messias, reproduzida pela
linguagem cotidiana. O fato ¢ que ela influencia diretamente os discursos em lingua
portuguesa. Em um trecho do poema “A morte de Nand”, do poeta cearense Antonio
Gongalves da Silva, mais conhecido como Patativa do Assaré, podemos encontrar uma

metéfora priméria ligada a metafora VIDA E LUZ, quando o autor narra a morte de sua filha
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em consequéncia da fome ocasionada pela seca de 1932 no sertdo do Ceard. A décima
segunda estrofe mostra o entendimento do poeta: VIDA E UMA LUZ DO FOGO DE UM
CANDEEIRO.

Dagqueles 6io tdo lindo

Eu via a luz se apagando

E tudo diminuindo.

Quando eu tava reparando

Os oinho da crianga,

Vinha na minha lembranga

Um candieiro vazio

Com uma tochinha acesa

Representando a tristeza )
Bem na ponta do pavio. (ASSARE, 1992. p. 40)

Essa estrofe revela as correspondéncias neurais acontecendo em virtude das
experiéncias corporais e culturais do autor. No momento em que o poeta via o fim da vida de
sua filha, surgia em sua mente a ideia de um candeeiro perdendo a luz. Diante daquela
situacdo, seu sistema conceitual fazia conexdes neurais entre areas do cérebro, i.e., quando a
area ligada ao conceito VIDA era ativada, a area ligada as suas experiéncias com o candeeiro
também era. Todas as suas experiéncias com esse objeto e suas fungdes (de iluminar os
comodos de sua casa, de ajuda-lo a ver no escuro, o fogo e a luz ficam fracos quando o
combustivel estd acabando, a luz do pavio apaga-se quando o combustivel acaba etc.) o
fizeram relacionar VIDA (conceito abstrato) ao candeeiro (objeto concreto). Absolutamente
ninguém da cultura nordestina questiona os aspectos linguistico-cognitivos presentes nessa
estrofe, quando o poeta associa “vida” a “luz”, mais precisamente a um candeeiro, ndo a um
farol praiano ou a um holofote de teatro. De toda forma, ao refletirmos sobre a época em que
o poema foi escrito, quando ainda a energia elétrica ndo era tdo comum no interior do Ceara,
compreenderemos o candeeiro como um objeto muito mais representativo para a cultura

daquele dado contexto.

Por mais 6bvio que pareca, € substancial fazer essa ponderacdo porque fortalece
as concepgdes postuladas por Kovecses (2005), e adotadas aqui, de que as diferentes
experiéncias corporificadas de cada cultura podem promover o surgimento de metéaforas
também diferentes. Provavelmente, por isso encontramos outras metaforas primarias a partir
de VIDA E LUZ em nossa cultura. Carmen Miranda, por exemplo, quando compds “Dona
Balbina”, diz em um dos versos “A vida ¢ fogo de palha, meu négo, eu preciso € gosta de
alguém, ndo €?”, fazendo mengéo ndo ao fato de a vida ser quente, mas ao de que ela se apaga

rapidamente, assim como o fogo de palha. O mesmo pode ser dito quando lemos a matéria do
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jornal Folha de Sao Paulo de 10 de outubro de 1999, em ocasido da morte do poeta Jodo
Cabral de Melo Neto. No Caderno Especial, ha a seguinte metafora linguistica: “Sua vida se
apagou nesses ultimos dez anos como sua visdo e a capacidade de linguagem, ler e escrever,
seu vicio e seu motivo de vida.”. Isso mostra que as experi€ncias particulares com a luz e com
0s objetos que iluminam proporcionaram o surgimento de dominios cognitivos distintos que

servem para mapeamentos metaforicos e proporcionam metaforas primarias distintas.

A partir daquelas metaforas biblicas e com base em implicaturas textuais
construidas por meio das experiéncias corporificadas com os simbolos associados a Jesus,
produzidos pela cultura cristd, podemos voltar a metafora VIDA E LUZ e tragar os seguintes

mapeamentos:
Metafora conceitual: VIDA E LUZ

Alvo: VIDA; FONTE: LUZ

e Lucifer — € conceituado como o causador da escuridio;

e O pecado — ¢ conceituado como a escuridao;

e Viver em pecado — ¢ conceituado como estar em um lugar em trevas;
e Jesus — ¢é conceituado como o causador da luz;

e A vida de Jesus — ¢ conceituada como a luz;

e Viver em Jesus — ¢ conceituado como estar em um lugar iluminado.

Apesar de o mapeamento acima evidenciar correspondéncias entre os dominios
VIDA e LUZ, i.e., VIDA esta sendo conceitualizada em termos de LUZ, preciso ratificar que
o enunciado de Jodo 1.4-5 também se refere ao proprio Jesus sendo entendido como VIDA e
como LUZ. Mas como isso ¢ possivel? Como algo transcendental pode ser dominio-alvo?
Kovecses (2011, p. 329) chama a atengfo para o fato de que, para a Linguistica Cognitiva,
uma entidade metafisica também pode ser concebida como dominio-alvo, porque, nesse caso,
o ser transcendental ¢ conceitualizado metaforicamente por meio de elementos menos
abstratos. Como no cristianismo JESUS € entendido como aquele que causa a luz e a vida,
entdo, no sistema simbolico cristdo, JESUS pode ser LUZ e JESUS pode ser VIDA. Esse
conceito de vida também ¢ transcendental, ou seja, trata-se de vida espiritual. Mas como
possuimos experiéncias como seres vivos, € temos varios entendimentos sobre o que ¢ e como
¢ viver, entdo o significado de Jesus também ¢é metaforicamente ligado a alguém capaz de

fornecer VIDA ESPIRITUAL, para quem esta espiritualmente morto, e LUZ, para quem esta
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na escuriddo dos pecados, afastado de Deus. Kovecses (2011, p. 332) também lembra que o
cristdo pode pensar na luz como uma precondigdo para a existéncia da vida. Portanto, LUZ
pode ser um dominio-fonte para o entendimento de VIDA e ser usado para os simbolos “Jesus
como luz do mundo” e “Jesus como o responsavel pela vida”. Todas essas reflexdes subjazem
os versiculos 4 e 5 de Jodo, capitulo primeiro. Obviamente, ¢ possivel que essas experiéncias
corporificadas tenham gerado metaforas conceituais semelhantes na cultura surda brasileira,
presentes ndo sO na poesia ou na musica mas também nos diversos discursos do dia a dia. Mas

de que forma a tradugfo para a LIBRAS refletiu essas correspondéncias entre os dominios?

Quadro 1 — Tradugo da metafora conceitual VIDA E LUZ

“0 que veio a existir por meio dele foi a vida, e a vida era a luz dos homens. A luz esta
brilhando na escuriddo, mas a escuriddo nédo a venceu.” (Jodo 1.4-5)

le

El@->D MAOS FAZER ORGANIZAR FORMARy | FAZER ORGANIZAR FORMARy
1d )

FAZER ORGANIZAR FORMARy, VARIOS |El@>Dy AJUDAR VIDA | PESSOA MULTIDAOy
_

EL@-Dy VIR ENSINAR | POR QUE? | MULTIDAOy ZERO-TESTA IGUAL {ESCURO-OLHOS

MAOQS-VENDAR-OLHOS#| 14<El@ {ENSINAR-(# IGUAL }LUZ-SAIR-CORPO-i# {LUZ-VIR-OLHOS.c#
™
MAOS-DESVENDAR-OLHOS ENTENDER# | MAS 4.EL@ }ENSINAR#

IGUAL }LUZ-SAIR-CORPO-# |
le
ESPACO GRUPO {ACEITAR-NAO | LUZ-VIR»ie 1g<EMPURRAR-LUZ CONSEGUIR NAO 16<EL@
6] le
LUZ-VIRse# }LUZ-SAIR-CORPO-ESPALHAR:|# ENSINAR CONTINUAR GRUPO PERDER

Fonte: Elaborada pelo autor

Durante a traducdo, o tradutor organiza a sinalizagdo utilizando o espago do seu
lado esquerdo para situar e representar o mundo e a humanidade, e o espago do seu lado
direito para incluir e indicar Deus e Jesus. Com essa organizagdo espacial, ele possui a sua
disposi¢éo a possibilidade de assumir, por meio de movimentos do corpo para a esquerda ou
para a direita, o papel de Jesus, Deus, das pessoas ou dos objetos previamente organizados. E
o que ele faz quando movimenta o corpo de modo que sua face volta-se para o seu lado
esquerdo e produz o enunciado }LUZ-SAIR-CORPO-#, assinalando que a luz estd saindo
de Jesus ¢ indo em direcdo a humanidade e ao mundo. Essa luz estd associada ao sinal
ENSINAR, presente na tradugdo. No entanto, no texto-fonte ndo encontramos explicitamente
a palavra “ensinar”’, mas na traducdo o sinal correspondente foi utilizado quatro vezes, e, em
todos os casos, associado a uma luz refletida pelo corpo de Jesus. Com a insercdo desse sinal,

a traduc@o produz uma variagdo metaforica para a lingua de chegada, e, consequentemente,
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promove uma mudanga nas conceitualiza¢des, ou seja, o dominio LUZ ¢ acionado para o
entendimento do dominio ENSINAMENTO, gerando a metafora conceitual ENSINAMENTO
E LUZ. Com essa constatacio, é possivel sugerir que essa metafora foi a mais forte no
conjunto de suposi¢des do tradutor. Para ele, ha implicaturas no texto-fonte indicando que os
ensinamentos de Jesus sdo os responsaveis por tirar a humanidade da escuriddo e coloca-la em
um lugar iluminado. Enquanto no texto-fonte o leitor precisa concluir isso, na tradugdo o
espectador ja tem acesso direto em virtude das explicitagdes. Essa escolha, inevitavelmente,
também implica nos simbolos para Cristo. Como expliquei anteriormente, o texto-fonte
estrutura uma cadeia simbolica e metaforica envolvendo Jesus com os dominios VIDA, LUZ
e ESCURIDAO: Jesus ¢ vida, Jesus é a luz do mundo, Jesus brilha na escuriddo, a escuriddo
ndo vence a luz, Jesus oferece vida, a vida de Jesus ¢ a luz dos homens, os homens podem ou
ndo ter a luz. Praticamente, todos os simbolos e metaforas estdo concentrados no conceito
VIDA. Na traducio, a referéncia a esse dominio € feita por meio da passagem abaixo.
0]
El@=>D¢] AJUDAR VIDA | PESSOA MULTIDAO;

Se voltarmos ao quadro 1 e analisarmos a traducdo, perceberemos uma nova
cadeia de significancias simbdlicas e metafdricas: Jesus ensina, ensinamento é luz, Jesus € o
professor (ou instrutor) da humanidade, os ensinamentos de Jesus brilham na escuridéo, os
ensinamentos de Jesus desvendam os olhos da humanidade. Por um lado, as inferéncias tanto
promoveram a explicitagdo na tradugdo como proporcionaram uma mudanca na cadeia
simbdlica e metaforica; por outro, é disponibilizado para a cultura de chegada um conjunto de
inferéncias diferente daquele disponibilizado para os leitores do texto-fonte. E, ainda, na
traducio, a principal metafora sugere os ensinamentos de Jesus como responsaveis por retirar

a humanidade da escuriddo. Diante disso, temos novas correspondéncias entre os dominios.
Metafora conceitual: ENSINAMENTO E LUZ

Alvo: ENSINAMENTO; Fonte: LUZ

e Nio conhecer ou nao aceitar os ensinamentos de Jesus — conceituado
como estar na escuridao;

e Jesus — conceituado como aquele que ensina;

o (s ensinamentos de Jesus — conceituados como luz;

e Humanidade — conceituada como alguém que precisa da luz;
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e Aceitar os ensinamentos de Jesus — conceituado como estar em um

lugar com luz.

Além desse mapeamento, ¢ possivel fazer um contraste entre o conjunto de
inferéncias proporcionado pelo texto-fonte e o disponibilizado pela traducdo. Como evidencia
a amostra abaixo, ¢ muito provavel que os espectadores da cultura de chegada acessem um
conjunto de suposicdes parcialmente diferente daquele disponibilizado aos leitores do texto-
fonte. Obviamente, isso ndo quer dizer que a traducéo ¢ melhor ou pior que o texto-fonte; nem
que o tradutor feriu ou ndo os principios de um texto considerado sagrado por uma
determinada cultura. Esse tipo de valor de verdade s6 quem pode dar ¢ as culturas envolvidas,
i.e., as que estabeleceram suas doutrinas e preceitos ante suas religides. Para os Estudos da
Tradug¢do como ciéncia, e, consequentemente, para esta pesquisa, sdo preferéncias que
implicam em mudancas. No caso especifico analisado, as escolhas (conscientes ou ndo) do
tradutor promoveram algumas mudancas em metaforas conceituais e na cadeia simbolica de
alguns simbolos para Cristo. Como dito, o conjunto de suposi¢des disponibilizado aos

espectadores pode ser parcialmente distinto daquele disponibilizado aos leitores.

Ilustracéo 10 — Processo de produgdo e interpretagio dos estimulos

Eavidaeraa
luz dos homens.

- A luz esta
falante/tradutor |PT09%2 ESHIFUIOS: brilhando na -
= Metalforals | escuridio.masa |>| audiéncia/espectador
l{ conceituais escuridio nio a J{
venceu.

Ambiente cognitivo: Ambiente cognitivo:
ideologias, . ideologias,
experiéncias culturais / compartilhamento )\ experiéncias culturais
experiéncias experiéncias
corporeas, inferéncias corporeas,
conhecimentos. conhecimentos.

Jesus é vida, Jesus € a luz do mundo, Jesus brilha na escuridio, a escuridio ndo vence a
luz, Jesus oferece vida, a vida de Jesusé a luz dos homens, os homens podem ou nio ter a
luz, Jesus ensina. ensinamento ¢ luz, Jesus ¢ o professorda humanidade, os ensinamentos
de Jesus brilham na escuridio, os ensinamentos de Jesus desvendam os olhos da

humanidade.

Fonte: Elaborada pelo autor

Por meio dessa ilustracdo, temos um panorama simples do processo de produgéo e

interpretagdo da metdfora conceitual presente em Jodo 1.4-5. Ao analisar a luz da TR,




136

identificaremos que audiéncia e espectador possuem acesso a estimulos metaforicos. Tanto o
texto quanto a traducdo produzem pouco esforco de processamento e um maior ganho
cognitivo, pois os estimulos disponibilizados fazem parte das experiéncias corporificadas das
culturas, ¢ o cristdo ndo tem dificuldades para lidar com essas metaforas. Portanto, os dois
textos sdo relevantes. Por meio dos estimulos, leitor e espectador possuem a sua disposi¢éo
um conjunto de suposigdes, ¢ para chegar as suas conclusdes eles eliminam suposi¢des fracas
e mantém as fortes. Analisando o conjunto de inferéncias, as suposicdes mais fortes, para um
leitor do texto-fonte, sdo as seguintes: Jesus ¢ vida, Jesus ¢ a luz do mundo, Jesus brilha na
escuriddo, a escuriddo ndo vence a luz, Jesus oferece vida, a vida de Jesus € a luz dos homens,
os homens podem ou nio ter a luz. Embora fagam parte do mesmo conjunto de inferéncias, as
suposi¢des seguintes sdo, possivelmente, para o leitor, mais fracas do que essas que citei
acima: Jesus ensina, ensinamento ¢ luz, Jesus é o professor da humanidade, os ensinamentos
de Jesus brilham na escuriddo, os ensinamentos de Jesus desvendam os olhos da humanidade.
A amostra abaixo ajuda-nos a compreender como os dois textos proporcionam as suposi¢des

para leitor e espectador.

Ilustracéo 11 - conjuntos de inferéncias do texto-fonte e do texto-alvo

Estimulos do textofonte

/

Estimulos da traducéo

Inferéncias Tradutor Inferéncias
a partir da a partir da
leitura do leitura da
texto-fonte A Jesus ensina B tradugéo

Jesus € avida

Jesus € o professor
da humanidade

Jesus € a luz do
mundo

Ensinamento € luz

Jesus brilha na escuridio

Jesus oferece vida

Jesus vence a
escuriddo

Os ensinamentos
de Jesus brilham
na escuridéo

A escuriddo ndo
vence a luz

A wida de Jesus € aluz
dos homens

Os ensinamentos de

Jesus desvendam os
olhos da
humanidade.

Os homens podem
ou nio ter a luz

Fonte: Elaborada pelo autor
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Como a tradugdo produziu a metifora ENSINAMENTO E LUZ, a partir das
metaforas linguisticas “a luz sai do corpo de Jesus”, “a luz de Jesus faz as pessoas
enxergarem”, “a luz retira uma venda dos olhos das pessoas”, “a escuriddo tenta afastar a luz,
mas nao obtém €xito”, entdo as suposi¢cdes mais fortes que os espectadores podem acessar
estdo no conjunto B, e as suposi¢des mais fracas compdem o conjunto A. Mesmo assim,
podemos perceber varias inferéncias em comum nos dois conjuntos. Mas como ha diferencas,
entdo ha motivos pelos quais elas ocorreram. Ja sabemos onde (nas metaforas e nos simbolos
subjacentes), quando (no acesso aos estimulos) e como (por inferéncias), mas a pergunta
principal agora é: por qué? Possivelmente, as inferéncias na tradugdo tenham surgido por, no
minimo, tr€s motivos: (i) as ideologias do tradutor estdo influenciando diretamente a tradugéo.
Nesse sentido, estamos diante de experiéncias especificas a um determinado grupo; (ii) outras
passagens biblicas induzem ao entendimento ENSINAMENTO E LUZ. Nesse sentido, o
tradutor acessa outros conjuntos de implicaturas; e (iii) ndo haveria correspondéncias neurais

nos membros da cultura de chegada frente a metafora conceitual VIDA E LUZ, o que ndo

provocaria a relevancia na traducdo, caso ela fosse traduzida para a LIBRAS.

A possibilidade (iii) parece ser descartada, porque estamos diante de uma
metafora aceitavel para a comunidade surda brasileira, principalmente quando ¢ usada em
discursos religiosos — missas, cultos, cangdes catolicas ou evanggélicas etc. Em (i), a relagéo do
sujeito com o seu grupo social e religioso orientaria as agdes interpretativas e tradutorias,

corroboradas por (ii), em passagens como Jodo 1.2: “No principio era a Palavra, e a Palavra

estava com Deus, e a Palavra era um deus” (grifo meu.), ou por outras como o tdo conhecido
Salmo 119 e verso 105 “Tua palavra ¢ lampada para o meu pé, E luz para o meu caminho.”
Com essas passagens, estamos diante de mais um simbolo cristdo: “Jesus ¢ a palavra”. Este
nio excluiria VIDA E LUZ. Além do mais, como dito no inicio do capitulo 2, e seguindo as
reflexdes de Kovecses (2005), muitas metaforas ndo s@o necessariamente baseadas em
experiéncias corporeas. As experiéncias culturais, onde incluo também a composi¢io
ideoldgica de um determinado grupo, também promovem o surgimento de variagdes
metafdricas, inclusive influenciam na formagdo de nossas ideologias. Por isso, ¢
compreensivel que determinados estimulos promovam interpretagdes distintas. E como
estamos diante de um texto sensivel, ¢ provavel que um tradutor de outra denominacao crista
— Catolica, Batista ou Assembleia de Deus — realize uma tradugdo descartando suposicdes

como ENSINAMENTO E LUZ ¢ priorizando VIDA E LUZ, ou mesmo estabelecendo outras
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variacdes metaforicas, disponibilizando para os espectadores da cultura de chegada uma

cadeia de significados mais proxima ou mais distante daquela presente no texto-fonte.

Kovecses (2005) fez muitas constatagdes importantes sobre as correspondéncias
entre os dominios. Uma delas aponta que a relagdo entre a fonte e o alvo ¢ tal que um tnico
dominio-fonte pode aplicar-se a diferentes dominios-alvo, e um tnico dominio-alvo pode
muito bem vincular-se a diferentes dominios-fonte. Isso ¢ corroborado por esta pesquisa
também. Para citar um exemplo dos dados tirados de Jodo 1.4-5, no texto em Portugués ha a
metafora VIDA E LUZ, ja a tradugdo disponibilizou para a comunidade surda a metéfora
ENSINAMENTO E LUZ, e tanto uma como a outra pode ser compreendida e utilizada pelas
duas culturas em questdo. Nesse sentido, encontramos um mesmo dominio-fonte (LUZ)
aplicado a dois dominios-alvo (VIDA e ENSINAMENTO), que ainda poderia comportar
muito bem as conceitualizagdes de FE, LIBERDADE, PAZ ¢ AMOR. O contrario também
pode acorrer, i.e., um mesmo dominio-alvo pode ser vinculado a diversos dominios-fonte.
Para a cultura ouvinte brasileira, AMOR pode ser entendido como FOGO, VIAGEM,
PORTA, LUZ entre outros. A proposito, tanto em LIBRAS quanto em Portugués brasileiro,
LUZ parece sempre funcionar como dominio-fonte para conceitualizar atributos positivos,
bons estados de espirito ou condi¢des otimistas: FELICIDADE, AMOR, FE, CORAGEM etc.
Mas ndo TRISTEZA, ODIO, DUVIDA, MEDO etc.

Iustracéiio 12 —relagdes entre os dominios fonte e alvo

‘ ENSINAMENTO ‘ VIAGEM
LUz AMOR VIDA | cAMINHADA |
VIDA ESTRADA

Fonte: Elaborada pelo autor

6.2.2 VIDA ESPIRITUAL E UMA ESTRADA (OU CAMINHADA)

Jodo deu testemunho dele, sim, ele clamou: “Este ¢ aquele de quem eu disse:

299

‘Aquele que vem atras de mim avangou na minha frente, pois existia antes de mim.

1.15.)

(Joao

A relagdo do ser humano com a pergunta “de onde viemos e para onde vamos?”,
ainda ¢ intrigante para muitos. Eu disse “para muitos”, porque para alguns a vida é uma
passagem, para outros uma viagem (inclusive com uma travessia apds a vida), e ainda possa

ser que ela seja conceitualizada como um simples prazo de validade. No contexto desta
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dissertacdo, fico com a tarefa de investigar parte desses entendimentos culturais, e qual a
relagdo deles em um texto-fonte com sua tradug@o. Por isso, continuando a discussdo e a
analise sobre metaforas baseadas em VIDA, quero apresentar algumas conceitualizagdes a
partir dos entendimentos culturais. Frank Sinatra demonstrou uma das maneiras de a cultura
norte-americana conceituar VIDA. Em sua musica My way, o compositor expde o discurso de
alguém que viveu o suficiente para entender que sua “jornada” chegou ao fim. Frases como
I've traveled each and every highway, I planned each charted course, each careful step along
the byway, and did it my way” mostram o dominio VIDA sendo conceitualizado como

VIAGEM, e o condutor possui autonomia para fazer a sua maneira.

Para a cultura brasileira, essa compreensdo também ndo ¢ diferente. Embora
usando metaforas linguisticas distintas, em uma das cangdes de Almir Sater, Tocando em
frente, o compositor evidencia a conceitualizacio de VIVER com base em CAMINHADA.
Frases como “ando devagar, porque ja tive pressa” e “um dia a gente chega, no outro vai
embora” indicam o vinculo entre esses dois conceitos. Mas ha uma parte especialmente
interessante da letra dessa musica para a reflexdo nesse momento: “Como um velho boiadeiro
levando a boiada eu vou tocando os dias pela longa estrada, eu vou. Estrada eu sou”. Nela, a
conceitualizagdo de VIDA passa a ser sustentada pela experiéncia cotidiana de um vaqueiro
ou boiadeiro conduzindo um rebanho por uma estrada, de um ponto “A” a um ponto “B”.

Nitidamente, a composi¢do mostra as experiéncias culturais do compositor.

Excluindo os desdobramentos metaforicos na lingua, podemos esbogar as

correspondéncias da metafora VIDA E UMA ESTRADA (OU CAMINHADA)).

Metéfora conceitual: VIDA E UMA ESTRADA (OU CAMINHADA)

Alvo: VIDA; Fonte: ESTRADA (OU CAMINHADA)

e Vida — uma longa (ou curta) estrada pela qual todos, inevitavelmente,
percorrem;

e Nascimento — inicio da caminhada;

e Transeuntes — os seres humanos;

e Asdificuldades — pedras e obstaculos na estrada;

e A morte — final da estrada.

3 Eu viajei cada e toda estrada, eu planejei cada caminho tragado, cada passo cuidadoso ao longo do percurso, e
fiz 3 minha maneira.
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Para o cristdo, também parece ndo haver duvida alguma de que VIDA ¢ como
uma ESTRADA (OU CAMINHADA), mas, diferentemente da letra de My way, para chegar
ao destino final, ele precisa de um condutor para ensina-lo a percorrer todo o caminho, porque
fazer a sua maneira torna a caminhada incerta e arriscada demais. E diferentemente da letra de
Almir Sater, o cristdo entende-se como um peregrino percorrendo um caminho em busca de
sua terra prometida. Muitas narrativas podem ter motivado os discursos nesse sentido em
nossos dias, mas quero focar naquela que se encontra no livro de Exodo, a partir do versiculo
37 do capitulo 12, onde conta o inicio da caminhada dos israelitas pelo deserto. Durante a
narrativa, todo o enredo volta-se para a saida do povo de um lugar de opressdo (Egito) para
um no qual encontrariam uma terra fértil (Canad) e sem o jugo de escraviddao. Aqui, quero
chamar a atengdo para o climax, ou seja, para a peregrinacdo em busca do novo lar. A
narrativa expde que os israelitas tinham de seguir as instru¢des de um lider chamado Moisés,
que seria o guia escolhido por Deus para conduzi-los e leva-los a uma terra prometida. Mas a
maior parte do povo teria preferido seguir a sua maneira, desobedecendo as instru¢des de seu
lider e criando suas préprias doutrinas. Por isso, muitos dos que receberam a promessa nio

teriam conseguido chegar ao lugar tdo esperado, porque fizeram a sua maneira.

Trazer a tona a reflexdo acima pode ser fundamental, na medida em que podemos
levantar hipdteses sobre as possiveis origens das metaforas conceituais, ou seja, qual o tipo de
experiéncia proporcionou o surgimento das proje¢des metaforicas. Naturalmente, isso ndo
significa afirmar, ou negar, que determinado evento tenha acontecido, pois, no caso acima,
estamos diante de concepgdes religiosas que atravessam os séculos. Mas podemos levantar a
hipdtese de a narrativa judaico-cristd do éxodo dos israelitas ser uma das mais antigas, no que
tange a narrar uma peregrinacdo de um povo. Além disso, uma teia de significancias de um
grupo cultural € tecida ndo s6 com eventos mas também com discursos, historias, criagdo de
textos etc. Como dito mais acima, Kdvecses (2005, p. 4) mesmo sugere que as metaforas ndo
sdo obrigatoriamente baseadas em experiéncias corporificadas, elas podem surgir por varios
motivos, e cita como fatores, além das experiéncias corporificadas, as consideragdes culturais.
De toda forma, no Novo Testamento néo € raro encontrarmos enunciagdes associando VIDA a
ESTRADA ou CAMINHADA. S6 no capitulo primeiro de Jodo encontramos os versiculos

15,23, 27 e 30 fazendo referéncias a essa metafora.

Tabela 6 — Algumas referéncias & metafora VIDA E UMA ESTRADA

Referéncias Versiculos

(Jodo deu testemunho dele, sim, ele clamou: “Este é aquele de quem eu disse:
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Jodo 1.15 ‘Aquele que vem atras de mim avangou na minha frente, pois existia antes de
mim.””).

Jodo 1.23 Ele disse: “Eu sou a voz de alguém clamando no deserto: ‘Endireitem o
caminho para Jeova’, conforme disse Isaias, o profeta.”

Jodo 1.27 “[...] aquele que vem atras de mim, ¢ eu ndo sou digno de desamarrar o
corddo das suas sandalias.”

Jodo 1.30 Este é aquele a respeito de quem eu disse: ‘Atras de mim vem um homem que
avancou na minha frente, pois existia antes de mim.’

Fonte: Elaborada pelo autor

Passagens como essas motivam o surgimento ¢ a compreensdo de metaforas
conceituais nos discursos em nossos dias € em nossa cultura, visto que ela ¢ majoritariamente
cristd. Esses versiculos acima revelam que o dominio VIDA, fundamentado por nossas
experiéncias sensorio-motoras, subjetivas e culturais, serve de fonte para o entendimento do
conceito metafisico VIDA ESPIRITUAL. Nessa vida espiritual, o cristdo também possui
outros conceitos metafisicos, tais como ESTRADA ESPIRITUAL, CAMINHADA
ESPIRITUAL, TRABALHO ESPIRITUAL, DONS ESPIRITUAIS etc., todos baseados em
nossa vida cotidiana. Por isso, alguém pode estar espiritualmente vivo, doente ou morto; pode
ter seguido outro caminho, estar parado na estrada ou mesmo voltado ao ponto inicial; pode
ser um trabalhador esforgado, preguicoso ou apenas estar descansando; pode ter palavras de
sabedoria, de ciéncia, interpretar linguas, e assim sucessivamente. Esses dominios metafisicos
podem ser encontrados quando nos deparamos com frases do tipo “continue sua caminhada

3

espiritual”, “ndo pare de caminhar”, “Deus esta caminhando com vocé”, “seu trabalho no
mundo espiritual é importante” e assim por diante. Além dessas frases nas conversagdes
cotidianas cristds, as musicas religiosas do cristianismo também evidenciam a existéncia de
metéforas conceituais ligadas ao entendimento de VIDA METAFISICA. No catolicismo, por
exemplo, hd uma cang¢do do padre Gerardus Pennock (ou Geraldo Pennock, como era
conhecido) ha tempos entoada em procissdes catolicas, por nome “Maria, mae dos

caminhantes.” Muitos ndo se ddo conta, mas o refrdo mostra claramente o entendimento dos

cristdos sobre vida, ou caminhada, espiritual.

Maria, Mae dos caminhantes,
Ensina-nos a caminhar.

Nos somos todos viandantes,

Mas ndo ¢ facil sempre andar.

Obviamente, nido se trata de uma estrada fisica, nem somente do dominio VIDA,

estamos diante de um conceito metafisico, o dominio o qual o cristdo entende como
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ESTRADA ESPIRITUAL a ser percorrida até o seu destino final. Mas como explicar essas
conceitualizagdes? Em que elas se baseiam? Para sugerir uma resposta, eu trago a passagem
da metafora da cruz, que também evidencia uma conceitualizagdo envolvendo o dominio
metafisico ESTRADA ESPIRITUAL. Ela se encontra em Lucas 9.23: “Entdo ele disse
também a todos: ‘Se alguém quer ser meu seguidor, negue a si mesmo, apanhe sua estaca’* de
tortura dia apds dia e siga-me sempre’”. Para o professante essa metafora significa que, em
sua caminhada, cada fiel deve mortificar a inveja, a vinganga, a mentira, a falsidade, a
avareza, a arrogancia, a soberba, a maldade, a injusti¢a, a perversao, a falta de perddo, o édio,
0 desdém ao proximo, a inclinacdo em semear contendas, enfim, tudo aquilo que ndo esta de
acordo com os ensinamentos de Jesus e que € prejudicial ao bom relacionamento com Deus e
com o proximo. Além do caminho a ser percorrido, o versiculo sugere uma cruz a ser
carregada. Assim, o seguidor do cristianismo estabelece correspondéncias do tipo “carregar a
cruz na vida espiritual € sofrer, caso seja necessario, pela fé em Jesus”, “carregar a cruz na
vida espiritual ¢ suportar as dificuldades sem renunciar a f&”, “carregar a cruz na vida
espiritual ¢ ser alvo de injuria e qualquer tipo de agressividade fisica ou moral por causa de
Cristo, mas nfo atribuir isso a Deus nem deixar de ser fiel a ele” etc. Dito de outra forma, a
conceitualizagio VIDA ESPIRITUAL, e, consequentemente, todos os complexos de dominios
metafisicos ligados a ela, estd baseada em nossa experiéncia diaria de ser vivo e na

experiéncia corporeo-cultural de “carregar a cruz”, sendo a cruz o simbolo da morte de Jesus.

Ao identificarmos esse entendimento identificamos também uma correspondéncia
entre o dominio-fonte e o dominio-alvo relacionando VIDA a ESTRADA, que deve ser
trilhada, sendo Jesus o guia — ou Maria, no caso da cang¢éo acima. E exatamente a referéncia a
esse caminho ndo fisico que observo uma correspondéncia entre os dominios VIDA

ESPIRITUAL e ESTRADA, de Jodo 1.15.
Metéfora conceitual: VIDA ESPIRITUAL E UMA ESTRADA
Alvo: VIDA ESPIRITUAL; Fonte: ESTRADA

e Vida espiritual— um caminho a ser percorrido;
e Jesus — o guia para aqueles que querem seguir o caminho certo;

e Os cristdos — os peregrinos em busca da terra prometida;

74 . e en C i~ o . . ,

Diferentemente de outras religides cristds (Catolica, Batista, Assembleia de Deus), a Testemunhas de Jeova
entende que Jesus foi crucificado ndo em uma cruz, mas em uma estaca. Por isso, encontraremos “estaca” ao
invés de “cruz” em suas tradugdes.
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e As dificuldades, tentagdes e provagdes — os diversos obstaculos ou
tipos de pedras encontrados pelos fieis na caminhada;

e Afastar-se de Jesus — deixar o guia e seguir um caminho errado.

Conforme fé e narrativas cristds, se o guia de todo um povo veio e percorreu
corretamente o caminho, se ele mostrou como dar cada passo ¢ ndo seguir uma estrada
estranha, se ele conseguiu cruzar todo o caminho até atingir seu objetivo final, se ele
prometeu aos seus seguidores uma nova terra ao final da caminhada, entéo ¢ natural que essas
experiéncias culturais e discursivas deem origem a varias metaforas linguisticas ligadas a
metéafora conceitual VIDA ESPIRITUAL E UMA ESTRADA (OU CAMINHADA). Mas,
partindo da investigacdo no texto-fonte, de que forma a tradugio para a LIBRAS possibilitou

essas conexdes?

Quadro 2 — Tradugio da metafora conceitual VIDA ESPIRITUAL E UMA ESTRADA (OU CAMINHADA)

(Jodo deu testemunho dele, sim, ele clamou: “Este é aquele de quem eu disse: ‘Aquele que
vem atras de mim avancou naminha frente, pois existia antes de mim.””). (Jodo 1.15)

PASSADO J-0-A-O0 ANUNCIAR OMULTIDAO| LEMBRAR EU ANUNCIAR HOMEM 14-VIR?
LEMBRAR? |PRIMEIRO EU TRABALHAR ANUNCIAR:je ANUNCIAR 14<ANUNCIAR
ATUDAR:j: AJUDAR 14-ATUDAR | DEPOIS EL@ 14<VIR MAS EL@:): TRABALHAR MAIS |

le
1d<MAIS-QUE-EU | POR QUE? | EU NASCER NADA | ANTES EL@-1, VIDA TER

6<"EL @ TRABALHAR ATE-AGORA#

Fonte: Elaborada pelo autor

Embora a metéfora conceitual VIDA ESPIRITUAL E UMA ESTRADA (OU
CAMINHADA) ndo esteja explicita na traducdo nem no versiculo, é possivel perceber as
conceitualizagdes metaforicas ao observamos atentamente e sondarmos todo o contexto
discursivo em que o versiculo encontra-se. Nele, vamos perceber que as expressdes “vem
atras de mim”, “avancou na minha frente” e “antes de mim” (em lingua portuguesa) e
“PASSADO”, “l4<VIR” e “ANTES” (em LIBRAS) fazem referéncia metaférica a uma
caminhada metafisica, transcendental. Ha outros versiculos no mesmo evangelho
conceituando VIDA como ESTRADA, mas Jodo 1.15 ¢ especialmente interessante para a
reflexdo, porque ele revela esquemas imagéticos e metafora conceitual ao mesmo tempo.
Nele, uma projecio metaférica com base nos esquemas imagéticos TRAJETORIA e

FRENTE-ATRAS e no dominio ESPACO é realizada. Por meio dessas estruturas cognitivas,
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o enunciador (Jodo Batista) toma seu préprio corpo como ponto de referencia para identificar
outra pessoa (Jesus). Ao fazer isso, uma das bases estruturais da metafora € revelada, ou seja,
o texto evidencia aspectos cognitivos ligados a experiéncias pré-conceituais, originados a
partir de experiéncias concretas. Uma dessas estruturas ¢ o esquema imagético
TRAJETORIA. Ele surge quando o texto usa “aquele que vem” e “avangou”, destacando um
esquema que consiste de origem (ponto de partida), trajeto (percurso), direcdo e destino
(ponto de chegada). Ao utilizar a expressdo “existia antes de mim”, o texto também expde um
outro esquema imagético: FRENTE-ATRAS. Isso ocorre porque, nesse caso, o dominio
TEMPO ¢ compreendido em termos de MOVIMENTOS PELO ESPACO, ESPACO ou de
ORGANIZACAO DE OBJETOS NO ESPACO.

Da mesma forma que acontece com o texto-fonte, a perspectiva do tradutor
manifesta o entendimento de TEMPO como estando atras ou a frente, préximo ou distante de
seu corpo. Ao executar os sinais PASSADO, 14<VIR, ANTES ¢ ATE-AGORA, o tradutor
conceitualiza TEMPO como ALGO ATRAS DO CORPO e como MOVIMENTO PELO
ESPACO. Essas conceitualiza¢des sdo comuns na cultura surda brasileira. Os sinais ONTEM,
ANTEONTEM, ANTES, PASSADO, FUTURO, DEPOIS e AGORA comprovam essa
afirmacdo. No entanto, sabemos que, sendo intangivel, o tempo ndo pode funcionar como um
objeto material a ponto de ficar atrds ou a frente de alguém, a nfo ser que projecdes
metaforicas ocorram. Na traducfo e no texto-fonte, o dominio TEMPO ganha essa projecao,
porque as experiéncias subjetivas (sentir o tempo passar) e perceptuais (perceber eventos entre
as coisas do mundo) organizam o espago conceitual dessas culturas, dando origem a estruturas

cognitivas mais concretas que auxiliam no entendimento desse dominio.

A traduc@o também revela as mesmas estruturas cognitivas subjacentes no texto-
fonte: os esquemas imagéticos TRAJETORIA e¢ FRENTE-ATRAS ¢ o dominio basico
ESPACO. Para a cultura surda, como TEMPO é compreendido com base nessas estruturas
mais concretas, entdo ele ¢ algo que também pode aproximar-se ou distanciar-se; pode estar
atras ou a frente dos corpos dos sinalizantes de LIBRAS. E até dificil pensar em “tempo” sem
projetar nossa mente para o que denominamos de passado, presente ou futuro. Por exemplo,
quando nos lembramos de acontecimentos, ndo ha como fugir do conceito ATRAS, levando
em consideracdo nossa estrutura cognitiva moldada por nossas experi€éncias corporais e
culturais. Por serem conceitos mais concretos na cultura surda, os esquemas corporificados

TRAJETORIA ¢ FRENTE-ATRAS servem para o entendimento de TEMPO, mais abstrato.
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No caso da tradug@o, ¢ em muitos outros evidenciados pelos enunciados em LIBRAS,
percebemos na estrutura semantica uma estrutura do mundo externo, ou seja, as experiéncias
com a estrutura do mundo (objetos, agdes, eventos etc.) estruturam o sistema conceitual. Por
sua vez, a lingua codifica e reflete o sistema conceitual que se revela na semantica da LIBRAS,

e de qualquer outra lingua.

Ilustracdo 13 — Da experiéncia corporificada ao significado linguistico

EXPERIENCIA CORPORIFICADA

W
ESTRUTURA CONCEITUAL
Consiste de representacdes
conceituais incluindo os
esquemas imagéticos

v
ESTRUTURA SEMANTICA
Consiste de unidades
significativas, como os conceitos
lexicais

Fonte: Adaptada de Evans e Green (2006, p. 177)

A outra observagio a ser feita, comparando o texto-fonte com a traducio, ¢ que as
metaforas linguisticas presentes em ambos os textos colocam, em primeiro lugar, Jodo Batista
como uma lideranga, com a responsabilidade de conduzir o povo, e depois Jesus como o lider

principal:

Portugués: “[A]quele que vem atras de mim” e “avangou na minha frente, pois existia antes

de mim.”

Libras: PRIMEIRO EU TRABALHAR ANUNCIAR.j, ANUNCIAR 14.ANUNCIAR

ATUDAR:je AJUDAR 143-ATUDAR | DEPOIS EL@ 14<VIR MAS EL@-1e TRABALHAR MAIS |
le

1¢<MAIS-QUE-EU | POR QUE? | EU NASCER NADA | ANTES EL@-i VIDA TER

Contudo, na traducdo ha sinais como TRABALHAR, ANUNCIAR ¢ AJUDAR.
No texto-fonte o leitor precisa inferir esses conceitos, pois ndo ha palavras que facam essas
referéncias. Ao explicitar esses conceitos através dos sinais, o tradutor indica sua
interpretagdo do significado implicito, ou seja, do ndo-dito, do que ndo foi explicitamente

declarado, mas que sua interpretacdo inferiu do contexto conversacional. Para o tradutor,
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TRABALHAR, ANUNCIAR e AJUDAR fazem parte de um conjunto de significados néo
revelados categoricamente pelo estimulo, e sdo partes constituintes do enunciado de Jo&o
1.15. Ainda de acordo com a interpretacio do tradutor, a intencéo textual por tras da metafora
do versiculo estd referindo-se ao trabalho de Jodo Batista: o de anunciar a vinda e vida de
Jesus. E a inferéncia e decisdo tradutdria produzem uma metdfora linguistica diferente
daquela presente no texto em Portugué€s. Mas como estou olhando para o que esta além da
metafora linguistica, ou seja, para a metafora conceitual, essas diferencas no nivel da
linguagem sao esperadas e naturais que ocorram. No caso da passagem em questdo, o texto-
fonte e a tradug@o, mesmo produzindo metaforas linguisticas diferentes, conduzem a mesma
metafora conceitual: VIDA ESPIRITUAL E UMA ESTRADA (OU CAMINHADA). Na
verdade, para perceber essa metafora, como dito mais acima, precisamos analisar as
implicaturas textuais. Embora o dito ndo revele explicitamente uma metafora linguistica do
tipo “a vida € uma estrada”, o néo dito revela que o enunciador nio esta falando literalmente,
ao usar as expressoes ‘“vem atras de mim” e “avancou na minha frente”. Alids, o tradutor
utiliza os sinais PASSADO, 4<VIR, ANTES e ATE-AGORA, também indicativos

metaforicos de inicio, continuagéo e fim.

Ainda com relagéo a traducdo, ndo estando explicitos no texto-fonte, os conceitos
TRABALHAR, ANUNCIAR e AJUDAR parecem ser suposicdes fortes no conjunto de
implicaturas da enunciacdo em lingua portuguesa, i.e., é possivel que, ao ler o versiculo, o
leitor chegue a conclusdo de que a enunciagdo esteja realmente fazendo referéncia ao trabalho
de Jodo Batista. O fato é que, nitidamente, a traducdo produz explicitagdes dos significados
implicitos ligados a Jodo, espalhados nos varios versiculos biblicos. Neles, Jodo Batista é
exatamente o responsavel por anunciar e preparar o caminho para Jesus, evidenciado pelo
versiculo 23, abaixo, onde surge mais claramente a metafora conceitual VIDA E UMA

ESTRADA (OU CAMINHADA).
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Quadro 3 — Tradugio da metafora conceitual VIDA E UMA ESTRADA (OU CAMINHADA)

Ele disse: “Eusoua voz de alguém clamando no deserto: “Endireitem o caminho para
Jeovd’, conforme disse Isaias, o profeta.” (Jodo 1.23)

{LEMBRAR? PASSADO HOMEM I.S-A-I.A-S DEUS DIZER,.;c# QESCREVER# {O QUE?

LOCAL DESERTO PEDRA FORMATO-PEDRAy FORMATO-PEDRAy FORMATO-PEDRA |
HOMEM 13-Da# Q ANUNCIAR MULTIDAO PO CAMINHO PASSAR NAO-PODER |

PEDRA FORMATO-PEDRAy IMPEDIR-PASSAR | VAMOS PEDRA PEGAR-TIRAR-JOGAR-PEDRA 4
PEGAR-TIRAR-JOGAR-PEDRAy PEGAR TIRAR-JOGAR-PEDRAy AFASTAR AFASTAR AFASTAR

1d

CHAO-LIMPO# |14<"EL@ JEOVA {Dy~1e PASSAR Dy-PASSAR-CAMINHO | LEMBRAR?
e le

EL@ Dy ANUNCIAR ANUNCIAR OQUEEL@? E EU#

Fonte: Elaborada pelo autor

Nesse versiculo, a traducdo e o texto-fonte referem-se a uma estrada. O texto-
fonte traz “Endireitem o caminho para Jeovd”, e a tradugio “PEGAR-TIRAR-JOGAR-
PEDRA, AFASTAR AFASTAR AFASTAR CHAO-LIMPO”. As duas metaforas
linguisticas apontam para a mesma metifora conceitual: VIDA ESPIRITUAL E UMA
ESTRADA (OU CAMINHADA). Esse ¢ um claro exemplo de metaforas linguisticas
diferentes, em linguas diferentes, mas que conduzem a uma mesma metafora conceitual. Se
essa metafora conceitual surgiu nessas linguas a partir da mesma experiéncia cultural, ¢ muito
provavel que ela esteja é muitas outras linguas, principalmente naquelas faladas por culturas
que possuem contato com a fé judaico-cristd. Esse contato, melhor dizendo, essa mesma
experiéncia corporificada, provada por distintas culturas ao redor do mundo, pode fazer surgir
a mesma metafora conceitual. Eu disse “pode”, porque as culturas podem produzir metaforas

conceituais distintas, ainda que estejam diante de uma experiéncia universal.
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6.2.3 TER VIDA E ALIMENTAR-SE DE JESUS

Quadro 4 — Tradugio da metafora conceitual TER VIDA E ALIMENTAR-SE DE JESUS

Eu sou o pao vivo que desceu do céu. Se alguém comer deste pdo, vivera para sempre; de
fato, o0 pio que eu darei ¢ a minha carne a favor da vida do mundo. (Jodo 6.51)

1d Id
} PASSADO EU "LA CEU EU "VIRy IGUAL COMIDA CAIR-DO-CEUcl |

EU CORPO TIRAR-PEDACO-BRACO DAR:ie TIRAR-PEDACO-BRACO DAR:ie
1d<TTIRAR-PEDACO-BRACO DAR TIRAR-PEDACO-BRACO DAR AJUDAR MULTIDAOCI |

_ o)
VOCES=1g COMER COMER COMER | VOCES=14 VIVER PARA-SEMPRE MORRER NUNCA#

Fonte: Elaborada pelo autor

O versiculo e a traducdo acima evidenciam uma rede complexa que envolve
simbolos, metaforas conceituais ¢ metonimia conceitual. Este ultimo fenémeno € tdo
complexo quanto a metafora, e me renderia, sem duvida alguma, uma outra dissertacdo. Mas
quero chamar atengdo para algumas caracteristicas que considero mais importantes para
reflex@o e analise da tradugdo acima. Para um entendimento mais aprofundado do assunto,
recomendo a leitura de Barcelona (2000, 2002, 2008), Goossens (1990), o capitulo 12 de
Kovecses (2010), Ruiz de Mendoza (1997a, 2000a, 2002, 2003) e¢ Ruiz de Mendoza e
Masegosa (2014).

Como vimos até aqui, para a Linguistica Cognitiva, um dominio conceitual (ICM,
frame, espago mental) envolve muitos conceitos. Por exemplo, o dominio VIDA evoca
NASCIMENTO, MORTE, AMIGOS, DIFICULDADES, PROBLEMAS etc., ¢ o dominio
ESTRADA envolve INICIO, FIM, TRANSEUNTES, PEDRAS, OBSTACULOS etc. A
metafora conceitual realiza um mapeamento entre dois dominios, um deles (geralmente, mais
abstrato) ¢ entendido por meio do outro (mais concreto). Em outras palavras, no uso
metafdrico, para compreendermos um dominio mais abstrato, buscamos a ajuda de um
dominio mais concreto. No caso dos dois dominios citados acima, uma metafora linguistica
como “s6 tem pedras em minha vida” revela a metafora conceitual VIDA E UMA
ESTRADA, e todos aqueles conceitos de VIDA, ou boa parte deles, sdo conectados com os

conceitos de ESTRADA.

Da mesma forma que a metdfora, a metonimia também ¢ um mecanismo

cognitivo, mas este, grosso modo, usa uma entidade/coisa no lugar de outra entidade/coisa,
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ou, pelo ponto de vista mais especifico da Linguistica Cognitiva, podemos concebé-la como
um mecanismo cognitivo de fun¢io referencial. Para exemplificar, trago a seguinte frase: “O
Planalto ainda nfo se pronunciou quanto as delagdes”. Nessa sentenga, “Planalto” esta
substituindo, ou fazendo referéncia a, “presidéncia”, ¢ uma metonimia do tipo “O LUGAR
PELA INSTITUICAO”". Kévecses (2010, p. 173), ao fazer uma disting@o entre metafora e
metonimia, traz uma definicdo desta Ultima, ¢ a caracteriza como sendo um “processo pelo
qual uma entidade conceitual, o veiculo, fornece acesso mental a uma outra entidade

conceitual, o alvo, no mesmo dominio, ou Modelo Cognitivo Idealizado (ICM)”76

. Aplicando
essa definicdo a frase citada acima, temos, portanto, “Planalto” (veiculo) substituindo, ou
fazendo referéncia a, “presidéncia” (alvo). Observe, com base nessa definicdo, que a
metonimia também faz mapeamentos, mas, diferentemente da metafora que utiliza conceitos
pertencentes a dois dominios, a metonimia usa “entidades/coisas” pertencentes a um mesmo
dominio conceitual. Essa é a principal distingdo entre esses dois mecanismos cognitivos

citados aqui. Para ficar mais clara a diferenca entre o mapeamento realizado pela metafora e

aquele realizado pela metonimia, eu apresento a ilustragdo abaixo.

Ilustracio 14 — Diferengas entre os mapeamentos metaforicos e metonimicos

ALVO FONTE

|
Al )\

14 a — Relagdo metonimica 14 b — Relacdo metaf orica

VEIC

Fonte: Elaborada pelo autor

A seta e os tragos indicam os mapeamentos, os pontos indicam conceitos
pertencentes a um dominio conceitual mais abrangente. Utilizando como ponto de andlise
mais uma frase: “As cabecas diziam ndo”, e observando a ilustragdo 14.a, temos o seguinte:
HUMANO ¢ o dominio (ou ICM nos termos de Lakoff (1987), ou frame nos termos de
Fillmore (1982), ou espago mental nos termos de Fauconnier e Turner (2002)) mais
abrangente; PESSOAS, CABECAS, PERNAS, BRACOS, VIDA, MORTE, CORPO, entre

outros, sdo partes desse dominio. Quando o enunciador da frase acima utiliza “cabecas” ao

> Assim como acontece com a metéfora, para representar a metonimia, a Linguistica Cognitiva utiliza todas as

letras em maiusculo.

76 . . . . . .
[...] process in which one conceptual entity, the vehicle, provides mental access to another conceptual entity,

the target, wihin the same domain, or idealized cognitive model (ICM).
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invés de “pessoas”, ele esta acessando um conceito por meio de outro, dentro de um mesmo
dominio, produzindo o que Kovecses (2010, p.108) chama de conceptual metonymy
(metonimia conceitual). Para usar as suas proprias palavras, diferentemente da metafora
conceitual, a metonimia conceitual “é uma situacdo na qual uma parte de um dominio
(conceito) € usado para indicar uma outra parte dentro do mesmo dominio ou todo o dominio
(conceito) do qual ele também & uma parte, ou o contrario’’”. Observe que é isso o que ocorre
na ilustragdo 14.a, onde o circulo representa todo um dominio. Observe também que ao
utilizar “cabecas”, o0 mapeamento ativa “pessoas”, porque ¢ isso que se pretende dizer com

essa conexao.

A partir do que foi falado acima, podemos pensar em nossa linguagem cotidiana e
perceber que ela também faz uso de muitas metonimias conceituais, tais como “Ele ama ler
Drummond” (O AUTOR PELA OBRA), “A bateria disse que ndo poderia vir” (UM
OBJETO PELO USUARIO), “O braco forte néo estd mais com ele” (PARTE PELO TODO),
“E uma estrada lenta” (EFEITO PELA CAUSA), “Estio tentando fazer da Franga as novas
Torres Gémeas” (LUGAR PELO EVENTO) entre tantas outras. Ocorre que, embora exista
uma distingdo entre metafora e metonimia, ambas interagem em muitos casos. Na verdade, as
duas estdo constantemente em interagdo na linguagem do dia a dia, e vérios pesquisadores "®
ja empenharam esfor¢os para mostrar como isso ocorre. Goossens (1990, pp. 332-336), por
exemplo, além de demonstrar como um “tropo” evidencia a relagdo entre metonimia e
metafora, criou até o neologismo metaphtonymy (“metaftonimia”) na tentativa de mostrar
como esses dois fendomenos sdo proximos em muitos casos. Para os Estudos da Tradugfo,
mais especificamente no caso da pesquisa desta dissertacdo, saber identificar e analisar de que
forma isso ocorre € importante, porque a propria agéo tradutoria pode revelar como as culturas
envolvidas criam e interpretam as interagdes entre metaforas e metonimias conceituais. Além
disso, em um texto sensivel como a Biblia cristd, essa interagdo pode ter mais um elemento:
os simbolos judaico-cristios. Portanto, ¢ uma reflexdo que, até certa medida, instiga ¢ auxilia
o tradutor a observar sua acdo com maior cuidado. Mas para compreendermos parte dessa

complexa interagdo, eu apresento a ilustracdo abaixo, baseada na expressdo biblica de Mateus

" [...] is a situation in which a part of a domain (concept) is used to indicate another part within the same
domain or the whole domain (concept) of which it is a part, or the other way round.

7 Para citar apenas alguns: Barcelona (2000a, 2000b), Croft (1993), Dirven (1993), Feyaerts (2000), Kévecses
(1986, 1988, 1990, 2000a), Kovecses e Szabd (1996), Lakoff (1987), Lakoff e Turner (1989), Langacker (1991,
1993), Radden (2000), Ruiz de Mendoza (2000), Taylor (1989), Turner e Fauconnier (2000).
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7.15: “Tomem cuidado com os falsos profetas, que se chegam a vocés em pele de ovelha, mas

~ 9
que por dentro s3o lobos vorazes’”.

Tlustraciio 15 — Interagdo entre metafora e metonimia conceituais

FONTE ALVO

*» OVELHAS CRISTADS

VO * OVELHAS ENGANADAS \\ g’/ + CRISTAOS ENGANADOS
» OVELHA FALSA X {—* FALSO PROFETAPREGADOR
+ PELE DAS OVELHAS r——* [DENTIDADE/NDOLE/CARATER

« ATAQUE DO LOBO « ENSINAMENTO E PROFECIAS

EERADOS

ONIMIA

Fonte: Elaborada pelo autor

Ruiz de Mendoza (2014) chama de “fonte” o que Kovecses (2010) chama de
“veiculo”. Nos termos deste ultimo pesquisador, como vimos um pouco mais acima, a
principal caracteristica da metonimia conceitual é o acesso a um conceito por um outro
conceito, ambos dentro de um mesmo dominio conceitual. Observe, na ilustracdo acima, que a
figura do lobo esta acessando, ou sendo usado em termos de, “ovelha falsa”. Mas observe
também que essa metonimia ocorre dentro do dominio-fonte da metafora conceitual. E nesse
sentido que a interacdo entre ambos os mecanismos cognitivos acontece a0 mesmo tempo.
Além dessa interagdo, aplicando os pressupostos da TR ja tratados aqui na pesquisa, €
possivel perceber que as implicaturas sugerem, para a cultura cristd, um dos simbolos cristaos:
JESUS COMO PASTOR DE UM REBANHO. Portanto, uma andlise tradutdria poderia
revelar como a metafora conceitual, a metonimia conceitual e a rede simbolica do texto-fonte

foram traduzidas para o texto-alvo.

7 Essa expressdo biblica foi estendida 4 linguagem cotidiana, tanto através da imagem verbal como por meio da
ndo verbal. Sua variagdo mais comum ¢ “ele ¢ um lobo com pele de ovelha”. Se observamos bem, essa expressao
evidencia, em suma, o seguinte mapeamento: o AMIGO FALSO é compreendido como UM LOBO
PREDADOR, todas as atitudes aparentemente doceis do amigo falso sdo entendidas como PELE DA OVELHA,
e como essas atitudes boas sdo temporarias, o carater/indole do falso amigo ¢ transferido para a natureza do
animal (LOBO) que ndo se controla por muito tempo ao ver sua vulneravel presa, e as caracteristicas das ovelhas
enganadas, que, em virtude de sua inocéncia e confianca ndo conseguem perceber o perigo que as rodeia, sdo
transferidas para as pessoas que confiam no amigo dissimulado.
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Eu trouxe toda a reflexdo acima porque ndo seria possivel analisar a tradugdo da
metafora contida em Jodo 6.51 (quadro 4) sem que antes eu fizesse essa explanagdo, pois a
passagem e sua tradugd@o evidenciam metafora conceitual, metonimia conceitual e uma rede
de significancias ligada aos simbolos cristdos. E como esta pesquisa também abrange
consideragdes sobre as culturas, entdo, para entendermos as inferéncias do tradutor e as
implicaturas por tras das enunciagdes, torna-se imprescindivel contextualizar, sempre que

necessario e possivel, as concepgdes culturais a respeito de determinada experiéncia.

Para compreendermos a complexa interagdo que ocorre entre metafora conceitual,
metonimia conceitual e os simbolos ligados a Jesus na traducdo do quadro 4, em primeiro
lugar, temos que perceber Jesus como a encarnacdo da palavra de Deus (um dos simbolos
ligados a Jesus), pois é assim que os textos sugerem: “no principio era a Palavra, e a Palavra
estava com Deus [...] De modo que a Palavra se tornou carne e residiu entre nos” (Jodo
1.1,14). Ou seja, antes do cristianismo, Deus era reconhecido por suas palavras, mas a partir
das novas concepgdes culturais cristds, a Palavra materializa-se e habita entre os homens. Em
segundo lugar, a metdfora TER VIDA E ALIMENTAR-SE DE JESUS, presente na tradugdo
e no texto-alvo, faz parte de um complexo metaférico que envolve outras metaforas
conceituais, das quais eu cito JESUS E PAO DA VIDA (Eu sou o pio vivo que desceu do
céu), JESUS E AGUA DA VIDA (Quem beber da agua que eu lhe der nunca mais ficara com
sede), CURIOSIDADE EM CONHECER E DESEJO POR ALIMENTO (Pois Deus sabe que,
no mesmo dia em que comerem dele [do fruto], seus olhos se abrirdo ¢ vocés serdo como
Deus, sabendo o que ¢ bom e o que ¢ mau. Assim, a mulher viu que a arvore era boa para
alimento e que era desejavel aos olhos). Em terceiro lugar, essas metaforas conceituais
possuem como base a metafora de nivel mais genérico IDEIAS SAO COMIDAS OU
BEBIDAS. Por isso, na linguagem biblica, o corpo de Jesus ¢ reconhecido como péo e o
sangue como vinho. Por ultimo, o fato de Jesus dizer, no texto-fonte, “Eu sou o pdo vivo que
desceu do céu”, e na tradugdo ser associado a “COMIDA” que cai do céu, percebemos um uso
metonimico em que PAO (no texto-fonte) e COMIDA (na tradugo) sio veiculos para acessar
ALIMENTO. Portanto, perceba que existe uma cadeia metaforica da qual TER VIDA E
ALIMENTAR-SE DE JESUS faz parte:
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JESUS E PAO DA VIDA
JESUS E AGUA DA VIDA
CURIOSIDADE EM CONHECER E DESEJO POR ALIMENTO
TER VIDA E ALIMENTAR-SE DE JESUS

IDEIAS SAO COMIDAS OU BEBIDAS

Ao ler “[...] o pao que eu darei ¢ a minha carne a favor da vida do mundo”, e ao
ver na tradugéio “TIRAR-PEDACO-BRACO DAR AJUDAR MULTIDAOcI”, os leitores e os
espectadores s6 terdo acesso ao significado ndo dito (“alimentar-se de Jesus” significa “aceitar
suas ideias™) caso possuam experiéncias culturais que os levem a conceitualizagdo IDEIAS
SAO COMIDAS OU BEBIDAS, uma metafora mais geral do que aquelas outras. Para
justificar essa assercdo, podemos pensar o seguinte: caso uma cultura ndo possua projecdes
metaforicas no conjunto de implicaturas para chegar ao ndo dito da metafora, entdo poderia
acontecer um choque ao ouvir/ver/ler a metafora linguistica “comam a minha carne e bebam o
meu sangue”, por fazer meng@o a antropofagia. Os versiculos 60 e 66 de Jodo 6, a seguir,
evidenciam que, caso o ambiente cognitivo da audiéncia ndo seja o mesmo do ambiente
cognitivo do enunciador e do tradutor, as metaforas tendem a ser recepcionadas literalmente,
gerando a irrelevancia e, consequentemente, o abandono pelos interlocutores: “Ao ouvirem
isso, muitos dos seus discipulos disseram: ‘Essas palavras sdo chocantes. Quem pode escutar
1ss0?’” (Jodo 6.60). “[...] Por causa disso, muitos dos seus discipulos foram embora para as

coisas deixadas atrds e ndo andavam mais com ele” (Jo@o 6.66).

Agora, a partir da ilustracdo 16, abaixo, podemos verificar como ocorrem as
correspondéncias entre os dominios, destacando o que ¢ mais substancial para a pesquisa.
Nesse sentido, como estamos diante de uma enunciacdo que envolve varios dominios,
metafora conceitual, metonimia conceitual e alguns simbolos cristdos, eu utilizo uma
ilustracdo baseada na mesclagem conceitual, por meio da qual eu mostro como a tradugéo e o

texto-fonte evidenciam essa complexa rede de significancias.
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Hustragdo 16 — Mesclagem conceitual de JESUS E ALIMENTO PARA A VIDA
Espaco genérico

VIVER,

. Input2: JESUS

P
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"NAOBEBER DO SANGUE D
JESUS E MORRER

JESUS E PAO DA VIDA
JESUS E ALIMENTO PARA A VIDA
TER VIDA E ALIMENTAR-SE DE JESUS
DEIAS SA0 COMIDAS OU BERIDA

Mescla

Fonte: Elaborada pelo autor

Acima, as linhas pontilhadas indicam as conexdes entre os espagos, € as outras
linhas indicam o mapeamento entre os dominios (frames, para a Teoria da Mesclagem
Conceitual). Observando a ilustragdo como um todo, vamos identificar que as integragdes
conceituais (da tradugdo e do texto-fonte) promoveram o surgimento dos significados
emergentes na mescla. E possivel notar que as ideias contidas na tradugio e no texto-fonte
podem ser acessadas a partir dessa integragdo conceitual, tais como “as ideias de Jesus
fornecem vida eterna”, “sem as ideias de Jesus ndo é possivel acontecer uma reaproximagio a
Deus”, “Jesus € o filho de Deus”, “Jesus ¢ a materializagdo das palavras de Deus” e assim por
diante. Como o objeto de anélise é a metifora TER VIDA E ALIMENTAR-SE DE JESUS,
entdo notamos que as conceitualizagdes transferem para Jesus as qualidades do alimento
fisico: de nutrir, de garantir a sobrevivéncia, de fortalecer, de fornecer vitaminas e assim por

diante. Além disso, observamos que em um dos inputs existe, pelo menos, uma metonimia

conceitual, onde PAO é o veiculo para acessar o conceito ALIMENTO. Por isso, no nivel da
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metafora linguistica temos “Eu sou o pdo da vida”, e no nivel da metafora conceitual temos
“TER VIDA E ALIMENTAR-SE DE JESUS”, e a metonimia conceitual ¢ PAO PELO
ALIMENTO (UMA PARTE PELO TODO). Mas todos esses mecanismos cognitivos estio
embasados na metafora IDEIAS SAO COMIDAS OU BEBIDAS.

Observe também que a tradugfo da passagem em analise ndo evidencia uma
explicitagdo tdo acentuada, e até ha, em certa medida, uma “equivaléncia” entre tradugéo e
texto-fonte. Leitor e espectador possuem acesso ao mesmo conjunto de inferéncias. Por meio
da mescla, eles podem, inclusive, construir uma conceitualizacdo de um mundo virtual com
base em nosso mundo fisico, ou seja, eles passam a conceitualizar VIDA ESPIRITUAL com
base em VIDA FISICA. Como compreendemos Jesus como ser transcendente, espiritual, a
partir do espago genérico, e conectamos os elementos dos inputs, o resultado ¢ uma integragéo
entre os conceitos, fornecendo-nos também as bases para a compreensdo de VIDA
ESPIRITUAL, em nossa cultura cristd. Sendo Jesus conceitualizado como as proprias
palavras de Deus materializadas para a humanidade, e como entendemos IDEIAS em termos
de COMIDA OU BEBIDA (ALIMENTOS), CURIOSIDADE EM CONHECER E DESEJO
POR ALIMENTO, entio TER VIDA (ESPIRITUAL) E ALIMENTAR-SE DE JESUS.
Portanto, como podemos perceber, uma metafora conceitual biblica pode estar envolvida com
metonimia conceitual e com os simbolos cristdos, formando uma complexa rede de
significancias, impelindo o tradutor a refletir sobre as possiveis mudangas em um desses

fendmenos.

6.3 Metaforas ligadas ao dominio MORTE
6.3.1 MORRER E DORMIR

Como temos percebido até aqui, ndo ha como separarmos os entendimentos e
experiéncias corporeo-culturais das implicagdes que exercem na cognicdo humana. E apesar
de muitos eventos ainda serem grandes enigmas, em virtude de nossos corpos serem
limitados, as culturas conceitualizam alguns deles com base em outros. A morte, por exemplo,
¢ outro grande enigma da humanidade, mas as culturas possuem seus proprios entendimentos,
e, de acordo com suas experiéncias ainda em vida, ddo indicios de que MORTE pode ser
entendida como NOITE, ESCURIDAO, DESCANSO, SONO, DORMIR e assim por diante.
Alias, essas conceitualizagdes ndo sdo proprias das culturas contemporaneas. Ha uma parte da

mitologia grega que também nos indica uma relacgio de MORTE com esses conceitos: o
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enredo da narrativa dos irmaos gémeos Hipnos e Tanatos. Em rdpidas palavras, o primeiro € a
personificagdo do sono, o segundo ¢é a personificagdo da morte, ambos sao filhos de Nix, a
personificagdo da noite. Os dois também seriam ligados, ou como sobrinhos-filhos ou como

sobrinhos, a Erebos, a personificacdo das trevas, da escuridao profunda.

Em civiliza¢des mais atuais, na nossa, por exemplo, a morte também tem uma
ligacdo muito préxima com a noite, com a escuriddo, com o descanso, com 0 sono € com o ato
de dormir. Frases como “ele dorme seu sono eterno”, “que descanse em paz”, “a luz dele se
apagou” e “seu dia terminou” evidenciam essa afirmativa. Mas o que isso tem a ver com a
rapida exposicdo de alguns personagens da mitologia grega? Em primeiro lugar, as
personagens acima e seus nomes estdo ligados com os conceitos MORTE, NOITE,
ESCURIDAO, DESCANSO e SONO, ¢ todos possuem uma relagdo entre si. Em segundo
lugar, as frases metaforicas citadas nesse pardgrafo também promovem as mesmas integracdes
conceituais. Sendo assim, ha um ponto de encontro entre essas culturas, no que diz respeito a

conceitualizagdo de MORTE baseada naqueles outros conceitos.

Essa reflexdo me faz pensar em alguns pares de opostos, tais como dia/noite,
claro/escuro, luz/sombra, aceso/apagado, cima/baixo e acordado/dormindo. Para nossa
cultura, o primeiro polo desses pares parece sempre estar associado ao conceito VIDA, e o
segundo ao conceito MORTE. Para ficar com o que pretendo discutir nessa secdo, vou
sublinhar apenas os opostos vida/morte e acordado/dormindo, presentes na passagem biblica e
na traducdo para a LIBRAS no quadro 5, abaixo. Primeiramente, se nos colocarmos como
observadores diante de uma pessoa dormindo e de uma pessoa morta, ndo notaremos
diferencas tdo substanciais entre ambas. Na verdade, elas possuem mais semelhangas do que
diferengas: estdo de olhos fechados e inconscientes, os corpos estdo reclinados
horizontalmente ¢ sem acdo. Em segundo lugar, refletindo sobre a experiéncia limitada que
temos de “morte” e aquela mais ampliada e concreta com relacdo a “sono”, ¢ possivel
perceber que uma das bases para o entendimento da metafora conceitual MORRER E
DORMIR encontra-se exatamente nessas experiéncias mais concretas, formadas a partir das
percepgdes e de nossas proprias sensagcdes quando acordamos de um sono: ndo sabemos de
nada do que se passou enquanto dormiamos. Essa é a metafora presente na tradugfo e no
texto-fonte do quadro abaixo. Antes de observarmos a tradug@o, convém mostrar as

correspondéncias conceituais dessa metafora.

Metafora conceitual: MORRER E DORMIR
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Alvo: MORRER; Fonte: DORMIR

e Uma pessoa morta — ¢ alguém dormindo;

e A morte — ¢ um sono profundo;

e O cadaver — ¢ alguém deitado;

o Alguém que ressuscitou — ¢ alguém que acordou e se levantou do

Sono.

Quadro 5 — Tradugdo da metafora conceitual MORRER E DORMIR

Depois de dizer isso, ele acrescentou: “Lazaro, nosso amigo, adormeceu, mas eu vou la para
acorda-lo.” Entdo os discipulos lhe disseram: “Senhor, se ele esta dormindo, ficara

bom.” Jesus, no entanto, havia falado damorte dele; mas eles imaginavam gque estivesse
falando do sono natural. Entio. Jesus lhes disse claramente: “LAzaro morren”™ (Jodo 11.11-14)

JESUS {EXPLICAF EXPLICAR EXPLICARZ I'ERZ\-ﬂI}E_—‘sR JESUS OUTRA-VEZ 14<DIZER

{(EL@>1e AMIG@ L-A-ZARO# }DEITAD@ DORMIR# EU IRsie }TOCAR-OMBROsie#
1d
{EL @DORMINDO-EU-TOC ANDO-OMBRO-DEL @« EL@-ACORDAR# |

GRUPO | } AHcl! EL@>1. DORMIR DESCANSAR | AHcll ENTENDER CASA LAs. VAI DOENTE
P

CUEAR BEM #| 14<EL@ ENTENDEE. NADA
L-A-Z-AR-O DORMIR DESCANSAR CERTEZA? NAOQ! JESUS EXEMPLO 50
DORMIR DESCANSAR O QUE? E MORRER BRACOS-CRUZADOS

D
JESUS {1g=<OLHAR | NAOcl L-A-Z-AR-0 MORRER BRACOS-CRUZADOS 2

Fonte: Elaborada pelo autor

Observe que a ultima correspondéncia (“alguém que ressuscitou é alguém que
acordou e se levantou do sono”) estd baseada no entendimento de ressurreicdo, evidenciado
pela propria traduc@o e pelo texto-fonte de Jodo 11.11-14, no quadro acima. A tradug@o
evidencia a mesma metafora conceitual MORRER E DORMIR, por meio da expressio
{EL@>. AMIG@ L-A-Z-A-R-O# }DEITAD@ DORMIR#. No entanto, como o mesmo
versiculo e sua tradugdo também evidenciam a metafora conceitual RESSURREICAO E
ACORDAR DE UM SONO, eu apresentarei a mesclagem conceitual na se¢do 6.4.2, por meio
da ilustragdo 21. Isso porque ambas as metaforas estdo no mesmo espago mescla. Entdo, para
evitar repetir as mesmas explicagdes, tanto naquela se¢cdo como nesta, eu apresentarei a
integracdo entre os conceitos 1a. Mas por meio da tradug@o acima, eu quero evidenciar uma
caracteristica linguistico-cognitiva na sinalizacdo ndo encontrada na linguagem textual. Essa

caracteristica esta relacionada com o mecanismo cognitivo de mapeamento e ativagdo dos



158

espagos mentais e fisicos realizado pelo tradutor, implicando também na ativa¢ao dos espacos
mentais dos espectadores. Para compreendermos essa integracdo, eu destaco que o espago de
sinalizacdo fisico, organizado pelo tradutor, estd baseado nos espagos cognitivamente
estruturados, ou seja, nos espagos abstratos em sua cogni¢do. Em outras palavras, posso dizer
que a organizacdo espacial fisica ndo € o espaco mental propriamente dito, mas ¢ um reflexo
da elaboragdo espacial mental do tradutor e, consequentemente, do espectador. Pelo ponto de
vista da TR, o mesmo ambiente cognitivo do tradutor, relacionado a organizacdo espacial,
deve ser o do espectador, porque ao estabelecer os espacos, automaticamente o espectador
também cria esses espagos mentais. A ilustragdo abaixo exemplifica melhor essa

compreensao.

Iustracéio 17 — Organizagdo do espago abstrato e do espago fisico durante a tradugéo

Espaco fisico

Lado esgquerdo do direito do
espiaco de aco de
sindlizacdo lizacdo

/
/
Discipulo

Fonte: Elaborada pelo autor

Fundamentado na Semantica Cognitiva, eu ja havia dito que a estrutura da
semantica ¢ baseada na estrutura do mundo (veja a ilustragdo 13). E vejo que essa mesma
compreensdo pode ser aplicada a organizagéo espacial de uma sinalizagéo, ou seja, existe uma
estrutura espacial fisica que deriva de uma estrutura espacial mental. Obviamente, esse espaco
mental é entendido como uma regido abstrata da estrutura conceitual, ¢ construido no
momento da enunciagdo e abriga algumas informagdes a serem usadas especificamente ali. Na
traducdo da metifora MORRER E DORMIR, o espaco fisico de sinalizacdo esta organizado,
basicamente, como mostra a ilustracdo acima. Assumindo a perspectiva do tradutor, Lazaro
foi estabelecido a sua direita ¢ Jesus muito proximo ao narrador; os discipulos, Deus ¢ o céu
foram estabelecidos a sua esquerda, sendo que os dois ultimos estio no canto superior. Todos
esses referentes estdo ausentes no discurso, com exce¢do do narrador, mas cada um pode ser

ativado por meio dos espacos mental e fisico.
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O mesmo ambiente cognitivo espacial ¢ criado no espectador, e durante a
sinalizacdo o tradutor deixa isso explicito. Na ilustragdo, cada espaco mental ¢ ligado ao
espaco fisico previamente estabelecido. Cada vez que o espago mental for ativado, o espago
fisico também o sera. Essa ativacdo do fisico pode ser feita por diversas estratégias, tais como
apontamentos, mudanca do posicionamento do corpo, utilizagdo de verbos direcionais etc.
Nao importa qual estratégia a ser usada na ativacdo, a minha principal alega¢do é a de que o
mesmo mecanismo de conexdo entre os dominios também age entre o espago fisico (mais
concreto) e mental (mais abstrato), fazendo as conexdes (linha pontilhada) entre ambos. Como
os espagos fisico ¢ mental sdo entendidos como um lugar com informagées estocadas, cada
vez que o tradutor ativa o espaco mental relacionado a Lazaro, por exemplo, também ¢
ativado o espago mental correlacionado no espectador da tradugfo, pois, em tese, se a
relevancia estiver sendo atingida, tradutor e espectador possuem as mesmas organizagdes
espaciais. No caso especifico da traducdo acima, para demonstrar que a ativagdo do espago
mental relacionado a Lazaro foi feita, o tradutor realiza um movimento corporal para
assumir®’ o papel de Lazaro, neste caso, alguém dormindo, como mostra a seguinte sentenga.

1d
{EL@-DORMINDO-EU-TOCANDO-OMBRO-DEL@cl EL@ -ACORDAR|

Partindo do principio da ativagdo do espago mental, ao realizar essa sentenca, o
mecanismo cognitivo ativa dois espagos ao mesmo tempo. O primeiro é comprovado quando
o tradutor assume o papel de Lazaro dormindo, que ¢ a metafora presente na linguagem do
texto-fonte e na da tradug@o. Neste caso, o tradutor estd usando todo o seu corpo para fazer
alusdo a alguém dormindo: olhos fechados e corpo levemente inclinado para o seu lado
esquerdo. O segundo ¢ confirmado quando o tradutor executa a sinalizacdo EU-TOCANDO-
OMBRO-DEL@, mostrando que, apesar de todo o corpo indicar Lazaro dormido, a mao de
Jesus, como se viesse da direita para esquerda, toca o ombro de Ldzaro e o acorda. Diante
disso, os processos cognitivos do tradutor e do espectador conectam os dois espagos mentais
(Jesus e Lazaro) aos dois espagos fisicos (Jesus e Lazaro), como pode ser observado na
ilustracdo 17. Obviamente, essa conexdo ¢é abstrata e, aparentemente, 6bvia, mas, como disse
acima, a minha principal argumentacdo ¢ a de que o mecanismo que atua entre 0s espacos
mentais também atua entre um espago mental e o espaco estabelecido fisicamente pelo
sinalizante de LIBRAS, e se essa hipotese € possivel em lingua de sinais, ela também pode ser

possivel em linguas oral-auditivas. Por exemplo, uma das possibilidades pode estar ligada ao

80 1 iddell (1995, p. 127) chama essa particularidade de “surrogate space” (espago sub-rogado).
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fato de o enunciador utilizar gestos para referenciar agentes no espago fisico: apontando,
balancando a cabega, usando os olhos etc. Fazendo assim, ele evidencia aos seus
interlocutores os espagos com informagdes organizadas cognitivamente. Alids, se assumirmos
que as implicaturas abrangem também os gestos, entdo as hipoteses acima ficam mais
fortalecidas ainda, porque os proprios espagos podem mostrar o significado implicito. Isso
acontece quando o sinalizante ja estabeleceu previamente os espagos fisicos. Nesse sentido,
sempre que o sinalizante fizer referéncia a personagem por meio de seu sinal de identificagao,
sem a necessidade de assumir seu papel ou de apontar para o espago, as conexdes ou

correspondéncias também podem ocorrer.
6.3.2 MORTE E O FIM DE UMA CONTAGEM

Quadro 6 — Tradugio da metifora: MORTE E O FIM DE UMA CONTAGEM

Jesus falou essas coisas ¢, levantando os olhos para o céu, disse: “Pai, chegoua hora[...]”
(Jodao 17.1)

le 1d
JESUS GRUPO JUNTO VARIAS-PESSOAS-SENTADAScl | JESUS EXPLICAR EXPLICAR EXPLICAR

TERMINAR | <{ PAI | QUASE PROXIMO EU ENTENDER

Fonte: Elaborada pelo autor

No capitulo 4, eu trouxe uma discussio sobre o entendimento que temos do tempo
(veja segoes 4.2.3 e 4.3). Em suma, nossas percepg¢des de eventos do mundo e nossa sensagéo
de “sentir o tempo passar” fornecem-nos estruturas cognitivas que apoiam o entendimento de
TEMPO em termos de ESPACO, OBJETOS PELO ESPACO e MOVIMENTOS PELO
ESPACO. De nossa experiéncia subjetiva eu cito a sensacdo de demora (quando estamos
fazendo atividades desagradaveis, o “fim demora a chegar”) ou de rapidez do tempo (quando
estamos fazendo algo muito agradavel, quando estamos com alguém que amamos, ou mesmo
quando temos um trabalho a ser entregue em poucos dias, o “fim chega rapido”). Ao lado
deles temos também as nossas proprias sensagdes do que consideramos um ciclo: nascer,
crescer, envelhecer e morrer. Ou seja, “sentimos” € “vemos” em nosso proprio corpo o tempo
passar. Esse ciclo inicia-se com o evento do nascimento, e o resultado final é o evento da
morte, e uma de nossas projecdes metaforicas garante que “estamos indo de encontro a morte”
ou que “a morte esta vindo ao nosso encontro”’, podendo estar muito préxima ou muito
distante; demorar a chegar ou chegar rapidamente. Quer desse jeito, quer daquele, o fato é

que, um dia, seremos apresentados um ao outro.
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No texto-fonte do quadro acima, “hora” esta fazendo referéncia a morte de Jesus,
apesar de compreender também uma série de elementos do significado implicito: sofrimento,
agoite, tristeza, choro, dor, traicdo, abandono etc. Mas o que eu disse no ultimo paragrafo
acima e no inicio deste parece dbvio para qualquer um. O que no saibam, ou nido tenham
percebido, € que a frase “Pai, chegou a hora” também envolve a integragdo de uma metafora
conceitual (MORTE E O FIM DE UMA CONTAGEM) com uma metonimia (TEMPO PELO
EVENTO). Minha alegacdo ¢ que essa interagdo tem como base cognitiva os esquemas
imagéticos PROXIMO-DISTANTE ¢ FRENTE-ATRAS, porque, como eu ji discuti nas
secoes 4.2.3 e 4.3, uma maneira pela qual nossa cultura compreende TEMPO ¢ em termos de
MOVIMENTOS PELO ESPACO. Por essa razido nos deparamos com as metaforas
linguisticas presentes em Jodo 17.1 e em sua tradugdo para a LIBRAS: no texto-fonte temos
“Pai, chegou a hora”, e na traducio ““{PAI | QUASE PROXIM@”. Essas sdo metaforas
linguisticas semelhantes a muitas outras encontradas na linguagem cotidiana, tais como “a
hora da morte”, “sua hora chegou”, “sdo os seus ultimos minutos”, “a morte esta logo ali”, “a
morte estd te perseguindo” e “teu tempo estd proximo”, para citar apenas algumas. A
proposito, em nossa cultura, a morte também ¢ representada pela figura cabalistica e tenebrosa
de um ceifeiro, com uma mortalha preta, segurando uma foice e sempre procurando
aproximar-se das pessoas. Kdvecses (2010, p. 269) sugere que o ceifeiro da morte € por si sO
uma mesclagem que apresenta duas metéforas conceituais: PESSOAS SAO PLANTAS e
EVENTOS SAO ACOES, e eu acrescentaria também a metonimia conceitual: EFEITO
(esqueleto) PELA CAUSA (morte), posto que a figura do ceifeiro da morte € um esqueleto
com mortalha preta. Fauconnier e Turner (2002, p. 292) aproveitam essa personificacdo da
morte para defenderem a ideia de que a integragdo conceitual pode envolver mais de quatro

espacos, como mostra a ilustragdo abaixo.
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Mustracéio 18 — Mesclagem conceitual do Ceifeiro da morte

MORTE HUMANA

MANEIRA,

EVENTO , 'xl
ESPECIFICO™ »
DA MORTE

INDIVIDUG

CEIFEIRO

CEIFEIEO £
/

CAUSA \ AUS. 4 N
CORTANDO %—FM{}RRE?\‘DO
COLHER HOMICIDIO MEIOS ESPECIFICOS

CULTIVO: / \ ; DA MORTE

AQUELE QUE MOE

MORTE E UM CEIFEIRO
CEIFAR/MATAR CAUSA MORTE
PLANTA/VITIMA AQUELE QUE

AEIERE MESCLA

Fonte: Adaptada de Fauconnier e Turner (2002, p. 292)

Agora, a parir do quadro 6 e do que ja foi dito nesta se¢do, € possivel notar que os
entendimentos da cultura ouvinte e da cultura surda brasileiras a respeito de MORTE estéo
basecados em TEMPO, tanto nas frases citadas como no texto-fonte e na traducdo. No entanto,
assim como MORTE, TEMPO também ¢ um dominio mais abstrato. Entdo, como ¢ possivel
que essas culturas possam conceitualizar MORTE em termos de TEMPO? Minha alegagéo ¢ a
de que uma das estratégias que nossa cogni¢do utiliza para compreender ambos os dominios é
realizar projecdes conceituais baseadas nos esquemas imagéticos PROXIMO-DISTANTE e
FRENTE-ATRAS. Dessa forma, MORTE (um evento) ¢ TEMPO podem ser entendidos como
acdes, objetos e espaco. Por isso eles podem ser intercambidveis e estar inseridos em um
mesmo dominio, onde ocorrera a metonimia conceitual: “seu tempo/hora esta chegando”, ou
“sua morte esta chegando”. Observe que esse ponto de vista explica a metafora conceitual de
nivel mais genérico EVENTOS SAO ACOES, e ao mesmo tempo explica por que MORTE e
TEMPO (na tradugdo, no texto-fonte e em varias frases em Portugués e em LIBRAS) séo
conceitualizados como estando proximos ou distantes de nos; atras, ao nosso lado ou a nossa

frente; e podem até se locomover. E, por tltimo, encontrariamos a explicacdo da metonimia



163

conceitual MORTE (evento) PELA HORA DA MORTE (tempo) no texto-fonte. J4 na
traducdo, ndo € possivel identificar essa metonimia conceitual, porque embora “QUASE
PROXIM@” fornega-nos inferéncia de que a expressdo refere-se ao evento da morte, nio ha,
apods essa enunciacdo, uma unidade simbdlica com comportamento metonimico, assim como
ocorre com a unidade simbdlica “hora”, no texto-fonte. No entanto, as mesmas projecdes
metafdricas do texto acontecem na tradugdo, onde encontramos os esquemas imagéticos
funcionando como dominio-fonte. Neste caso, a palavra “chegou”, em lingua portuguesa, ¢ a
sentenga “QUASE PROXIM@”, em lingua de sinais, sdo indicios da utilizagio desses

esquemas.

Baseado nessas argumentagdes, percebo que as metaforas linguisticas do texto-
fonte e da tradugdo apontam para a metafora conceitual MORTE E O FIM DE UMA
CONTAGEM, uma das metaforas pertencentes ao complexo metaforico que tem como
metafora conceitual em um nivel mais genérico EVENTOS SAO ACOES. Os dois conceitos
mais abstratos TEMPO ¢ MORTE sdo apoiados pelos esquemas imagéticos PROXIMO-
DISTANTE e FRENTE-ATRAS, que fornecem aos falantes/sinalizantes bases concretas para
a realiza¢do da integragdo conceitual. Destacar isso também indica que essas culturas podem
ter partido da mesma experiéncia corporificada. Por sua vez, esta pode ter promovido a
mesma metéfora conceitual em ambas as culturas: MORTE E O FIM DE UMA
CONTAGEM. Se ¢ uma metafora universal, infelizmente ndo ¢ possivel afirmar com esta
pesquisa, mas ela possui todas as caracteristicas: (i) todas as pessoas experimentam a morte,
(i1) sabem que a vida tem um tempo determinado, (iii) possuem experiéncias sensorio-motoras
de espaco e movimentos pelo espaco, (iv) observam os eventos do mundo e (v) possuem
nocdo de objetos organizados espacialmente. Essas experiéncias concretas juntamente com
aquelas relacionadas a morte podem fornecer as mesmas estruturas cognitivas e, por

conseguinte, a mesma metafora conceitual citada acima.

Voltando a andlise dos conceitos envolvidos com a metafora MORTE E O FIM
DE UMA CONTAGEM, percebemos que ha uma integra¢do conceitual envolvendo, no
minimo, quatro espacos. A maneira mais coerente de explicar essa integragdo conceitual, e
perceber como ela estd estruturada na traducdo e no texto-fonte, é por meio da ilustragéo
abaixo. No entanto, eu exclui da representacdo abaixo a metonimia conceitual MORTE PELA

HORA DA MORTE, porque ela ndo esta presente na tradug@o.
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Nustragdo 19 — Mesclagem conceitual de MORTE E O FIM DE UMA CONTAGEM

Espaco Genérico

COMECQ

A mérte esta se aproxiimaﬂ_,ﬁcig
Contagem regressiva’
Contagem para a merte /
{ Chegouahord
QUASE PROXIM@’

Mescla

Fonte: Elaborada pelo autor

Agora, baseado na mescla, quero chamar a atencdo para as duas principais
expressdes envolvidas com as metaforas linguisticas presentes no texto-fonte e na tradugdo. A
primeira é “chegou a hora” ¢ a segunda ¢ “QUASE PROXIM@”. Embora a primeira origine
em nossa mente a concepcdo de que € a morte a responsavel por realizar o movimento, i.e., ir
ao encontro de Jesus, caminhando atras dele até o encontrar, nossas proje¢des conceituais
criam o entendimento de que € Jesus quem estd indo encontrar-se com a morte. Uma das
maneiras pela qual isso pode ocorrer, observando a ilustragdo acima, € porque, na integragdo
conceitual, na mescla, temos a nossa disposi¢do a possibilidade de criar, nesse mundo virtual
mental, o ambiente pelo qual Jesus vai ao encontro da morte. Em virtude da integragcdo, em
nossas projecdes conceituais, Jesus realiza todos os movimentos que o levam aquele ponto no
qual a morte o espera. Em outras palavras, esse ¢ um dos significados emergentes contidos na
mescla. Obviamente, essa projecdo também conta com um conjunto de implicaturas

construidas em virtude de nossas experiéncias corporeo-culturais.

O mesmo que foi dito acima se aplica a traducdo. Nesta, o tradutor realiza o sinal

PROXIM@ da seguinte forma: sua mio esquerda estd parada na frente da mdo direita, de
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modo que o dorso da segunda estd voltado para a palma da primeira, e ambas estdo distantes
uma da outra aproximadamente 25 cm. A méo direita executa um movimento que vai de
encontro a mao esquerda parada, indicando que algo esta indo ao encontro de outro. Todavia,
0 que precisariamos saber ¢ se o conjunto de inferéncias ¢ suficiente para que os espectadores
entendam que QUASE PROXIM@ refere-se & hora da morte de Jesus. Como seria necessario
analisar a recepcdo da traducdo, esta dissertagdo ndo pode dar a resposta por estar fora do
escopo da pesquisa. Mesmo assim, tanto a tradu¢do como o texto-fonte apontam para a

mesma metéfora conceitual MORTE E O FIM DE UMA CONTAGEM.
6.4 Metaforas ligadas ao dominio RESSURREICAO
6.4.1 RESSURREICAO E RECONSTRUCAO DE UM TEMPLO

Quadro 7 — Tradugdo da metafora conceitual RESSURREICAO E RECONSTRUCAO DE UM TEMPLO

Jesus lhes respondeu: “Derrubem este templo, e em trés dias eu o levantarei” (Jodo 2.19)

D 1d
} CASA LA Y“DEL@ VOCE>le 14<IR BATER-MARRETA-CASAcl CASA-DESMORONAR

EU MAOS CONSTRUIR COLOCAR-TIJOLOS-UM-EM-CIMA-DO-OUTR@cl RECONSTRUIR-CASA

DIAS TRES RAPIDOPRONTO ACABAR#

Fonte: Elaborada pelo autor

Essa passagem faz parte de um didlogo entre Jesus e os judeus. Estes perguntam a
Jesus que sinal ele pode mostrar como prova de autoridade divina. Entdo, Jesus responde com
o versiculo acima. Depois, os judeus reportam afirmando que o templo foi construido em 46
anos, portanto, como ele o reconstruiria em apenas trés dias. Em seguida, o texto mostra que
Jesus utiliza aquela metafora para falar de seu corpo e, por conseguinte, de sua morte e
ressurreicdo. A traducfo também faz essa mesma referéncia, com o fato de utilizar o sinal
“CASA” como associagdo a palavra “templo”. Com base nisso, e observando o quadro acima,
podemos inferir as seguintes conceitualizacdes envolvidas na enunciagdo e na tradugdo:
CORPO em termos de TEMPLO/CASA; MATAR em termos de DERRUBAR UM
TEMPLO/CASA; MORTE em termos de TEMPLO/CASA DESTRUIDO e
RESSURREICAO em termos de RECONSTRUCAO DE UM TEMPLO/CASA. Na traducio,
temos praticamente as mesmas conceitualizacdes, embora os recursos visuais da LIBRAS
explorem muito mais algumas delas, em comparagdo com os recursos linguisticos do texto-
fonte. Por exemplo, “BATER-MARRETA-CASAcl CASA-DESMORONAR” e
“COLOCAR-TIJOLOS-UM-EM-CIMA-DO-OUTR@” sdo dois bons exemplos. Enquanto o



166

texto-fonte ndo fornece de que forma o templo pode ser derrubado e reconstruido, a tradugéo

sugere as duas formas.

E possivel perceber também que o tradutor ndo realiza explicitagdes, e também
ndo quer fugir do fato de o versiculo trazer a palavra “templo” como referéncia a um lugar
especifico para cultuar a Deus. Por isso, ele usa a expressio } CASA “LA 1d<ADEL@, como
tentativa de fazer o espectador inferir uma semantica aproximada a da frase “casa de Deus”.
Quer por meio da palavra “templo” quer usando o sinal “CASA”, texto e tradu¢do mostram
que o corpo fisico possui papel importante naquelas conceitualiza¢des, principalmente no
entendimento sobre RESSURREICAO. Digo isso porque poderiam partir do principio de que
a matéria, apds ter sido destruida, de nada mais valeria para o entendimento de ressurrei¢do
espiritual. Mas n3o é o que acontece. Na perspectiva da Linguistica Cognitiva, essa
importancia dada ao corpo evidencia que, para a cultura judaico-cristd, a ressurreicdo nio
pode ser descorporificada, como pode ser observado em outras passagens biblicas extraidas

do Antigo Testamento e do Novo Testamento.

Tabela 7 — Versiculos sobre ressurrei¢do corporificada

Antigo Testamento

Novo Testamento

Os seus mortos viverdo. Os cadaveres do
meu povo se levantardo. Acordem e gritem
de alegria, Vocés que residem no pd! Pois o
seu orvalho é como o orvalho da manh3, E a
terra deixard que os impotentes na morte
voltem a viver. (Isaias 26.19)

Nao fiquem admirados com isso, pois vem a
hora em que todos os que estdo nos timulos
memoriais ouvirdo a voz dele e sairfio: os que
fizeram coisas boas, para uma ressurrei¢do
de vida; e os que praticaram coisas ruins,
para uma ressurreicdo de julgamento. (Jodo
5.28-29)

E muitos dos que dormem no pé da terra
acordardo, uns para a vida eterna, outros para
a desonra e para o desprezo eterno. (Daniel
12.2)

[...] porque o proprio Senhor descerd do céu
com uma chamada de comando, com voz de
arcanjo e com a trombeta de Deus, e os
mortos em unido com Cristo se levantardo
primeiro. (1 Tessalonicenses 4.16)

Entdo profetizei conforme me havia sido
ordenado. Assim que profetizei, comegou um
barulho, um ruido de estalos, € 0os 0ssos
comegaram a s€ juntar uns aos outros, 0sso
com osso. Dai eu vi tenddes e carne
aparecerem sobre eles, e eles foram
revestidos de pele. Mas ainda ndo havia
folego neles. (Ezequiel 37.7-8)

O mesmo se da com a ressurrei¢do dos
mortos. Semeado perecivel, o corpo ¢
levantado imperecivel. (1 Corintios 15.42)

Fonte: Elaborada pelo autor

Dito de outra forma, a ressurreicio € corporificada para as culturas em questdo. E

mesmo a fé apoiando a ideia de um corpo transcendental, conforme pode ser visto em 1
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Corintios 15.42, acima, a compreensdo dessas culturas é a de que sem o corpo material ndo ha
ressurrei¢do ou transformacdo. Embora esses entendimentos ja sejam indicios das
conceitualizagdes da cultura judaico-cristd a respeito do dominio RESSURREICAO, minha
intensdo ¢ aprofundar um pouco mais a andlise e apresentar um mapeamento metafdrico e

uma ilustracdo da integrac@o conceitual. Comecando pelo mapeamento, temos o seguinte.
Metéfora conceitual: RESSURREICAO E A RECONSTRUCAO DE UM TEMPLO/CASA

Alvo: RESSURREICAO; Fonte: RECONSTRUCAO DE UM TEMPLO/CASA

e O corpo de uma pessoa — ¢ um(a) templo/casa;

e Pessoa viva — ¢ um(a) templo/casa erguido(a);

e Matar alguém — ¢ destruir um(a) templo/casa;

e Pessoa morta — ¢ o(a) templo/casa destruido(a);

e Ressuscitar alguém — € reconstruir um(a) templo/casa destruido(a);

e Pessoa ressuscitada — ¢ um(a) templo/casa reconstruido(a).

Em LIBRAS, o sinal mais proximo para servir como equivalente a palavra
“templo” ¢ CASA+CRUZ. Apesar de ser um sinal composto, a base semantica dele refere-se
ao dominio IGREJA, e ¢ este o entendimento que a cultura surda possui ao realizar esse item
lexical. De toda forma, tradugiio e texto-fonte conceitualizam RESSURREICAO em termos
de reconstrug@o de um edificio, e ambas integram os seguintes conceitos: TEMPLO, CORPO,
DESTRUICAO, ASSASSINATO, MORTE, DESTRUIDOR, DESTRUIDO, VITIMA,
RECONSTRUTOR, RECONSTRUCAO, RESSUSCITADOR, RESSUSCITADO. E como a
tradug@o utiliza o sinal CASA, mesmo para fazer referéncia a templo, eu apresento a seguinte

integracdo conceitual.
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Tustragio 20 — Mesclagem conceitual de RESSURREICAO E RECONSTRUCAO DE UM TEMPLO

Espago genérico

AGENTE
#  MEIOS

"

~MORTE
ASSASSINATO

CORPO E TEMPLO/CASA
MORTE E UM TEMPLO/CASA DESTRUIDO(A)
RESSURREICAO E RECONSTRUCAO DE UM TEMPLO/CASA

Mescla

Fonte: Elaborada pelo autor

Por meio da ilustragdo acima, percebemos que nem todos os conceitos de um
espaco sdo utilizados para a integracdo com os outros, em outros espacos. Kovecses (2010, p.
93) chama esse fendmeno de processo de utilizacdo metaforica parcial. Isso se da pelo motivo
em que os falantes, em uma situacdo de uso de metafora conceitual, ndo precisam fazer as
correspondéncias entre todos os elementos dos dominios. Nesse sentido, muitos dos conceitos
de constru¢do de uma casa ou templo no sfo utilizados naquela integragdo conceitual.
Mesmo assim, reconstru¢do de templo/casa é uma das bases experienciais para a cultura
ouvinte e para a cultura surda. Apesar disso, ¢ importante destacar que, apesar de a tradugio e
o texto-fonte evidenciarem essa metafora conceitual, ela s6 é comum nos discursos religiosos,
como em cangdes, pregagdes evangélicas, sermdes catdlicos, conversas informais entre

cristaos etc.

Assim, fundamentado no que ja foi exposto aqui, como o corpo fisico nio ¢
minimizado, entdo as conceitualizagdes passam a realizar varias projecdes metaforicas
utilizando-o como matéria para a compreensio de RESSURREICAO e de VIDA
ESPIRITUAL (para o entendimento da mescla de VIDA ESPIRITUAL, veja a secdo 6.2.3).
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Com isso, as integragdes conceituais baseadas em MORTE, CORPO, RESSURREICAO ¢
VIDA ESPIRITUAL podem criar véarias metaforas conceituais: RESSUSCITAR E
LEVANTAR O CORPO, RESSUSCITAR E TER UM NOVO CORPO, RESSUSCITAR E
TER UMA NOVA VIDA entre ouras. No quadro 7, observamos que o corpo esta sendo
comparado a um templo (no texto-fonte) e a uma casa (na tradugo), a morte assume o papel

do templo destruido, a ressurrei¢do ¢ entendida como a reconstrucio do templo.
6.4.2 RESSURREICAO E ACORDAR DE UM SONO

Quadro 8 — Tradugdo da metifora conceitual RESSURREICAO E ACORDAR DE UM SONO

Depois de dizer isso, ele acrescentou: “Lazaro, nosso amigo, adormeceu, mas eu vou ld para
acordd-lo.” (Jodo 11.11)

JESUS {EXPLICAR EXPLICAR EXPLICAR# TERMINAR |JESUS OUTRA-VEZ 14-DIZER

{EL@>1s AMIG@ L-A-Z-A-R-O# }DEITAD@ DORMIR# EU IR»je }TOCAR-OMBROsc#
1d
{EL@-DORMINDO-EU-TOCANDO-OMBRO-DEL@ ¢ EL@-ACORDARGH |

Fonte: Elaborada pelo autor

Na se¢do 6.3.1, eu utilizei a mesma traducdo do quadro acima para analisar a
metéafora conceitual MORRER E DORMIR. L4 eu apresentei o mapeamento entre os dois
dominios. Agora a mesma traducgdo serd utilizada para a explicacdo da metafora conceitual
RESSURREICAO E ACORDAR DE UM SONO. Mas ao invés de expor o mapeamento,
mostrarei uma analise baseada em uma mesclagem conceitual, como venho fazendo na
maioria dos dados desta pesquisa. Ainda com relagdo a secdo 6.3.1, as conceitualizagdes das
culturas cristds com relacdo ao dominio MORTE estdo baseadas no dominio DORMIR,
consequentemente essas mesmas culturas conceitualizam RESSURREICAO em termos de
ACORDAR DE UM SONO. Nesse sentido, como ja explorei os entendimentos que as
culturas possuem de MORTE em termos de DORMIR, ¢ o versiculo e a traducdo acima
sugerem as mesmas explicagdes, ou seja, MORTE em termos de DORMIR, MORTO em
termos de DEITADO, RESSUSCITAR em termos de ACORDAR ou LEVANTAR etc.,
entdo, para evitar prolixidade e redunddncia, ndo vou repetir o que ja apresentei
anteriormente. Apenas quero demonstrar a integra¢do conceitual e faze uma observagdo

pontual do ponto de vista da cultura crista.

Comegando pela integragdo, temos a ilustracdo abaixo.
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Tustracio 21 — Mesclagem conceitual de RESSURREICAO E ACORDAR DE UM SONO

Espaco genérico

ACAQ
,;AGENHE
EVENTQ,

Ly
1k

S "\ Input 2: RESSUSCITAR

PESSOA DEFfADAL ; 43"\ PESSOA MORTA
DORMIR < -' / MORRER
INERCIA \ [ \\ INERCIA
ORESPONSAVELPOR | 4 JESUS

RESSURREICAO
RESSUSCITAR

MORRER E DORMIR
RESSUSCITAR E ACORDAR (OU SE LEVANTAR)
DE UM SONO

Mescla

Fonte: Elaborada pelo autor

Como RESSURREICAO é um dominio transcendental, abstrato, entdo uma das
experiéncias mais proximas que a cultura cristd possui é exatamente aquela que da origem ao
dominio ACORDAR. Agora note que, pela perspectiva da cultura cristd, para acordar desse
sono € necessario que alguém levante quem estd deitado. Nesse caso, Jesus ¢ o agente
responsavel. E esse entendimento ndo ¢ diferente entre a cultura ouvinte e a cultura surda
cristds. Eu pontuo isso porque este € um dos significados emergentes no espago mescla do

texto-fonte e da traducdo, visto que esta também disponibiliza o mesmo conjunto de

inferéncias para o publico-alvo.

6.5 Conclusio do capitulo

Para concluir a andlise, eu apresento abaixo as metaforas conceituais encontradas

no texto e na tradugio, ligadas aos dominios VIDA, MORTE e RESSURREICAO.
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Tabela 8 — Metaforas conceituais analisadas

Metaforas conceituais no texto-fonte

Mapeamentos

Metaforas

1* - VIDA E LUZ

22— VIDA ESPIRITUAL E
UMA ESTRADA (OU
CAMINHADA)

32 - TER VIDA E
ALIMENTAR-SE DE
JESUS

4* - MORRER E DORMIR

Aspectos da fonte
A energia da luz
O trajeto de uma estrada

Alimento para uma vida fisica

A inconsciéncia do sono

Aspectos do alvo
A energia da vida
O inicio, o meio € o fim da

vida

Alimento para uma vida
metafisica

A inconsciéncia da morte

5* - MORTE E O FIM DE O fim de um tempo O fim da vida
UMA CONTAGEM
6* — RESSURREICAO E Um templo reconstruido A ideia de um corpo
RECONSTRUCAO DE UM ressuscitado
TEMPLO
7* —~ RESSURREICAO E Alguém acordando de um A ideia de alguém
ACORDAR DE UM SONO  sono ressuscitando
Metaforas conceituais na traducio

Mapeamentos

Metaforas Aspectos da fonte Aspectos do alvo

1* - ENSINAMENTO E LUZ

22 VIDA ESPIRITUAL E
UMA ESTRADA (OU
CAMINHADA)

32 - TER VIDA E
ALIMENTAR-SE DE
JESUS

4* - MORRER E DORMIR

5* - MORTE E O FIM DE
UMA CONTAGEM

6* — RESSURREICAO E
RECONSTRUCAO DE
UMA CASA

7* — RESSURREICAO E
ACORDAR DE UM SONO

A claridade da luz

O trajeto de uma estrada

Alimento para uma vida fisica

A inconsciéncia do sono

O fim de um tempo

Uma casa reconstruida

Alguém acordando de um
sono

O conhecimento
proporcionado pelo
ensinamento.

O inicio, o meio e o fim da
vida

Alimento para uma vida
metafisica

A inconsciéncia da morte

O fim da vida

A ideia de um corpo
ressuscitado

A ideia de alguém
ressuscitando

Fonte: Elaborada pelo autor
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7. CONSIDERACOES ADICIONAIS, NAO FINAIS

As pesquisas em Estudos da Tradu¢do dos ultimos anos tém contribuido para
varias areas de atuagfo, e este trabalho vem somar e oferecer aos tradutores reflexdes que
podem auxiliar nas possiveis tomadas de decisdes, principalmente quando o tradutor esta
diante de uma linguagem carregada de simbolos, de metaforas e metonimias. Por isso, ao
longo de toda esta pesquisa eu apresentei a importancia de se colocar na pauta da tradugéo
empreendimentos sociocognitivos, principalmente se concebermos o ato tradutorio como uma
acdo conjunta que envolve ndo so os sistemas linguisticos mas também o ser social (incluindo
as diversas experiéncias do sujeito) e a cogni¢d@o. Com esse ponto de vista, é relevante realcar
que a linguagem tanto ¢ um fendmeno cognitivo como social, e que a cognicdo humana é
moldada por especificidades nascidas, também, no seio da sociedade. Assim, percebemos
como uma cultura possui suas proprias experiéncias. Traduzi-las para outras culturas é sempre
desafiador. De toda forma, este trabalho também mostrou como as conceitualizagdes podem
integrar dois ou mais dominios e criar significados emergentes. O tradutor da Biblia, além de
se deparar com diversas conceitualizacdes e com diversos significados emergentes, possui
mais alguns fendmenos subjacentes, dos quais eu cito a rede de significancia simbdlica do
cristianismo, as metonimias conceituais, as metaforas conceituais e as ideologias religiosas

daqueles que esperam o mais novo texto sagrado.

Este trabalho também nos faz refletir que, mesmo regido por teorias, as
subjetividades envolvidas no processo tradutério sempre entram em confronto. O “sou eu”
dos sujeitos da lingua-alvo, da lingua-fonte e do proprio tradutor permutam-se nessa atividade
que envolve culturas e experiéncias distintas, em virtude das diferentes interpretacdes
textuais. Costa (2005) destaca uma concepgdo bem limitrofe a esta, ao salientar que leitores
tendem a interpretar textos de formas diferentes, inclusive um mesmo sujeito que tenha lido
um mesmo texto duas ou mais vezes tem a inclinagdo de interpreta-lo de modo diferente cada
vez que ele o 1€, principalmente quando “a releitura acontece em intervalos distantes”. Por
isso, uma traducdo que possa ser extremamente natural para alguns, pode revelar-se como
corruptibilidade para outros. E ao que Costa (2005) destacou, eu acrescento ainda que nossos
ambientes cognitivos possuem suas diferengas, assim como sdo diferentes nossas experiéncias
sensoriais e culturais, por isso nossas diferentes interpretacdes textuais estdo presentes na

tradugao.
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O fato acima ¢ t3o efetivo que, ao produzir um livro, artigo, dissertacdo, tese,
poema, carta etc., percebemos que a cada releitura sentimos a necessidade de acrescentar e/ou
retirar ideias, informacdes e propostas, em virtude de nossos ambientes cognitivos serem
alterados a cada nova experimentagdo mundana, amorosa, cristd etc. Assim, as nossas
experiéncias de hoje ndo serdo as mesmas de amanha. Cada uma promove uma mudanca de
percepcdo e, consequentemente, de interpretacdo textual e de traducdo. Por isso, estabelecer
um molde que caiba em todo ato tradutorio é utopico, nem creio que alguém empreenda
esforgos para instituir tal padrdo. Eu ndo quero dizer com isso que os tradutores nio precisam
de embasamentos teoricos, mas pretendo destacar que ndo existe um padrio tradutorio a ser
seguido. Cada texto a ser traduzido esta inserido em uma realidade que requer do profissional
uma reflex@o sobre quais os limites impostos pelo texto original, e outra reflexdo sobre o que
se deve fazer para atingir a maior proximidade entre o texto-alvo e o texto-fonte. Eu ressalto
que as teorias oferecem ao profissional o conhecimento de varias nuangas, assim como
apresentam novas saidas para as mais diversas situagdes linguistico-cognitivas. Fazendo
assim, o tradutor foge da forma mais embriondria de traducdo, pois com o objetivo tragado

ndo deve existir espaco para achismos ou improvisos.

Quando se esta diante de textos como a Biblia para serem traduzidos, o cuidado é
minucioso, porque além de serem textos sensiveis para alguns grupos, existem também
metaforas conceituais que guardam uma simbologia subjacente. Como este trabalho mostrou,
¢ possivel perceber que, frente a sensibilidade textual e as ideologias das culturas, qualquer
trabalho tradutdrio parece ter o cuidado em explicitar menos. Mesmo assim, as tradugdes dos
versiculos analisados aqui apresentaram algumas explicitagdes. Ha casos em que o conjunto
de inferéncias disponibilizado para os espectadores da traducdo é parcialmente diferente
daquele disponibilizado para os leitores do texto-fonte. Um dos motivos de isso ocorrer nas
tradugdes € porque o tradutor parte de suas experiéncias corporificadas e disponibiliza para a

cultura de chegada um conjunto diferente de inferéncias.

Por esse ponto de vista ¢ comum que as experiéncias corporificadas articulem as
explicitagdes, deixando as tradu¢des muito maiores do que o texto-fonte, podendo construir
uma cadeia de significados no texto-alvo diferente daquela presente no texto-fonte, gerando
novos entendimentos e disponibilizando um novo conjunto de inferéncias aos membros da
cultura de chegada (pelo menos neste caso o tamanho importa). Mesmo assim, ha limites

impostos, e diante de um texto sensivel, talvez, a cobranga pelo cuidado seja mais rigorosa. E
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se a linguagem ¢é a origem de toda criagdo intelectual, ¢ se ¢ a unica forma suprema de
comunicabilidade, entdo o tradutor precisa compreender quais os desafios determinados pelas

culturas, pelo texto-fonte e pelo texto-alvo.
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