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O abandono da filosofia da histéria e da filosofia da
natureza, como se fossem modalidades de reflexdo que expressam
apenas entulhos metafisicos, ndo é um ganho para além de
alguma forma de obscurantismo. E uma perda sé justificavel
para um pensamento que cré s6 podermos pensar historia e
natureza a partir de quadros teleologicamente fechados e
previamente determinados. Esse finalismo inflacionado é, no
entanto, um erro ainda mais gritante quando voltamos os olhos
ao campo do bioldgico. A esse respeito, s6 podemos esperar
ansiosamente o dia em que setores da filosofia contemporénea
abandonem, de uma vez por todas, uma imagem da natureza do
séc XIX

(Vladimir Safatle, O circuito dos afetos)



Resumo: A presente dissertacdo tem por objetivo descrever o conceito de Natureza na
obra de Merleau-Ponty, mostrando que o processo de naturalizacdo da fenomenologia foi
fundamental para a construcdo de uma teoria do Ser. Desejamos mostrar, sobretudo, como é
possivel, a partir de tal exposi¢do, uma nog¢do de Natureza que ndo seja entendida como
antitese da consciéncia, reconhecendo na primeira a condi¢do de surgimento da segunda. Esta
consideracao nos leva diretamente para o esforco de reconhecer a Natureza em sua dimensao
temporal e simbolica, que, em obras primeiras do filésofo francés, permanecera subsumida as
estruturas da percepcdo humana ou produto das correlagdes sensiveis do corpo proprio. Em
primeiro lugar, mostraremos a constituicdo do Ser natural a partir de dois enfoques, quais
sejam, um epistemoldgico, nos trabalhos iniciais de Merleau-Ponty, em que o dialogo com as
filosofias transcendentais representou a impossibilidade mesma de uma psicologia pura, e um
enfoque ontoldgico, no qual a inevitavel elaboracdo de uma teoria do Ser natural é entendida
como uma propedéutica em relacdo aos estudos acerca da percepgdo e do corpo. Cabera a nds,
finalmente, identificar no curso A Natureza a envergadura ontolégica desta, reconhecendo

nela a posicéo de ser primordial.

Palavras-chave: Natureza, Temporalidade, Simbolo, Merleau-Ponty.



Abstract: This dissertation aims to describe the concept of Nature in the work of Merleau-
Ponty, showing the process of naturalization of phenomenology was essential in building a
theory of Being. We want to point out, above all, it is possible, from such presentation, a sense
of Nature that is not understood as the antithesis of consciousness, recognizing the first as the
condition of the latter. This consideration leads us directly to the effort to recognize the Nature
in its temporal and symbolic dimension, which in early works of the French philosopher
remained as subsumed to the structures of human perception, or as the product of sensitive
correlations of the body. First, we will explain the constitution of Natural Being from two
approaches, namely an epistemological one, in Merleau-Ponty’s first works, in which the
dialogue with the transcendental philosophies represented the very impossibility of a pure
psychology, and an ontological one, in which the inevitable development of a theory of
natural Being is understood as a propaedeutic to the studies of the perception and the body.
This path directly leads us, finally, to identify in the course Nature an ontological scale of
natural Being, recognizing in it the position of a primary Being.

Key-words: Nature; Temporality; Symbol; Merleau-Ponty
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1. Introducéo

O conceito de Natureza na obra de Merleau-Ponty permanece incerto® até a publicac&o
do curso A Natureza, ministrado na década de 1950. O tema adquire proeminéncia quando, a
partir de uma reinterpretacdo frontal do conceito, 0 autor sugere que o Ser Natural ndo é um
objeto de apreensdo do entendimento, mas o ponto de apoio primordial do exercicio subjetivo.
Esse curso ndo deixa de ser, juntamente com obras do porte de O visivel e o invisivel (1964), o
esforco de criticar as reminiscéncias do pensamento moderno em sua filosofia e as
pressuposic¢des inquestionadas da ontologia do ser-para-a-consciéncia.

O filésofo francés consolida as criticas que havia feito ao projeto transcendental, de
tradicdo idealista, tendo como orientagdo fundamental, durante a década de 1950, a
redefinicdo do Ser Natural. Ele demonstra a necessidade de repensa-lo tal como a
modernidade o concebeu, uma vez que, para Merleau-Ponty, a heranca cartesiana de uma
Natureza imovel havia se alastrado no pensamento filosofico, tornando-se uma das
importantes pressuposicdes da epistemologia critica.

Com efeito, o autor procura na naturalizacdo dos temas de seus trabalhos primeiros
tanto mostrar a dissolucéo das ortodoxias transcendentais — sem, no entanto, perder de vista a
importancia do problema da justificagcdo do saber — quanto indicar que a ligacdo entre o em-si
e para-si® é possivel no interior da Natureza; isto , nosso filésofo trata de questionar do ponto
de vista da ontologia aquilo que em seus primeiros livros havia permanecido como uma teoria
do conhecimento.

Embora haja em Merleau-Ponty, desde o inicio de sua carreira intelectual, uma
intencdo de renovar o cenario ontologico cartesiano europeu, utilizando para esse fim suas
meditacdes sobre percepcdo e corpo, o conceito de Natureza permanecera dependente de um
enfoque epistemoldgico a partir do qual havia definido o objeto Natural em funcéo do ato
perceptivo, que, por sua vez, condicionara a aparicdo do Ser Natural. Portanto, para definir o

conceito de Natureza é preciso explicitar sua teoria do conhecimento e as discussdes sobre a

! Antes o tema ganhava pouca ou nenhuma referéncia explicita nas suas principais publicagfes, em que o
problema da aparicdo do Ser Natural surgiu mediado pela discussdo feita por Merleau-Ponty acerca da
impossibilidade de uma Psicologia pura, limitada por um projeto de redefinicdo de uma teoria do conhecimento.
2 Doravante iremos considerar que a distingdo entre o em-si e o para-si deriva de um procedimento, do interior
da tradicdo filosofica, em separar a dimensdo determinante e determinada do conhecimento. Isto €, a clivagem
entre 0 em-si e 0 para-si se justifica pela necessidade de conferir uma diferenca entre sujeito e objeto, de tal
modo a ndo considerar a esfera subjetiva determinante a partir das mesmas exigéncias das intuices sensiveis
empiricamente determinadas.
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reformulacdo da problematica transcendental, isto é, a maneira pela qual o objeto Natural é
visto através da percepcao e do corpo.

O esforco de definir o conceito de Natureza se encontra ja em A estrutura do
comportamento (1942). Na Psicologia da Gestalt, escola originada em Berlim cujo principal
objetivo era fundar novas formas de inteligibilidade acerca dos fendbmenos perceptivos,
Merleau-Ponty apresenta a possibilidade de refutacdo dos fundamentos da reflexologia de
Pavlov e dos métodos de introspeccdo em Psicologia como uma das estratégias de releitura
dos problemas da teoria do conhecimento, abordando, no interior do texto, 0 empenho em
religar as dimensdes do para-si e do em-si.

Por isso, Merleau-Ponty pdde, nesse livro, afirmar que a percep¢do, dominio que torna
possivel a unido entre sujeito e objeto, ndo é um circuito causal linear entre o objeto percebido
e 0 aparato fisiologico de percepcdo (em-si), orientado atraves de um exercicio subjetivo
desinteressado (para-si), mas a apreensao de uma forma. Essa ideia permite a Merleau-Ponty
assumir, ao contrario, como fundamento da percepcdo, que ela é um processo total cujas
propriedades ndo sdo a soma dos elementos isolados, mas um conjunto perceptivo maior do
que o aglomerado dos ingredientes. E através da nocdo da forma que Merleau-Ponty procura
discutir, mediado pelos estudos cientificos acerca do comportamento, a juncdo entre 0 Umwelt
(ambiente) e a experiéncia vital da escala zooldgica das espécies naturais.

O que nosso filésofo procura demonstrar é a existéncia de uma relacédo de integracao
entre a estrutura viva que percebe e o objeto da percep¢do. Com efeito, essa juncdo nédo diz
respeito apenas a uma maneira de apreensao intelectiva, feita a posteriori, mas também a uma
forma de direcdo a um objetivo (teleologia), a qual implica, por sua vez, um modo de
comportamento. 1sso porque o nexo entre a teleologia e 0s objetos, para os quais se
direcionam os seres vivos, ocorre no interior das préprias coordenadas sensério-motoras da
infraestrutura do vivente.

Contudo, mesmo com a interessante concepcao de causa oferecida pelos psicélogos da
Gestalt acerca dos processos perceptivos, Merleau-Ponty vislumbrou a necessidade de
analisar filosoficamente as implicaces da no¢do de forma. Essa exigéncia surgiu quando a
Gestaltpsychologie afirmou ndo existir processo perceptivo que ndo estivesse amparado
integralmente em condi¢fes materiais, isto €, em estruturas neurobiolégicas, indicando, assim,
uma teoria da identidade entre as formas de comportamento e as formas neuronais.

Para Merleau-Ponty, isso parecia um retrocesso por significar uma volta ao
objetivismo, ja que o filésofo francés interpretava “a forma ndo [como] uma realidade fisica,
mas [como] um objeto de percepcdo” (MERLEAU-PONTY, 2006a, p. 224), pois, diferente
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dos solidos organizados, que tém como privilégio a disposicdo ordenada de unidades de
correlacéo interior como forma de producdo de um sentido para a percepgédo, 0S organismos
vivos aparecem a consciéncia perceptiva a partir de unidades de significado geradas pelas
préprias coordenagfes sensorio-motoras. A problemética torna-se mais delicada quando
Merleau-Ponty se refere ao modo particular da percepcdo humana, na medida em que a
adesdo a teoria da forma implicava, para os psicélogos da Escola de Berlim, a reducdo da
cultura, lugar especifico da experiéncia dos hominideos, a processos neuronais de
funcionamento.

Para a solucdo desse impasse, Merleau-Ponty é forcado a demarcar um corte entre 0s
homens e o meio natural (0s objetos sensiveis e os animais). Influenciado pelas leituras de
Kojeve (MENDONCA, 1987) em sua interpretacdo da filosofia hegeliana, o fenomendlogo
francés utilizara o pensamento dialético para a construgdo de uma teoria na qual a consciéncia
humana é capaz de produzir um modo de conduta bastante especifico e impossivel as demais
espécies naturais: o comportamento simbdlico. Isso porque, para Kojéve, a dimensdo
especifica do comportamento humano exige do filésofo a distingdo do homem em relacéo ao
Ser Natural, porquanto ha naquele a fundacao de formas inéditas de vida a partir da criacdo de
um mundo objetivo ndo natural, portanto humano, cultural e histérico.

Assim,

[s]6 depois de haver produzido um objeto artificial é que o homem é real e
objetivamente algo mais e diferente de um Ser natural; e é apenas nesse
produto real e objetivo que ele toma de fato consciéncia de sua realidade
humana subjetiva. Portanto, é pelo trabalho que o homem é um Ser sobre-
natural real e consciente de sua realidade; ao trabalhar, ele é Espirito
encarnado, ¢ mundo historico, é Historia objetivada (KOJEVE, 2002, p.28).

Dai a escolha de Merleau-Ponty pelo “termo hegeliano ‘trabalho’, que designa o
conjunto de atividades através das quais o homem transforma a natureza fisica e viva”
(MERLEAU-PONTY, 2006a, p. 253). No trabalho humano, a transformagdo do entorno
indicava, para Merleau-Ponty, uma forma de comportamento ou de percepc¢do que nao estava
prescrita de antemdo por sua constituicdo Natural, ou melhor, o comportamento simbélico era
a evidéncia de uma superacdo da Natureza no interior das condutas humanas.

Para consolidar, na hierarquia da forma, a especificidade da conduta humana, Merleau-

Ponty toma o conceito de simbolo da neuropsiquiatria alemd de Adhémar Gelb e de Kurt
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Goldstein® (VERISSIMO, 2009) para argumentar uma diferenca de integracio entre as formas
humanas de comportamento e as dos demais animais. O filosofo francés nomeia o simbolo
como a capacidade ndo s6 de visar objetos tangiveis, mas também de realizar a abstracdo de
dados concretos. Assim, utilizando-se do simbolismo, as formas humanas de comportamento
sdo capazes de variar seus pontos de perspectiva temporal e espacialmente em relagédo ao
objeto com o qual interagem quando atuam no mundo, expandindo seu campo de acéo.
Diferem, portanto, das formas animais de comportamento que estdo destinadas a repetir
impulsos demarcados e determinados pelo instinto.

A justificacdo transcendental desse processo, aquele que afirma no homem a presenca
de um comportamento capaz de produzir uma esfera de agdes referentes a dimensfes nédo
atuais ou ainda uma esfera virtual, é descrita por Merleau-Ponty segundo a hierarquia do Ser*
da forma, caracterizado como um dominio ontoldgico capaz de abarcar os eventos reais, vitais
e humanos. No entanto, para escapar da relagdo causal entre a matéria, a vida e o espirito, ele
subverte a ordem hierarquica da cosmologia em favor de uma teoria da percepcao: ndo é o
dado fisico que causa o vital, que por sua vez produz o espirito, mas ao contrario € a estrutura
perceptiva que projeta, ela mesma, caracteristicas de correlagdio com o meio fisico e a
predicagdo de motivacdo a esfera vital. Isto é, Merleau-Ponty, em vez de aderir a uma
gradacéo causal, opta por uma gradacgéo estrutural.

Partindo da passagem dos niveis de organizacdo da forma, Merleau-Ponty obedece a
uma escala progressiva que vai dos sentidos concretos, da percepcdo de formas fisicas,
sensiveis etc. aos virtuais, isto é, das formas propriamente culturais — a linguagem, a politica e
a arte. Com efeito, a justificativa transcendental usada por Merleau-Ponty situa a experiéncia
humana como a ocasido na qual é possivel uma objetivacdo da realidade por situar-se de
maneira privilegiada a distancia da monotonia dos instintos animais, uma vez que, ao

contrario destes, é capaz de inventar novas estruturas de sentido®. Por isso, tudo aquilo que é

% No trabalho individual de Goldstein, a escolha do homem como objeto de estudo € apenas fruto de uma
comodidade metodoldgica e ndo de um privilégio funcional em relacdo a outras espécies. Cf. GOLDSTEIN,
1995, p 25.

* Doravante utilizaremos o ser com “S” maitsculo por conta do aspecto englobante desta leitura ontoldgica.

> A utilizacdo do termo é apenas a referéncia as capacidades formais humanas em oposicdo aos comportamentos
concretos dos animais. Como veremos adiante, Merleau-Ponty ndo entende que esse aspecto formal seja uma
forma de autorreferéncia absoluta ou uma causacéo divina. Ao contrario, a criacdo de uma abstracdo imaterial do
comportamento € apenas realizada por uma demanda exterior.

® Segundo Bimbenet (2011), “Merleau-Ponty a donné un jour une formule philosophique precise de ce socle
structural manifestement nécessaire a toute anthropologie rigoureuse. Un comportement vivant n’est pas une
chose, la vie n’est pas une somme d’automatismes que viendrait miraculeusement coiffer, chez I’animal
rationnel, la pensée ou le langage. Il n’y a pas d’un c6té un corps animal, de I’autre un téte déja tout entiére
humaine. C’est fonctionnellement comme comportement d’un nouveau type et non comme substance distincte,
qu’il faut comprendre notre humanité et ses attributs spéficiques. Dire ‘la pensée’, ou ‘la raison’, ou ‘la
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tomado no seio do comportamento simboélico se orienta a partir das disposicdes
transcendentais da consciéncia humana e possui uma relacdo de exclusividade com ela.

O processo de conhecimento, que se origina do comportamento simbdlico as demais
apari¢des da Natureza viva, obedece a trés aspectos principais: a) a realidade fisica, ou ainda
aos sélidos organizados, que, a despeito de sua ordenacdo estrutural, em sentido gestaltico
apresentam um alcance autorregulatorio bastante restrito; b) a forma vital, pertencente a
escala evolutiva das espécies animais, capaz de autorregulacdo num sentido mais ampliado —
embora ndo seja apta a romper com o0s padrdes de conduta — e para as quais o instinto
prescreve seu dominio de significacdo; ¢) a forma simbdlica, como a possibilidade de
expansdo dos campos pratico do organismo e especifico da experiéncia humana’ — esta Gltima
demonstra uma poténcia para a objetivacdo do entorno em oposicao ao enlevo da experiéncia
animal ante os limites do mundo fisico.

Nesse processo, 0s niveis da forma posterior subsumem sua estrutura antecedente, de
tal maneira a realizar um modo de integragdo distinto, impossivel a sua organizacdo anterior.
Por isso, a forma vital ndo pode se reduzir a forma fisica, tampouco a forma simbolica pode
reduzir-se as formas vitais de comportamento. No caso do simbolismo humano, a integracéo é
total, entendida como o ponto maximo das organizagdes do vivido, uma vez que abarcam as
dimensdes fisicas e vitais. Ndo s a forma simbdlica integra-se a partir dos vetores em que ela
é instituida, no dialogo do corpo humano com seu Umwelt, mas também é capaz de fundar
novos significados, inéditos em relacdo a natureza fisica e vital (RAMOS, 2013).

Com efeito, os organismos naturais ainda que subjacentes a unidades de significado
manifestam um limite quanto a reorganizacdo de seus projetos vitais. A possibilidade de auto-
organizacdo plena das formas de vida é possivel apenas do ponto de vista da experiéncia
humana, ja que os objetos construidos pelos animais ndo humanos apresentam uma aderéncia
temporal e espacial aos seus objetivos iniciais, isto é, carecem de uma atitude categorial.

Os comportamentos animais assemelham-se, em vista disso, aqueles dos pacientes
adoecidos descritos nas exposicdes de Merleau-Ponty dos quadros clinicos de Gelb e
Goldstein, uma vez gue, assim como nos animais, eles sdo sensiveis apenas a certos conjuntos
de estimulos significativos para 0s quais o instinto prescreve a forma de conduta, deixando de

fora “tudo aquilo que ndo se encaixa na estrutura do instinto animal” (MERLEAU-PONTY,

conscience’, c’est mal nommer I’humain, c’est métaphysiquement le construire comme adjonction au corps
vivant d’une superstructure nouvelle, quando cette humanité devrait se comprendre au contraire commme
transformant de I’interieur les fonctions biologiques et les intégrant dans une structure de comportement inédite”
(p. 87-88).

" Essa é uma exposicéo bastante resumida que trataremos de aprofundar no primeiro capitulo deste trabalho.
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20063, p. 256). A atividade simbdlica &, por outro lado, aquilo que permite que um utensilio
humano néo esteja condicionado a um so sentido possivel, fazendo com que ele se mantenha
aberto a uma pluralidade de comportamentos e significados.

Na verdade, Merleau-Ponty, em sua justificagdo transcendental, isto é, na descricdo
das condicdes de possibilidade de um sentido para a percepcao, propde uma leitura na qual a
historia dos homens supera integralmente seu meio Natural, uma vez que aquela carrega
consigo a negatividade do trabalho enquanto as atividades animais sdo incapazes de superar as
condigdes iniciais ofertadas pelos dados naturais.

Relembremos o ponto de partida para uma definicio de Natureza na primeira
publicacdo de Merleau-Ponty: “Entendemos aqui por natureza uma multiplicidade de
acontecimentos exteriores uns aos outros e ligados por relagdes de causalidade” (MERLEAU-
PONTY, 2006a, p. 1). Tal exposicdo define a Natureza de certo modo consoante com as
teorias realistas. Isso porque uma teoria real, ou ainda um principio real, é para Merleau-
Ponty, a0 menos em seus dois primeiros trabalhos, a tentativa de esgotar a explicacdo de um
fendmeno a partir de propriedades fisicas mecéanicas e independentes da consciéncia. Ou seja,
tanto implica afirmar que a causalidade dos processos subjetivos se encontra em uma esfera
empiricamente determinada quanto significa abdicar do principio de correlacéo entre sujeito e
objeto.

Assim, a Natureza é apresentada numa realidade objetiva em estado de repouso no
qual reproduz continuamente meios exteriores de causalidade, por sua vez inteligiveis como
uma unidade gestaltica para uma consciéncia perceptiva humana. Ao descrever 0s animais e
0s objetos sensiveis como Gestalten inaptas para deliberar comportamentos criativos,
Merleau-Ponty é capaz de explicar a Natureza como um Ser pleno ou como pura
exterioridade, aguém dos comportamentos inovadores dos seres humanos, realizados pelo
trabalho — que é responsavel pelo excesso de sentido criado pelo homem em relacdo ao Ser
Natural. Desse modo, o tratamento do conceito de Natureza, naquela primeira publicacao,
permanece refém da distingdo entre o conjunto significativo oferecido pela percepcéo e a
montagem material inerte do Ser Natural.

J& no segundo trabalho, Fenomenologia da Percepgdo (1945), Merleau-Ponty comeca
a redefinir uma teoria do conhecimento mediante a intengéo de restituir a fisionomia concreta
do mundo vivido a partir da percepcdo, reduzindo fenomenologicamente os prejuizos das
ontologias classicas, sobretudo em relacdo a antinomia corpo-alma. Para a realizacdo desta
finalidade, ele situa o corpo para além das categorias da representacdo da filosofia reflexiva,

que o entendiam como uma realidade objetiva, de tal modo que “a consciéncia é o ser para a
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coisa por intermédio do corpo” (MERLEAU-PONTY, 2006b, p. 193; MERLEAU-PONTY,
1976, p. 161).

Por essa razdo, Merleau-Ponty retoma criticamente o tema da funcdo simbdlica na
Fenomenologia da Percepcdo, enquadrando o simbolo como um prejuizo intelectualista
(VERISSIMO, 2009), tratando de descrever aquilo que subjaz ao comportamento simbolico.
Isto é, antes se tratava de tomar o simbolo como o dominio préprio do transcendental. Ainda
sobre 0 mesmo livro, é preciso realizar uma reflexdo que reconhece no comportamento uma
dimensdo mais fundamental. Com isso, o fenomendlogo francés ndo deixa de endossar o
declinio da ideia do simbolismo em favor dos movimentos abstratos do corpo proprio a partir
da nocéo de esquema corporal. O que é primevo, portanto, é a correlacao sinestésica do corpo
proprio e ndo a dimensdo simbdlica das condutas humanas, uma vez que 0 movimento
corporal abstrato representa o esfor¢o de projecédo do sujeito em um espaco livre, “onde aquilo
gue ndo existe naturalmente possa adquirir um semblante de existéncia” (MERLEAU-
PONTY, 2006b, p. 161-162; MERLEAU-PONTY, 1976, p. 129, grifo nosso). De acordo com
Leal (2012),

[0]s movimentos ditos abstratos sdo aqueles que ndo estdo orientados para
uma situacao efetiva, isto é, ndo consistem numa agdo que responde as
exigéncias do ambiente vital, mas em acdes que sdo configuracfes ficticias
nas quais o agente inventa um movimento qualquer (p. 400, grifo nosso).

Ainda tomando como referéncia os estudos em psicopatologia da Escola de Berlim,
desta vez considerando-0s importantes evidéncias da ligacdo entre corpo e alma, Merleau-
Ponty diz que 0 que se encontra prejudicada nos pacientes psiquiatricos é a capacidade de
realizar, no interior da experiéncia patoldgica, a virtualizacdo do entorno, havendo na
organizacgéo do aparato corporal uma falha em operar com situagdes abstratas. Assim, aqueles
que padecem de um transtorno psiquiatrico apenas se relacionam com os objetos a partir de
uma vida “natural”. Eles estdo fadados a repetir suas formas de acdo e, por isso, incapazes de
adquirir novos habitos. Em concluséo as analises clinicas da psiquiatria da Escola de Berlim,
Merleau-Ponty destaca que 0 mundo dos pacientes psiquiatricos “s6 existe como um mundo
pronto ou imobilizado” (MERLEAU-PONTY, 2006b, p. 161; MERLEAU-PONTY, 1976, p.
130). Nessa descricdo dos fendbmenos psicopatologicos, o tedrico insiste na vinculacdo da
ideia de Natureza a partir de uma qualificacdo de um Ser inerte, ou ainda como uma forma de

subsisténcia material incapaz de escapar de seus processos de determinacao.
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Na verdade, de acordo com o fil6sofo, para ser capaz de criar um horizonte perceptivo,
0 corpo proprio deve pressupor, de forma tacita, um mundo natural imdével, projetando, na
generalidade dos sentidos mono6tonos da Natureza, um mundo humano; por essa razdo,
Merleau-Ponty, em outro momento da Fenomenologia da Percepgdo, ndo deixa de se referir
ao homem como uma ideia histérica e ndo como uma espécie natural, dada a sua
extraordinaria capacidade, através do movimento abstrato, de manter uma distancia da
plenitude natural para, a partir dos esquematismos corporais, fundar novas formas de
existéncia no espaco intersubjetivo. Acontece dessa maneira porque o ser humano é sempre a
tensdo entre a experiéncia da determinagcdo e da liberdade (MERLEAU-PONTY, 2006b;
MERLEAU-PONTY, 1976).

A poténcia temporalizante do corpo proprio, presente ao longo de toda a obra, e,
segundo alguns comentadores®, a chave para a argumentacdo transcendental defendida pelo
filésofo francés, sugere, mais claramente no capitulo dedicado ao tempo, que ela nasce “de
minha relacdo com as coisas” (MERLEAU-PONTY, 2006b, p. 551; MERLEAU-PONTY,
1976, p. 471). Merleau-Ponty (2006b, p. 551; 1976, p. 471) insiste na peculiar relagdo entre
corpo proprio e tempo, afirmando que, “nas préprias coisas, 0 porvir e 0 passado estdo em
uma espécie de preexisténcia e de sobrevivéncia eternas”, ou ainda que o “mundo objetivo é
excessivamente pleno para que nele haja tempo” (MERLEAU-PONTY, 2006b, p. 552;
MERLEAU-PONTY, 1976, 471).

Nesse sentido, para Merleau-Ponty, se é possivel falarmos de uma Natureza, ela se
encontra mediada pelas categorias do sensivel e mais especificamente por aquelas da
temporalidade, gracas ao poder abstrato que 0s esquemas corporais possuem, pois 0 Corpo
préprio é exatamente o fundamento da unidade dos sentidos®. Uma vez que a Natureza néo
abarca a dimensdo do tempo, ela pode ser somente um dado pleno, enquanto a experiéncia
humana, por outro lado, por tocar a experiéncia da retencdo e do sucessivo, pode dar-se a
partir de uma experiéncia de fluxo na qual ha movimento e criag&o.

Entretanto, essa argumentacdo, que encontra na Natureza a impossibilidade de
movimento, ndo se da sem os seus relevos, havendo a breve admissdo de uma tese bastante

familiar aos leitores de O visivel e o invisivel, que é a demarcacdo de uma poténcia simbodlica

¥ MOURA, 2008; PINTO, 2008; LECONTE, 2012.

% “O movimento, compreendido ndo como movimento objetivo e deslocamento no espago, mas como projeto de
movimento ou ‘movimento virtual’, é o fundamento da unidade dos sentidos” (MERLEAU-PONTY, 2006b, p.
314; MERLEAU-PONTY, 1976, p. 271, grifo nosso).
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do objeto em relagdo aos esquemas corporais — embora tal reflexdo, como defende Ferraz™,
seja rapidamente revisada, dando ao corpo proprio, logo em seguida, o priviléegio e a
exclusividade de uma relacéo extraordinaria com o tempo.

Portanto, a agregacdo de um instrumento natural & dimens&o vivida do corpo proprio
inauguraria a possibilidade de instituir um uso inédito do utensilio que na Natureza permanece
como um objeto condicionado a um sé sentido. A ferramenta conserva seu significado para o
animal, capaz apenas de ser entendida como um instrumento de uso restrito a um objetivo
proximo. A variacdo do esquema corporal dos simios superiores em relagdo ao utensilio é
limitada e s6 pode existir se se aproxima do objeto para o qual ela é intencionada, em
contraponto a fundacdo de um esquema corporal inédito pela experiéncia humana (RAMOS,
2013).

Com efeito, a despeito de se utilizar de abordagens distintas do conceito de Natureza,
Merleau-Ponty parecia assumir um antinaturalismo™* nos dois primeiros livros, admitindo, é
verdade, uma comunicacdo entre cultura e Natureza, mas somente na medida em que é
interposta pela tentativa de reconstrucdo de uma nova filosofia transcendental.

Para nosso filésofo, grosso modo, o trabalho subjetivo torna possivel o rompimento
com o dado do “aqui e agora”, uma vez que a percepcao e 0 corpo séo capazes de uma Vvisdo
retrospectiva e prospectiva, impossivel ao Ser objetivo, preso as estruturas concretas de sua
situacdo presente. Tudo se passa como se Merleau-Ponty indicasse, no comportamento
simbolico e nas correlacBes do sentido corporal, 6rgdos que convertem a Natureza em um

objeto de captacéo sensivel, fazendo dele um produto da subjetividade®.

0“Notemos que, para Merleau-Ponty, rejeitar o ser objetivo néo significa rejeitar que a percepcao seja resposta a
solicitacdo de um mundo do qual o proprio sujeito surge e no qual permanece sempre engajado (cf. PhP, p, 253).
Na verdade, segundo o filésofo, a atividade perceptiva ocorre como uma sincronizacao de atitudes perceptivo-
motoras com estimulos que solicitam a atencdo corporal (cf. PhP, p. 248). Dessa maneira, o funcionamento da
percepc¢do supde um ser exterior com o qual o sujeito se comunica (cf. PhP, p. 247). Merleau-Ponty chega
mesmo a reconhecer, no inicio do capitulo ‘O sentir’, que esse ser fundante da experiéncia ndo se limita ao ser
sensivel, mas envolve ‘uma profundidade do objeto que nenhuma antecipacao sensorial esgotard” (Php, p. 250),
um ‘horizonte de coisas vistas ou mesmo ndo visiveis’ (Php, p. 251). Aqui Merleau-Ponty considera rapidamente
a ideia de um excesso do ser em relacdo ao aparato perceptivo humano, ou seja, admite que aquilo que existe
ultrapassa o que pode ser sensivelmente discriminado pelos sujeitos humanos. No entanto, essa breve mencéo a
tal ideia ser& mesmo recusada no decorrer da Fenomenologia da percepcdo, conforme veremos” (FERRAZ,
20009, p. 37, grifos do original).

1 De acordo com Francis Wolff, o antinaturalismo tem duas formas principais: uma metodoldgica e outra
objetiva. Embora ndo signifique afirmar que o homem estd fora da escala evolutiva das espécies naturais, 0
homem detém uma propriedade que o torna objetivamente distinto dos seres naturais (simbolismo, inconsciente,
luta de classes, etc.), o que, por sua vez, exigiria uma metodologia especifica para tornar inteligivel a
especificidade que a cultura impde aos modelos classicos das ciéncias naturais (WOLFF, 2011, p. 93-94).

' Isso ndo significa dizer, como pretendemos mostrar neste trabalho, que seus dois primeiros empreendimentos
intelectuais possam ser entendidos a partir de uma abordagem univoca do termo Natureza.
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Apesar desse breve diagnostico que aproxima Merleau-Ponty das filosofias idealistas,
ndo queremos afirmar com isso que o filésofo tenha aderido, de maneira inquestionada, ao
humanismo filosofico de seus mestres. 1sso porque, ao longo da escrita de suas primeiras
reflexdes publicadas, ha um claro exercicio de critica ao projeto de Kant e Husserl, uma vez
que, para o francés, a argumentacdo transcendental so alcanca, de fato, validade universal se
for creditada a subjetividade uma ligacdo com os fendmenos da realidade objetiva. Essa
premissa dificilmente é aceita pela l6gica analitica e pela reducdo eidética husserliana, uma
vez que, a0 menos para Husserl, como nos lembrou Merleau-Ponty, a subjetividade
transcendental ndo possui nenhum analogo as evidéncias do mundo natural ou mesmo do
mundo cultural®®,

Por isso, apostamos na hipotese de que Merleau-Ponty é capaz de reconhecer, a partir
de reagdes e resisténcias ao idealismo, a possibilidade mesma de rearticulagéo do conceito de
Natureza. O abandono de sua filiagdo ao humanismo moderno e a critica feita a sua adeséo
inquestionada a distin¢do entre consciéncia e objeto, assumida em trabalhos tardios, parece ter
sido um impacto relevante para a ruptura da abordagem integralmente voltada aos problemas
de uma teoria do conhecimento.

A ressalva é feita no livro péstumo publicado sob o titulo de O visivel e o invisivel
(MERLEAU-PONTY, 1964, p. 250)*, na qual procurou reconhecer a vinculagdo de seus
primeiros trabalhos ao pensamento moderno, e na obra central para a realizacdo desta
pesquisa, A Natureza. A partir desse cenario, as posi¢cdes acerca da amplitude do Ser Natural
no pensamento de Merleau-Ponty depararam-se com um limite, e o filésofo foi forcado a
redimensionar o alcance das determinagGes da Bewusstsein von (consciéncia de) nos
processos de producdo de conhecimento, como também a estabelecer uma compreensdo
ampliada em relacdo as defini¢cdes possiveis do Ser Natural.

Nosso filésofo, a partir desse movimento, ndo cessou de indagar os fundamentos da
consciéncia em suas fungdes perceptivas, desta vez, tornando a ontologia o esforgo primeiro
para tal interrogacdo, recusando a maneira a partir da qual havia qualificado a Natureza,
posicionando-se tanto em relacdo aos prejuizos intelectualistas quanto se recusando a assumir
um materialismo reducionista.

Por essa razdo, Merleau-Ponty, em A Natureza, situa o corpo proprio e seu valor

simbolico mediante uma fundamentacao ontoldgica no campo das filosofias dialéticas e da

13 Merleau-Ponty (2006c) escreve que mesmo “a beira de uma compreensdo intersubjetiva, Husserl mantém-se
afinal de contas numa subjetividade transcendental integral” (p. 34).
14 Cf. anota de Marco de 1961 (MERLEAU-PONTY, 1964, p. 322).
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ciéncia contemporanea, principalmente a embriologia e a biologia evolutiva. Muito mais
voltado as ciéncias da vida do que a ciéncia fisica, Merleau-Ponty encontra nas especulagdes
acerca do vivente uma forma de pensar uma ontologia Natural. Nesta revisao do conceito de
Natureza, Merleau-Ponty beneficia um procedimento de discussdo de uma ontologia
autdbnoma a consciéncia humana, encontrando naquela a prépria condi¢do de surgimento da
humanidade.

Com isso, claramente em oposicdo as discussdes feitas nos primeiros trabalhos, nos
quais supds um privilégio do simbolo humano e do esquematismo corporal humano frente a
Natureza, o filésofo francés, depois de reconhecer uma ontologia do sensivel, encontra no Ser
Natural a sustentacdo dos processos de conhecimento e percep¢do, operando, assim, uma
naturalizacdo da antropologia e da consciéncia.

Tendo rearticulado o tempo e o simbolo, devolvendo-os ao “coragdo do Ser”
(MARTINS, 2009, p. 84) e construido o fundamento Natural para a emergéncia das
dimensGes estruturais encontradas na percepc¢ao, Merleau-Ponty encontra na vida uma esfera
de determinacdo do espirito. Distinto, portanto, do tratamento inicial dado em primeiros
trabalhos, nos quais a vida ja seria de antemdo uma consciéncia da vida, uma vez que 0
comportamento simbolico se punha fora da normatividade vital ou exigia do corpo proprio a
fundacdo de um dominio excedente em relagdo ao mundo natural, pela funcdo abstrata dos
esquemas corporais. Por isso, no enfoque ontoldgico dado a Natureza, Merleau-Ponty (2006d,
p. 308; 1995, p.248) passa a reconhecer na vida uma poténcia criativa, admitindo no Ser
Natural, assim como na percep¢do humana, a operacdo de um fluxo temporalizante e da
inovacdo simbdlica.

Nesse sentido, a Natureza é encarada como um Ser primordial, isto €, como o0 campo
gue abarca todas as atribuicdes humanas. Justificacdo que coloca o sujeito ndo mais como o
ponto de partida de uma filosofia transcendental, mas, ao contrario, como seu fim. Isso quer
dizer que, para reconhecer o aparecimento da historia da subjetividade, é preciso antes admitir
em seu percurso genetico a Natureza. Assim, o transcendental ndo diz mais respeito a
caracteristicas que ddo a forma racional dos objetos naturais, mas oferece um principio
englobante que produz a subjetividade, juntamente com suas atribui¢des transcendentais.

Por essa razdo, segundo o diagndstico oferecido em trabalhos tardios do proprio
Merleau-Ponty, nédo foi suficiente, na Fenomenologia da Percepgdo, substituir as dimensdes
predicativas da consciéncia determinante por uma légica sensivel antepredicativa, uma vez
gue o prejuizo antrépico permanecera, na obra magna de 1945, intacto. Por isso, Merleau-
Ponty, admitindo na Natureza atributos de inventividade, transformacéo e atividade, é capaz



20

de demonstrar que existe um excesso do Ser Natural em relacdo a subjetividade humana, ou
melhor, que é possivel admitir a Natureza, ela mesma, como um tipo de subjetividade, mas
uma subjetividade da Natureza so é desejavel para Merleau-Ponty desde que ela cumpra duas
condicBes: primeiro, deve conter a dimensdo do possivel e, em segundo lugar, deve operar a
partir de teleologias parciais.

Temporal e simbolicamente constituida, a Natureza é capaz de adentrar, conforme
trabalhos tardios de Merleau-Ponty, num processo de autoposicdo que institui novas
formagdes no decurso temporal.

Lembremos que a fungdo simbdlica, naqueles trabalhos primeiros, dizia respeito a uma
forma inédita de utilizacdo e criacdo de estruturas de sentido no campo da experiéncia
humana; forma que foi considerada impossivel aos animais, inclusive aos simios superiores.
Essa ideia ajudara a firmar a negacdo da Natureza pelo comportamento humano, forgando-a a
engajar processos de devir estranhos a sua composicao inicial, sem que ela mesma estivesse
presente, de forma ativa, no interior dessa atividade.

No curso A Natureza, a ideia de simbolo permanece intacta quanto a funcdo: ainda
expressa 0 ineditismo do sentido em relacdo ao campo no qual se sedimenta. Entretanto, a
Natureza se insere como capaz de instituir formas de autodeterminacg&o, pois ela é o principio
do dinamismo do sentido, no qual o homem €é somente a expressdo do espetaculo entre o dado
e o constituido.

Finalmente, a elaboracdo do presente trabalho exige a escolha de dois caminhos
possiveis para a finalidade proposta. De um lado, poderiamos optar pela definicdo do termo
“Natureza” tal como é concebido em obras maduras de nosso filésofo, expondo os prejuizos
intelectualistas e tornando as obras de 1942 (A estrutura do comportamento) e de 1945
(Fenomenologia da Percepcdo) como dois esforcos ultrapassados quanto a formulacao
“correta” do Ser Natural. Isso requereria de nds uma posi¢do normativa em relagao as teses de
doutoramento de Merleau-Ponty quanto ao conceito analisado.

Em contrapartida, como percurso alternativo, podemos realizar tal pretensdo seguindo
as pistas deixadas pelas obras iniciais, considerando, na escrita, a possibilidade mesma da
construgdo de um conceito ndo intelectualista e ndo objetivo da Natureza, abrindo mao do
lugar de um observador absoluto diante de um cenario, em que o final ja se encontraria
determinado de antemao. Seria, portanto, considerar esses livros como matrizes de sentido,
extraindo de sua escrita uma nova abordagem do Ser Natural, de modo analogo ao esforco

hermenéutico indicado por Merleau-Ponty acerca da interpretacdo das obras classicas da
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filosofia®®. Desse modo, uma “obra n4o é coisa nem ideia, néo é fato nem representacéo, nao
é dado empirico nem posicdo intelectual, mas ‘uma maneira ativa de ser’ que a faz criar,
dentro de si mesma, a posteridade vindoura de seus leitores-intérpretes” (CHAUI, 2002, p.
34). Optaremos pelo segundo caminho.

Seguindo o percurso de exposi¢cdo do conceito, em seu seguimento cronolégico,
apresentaremos as obras pela data de publicacdo. O caminho percorrido consistird em
verificar como o termo “Natureza” é apresentado em cada um desses trabalhos. S&o eles: A
estrutura do comportamento e Fenomenologia da Percepcdo. O proXimo passo e,
obviamente, dirigirmo-nos ao curso A Natureza, no qual ha o reconhecimento de um conceito
claramente ligado ao esforco de retomada critica dos trabalhos dos anos 1940. Tais exposic¢des
terdo como principal objetivo, juntamente com a apresentacdo do conceito, a tentativa de
demonstrar como o Ser Natural passa de uma predicacdo inerte, alheia ao tempo e ao simbolo,
para ser trazida como a propria condigdo das estruturas simbolicas e dos esquemas corporais
temporalizantes.

O primeiro e o segundo capitulos mostrardo ao leitor como é possivel, a partir da
tentativa de reforma das filosofias da consciéncia e da psicologia classica, uma abordagem do
Ser Natural nos dois primeiros trabalhos de Merleau-Ponty, os quais se referem a Natureza,
grosso modo, como um objeto de conhecimento. O terceiro e ultimo capitulo, finalmente,
servira para mostrar a possibilidade de reconhecimento da dimens&o criativa do Ser Natural,
que em trabalhos primeiros ficou restrita as discussfes sobre a percepcdo simbdlica e a

corporeidade propria.

15 «350 esses os classicos. Reconhecem-se pelo facto de ninguém os tomar a letra e ndo obstante nunca os factos

novos se acharem absolutamente fora da sua competéncia, e extrairem deles novos ecos e revelarem novos
relevos.” (MERLEAU-PONTY, 1962, p. 18).
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2. Natureza como estrutura simbdlica

A obra A estrutura do comportamento, profundamente influenciada pelos estudos
experimentais da fisiologia, da biologia contemporanea e da Psicologia da Forma, procurou
conciliar duas correntes filosoficas antindbmicas em favor de uma critica da teoria do
conhecimento. O acordo almejado por Merleau-Ponty, a partir do reconhecimento da
contradicdo entre o intelectualismo e o empirismo, bem como da necessidade de uma
conciliacdo entre essas duas teses, deveria religar a dimensdo objetiva do comportamento com
as motivacOes vitais do organismo que se comporta. A finalidade de tal empreendimento €
generalizar tal alianca no seio da filosofia transcendental, isto é, tratou-se fundamentalmente
de uma aproximacao entre o em-si e para-si.

Para Merleau-Ponty, tanto os modelos da ciéncia classica, que se posicionavam em um
quadro contraditorio improdutivo, seus achados experimentais, quanto a ontologia materialista
que ofereceu suporte a investigacdo do comportamento ndo deram conta de explicar o que 0s
cientistas estavam produzindo dentro dos laboratoérios, uma vez que a tentativa de
esclarecimento das acGes vitais dos organismos apresentara impasses explicativos a fisiologia
classica, quando as novidades achadas nos procedimentos experimentais foram, em véo,
explicadas por leis contraditdrias e ineptas™®. Isso leva Merleau-Ponty, por conseguinte, para
uma reinterpretacdo dos modelos da causalidade mecéanica e para a admissdo de uma
insuficiéncia da realidade substancial de Kant e Newton, que garantiu a matematizacao e a
determinacdo do comportamento de acordo com verdades apoditicas — delimitacdo suficiente
para cumprir o papel, a época, de uma ciéncia da Natureza.

De acordo com o autor, a reflexdo filoséfica, debrucada diante de eventos cientificos,
deveria, portanto, reconhecer 0s impasses do mecanicismo e oferecer um novo modo de
inteligibilidade para explicar o comportamento dindmico e sua realidade vital. O que estamos
chamando de principio dindmico, como oposto e contrario aos pressupostos mecanicos da
ciéncia do comportamento, sdo as ac¢les direcionadas dos organismos vivos e 0s arranjos de
acordo com seus projetos vitais. Portanto, é dinamico o que é produzido de maneira ativa e
organizada, porquanto é realizacdo interna de um demanda exterior. O contrério € a mecénica

comportamental, que enseja apenas uma reacdo cega de um amontoado de 6rgaos compostos

18 \er o caso da reflexologia condicionada de Pavlov. “A teoria do reflexo incondicionado (sem contar que
suporia um aprendizado longo e dificil e que se coaduna mal com a precocidade de nossas adaptacdes ao espago)
ndo explica nada, ja que de todo modo os condicionamentos adquiridos deveriam ser acionados por um processo
de excitagdo estruturada que torna sua hipétese supérflua.” (MERLEAU-PONTY, 2006a, p. 142).
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de vetores fisicos. O objetivo do filésofo francés ndo era somente discutir eventos
experimentais, mas também, a partir de inverossimilhancas e discordancias internas, aclarar as
novas configuracdes da reflexdo transcendental. Dai o desejo, ao final do livro, de redefinir a
epistemologia critica®’.

O segundo momento da obra, menos audacioso que o primeiro, procura oferecer, de
posse das rearticulacdes da filosofia transcendental, uma justificacdo epistémica dos eventos
comportamentais. Para esse fim, Merleau-Ponty é forcado a distinguir o exercicio subjetivo
das agdes vitais, sustentando diferencas insuperaveis de integracdo entre a conduta humana e
a animal, uma vez que esta é um dado Natural mondtono e aquela é capaz de sobrepor e criar
novas estruturas de comportamento.

Para isso, Merleau-Ponty supbds que a realidade constituia-se de acordo com o
equilibrio préprio da estrutura perceptiva simbodlica da espécie humana, que instancia um
modo particular e extraordinario de perceber a Natureza'® — razdo pela qual os seres naturais
apresentariam caracteristicas vitais integradas e motivadas, somente na medida em que a
estruturacdo simbdlica humana € capaz de virtualizar a realidade e atribuir a ela uma
objetivacdo possivel, em oposicdo ao éxtase animal diante de situacdes vividas. Merleau-
Ponty retrata, portanto, os limites do mundo animal e do mundo Natural em relacdo a
multiplicidade comportamental humana, encontrando nesta a fundagdo dos sentidos da

percepcao gestaltica e naquela apenas um objeto de uma intuicdo sensivel.

2.1. A reabilitacdo do principio dindmico para o estudo do comportamento

As primeiras linhas d’A estrutura do comportamento ja indicam o que viria a ser 0
conceito de Natureza subjacente a obra, uma vez que Merleau-Ponty antecipa, na introducéo,
0 objetivo de compreender as relacdes entre a consciéncia e 0 meio Natural, definindo-a, em

um primeiro momento, como “uma multiplicidade de acontecimentos exteriores uns aos

17 «3e o essencial da solucdo criticista consiste em relegar a existéncia aos limites do conhecimento e a encontrar
o significado intelectual na estrutura concreta e se, como dissemos, 0 destino do criticismo esta ligado a esta
teoria intelectualista da percepcdo, nesse caso ela ndo seria aceitdvel, e seria necessario definir de novo a
filosofia transcendental a fim de nela integrar até o fendbmeno do real. A ‘coisa’ natural, 0o organismo, o
comportamento do outro e meu existem apenas por seu sentido, mas o sentido que jorra neles ainda ndo é um
objeto kantiano, a vida intencional que os constitui ndo é uma representacdo, a ‘compreensdo’ que da acesso a
eles ainda ndo é uma inteleccdo” (MERLEAU-PONTY, 20064, p.345).

'8 Em A estrutura do comportamento, por mais que seja possivel admitir que a estrutura simbélica néo seja “uma
nova espécie de ser, mas uma nova forma de unidade” (MERLEAU-PONTY, 2006a, p. 282), seria razoavel
admitir um privilégio da maneira particular humana de percepcdo ante 0 mundo, pela capacidade inédita de
fundar novas estruturas.
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outros e ligados por relagbes de causalidade” (MERLEAU-PONTY, 2006a, p. 1). Isso
demonstra o ponto de partida das teorias objetivistas, que entendem como papel maior da
ciéncia a explicacdo de um mecanismo partes extra partes.

No entanto, a fisiologia contemporéanea, segundo Merleau-Ponty, com uma maneira
renovada de interpretacdo das reacdes reativas do organismo, parece colocar essa maxima em
risco. A partir dessa conjuntura, o que Merleau-Ponty nos mostra, segundo sua leitura dos
experimentos de Sherrington®®, é que no “caso de concorréncia de estimulos, é a forma, muito
mais que a natureza, o lugar ou mesmo a intensidade da excitagéo, que determina o reflexo
resultante” (MERLEAU-PONTY, 2006a, p. 11). Ou seja, dentro de uma enorme modalidade
de estimulos distintos, obtém-se uma mesma resposta do organismo. Com isto, 0 que 0
filésofo francés comeca a contrapor é a ideia classica do comportamento como um mosaico
de propriedades fisicas e quimicas®’, desenhando, desde j&, uma critica a0 materialismo da
empiria cientifica.

Em vez de considerar as agdes comportamentais como unidades autbnomas em relagéo
ao para-si do animal, devemos, segundo Merleau-Ponty, creditar ao proprio organismo a
complexidade do comportamento, pois eles desenham para si proprios uma forma de resposta
em relacdo a um estimulo exterior?. Desse modo, 0s animais, quando se comportam,
recolhem, no interior da esfera vital, estimulacdes tdo ricas quanto possivel para a realizacéo
de seus projetos. Dai o reconhecimento de Merleau-Ponty de que “a forma do excitante é
criada pelo préprio organismo, por sua maneira peculiar de se oferecer as a¢bes do exterior”
(MERLEAU-PONTY, 20063, p. 14) — o que por outro lado ndo significa afirmar um poder
absoluto de escolha do ser vivo, uma vez que existe um conjunto de reagdes tipicas e ndo uma
série de “convulsdes ineficazes” (MERLEAU-PONTY, 20064, p. 45), pois tais reorganizacdes

funcionais podem ocorrer, em alguns casos, a despeito da vontade do vivente®.

9 Ainda que Merleau-Ponty atribua aos experimentos de Sherrington uma fidelidade a reflexologia classica, 0s
experimentos conduzidos pelo cientista demonstram que 0 que se produz nas situacfes experimentais parece
contradizer a ontologia do ser objetivo (MERLEAU-PONTY, 20064a, p. 17). Fato que também se mostra a partir
das constatagGes do neurocientista ao afirmar que um “mesmo substrato nervoso pode servir para desencadear
reagOes qualitativamente diferentes” (p. 19).

20 «ge ¢ possivel encontrar uma lei do comportamento, essa lei ndo poderia vincular diretamente as reacdes
observadas a certos dispositivos locais; elas dependem do estado total do sistema nervoso e das intervencdes
ativas que sdo necessarias para a conservagdo do organismo” (MERLEAU-PONTY, 200643, p. 35).

2 “Assim, o mesmo estimulo parcial pode dar lugar a efeitos variaveis e o0 mesmo elemento nervoso funcionar
de maneira qualitativamente diferente conforme o prescrito pela constelacdo dos estimulos e pela elaboracdo que
esta enseja para além das determinacdes sensoriais descontinuas” (MERLEAU-PONTY, 20064, p. 43).

22 «[.] no que concerne as localizaces adquiridas, é preciso admitir uma regulacéo pela funcéo. Enquanto o
reconhecimento dos objetos ndo se torna impossivel, por exemplo nos casos de hemiambliopia, nenhuma
organizacéo funcional acontece. Ela intervém, porém, independente da vontade do doente, assim que essa funcao
essencial é suprimida” (MERLEAU-PONTY, 200643, p. 62).
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Os efeitos da critica de Merleau-Ponty ao comportamento cego também sdo sentidos
diante da necessidade de revisitar as concepcdes de causa da ciéncia classica a partir das quais
um evento maior causa mecanicamente um fenémeno que o sucede. No caso da reflexologia,
isso significa criticar a correspondéncia precisa entre um estimulo e um comportamento. Ao
contrario, 0s processos causais em jogo na relacdo entre Umwelt e organismo sdo de tipo
circular, pois sdo determinados pela ligacdo “com o conjunto organico e com as excitagdes
simultaneas ou precedentes” (MERLEAU-PONTY, 2006a, p. 17), isto é, os diferentes
elementos externos e internos, na situagdo comportamental, retroagem e se unificam diante de
uma finalidade vital. Com efeito, toda resposta motora ou fisiol6gica mostra muito menos as
caracteristicas pontuais da formula causal estimulo/reflexo do que um evento colaborativo,
um efeito de inibicdes e excitacdes em proporcdes variaveis a certas condicdes do ambiente®.

Por outro lado, ndo significa sustentar que o comportamento se caracteriza em
decorréncia da formacdo de imagens psiquicas, que persistem a despeito de variacGes
materiais e que s&o, portanto, a motivacao para a emisséo de um determinado tipo de conduta.
Essa ressalva dispensa a utilizagdo de construtos cognitivos como, por exemplo, a inteligéncia
ou qualquer sorte de capacidades inatas, ligadas mecanicamente a certas regides da massa
cerebral de animais®*,

Merleau-Ponty afirma a existéncia de uma forma geral de respostas comportamentais
que permite uma substituicdo dos vetores, o que torna possivel a condicdo material dos
comportamentos, conservando, assim, o objetivo do organismo. Em relacdo as duas formas de
inteligibilidade disponiveis, contraditorias entre si, no campo das neurociéncias e da
Psicologia objetiva, o fildsofo francés aponta para uma alternativa explicativa que ndo seja a
suposicdo de uma experiéncia inteiramente determinada por um elemento externo ao corpo
Vivo ou a operacao interna de capacidades psiquicas.

Assim sendo, tanto animais humanos como animais ndo humanos “reagem de uma
maneira adaptada ao espago, mesmo na auséncia de estimulos atuais ou de estimulos recentes
que sejam adequados” (MERLEAU-PONTY, 2006a, p. 41), em que haveria a capacidade de

articulacdo de uma resposta inédita, caso a tipica comportamental se mostre inadequada em

2“0 corpo em seu funcionamento ndo pode se definir como um mecanismo cego, um mosaico de sequéncias

causais independentes” (MERLEAU-PONTY, 20064, p. 42).

24 Cf., por exemplo, as constatacdes do fisiologista Karl Lashley, citadas por Merleau-Ponty (2006a, p. 40),
acerca da ablacdo do cerebelo em mamiferos de pequeno porte. Assim, conclui Merleau-Ponty (2006a), “[...] os
habitos adquiridos por um grupo de musculos podem se transferir imediatamente para um outro” (p. 41). No caso
do experimento feito com ratos, um grupo de comportamentos aprendidos pode ser reorganizado de acordo com
a demanda do obstéculo enfrentado e ndo em funcéo de imagens neuronais.
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relagdo a situacdo inicial. “Um resultado funcional mais ou menos constante seria entéo
obtido por ‘meios’ variaveis” (p. 53).

Portanto, o problema do reflexo, segundo as teorias objetivistas, ndo poderia ser senao
uma abstracdo. Existiria uma diferenga significativa entre os esquemas tradicionais de
explicacdo e uma atividade nervosa especifica em acontecimento. Isso também significaria
uma revisdo das teorias adaptativas para as quais a atividade instintiva integrada é a causa
explicativa de um comportamento funcional, ao passo que, para Merleau-Ponty (2006a, p. 49),
isso ndo passa de mais uma ilusdo retrospectiva ou ainda de uma antropomorfizacéo, isto é,
um fato que tem sentido apenas na ciéncia humana. A adaptacdo, portanto, ndo é a causa do
comportamento, mas uma decorréncia de um modo geral de apreensdo de uma situagéo vivida
gue o organismo realiza conjuntamente com as coordenagcfes motoras e as solicitacdes
exteriores.

As insuficiéncias do pensamento anatdbmico, com seu empirismo implicito, ao
considerar 0s organismos como entes passivos regidos por leis das quais ndo possuem o
sentido, usufruem da ideia de uma Natureza objetiva, uma vez que 0s animais s podem
comportar-se a partir de vetores determinados e localmente posicionados. Para Merleau-
Ponty, essa compreensdo mecanica da qualidade dos comportamentos se depara com um
limite diante das pesquisas da fisiologia contemporanea, quando renovaram o estudo da vida a
partir de um principio dindmico. Elas serviram nao so para uma redefinicdo do modo de fazer
ciéncia, mas tiveram também um impacto profundo no legado filoséfico deixado pelos
classicos, atribuindo um valor negativo as filosofias da consciéncia e ao empirismo quando
ressaltaram complexos sistemas de correlagBes, seja de regulacdes endécrinas® seja,
sobretudo, no caso de Merleau-Ponty, de coordenagfes sensitivo-motoras.

Por isso, para 0 autor, 0s organismos sdo considerados cada vez menos passivamente
dependentes do meio de vida e cada vez mais aptos a construirem um meio para seus
elementos, ao passo que o meio faz, retroativamente, desses elementos um organismo. A
urgéncia sugerida pelo filésofo francés de mudanca em relacdo a ciéncia normal reflete uma
grande incapacidade explicativa das teorias do mecanismo cego e do comportamento
inteligente ao tentar tonar clara a novidade experimental a qual chegara a fisiologia moderna:
0 comportamento motivado.

Dai, a tentativa de Merleau-Ponty de introduzir a teoria da Gestalt, a qual é

apresentada quando o filésofo francés da a palavra para Kurt Goldstein e para Wolfgang

% Cf. Canguilhem (2012a).
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Koehler, que indicaram com a ideia de significacdo e de realidades gestalticas a insuficiéncia
da teoria dos reflexos puros, através dos estudos em psicopatologia.

Também conhecida como Escola de Berlim, a Psicologia da Gestalt serviu a Merleau-
Ponty ndo sé para sustentar a argumentacdo de que o reflexo puro era um impasse heuristico
com relacdo aos achados experimentais, mas também para afirmar que a teoria da reflexologia
classica poderia apenas dar conta dos comportamentos patoldgicos®. Uma vez inseridos em
um Umwelt adequado, 0s meios expressivos, que outrora se mostraram viciados pelas
experimentac®es laboratoriais, ganham uma modalidade vital significativa e variada®’.

A introducdo da nocdo de forma, ou estrutura, pareceu ser adequada para dar conta dos
impasses que permaneceram nas teorias fisioldgicas classicas, equivocos semanticos
relacionados a acidentes experimentais. A teoria da forma, segundo os Psicélogos da Gestalt,
indica um “conjunto de forcas em estado de equilibrio ou de mudanca constante, de forma
gue nenhuma lei seja formulavel para cada parte isolada e que cada vetor seja determinado em
grandeza e direcdo por todos os outros” (MERLEAU-PONTY, 2006a, p. 213, grifo nosso).
Para os gestaltistas, se tratava de um fenémeno material em que a totalidade de processos
globais, a partir da inter-relacdo e da coordenacédo de seus elementos, compde um todo maior
do que as partes isoladas. Por realidades gestalticas eram chamados, segundo os psic6logos da
Escola de Berlim, todo e qualquer acontecimento material capaz de produzir propriedades
emergentes, impossiveis a soma algébrica das porcdes isoladas do fendmeno determinado.
Poderia ser utilizada para tornar inteligivel a harmonia dos movimentos de um cardume de
peixes, as tensdes entre a pressdo atmosférica de uma bolha de sabdo, o processo de
aglutinacdo de uma gota de 6leo num recipiente aquoso ou até mesmo a interacdo neuronal
quando produz fenémenos conscientes. Essa era a hipotese de Koehler, uma vez que a ideia
de forma poderia também servir para explicacdo de um equilibrio de forcas em certos
fendmenos fisicos, como, por exemplo, os processos de distribuigdo elétrica. Para Koehler, a
analogia entre sistemas fisicos e organicos era possivel na medida em que ambos tenderiam

para um estado de conservacdo, caso algum elemento particular da totalidade se modificasse.

%6 “N&o poderiamos considerar como uma realidade bioldgica toda reacdo obtida em laboratério interrogando
um organismo doente ou em condicdes artificiais. O objetivo da biologia é de apreender o que faz do ser vivo um
ser vivo, quer dizer, ndo — segundo o postulado realista comum ao mecanicismo e ao vitalismo — a superposicéo
de reflexos elementares ou a intervencdo de uma ‘forca vital’, mas uma estrutura indecomponivel dos
comportamentos” (MERLEAU-PONTY, 20064, p. 67, grifo do original).

2" Como é o caso, por exemplo, da descricdo da retirada das falanges de um besouro escarabeideo. “[...] 0s
movimentos do coto que subsiste e 0s do conjunto do corpo ndo sdo uma simples reiteracdo dos movimentos do
caminhar normal; representam um novo modo de locomogdo, uma solucdo do problema inédito posto pela
extirpagdo” (MERLEAU-PONTY, 20063, p 55, grifo nosso).
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No entanto, Merleau-Ponty, embora partilhasse da mesma intencdo de apresentar uma
teoria geral do Ser a partir da ideia da forma, diagnosticara um limite quanto a essa analogia
por defender a emissdo de uma resposta da forma organica qualitativamente mais integrada
em relacdo aos sistemas fisicos, que, diferente dos organismos, possui uma autorregulacéo e

uma capacidade de conservagdo menos alargada.

[...] numa bolha de sab&o, assim como no organismo, 0 que acontece em
cada ponto é determinado pelo que acontece em todos os outros. Isso é
justamente a definicdo de ordem. N&o ha, pois, nenhuma razdo para se
recusar valor objetivo a essa categoria no estudo dos fendmenos da vida, ja
que ela tem seu lugar na definicdo dos sistemas fisicos (MERLEAU-
PONTY, 20064, p. 205).

No entanto,

[a]lcima do campo fisico — sistema de forcas orientadas — no qual ele se
instala, seria preciso reconhecer o carater original de um campo fisioldgico,
de um segundo ‘sistemas de tensfes e correntes’ que é o Unico a determinar,
de uma maneira decisiva, o comportamento efetivo (MERLEAU-PONTY,
20064, p. 204).

O que a teoria da forma tornou-se capaz de reconhecer foram 0s aspectos
colaborativos ausentes na teoria do reflexo, muito mais como um principio do comportamento
do que como uma consequéncia acidental. Por exemplo, o que o fenémeno da distribuicdo das
cronaxias® explicita é uma realidade vital integrada, servindo como hipétese descritiva da
fundacdo de novos trajetos em cada momento de excitabilidade nervosa (MERLEAU-
PONTY, 2006a).

No entanto, Merleau-Ponty alerta que tais consideragdes sobre o aspecto distributivo e
integrado das cronaxias nao deve jamais ser destacado da totalidade, correndo o risco de
fundar uma alternativa tao ficticia quanto a do mecanicismo (MERLEAU-PONTY, 20063, p.
76). O fildsofo francés, ao indicar os limites da concepcédo de estrutura, dira que a “nocao de
forma apenas exprime as propriedades descritivas de certos conjuntos naturais” (MERLEAU-
PONTY, 2006a, p. 76), evidenciando, dessa maneira, apenas uma parte da unidade
comportamental. E exatamente por essa razio que devemos abandonar relagbes parciais —
porquanto menos concretas — do comportamento, encontradas apenas no funcionamento
neuronal, e adentrar a realidade mais elucidativa dos comportamentos ditos superiores,

testando assim a validade heuristica da teoria da forma.

28 Tempo de excitabilidade de um 6rgéo ou tecido em determinadas condigdes.
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Merleau-Ponty, ao mostrar ao leitor a grande amplitude dos estudos experimentais dos
psicologos da Gestalt, entende que a realidade neuronal é incapaz de fornecer a densidade
concreta dos comportamentos e, por essa razdo, adentra o dominio da percepc¢do. O fil6sofo
exp0de, seguindo o mesmo itinerario critico dos niveis neuronais do comportamento, a tese
empirista que encontra no comportamento apenas uma reacao-reflexo ante um estimulo
exterior. Para tanto, Merleau-Ponty analisa as palavras de Pavlov, que, ao introduzir a
discussao entre o par reflexo incondicionado/condicionado, entende nela uma incapacidade de
descricdo do comportamento vivo.

A consequéncia que Merleau-Ponty extrai de tal exposicdo, usando as ressalvas do
psicologo Henri Pieron, é de um desacordo profundo entre teoria e experiéncia, considerando
a argumentacdo de Pavlov, assim como as da reflexologia classica, um conjunto de hipdteses
ad hoc, forcando seu modo de inteligibilidade a um fato experimentalmente discordante®. E
talvez 0 maior equivoco de Pavlov seja, segundo Merleau-Ponty, o de excluir as coordenagdes
motoras na génese do comportamento, pois “[c]ada ‘signo local’ depende de um processo
global de excitagdo do qual participam, além das excitagdes retinianas, as que vém dos
musculos dculos-motores, dos sistemas de equilibrio e do conjunto dos masculos do corpo”
(MERLEAU-PONTY, 20064, p. 142).

Para Pavlov, segundo Merleau-Ponty, entre o sistema nervoso central e o
comportamento existiria “uma espécie de correspondéncia pontual e univoca”; nesse contexto,
0 “sistema nervoso em especial dirigiria 0 comportamento por uma acdo comparavel a do
timao num barco ou do volante num automével” (MERLEAU-PONTY, 200643, p. 93). O que
Merleau-Ponty parece deixar implicito nessa frase, através das palavras de Buytendijk, é que
nem o mais radical dualismo substancial, expresso na figura de Descartes, poderia supor tal
subordinacdo infraestrutural de comando em relacdo ao corpo, deixando de lado as suas
coordenacdes motoras.

O aspecto pontual da relagdo entre estimulo e comportamento é colocado em jogo,

uma vez que os estudos de Merleau-Ponty sobre psicopatologia nos mostram que cada

2 E curioso notar que, mesmo n&o tomando o método fenomenolégico como principio de investigagdo do
comportamento, a époche parece ecoar na forma como o filésofo investigou a realidade vital. Com efeito,
Merleau-Ponty atribui ao mais fino espirito cientifico da época a predicacdo de uma descricdo insuficiente. O
fato fisiol6gico, como mecanismo, uma realidade em-si pertence, portanto, a uma esfera nocional e ndo tem
relagdes adequadas com o vivido (cf. MERLEAU-PONTY, 20064, p. 89). Merleau-Ponty parece mostrar também
uma certa descrenca na explicacdo matematizante de Pavlov quando este tenta explicar por meio de somatérias
algébricas e permutacBes aritméticas comportamentos isolados para justificar a enorme quantidade de
modula¢Bes comportamentais.



30

vez que o doente € obrigado a sair do real para entrar na esfera daquilo que é
apenas “possivel” ou “concebido”, ele é levado ao fracasso, e isso quer se
trate da acdo, da percepcdo, da vontade, do sentimento ou da linguagem
(MERLEAU-PONTY, 20063, p.98),

uma vez que o comportamento sadio precisa projetar-se diante de um vazio, ja& que é
exatamente porque o vivente desconhece as vicissitudes de suas condutas que ele é capaz de
rearticuld-las de acordo com as necessidades vitais. Indica-se assim a insuficiéncia de
pressupostos reais para a explicagédo do comportamento.

Diante das situacbes psicopatolégicas, a perda da funcdo de coordenacdo dos
estimulos poderia ser resumida na inabilidade de emancipacdo do mundo ou ainda num
encolhimento da liberdade do doente e numa adesdo maior as exigéncias do entorno®. Em
outras palavras, o paciente perde a capacidade de lidar com aquilo que ndo é real
(GOLDSTEIN, 1995). E preciso, portanto, em oposicdo as condutas patoldgicas, que o
comportamento normal ndo seja apenas construido a partir dos vetores atuais que tornam
possiveis suas atividades vitais, compostas de “fragmentos de extensao concreta, circunscritos
pelos limites de [seu] campo visual” (MERLEAU-PONTY, 2006a, p 141), mas também
devem conter novos indices espaciais para que 0s comportamentos ndo sejam somente um
tateamento cego.

Com efeito, um movimento ndo patoldgico de apreensdo de um objeto deve possuir,

no minimo, duas variaveis. Ele deve conter, de um lado,

as excitacOes oculares aferentes e de outro lado o conjunto das excitacGes
gue representam no cortex cerebral a posicao atual e meu corpo. Assim, para
cada mudanga dessa posicdo correspondera uma reorganizacdo do campo
espacial (MERLEAU-PONTY, 2006a, p 141-142).

Portanto, toda a discuss@o acerca do par estimulo/reflexo pode ser comparada apenas
ao funcionamento de comandos telefénicos, uma vez que sdo capazes somente de ligar
circuitos de maneira preestabelecida, assim como “uma mensagem prévia abre por si mesma,
para as oscilacbes que se seguirdo, o caminho para o qual sdo destinadas” (MERLEAU-
PONTY, 2006a, p. 137). Seria preciso admitir, ao contrario, que 0S centros receptivos
(aferentes) teriam a capacidade global de executar cores e fonemas numa multiplicidade de
permutacdes de elementos visuais e sonoros, do mesmo modo que um instrumento é capaz de
tocar inumeras melodias com um conjunto limitado de notas. N&o obstante, a analogia entre o

corpo Vivo e o instrumento musical so faria sentido como correcéo a explicacdo do processo

%0 \fer a extensiva descri¢do de um caso clinico em Merleau-Ponty (2006a, p. 100-106).
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de execucdo dos estimulos fonéticos e crométicos se considerarmos que o instrumento em
questdo € capaz de tocar as préprias melodias, dispensando a existéncia de um autor exterior
que ja conhece, de antemdo, as partituras.

Por esta razao, os elementos coordenados

constituem juntos, por sua prépria unido, um todo que tem sua lei propria e a
manifestam assim que os primeiros elementos da excitacdo sdo dados, como
as primeiras notas de uma melodia outorgam ao conjunto um certo modo de
resolucdo (MERLEAU-PONTY, 20064, p. 137-138).

De forma resumida, o0 comportamento “tem pois uma realidade positiva e prépria, ndo
é uma simples consequéncia da existéncia dos 6rgdos ou do substrato” (MERLEAU-PONTY,
20063, p. 139), j& que os elementos reais dos quais fala a psicofisiologia ndo séo condicGes
suficientes para tornar os comportamentos uma realidade viva.

A partir das discussdes do comportamento organizado, reconhecendo nele sua
diferenca estrutural para com as ordens da ciéncia mecéanica, consolidando a nocdo de forma
como um meio explicativo privilegiado para dar conta dos processos dindmicos produzidos
por realidades vitais, seria razodvel transplantar seu modo de inteligibilidade a consciéncia?
Ou ainda, uma vez que sejamos capazes de explicar um comportamento, a partir da fundacéo
de uma unidade global de conduta, através das vias aferentes e do sistema sensitivo-motor,
poderiamos atribuir a essa teoria um isomorfismo entre formas neuronais e funcGes

conscientes? Ao que Merleau-Ponty responde:

por razdes de principio — a impossibilidade de reduzir a uma soma de partes
reais o todo do comportamento —, a fisiologia ndo poderia reduzir o
comportamento a partir do funcionamento cerebral conhecido por medidas
cronéxicas ou, mais comumente, por métodos fisicos, e que inversamente é a
analise psicolégica do comportamento mérbido, confrontada com a extenséao
e a localizagdo presumidas das lesdes, que nos permite construir hipoteses
sobre seu “setor central” (MERLEAU-PONTY, 2006a, p. 146-147).

Portanto, devemos percorrer o caminho inverso ao da Psicologia da Gestalt: em vez de
supor que existe uma realidade fisica — parte de uma infraestrutura integrada, que opera
através de fungbes distributivas, que apresenta um funcionamento correlativo e, por sua vez,
que oferece condi¢cbes materiais para uma realidade mais complexa (a da percepcdo) -,
devemos entender que “[sJomente podemos conhecer a fisiologia viva do sistema nervoso
partindo dos dados fenomenais” (MERLEAU-PONTY, 20064, p. 139), uma vez que ndo sdo

as condicdes reais que fornecem a densidade da percepg¢do, mas, ao contrario, é ela, em sua
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realidade fenomenoldgica, que fornece a ocasido de conceber as formas inteligiveis da
fisiologia dinadmica.

De fato, o Ser da forma é extensivel a outros fenbmenos gracas a sua inseparabilidade
da percepgdo e que, por conseguinte, permite, de maneira congénere, o conhecimento da
realidade objetiva. Significa afirmar que Merleau-Ponty admite que os fendmenos perceptivos
(para-si) se comunicam com realidades objetivas (em-si) por apresentarem disposicOes
analogas, ou melhor, por dispensar realidades ontoldgicas substancialmente distintas entre si.

Por isso, a despeito das valiosas descobertas da Psicologia da Gestalt, seria preciso,
para escapar do psicologismo®! e do materialismo da Escola de Berlim, tratar a nogdo de
forma, ou estrutura, como uma maneira geral do ser-para-a-consciéncia € ndo como uma
particularidade explicativa dos funcionamentos neurais e comportamentais, mesmo que
articulados a realidades intencionais significativas e a complexas correlagdes internas. Na
medida em que a Gestalt é tida, ambiguamente, tanto como uma dimensdo fenoménica quanto
como um objeto de conhecimento, “entdo uma relagdo ndo causal entre consciéncia e meio se
anuncia, a englobar toda a amplitude dos fendmenos reconhecidos como gestalticos”
(FERRAZ, 2006, p. 36).

Merleau-Ponty, portanto, abandona a velha classificacdo causal®’ que separa os
comportamentos em realidades elementares e em realidades complexas, oferecendo uma
maneira geral de descrever o Ser, utilizando como indice dessa descricdo o plano de
significacdo privilegiado dos dados fenomenolégicos® — sendo estes Gltimos extensiveis &

compreensdo das realidades vitais animais, uma vez que, juntamente com elas, a percepcéo

% Trata-se, portanto, de um esforco para, retirando os prejuizos psicoldgicos da teoria da forma, torné-la um
método filosofico. A ““forma’ s6 pode ser plenamente entendida, e todas as implicacBes dessa nocao
evidenciadas, numa filosofia que se liberte dos postulados realistas que sdo os de toda psicologia” (MERLEAU-
PONTY, 20064, p. 206).

32 0 abandono e a critica da causalidade entre comportamento e atividade neural encontrara, em Merleau-Ponty,
uma inspiracdo nos diagndsticos das insuficiéncias da ideia da Gestalt por Husserl. Assim, “[m]esmo uma
psicologia zelosa da unidade e autonomia da consciéncia e que, como a Teoria da Forma, admitindo que a
consciéncia ndo é feita de elementos a maneira das coisas exteriores, recusa 0 atomismo mental e afirma a
consciéncia como um todo onde os elementos ndo tém existéncia separavel, €, para Husserl, filosoficamente
insuficiente, incapaz de ocupar um lugar de filosofia, pois, embora os gestaltistas considerem a consciéncia
como totalidade irredutivel a seus elementos, concebem-na contudo como totalidades naturais existentes nas
coisas. Minha consciéncia ¢ uma forma mais integrada que esta lampada, mas ndo passa de uma forma. Para
Husserl, o mero fato de se empregar 0 mesmo termo — ‘Gestalt’ — para designar tanto a unidade da consciéncia
quanto a da lampada é suficiente para se concluir que a Psicologia da Forma naturaliza a consciéncia, ndo a
considera como o0 sujeito de todo objeto possivel, definindo-a como podem ser definidos outros objetos”
(MERLEAU-PONTY, 1973, p. 31-32, primeiro grifo do original, segundo grifo nosso).

%% “A nocéo de estrutura viria, justamente, revelar esta reflexdo que é posicao e reposicéo de uma unidade global
(forma-significacdo, forma-matéria) e inacabada, que carrega em si mesma sua produgdo, isto é, sua
historicidade imanente” (CHAUI, 2002, p. 223, grifo nosso).
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partilha uma forma motivada e significativa de compor, a partir de atitudes de correlagéo e
integracdo, uma conduta evocada por uma situagao exterior.

Existem, segundo o filésofo francés, trés tipos de estruturas possiveis ao Ser da forma.
Sdo elas: i) as formas sincréticas; ii) as formas amoviveis; e finalmente as iii) formas
simbdlicas. Cabe a ndés descrever a hierarquia dos fenbmenos gestélticos e as ordens de
significado que decorrem desta amplitude fenoménica, pois ela guarda importantes pistas para
a definicdo do conceito de Natureza.

As formas sincréticas constituem um conjunto que “estd aprisionado no quadro de
suas condicBes naturais e ndo trata as situacdes inéditas sendo como alusbes as situacdes
vitais que lhe sdo prescritas” (MERLEAU-PONTY, 2006a, p. 163, grifo nosso). Ela se
mantém aderente a matéria de tal modo que sua utilizacdo torna inviavel “uma verdadeira
aprendizagem” (MERLEAU-PONTY, 2006a, p 163), uma vez que sdo incapazes de
transformar impasses vitais em novas respostas globais.

As formas amoviveis demonstram relativa independéncia ao quadro material no qual o
animal se encontra localizado e as solicitagbes do Umwelt evocam respostas motoras de
grande amplitude. Contudo, se elas se deparam com uma situacao limite em que exigem que a
familiaridade com o corpo vivo seja generalizada aos objetos, a resolugdo dos objetivos se
encontra comprometida. E o que parecem demonstrar os experimentos com simios superiores
na Psicologia experimental de Koehler, ocasides nas quais os objetos devem ser utilizados
para outras finalidades que ndo sejam a de seus objetivos proximos. Por exemplo, para 0s
chimpanzeés, nas situa¢Bes experimentais o poder dos utensilios torna-se disperso se afastados
de sua finalidade, uma vez que ndo recebem nenhum investimento vital**.

As formas simbdlicas, finalmente, apresentam a peculiar caracteristica de generalizar
0s poderes motores do corpo ao seu Umwelt, tornando-as formas de conduta mais integradas
que as amoviveis, permitindo ao organismo em questdo que ele se realize em situagdes nunca

antes vividas, sem que isso represente um impasse para a execugdo de seus objetivos.

E essa possibilidade de expressdes variadas de um mesmo tema, essa
“multiplicidade perspectiva” que faltava ao comportamento animal. E ela
gue introduz uma conduta cognitiva livre. Tornando possiveis todas as
substituigdes de ponto de vista, ela libera os “estimulos” das reacGes atuais
nas quais meu ponto de vista particular os prende, dos valores funcionais que

3 “Como é o caso de uma caixa, que por ocasido de ter sido ocupada por outro animal, perde o valor de meio

para alcangar um objetivo que o comportamento ereto do chimpanzé ndo consegue realizar. A caixa ndo perde tal
evocacdo vital por uma circunscrigdo limitada das capacidades oculares, ou de uma cegueira ‘psiquica’ que torna
0 objeto indiferente, como estimulo. Caracteriza exatamente uma incompeténcia de articula-la segundo uma
multiplicidade de usos possiveis” (MERLEAU-PONTY, 20063, p. 178).
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as necessidades da espécie definidas para sempre Ihe atribuiram
(MERLEAU-PONTY, 20063, p. 192, grifo nosso).

Em nenhum dos trés alcances do Ser da forma, o0 comportamento

se desenrola no tempo e no espaco objetivos, como uma série de
acontecimentos fisicos, cada momento ai ndo ocupa um e apenas um ponto
do tempo, mas no momento decisivo do aprendizado, um *“agora” sai das
série dos “agora”, adquire valor particular, resume o0s tateios que o
precederam, assim como articula o futuro do comportamento, transforma a
situacdo singular da experiéncia numa situagdo tipica e a reagdo efetiva
numa aptiddo (MERLEAU-PONTY, 2006a, p. 196-197).

Isto é, apesar de apresentarem certa competéncia para realizar reorganizacdes das
correlagbes de sentido, as formas sincréticas e as formas amoviveis sdo incapazes de
inaugurar uma esfera de virtualidade capaz de dar conta de criar uma finalidade nunca antes
experimentada por sua inter-relacdo estrutural, ou ainda sdo incapazes de invocar aspectos

inatuais no interior do comportamento.

O quadro geral explicitado por Merleau-Ponty tem importantes consequéncias: a
primeira delas é a possibilidade de uma ciéncia objetiva das formas dindmicas em contraponto
a Psicologia empirica e a reflexologia, seja a classica ou mesmo a de Pavlov®; em segundo
lugar, a hierarquia realista sob a qual se erigiu o conhecimento psicolégico ndo poderia
estabelecer relacbes de causalidade mecanica com os dados fenoménicos. Um evento
perceptivo ndo é real como o conjunto de &tomos que compdem as atividades neuronais e as
articulacdes motoras — estas ndo sdo a causa direta daquelas.

Todo fendmeno comportamental tem, portanto, a disposi¢do geral de serem compostos
como um conjunto de vetores em estado de equilibrio e constituem uma relacdo de conjunto
significativo, mais ou menos integrada com o entorno vivido do organismo. Ao indicar uma
concepcdo holista de comportamento, que rejeita tanto setores centrais infraestruturais de

controle como a disposigéo inteiramente reativa dos seres vivos, Merleau-Ponty pode concluir

** E importante ressaltar que a resisténcia de Merleau-Ponty & determinagao absoluta da psicologia objetiva e dos
seus modelos causais ndo €, de maneira nenhuma, a tentativa de fornecer ao leitor, como contraponto, uma
ciéncia inteiramente desprovida de padrdes. A reacdo de Merleau-Ponty ao determinismo, por vezes, pode causar
ao publico ndo familiarizado com suas discussfes a supor um anticientificismo em suas criticas. De maneira
oposta, o que Merleau-Ponty deseja fazer é apontar para a impossibilidade de cumprimento de todas as
promessas preditivas da ciéncia do comportamento, menos como a tarefa de formalizacdo de um evento ja em
curso, reconhecendo os limites de antecipacdo de uma norma causal, do que constranger a realidade em
conceitos abstratos.
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que toda e qualquer atividade da conduta organismica é a jungdo entre um em-si € um para-si
ou ainda entre uma consciéncia viva e um objeto.

Com efeito, o0 eco que os dados fenomenoldgicos fazem com 0s outros animais e com
o desenrolar de eventos de realidades fisicas ndo fazem do primeiro o principio de
inteligibilidade do segundo, mas ao contrario: é porque as realidades objetivas (em-si) e o0s
comportamentos animais ou de outrem fornecem ao sujeito (para-si) intuicdes gestalticas que
podemos fazer delas uma forma geral do Ser. Isso impde a filosofia a tarefa de uma
redefinicdo da teoria do conhecimento, em que se articule, de um lado, uma reflexdo
pressupondo realidades exteriores associadas por relacOes de causalidade direta e de outro
uma reflexdo identificando no em-si as “relagbes proprias do pensamento” (MERLEAU-
PONTY, 20064, p. 200).

Encerra-se aqui o primeiro momento da obra. Porém, com uma evidéncia: os seres
humanos apresentam uma forma de integracdo® mais geral que a dos animais e das realidades
fisicas. Em uma nota encontrada no topico a respeito das formas simbdlicas, Merleau-Ponty
caracterizara esse modo peculiar de conduta como o fundamento da criacdo de novas
realidades teleoldgicas, pois tem a particular caracteristica de criar objetos que nao existem na

Natureza. Assim,

Com as formulas simbolicas, surge uma conduta que exprime o estimulo por
si mesmo, que se abre para a verdade e para o valor préprio das coisas, que
tende a adequacdo do significante e do significado, da intencdo e daquilo e
que ela visa. Aqui, 0 comportamento ndo tem mais um significado, é ele
mesmo significado (MERLEAU-PONTY, 2006a, p. 192-193, grifo do
original).

Desse momento da obra podemos retirar trés importantes consequéncias para a
exposicdo do conceito de Natureza. A primeira delas é a impossibilidade explicativa do
objetivismo cientifico na descri¢cdo de fendmenos naturais e comportamentais. Para que um
evento vital se desenrole em sua competéncia adaptativa, ele deve ser capaz de criar para si
mesmo o conjunto das proprias estimulacdes e manter-se em uma teleologia semicega para
gue seu comportamento seja funcionalmente eficiente; portanto, ndo podem ser entendidos
como dados objetivos. A segunda resultante é a de que a caracteristica atribuida em torno das
realidades vitais €, na verdade, um reconhecimento de uma forma congénere de

comportamento entre humanos e animais. Assim como as realidades vitais, as formas

% A integrago serve como indice da substancia ética do comportamento: quanto mais integrado, melhor ele ¢,
mais adaptages é capaz de realizar e, além disso, possui mais poder criativo, a ponto de fundar objetos e
finalidades sobrenaturais, para citar o termo utilizado por Kojéve, o qual retomaremos a seguir.
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simbdlicas de comportamento sdo maneiras globalmente motivadas e integradas de resposta.
Finalmente, a terceira é a de que os seres humanos apresentam uma forma de integracao
melhor estruturada do que os animais por exibirem capacidade ndo s6 de reorganizacdo das
correlagbes sensorio-motoras, mas também de criagdo de estruturas virtuais de
comportamento.

Partimos, entdo, para o segundo momento da obra, no qual, apos haver reconhecido 0s
limites da dimensdo objetiva do comportamento, Merleau-Ponty procura construir
pressupostos transcendentais que tornam possiveis a capacidade perceptiva simbdlica dos
hominideos. Aqui a consciéncia humana aparecera como consequéncia desse objetivo, a partir
de uma realidade antinatural, por fundar um dominio autossuficiente e préprio chamado

cultura.

2.2. O homem como antinatural

Assim que Merleau-Ponty expds a amplitude fenomenolégica da forma, foi preciso
admitir, em seguida, que cada nivel comportamental ndo se constitui como realidade
substancial distinta uma da outra, 0 que apenas colocaria 0s impasses entre materialismo e
vitalismo em outros termos. Tais niveis se definem, na verdade, pelos modos como concebem
estruturas de sentido. As tipicas comportamentais que apresentam apontam para uma
hierarquia entre trés planos de significado, a partir dos quais toda realidade pode ser descrita
como estruturas menos ou mais integradas, de acordo com as maneiras proprias de
significacao.

Em todo o universo das formas estdo presentes “caracteres ‘dominantes’ na matéria,
na vida ou no espirito (MERLEAU-PONTY, 2006a, p. 207). Por mais que pertencam a um
mesmo modo de Ser, é “impossivel conceber uma forma fisica que tenha as mesmas
propriedades de uma forma fisiologica, uma forma fisioldgica que seja o equivalente de uma
forma psiquica” (MERLEAU-PONTY, 2006a, p. 207), pois, como ja vimos anteriormente, 0s
niveis da vida e do espirito ndo sdo compostos pela somatdria algébrica de processos reais,
mas por uma nova disposicdo estrutural, irredutivel aos niveis de organizacdo aceitos pelo
realismo.

Com efeito, o termo “forma”, que “servia aos psicélogos para designar as
configuragdes do campo perceptivo, totalidades articuladas por certas linhas de forca e das
quais todos os fenémenos recebem o seu valor local” (MERLEAU-PONTY, 1962, p. 175),
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deveria tornar-se capaz, para além da descricdo de processos psicoldgicos e perceptivos, de
realizar uma critica da velha cosmologia. A fundagdo de uma nova filosofia da Natureza seria
possivel, desde que fossemos capazes de renunciar as nocdes de substancia e de causalidade®,
pois a ideia da forma parece ter poucas concordancias com a fisica classica e sua respectiva
justificacdo formal a partir da filosofia transcendental critica.

Entretanto, isso s6 seria possivel se abdicassemos também dos pressupostos realistas
qgue os psicologos da Gestalt, de maneira inquestionada, assumiram ao encontrar no
fisiologico e no psiquico uma forma mais complexa de organiza¢do encontrada na materia.
Enquanto o Ser fisico for tido como abarcante, dird Merleau-Ponty, corre-se o risco de colocé-

lo como a causa da forma. Isto é,

[e]m vez de nos perguntarmos que espécie de ser pode pertencer a forma e,
revelada na propria pesquisa cientifica, que critica ela pode exigir dos
postulados realistas da psicologia, nds a colocamos entre 0s acontecimentos
da natureza, a usamos como uma causa ou uma coisa real (MERLEAU-
PONTY, 200643, p. 212, grifo nosso).

Com efeito, seria preciso reconhecer na ideia da Gestalt um “desenvolvimento
descontinuo”, j& que considerar as leis como conjuntos destacados de acontecimentos
concretos seria apenas constrangé-las a exigéncia de uma determinacdo sem dimensao
temporal alguma, uma vez que esse modo causal ndo passa de uma “sequéncia idealmente
isolavel”. Por outro lado, “as leis e a relacdo linear da consequéncia com as condi¢des nos
remetem a acontecimentos em interacdo, a ‘formas’ das quais ndo devem ser abstraidas”
(MERLEAU-PONTY, 20063, p. 217).

37 “Resultado importante da ‘analitica transcendental’ é o de mostrar que as categorias fundam os juizos
sintéticos a priori da fisica. A natureza é constituida pela aplicacdo das categorias aos fendmenos. Na base de
todo o saber da natureza devem aparecer regras que no fim de contas traduzem que todo o conhecimento do real
é sintético, ou seja, que todo o objeto deve estar subordinado as ‘condicdes necessarias da unidade sintética do
diverso da intuicdo numa experiéncia possivel’. As categorias permitem por a priori as leis gerais da natureza.”
Com efeito, 0o “esquema da causalidade consistird na sucessdo irreversivel dos fendmenos no tempo; o da
substancia, pelo contréario, a permanéncia de um fenémeno num certo intervalo de tempo, etc.” (MORUJAO,
2001, p. 15). A ideia de substancia, por exemplo, como incondicionado regulativo, fruto de um procedimento
analitico do sujeito, exige a atribuicdo de propriedades absolutas a corpusculos, tal como a concepgao
newtoniana de gravitacdo dos corpos celestes, que supde uma homogeneidade do espaco. Porém, se admitirmos,
com a teoria da relatividade, que as leis gravitacionais se relacionam a uma nocdo de campo, dispensando a
predicacdo euclidiana do espaco, admitindo, portanto, que existem regifes espaciais qualitativamente distintas
entre si, a histéria do sistema solar exige outros fundamentos explicativos, menos como uma dimensdo espacial
que se dispde homogeneamente do que pelo resultado de forgas em estado de equilibrio. “A reflex&o sobre as leis
[...] encontra, ndo, por assim dizer, os tracos principais de uma constitui¢cdo anatbmica do mundo, os arquétipos
segundo os quais 0 mundo fisico seria feito e que o regeriam, mas apenas as propriedades de certos conjuntos
relativamente estaveis”. (MERLEAU-PONTY, 20064, p. 215-216). A conclusdo de Merleau-Ponty é a de que a
partir da teoria da forma, somos obrigados a admitir, na propria ciéncia natural, a producdo de totalidades
parciais.
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Merleau-Ponty conclui, portanto, que o

exigido ndo é a ideia de um universo no qual, a rigor tudo dependeria de
tudo e no qual nenhuma clivagem seria possivel, mas ndo é tampouco a ideia
de uma natureza na qual processos seriam cognosciveis isoladamente, e que
0s produziria a partir de seus proprios recursos, ndo é nem fusdo, nem
justaposicdo, € a estrutura (MERLEAU-PONTY, 2006a, p. 218, grifo do
original).

Ao sugerir uma modificacdo geral na maneira pela qual a filosofia da Natureza foi
entendida ao longo da ciéncia moderna, timidamente segundo principios da teoria da
relatividade — mas também, e em grande parte, por ocasido das mudancas substantivas no
campo da fisiologia e da biologia —, Merleau-Ponty parece deparar-se com dois caminhos
bastante distintos entre si. Ou credita ao Ser da forma uma autonomia que 0s atos perceptivos
podem expressar, ou atribui-lhes um valor meramente fenoménico, isto é, ou a forma é um
evento autbnomo ao sujeito, ou é percebida como tal somente na medida em que € produzida
por uma consciéncia.

Para escapar do realismo e das formas causais®, Merleau-Ponty julgou ser adequado
admitir o segundo caminho. “A forma €, pois, ndo uma realidade fisica, mas um objeto de
percepcao, sem o qual, alias, a ciéncia fisica ndo teria sentido, ja que é construida em funcao
dele e para coordené-l10” (MERLEAU-PONTY, 20064, p. 224). Portanto, se nas formas fisicas
podemos entender que os meios privilegiados de conceber um sentido sdo submetidos ao
principio de uma lei de equilibrio entre vetores inter-relacionados, a ordem vital apresenta a
norma como sua condicdo privilegiada de produzir um significado, pois o organismo
“delimita seu meio por um processo circular que ndo tem analogo no mundo fisico”
(MERLEAU-PONTY, 20064, p. 232). As descri¢des das formas vitais admitem uma realidade
organica e dindmica capaz de fundar os proprios limites e as solu¢des a uma solicitacdo
exterior, menos dependente de condicdes locais do que como uma atividade total do
organismo*’.

Para Merleau-Ponty, o privilégio das formas vitais pode ser fundamentado, dentre
outros acontecimentos, no fato de que o conhecimento das unidades de correlacdo dos

sistemas fisicos no ato perceptivo é tardio: uma crianca, em suas a¢des animicas, atribui

% |sso porque, para Merleau-Ponty, a Unica consequéncia légica que poderia ser tirada de uma realidade
autdbnoma a consciéncia, a0 menos nessa obra, consistiria na relacdo linear entre um em-si, que por sua vez,
causa um para-si.

% “Cada organismo tem, pois, na presenca de um meio dado, suas condigdes 6timas de atividade, sua propria
maneira de realizar o equilibrio, e as determinantes interiores desse equilibrio ndo sdo dadas por uma pluralidade
de vetores, mas por uma atitude geral com relagdo ao mundo” (MERLEAU-PONTY, 20063, p. 232).
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vitalidade e intencédo a sdlidos organizados, antes mesmo de ser capaz de compreender as leis
de um sistema quéantico. Assim, o fendmeno da vida consiste, para Merleau-Ponty, na
capacidade de delimitacdo de uma realidade extensivel, que exprime, por sua vez,
exteriormente um ser interior (MERLEAU-PONTY, 20064, p. 252).

Ora, a partir da caracterizacdo da forma geral da vida, poderiamos supor que a
consciéncia seria uma “projecdo no mundo de um novo ‘meio’, irredutivel aos precedentes”,
ou devemos considerar “a humanidade apenas como uma nova espécie animal”*°? De maneira
analoga a ordem anterior, em que os principios dinamicos da vida ndo podem ser reduzidos a
meras realidades fisicas, 0 homem ndo poderia ser tomado como uma forma mais complexa
de uma realidade vital. Isso porque ele inaugura uma dialética irredutivel a esfera do instinto.

Assim como 0s experimentos com os chimpanzés de Koehler ja apontavam, a
atividade dos simios superiores deparava-se com um limite caso os utensilios se distanciassem
do objetivo, pois se perdem em situagGes em que sdo incapazes de reiterar um sentido no
tempo e no espaco. A atividade humana, por outro lado, possuiria, para Merleau-Ponty, a
novidade de fazer emergir novos ciclos de comportamento.

De fato, o ser vivo, é verdade, s6 pode ser conhecido a partir da experiéncia que dele
temos, mas isso significa apenas que partilhamos uma mesma maneira de Ser, a da forma;
porém, no que tange a0 modo de conceber estruturas, a realidade humana é marcada pela
superioridade do trabalho em relacdo a monotonia da adaptacao vital.

E preciso admitir, com base na exposicdo acima, uma dupla funcdo do termo
“trabalho”*'. Em primeiro lugar, ele garantiria que o comportamento humano néo fosse uma
dimensdo redutivel a esfera vital, como acabamos de ver, pois ela possui um significado
préprio, capaz de transformar a Natureza em mundo humano**; em segundo lugar, e talvez a
consequéncia mais radical, o conceito presta-se a “esclarecer que toda percepcao é mediada
por significagcbes humanas ou culturais” (RAMOQOS, 2013, p. 31).

A percepcéo humana é, portanto, primordialmente uma histéria de desejos desejados®,
que consiste no reconhecimento da presenca de outrem nas acGes de um sujeito individual,
que deve, por sua vez, tomar como incipiente uma trajetéria profundamente elaborada pela

dimensdo desgastante de um trabalho de reconhecimento — o que atesta, portanto, sua

“ MERLEAU-PONTY, 200643, p. 252.

- Tal como nos indica Ramos (2013, p. 51).

*2 Historicamente, no interior da dialética, “a ampliacdo da funcdo da categoria de trabalho é paga, entre outras
coisas, com a necessidade de distincdo ontologica entre expressdo subjetiva e comportamento natural”
(SAFATLE, 2015, p. 243). Embora em Merleau-Ponty ndo se trate de uma diferenca ontoldgica, a distingdo
estrutural marca o triunfo do trabalho humano diante da monotonia vital.

* Segundo Safatle (2012, p. 74) esta seria a intuicéo primordial de Kojéve
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realidade intersubjetiva. Ou seja, primeiramente os homens captam realidades marcadas pela
necessidade de reconhecimento, para, em seguida, de posse dessa dimensdo primeva, serem
capazes de perceber formas vitais, posteriormente captando as leis de um sistema fisico.

Por fim, é plausivel afirmar que ndo somente a forma é um objeto de percepcao
humana quando realiza a capacidade de conhecer as leis da ordem fisica, mas também é ela
que atribui aos fendmenos animais sua norma vital e suas predicacdes de motivacdo e
significacao.

Da mesma maneira que seria, para Merleau-Ponty, cair num realismo atribuir as
formas vitais uma estrutura similar ao dominio dos sélidos organizados, a da conservacao de
ordens correlativas, de forma analoga, seria errdbneo conceber a ordem humana o

pertencimento a esfera vital**

. Afirmacdo esta que critica o vitalismo, uma vez que o trabalho
humano, de acordo com o fildésofo francés, ndo possui fungdo relacionavel a do instinto. A
veste ndo seria uma mera analogia a pelagem animal, um utensilio ndo seria a substituicdo de
um 6rgédo e a linguagem ndo seria um mero meio adaptativo. Assim, o “advento das ordens
superiores, a medida que se realiza, suprime como autdbnomas as ordens inferiores e da aos
processos que as constituem um significado novo” (MERLEAU-PONTY, 20064, p. 280, grifo
n0sso).

A percepcdo humana, coroada no topo da hierarquia da forma, “¢ um momento da
dialética viva de um sujeito concreto, participa de sua estrutura total e, correlativamente, tem
como objeto primeiro ndo o ‘sélido organizado’ mas ac¢bes de outros sujeitos humanos”
(MERLEAU-PONTY, 20064, p. 258).

A realidade perceptiva infantil*

serve de ensejo para sustentar tal disposi¢do primeira,
que se refere menos a uma realidade Natural do que a uma esfera virtual, como é o caso do
bebé, que visa, anteriormente qualquer estimulo, os gestos e o rosto maternos; dai as
sensagdes podem servir apenas como um apéndice de um processo ndo redutivel a
sensibilidade, seja da ordem de interacbes internas de um sistema seja cOmo Processo

motivado adaptativo.

* “Desse novo ponto de vista, vemos que, se todas as acdes permitem uma adaptagdo a vida, vemos que, se todas
as acdes permitem uma adaptagdo a vida, a palavra vida ndo tem o mesmo sentido na animalidade e na
humanidade, e as condi¢bes da vida sdo definidas pela esséncia propria da espécie.” (MERLEAU-PONTY,
20064, p. 270-271).

* 0s dados fenomenoldgicos infantis permitiriam a Merleau-Ponty ressaltar o caréater primevo da percepcao
humana como a prépria condicdo da racionalidade, ou de uma consciéncia predicativa, possivel a partir das
intencionalidades de outrem. A racionalidade é muito mais um efeito dessa disposicdo fundamental do que a sua
causa. “A crianca entenderia, antes de qualquer elaboracéo légica, o sentido humano dos corpos e dos objetos de
uso ou o valor significativo da linguagem, porque ela propria esbocaria os atos que dédo sentido as palavras e aos
gestos” (MERLEAU-PONTY, 20064, p. 265).
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Assim, o “significado humano é dado antes dos pretensos signos sensiveis”
(MERLEAU-PONTY, 2006a, p. 260), pela ocasido de que a intersubjetividade representa a
realidade privilegiada da consciéncia, pois as situacdes que fazemos nossas sdo feitas a partir
da dimensdo do trabalho de outrem. O que a Psicologia infantil nos mostra é “justamente o
enigma de uma consciéncia linguistica e de uma consciéncia do outro mais ou menos puras,
anteriores a dos fenébmenos sonoros ou visuais” (MERLEAU-PONTY, 2006a, p. 268, grifo
nosso). O desejo é percebido em fungdo dos objetos desejados, o querer, dos objetos queridos,
0 medo, das situagbes temidas, todas elas irredutiveis a relacdo entre representante e
representado.

O privilégio da intersubjetividade, por isso, como um acontecimento humano, indicara

que

0 gestuario de diferentes animais pode ser claramente percebido, porém,
pouco se compreende, a0 menos a primeira vista o sentido veiculado pelos
gestos, uma vez que ndo h& reciprocidade entre tal mimica e o
comportamento humano. J& entre seres humanos, a0 menos de uma mesma
cultura, a compreensdo gestual se efetua sem problemas (FERRAZ, 2006, p.
109, grifo do original)*.

De forma mais elucidativa, para Merleau-Ponty,

O que define 0 homem ndo € a capacidade de criar uma segunda natureza —
econdmica, social, cultural — para aléem da natureza bioldgica, € sobretudo a
capacidade de superar as estruturas criadas para criar outras (MERLEAU-
PONTY, 20064, p. 273).

De modo que toda estruturacdo normal € uma organizacdo de qualquer conduta em
profundidade, em que um modo de comportamento passado ndo possui mais lugar no sentido
presente, “ela alcangaria um comportamento perfeitamente integrado, cada momento da qual
seria interiormente interligado ao conjunto” (MERLEAU-PONTY, 2006a, p. 276), uma vez
que o tempo da histéria humana apaga os vestigios de uma vivéncia ancestral, no caso, a vida
animal, dando a ela um significado inteiramente novo. Razdo pela qual Merleau-Ponty

poderia reconhecer na psicanalise apenas uma descricdo do comportamento patolégico®’, ja

*® Tal afirmacao sera, como veremos a seguir, inteiramente revisada por Merleau-Ponty quando este reconhece a
existéncia de uma interanimalidade.

4T« estruturagdo normal é aquela que reorganiza a conduta em profundidade, de modo que as atitudes infantis
ndo tenham mais lugar nem sentido na atitude nova; ela alcangaria um comportamento perfeitamente integrado,
cada momento da qual seria interiormente interligado ao conjunto” (MERLEAU-PONTY, 2006a, p. 276). Por
iSS0, a neurose é expressa entdo “a maneira das criancas que se guiam pelo sentimento imediato do permitido e
do proibido, sem buscar o sentido dos interditos” (MERLEAU-PONTY, 2006a, p. 278). Dai, a concluséo de
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que a existéncia adulta, desde que praticando livremente, no momento sucessivo de sua
histdria particular, ndo poderia ser interpretada de acordo com as elaboracdes infantis*.

Por esse motivo, um sujeito adulto ndo poderia viver segundo as solugdes afetivas de
outrora, quando se guiava pela antinomia interdigdo/permissdo, pois, uma vez superada a
infancia, busca-se também compreender o sentido que integra a contradicdo moral da vida
sexual precoce.

Finalmente, “[0] homem nunca pode ser um animal: sua vida € sempre mais ou menos
integrada que a de um animal” (MERLEAU-PONTY, 2006a, p. 282, grifo nosso). A nova
relacdo que a ordem humana possui com o tempo permite estaciond-la, nos casos da
experiéncia da anomia, ou impulsiona-las adiante, no caso da conduta normal, segundo uma
caracteristica fundamental, ndo presente nos animais, qual seja, a liberdade.

Por essa razdo, de que tudo aquilo que a percepcdo humana capta é investida e
transformada em “consciéncia” de algo, aquilo que entendiamos sob o nome de “vida”
devemos entender, ao contrario, como consciéncia da vida. Analogamente, tudo aquilo que
pertence ao dominio natural devemos reconhecer como consciéncia da Natureza
(MERLEAU-PONTY, 2006a, p. 286). A percepcdo €, pois, considerada como um tipo
particular de comportamento, uma disposicdo existencial que ja seria, previamente,
compreendida como espirito, em oposicao ao ser fisico e vital*.

Por mais que possamos compreender que a alternativa do para-si € do em-si, bem
verdade, € resolvida pelo fato de que as ordens que se subordinam a da percep¢do a
atravessam como experiéncia, motivo pelo qual Merleau-Ponty ndo pode conceber uma
metafisica, no final das contas o conhecimento que temos do mundo s6 deve sua validade a

ordem humana, pois, se a ciéncia, a arte e as narrativas histéricas sdo ditas, pensadas e

Merleau-Ponty (2006a) de que “[a] obra de Freud ndo é um quadro da existéncia humana, mas um quadro de
anomalias, por mais frequentes que sejam” (p. 279).

8 A posicdo de Merleau-Ponty em relacdo a psicanélise mudara substancialmente quando, posteriormente, o
filésofo passa a entender que o tempo nao se dispde segundo sucessividades perfeitamente integradas. A
Fenomenologia da percepcdo mostrara que essa integracdo € sempre precaria, e a sexualidade infantil nunca
pode ser, de fato, superada. Ver especialmente o capitulo 1V, parte Il, Outrem e 0 mundo humano, na obra de
1945, e a apresentagdo das teses principais do livro, neste trabalho, mais adiante. Adiantamos a discusséo apenas
dizendo que Merleau-Ponty reconhecera na Fenomenologia da percepcdo uma dimensdo sexual e afetiva que
repousa em um arco intencional que sintetiza precariamente o tempo, fazendo que ela seja, a0 mesmo tempo,
retencdo e propensdo da libido. E exatamente isso que faz da sexualidade humana uma histdria cheia de
impasses, que em cada momento sucessivo ndo Se encontra inteiramente integrada ao presente. “Aquilo que
vivemos”, dird Merleau-Ponty, na Fenomenologia..., “é e permanece perpetuamente para nds, o velho toca sua
infancia” (MERLEAU-PONTY, 2006b, p. 526; MERLEAU-PONTY, 1976, p. 450).

9 “A elaboracao dos estimulos e a distribuicdo dos influxos motores se fazem conforme as articulacdes proprias
do campo fenoménico, e o que introduzimos com o nome de ‘fendmenos transversos’, é, na realidade o préprio
campo percebido. Isso significa para nds que 0 corpo vivo e o sistema nervoso, em vez de serem como que
anexos do mundo fisico no qual se preparariam as causas ocasionais da percepcdo, sdo ‘fenémenos’ recortados
entre aqueles que a consciéncia conhece” (MERLEAU-PONTY, 20064, p. 316-317).
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realizadas pelos homens, ela €, na verdade, de antemdo, uma forma antropomorfica de
conhecimento.
*

Chegamos ao final da primeira obra com um saldo que parece favorecer a historia
intersubjetiva humana em relacdo a Natureza. O Ser Natural é tomado como um espetaculo
para-a-consciéncia, preso no interior de suas determinacfes espaciais, incapaz de tornar-se
autoposicao por ndo possuir a dimensdo negativa do trabalho humano e do possivel.

Mesmo apontando para as insuficiéncias do objetivismo cientifico, uma vez que o
conhecimento é uma funcdo realizavel gracas a virtualidade do ato simbdlico, o conceito de
Natureza permanece atado, de certo modo, a heranga cartesiana, isto €, como uma subsisténcia
material inamovivel, pois, ainda que Merleau-Ponty ndo suponha uma distin¢do categorica
entre coisa e percepcao, ele se serve de uma distingéo de integrago estrutural®®.

Contudo, ha de se admitir que existe, no interior da obra de 1942, uma poténcia de
juncdo entre o fisico, o vital e o simbolico, ja que os trés dominios ndo podem ser separados,
como ja nos alertou Merleau-Ponty, em trés esferas ontoldgicas, distintas entre si. A ideia de
estrutura, a seu modo, € uma forma de indicar ao leitor, uma ligacdo — bem verdade, mediada
pela percep¢cdo humana — entre o sujeito transcendental e o vivente, pois “[a] estrutura é a
verdade filoséfica do naturalismo e do realismo” (MERLEAU-PONTY, 2006a, p. 345). A
vida intencional seria, portanto, fruto de um processo que antecede qualquer procedimento

analitico, dando as formas da predicacdo do espirito um ponto de apoio.

3. Natureza como corporeidade propria

\erissimo (2009) afirmara que A estrutura do comportamento e a Fenomenologia da
Percepcdo sdo unidas por um objetivo comum, qual seja, a resolugdo da antinomia classica
entre ideia e matéria. Com efeito, a percepcdo e o corpo (lugar de ancoragem do espirito)
seriam pontos de integracdo entre fato e esséncia, assumindo a tarefa de sustentacdo das
estratégias de Merleau-Ponty na defesa da impossibilidade tanto de uma Psicologia pura
quanto de um materialismo objetivista. Porém, muito embora unidas por uma cumplicidade

teorica, ha uma distincdo metodologica entre A estrutura do comportamento e a

%0 Priest chega mesmo a afirmar que em A estrutura do comportamento ha um cartesianismo naturalizado, pois,
embora a percepcdo nao possa existir sem a vida, entre as duas ha uma dualidade que nao permite a reducéo do
psiquico ao vital e do vital ao fisico (PRIEST, 2003, p. 4).
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Fenomenologia da Percepcéo, que denota um impacto expressivo no tratamento do conceito
de Natureza. Pois, como vimos, na obra de 1942 as formas da consciéncia humana integram
plenamente o dado Natural convertendo-o em uma genealogia da espécie humana.

No livro de 1945, a partir do exercicio do método fenomenoldgico, Merleau-Ponty
apontard para uma camada mais original do que a da dimensdo simbdlica das intuicdes
gestalticas humanas, descrita no primeiro trabalho. Isso impulsionou nosso filosofo a admitir
cada vez mais, em sua revisdo transcendental, que a realidade sensivel € um centro de
referéncia primordial que oferece, por sua vez, um mundo ao sujeito epistemoldgico.

Essa divergéncia metodolégica®™ colocara Merleau-Ponty, no primeiro trabalho,
proximo da antropologia negativa de Kojéve, inspirada na dialética hegeliana, para a qual “a
identidade é o Ser natural” (KOJEVE, 2002, p. 62), e 0 homem, por outro lado, negatividade e
liberdade, uma vez que “a possibilidade que 0 homem tem de transcender sua natureza é o que
ha de propriamente humano no homem” (KOJEVE, 2002, p. 62)°. Merleau-Ponty, ao aderir
as intuicbes de Kojeve (2002), defendeu na obra de 1942, assim como o filésofo dialético de
origem russa, que “[o] homem difere do animal porque é um Ser negador” (p. 62), muito
embora a adesdo a Kojéve permaneca em A estrutura do comportamento uma influéncia néo
reconhecida®.

Porém, na Fenomenologia da Percepcdo, Merleau-Ponty encontra em Husserl uma
nova inspiracdo®*. A oscilagdo de método filoséfico tera grandes repercussdes na definicdo do

Ser Natural, por abandonar uma transformacéo integral da Natureza em Histéria humana™,

>! para mais detalhes, Verissimo (2010).

52 A cumplicidade teérica de Merleau-Ponty em relagdo a Kojéve pode ser vista por meio de frases como: “O que
define 0 homem ndo é a capacidade de criar uma segunda natureza — econdmica, social, cultural — para além da
natureza bioldgica, é sobretudo a capacidade de superar as estruturas criadas para criar outras” (MERLEAU-
PONTY, 2006a, p. 272, grifo nosso). Ou ainda: “a dialética humana é ambigua: manifesta-se inicialmente pelas
estruturas sociais ou culturais que faz surgir e nas quais se aprisiona. Mas seus objetos de uso e seus objetos
culturais ndo seriam o que sdo se a atividade que os faz surgir ndo tivesse também como sentido nega-los ou
supera-los” (MERLEAU-PONTY, 2006a, p. 274, grifo do original)

>> Em um depoimento acerca da filosofia de Kojéve no seio do pensamento francés, Badiou (2015) afirma que
uma das leituras que “acompanhava nossa paixdo pelas ciéncias humanas formalizadas era, um tanto
bizarramente, a Fenomenologia do espirito de Hegel. Nés a liamos na impressionante tradugdo de Jean
Hyppolite, alias, um de nossos mestres, e assim recebiamos indiretamente o ensino de Kojéve, que, em seu
famoso semindrio, tinha transmitido o virus hegeliano a pessoas como Bataille e Lacan” (p. 47).

>Ainda que A estrutura do comportamento fizesse referéncias explicitas ao pensamento husserliano, a
Fenomenologia da Percepgdo assume seu método como a solucdo para os problemas enfrentados acerca da
antinomia entre corpo e alma.

> Em 1942, tratava-se de assumir que o “advento das ordens superiores, & medida que se realiza, suprime como
autdbnomas as ordens inferiores e d& aos processos que as constituem um significado novo. Por isso falamos de
uma ordem humana, mais do que uma ordem psiquica ou espiritual. A distin¢do tdo frequente do psiquico e do
somatico tem seu lugar em patologia, mas ndo pode servir para 0 conhecimento do homem normal, isto é,
integrado, j& que nele os processos somaticos ndo se desenvolvem isoladamente e séo inseridos num ciclo de
acdo mais vasto. Nao se trata de duas ordens de fato exteriores uma a outra, mas de dois tipos de rela¢do, o
segundo integrando o primeiro. Entre 0 que chamamos de vida psiquica e o que chamamos de fendmenos
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como queria Kojéve, assumindo com Husserl, a partir de suas meditaces sobre o tempo, um
novo ponto de vista sobre a passagem dos instantes temporais, incluindo ndo somente o
aspecto sucessivo, mas também a sedimentacdo do tempo, com ideia de retencdo

intencional®®

. Além disso, a Natureza ganha um novo redimensionamento, a partir da
interpretacdo merleau-pontiana da fenomenologia aleméd, que, de acordo com nosso fil6sofo,
chegara muito proximo de renunciar o sujeito constituinte e o pensamento de sobrevoo,
oferecendo aos discipulos a oportunidade de critica a tradi¢do transcendental. Por essa razéo,
o filésofo francés negarda uma conversao perfeitamente integrada entre Natureza e a Histdria
dos homens, reconhecendo que a passagem do Ser Natural a cultura é possivel apenas como
uma transformacéo precaria, muito embora, na maior parte da obra, a tensdo entre o humano e
o Natural quase sempre pese em favor do primeiro.

O novo procedimento metodolégico, a époche, na interpretacdo de Merleau-Ponty, a
sombra do pensamento de Husserl, “se beneficia de um trabalho ja feito, de uma sintese geral
constituida de uma vez por todas” (MERLEAU-PONTY, 2006b, p. 319; MERLEAU-PONTY,
1976, p. 275). De acordo com a fenomenologia alemd, a Filosofia consiste na tematizagédo de
um projeto em curso “ja sempre implicitamente presente e atuando na vida, [onde] sai de seu
ocultamento e chega a uma autoapresentacdo numa experiéncia transcendental” (OLIVEIRA,
2012, p. 13).

Sem as constantes referéncias e enraizamentos que o sujeito é forcado a assumir
guando estd engajado em um processo de reflexdo, o conhecimento ndo passaria de mera
idealidade, pois “[tlodo o universo da ciéncia é construido sobre o mundo vivido, e se
queremos pensar a prépria ciéncia com rigor, apreciar exatamente seu sentido e seu alcance,
precisamos primeiro despertar essa experiéncia do mundo da qual ela € a expressdo segunda”
(MERLEAU-PONTY, 2006b, p. 3; MERLEAU-PONTY, 1976, p. II-I11).

E preciso, segundo as coordenadas deixadas pela époche, que sejamos capazes de
suspender os enunciados objetivistas e intelectualistas acerca do mundo para apontar as
insuficiéncias das teorias classicas e dar um novo sentido a epistemologia, porquanto “[0]

mundo ndo é um objeto do qual possuo comigo a lei de constituicdo; ele é o meio natural e o

corporais, 0 contraste é evidente quando temos em vista 0 corpo considerado parte por parte e momento por
momento. Mas mesmo a biologia, como vimos, se refere ao corpo fenoménico, ou seja, a um centro de acdes
vitais que se estendem num segmento de tempo, respondem a certos conjuntos concretos de estimulos e fazem
que todo o organismo colabore. Nem mesmo esses modos de comportamento subsistem tal e qual no homem.
Reorganizados por sua vez em conjuntos novos, 0s comportamentos vitais desaparecem como tais. E o que
significam, por exemplo, a periodicidade e a monotonia da vida sexual nos animais, sua constancia e suas
variag@es no homem” (MERLEAU-PONTY, 20064, p. 280-281, grifo nosso).

% A subsecdo sobre o tempo e a temporalidade tratara de aprofundar melhor essa quest#o.
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campo de todos os meus pensamentos e de todas as minhas percepgdes explicitas”
(MERLEAU-PONTY, 2006b, p. 6; MERLEAU-PONTY, 1976, p. V, grifo nosso).

Como ja indicamos brevemente, na obra de 1945 Merleau-Ponty dialoga nitidamente
com a fenomenologia assumindo o método da primeira pessoa, fazendo da existéncia uma
grandeza transcendental, pois ela comporta a possibilidade de articulagdo entre uma
consciéncia e um corpo objetivo. Intersecdo sem a qual nenhuma producéo de conhecimento €
possivel, uma vez que o “sujeito que percebe deixa de ser um sujeito pensante ‘acdésmico’, e a
acao, o sentimento e a vontade devem ser explorados como maneiras originais de por um
objeto” (MERLEAU-PONTY, 2006b, p. 50; MERLEAU-PONTY, 1976, p. 32).

Assim sendo, a Fenomenologia da Percepcdo ndo € uma repeticdo das lices
husserlianas acerca da reflexdo transcendental. Merleau-Ponty ndo considera, assim como
Husserl, que o caminho para as verdadeiras condi¢fes de possibilidade consista numa dupla
reducdo fenomenoldgica, que deva primeiro passar pelo mundo da vida e, em seguida,
distanciado deste, posicionado de maneira privilegiada e abarcante, conceber uma esséncia
eidética mais ou menos independente de condicfes objetivas determinadas. O entrelagamento
entre sujeito e objeto, o qual se apresentava para Husserl como um circulo vicioso porquanto
desembocava em paradoxos, torna-se em Merleau-Ponty um circulo virtuoso, pois é essa
inter-relacdo entre corpo e mundo que torna a experiéncia pregnante de sentido®’. Exatamente
por isso, a Fenomenologia da Percepcdo ressaltara as impossibilidades do projeto
husserliano, mesmo tomando-o como ponto de partida.

Acerca da exposi¢do do conceito de Natureza, o abandono da segunda atitude de
reducdo torna a obra de 1945 bastante distinta acerca da apresentacdo do Ser Natural tal qual
foi apresentada em A estrutura do comportamento, por pelo menos duas razdes. Em primeiro
lugar, a nova ideia de temporalidade que surge na Fenomenologia da Percepcédo torna
possivel considerar que a passagem de eventos sucessivos no tecido do tempo néo transforma
integralmente o passado em um evento presente. Tudo Se passa como Se 0 tempo presente
conservasse algo de ancestral, mesmo nas manifestacGes mais atuais do fluxo temporalizante.
Em segundo lugar, a revisdo do idealismo fenomenoldgico impulsiona a rearticulacdo dos
impasses transcendentais husserlianos para a critica da consciéncia constituinte, de tal forma
que o fenomendlogo francés é forgado, cada vez mais, a reconhecer a presenca de uma

unidade Natural, como a evidéncia da ligacdo entre o corpo e 0s objetos.

> A solugéo do paradoxo da circularidade por Merleau-Ponty é mostrada mais detalhadamente na subsegdo sobre
o0 tempo e a liberdade.
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Pretendemos discutir, sobretudo, na subsecdo seguinte, como o0 abandono do
distanciamento da atitude transcendental husserliana por Merleau-Ponty poderia anunciar uma

forma renovada de redefinir o escopo do Ser natural.

3.1. A reforma transcendental e a atitude natural

Ciente dos impasses do idealismo transcendental, Merleau-Ponty procura fazer, ja no
prefacio da Fenomenologia da Percepcdo, uma retratacdo da filosofia husserliana. Embora
sua interpretacdo das intengdes filosoficas de Husserl pareca desviar daquilo que o proprio
fenomendlogo alemdo compreendera como o verdadeiro sentido da époche®®, Merleau-Ponty
ndo deixa de ter razdo ao indicar que, nos escritos inéditos™ daquele pensador, o plano
intencional ligando a consciéncia ao mundo serviu de tema fundamental da filosofia
husserliana.

Por esse motivo, os privilégios concedidos ao ego transcendental, tomado por
Merleau-Ponty no prefacio da obra de 1945 como uma impossibilidade metodoldgica, ndo
parece ter como alvo apenas Kant, mas a prépria execucdo do projeto de Husserl®, mesmo no
desenvolvimento de sua Ultima filosofia, e as conclusdes sobre a impossibilidade de um
observador absoluto parecem dizer mais de Merleau-Ponty do que de uma abdicacdo das
faculdades do eu originério por parte do fenomenélogo alemao®.

Dito isso, Merleau-Ponty pdde, no maximo, tomar de Husserl a seguinte interrogacao:

por que razdo o sujeito seria capaz de se posicionar para além dos limites do Lebenswelt

% Para Merleau-Ponty, o fenomendlogo alemdo esteve prestes a admitir que a reflexdo fenomenolégica era
incapaz de dissolver as opacidades do mundo da vida. Como consequéncia, este nunca poderia ser despojado de
suas lacunas, de modo que seria cada vez mais dificil manter a distancia devida, na tradicdo, entre psicologia
fenomenoldgica e psicologia empirica (Cf. MERLEAU-PONTY, 2006b, p. 651; MERLEAU-PONTY, 1976, p.
419).

> Merleau-Ponty se refere aqui as obras inéditas de Husserl, a0 menos na década de 1940, principalmente a
Crise das ciéncias europeias e fenomenologia transcendental.

80 “Em sua Gltima filosofia, Husserl admite que toda reflex&o deve comecar por retornar a descricdo do mundo
vivido (Lebenswelt). Mas ele acrescenta que, por uma segunda ‘reducéo’, as estruturas do mundo vivido devem
por sua vez, ser recolocadas no fluxo transcendental de uma constituicdo universal, em que todas as
obscuridades do mundo seriam esclarecidas” (MERLEAU-PONTY, 2006b, p. 651; MERLEAU-PONTY, 1976,
p. 419, grifo nosso).

81 “Husserl afirma que a problematica transcendental gira em torno do ‘eu e da vida da consciéncia que é a minha
no mundo, do qual eu sou consciente e do qual eu conhego o ser verdadeiro em minhas proprias formacdes de
conhecimento’ (HUSSERL, 1962, p. 101, grifo do autor). Trata-se de compreender como esse saber é adquirido,
como a subjetividade tem contato com algo transcendente, clarificando por fim a possibilidade do conhecimento
objetivo. Tal investigacdo deve prescindir de qualquer conhecimento advindo da ciéncia ou da pratica. Como € a
possibilidade de conhecer a transcendéncia que estd em questdo, se se servisse de qualquer dado mundano, estar-
se-ia incorrendo numa flagrante circularidade. Dai que a filosofia transcendental se limite a uma analise das
operagdes subjetivas constituintes da experiéncia objetiva” (FERRAZ, 2006, p. 14).
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somente na medida em que tematiza sua ligacdo com o mundo? (BARBARAS, 2005). Ou
seja, se € um equivoco saltar dos prejuizos objetivistas diretamente para a atitude
transcendental, o que faz da primeira reducdo, que conduz a consciéncia ao mundo da vida,
td0 necesséaria?

De todo modo, Merleau-Ponty recusa qualquer posi¢do que tenha como consequéncia
uma atitude filosofica de sobrevoo — razdo pela qual havia privilegiado a intencionalidade
operante quando a distinguiu da intencionalidade de ato. Enquanto a primeira € o contato
ingénuo com o0 mundo, ou ainda com a vida antepredicativa “que aparece em nossos desejos,
nossas avaliagdes, nossa paisagem, mais claramente do que no conhecimento objetivo”
(MERLEAU-PONTY, 2006b , p. 16; MERLEAU-PONTY, 1976, p. XIII), a segunda é a
consciéncia inteiramente realizada do trabalho constituinte da subjetividade. Em outras
palavras, a intencionalidade operante é a unidade natural (unité naturelle), aclarada pela
ligacdo primordial entre o sujeito e o mundo da vida. Isso quer dizer que Merleau-Ponty
dispensa o fluxo autoconstituinte da subjetividade transcendental husserliana, encontrando na
intencionalidade operante as condicdes transcendentais do exercicio subjetivo.

Para Husserl, a atitude natural® se refere & vida natural como uma dimens&o na qual,
“ingénua e diretamente, se entrega a0 mundo, ao mundo que, enquanto horizonte universal
estd sempre ai consciente de um certo modo” (HUSSERL, 2012, p. 259). Mas ela é apenas o
primeiro passo da reflexdo transcendental. Assim, o que esse primeiro andamento metddico
realiza é insuficiente para produzir uma experiéncia universal. Essa atitude se produz de
forma alienada de seus fundamentos Gltimos e universais. No percurso do método husserliano,

em um primeiro momento, o sujeito

vive, por assim dizer, “perdidamente” nos polos de unidade, sem advertir as
multiplicidades a eles pertencentes essencialmente constitutivas, para o que
seria necessaria uma completa mudanca de atitude e reflexdo (HUSSERL,
2012, p. 143, grifo nosso).

Isso exigiria um segundo passo para reconduzir a subjetividade da posi¢cdo de naturada a uma

postura naturante.

|63

Assim, para Husserl, a atividade filoséfica é, sobretudo, um esfor¢o antinatural®, pois

é preciso que haja um trabalho subjetivo para conduzir a evidéncia natural da coisa,

62 |sso é verdade ao menos em Crise das ciéncias europeias e fenomenologia transcendental, obra cujo
impacto repercute em toda a escrita da Fenomenologia da Percepcao.

3 Embora o termo “atitude natural” sofra com uma polissemia de significado, explicitada por David Carr
(1970), tradutor da Crise das ciéncias europeias e fenomenologia transcendental para a lingua inglesa, ora como
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transformando-a, assim, em uma experiéncia transcendental. Com efeito, o estado de coisas,

que séo,

de acordo com o préprio Husserl, [...] activamente constituido pelo sujeito
[...] esta dependente da forma como esse mesmo conhecimento foi
constituido. Ele é o proprio estado do sujeito da percepcdo, embora sendo
fundado no facto intuido que por sua vez [...] € um juizo antepredicativo que
visa uma concordancia entre o objeto e uma qualquer de suas camadas ou
propriedades significativas que aparecem nos esbocos sucessivos
concordantes com que a coisa se completa de significados, e que é
correlativamente uma andlise concreta fundadora das predicacgdes logicas,

gramaticais e materiais (MOTA, 2006, p. 99-100, grifos do original).

O reconhecimento do estado de coisas é responsavel pela producdo das intuicdes
categoriais, que, para Husserl, sdo um tipo especifico de universalidade, possivel de ser
depreendida da experiéncia sensivel, produzindo, antinaturalmente, uma forma em geral da
coisa. Assim, a autoevidéncia do objeto é insuficiente para produzir sua universalidade, de tal
forma que Husserl conserva a distin¢do entre a constituicdo subjetiva e 0 mundo da vida, uma
vez que, para o filésofo alemdo, deveria haver, ao final do procedimento metodoldgico
utilizado pela filosofia fenomenoldgica, uma inversdo do movimento natural da consciéncia
na progressiva transformacao da evidéncia do objeto em um pensamento constituinte.

Por isso, Merleau-Ponty, ao privilegiar a intima ligacdo entre a subjetividade e o
mundo da vida, instanciada pela intencionalidade operante, parece indicar uma religacdo
entre a evidéncia natural e a experiéncia transcendental. Uma vez que o filésofo francés
rejeita o fluxo autoconsciente que age projetando-se a partir das evidéncias do mundo da vida,
que culminaria em um tipo especifico de intuicdo categorial, a reducdo fenomenoldgica
constituinte, parece razoavel admitir que toda a obra de 1945 seja o esfor¢o para dar a atitude
natural um estatuto filosofico transcendental, j& que Merleau-Ponty ndo estava mais

compromissado com a distingéo entre a atitude natural e a reflex&o transcendental.

a atitude teorética realista, nas ldeen, vol. I, ora na Crise... como a atitude ingénua e antepredicativa, 0s dois
modos deveriam ser superados pela reflexdo filosdfica. No primeiro caso, o termo se vinculava aos prejuizos
naturalistas, por serem associados aos preconceitos objetivistas de uma consciéncia como um feixe de relagdes
redutiveis a explicacbes causais, de acordo com os principios da ciéncia natural e da mecéanica; e, no segundo
caso, como a estreita relacéo entre sujeito e 0 mundo da vida.
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De todo modo, sem reconhecer uma Natureza incrustada na atitude que liga o corpo ao
mundo, € impossivel, segundo Merleau-Ponty, dar a intencionalidade operante e ao mundo da
vida, para a qual ela sempre se dirige, uma exposi¢cdo adequada do Ser Natural.

Certamente, a questdo ndo é mais tdo simples quanto parecia na obra anterior, como
afirma Ramos (2013), uma vez que a envergadura transcendental da reflexdo filosofica tem
uma relacéo direta com o contato natural, o que faz da corporeidade e do mundo um intimo
didlogo habitado pela Natureza. Por isso, Merleau-Ponty tem de ser capaz de demonstrar
como a consciéncia se apercebe ou se mostra inserida numa Natureza, a partir do método
descritivo de um ponto de vista transcendental.

Assim, dira Merleau-Ponty, ao criticar a distin¢do entre sensibilidade e inteligibilidade

na filosofia cartesiana, que a

analise do pedaco de cera significava ndo que uma razao esta escondida atras
da natureza, mas que a razdo estd enraizada na natureza; a “inspecdo do
espirito” ndo seria 0 conceito que desce na natureza, mas a natureza que se
eleva ao conceito (MERLEAU-PONTY, 2006b, p. 614; MERLEAU-
PONTY, 1976, p. 13).

Isso leva Merleau-Ponty a reconhecer que, se é necessario admitir que toda percepc¢éo
humana possui um fundo de Natureza (MERLEAU-PONTY, 2006b, p. 73; MERLEAU-
PONTY, 1976, p. 52) — j& que a intencionalidade operante, para o filésofo francés, é o
verdadeiro produto da reducdo fenomenoldgica —, é imperativo que a propria amplitude do
Ser Natural seja alargada e que ele deixe de ser referido, a0 modo empirista, “como soma de
estimulos e de qualidades” (MERLEAU-PONTY, 2006b , p. 51; MERLEAU-PONTY, 1976,
p. 33), redescobrindo 0 “mundo natural e seu modo de existéncia, que ndao se confunde com
aquele do objeto cientifico” (MERLEAU-PONTY, 2006b, p. 51; MERLEAU-PONTY, 1976,
p. 33).

A releitura do procedimento filoséfico defendido por Merleau-Ponty deve demonstrar
gue uma reflexdo ndo somente é incapaz de se apossar inteiramente de si, mas também ¢é
inapto a reconhecer que as fungbes cognosciveis do sujeito se oferecem a percepgdo como um

dom da natureza (don de nature).
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3.2. O corpo proprio, a psicopatologia e a Natureza

Ao desfazer os embaragos das teorias classicas acerca da percepcao, Merleau-Ponty
apresenta 0 corpo proprio como um dos recursos conceituais centrais da discussdo
transcendental, opondo-se ao corpo objetivo, entendido como um objeto reativo regulado por
relacdes exteriores e mecanicas. O corpo proprio é concebido por Merleau-Ponty tanto um
objeto de percepcdo quanto a condi¢do de toda a montagem sensivel. Ele parece assumir,
portanto, o lugar que Merleau-Ponty dera as formas gestalticas no trabalho anterior e passa a
ser um fendmeno mais original do que as tipicas comportamentais sustentadas pela funcéo
simbolica da percep¢do humana.

Dessa forma, ao atribuir como principal tarefa da epistemologia o reconhecimento de
que o verdadeiro trabalho filoséfico é passar a “palavra” para a propria percepcdo a fim de
que ela seja capaz de falar por si mesma — a despeito do carater objetivante ao qual é
relacionada na atitude cientifica —, Merleau-Ponty € capaz de construir uma nova teoria do
conhecimento, dando semblante remogado a velhos temas da tradicdo filoséfica; entra nesse
bojo o reconhecimento de uma feicdo revitalizada da sensacdo. Essa atitude filosofica deve
ser capaz de “despertar a percepcdo e desfazer a asticia pela qual ela se deixa esquecer
enquanto fato e enquanto percepcdo, em beneficio do objeto que nos entrega a da tradicdo
racional que a funda” (MERLEAU-PONTY, 2006b, p. 90; MERLEAU-PONTY, 1976, p. 69).

A suspensdo dos prejuizos nos quais a atividade perceptiva se encontra limitada
implica também analisar a propria contradicdo das teorias objetivantes, uma vez que, se elas
se alimentam da fisionomia concreta do mundo vivido para exigir o direito de expressar suas
predicacdes acerca do corpo e da sensacdo como vélidas e universais, devemos toma-las
apenas por consequéncia e ndo por principio, como, de forma contréria, querem reivindicar.
Uma vez que a apresentacdo da coisa admita um fendmeno identificavel apenas no tempo
presente, aludindo sua condicdo de possibilidade a propria correlacdo dos elementos fisicos de
sua constituicdo, isto é, como puro ato, Merleau-Ponty deve mostrar que 0 processo ocorre
por uma sintese prévia, que encontra no corpo préprio um lugar de destaque nas tramas

perceptivas.
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A experiéncia da recordacdo, por exemplo, necessita recorrer a um conjunto de
registros que se deixam reabrir pelas evocacdes do presente perceptivo®, uma vez que o
tempo transcorrido possui uma significacdo que a consciéncia do presente pode retomar, caso
seja demandada pela experiéncia atual, como um “campo sempre a disposicdo da consciéncia
e que, por essa razdo, circunda e envolve todas as suas percep¢des” (MERLEAU-PONTY,
2006b, p. 47; MERLEAU-PONTY, 1976, p. 30).

A estrutura corporea ndo €, para Merleau-Ponty, uma justaposicdo de érgdos sensitivos
no espaco ou um mosaico de 0ssos e musculos guiados por uma infraestrutura cognitiva. O
corpo ndo sé pode ter posse indivisa de si mesmo, mas também pode realizar um tipo de
reflexdo. O corpo tateia 0 entorno projetando-se no mundo e elabora um movimento muito
particular que o permite alternar entre a posicdo de um sujeito sensitivo e a de um objetivo
sensivel. O corpo vivido qualifica-se ainda como infraestrutura intencional capaz de sentir a
propria sensibilidade®. Exatamente por isso, por colocar-se no limiar da distancia e da
aproximacdo do objeto e de si mesmo, 0 corpo proprio possui uma relacdo ndo s6 com
eventos concretos, mas também com situacGes futuras ou imaginarias.

Assim sendo, o corpo proprio, produto do método fenomenoldgico, deve-se
reconhecer enquanto um tocante-tocado, tal como Merleau-Ponty ilustra a partir da
experiéncia tatil, pois

se posso apalpar com a mao esquerda a minha mao direita enquanto ela toca
um objeto, a méo direita-objeto ndo é a méo direita que toca: a primeira é um
entrelacamento de 0ssos, de musculos e de carne largado em um ponto do
espaco, a segunda atravessa 0 espaco como um foguete para ir revelar o

objeto exterior no seu lugar (MERLEAU-PONTY, 2006b, p. 135-136;
MERLEAU-PONTY, 1976, p. 108).

% A experiéncia do tempo terd uma funcdo de extrema importancia na obra de 1945, pois é exatamente o fluxo
temporalizante que torna possivel a aparéncia coerente dos objetos como dimensdes identificaveis pela
sensibilidade. E “gracas ao duplo horizonte de retencdo e protensio” (MERLEAU-PONTY, 2006b, p. 106;
MERLEAU-PONTY, 1976, p. 83) que o tempo pode deixar de ser uma série de atualidades unidas pelo trabalho
da consciéncia e se tornar uma organizagdo autbnoma a qual pertence, por sua vez, a0 campo perceptivo, uma
vez que a dimensdo das sucessividades “funciona por si s6” (MERLEAU-PONTY, 2006b, p. 465; MERLEAU-
PONTY, 1976, p. 399). De modo que “[s]6 se pode compreender o papel do corpo na memoria se a memoria é
ndo a consciéncia constituinte do passado, mas um esforco para reabrir o tempo a partir das implicagdes do
presente, e se o corpo, sendo nosso meio permanente de ‘tomar atitudes’ e de fabricar-nos assim
pseudopresentes, ¢ o meio de nossa comunicagdo com o tempo, assim como com o espaco” (MERLEAU-
PONTY, 2006b, p. 246; MERLEAU-PONTY, 1976, p. 211).

% “Meu corpo, dizia-se, é reconhecivel pelo fato de me dar ‘sensacées duplas’: quando toco minha méo direita
com a mdo esquerda, o objeto mao direita tem esta singular propriedade de sentir, ele também. [...] as duas méaos
nunca sao a0 mesmo tempo tocadas e tocantes uma em relagdo a outra. Quando pressiono minhas maos uma
contra a outra, ndo se trata entdo de duas sensacOes que eu sentiria em conjunto, como se percebem dois objetos
justapostos, mas de uma organizacdo ambigua em que as duas maos podem alternar-se na funcédo de ‘tocante’ e
de ‘tocada’ (MERLEAU-PONTY, 2006b, p. 137; MERLEAU-PONTY, 1976, p. 109).
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O jogo entre a aproximacdo e a distancia, entre o corpo proprio e a coisa, procura
incrustar a indeterminacdo no interior da ortodoxia transcendental, criticando assim a

apoditicidade dos juizos determinantes nos quais foram construidos os prejuizos objetivos.

Se a coisa mesma fosse atingida, doravante ela estaria exposta diante de nds
e sem mistério. Ela deixaria de existir como uma coisa no momento mesmo
gue acreditariamos possui-la. Portanto, o que faz a “realidade” da coisa é
justamente aquilo que a subtrai a nossa posse. A aseidade da coisa, sua
presenca irrecusavel, e a auséncia perpétua na qual ela se entrincheira sdo
dois aspectos inseparaveis da transcendéncia (MERLEAU-PONTY, 2006b,
p. 313; MERLEAU-PONTY, 1976, p. 270).

Por conseguinte, Merleau-Ponty reconhece que

para nds a sintese perceptiva é uma sintese temporal; a subjetividade, no
plano da percepcdo, ndo é sendo temporalidade, e é isso que nos permite
preservar no sujeito da percepcdo sua opacidade e sua historicidade
(MERLEAU-PONTY, 2006b, p. 321; MERLEAU-PONTY, 1976, p. 276,
grifos nossos).

De fato, a categoria da reversibilidade, isto é, o transito livre entre a posi¢éo de sujeito
da percepc¢do e de objeto sensivel, esta fundada na temporalidade, pois, em vez de os fatos
sucederem no interior do Ser de maneira indiferente, eles se apresentam no corpo proprio
como retencdo e como projecdo de eventos, constituindo o duplo horizonte temporal da
experiéncia transcendental, dando a subjetividade uma orientacdo historica. Tudo se passa
como se 0 sujeito tomasse emprestado uma dimensao ja-ai, que se renova em cada ato de
fixacdo da montagem sensivel, razdo por que “a unidade do objeto aparece pelo tempo, e
porgue o tempo escapa a si na medida em que ele se retoma” (MERLEAU-PONTY, 2006b, p.
322; MERLEAU-PONTY, 1976, p. 277-278).

Em contrapartida, se analisarmos o corpo objetivo encontraremos nele apenas
“qualidades opacas”, nas quais o0 entrelagamento entre 0 mundo e a sensacdo S0 poderia ser
compreendido como um atributo inverossimil & ordem das constancias. E esse cenério se
mostra porque o realismo objetivista procurou descrever o sujeito sinestésico sem vislumbrar

a necessidade de redefinicdo do proprio sentir.

[...] o corpo objetivo ndo € a verdade do corpo fenomenal, quer dizer, a
verdade do corpo tal como nos o vivemos, ele & sO uma imagem
empobrecida do corpo fenomenal, e o problema das relagdes entre a almae o
corpo ndo concerne ao corpo objetivo, que sé tem uma existéncia conceitual,
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mas ao corpo fenomenal (MERLEAU-PONTY, 2006b, p. 578; MERLEAU-
PONTY, 1976, p. 493).

Portanto, se 0 exercicio subjetivo nas paginas d’A estrutura do comportamento era
justificado por uma funcgéo perceptiva a partir da inspiragdo nos trabalhos de Goldstein sobre
a psicopatologia e de Cassirer®® sobre a experiéncia da consciéncia simbolica, a
Fenomenologia da Percepcdo, quando fala do corpo proprio, esta indicando uma correlacéo
mais primordial do a que foi reconhecida no primeiro trabalho de Merleau-Ponty, porquanto é
anterior aos atos que conferem ao corpo proprio a capacidade de realizacdo de atos
judicativos.

A categoria da reversibilidade — a capacidade do corpo proprio, ou corpo sujeito, de
alternar as posicdes livremente entre sujeito e objeto — apresenta a particular caracteristica de
substituir o processo da reflexdo como pertencente a uma esfera predicativa da consciéncia
constituinte e indica, a partir da reflexdo radical (epoché), um processo ambiguo que se
desenreda entre a distancia e a aproximacao do sujeito ante o espetaculo sensivel, sendo este,
ao mesmo tempo, um naturante e um naturado.

De acordo com Moura (2009), a simultaneidade desse processo, que se aproxima e se
distancia do objeto, € de natureza ndo identitaria, uma vez que o corpo préprio se descobre
néo so voltando a si, mas também se reconhecendo naquilo que Ihe é estranho.

Portanto, refletir €, conjuntamente, o reconhecimento, por parte do corpo proprio, da
aproximagcdo com a unidade natural do mundo, ao mesmo tempo em que € capaz de
transplantar a estruturacdo da percepcdo no tempo. O corpo préprio “é este estranho objeto
que utiliza suas préprias partes como simbdlica geral do mundo, e atraves do qual, por
conseguinte, podemos ‘frequentar’ este mundo, ‘compreender’ e encontrar uma significacdo
para ele” (MERLEAU-PONTY, 2006b, p.317; MERLEAU-PONTY, 1976, p. 274).

O esquema corporal, para Merleau-Ponty, portanto, extravasa a definicdo
associacionista, em que € apenas a traducdo psicofisica de uma acdo exteriormente

determinada. Na verdade, ele é uma estrutura, ou uma Gestalt, ndo s6 se dispondo como uma

% A Fenomenologia da Percepcdo é capaz, segundo Merleau-Ponty, finalmente, de esclarecer a distingéo entre
uma Gestalt e sua respectiva significacdo. A primeira se apresenta como uma intencionalidade operante, ja
trabalhando anteriormente a qualquer juizo, enquanto a segunda é um entendimento que a engendra a partir da
montagem sensivel (MERLEAU-PONTY, 2006b, p. 575; MERLEAU-PONTY, 1976, p. 491). “Pela
intencionalidade de ato, o sujeito toma os dados sensiveis como representante de um objeto, que se manifeste em
um certo perfil sob uma certa perspectiva. Ora, tal manifestacdo pressupde a teia de relacdes entre os fendmenos,
pois ndo ¢ sendo perfil de uma infinidade de visadas possiveis sobre o objeto” (FERRAZ, 2006, p. 20, grifo do
original).
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figura ante um fundo, mas também organizando ativamente atividades de acordo com seus
projetos.

O corpo proprio é uma unidade inacabada, formada a partir de um esquema corporal
na qual se realiza a partir da solicitacdo dos objetos. Opde-se as teses empiristas em que €
apenas uma forma de conduta responsiva causada pela soma algébrica de seus diferentes
elementos, por sua vez, provocado por um agente exterior, ou segundo a tese intelectualista,
na qual o esquema corporal seria realizado de antemédo pelo juizo, decidindo, a despeito das
coordenagdes sensorio-motoras, seus sistemas de localizagéo.

Assim como na obra anterior, Merleau-Ponty, em Fenomenologia da Percepcéo,
mostra que a fisiologia moderna se deparou com impasses dos quais ndo conseguiu se
desvencilhar, sendo forcada, com relacdo aos seus achados, a defender uma teoria incapaz de
suplantar inteiramente as insuficiéncias do objetivismo. No entanto, diferentemente da obra de
1942, em que havia discutido os prejuizos objetivistas acerca do comportamento, o alvo de
Fenomenologia da Percepcdo €, como ja dissemos, 0 corpo, procurando fundar uma teoria da
corporeidade que ndo seja somente a admissdo da atitude cientifica.

No caso das anosognoses®’, mais especificamente a do membro fantasma, as teorias
realistas, mesmo supondo principios que ignoram o mundo vivido, analisam essa
psicopatologia a partir de conceitos mistos®, precariamente articulando a teoria da
representacdo corporal e da fisiologia mecénica para definir a dimensdo patologica dos
sintomas discutidos nas situacfes experimentais.

Para Merleau-Ponty, o corpo apresenta uma funcdo peculiar nesse caso, pois a recusa
de aceitagdo da ablacdo do membro serve de ensejo para, a partir do avesso, indicar uma
intima ligacdo com o mundo. Isto &, aquele que padece de uma anosognose instancia “uma
negacdo implicita daquilo que se opde a0 movimento natural que nos lanca a nossas tarefas, a
nossas preocupacdes, a nossa situacdo, a nossos horizontes familiares” (MERLEAU-PONTY,
2006b, p. 121; MERLEAU-PONTY, 1976, p. 97, grifo nosso).

O corpo préprio, por isso, indica um contato primario que torna possivel a existéncia
de uma histdria pessoal em nossas atitudes corporais em meio a processos gerais, ou ainda a
capacidade de retomar uma situagdo escoada no passado em um instante atual. A integracdo
entre porvir e passado € realizada de maneira fragil o suficiente de modo a permitir, no sujeito

motor, a retomada de instantes transcorridos em experiéncias presentes. Tudo se passa como

%7 Estado no qual o paciente ignora sua inabilidade de interacdo com o ambiente.
% Mesmo que, em alguns casos, o reconhecimento da ligacdo entre o psiquico e o fisico s6 se dé como uma
hipotese auxiliar, que deixam intactos os prejuizos objetivistas herdados do positivismo.
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se, no caso do exemplo do membro fantasma, o doente insistisse em um esquema corporal que
existia anteriormente a amputacdo do membro, cristalizando-lhe as poténcias motoras a um
corpo que ndo € mais integro. Merleau-Ponty, dessa forma, pde os argumentos de Descartes
contra ele mesmo, uma vez que a situacdo do membro fantasma na famosa Sexta Meditacédo
serviu como um fato incontestdvel de que corpo e alma poderiam gozar de totalidades
inteiramente distintas entre si®.

Em vez de rechacar o sensivel por ndo possuir a capacidade de converter os dados
corporais em um juizo claro e transparente, Merleau-Ponty da a essa ambiguidade do corpo
préprio um estatuto transcendental; ndo é a despeito de uma ambiguidade que um mundo
inteligivel é possivel, mas € exatamente por razdo de uma ambiguidade que temos objetos
diante de nos.

Merleau-Ponty sugere, em vista disso, que é impossivel falar de uma incorporacéao
entre a dimensdo fisioldgica do comportamento e do dominio afetivo e pessoal que possuimos
do corpo, sem abarcar uma discussio sobre a temporalidade™. Contudo, a unido entre uma
situacdo presente e passada se da de forma sempre insuficiente, uma vez que a
impossibilidade de uma integracdo temporal plena torna o sujeito motor capaz de descolar
intencbes de uma situagdo atual — tanto evocando acontecimentos vividos a partir de
dimensdes ja transcorridas quanto lhes antecipando acbes que ainda ndo se encontram
possiveis ao corpo imediato.

Os eventos futuros ndo sdo uma passagem inteiramente realizada em relacdo a
acontecimentos passados, como se a totalidade expressada pelas intencionalidades motoras
pudessem, de um s6 golpe, resolver os impasses entre a vida pessoal e a histérica”, ou ainda
como se o psiquico pudesse reivindicar para si um dominio préprio que sé deve a si mesmo

apartado do aspecto social dos reconhecimentos intersubjetivos. De maneira analoga, toda

% O argumento cartesiano acerca da distingdo entre corpo e alma sé encontra uma solucéo l6gica em total acordo
com o dualismo substancial se se distingue da experiéncia da vida cotidiana e da experiéncia cientifica, uma vez
que a producdo de juizos claros e distintos demanda um procedimento metodolégico que assegura uma posicao
privilegiada do espirito, que pensa a si mesmo e ao mundo, de forma verdadeira, a despeito da confusdo sensivel.
(DESCARTES, 2011; FERRAZ, 2006). Para mais obje¢des a essa distin¢cdo ver Merleau-Ponty (2006b, p. 139;
1976, p. 110-111) e ao longo do capitulo 11, parte I, A experiéncia do corpo e a psicologia classica.

70 “Com maior razdo, o passado especifico que é nosso corpo s6 pode ser reapreendido e assumido por uma vida
individual porque ela nunca o transcendeu, porque ela o alimenta secretamente e emprega nisso uma parte de
suas forcas, porque ele permanece seu presente, como se vé a doenga em que 0s acontecimentos do corpo se
tornam os acontecimentos da jornada diaria. O que nos permite centrar nossa existéncia é também o que nos
impede de centra-la absolutamente, e o anonimato de nosso corpo € inseparavelmente liberdade e servidao.
Assim, para nos resumir, a ambiguidade do ser no mundo se traduz pela ambiguidade do corpo, e esta se
compreende por aquela do tempo” (MERLEAU-PONTY, 2006b, p. 126; MERLEAU-PONTY, 1976, p. 101).

™ Ora, se o presente nada mais fosse do que a simples sucessdo perfeitamente integrada de um passado que se
encontra realizado na atualidade, como explicar a insuficiéncia das supléncias afetivas de nossa vida pessoal da
qual fala a psicanalise, ou ainda como justificar a evidéncia de que o classicismo se fazia possivel, tomado por
uma racionalidade aceitavel, dird Merleau-Ponty (2004), mesmo diante das incertezas do espirito moderno?
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experiéncia fisiologica persiste no dominio das vivéncias intencionais, assim como todas as
generalidades pré-pessoais da existéncia historica persiste nos sujeitos individuais. Essa é a
“légica” propria do tempo: nunca supera inteiramente seus impasses e arrasta consigo as
experiéncias mais arcaicas. Dai a ambiguidade do corpo préprio, porquanto se faz a partir das
estereotipias naturais, “banais e ciclicas” (MERLEAU-PONTY, 2006b, p. 129; MERLEAU-
PONTY, 1976, p. 103), e das transfiguracdes que sdo operadas no mundo natural por meio da
historia e da vida do homem singular.

Por essa razdo, por expressar a dimensdo ambigua da temporalidade, Merleau-Ponty
designa ao corpo proprio um tipo especifico de intencionalidade que ndo parece possivel aos
animais e ao mundo natural. Os animais e a Natureza repetem apenas sentidos
preestabelecidos, 0 corpo proprio integra o sincretismo natural por meio de coordenacdes
motoras, transfigurando-os, de forma precéaria, em cultura. O corpo proprio, segundo Merleau-
Ponty, nos mostra que ao contrério da repeticdo persistente dos comportamentos de animais, 0

sujeito humano

ndo dispde de seu corpo apenas enquanto implicado em um meio concreto,
ndo estd em situacdo apenas a respeito das tarefas dadas de um oficio, ndo
estd aberto apenas para as situacfes reais, mas tem, além disso, seu corpo
enquanto correlativos de puros estimulos desprovidos de significacdo
prética, estd aberto as situacGes verbais e ficticias que pode escolher ou que
um experimentador pode propor-lhe (MERLEAU-PONTY, 2006b, p.156;
MERLEAU-PONTY, 1976, p. 126).

Com efeito, as experiéncias patoldgicas descritas a partir do caso Schneider’> mostram
que o corpo do paciente que sofreu uma lesdo cerebral ndo conta mais com um espaco virtual
disponivel, mas limita-se somente a um contato efetivo com o entorno, motivo pelo qual, se
ele é orientado a apontar alguma parte do corpo, € preciso que antes 0 paciente ensaie
movimentos prévios que indiquem sua localizacdo™. A distingdo entre movimento concreto e
movimento abstrato supde que no primeiro caso a expressao motora € um meio dado, e no

segundo um meio construido.

72 paciente que sofreu uma lesdo na regido occipital do cérebro durante uma guerra.

73 “Pelos movimentos preparatdrios, o doente tenta se dar um ‘fundo cinestésico’, e ele consegue assim ‘marcar’
a posicdo de seu corpo na partida e comegar 0 movimento; todavia, este fundo cinestésico é labil, ele ndo poderia
fornecer-nos, como um fundo visual, a reconstrucao do mébil em relagdo ao seu ponto de partida e ao seu ponto
de chegada durante toda a duragdo do movimento. Ele é desarranjado pelo préprio movimento e precisa ser
reconstruido apés cada fase do movimento. Eis por que, diremos nds, em Schn. os movimentos abstratos
perderam seu ritmo melddico, porque eles sdo feitos de fragmentos postos lado a lado, e porque frequentemente
eles “descarrilam’ a caminho” (MERLEAU-PONTY, 2006b, p. 166; MERLEAU-PONTY, 1976, p. 135).
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Desenha-se aqui uma primeira insuficiéncia do mundo natural, muito similar a que
haviamos encontrado em A estrutura do comportamento. O movimento concreto — observavel
em certas psicopatologias decorrentes de lesdes cerebrais e visivel em comportamentos
animais — sugere que seu alcance seja alheio ao tempo’, uma vez que a amplitude motora do
doente “sO existe como um mundo inteiramente pronto ou imobilizado” (MERLEAU-
PONTY, 2006b, p. 161; MERLEAU-PONTY, 1976, p. 130).

De modo oposto, 0 movimento normal se insere como um ato virtual, inscrevendo
suas acgdes a partir de uma serie de possiveis, onde “cava, no interior do mundo pleno no qual
se desenrola 0 movimento concreto, uma zona de reflexdo e de subjetividade” (MERLEAU-
PONTY, 2006b, p. 160; MERLEAU-PONTY, 1976, p. 129). Por isso, 0 que falta ao animal e
ao doente € a capacidade de projetar ou convocar algo que esta ausente em seu campo atual e
encenar uma situacdo que ndo possui evocagOes reais, alargando, assim, a expressividade
motora’”.

Com efeito, a existéncia humana é entendida por Merleau-Ponty como um projeto
indeterminado, ndo porgue ela é incompleta ou incapaz. N&o se trata de encarar o teor ndo
determinante da filosofia merleau-pontiana como a impossibilidade de apresentar condicdes
universais do pensamento transcendental que, por sua vez, requereria um procedimento
auxiliar para garantir a existéncia de um mundo verdadeiro. Ao contrério, é por conta de uma
indeterminacdo que as situacOes retomadas pelo sujeito motor podem adquirir sentido
inteiramente novo. Essa novidade serd chamada por Merleau-Ponty de transcendéncia e
consistira, andloga ao termo trabalho em A estrutura do comportamento, na capacidade que a
existéncia humana tem de, por sua conta, retomar e transformar “uma situagdo de fato”. E,
exatamente porque é transcendéncia, “a existéncia nunca ultrapassa nada definitivamente,
pois entdo a tensdo que a define desapareceria” (MERLEAU-PONTY, 2006b, p. 234;

™ Merleau-Ponty dird que, para Schneider, o “futuro e o passado sdo para ele apenas prolongamentos
‘encolhidos’ do presente. Ele perdeu ‘nosso poder de olhar segundo o vetor temporal’. Ele ndo pode sobrevoar
seu passado e reencontra-lo sem hesitacdo indo do todo as partes: ele o reconstitui partindo de um fragmento que
conservou seu sentido e que lhe serve de ‘ponto de apoio’. [...] Assim, todos os distirbios de Schn. deixam-se
reconduzir a unidade, mas esta ndo € a unidade abstrata da ‘funcdo de representacdo’; ele estd ‘atado’ ao atual,
ele ‘carece de liberdade’, dessa liberdade concreta que consiste no poder geral de pér-se em situagdo”
(MERLEAU-PONTY, 2006b, p. 189; MERLEAU-PONTY, 1976, p. 157-158, grifo nosso).

7> “por exemplo, um paciente sabe bater & porta, mas ndo sabe mais fazé-lo se a porta est4 escondida ou mesmo
se ela ndo esta ao alcance de um toque. Neste Ultimo caso, o doente ndo pode executar no vazio um gesto de
bater ou de abrir, mesmo se esta com os olhos abertos e fixados na porta” (MERLEAU-PONTY, 2006b, p. 167;
MERLEAU-PONTY, 1976, p. 136, grifo do autor). Merleau-Ponty vale-se também da experiéncia teatral, para
ilustrar 0 manejo que o ator ou a atriz realiza durante a encenacdo de uma peca, pois a dimensdo cénica do
comportamento consegue tornar ampla a expressao sinestésica para além de seu corpo atual, animando uma vida
que ndo é a mesma do artista.
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MERLEAU-PONTY, 1976, p. 197)"°, uma vez que, como vimos, a funcdo do tempo é a de
manter sempre tensionado o campo entre presente e passado.

Logo, a funcdo de projecdo e retencdo temporal, explicitada pela diferenca entre um
comportamento atado ao presente e outro que tem uma viscosidade que habita diferentes
dimensGes no tempo, ndo pode ser explicada por uma correlacdo de impulsos nervosos. De
modo contrario, ela também n&do poderia ser creditada a alma, seja a partir de um dualismo
substancial seja de um juizo analitico a priori que encontra na ideia de Deus o seu

incondicionado.

A relacdo entre matéria e forma é aquela que a fenomenologia chama de
relacdo de Fundierung: a funcdo simbdlica repousa na visdo como em um
solo, ndo que a visdo seja sua causa, mas porque € este dom da natureza (don
de la nature) que o Espirito precisava utilizar para além de toda esperanca,
ao qual ele devia dar um sentido radicalmente novo e do qual todavia ele
tinha necessidade ndo apenas para se encarnar, mas ainda para ser
(MERLEAU-PONTY, 2006b, p. 178; MERLEAU-PONTY, 1976, p. 147,
grifo nosso)””.

O corpo proprio, segundo Merleau-Ponty, altera o sentido oferecido a ele por um
mundo bioldgico convertendo os gestos que se limitam a conservacao da vida dando a eles um
novo alcance, ou ainda um “novo nucleo de significacdo” (MERLEAU-PONTY, 2006b, p.
203; MERLEAU-PONTY, 1976, p. 171). A motricidade humana, portanto, constroi para si um
instrumento projetando-se um mundo cultural.

Merleau-Ponty, ao atribuir a particular relacdo entre a motricidade humana e o tempo,
se furta a explicar os processos de aprendizagem evocando uma funcao representativa. O arco
intencional ”® — importante conceito relacionado a dialética ou ao circuito entre a sedimentagio
de um sentido que impulsiona a elaboragé@o de novas operacdes corporais com a finalidade de

cumprir determinadas evocac¢des do meio humano (DREYFUS, 2004) — aponta para uma

® O que s6 reforca a tese ja apresentada de que a temporalidade nunca é uma ultrapassagem entre presente e
passado, de forma a dissolver as tensdes que impulsionam o fluxo de sucessividades no tempo.

T Aqui Merleau-Ponty se refere & funcio simbélica encontrada nos trabalhos de Henry Head e de Ernst Casirrer
e ndo aquela que foi desenvolvida em A estrutura do comportamento, embora guardem muitas similaridades. A
fungdo simbolica, como Merleau-Ponty reconhecera, ndo pode ser reduzida a dimensdo do intelecto e de modo
congénere ao problema da percepcao; ela exigira uma atitude filosofica que buscard a condicéo de possibilidade,
isto €, aquilo que lhe é subjacente, ja que “[m]eu corpo tem seu mundo ou compreende seu mundo sem precisar
passar por ‘representacdes’, sem subordinar-se a uma ‘funcdo simbodlica’ ou ‘objetivante’”. (MERLEAU-
PONTY, 2006b, p. 195; MERLEAU-PONTY, 1976, p. 164). Para mais detalhes da retomada critica de Merleau-
Ponty acerca da funcéo simbolica, ver o trabalho de Verissimo (2009).

"8 Aideia do arco intencional, no entanto, parece esquecida, ou ao menos retomada sob outros termos durante a
obra, sendo mencionada em apenas duas paginas da Fenomenologia da Percep¢do. (MERLEAU-PONTY,
2006b, p. 190, 218; MERLEAU-PONTY, 1976, p. 158, 184). Para mais detalhes do processo no qual o corpo
vivo é capaz de adquirir conhecimento, transformando as retencOes intencionais em pontos de apoio para uma
ampliacdo do alcance perceptivo, cf. § 3° da segunda parte, em Husserl (2001).
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intencionalidade operativa™. Essa estrutura existencial mais fundamental e anterior as
abstracbes que culminam nas teorias da representacdo mental esta presente em cada
percepcao, sendo responsavel por identificar e tornar inteligiveis as mudancas no arranjo
perceptivo e em cada ato serve como base das motivagGes e das antecipagdes sensorio-
motoras quando cumprem determinado objetivo (FUCHS, 2010).

O arco intencional é responsavel por realizar a “unidade entre os sentidos, a unidade
entre os sentidos e a inteligéncia, a unidade entre a sensibilidade e a motricidade”
(MERLEAU-PONTY, 2006b, p. 190; MERLEAU-PONTY, 1976, p.158), podendo ser
considerada como “uma atividade de projecdo, que deposita 0s objetos diante de si como
tracos de seus préprios atos, mas que se apoia neles para passar a outros atos de
espontaneidade” (MERLEAU-PONTY, 2006b, p. 190; MERLEAU-PONTY, 1976, p.158).
Mover o corpo é, para Merleau-Ponty, tornar as coisas vistas através dele, tornando-o apto a
responder a essa solicitacdo que, por sua vez, se exerce sem intermédio de qualquer sorte de
funcdo intelectual ou representativa, ja& que “lesGes cerebrais podem deixar a recordagdo
visual intacta a0 mesmo tempo em que suprimem a consciéncia do movimento” (MERLEAU-
PONTY, 2006b, p. 194; MERLEAU-PONTY, 1976, p.163).

Em conclusdo, “[c]lada movimento abarca toda sua extensdo, e em particular o
primeiro momento, a iniciacdo cinética, inaugura a ligacdo entre um aqui e um ali, entre um
agora e um futuro que os outros momentos se limitardo a desenvolver” (MERLEAU-PONTY,
2006b, p. 194; MERLEAU-PONTY, 1976, p.163).

As criticas merleau-pontianas, neste caso, ndo sdo nem tanto para demonstrar ao leitor
que sé existem modos de aprendizagem inteiramente conscientes, uma vez que ele ja sabia
gracas a Freud® que nem toda intencionalidade se d& de forma racional. Merleau-Ponty
deseja, na verdade, embaracar as hierarquias infraestruturais do funcionamento das atividades
motoras, quer sejam conscientes ou inconscientes. O que é importante na exposi¢do do arco
intencional é reconhecer nele uma ligacdo profunda aos projetos do corpo e perceber que tais
projetos sdo incapazes de se organizar de uma vez por todas. Os lineamentos de aprendizagem

do corpo sdo dependentes dos projetos que o sujeito motor decide realizar, podendo haver

7 Termo utilizado por Fuchs (2010, p. 558).

80 «Se elas persistem em mim [a imagem verbal], é antes como a Imago freudiana, que é muito menos a
representacdo de uma percepg¢do antiga do que uma esséncia emocional muito precisa e muito geral separada de
suas origens empiricas. Resta-me da palavra aprendida o seu estilo articular e sonoro. E preciso dizer da imagem
verbal aquilo que diziamos mais acima da ‘representacdo de movimento’: ndo preciso representar-me o espaco
exterior e meu proprio corpo para mover um no outro. Basta que eles existam para mim e constituam um certo
campo de acédo disposto em torno de mim. Da mesma maneira, ndo preciso representar-me a palavra para sabé-la
e para pronuncia-la. Basta que eu possua sua esséncia articular e sonora como uma das modulagdes, um dos usos
possiveis de meu corpo” (MERLEAU-PONTY, 2006b, p. 245-246; MERLEAU-PONTY, 1976, p. 210).
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uma reorganizacdo dos sistemas de coordenadas, caso seja necessario. Antes de ser
determinado por uma relacéo linear, o arco intencional € uma relagéo circular dependente das
finalidades do corpo proprio, capaz de se refazer a cada momento.

*

Com efeito, parecem existir até agora dois tipos de generalidades pré-pessoais nas
quais a atividade motora se apoia. Em primeiro lugar, ela nasce da generalidade do Ser
Natural, para a qual a atividade sincrética das formas de vida ndo humanas esta destinada®.
Somente sobre os vestigios do mundo biolégico é possivel fundar um outro tipo de
generalidade, a do habito, que é aquela responsavel por criar um halo intencional desenhado
ao redor das expressdes corporeas. De um lado, um sentido ciclico e repetitivo e de outro uma
generalidade intercambidvel com as novidades que se oferecem ao sujeito motor, fazendo
aparecer diante dele um mundo cultural®.

Assim, o corpo préoprio €, de acordo com Merleau-Ponty, um “conjunto de
significacBes vividas que caminha para seu equilibrio” (MERLEAU-PONTY, 2006b, 212;
MERLEAU-PONTY, 1976, p. 179), e, por ter a especial capacidade de temporalizar tudo aquilo

que toca, tem o poder de dar ao objeto

um novo né de significagdes: nossos movimentos antigos integram-se a uma
nova entidade motora, os primeiros dados da visdo a uma nova entidade
sensorial, repentinamente nossos poderes naturais vdo ao encontro de uma

81 Elas tomam o espaco vivido a partir de um sistema de coordenadas alheias ao tempo, e é exatamente por essa
razao que a experiéncia da anomia nos mostra que o comportamento patoldgico é analogo ao sincretismo animal,
dado que ambos sdo pobres do ponto de vista expressivo. Por exemplo, o humor de Schneider é regulado
inteiramente pelas alteracdes de fungdes organicas elementares. Para ele, “o mundo é afetivamente neutro”
(MERLEAU-PONTY, 2006b, p. 217; MERLEAU-PONTY, 1976, p. 183), e, se por acaso sinta a necessidade de
tomar a iniciativa de engajar um contato sexual ou fraterno com outrem, sua decisdo precisa ser premeditada e
racionalmente planejada.

82 “Com efeito, 0 mundo natural se apresenta como existente em si para além de sua existéncia para mim, o ato
de transcendéncia pela qual o sujeito se abre a ela arrebata-se a si mesmo e nés nos encontramos em presenca de
uma natureza que ndo precisa ser percebida para existir” (MERLEAU-PONTY, 2006b, p. 213; MERLEAU-
PONTY, 1976, p. 180). Isso s6 demonstra que as sinteses perceptivas realizadas pelo corpo proprio dispensam o
prestigio dado ao sujeito na tradi¢do da filosofia, uma vez que elas sdo maneiras autdnomas de sentido que
dispensam um autor, oferecendo uma forma de visibilidade que isenta 0 objeto de abarcar uma totalidade
inteiramente nitida para ser reconhecido enquanto tal. Apesar disso, tudo o que é percebido pela motricidade
humana precisa ser trazido para um mundo cultural para ser considerado como um objeto de inimeros usos
possiveis, dando a ele uma riqueza expressiva que falta a0 mundo natural. Ver também como exemplo desse
outro tipo de generalidade, que se desenha ao redor da motricidade humana, a descri¢do de um sintoma histérico
por Merleau-Ponty. “[...] na histeria e no recalque podemos ignorar algo ao mesmo tempo em que o sabemos,
porque nossas recordacdes e nosso corpo, em lugar de se apresentarem a nds em atos de consciéncia singulares e
determinados, dissimulam-se na generalidade. Através dela, nés as ‘temos’ ainda, mas apenas o suficiente para
manté-las longe de nods. Descobrimos através disso que as mensagens sensoriais ou as recordagdes s6 sao
apreendidas expressamente e por nés conhecidas sob a condicdo de uma adesao geral a zona de nosso corpo e de
nossa vida da qual elas dependem”. (MERLEAU-PONTY, 2006b, p. 224; MERLEAU-PONTY, 1976, p. 189). O
histérico solapa sua existéncia biol6gica ao mesmo tempo em que conserva motivacfes pessoais e afetivas,
reconhecendo, sem dar-se conta, no esquecimento, pela via do recalque, a intencionalidade das memorias.
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significagdo mais rica que até entdo estava apenas indicada em nosso campo
perceptivo ou pratico (MERLEAU-PONTY, 2006b, 212; MERLEAU-
PONTY, 1976, p. 179, grifo nosso).

A fisiologia moderna nos mostrou com uma analise mista das anosognoses, a partir da
exposicdo de Merleau-Ponty do caso clinico do membro fantasma, a dimensdo de intercambio
entre o psiquico e o fisiologico, mesmo que sejamos forcados a admitir que a passagem de um
a outro, ainda que precéria, sempre encontra um polo privilegiado no sujeito, uma vez que
este é capaz de subverter os dados de manutencédo da vida em favor de motivacgdes pessoais.

Assim, todo comportamento humano possui, segundo Merleau-Ponty, um fundo de
Natureza, porque o corpo proprio a integra a partir de uma atividade criativa, para, em
seguida, dissolver os sentidos sedimentados na histéria dos homens com base nos rastros do
tempo. O fundo Natural, aludido ao sincretismo animal e a psicopatologia, como uma forma
de sentido ciclica, ndo é convertido integralmente em cultura, pois se incorpora na histéria
humana sem desaparecer inteiramente.

Dai a conclusdo de Merleau-Ponty ao afirmar que o homem é “uma ideia historica e
ndo uma espécie natural”. Uma crianca, para o filosofo francés, ndo tem a humanidade
garantida pelo simples fato de pertencer a escala evolutiva dos hominideos®®, mas deve fazer-
se humana durante a vida, pois “[tJudo aquilo que somos, n6s 0 somos sobre a base de uma
situacdo de fato que fazemos nossa, e que transformamos sem cessar por uma espécie de
regulagem que nunca € uma liberdade incondicionada” (MERLEAU-PONTY, 2006b, p. 236;
MERLEAU-PONTY, 1976, p. 199, grifo do original).

De um modo geral, a psicopatologia nos mostrou que o Ser Natural pode ser articulado
sem grandes problemas a existéncia humana, desde que seja considerado como uma forma
menos expressiva de sentido®, porquanto a Natureza ndo é livre e mdltipla assim como os
comportamentos humanos sadios. O caso Schneider nos mostrou que uma lesdo cerebral na
regido occipital do cortex ndo afeta as funcdes de representacdo visual do paciente. Ele

mantém um semblante racional, meticuloso e calculista nas opera¢cdes motoras. O que se

8 «Se sou transcendéncia, projeto desde meu nascimento, a prépria disting&o entre o que é dado e o que é criado
perde o sentido: € impossivel apontar um s6 gesto que seja inato, que ndo seja espontaneo, mas, por outro lado,
ndo h& um s6 gesto que seja absolutamente novo em relagdo a minha maneira de ser no mundo, que me define
desde o comego”. Isso quer dizer que uma “concepcédo de liberdade como transcendéncia ativa, como ato pelo
qual atribuo um sentido figurado a uma situacdo para além de seu sentido proprio, aparenta-se como uma
descricdo da criacdo artistica” (BARBARAS, 2011, p. 56 e p. 58, respectivamente).

8 Acerca da obra de arte, Merleau-Ponty dir4 que o fundo de Natureza que elas apresentam é insuficiente para a
compreensdo do sentido que a peca artistica secreta. “No caso da prosa ou da poesia, a poténcia da fala é menos
visivel, porque temos a ilusdo de ja possuirmos em nos, com o sentido comum das palavras, 0 que é preciso para
compreender qualquer texto, quando, evidentemente, as cores da paleta ou dos sons brutos dos instrumentos, tais
como a percepgao natural os oferece a nds, ndo bastam para formar o sentido musical de uma mdsica, o sentido
pictérico de uma pintura” (MERLEAU-PONTY, 2006b, p. 224; MERLEAU-PONTY, 1976, p. 209, grifo nosso).
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encontra prejudicada, contudo, € uma maneira geral de existir, e Schneider ndo apresenta,
assim como na existéncia ndo patoldgica, uma amplitude expressiva adequada a ponto de
poder tomar para si uma situacdo e, por um ato de libertacdo, reclamar a multiplicidade
expressiva que € necessaria para que se cumpra adequadamente uma série de atividades
cotidianas: da simples indicacdo de uma parte do corpo até a complexidade das relacGes
amorosas.

Vejamos, a seguir, 0 que a discussao a respeito da linguagem diz a respeito dos
comportamentos da fala atados a generalidade natural e aqueles que operam sua superagdo em
rituais articulados a partir da estrutura sintadtica de uma lingua, ou até mesmo pela

inventividade que o ato linguistico é capaz de realizar.

3.3. Expresséo e linguagem

A distincdo entre o conteudo expressivo da motricidade humana e ndo humana
também se encontra nas analises de Merleau-Ponty acerca das afasias. Para discorrer sobre o
assunto, iremos nos apoiar em algumas exposicoes feitas pelo autor em sua caracterizagdo da
linguagem. Essas reflexdes guardam importantes vestigios sobre o tipo de Natureza
relacionada ao gesto expressivo implicado na analise do comportamento linguistico.

A primeira delas é o postulado sob o qual o filésofo francés caracterizou as
psicopatologias, tal como haviamos mostrado no tdpico anterior: tudo aquilo que possui uma
estreita ligacdo com o Ser Natural apresenta, assim como este, seja uma patologia seja um
comportamento pouco vivaz, uma pobreza expressiva® que o afasta da maneira eficaz com
que o corpo proprio normal habita as situacfes, uma vez que a vida humana solicita criacdo

para que dela o sujeito motor tenha experiéncia®.

8 Ver por exemplo a distincdo entre o grito e a linguagem articulada. A fala se distingue do grito porque este
“utiliza nosso corpo tal como a natureza o deu a nos, quer dizer, pobre em meios de expressdo, enquanto o
poema utiliza a linguagem, e mesmo uma linguagem particular, de forma que a modulacdo existencial em lugar
de dissipar-se no instante mesmo em que Se exprime, encontra no aparato poético o meio de eternizar-se”
(MERLEAU-PONTY, 2006b, p. 209; MERLEAU-PONTY, 1976, p. 176).

% A frase é uma provocagio que inverte o sentido de uma citagdo de Merleau-Ponty que Chaui (2002, p. 151)
indica em seu artigo Obra de arte e a filosofia. O tom da instigacdo consiste no fato de que a Fenomenologia da
Percepcao defende exatamente o que a retomada critica de O visivel e o invisivel, lugar de onde a filésofa
brasileira retira a citacdo, tentou corrigir: o prejuizo humanista. Naquela obra, “vista do interior, a percep¢ao nao
deve nada aquilo que n6s sabemos de outro modo sobre 0 mundo, sobre os estimulos tais como a fisica os
descreve e sobre os 6rgdos dos sentidos tais como a biologia os descreve. Em primeiro lugar, ela ndo se apresenta
como um acontecimento no mundo ao qual se possa aplicar, por exemplo, a categoria da causalidade, mas a cada
momento como uma re-criacdo ou uma re-constituicdo do mundo.” (MERLEAU-PONTY, 2006b, p. 279;
MERLEAU-PONTY, 1976, p. 240, primeiro grifo do autor, segundo grifo nosso). A citacdo indicada por Chaui
(2002) indica uma mudanca radical de perspectiva, uma vez que é o Ser e ndo a percepg¢do que exige de nds a
criacdo para que dele tenhamos uma experiéncia.
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As estereotipias do doente sé podem iniciar uma conversa se a iniciativa parte do
interlocutor; porém, se ele consegue esbocar um sentido linguistico, as questbes nunca
apresentam a riqueza das figuras de linguagem, pois, nas afasias, elas sdo relacionadas sempre
a uma situacdo efetiva e nunca possivel. A metéfora, a hipérbole e a metonimia s&o do ponto
de vista l6gico inverossimeis com a experiéncia que o afasico possui do mundo (MERLEAU-
PONTY, 2006b, p. 265; MERLEAU-PONTY, 1976, p. 228). No caso Schneider, embora a
articulacdo da palavra conserve a integridade da inteligéncia geral, afirma Merleau-Ponty,
nunca suscitam nele uma questéo.

A segunda exposicdo, em decorréncia da primeira, leva Merleau-Ponty a indicar dois
tipos de expresséo linguistica: a fala falante e a fala falada. “A primeira é aquela em que a
intencdo significativa se encontra em estado nascente” e que ndo pode ser definida “por
nenhum objeto natural”, pois é “para além do ser que ela procura alcancar-se” (MERLEAU-
PONTY, 2006b, p.266-267; MERLEAU-PONTY, 1976, p. 229). Ela pode ser identificada
como uma expressdo auténtica (MERLEAU-PONTY, 2006b, p. 636; MERLEAU-PONTY,
1976, p. 207), a qual formula, pela primeira vez, uma semantica que lhe é propria e que se
identifica com o pensamento.

Merleau-Ponty a entende ainda como uma fala originaria, “aquela da crianca que
pronuncia a primeira palavra, do apaixonado que revela seu sentimento, a do ‘primeiro
homem que tenha falado’ ou aquela do escritor ou filésofo que despertam a experiéncia
primordial para além das tradicdes” (MERLEAU-PONTY, 2006b, p.636; MERLEAU-
PONTY, 1976, p.208). Entretanto, a palavra quando expressa uma significacdo nascente
também carrega consigo sentidos ja sedimentados, aqueles da fala falada, compostos por uma
sintaxe e pelos signos linguisticos de que sdo feitas as novidades expressivas, pois “o ato de
expressao constitui um mundo linguistico e um mundo cultural” somente na medida em que 0
faz “ser naquilo que tendia para além” (MERLEAU-PONTY, 2006b, p. 267; MERLEAU-
PONTY, 1976, p. 229).

E exatamente essa circularidade®’, o vai e vem entre sedimentacdo e criacdo, que
caracteriza a fala, ou seja, “0 excesso de nossa existéncia sobre o ser natural” (MERLEAU-
PONTY, 2006b, p. 267; MERLEAU-PONTY, 1976, p. 229). Em outras palavras, “uma
abertura recriada na plenitude do ser” (MERLEAU-PONTY, 2006b, p. 267; MERLEAU-

PONTY, 1976, p. 229, grifo nosso). Destarte, 0 corpo proprio estd sempre enraizado na

8 “Em suma, uma vez apagadas as distingdes entre 0 a priori e o empirico, entre a forma e o conteddo, 0s
espacos sensoriais tornaram-se momentos concretos de uma configuracédo global que o espaco Unico, e o poder
de ir a ele ndo se separa do poder de retirar-se dele na separacdo de um sentido” (MERLEAU-PONTY, 2006b, p.
299; MERLEAU-PONTY, 1976, p. 256).
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Natureza e ao mesmo tempo transformado pela cultura; diferente daquela, ele nunca se fecha
sobre si mesmo.

Isso justifica, de modo efetivo, para Merleau-Ponty, nosso acesso tardio ao Ser
Natural, tese muito familiar aguela defendida em A estrutura do comportamento, dado que o
aspecto intersubjetivo na motricidade humana € originario. A crianca identifica-se de anteméo
como membro de uma comunidade falante antes mesmo de poder reconhecer seu
pertencimento & escala evolutiva das espécies naturais®, porque os gestos ndo humanos sao
entendidos como coisas e sua compreensdo existencial é limitada do ponto de vista da
significagdo. “Eu ndo ‘compreendo’ a mimica sexual do cdo, menos ainda a do besouro ou do
louva-a-deus. Ndo compreendo nem mesmo a expressao das emogdes nos primitivos ou em
meios muito diferentes do meu” (MERLEAU-PONTY, 2006b, 251; MERLEAU-PONTY,
1976, p. 215).

3.4. O corpo préprio e 0 mundo natural

Nesta subsecdo, iremos nos concentrar na relacdo entre a coisa natural e o corpo
proprio, procurando apresentar como Merleau-Ponty justifica a aproximacdo do corpo aos
fendmenos de realidade. Afinal, se seu objetivo consiste na critica do idealismo, o filésofo
francés precisa responder como os dados fenomenoldgicos se referem a coisas que estdo
efetivamente no espaco e no tempo, em vez de serem meras projecOes subjetivas de uma
organizacdo prévia aos objetos, uma vez que, para Merleau-Ponty, a tradicdo critica, com
Kant, havia passado por cima do fenébmeno do corpo e do fendmeno da coisa (MERLEAU-
PONTY, 2006b, p. 407; MERLEAU-PONTY, 1976, p. 349-350).

Acerca desse problema, o fildsofo francés trata de responder a seguinte questdo:
“como uma forma ou uma grandeza determinada — verdadeira ou mesmo aparente — pode
mostrar-se diante de mim, cristalizar-se no fluxo de minhas experiéncias e enfim ser-me dada,
em uma palavra, como existe algo de objetivo?” (MERLEAU-PONTY, 2006b, p. 402,
MERLEAU-PONTY, 1976, p. 346).

% 1sso porque, para Merleau-Ponty, “o franzir da sobrancelha, destinado, segundo Darwin, a proteger o olho do
sol, ou a convergéncia dos olhos, destinada a permitir a visdo clara, tornam-se componentes do ato humano de
meditacdo e o significam ao espectador. A linguagem, por sua vez, ndo coloca outro problema: uma contracdo da
garganta, uma emisséo de ar sibilante entre a lingua e os dentes, uma certa maneira de desempenhar de nosso
corpo deixam-se repentinamente investir de um sentido figurado e o significam fora de nés” (MERLEAU-
PONTY, 2006b, p. 263; MERLEAU-PONTY, 1976, p. 226, grifo do original).
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ApoGs passar pelas evidéncias das constantes crométicas, auditivas e tateis, Merleau-
Ponty argumentara que a estabilidade da percep¢éo nos € oferecida ndo porque somos capazes
de sintetizar por processos tardios ou reflexivamente a priori os inUmeros elementos da
paisagem, mas exatamente porque podemos discriminar os componentes da montagem visivel
que, entdo, devemos assumir uma “l6gica” sensivel anterior ao ato reflexivo da diferenciacao

dos elementos do espetaculo perceptivel®

. A iluminacdo, por exemplo, se da a visdo, como
tal, pela articulacdo entre a clareza e a escuriddo, porque formam um sistema ordenado,
juntamente com o0s caracteres geométricos, formando um todo articulado. Entretanto, ela
precisa ser considerada como crivel pelo sujeito que olha antes que ele possa ajuizar a
luminosidade.

Isso porque tal unidade s6 pode aparecer se se encontra sustentada em uma
compreensdo antepredicativa que temos de nosso proprio corpo. Muito embora Merleau-
Ponty possa afirmar que a realidade efetiva é a plena coexisténcia entre a coisa e 0 corpo
préprio, ou ainda que “[h]a na coisa uma simbdlica que liga cada qualidade sensivel as
outras” (MERLEAU-PONTY, 2006b, p.428; MERLEAU-PONTY, 1987, p. 368), algo s6
apresenta validade epistemoldgica ou mais radicalmente sé se aproximara de uma existéncia
concreta, se ancorada ante a sinergia corpérea, que pode investir o objeto de humanidade®.

Assim, “a unidade pré-objetiva da coisa é o correlativo da unidade pré-objetiva do
corpo” (MERLEAU-PONTY, 2006b, p. 422; MERLEAU-PONTY, 1976, p. 363, grifo nosso)
— motivo pelo qual, se existe um distarbio psicopatoldgico que torna o sujeito doente
desfamiliarizado com essa unidade corporal, ele se torna incapaz de perceber as montagens
segundo significacdes correlativas e globais®. Dessa forma, “[tJoda percepcdo tétil, ao

89 «[...] ndo é porque percebo cores constantes sob a variedade das iluminagdes que creio em coisas, e a coisa

ndo sera uma soma de caracteres constantes, ao contrario, é na medida em que minha percepcao é em si aberta a
um mundo e as coisa que reconhego cores constantes”. (MERLEAU-PONTY, 2006b, p. 420; MERLEAU-
PONTY, 1976, p. 362).

% “Esta unidade das experiéncias sensoriais repousa em sua integracdo em uma Unica vida, da qual elas tornam
assim o atestado visivel o emblema. O mundo percebido é ndo apenas uma simbdlica de cada sentido nos termos
de outros sentidos, mas ainda uma simbolica da vida humana, como provam as ‘chamas’ da paixdo, a ‘luz’ do
espirito e tantas metaforas ou mitos” (MERLEAU-PONTY, 2006b, p. 648-649; MERLEAU-PONTY, 1976, p.
368-369, grifo nosso).

' Tal argumento é similar & justificagdo de Merleau-Ponty em A estrutura do comportamento acerca da
insuficiéncia pratica dos chimpanzés de Koehler, que eram incapazes de generalizar sua familiaridade corporal a
prépria coisa. Aqui 0 corpo assume uma posi¢do ainda mais central, pois ele € um polo a partir do qual se irradia
um poder geral que alimenta as atitudes praticas e nossas posi¢cdes tedricas, pois 0 comportamento humano
“abre-se a um mundo (Welt) e a um objeto (Gegenstand) para além dos utensilios que ele se constréi; ele pode
até mesmo tratar o corpo proprio como um objeto. A vida humana se define por esse poder que ela tem de se
negar no pensamento objetivo, e este poder, ela 0 tem de seu apego primordial ao proprio mundo. A vida humana
‘compreende’ ndo apenas tal ambiente definido, mas uma infinidade de ambientes possiveis, e ela se compreende
a si mesma porque estd lancada em um mundo natural” (MERLEAU-PONTY, 2006b, p. 438; MERLEAU-
PONTY, 1976, p. 377).
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mesmo tempo em que se abre a uma ‘propriedade’ objetiva, comporta um componente
corporal, e a localizacdo tatil de um objeto, por exemplo, o situa em relacdo aos pontos
cardeais do esquema corporal” (MERLEAU-PONTY, 2006b, p. 422; MERLEAU-PONTY,
1976, p. 363), pois sdo fundadas na unidade do corpo préprio enquanto uma estrutura coesa®.

Mesmo que, em um primeiro momento, a coisa seja percebida como uma dimensao
autbnoma ou mesmo jazida em um fundo inumano, onde o dado repousa em um mundo alheio
aquele da corporeidade, Merleau-Ponty admite que o que é dado na percepcdo, se realizada, a
partir das evidéncias da experiéncia antepredicativa, a reflexdo filosofica, “ndo é somente a
coisa, mas a experiéncia da coisa, uma transcendéncia em um rastro de subjetividade, uma
natureza que transparece através de uma historia” (MERLEAU-PONTY, 2006b, p. 436;
MERLEAU-PONTY, 1976, p. 376, grifo nosso). O corpo proprio €, com efeito, “a tipica das
relagdes intersensoriais” (MERLEAU-PONTY, 2006b, p. 438; MERLEAU-PONTY, 1976, p.
377).

A partir do investimento de propriedades mdveis ante um mundo pleno, o corpo opera
0 desenvolvimento da percepgdo, uma vez que € ele que se aproxima, se afasta ou muda
configuracBes para ter um acesso 0 mais rico quanto possivel do objeto.

Por esse motivo, 0 universo “permanece 0 mesmo através de toda a minha vida porque
ele é justamente o ser permanente no interior do qual eu opero todas as correcGes do
conhecimento” (MERLEAU-PONTY, 2006b, p. 439; MERLEAU-PONTY, 1976, p. 378,
grifo nosso), isto é, as reviravoltas que o percebido é capaz de oferecer ao sujeito percipiente
sdo feitas sobre uma unidade ja dada, aquela do mundo natural, pois a subjetividade é a
responséavel por revestir a coisa de indeterminacdo®, e a pluralidade perceptiva é, portanto,
uma producdo do sujeito sinestésico, e ndo da propria coisa.

Com efeito, a “pretensa plenitude do objeto e do instante s6 surge diante da
imperfeicdo do ser intencional” (MERLEAU-PONTY, 2006b, p. 447; MERLEAU-PONTY,
1976, p. 384). Esse pode apenas nos expressar um semblante ambivalente, ou ainda um
mistério “a partir do momento em que ndo nos limitamos ao seu aspecto objetivo e 0s
recolocamos no ambiente da subjetividade” (MERLEAU-PONTY, 2006b, p. 447,
MERLEAU-PONTY, 1976, p. 384).

% «Assim, a coisa é o correlativo de meu corpo e, mais geralmente, de minha existéncia, da qual meu corpo é
apenas a estrutura estabilizada, ela se constitui no poder de meu corpo sobre ela, ela ndo é em primeiro lugar
uma significacdo para o entendimento, mas uma estrutura acessivel a inspecdo do corpo, e, se queremos
descrever o real tal como ele aparece na experiéncia perceptiva, ndés o encontramos carregado de predicados
antropolégicos” (MERLEAU-PONTY, 2006b, p. 429; MERLEAU-PONTY, 1976, p. 369, grifo nosso).

% “A coisa e 0 mundo s6 existem vividos por mim ou por sujeitos tais como eu, jé que eles sdo o encadeamento
de nossas perspectivas, mas transcendem todas as perspectivas porque esse encadeamento é temporal e
inacabado” (MERLEAU-PONTY, 2006b, p. 447; MERLEAU-PONTY, 1976, p. 384-385, grifo nosso).
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Por outro lado, a evidéncia plena da coisa € um substrato material imprescindivel a
percepcao. Mais uma vez evocando as evidéncias da psicopatologia, Merleau-Ponty afirmara
que o fendbmeno alucinatério carece da evidéncia do mundo, assegurando que as vozes
incognitas, as alucinacdes ou os episodios de despersonalizagdo ndo possuem uma textura
verdadeira por serem incapazes de repousar na plenitude da coisa, pois, como Vvimos
anteriormente, a percepcao do sujeito sadio tem dois pontos de apoio: aquele das relacdes
permanentes e monotonas do Ser Natural e aquele da esfera do habito, que se desenvolve
durante o curso da vida humana, sedimentando-se no passado e abrindo espago para eventos
futuros. No esquizofrénico, no entanto, essa ancoragem encontra-se comprometida.

Por isso, a subjetividade €, afinal de contas, a responsavel por retirar o em-si de sua
acomodacdo integral, fazendo com que ele se desenrole na dimensdo negativa do tempo,
simultaneamente apoiando-se na presenca da coisa para a organizacdo das motivacdes do
organismo humano. Sem a generalidade Natural, o comportamento alucinatério s6 pode
expressar-se como um movimento desarticulado, forcando aquele que padece do transtorno
mental em crer nos préprios assombros perceptivos, sem encontrar na coisa a densidade da
percepcdo™, uma vez que esta é destituida de fisionomia intersubjetiva e torna-se valida
somente para o doente.

Aquele que vivencia a experiéncia psicopatoldgica “se beneficia do ser no mundo para
talhar-se num ambiente privado no mundo comum e tropeca sempre na transcendéncia do
tempo” (MERLEAU-PONTY, 2006b, p. 459; MERLEAU-PONTY, 1976, p. 395). Se
Schneider sofria pela falta do tempo, aquele que alucina sofre pelo seu excesso.

Ao contrério, na experiéncia ordinaria nos desviamos precariamente do trabalho da
subjetividade e a coisa visita a percepcado, invadindo-a, parecendo, a primeira vista, como um
fendmeno autbnomo e insuspeito, tornando-se ndo s algo para-mim, mas, por amparar-se no
Ser Natural, um para-n6s. Deste modo, a fim de que uma vida humana seja possivel, é preciso
que seja primeiramente uma existéncia generalizada para, em seguida, projetar ao redor de si
uma vida pessoal.

*
Merleau-Ponty nos mostrou, a partir dos esquemas corporais, que 0 sujeito motor,

antes de mover-se de acordo com um sistema de coordenadas intercambiaveis com o entorno,

% «[...] ailusdo de ver é muito menos a apresentacéo de um objeto ilusério do que o desdobramento e como que
o0 enlouquecimento de uma poténcia visual doravante sem contrapartida sensorial. Existem alucinagdes porque
nos temos, através do corpo fenomenal, uma relagdo constante com um ambiente em que ele se projeta e porque,
separado do ambiente efetivo, 0o corpo permanece capaz de evocar, por suas proprias montagens, uma
pseudopresenca desse ambiente” (MERLEAU-PONTY, 2006b, p. 455-456; MERLEAU-PONTY, 1976, p. 392,
grifo nosso).
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deve ser capaz de retomar dois tipos de impessoalidade: aquela da Natureza, onde jazem os
sentidos ciclicos, e aquela que langa o corpo proprio na dimensdo do habito, aberta a
multiplicidade de usos possiveis, gracas a relacdo intima que possui com a temporalidade. Por
exemplo, se desejo mover-me para alcancar um objeto, ndo preciso ambicionar racionalmente
o movimento dos membros. Somente ja lancado em um arco intencional, que me permite
rearranjar o posicionamento dos bragos e pernas, de acordo com meus objetivos, é possivel,
de forma prospectiva, emitir um juizo sobre o corpo e o objeto almejado.

Com efeito, acerca da experiéncia que o corpo proprio tem da coisa, devemos admitir,
igualmente, uma generalidade sensorial, aquela do mundo natural, retomada pelo corpo
proprio e responsavel por articular a percepc¢éo, dando ao sujeito motor a densidade concreta
dos objetos. Relembremos que o desenrolar da percepcdo, para Merleau-Ponty, ndo encontra
uma integracdo inteiramente realizada da dimensdo pré-pessoal ao sujeito individual, razdo
pela qual a Natureza é uma generalidade sempre presente em qualquer espetaculo
perceptivo®. E preciso, portanto, que o sujeito tenha uma montagem plena para, a partir dela,
torna-la, precariamente, uma experiéncia cultural. Como vimos também, ao longo de nossa
exposicao, a temporalidade ndo é uma funcéo do sujeito, mas algo que tem um funcionamento
alheio & vontade de quem percebe. As transposi¢des de sentido, por exemplo, quando operam
as sinteses de transicdo, emprestam ao sujeito sensivel sua fungdo, sem confundir-se com um
poder de arbitrio ante a prépria montagem sensitiva.

Para Merleau-Ponty, se supomos na generalidade Natural sobre a qual o corpo proprio
constréi seu campo intencional, um ponto de apoio importante a realidade perceptiva, é
razoavel reconhecermos que a Natureza se infiltra no centro de nossas vidas pessoais; 0
contrario também é verdadeiro: isto €, toda Natureza encontra-se retomada por um mundo
cultural ou ainda por uma atmosfera antropoldgica. E sob esse anonimato que os objetos
culturais, de acordo com Merleau-Ponty, oferecem-se ao sujeito perceptivo, pois, como ja
haviamos insistido no topico sobre a expressao e a linguagem, o corpo proprio de outrem é a
primeira de todas as montagens sensiveis.

Ainda assim, mesmo sob a aparéncia de uma relacéo a principio equivalente, a conduta
humana pode anexar “a si objetos naturais desviando-os de seu sentido imediato”. Isso porque
a vida humana “ndo se esgota em um certo nimero de fun¢des bioldgicas ou sensoriais [...],

ela constroi utensilios, instrumentos, ela se projeta no ambiente em objetos culturais”

% “Q objeto natural é o rastro dessa existéncia generalizada. E, em primeiro lugar, todo objeto sera, em algum
aspecto, um objeto natural, ele sera feito de cores, de qualidades tateis e sonoras, se ele deve poder entrar em
minha vida” (MERLEAU-PONTY, 2006b, p. 465; MERLEAU-PONTY, 1976, p. 399).
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(MERLEAU-PONTY, 2006b, p. 474; MERLEAU-PONTY, 1976, p.408-409, grifo nosso).
Com efeito, a ligacdo entre cultura e Natureza permanece assimétrica, pois a primeira tem o
poder de investir o Ser Natural de tempo, deslocando-o dos sentidos iniciais. Entretanto, o
inverso ndo parece acontecer, pois a Natureza ndo pode adentrar a percepgdo sem deixar-se
alterar pelo fluxo das sucessividades que ela mesma ndo possui. Em outras palavras, para que
o Ser Natural seja visivel ele tem de ser negado e tornar-se seu outro, transformando-se assim
em um objeto sensivel para uma corporeidade.

De modo efetivo, a cultura, a partir das exigéncias temporais que impde a percepcao
humana, é aquilo que rouba nossa rela¢do plena com o Ser, pois

[ulma vez outrem posto, uma vez que o olhar de outrem sobre mim,
inserindo-me em seu campo, me despojou de uma parte de meu ser,
compreende-se que eu sO possa recupera-la travando relagfes com outrem,
fazendo-me reconhecer livremente por ele, e que minha liberdade exija para
outros a mesma liberdade (MERLEAU-PONTY, 2006b, p. 479; MERLEAU-
PONTY, 1976, p. 410).

Uma vez capturados pela cultura, o sujeito motor recusa o dado pleno, e a Natureza
ndo pode ser sendo, aos olhos dos homens, a sintese instavel entre o dado e o construido, ou

ainda uma experiéncia ambivalente, a0 mesmo tempo determinada e livre*®.

Sem duvida, eu ndo me sinto constituinte nem do mundo natural nem do
mundo cultural: em cada percepgdo, em cada juizo, fago intervir, seja
funcdes sensoriais, seja montagens culturais que atualmente ndo séo minhas.
Ultrapassado de todos os lados por meus proprios atos, afogado na
generalidade, todavia sou aquele por quem eles sdo vividos, com minha
primeira percepcao foi inaugurado um ser insacidvel que se apropria de
tudo aqui que pode encontrar, a quem nada pode ser pura e simplesmente
dado porque ele recebeu 0 mundo em partilha e desde entdo traz em si
mesmo o projeto de todo ser possivel, porque de uma vez por todas este foi
cimentado em seu campo de experiéncias (MERLEAU-PONTY, 2006b,
p.480; MERLEAU-PONTY, 1976, p.411, grifo nosso).

O que Merleau-Ponty almeja a partir dessa citacdo é ressaltar a inexisténcia de uma
constituicdo subjetiva do mundo natural. Assim, todo ato linguistico é o depdsito de
intencionalidades que ndo s&o inteiramente produtos do agente falante. A reflexédo

fenomenoldgica significa depositar na estrutura da fala os sentidos repetitivos da experiéncia

% “Para mim, é um destino ser livre, ndo poder reduzir-me a nada daquilo que vivo, conservar uma faculdade de
recuo em relagdo a toda situagdo de fato, e este destino foi selado no instante em que meu campo transcendental
foi aberto, em que nasci com uma visdo e saber, em que fui lancado no mundo” (MERLEAU-PONTY, 2006b, p.
483; MERLEAU-PONTY, 1976, p. 413).
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bioldgica e depois os recobrir com os sentidos da lingua culturalmente partilhada. Somente
apos esse duplo revestimento, a fala pode aparecer como um sentido singular.

Analisaremos no proximo topico a relacdo entre tempo e liberdade. Na tradicdo ela
representou a antinomia que tornou inconclusivo se a filosofia deveria ou ndo encontrar na
Natureza um principio de atividade. Caso a Natureza ndo possua um fluxo de tempo, ela
permanece estacionada e assim € tida como uma identidade regular e invariavel. Por outro
lado, se nela ha tempo, pode mover-se em um fluxo de continuidade, sendo movimento e
transformacdo. Assim, caberd a nos expor como Merleau-Ponty se posiciona acerca dessa

antinomia.

3.5. Liberdade e tempo

Pela ocasido de admitir na Natureza inerte um ponto de apoio a multiplicidade
cultural, a preocupacdo acerca do problema da liberdade, na obra de 1945, parece referir-se
inteiramente ao aspecto pratico do comportamento humano quando relacionada ao impasse do
reconhecimento de outras subjetividades. Sob esse ponto de vista, 0 dominio dos objetos, por
eles mesmos, ndo escapa do panorama ciclico dos sentidos do mundo fisico e do mundo
Natural, mas, arrastada na dimensdo do tempo pelo sujeito motor, a liberdade — isto é, o
dominio dos possiveis — acaba sendo de exclusividade do corpo proprio. Por outro lado, a
necessidade é a predicacdo fundamental do Ser, que ampara a sucessividade dos sentidos
produzidos pelas atividades criativas humanas. Consequentemente, isso leva o fil6sofo

francés a cercear o ato livre no interior dos limites da histdria dos homens®’.

5 Merleau-Ponty permanece ainda muito proximo da apresentacdo de Kojéve do paradigma entre senhor e
escravo, no qual a liberdade é, como ja indicamos no primeiro capitulo deste trabalho, um aspecto
exclusivamente humano. “Portanto, o pudor e o despudor tém lugar em uma dialética do eu e do outro que é a do
senhor e do escravo: enquanto tenho um corpo, sob o olhar do outro posso ser reduzido a objeto e ndo contar
mais para ele como pessoa, ou entdo, ao contrario, posso tornar-me seu senhor e por minha vez olhéa-lo, mas esse
dominio é um impasse, ja que, no momento em que meu valor é reconhecido pelo desejo do outro, 0 outro ndo é
mais a pessoa por quem eu desejava ser reconhecido, ele € um ser fascinado, sem liberdade, e que a esse titulo
ndo conta mais para mim. Dizer que tenho um corpo é entdo uma maneira de dizer que posso ser visto como um
objeto e que procuro ser visto como sujeito, que o outro pode ser meu senhor ou meu escravo, de forma que o
pudor e o despudor exprimem a dialética da pluralidade das consciéncias e que eles tém sim uma significacao
metafisica” (MERLEAU-PONTY, 2006b, p. 230-231; MERLEAU-PONTY, 1976, p. 194-195). No entanto, a
dialética defendida por Merleau-Ponty ndo pode comportar um aspecto metafisico, e, quando o outro é
inteiramente subjugado & condigdo de escravo por um senhor, a tensdo da dialética passa a ser uma contrariedade
inconciliavel. Por essa razdo, se tomo o0 outro inteiramente como subjugado a mim, desejo possuir na verdade um
corpo animado por uma consciéncia. O que a dialética do senhor e do escravo deve preservar é a distensdo e a
ambiguidade do corpo, que ligados a uma experiéncia mais geral da conduta humana, d&o-se como autbnomos e
ao mesmo tempo como dependentes.
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Para Merleau-Ponty, na obra de 1945, o corpo préprio, ao contrario do dominio
Natural, € uma entidade livre, uma vez que o homem possui uma intimidade com o tempo que
0s animais e a coisa ndo dispdem, pois insere na plenitude objetiva do Ser seu negativo.

Com efeito, o ato de libertagdo do sujeito motor procura ultrapassar a seguinte
contradicdo: de um lado, o sujeito é liberdade e nada possui de determinado, e, por outro lado,
0 ato livre é apenas uma ficgdo. Grosso modo, procurando resolver esse impasse dando a
liberdade uma predicacdo ambigua, o filésofo afirmard, segundo Barbaras (2011), que
“[e]nquanto tenho um corpo, nasci com determinag@es fisicas que ndo escolhi, com certas
aptidGes, com uma situacao geogréfica e, portanto, histérica, com certos lagcos familiares e um
meio social”. Contudo, “eu tenho, e até sou, o poder de transcender essas determinacdes, de
Ihes dar um sentido, e € nesse sentido que ndo tenho nenhuma natureza” (BARBARAS, 2011,
p. 56, grifo do original).

O filésofo francés dira que a liberdade ndo é um dado objetivo e, portanto, ela ndo
pode ser um objeto no sentido do cientista, uma vez que esse “néo ser que nos constitui ndo se
poderia insinuar no pleno do mundo” (MERLEAU-PONTY, 2006b, 585; MERLEAU-
PONTY, 1976, p. 499).

Se a liberdade depende de uma relacéo entre o irrecusdvel e o possivel, ela ndo deve
ser eclipsada na ideia formal de uma coisa como as outras, mas entendida a partir de um eu

natural®

e sensitivo, ligado perdidamente naquilo que o cerca. Entretanto, no interior dessa
relacdo, capaz de criar 0s proprios meios de expressdo, uma vez que “ndo ha caso em que eu
esteja inteiramente tomado” (MERLEAU-PONTY, 2006b, p. 607; MERLEAU-PONTY,
1976, p. 516), porquanto a subjetividade movimenta o dado em dire¢cdo a uma constitui¢do
que se faz sentido em um campo, de acordo com as finalidades criadas pelo corpo. Assim, “0s
horizontes ndo estdo mais limitados as preocupac@es mais imediatas, existe jogo, existe lugar
para um novo projeto vital” (MERLEAU-PONTY, 2006b, p. 598; MERLEAU-PONTY, 1976,
p. 509), pois, como nos mostrou Kojeve, a liberdade é, em primeiro lugar, um ato transitivo,

isto é, um comportamento de libertac&o®.

% «“Abaixo de mim enquanto sujeito pensante, que posso ao meu bel-prazer situar-me em Sirius ou na superficie
da terra, existe portanto como que um eu natural que ndo abandona sua situacdo terrestre e que sem cessar
esboca valorizagBes absolutas. Mais: meus projetos de ser pensante visivelmente sdo construidos sobre estas”
(MERLEAU-PONTY, 2006b, p. 589; MERLEAU-PONTY, 1976 p. 502).

% “E portanto o trabalho que forma-ou-educa 0 homem a partir do animal. O homem formado-ou-educado, o
homem completo e satisfeito com sua completude, é necessariamente ndo senhor, mas escravo; ou, no minimo,
aquele que passou pela sujeicdo. Ora, ndo ha escravo sem senhor. O senhor é o catalizador do processo histérico,
antropogeénico. Ele ndo participa ativamente desse processo; mas, sem ele, sem sua presenga, esse processo nao
seria possivel. Porque, se a historia do homem ¢é a histéria de seu trabalho e esse trabalho s6 € histdrico, social e
humano contanto que se efetue contra o instinto ou o interesse imediato do trabalhador, o trabalho deve efetuar-
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Como vimos ao longo das argumentagdes apresentadas nas subsecdes anteriores, 0
corpo proprio apresenta um transito livre diante das posi¢cdes de sujeito e objeto que o tornam
apto a diversificar suas capacidades expressivas, de maneira quase indefinida. A grande
modalidade expressiva da linguagem articulada e da experiéncia artistica evidencia, para
Merleau-Ponty, o quédo diversas podem ser a vivacidade do corpo proprio.

Contudo, ele deve apoiar-se na inércia do mundo natural para realizar tal feito, uma
vez que, Se 0 corpo proprio arrasta para si somente a dimensao da negacgéo, acaba por produzir
sentidos privados para uma consciéncia particular, como é o caso da experiéncia do delirio e
da despersonalizacdo. Se o corpo préprio deseja tornar-se inventivo e comunicavel, deve ser
capaz de amparar-se em eventos gerais, de modo a produzir sentidos intersubjetivamente
compartilhados. Por isso, dada a logica propria do tempo, que € a manutencdo das tensdes
entre 0 sucessivo e 0s eventos que o antecedem, o corpo proprio pode exercer rearticulacdes
de sentido de forma criativa. O mundo natural, instancia fundamental para a realizacdo dessa
atividade corporal, expressa, por exemplo, nas reorganizagdes do arco intencional, a
necessidade de apoio do corpo no mundo inerte da Natureza para a producdo de uma
experiéncia transcendental, de tal modo a oferecer a outrem sentidos acessiveis, produzidos,
por sua vez, pelo sujeito motor.

Por isso, por pressupor sempre uma vida pré-pessoal que antecede a consciéncia de si,
Merleau-Ponty afirmara que a ideia de individuo s6 podera aparecer amparada em uma vida
histérica, uma vez que a vivéncia intersubjetiva € um interespaco: entre a existéncia
duplamente generalizada tanto da Natureza e das solicita¢cdes no interior das quais 0 sujeito
sensitivo é capturado impessoalmente pela historia dos homens, quanto de sua existéncia

individual.

Reconhecemos portanto em torno de nossas iniciativas e desse projeto
rigorosamente individual que nds somos, uma existéncia generalizada e de
projetos ja feitos, significacdes que vagueiam entre nds e as coisas e que nos
gualificam como homem, como burgués ou como operdrio (MERLEAU-
PONTY, 2006b, p.603; MERLEAU-PONTY, 1976, p. 513).

De modo especular a questdo da liberdade, as caracteristicas transcendentais do corpo
préprio sdo amparadas pelo padréo “l6gico” do tempo, que orienta a resolucao das antinomias

enfrentadas ao longo da obra de 1945, O reconhecimento da poténcia temporalizante do

se a servico de outrem, e deve ser um trabalho forgado, estimulado pela angustia da morte” (KOJEVE, 2002, p.
28).
1001550 & reconhecido tanto por Ferraz (2009, p. 31) quanto por Moura (2008, p. 28).
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corpo proprio guarda importantes vestigios acerca da compreensdo epistemoldgica merleau-
pontiana. Além do mais, fornece condi¢es para um melhor diagnostico da compreensdo do
conceito de Natureza.

“O tempo supOe uma visdo sobre o tempo”, escreve Merleau-Ponty (2006b, p. 551;
1976, p. 470). Sem o reconhecimento da acdo do tempo sobre as coisas pela subjetividade,
somente podemos conceber um mundo indivisivel e imovel, porquanto a temporalidade néo é
uma unidade real, como se fosse um dado determinado e expresso pela atitude cientifica. Nas
trilhas do pensamento de Husserl, Merleau-Ponty (2006b; 1978) tomard o tempo ndo como
um fragmento objetivo ou ainda como *“o tempo da natureza no sentido das ciéncias naturais e
também da psicologia, como ciéncia natural do psiquico” (HUSSERL, 1994, p. 38), mas
como uma totalidade intencional.

Com efeito, Merleau-Ponty tematizara o sentido da temporalidade como um conceito
de relacéo e ndo como um ser objetivamente conhecido a partir de dados sensoriais reais'®*. O
carater préprio do tempo nédo é o de possuir uma certa duracao justificada por um eu empirico,
mas o de ser animado por uma funcdo de apreensdo do sentindo das sucessividades e das
retencoes.

Com efeito, o tempo “nasce de minha relagdo com as coisas. Nas proprias coisas, 0
porvir e o passado estdo em uma espécie de preexisténcia e de sobrevivéncia eternas”
(MERLEAU-PONTY, 2006b, p. 551; MERLEAU-PONTY, 1976, p. 471, grifo do original).
Se diante de uma paisagem o sujeito resgata uma intuicdo de sucessdo ou de passado, ele ndo
poderia supor que a propria coisa é que abre diante dele uma inscricdo no tempo. O objeto,
nele mesmo, € feito de uma série de “agoras” indiferente a dimensao transcorrida e vindoura,
e, se 0 sujeito supde no percebido um sentido de sucessdo ou de retencdo, ele sé pode dar-se a
partir de outro registro. Merleau-Ponty admite, portanto, que se ha um tempo nas coisas é
exatamente porque a percepcdo humana cobre os objetos sensitivos pelos sentidos temporais.
Isso ndo significa, por outro lado, que é a consciéncia que constitui a dimensdo da
temporalidade, uma vez que, para que seja possivel a existéncia do tempo, € preciso que 0
sujeito ndo encontre diante de si um sentido inteiramente realizado por ele, ja que somente ha
tempo naquilo que ndo esta completamente desdobrado. Esse raciocinio leva Merleau-Ponty a
ponderar que o campo temporal que nasce da relagdo entre o sujeito e a coisa “ndo é um
mundo interior ou um estado mental” (PINTO, 2008, p. 35).

10 como j& indicamos anteriormente, Merleau-Ponty define como real tudo aquilo que procura dar-se como puro
ato, alheio a indeterminacéao temporal. Para o filésofo francés, a ideologia do cientista representa a insisténcia em
afirmar um objeto inteiramente determinado por sua manifestacdo presente, portanto, destituido de
temporalidade.
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E possivel perceber a existéncia do tempo porque a paisagem se oferece como
indeterminada, uma vez que a relacdo entre subjetividade e o fluxo intencional tem a peculiar
caracteristica de nunca ser uma esfera inteiramente constituida. A sintese temporal, portanto, é
sempre ofertada como uma unidade em curso%, ou ainda como um ato prestes a realizar-se.

Dando continuidade a refutacdo da tese objetiva — na qual o tempo € algo que tem
nascimento inteiramente fora do sujeito, possivel gragas a conservacdo psicoldgica (por sua
vez, unida a uma causalidade fisioldgica real) — e da antitese intelectualista — na qual a
alternativa ao objetivismo é conceber um sujeito que abarca presente, passado e futuro, dando
origem a um sentido sem lacunas —, Merleau-Ponty busca uma terceira solucdo para o
problema da temporalidade, ja anunciada durante toda a Fenomenologia da Percepcéao.

O tempo é essa intuicdo prestes a se concluir, uma dimensao difusa que dispensa um
Eu central, arrastando atras de si um horizonte de retencGes e por suas propensdes abarcando
um porvir (MERLEAU-PONTY, 2006b, p. 558; MERLEAU-PONTY, 1976, p. 476). De
modo efetivo, a intuicdo do tempo ndo é uma linha progressiva, mas uma rede de
intencionalidades (MERLEAU-PONTY, 2006b, p. 558; MERLEAU-PONTY, 1976, p. 477).

Como anuncia Ricoeur (1997) nas discussdes sobre da natureza do tempo em Husserl
e Kant, a grande contribuicdo da fenomenologia acerca de suas meditacGes sobre o tempo é a
de ampliar a ideia de sucessividade presente na estética transcendental de tradigdo critica,
incrustando nela o valor eidético da duracdo. Husserl, e a seu modo Merleau-Ponty,
considerardo o tempo para além de uma linearidade temporal e admitirdo aquilo que Ricoeur
(1997), citando o precursor da fenomenologia, chamard de o “grande agora”, tornando

103

preposta a totalidade temporal a identidade l6gica . O hermeneuta francés ressalta ainda que

o diagrama husserliano subverte a linearidade dos *“agora” como uma sequéncia de instantes
presentes, inserindo na diagramacdo do tempo, linhas obliquas que se projetam e recuam

diante do presente empiricamente determinado. Assim sendo, o

achado de Husserl [...] é que o “agora” ndo se contrai num instante pontual,
mas comporta uma intencionalidade longitudinal (para contrapb-la a
intencionalidade transcendente, que, na percepg¢do, acentua a unidade do
objeto), em virtude da qual ele é ao mesmo tempo ele mesmo e a retencdo da
frase de som que acaba “agora mesmo” (soeben) de passar, assim como a
protensdo da fase iminente (RICOEUR, 1997, p. 46, grifo do original).

102 «nFo 6 preciso uma sintese que, do exterior, reina os tempora em um Unico tempo, porque cada um dos
tempora ja compreendia, além de si mesmo, a série aberta dos outros tempora” (MERLEAU-PONTY, 2006b,
p.564; MERLEAU-PONTY, 1976, p. 481).

1% A identidade I6gica do tempo esta fundamentada na ideia de uma sucessividade linear que unifica o objeto.
Uma vez que a espacialidade nos permite identificar objetos em diferentes lugares da cadeia causal, o tempo, por
outro lado, assegura, no decurso da ligacéo entre causa e efeito, sua unificagdo inteiramente realizada.
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A passagem de um instante a outro ndo é definida por Merleau-Ponty como se a
sucessdo fosse possivel através de uma sintese intelectual na qual agruparia instantes
idénticos, conservando-os por meio das vivéncias vindouras, mas é exatamente porque 0
sentido do escoamento nos atravessa que podemos pensar racionalmente o campo das
sucessividades e das retencdes. O sujeito sensitivo percebe uma sintese de transicdo em
acontecimento, onde o passado se projeta no presente por meio de uma retencdo intencional,
desenrolando-se, assim, na novidade do evento que o sucede. O “agora”, por conseguinte,
retoma as projecOes dos eventos transcorridos, vividos como tais a partir de uma unidade que
se refaz a cada instante'®*,

Assim, o tempo ndo é um dado interno, é um evento que se desdobra em um campo,
na intersecdo entre a coisa (em-si) e a subjetividade (para-si). Contudo, cabe ao sujeito
irromper a integralidade do Ser e impulsionar o dado objetivo na direcdo de seu outro, ou
ainda para o ndo-ser'®, aquilo que ainda néo possui existéncia, negando o que é ofertado pela
plenitude, fazendo dela constituicao.

Apesar de ndo sustentar aqui uma posse do tempo que permaneca sob a tutela do
sujeito, Merleau-Ponty considera que a subjetividade detém o privilégio de expressar a
atividade criativa da passagem™.

Com o intuito de criticar a ideia de uma sintese temporal que se faz de uma vez por
todas, o filosofo francés rejeita a imagem do riacho para ilustrar a duracdo temporal na qual a
agua que transcorre no presente foi em primeiro lugar neve, depois um fluxo de agua doce que
finalmente desagua no oceano. Dessa imagem, Merleau-Ponty conclui que somente podemos
assentir a uma circularidade imprépria, uma vez que o sentido da metafora do rio tem um

comeco, um meio e um fim definidos'®’; opta pela imagem do jato de 4gua (MERLEAU-

104 «“Para mim mesmo, eu ndo estou no instante atual, estou também na manha deste dia ou na noite que viré, e
meu presente, se se quiser, é este instante, mas é também este dia, este ano, minha vida inteira” (MERLEAU-
PONTY, 2006b, p. 564; MERLEAU-PONTY, 1976, p. 481).

105 «A ynidade do tempo é condicdo indispenséavel para efetivagdo de uma passagem continua de um momento a
outro, da passagem ao outro, de uma sintese nao externa aos momentos que vivemos, isto €, ndo originada numa
consciéncia tética ou num entendimento” (PINTO, p. 40, grifo do original).

106 «1 ] o presente (no sentido amplo, com seus horizontes de passado e porvir originarios) tem todavia um
privilégio porque ele é a zona em que 0 ser e a consciéncia coincidem” (MERLEAU-PONTY, 2006b, p. 568;
MERLEAU-PONTY, 1976, p. 484-485).

197 Nas palavras de Husserl (1994) a imagem do riacho representaria um “infinito tempo objectivo, no qual todas
as coisas e acontecimentos, 0s corpos e as suas propriedades fisicas, as psiques e 0s seus estados psiquicos, tém
as suas posi¢des temporais determinadas, que séo determindaveis pelo cronémetro” (p. 41, grifo nosso).
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PONTY, 2006b, p. 565; MERLEAU-PONTY, 1976, p. 482)'%, que nos oferece uma alegoria
do fendmeno da passagem como fluxo continuo, pela conservacao da forma do tempo, isto €,
cada instante consecutivo da onda retoma a funcdo do movimento precedente e se oferece ao
espectador como uma corrente ininterrupta.

No tempo, tudo é varidvel menos a prépria passagem. E exatamente por ter confundido
a constancia da forma com a eternidade € que foi produzida, no pensamento classico, a ilusdo
de possuir o tempo. O infinito positivo pode ser apenas um prejuizo que se alimenta do fluxo
continuo e da permanéncia da forma, sendo, no maximo, para Merleau-Ponty, uma grandeza
negativa. Assim, Merleau-Ponty procura conciliar uma ideia de tempo que satisfaca duas
condicgdes: abarque a passividade e a atividade ao mesmo tempo que nao se apresente como
uma dimens&o subjetivamente ou empiricamente determinada™®.

A solucdo de Merleau-Ponty, ja descompromissado com a fundacdo de uma hilética
anéloga a do projeto husserliano, dispensa tanto a existéncia de uma relagdo subordinada entre
forma e matéria quanto a separacdo clara e distinta entre a ideia e o objeto. Por conseguinte,
Merleau-Ponty da ao tempo uma qualidade ambigua, uma vez que o “afetante e o afetado séo
um e 0 mesmo, porque o impeto do tempo € apenas a transicdo de um presente a um presente”
(MERLEAU-PONTY, 2006b, p. 571; MERLEAU-PONTY, 1976, p. 487).

Diferentemente do idealismo de Husserl, na execucdo da dupla redugédo
fenomenoldgica ndo precisamos “colocar, atras desse fluxo [aquele das intui¢cdes naturais],
um outro fluxo para tomar consciéncia do primeiro” (MERLEAU-PONTY, 2006b, p. 571;
MERLEAU-PONTY, 1976, p. 487), uma vez que ele “se constitui como fendmeno em si
mesmo” (MERLEAU-PONTY, 2006b, p. 571; MERLEAU-PONTY, 1976, p. 487). Segundo
Pinto (2008),

A temporalidade vem entdo esclarecer esse sentido, oferecendo-nos o
fundamento da ambiguidade e mostrando-a definitiva; ou seja, a
generalidade e a particularidade articulam-se finalmente, dissolvendo o
paradoxo da atividade que é passividade, através do tempo (p. 36).

O sujeito na sua coincidéncia com o tempo ndo é uma substancia idéntica a si mesma,

e a subjetividade ndo precisaria, segundo Merleau-Ponty, ser tratada a partir de um eu

108 Husserl (1994, p. 63) recorre a uma imagem muito semelhante aquela do jato de agua: a cauda de cometa para
ilustrar o fluxo das reten¢des. Enquanto a imagem de Merleau-Ponty parece priorizar os eventos vindouros, a
metafora de Husserl exemplifica a atualidade do passado na percep¢do enquanto presentacao.

109 %0 fato de que a percepc¢do da duracdo ndo cessa de pressupor a duracdo da percep¢do ndo pareceu a Husserl
mais embaracoso do que a condicdo geral a que esta submetida toda a fenomenologia, inclusive a da percepcao,
a saber, que, sem familiaridade prévia com o mundo objetivo, a prépria reducédo careceria de qualquer ponto de
apoio” (RICOEUR, 1997, p. 44).
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transcendental puro que ilumina um rastro obscuro, qual seja, a totalidade da experiéncia
natural. Com efeito, a ideia de uma sintese passiva € compreendida como uma nocéo confusa
em relacdo ao ato de espontaneidade somente se ajuizarmos o trabalho subjetivo de acordo
com a gramaética transcendental ortodoxa, subtraindo dele a generalidade do mundo Natural e
do mundo da cultura.

Na filosofia transcendental usual, a sintese seria composi¢cdo e a passividade
consistiria em receber uma multiplicidade sensivel, em vez de compo-la (MERLEAU-
PONTY , 2006b, p. 572; MERLEAU-PONTY , 1976, p. 488). “Falando em sintese passiva,
queriamos dizer que o multiplo é penetrado por nés e que, todavia, ndo somos nds que
efetuamos sua sintese” (MERLEAU-PONTY, 2006b, p. 572; MERLEAU-PONTY, 1976, p.
488).

Merleau-Ponty insiste ainda em dizer que “eu ndo sou autor do tempo, assim como
ndo sou autor dos batimentos de meu coragdo, ndo sou eu quem toma a iniciativa da
temporalizacdo” (MERLEAU-PONTY, 2006b, p. 572; MERLEAU-PONTY, 1976, p. 488),
simultaneamente em que o “jorramento do tempo ndo é um simples fato que eu padeco, nele
pOSSO encontrar um recurso contra ele mesmo, como acontece em uma decisdo que me
envolve ou em um ato de fixacdo conceptual” (MERLEAU-PONTY, 2006b, p. 572;
MERLEAU-PONTY, 1976, p. 488). A temporalidade, para Merleau-Ponty, portanto, satisfaz
duas condicdes: tanto é a medida da espontaneidade quanto a0 mesmo tempo é entregue ao
sujeito anonimamente, assim como seu nascimento.

N&o obstante, Merleau-Ponty alertara para a inexisténcia de “um tempo natural, se se
entende por isso um tempo das coisas sem subjetividade” (MERLEAU-PONTY, 2006b, p.
607; MERLEAU-PONTY, 1976, p. 516, grifo nosso), e as imagens que o filésofo construira
comparando o tempo as batidas de um coracdo servem apenas para indicar a impessoalidade
do tempo e ndo sua independéncia do sujeito.

Ademais,

[0] mundo tal como tentamos mostra-lo, enquanto unidade primordial de
todas as nossas experiéncias no horizonte de nossa vida [possivel gracas a
temporalidade] e termo Unico de todos 0s nossos projetos, ndo é mais um
desdobramento visivel de um Pensamento constituinte, nem uma reunido
fortuita de partes, nem, bem entendido, a operacdo de um pensamento
diretriz sobre uma matéria indiferente, mas a pétria de toda racionalidade
(MERLEAU-PONTY, 2006b, 576; MERLEAU-PONTY, 1976, p.492).

O tempo torna-se, dessa maneira, a chave para a compreensdo da intencionalidade
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operante, condicdo de possibilidade de todo conhecimento objetivo e da ciéncia, e a chave
para a compreensdo das relacGes entre o corpo proprio e 0 mundo da vida.

Ora, apesar de Merleau-Ponty ultrapassar o paralogismo entre indugdo passiva e
dedugéo ativa, perpetuado pela tradicdo idealista, admitindo o tempo tanto como
espontaneidade e sensibilidade, o fildsofo francés deixa intacto o prejuizo antrépico. Se no
homem testemunha-se o proprio surgimento do tempo, nao estaria Merleau-Ponty destacando
gue os hominideos sdo um Ser de excecdo? Isto €, estd submetido as leis da Natureza e ao
mesmo tempo pode dar a si mesmo as préprias normas, porque assume uma indeterminagdo
no interior do proprio comportamento, ja que a experiéncia temporal humana, segundo nosso
filésofo, € corrosiva e nos oferece apenas um esboco de um envolvimento, desfazendo tudo
que acaba de elaborar°.

Chegamos ao fim de Fenomenologia da Percepgdo, que nos apresentou uma
concepcdo de Natureza incapaz de defrontar-se com a negatividade do tempo. Embora a
solugcdo aqui apresentada seja muito distinta daquela encontrada em A estrutura do
comportamento, na qual a conduta simbolica havia transformado integralmente o
comportamento vital em uma tipica que constréi a forma do espirito sem qualquer vestigio de
naturalidade, Fenomenologia da Percep¢do nos mostrou que a unidade do tempo é sempre
precéria e se refaz em cada momento.

Por isso, a Natureza deixa rastros por onde quer que passe, penetrando a linguagem, a
expressao e atravessando o campo da liberdade. Assim, o Ser Natural é uma condicdo
indispensavel, uma generalizacdo de primeira grandeza, a esfera pré-pessoal primeva na qual
um mundo é possivel a percepcdo. Entretanto, se quisermos compreender o momento
expressivo do corpo préprio, este somente encontra lugar no sistema sujeito-outrem-mundo
(RAMOS, 2013, p. 142), porque a Natureza, em sua pobreza expressiva, é incapaz de fornecer
condigdes para descrever os efeitos dos poderes corporais ante 0 mundo cultural.

Com efeito, no momento do escoamento temporal, 0 passado e o futuro que ndo sao
“se retiram do mundo e passam para o lado da subjetividade, ja que ela é o ndo ser que
concorda com a natureza do passado e do futuro” (MOURA, 2008, p. 26). Isso quer dizer que
a “solda” que une eventos transcorridos e sucessivos, responsavel por produzir as infinitas

modula¢Ges comportamentais do ser humano, impossiveis aos animais e a prépria coisa, nao

10 «Assymindo um presente, retomo e transformo meu passado, mudo seu sentido, libero-me dele, desembarago-
me dele. Mas s6 o faco envolvendo-me alhures” (MERLEAU-PONTY, 2006b, p. 610; MERLEAU-PONTY,
1976, p. 519).
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forma uma unidade no interior do objeto, mas no préprio tecido do tempo do qual o agente
motor ndo é o criador, embora possua com ele uma relacédo de exclusividade.

O corpo proprio, dird Merleau-Ponty, “é o lugar, ou antes a propria atualidade do
fendbmeno de expressdo (Ausdruck), [...] seu valor expressivo funda a unidade antepredicativa
do mundo percebido” (MERLEAU-PONTY, 2006b, p. 315; MERLEAU-PONTY, 1976, p.
271-272), pois é ele que da “um sentido ndo apenas ao objeto natural, mas ainda a objetos
culturais” (MERLEAU-PONTY, 2006b, p. 315; MERLEAU-PONTY, 1976, p. 272, grifo
nosso).

A regalia que a percepcdo humana possui com o tempo, em oposi¢ao ao ser objetivo,
permite a ela ndo se perder inteiramente no espetaculo sensivel, como o sincretismo animal,
criando uma distancia que possibilita a reflexdo radical e impondo a unidade natural, que une
0 meu aparato sensorio ao estimulo, uma interrogacdo. E uma distanciagio que néo é total,
visto que, para o sujeito sensitivo falar do fendmeno concreto, ele deve admitir permanente
ligagdo ao real por meio de intuigdes. Contudo, isso somente é realizdvel na medida em que,
simultaneamente, reconhece que a montagem perceptiva e 0 sujeito da percep¢do nao se

111

confundem~". Assim,

todos os segredos e movimentos da “existéncia” encontrardo seu fundamento
altimo na temporalidade, e na intencionalidade operante que estad em sua
base, seja enquanto poténcia de expressdo, no interior do mundo, seja
enquanto poténcia de unificacdo deste préprio mundo sensivel (MOURA,
2008, p. 28).

*

O conceito de Natureza nos dois primeiros trabalhos de Merleau-Ponty**? foi marcado
por um projeto comum: a rearticulacdo da filosofia transcendental, buscando compreender de
que forma a consciéncia se liga ao fenébmeno do real (FERRAZ, 2006). Merleau-Ponty, na
obra de 1942, encontrou na psicologia da Gestalt importantes evidéncias que permitiram uma
critica as concepgdes classicas da consciéncia, e, no trabalho magno de 1945, partira do
método descritivo em primeira pessoa para desatar a seguinte antinomia: ora a consciéncia era
entendida como uma coisa entre coisas, ora entendida como subjetividade desencarnada e

expectadora absoluta de fatos objetivamente dados. Tomou, para tanto, dois tipos de objetos

11«1 1 o corpo préprio é a0 mesmo tempo objeto constituido e constituinte em relacdo aos outros objetos”

(MERLEAU-PONTY, 2006b, p. 318; MERLEAU-PONTY, 1976, p. 274).
12 Referimo-nos a suas duas teses de doutoramento: A estrutura do comportamento e Fenomenologia da
Percepcéo.
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privilegiados em sua escrita: em um primeiro momento, 0 comportamento enquanto estrutura,
e, em um segundo, o corpo préprio.

Ambos tinham o aspecto comum de se caracterizarem para além das descri¢bes de
uma consciéncia intransitiva — tomada, dentre outras, pela teoria da reflexologia de Pavlov, na
qual era entendida apenas por sua caracteristica reativa a estimulos exteriores™~ e das
posicdes intelectualistas que encontram na consciéncia, em seu processo de reducdo, ou uma
realidade substancialmente diferente do corpo, ou 0 meio privilegiado pelo qual é possivel,
predicativamente, conhecer o mundo.

As duas obras tém o objetivo de indicar as insuficiéncias de tais posi¢des, procurando
trazer a contradig@o do ato subjetivo para o interior de uma filosofia transcendental, rejeitando
ndo apenas a posicdo do cogito enquanto coisa, mas também como uma ideia, alheia a
qualquer intuicdo sensivel.

Merleau-Ponty, em sua primeira obra, ainda que ndo tenha assumido uma metodologia
prépria da escola fenomenoldgica, ja assinalava que toda compreensdo objetivista do
comportamento era possivel apenas como uma ilusao a posteriori e que era preciso analisar as
condutas vivas em seu acontecimento concreto para descrevé-las adequadamente. O francés,
mesmo que indiretamente, toma o empreendimento husserliano como uma estratégia na
refutacdo da argumentacdo intelectualista critica em que 0 eu penso poderia ser apenas
compreendido como uma analitica para, entdo, rejeita-lo.

Husserl, pelo menos no ambito da Crise das ciéncias europeias e fenomenologia
transcendental, compreendeu que era impossivel tornar profundo o questionamento acerca
das condicBes de possibilidade do conhecimento sem uma passagem necessaria pela atitude
natural. Por esse motivo, ele define a filosofia de Kant como um esforgo, embora louvavel,
insuficiente (HUSSERL, 2012). Para Husserl, as intuicbes dos dados sensiveis, em sua
constante referéncia ao mundo da vida (Lebenswelt), indicam um passo fundamental, contudo,
ndo suficiente para que seja realizado o trabalho subjetivo ante a atitude natural,
transformando-a, em seguida, em uma experiéncia transcendental.

Merleau-Ponty, em A estrutura do comportamento, assumiu uma posicao em terceira
pessoa, tomando a experiéncia cientifica (WAELHENS, 2006) como uma das evidéncias que
tornam inaceitaveis uma concep¢do de uma realidade puramente objetiva de um lado e

puramente subjetiva de outro.

113 “Dijante de uma situacdo nova, o animal reagiria por uma série de tentativas as quais ndo deveria atribuir
nenhum carater intencional, ou seja, numa relagdo interna com a situagdo” (MERLEAU-PONTY, 20064, p. 147).
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No segundo trabalho, tratou-se de assumir explicitamente uma metodologia
fenomenoldgica, encontrando nos trabalhos de Husserl o fundamento metddico para uma
teoria do corpo que desse conta de comportar tanto uma solicitacdo exterior ao mundo quanto
uma enformacéo (Ausgestaltung) tipica que tornasse inteligivel a polarizagdo das expressdes
corporais. Merleau-Ponty, portanto, gostaria de dar ao problema da correlagcdo entre corpo e
Umwelt uma envergadura filoséfica adequada. Ou ainda tratar a atitude natural como uma
evidéncia transcendental.

Dentro desse contexto, em que se fez presente uma teoria da percepc¢do e do corpo
como objetos prepostos da discussdo dessas duas obras, Merleau-Ponty situa o conceito de
Natureza, grosso modo, de forma similar. Ambas as consideracdes acerca do Ser Natural ndo
comportam descricdes de uma ontologia autbnoma em relacdo ao fendmeno da percepcao,
entendido, em um primeiro momento, como realidade gestaltica, ou, posteriormente, como o
conjunto das correlacdes sensiveis do corpo préprio. Muito embora possamos afirmar que,
nessas duas obras a Natureza, é situada a partir de uma heranca cartesiana, ou mesmo advinda
da filosofia critica, ela recebe tratamentos inteiramente distintos, como quisemos demonstrar
ao longo dos dois primeiros capitulos.

Em primeiro lugar, a mudancga de método que Merleau-Ponty opera em sua empreitada
intelectual torna o problema da Natureza uma questdo de dificil resolugdo. No primeiro
trabalho, era possivel atribuir-lhe a condicdo de manter-se atrelada a uma consciéncia da
Natureza, ja que o0 ato perceptivo seria o responsavel por realizar a integracdo completa entre
a ordem fisica e a vital em uma estrutura simbolica, pondo-se a distancia da propria
normatividade vital para fundar um conhecimento sobre o0 mundo, inteiramente distinto do
comportamento animal (RAMOS, 2013). Merleau-Ponty situa, de um lado, a ideia de
Natureza, como objeto em si, e, de outro, a humanidade, como a fundacdo de estruturas de
comportamento inéditas, a partir do aspecto negativo do trabalho humano. De tal modo que a
humanidade era inteiramente alheia a qualquer referéncia vital, fundando ela propria uma
dimensdo que ndo soO era impossivel ao dominio dos organismos ndo humanos, mas também
capaz de integra-los de certa maneira e converté-los em um dado culturalmente intersubjetivo.

No segundo trabalho, mais ligado ao método fenomenolégico husserliano, Merleau-
Ponty abre médo da perspectiva em terceira pessoa para encarnar uma posi¢do de primeira
pessoa. O autor também torna a exposicdo do Ser Natural uma dimensdo ndo inteiramente
integrada aos esquemas corporais humanos. A Natureza permanece como um vestigio sob o

qual qualquer experiéncia temporalizante humana se encontra apoiada.
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Ao rejeitar em parte o idealismo de Husserl e entender que a verdadeira experiéncia
transcendental deve comportar elementos do mundo Natural em sua arqueologia, Merleau-
Ponty é forcado a admitir, que toda reflexdo deve passar pelo mundo da vida. Até 0 momento,
nosso filésofo permanecera fiel ao projeto fenomenoldgico transcendental. Contudo, ao
inaugurar uma filosofia do corpo engajado, ele tem de admitir, muito mais como uma
consequéncia do que como um principio, que existe um pacto natural entre o0 corpo e 0
mundo, ou ainda uma sublimacao (precaria) do mundo natural em mundo cultural. E preciso
destacar, no entanto, que os argumentos contidos na Fenomenologia da Percepcdo néo
ignoram e até reconhecem na histéria dos homens um privilégio expressivo ante a inércia do
Ser Natural.

Entretanto, vemos aqui uma atencdo maior a Natureza por Merleau-Ponty e uma
articulagdo mais estreita entre uma filosofia da vida e uma filosofia do conceito. Isso porque o
corpo ndo é mais entendido como um dado fisico ultrapassado pela superioridade histérica da
subjetividade, mas um ponto central e incontornavel da reflexdo transcendental. Além do
mais, gostariamos de insistir, a Natureza ndo se apresenta como superacao inteiramente
realizada no espirito, mas, ao contrario, serve de ponto de apoio para a producdo importante,

sem o qual ndo ha a produgdo de uma experiéncia universal.
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4. A natureza temporalizante e simbdlica, enfim

A ideia de um Ser Natural distante do objetivismo e do idealismo n&o se restringe ao
curso A Natureza, sendo até mesmo prévia a construcdo da obra. E 0 que ajuda a sedimentar
essa nova definicdo do mundo Natural sdo, curiosamente, os primeiros trabalhos de Merleau-
Ponty. E verdade dizer que eles ndo contém ainda a inquietagdo da arguicio ontoldgica acerca
do Ser Natural, nem propriamente distinguem a coisa e 0 sujeito da percepcdo —
permanecendo no limiar da consciéncia simbdlica e do corpo proprio. Mas, se 0s critérios
hermenéuticos deixados pelo autor estiverem corretos, as intencdes de um filésofo néo
esgotam o sentido de um texto escrito por ele'*. Em outras palavras, o préprio fenomenélogo
nos permite buscar em obras anteriores as ferramentas para avaliar nosso objeto de estudo.

Queremos deixar claro que o reconhecimento do mundo Natural, imerso na dimensao
do tempo e do simbolo, ndo poderia jamais ser descrito por Merleau-Ponty se antes ele ndo
tivesse reconhecido os limites do comportamento mecénico. Para isso valeu-se da consciéncia
como um fendmeno organizado e vivo, fornecendo entdo a descricdo de um organismo que
delimita para si proprio as fronteiras de seu Umwelt. E, mesmo que esse juizo acerca dos
viventes seja tratado como uma qualidade da consciéncia simbdlica na atribuicdo de
predicados que ela julga perceber nas formas vivas, o principio dindmico tem uma validade
objetiva, a partir do reconhecimento dos experimentos realizados pela Psicologia da Gestalt.

Na Fenomenologia da Percep¢do, a Natureza deixa de ser uma esfera inteiramente
subsumida a vida perceptiva humana e passa a compor o alicerce onde a intencionalidade
operante adere a realidade. Sem ela, como vimos na experiéncia do esquizofrénico, o doente
tropeca no tempo e perde o aspecto metafdrico dos gestos do sujeito motor sadio. Tudo para
aquele que é assombrado por seu delirio carece de uma poténcia de virtualizacdo do meio
circundante; perde-se a familiaridade com as coisas, encobre-se na pobreza expressiva de uma
interioridade sem abertura. Para que a multiplicidade do olhar humano mostre frutos, a
experiéncia da coisa Natural é uma exigéncia da percepcao.

Desse modo, exporemos no ultimo e talvez mais importante capitulo de nosso trabalho

como Merleau-Ponty articula, a partir de um enfoque ontoldgico, o Ser Natural para dele fazer

* Ao mencionar suas discordancias em relagéo a Sartre, Merleau-Ponty dira que: “Nés que lemos e lembramos

ndo podemos tdo facilmente isolar 0 acusado e o seu juiz, descobrimos nos dois um ar de familia. Nao, o Sartre
de vinte anos ndo era tdo indigno daquele que neste momento o renega; e 0 seu juiz de agora assemelha-se-lhe
ainda pelo rigor da sentenca. Esforco de uma consciéncia para se compreender, interpretacdo de si e de todas as
coisa por si, este texto ndo foi escrito para ser lido passivamente, como um constat ou um inventario, mas para
der decifrado, meditado, relido. Tem — é o destino da literatura quando é boa — decerto um sentido mais rico,
quica um sentido diferente daquele que o seu autor lhe imprimiu” (MERLERAU-PONTY, 1962, p. 38).
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aparecer uma Natureza que seja autdbnoma a histéria humana. Dispensada a hierarquia da
matéria’®®, a Natureza pode ser considerada tdo indeterminada, multipla e livre quanto a
percepcao, pois ambas se sustentam na mesma generalidade do Ser. Significa dizer ainda que
os dois termos devem ser considerados como passagem (atividade e passividade); enfim,
esferas que contém as dimensdes do tempo, da liberdade e do simbolo.

Aqui, Merleau-Ponty refaz os lacos que ligam liberdade e cosmologia, dessa vez
mediada por uma teoria do Ser e ndo por uma antropologia filosofica. O fildsofo francés
tentara realizar o dificil trabalho de ao mesmo tempo reconhecer as diferencas entre as
espécies naturais, recusando-se conjuntamente assumir nos seres humanos uma espécie de

excecdo a dimensdo vital dos seres vivos em geral.

4.1. Natureza como uma dialética ontologicamente comprometida

Merleau-Ponty (2006d; 1995), ao introduzir o pensamento dialético e as respectivas

abordagens do Ser Natural''®

, atribui razoavel importancia a Schelling. O filésofo aleméo
rejeitara a ideia de uma Natureza como um produto de uma causa efetiva exterior. Para
Schelling, segundo Merleau-Ponty (2006d; 1995), ha um cruzamento entre as concepcdes de
finitude e infinitude, em que a ultima nao é um dado essencial mas existencial. O infinito ndo

¢ uma causa efetiva que empresta forma a finitude, fornecendo um conjunto dedutivel de

115 0 sincrético, 0 amovivel e o simbodlico, ou ainda o natural, o vital e 0 humano. Tais hierarquias, para Merleau-
Ponty, de acordo com trabalhos tardios, tm como pressuposto a distingdo entre individuo e esséncia. Em escritos
posteriores, todo o fato, e ndo somente a subjetividade, contém uma dimensdo vertical e, consequentemente,
comporta o fendmeno da diferenciacdo. Portanto, o Ser, ele mesmo, e ndo mais exclusivamente a percepgao ou 0
corpo proprio, devem ser entendidos como um espago de transcendéncia. As transcri¢bes de notas inéditas de
Merleau-Ponty, feitas por Renaud Barbaras, publicadas na tese de Ferraz (2009), nos mostram que a
circularidade entre sujeito-outrem-mundo presente na Fenomenologia da Percepcdo possui uma arqueologia
mais antiga que a da correlacdo sensivel do corpo préprio, qual seja, o circuito natureza-homem-ser. “Peut-étre
aussi: partir de résultats de la Phénoménologie de la perception et montrer qu’il faut les transformer en
ontologie” (MERLEAU-PONTY, 2009b, p. 308). Merleau-Ponty detalha, sinteticamente, o caminho para a
passagem de uma psicologia, presente na Fenomenologia da Percep¢do, a uma ontologia: “1) Passer de
I’affirmation du ‘pergu’ a celle de I’&tre brut”; “2) Passer de I’idée du corps comme sujet a celle de I’étre
indivis” (MERLEAU-PONTY, 2009b, p. 308, grifo nosso). Para mais detalhes, cf. Merleau-Ponty (1964, pp.228,
299 e 301).

'1® para Merleau-Ponty, em uma passagem ndo publicada em lingua portuguesa, pois se trata dos resumos dos
cursos dados sobre a Natureza, divulgado ao final do volume original, a dialética representava um sistema
filosofico de extrema importancia, ao mesmo tempo em que exigia importantes ressalvas, uma vez que “La tache
du philosophe serait de le décrire, d'elaborer un tel concept de I'étre que les contradictions, ni acceptées, ni
'depassées’, trouvent en lui leur place. Ce que les philosophies dialectiques modernes n'ont pas réussi a faire
parce que la dialectique en elles restait encadrée dans une ontologie prédialectique, deviendrait possible pour une
ontologie qui découvrirait dans I'étre meme un porte-a-faux ou un mouvement” (MERLEAU-PONTY, 1995, p.
371). Para mais detalhes sobre a relacdo de Merleau-Ponty com as filosofias dialéticas cf. a ideia de
hiperdialética em Merleau-Ponty (1964, p. 127).
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antemao e sua condigao de existéncia. A finitude ndo é assim um efeito morto, produzido pela
sabedoria de um incondicionado absoluto.

Similar a nossa exposicdo nesta dissertacdo acerca da temporalidade, Merleau-Ponty
defenderd em Schelling a possibilidade de uma mescla entre o naturante e o naturado, ou
ainda entre passividade e atividade. Contudo, aqui, essa discussdo terd uma envergadura

ontoldgica natural, ndo comprometida com o humanismo.

A Natureza é a0 mesmo tempo passiva e ativa, produto e produtividade, mas
uma produtividade que tem sempre necessidade de produzir outra coisa (por
exemplo, a geracdo humana, que se renova incessantemente) (MERLEAU-
PONTY, 2006d, p. 59-60; MERLEAU-PONTY, 1995, p. 61).

Na interpretacdo de Merleau-Ponty, Schelling considera a Natureza como um sujeito
produtor que ndo € todo poderoso e que ndo antecipa, de antemao, sua producdo. Em sua
rotacdo, ela nada produz de definitivo. Ai existe a articulagdo entre a infinitude da forma
produtiva da Natureza com a multiplicidade finita de suas organizacfes passageiras. Merleau-
Ponty ressaltard em Schelling uma afronta as filosofias reflexivas, afirmando que o Ser devera
ser tomado como coexistente a razdo, ou mais radicalmente que o Ser € anterior a toda
reflexdo. “Esse excesso do Ser sobre a consciéncia do Ser, eis 0 que Schelling quer pensar
com todo rigor” (MERLEAU-PONTY, 2006d, p. 61; MERLEAU-PONTY, 1995, p. 62).

No entanto, Schelling parecia se referir ao real a partir da oposicéo entre o Ser Natural
e seus espectros. O romantismo do filésofo alemdo consistia na volta aquilo que é
fundamental, isto é, a Natureza''’. Para Schelling, “nossa percepcdo ndo é um exercicio
inteiramente natural, ela foi pervertida pela reflexdo” (MERLEAU-PONTY, 2006d, p. 63;
MERLEAU-PONTY, 1995, p. 63), uma vez que o real é tido como uma integracdo ideal
maculada pela consciéncia. Por isso, a “filosofia da Natureza tem a necessidade de uma
linguagem que possa retornar a Natureza no que ela tem de menos humano” (MERLEAU-
PONTY, 2006d, p. 74; MERLEAU-PONTY, 1995, p. 71).

Com efeito, para Schelling, o verdadeiro ato do pensamento ndo é passar de uma
inconsciéncia a reflexdo, mas de transforméa-la em algo que pode ser perpetuamente retomado,
quando capturado por uma intuicdo consciente. O vinculo entre sujeito e objeto se estreita em

funcdo de sua alianca ao ato produtivo. Por isso, em Schelling, a arte é preposta ao

W7 «A razdo é desprezada, e 0 homem racional é conhecido como aquilo que resta de um ser hoje desaparecido,
que teria vivido na idade de ouro, em contato com as poténcias da Natureza, contato que hoje em dia SO
encontramos no sonho. E um naturalismo radical e sem controle” (MERLEAU-PONTY, 2006d, p. 134-135;
MERLEAU-PONTY, 1995, p. 118).
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pensamento, porquanto a primeira cria 0 mundo, enquanto o segundo apenas o exprime. “A
filosofia ndo se sublima na arte. Existe simplesmente uma relacdo possivel entre a experiéncia
do artista e a experiéncia do filésofo, a saber, que a experiéncia do artista € aberta, & uma ek-
stase” (MERLEAU-PONTY, 2006d, p. 75; MERLEAU-PONTY, 1995, p. 72).

Merleau-Ponty, apesar de ndo aceitar inteiramente o romantismo schellinguiano, tinha
resisténcias as criticas hegelianas ao pensamento de Schelling. Hegel julgara o Ser Natural, na
interpretacdo do filésofo francés, como uma perda em relacdo a ideia, ou ainda uma

impoténcia de obedecer ao conceito™®

. O que Merleau-Ponty avaliava de mais importante no
embate entre Schelling e Hegel, favorecendo o primeiro, é que a consciéncia poética’*® nao
possuia inteiramente seu objeto e estava ciente de tal estado de inapreensao de si. Por outro
lado, Hegel entende, segundo Merleau-Ponty, que tudo se passa como se se tratasse de uma
apreensdo inteiramente possivel: toma o pensamento como uma dimensdo abarcante,
produzindo-se um ranco de um absolutismo racionalista. Para Merleau-Ponty, Hegel é incapaz
de admitir uma historicidade da vida Natural.

Nessa discussdo, Merleau-Ponty introduz a filosofia de Bergson para ressaltar a
formulacdo deliberada do paradoxo no qual “o Ser é anterior a percepcdo, e esse Ser
primordial s6 é concebivel em relacdo a percepcdo” (MERLEAU-PONTY, 2006d, p. 90;
MERLEAU-PONTY, 1995, p. 83), uma vez que Bersgon da a idealidade Natural de Schelling
a opacidade de uma filosofia ndo identitaria. No primeiro caso, a verdade filosofica seria essa
aproximacdo vertiginosa ante o Ser Natural, transformacdo integral do sujeito em Natureza.
Enquanto isso, para Bergson, a aproximagdo ao dominio vital so existe porque entre ambos
(sujeito e Natureza) ndo ha coincidéncia. A filosofia do conhecimento bergsoniana seria
menos pretenciosa do que a de seus antecessores iluministas, e 0 processo epistemologico nao

poderia dar-se por aclaramentos, mas pela diminuicdo de um enigma.

Ao estabelecer assim a relacdo do mundo e da percep¢do como uma relagao
entre o pleno e 0 vazio, 0 positivo e 0 negativo, Bergson pode afastar o
paradoxo de seu “universo de imagens”. E verdade que o Ser me aparece

118 Acerca da resisténcia da filosofia francesa em reconhecer em Hegel intuicdes importantes acerca da ideia de
Natureza, Canguilhem (2012a) dira que uma “filosofia do organico a maneira hegeliana jamais seduziu muito os
fildsofos da cultura francesa. Kant lhes pareceu frequentemente mais fiel ao método efetiva e modestamente
praticado pelos naturalistas e bidlogos. Bergson pareceu mais fiel ao fato da evolugdo bioldgica, de que seria
dificil encontrar em Hegel, apensar de alguns impasses, um pressentimento auténtico” (p. 381).

119 «E nossivel, assim, compreender a identidade entre filosofia da arte e filosofia da natureza no pensamento de
Schelling, quando vemos que ambas as esferas ndo apenas se aproximam, se trocam e se interpenetram, dando
origem a uma certa intersecdo, mas como que se fundem uma na outra, formando uma espécie de perfeita
harmonia, a partir de um movimento que lhes é necessariamente comum, de uma atividade que Ihes é prépria, de
uma acdo que lhes é necessaria e que constitui aquilo que Schelling denomina de liberdade” (GONCALVES,
2015, p.28).
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como primordial, pois a percep¢do me aparece como vazia de toda presenca
inicial, e o sujeito percipiente como o nada diante do Ser. Sendo o nada
Menos gque 0 Ser, a coisa me aparece, portanto, justamente como mais real
gue a percepcao. Mas, de um outro lado, é necessario que haja posicéo dessa
coisa; dai a legitimacdo desse vazio, a partir do qual se vé a coisa. E preciso
admitir, portanto a prioridade ou a simultaneidade do nada que percebe
(MERLEAU-PONTY, 2006d, p. 91; MERLEAU-PONTY, 1995, p. 83-84).

Por isso, a percepcdo € mais verdadeira do que a esfera da representacdo; enquanto
esta tenta dar ao percebido uma descricao inteiramente positiva, aquela assume as opacidades
da apresentacdo da coisa. Por meio da percepcéo, “o nada vem ao mundo e o ser natural perde
aquela autossuficiéncia que lhe tinha sido inicialmente concedida” (MERLEAU-PONTY,
2006d, p. 92; MERLEAU-PONTY, 1995, p. 84). Para Bergson, a coisa que se apresenta
inacabada € mais verdadeira do que o objeto visto do ponto de vista da consciéncia
determinante, uma vez que o nada, em sua filosofia, tem um papel positivo.

Logo, a teoria do vivente bergosinana sé pode aceitar, em um primeiro momento*?,
uma teoria dos organismos como uma histéria ou ainda como duragdo. Portanto, o organismo
“nunca € idéntico ao seu passado, mas nunca estd separado dele; ele se continua. A duracdo
torna-se o seu principio de unidade interna” (MERLEAU-PONTY, 2006d, p. 97; MERLEAU-
PONTY, 1995, p. 88).

A vida, para Bergson, segundo Merleau-Ponty, ndo se realiza atraves de uma intui¢do
clara do vivente de si mesmo, a partir da qual antecipa inteiramente seus objetivos futuros. Ele
pode ndo prosseguir de acordo com as finalidades iniciais; pode ser paralisado ou até mesmo

121

mudar bruscamente seus esforcos™~. As vezes esta ocupado mais com a forma de expressio

do que com o aspecto pratico, ou hipnotizado por si mesmo — como é 0 caso dos atos

elaborados e complexos do acasalamento dos vertebrados.

A natureza viva &, pois, um principio de unidade finito que se comp&e com
um contingéncia, que ndo a domina mas estd encarregado de se realizar
nessa contingéncia e, portanto, de se desfazer. Fazendo-se, a vida se desfaz
(MERLEAU-PONTY, 2006d, p. 100; MERLEAU-PONTY, 1995, p. 90).

120 “Bergson est4 muito perto de uma filosofia que ndo definiria a vida pelo repouso, pela coincidéncia em si
prépria, mas por um trabalho de si sobre si, do qual ela ndo poderia queixar-se porque Ihe permite realizar-se. A
analise dos materiais concretos do capitulo 2 da evolugéo criadora o encaminha nessa direcdo. Mas a elaboracéo
metafisica no capitulo 3 o desvia desse caminho e o conduz para outra dire¢cdo” (MERLEAU-PONTY, 2006d, p.
101; MERLEAUPONTY, 1995, p. 91).

121 “3e ndo hé separacao entre o contramestre e 0 operario, isso n&o significa apenas que o fim domina os meios,
mas também que os meios podem desnaturar o fim, que sua resisténcia, sua inércia, levam a melhor sobre o fim”
(MERLEAU-PONTY, 2006d, p. 100; MERLEAU-PONTY, p. 90).
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Em outras palavras, a natureza viva insere a indeterminacdo no interior da matéria e fabrica
um mecanismo que busca triunfar ante o préprio mecanismo inicial.

Para Merleau-Ponty, essas primeiras consideracdes sobre a vida colocava Bergson na
iminéncia de uma dialética viva entre a matéria e o vivente. Porém, ao situar as intuigdes
bergsonianas acerca da vida como uma oposicdo a matéria, Merleau-Ponty considera em
Bergson um vitalismo oposto a matéria. O aspecto negativo da vida, realizavel através da
modificacdo da matéria, é entendido por obstaculo em vez de ser considerado um principio
produtor. A operagdo da vida deixa de ser aliada ao dado material e torna-se avesso da
realidade??. Portanto, o principio negativo do vivente passa a ser um positivismo, uma vez
que a auséncia de algo quer dizer, na verdade, a presenca de uma outra coisa no lugar da falta.

Para Merleau-Ponty, o verdadeiro sentido da filosofia bergsoniana seria a tentativa de
incorporar a ideia de Ser ao nada, isto &, de recusar-se a reduzir o Ser a manifestacdo atual. Os
instintos animais seriam menos uma previsao de uma situacdo futura — de maneira a realiza-la
de acordo com vetores preestabelecidos — do que 0 engajamento em uma conjuntura que ndo
se encontra ainda revelada. Diante das condutas vitais, o0 ser vivo acha a solu¢do para uma
situacdo qualquer apenas no interior das proprias tentativas. Contudo, as ideias de Bergson
ndo serdo inteiramente aceitas por Merleau-Ponty porque convergentes as intuicoes

sartreanas, que rejeitavam um ponto de junco entre o positivismo e o negativismo*.

4.2. A Natureza e 0o mundo da ciéncia

Merleau-Ponty estava ciente de que o papel da filosofia ndo era o de recusar a ciéncia
em favor de uma reflexdo autossuficiente. As formalizac@es das disciplinas cientificas e suas
constantes rearticulagdes forneceram ao longo de toda a obra do fildsofo francés indices
importantes para a redefinicdo ndo sé dos objetos dignos de curiosidade empirica'®*, mas

também dos caminhos para a arguicdo da filosofia acerca dos fundamentos da subjetividade e

122 «As posicBes iniciais sdo invertidas: no comeco, havia monismo e a concepgdo dialética das relagdes da
matéria e do vivente, segundo a qual o eld ndo é analisdvel em dois elementos, ele ¢ indissoluvelmente ativo e
passivo. Agora Bergson admite, a0 mesmo tempo, um dualismo e um emanatismo que é a negacdo daquele”
(MERLEAU-PONTY, 2006d, p. 104; MERLEAU-PONTY, 1995, p. 93). Cf. a comparagdo oferecida por
Merleau-Ponty, feita por Bergson, entre a morsa e 0 sistema nervoso (MERLEAU-PONTY, 2006d, p. 102;
MERLEAU-PONTY, 1995, p. 92).

123 para mais detalhes acerca da relacéo entre Bergson e Sartre, ver a sucinta nota que Merleau-Ponty dedica a
essa articulacdo no capitulo 4 da primeira parte no curso A Natureza. Para uma discussdo ainda mais
esclarecedora sobre as criticas de Merleau-Ponty ao negativismo sartreano cf. Merleau-Ponty (1964b, p. 74-139).
124 J4 em suas obras de 1940, o empirico aparecia como um dominio capaz de revelar algo préprio da esfera
transcendental.
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do Ser'®. Por exemplo, a ciéncia moderna foi capaz de fazer, sistematicamente, tanto a critica
de todas as concepcdes classicas da filosofia e da ciéncia normal quanto sua autocritica e a
critica da propria ontologia (MERLEAU-PONTY, 2006d, p. 137; MERLEAU-PONTY, 1995,
p. 120)*%.

Entretanto, a

consciéncia cientifica vive na atitude natural, como disse Husserl, e ignora a
Natureza porque esta nela: é a fruicdo ingénua e sem critica da certeza
natural. Mais do que isso, a ciéncia ainda vive, em parte, assente num mito
cartesiano, um mito e ndo uma filosofia, posto que, se as consequéncias
permanecem, 0s principios sdo abandonados. O seu conceito de Natureza é,
com frequéncia, apenas um idolo ao qual o cientista sacrifica mais em
virtude de motivos afetivos do que de dados cientificos (MERLEAU-
PONTY, 2006d, p. 137; MERLEAU-PONTY, 1995, p. 120, grifo do
original).

Por essa razdo, Merleau-Ponty considerard que, embora todo o ato categérico do
cientista traduz no interior das tentativas de aproximacdo da Natureza uma motivacao vital,
ela € insuficiente para a construcdo de uma ontologia Natural. O papel do filésofo consiste em
interpretar os atos formais da ciéncia como o engajamento na tarefa de diminuir a distancia
que existe entre o cientista e a Natureza. Cabera, portanto, a filosofia encarar a ciéncia a partir
de um esforco constante e incansavel de redefinicio de descobertas’”’. O espacamento
absoluto entre ciéncia e Natureza é uma impossibilidade da criagdo de conceitos, mas, ao
mesmo tempo, para Merleau-Ponty, a tentativa de encurtar essa distancia é sua prépria
condig&o transcendental.

Os atos inteligiveis dos cientistas se mostram ligados ndo somente a dimenséao sensivel
da experiéncia perceptiva, mas também, numa arqueologia mais fundamental, ao proprio Ser

Natural. Por essa razdo, a propria ciéncia poderia nos oferecer um caminho renovado para

125 «La physique du XX° siécle, au moment méme ou elle augmente notre pouvoir sur la nature dans des
proportions incroyables, pose paradoxalement la question du sens de sa propre Vvérité en se libérant de la sujétion
des modéles mécaniques et plus généralement des modeles représentables” (MERLEAU-PONTY, 1995, p. 327).
126 Merleau-Ponty (2004) ja havia reconhecido o horizonte de critica da ciéncia em relagdo ao dogmatismo
cléssico, no texto Mundo classico e mundo moderno.

27«0 conhecimento consiste concretamente na busca da seguridade pela reducdo dos obstaculos, na construgdo
de teorias de assimilacdo. Ele é, entdo, um método geral para a resolucdo direta ou indireta das tensdes entre o
homem e o meio [...]. Nao é verdade que o conhecimento destrua a vida, mas ele desfaz a experiéncia da vida a
fim de abstrair dela, por meio da analise dos fracassos, razdes de prudéncia (sapiéncia, ciéncia etc.) e leis de
sucessos eventuais, tendo em vista ajudar o homem a refazer o que a vida fez sem ele, nele, ou fora dele”
(CANGUILHEM, 2012b, p. 2).
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questionar as formacgdes da Natureza viva e da filosofia da vida a partir do exame das

128

evidéncias do mundo da ciéncia™°. Afinal, se

a natureza ¢ um Englobante, ndo se pode pensa-la a partir de conceitos, a
golpes de dedugdes, mas deve-se pensa-la a partir da experiéncia e, em
especial, a partir da experiéncia sob a sua forma mais regulada, ou seja, a
partir da ciéncia (MERLEAU-PONTY, 2006d, p. 140; MERLEAU-PONTY,
1995, p. 122).

No entanto, ndo se trata, com Merleau-Ponty, de apenas assentir as pistas deixadas
pelas evidéncias experimentais e pela metafisica especulativa dos homens esclarecidos. O
principio metodologico assumido por nosso fildsofo assume que o sentido da Natureza é
maior do que aquele oferecido pelos cientistas naturais'®® e indica que 0 nosso acesso ao Ser
Natural s6 acontece de forma indireta. Porém, mesmo de forma obliqua, a ciéncia
contemporanea foi uma das responsaveis por criticar a forma imdvel do Ser Natural,
fornecendo algumas condigdes para que nos livremos de falsas acepcdes a seu respeito —
mesmo que a ciéncia nem sempre esteja ciente da amplitude de seus achados. Por isso,
incumbe-se ao filésofo ver, nas costas das ciéncias empiricas, 0 que o cientista é incapaz de

ver por sua conta’*°,

N&o se trata de encontrar na fenomenologia um dominio mais verdadeiro ou
mais rigoroso do que aquele do método empirico indutivo geralmente
praticado pela etologia cognitiva, a psicologia comparada e
paleoantropologia; significa, simplesmente, que ela visa um outro tipo de
verdade (BIMBENET, 2011, p. 28)™".

128 «“Hoje, como outrora, s6 ha contudo uma Gnica maravilha - consideravel, é verdade -, que é o homem falar ou
calcular, em outras palavras, que ele tenha constituido para si esses prodigiosos 6rgdos, o algoritmo, a
linguagem, que ndo se desgastam, mas ao contrario crescem com 0 uso, capazes de um trabalho indefinido,
capazes de produzir mais do que lhes foi colocado, e no entanto ndo cessam de se reportar as coisas”
(MERLEAU-PONTY, 1991b, p. 215).

129 Assim como o sentido da percepcao era maior do que aqueles encontrados pela experimentagéo no campo da
ciéncia psicologica, em A estrutura do comportamento e na Fenomenologia da Percepcao.

130 «A preocupacdo do fil6sofo é ver; a do cientista é encontrar pontos de apoio para explicar o fendmeno. O seu
pensamento ndo é dirigido pela preocupacdo de ver, mas de intervir. Quer escapar ao atoleiro do ver filosofico.
Por isso trabalha frequentemente como um cego, por analogia. Conseguiu uma boa solugdo? Ele trata de
experimenta-la numa outra coisa, porque teve éxito na primeira. O cientista tem a supersticdo dos meios que sao
bem sucedidos. Mas nessa tentativa para assegurar-se de um ponto de apoio, o cientista desvenda mais do que,
de fato, vé. O filésofo deve ver nas costas do fisico o que este ndo vé por si mesmo” (MERLEAU-PONTY,
2006d, p. 139; MERLEAU-PONTY, 1995, p. 121). Por outro lado, se o filésofo cede a tentacdo de ver sem
pontos de apoio, “corre o risco de ceder a Gnose [...]. Ao confiar depressa demais na linguagem, ele seria vitima
de um tesouro incondicionado de sabedoria absoluta contida na linguagem, e que sé se possuiria praticando-a”
(MERLEAU-PONTY, 2006d, p. 139; MERLEAU-PONTY, 1995, p. 122).

31 “Ce n’est pa que la phénoménologie soit plus vraie ou plus rigoureuse que la méthode d’induction empirique
généralement pratiquée par I’éthologie cognitive, la psychologie comparée ou la paléoanthropologie; c’est just
gu’elle vise autre type de vérité.”



92

Por exemplo, cabe ao fil6sofo reconhecer*®” que eles ndo seguem as leis da mecanica
classica, pois o desdobramento de seus movimentos € sempre descontinuo, ao contrario da
cinematica classica. E necessario assinalar que os corptsculos sofrem uma influéncia de todas
as acOes do campo e ndo apenas dos pontos precisos com 0s quais se depara. Por isso, 0
campo da fisica probabilistica submete o determinismo cléssico a crise. “Tem-se a ideia de
onda e de corpusculo, mas sua existéncia € apenas fantasmatica e ainda menos se pode buscar
uma sintese e conciliar os dois fantasmas” (MERLEAU-PONTY, 2006d, p. 146; MERLEAU-
PONTY, 1995, p. 127). Os fendmenos fisicos descritos por Schrédinger literalmente supdem

133 Assim, a ondulatéria afirma a

no ato de determinacgédo do ente sua criacdo e sua aniquilacao
impossibilidade de compor a realidade em uma esfera pré-formada e completamente
inteligivel.

Por isso, existiram duas maneiras de conhecimento da Natureza: o fluxo da apreensao
sensivel, fornecendo o conhecimento dos objetos a partir de suas inscri¢des no seio de uma
atividade dindmica; e o pensamento reflexivo, que apenas capta pontos determinados da
passagem Natural. Enquanto o primeiro compreende a sustentacdo natural do sujeito sensivel,
0 segundo compreende 0s eventos naturais somente como objeto de contemplacéo.

Em Merleau-Ponty, ndo se trata de tornar ultrapassada a esfera reflexiva por fornecer a
percep¢do um tipo de conhecimento estatico, mas trata-se de introduzi-la em uma
compreensdo do Ser Natural mais ampla possivel. O dominio estatico pode revelar algo do
Ser porque se alimenta de processos analogos da apreensdo sensivel. Seriam, assim, dois
niveis de esclarecimento de um mesmo desdobramento.

Por fornecer apenas verdades parciais, ndo se trata aqui de afirmar, segundo a légica
classica, que a subjetividade é falivel e comporta a experiéncia do erro, mas de admitir que “o
aparelho, o observador e o objeto fazem parte de uma realidade Unica existente, ndo de fato,
mas fundamentalmente, de direito, por principio” (MERLEAU-PONTY, 2006d, p. 149;
MERLEAU-PONTY, 1995, p. 129). O fendmeno da obscuridade e da imprecisdo néo repousa
na consciéncia, mas abarca o préprio sistema sujeito-coisa-Natureza. E é justamente o

reconhecimento dessa dimensao que falta, segundo o filésofo, a ciéncia da Natural.

Com efeito, 0 objeto ao qual o pensamento classico assimila o sistema fisico
é uma onda de probabilidade; o papel do observador ndo é o de fazer passar

132 De acordo com as especulacdes acerca dos 4tomos elementares e segundo a teoria do efeito

fotoelétrico de Hertz.

133 Cf. a interessante ressalva feita por Seife (2006) do famoso experimento mental “o gato de Schrodinger”, o
qual testa a possibilidade I6gica do estado dual da matéria, deslocando o principio de determinacdo do objeto da
consciéncia para a propria Natureza.
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0 objeto do em-si ao para-si (como em Descartes): o objeto quéntico é um
objeto que ndo tem existéncia atual. O papel do observador sera o de cortar a
cadeia das probabilidades estatisticas, de fazer surgir uma existéncia
individual em ato. O que faz surgir essa existéncia ndo é a intervencdo de um
para-si mas um pensamento que anexa a si um aparelho. A operagdo de
medida, em mecéanica ondulatéria, € uma operacdo “engajada”. Toda
operacdo da nova mecanica é uma opera¢do no mundo, que nunca é alheia
ao ato do medidor (MERLEAU-PONTY, 2006d, p; 152; MERLEAU-
PONTY, 1995, p. 131).

No final das contas, 0 que Merleau-Ponty pretende mostrar ndo é s6 o carater de
veracidade da ciéncia, mas também o profundo impacto que as descobertas da fisica
contemporanea tiveram acerca do Ser; além disso, indica a capacidade de nos desvencilhar de
uma Natureza no sentido cartesiano, da qual o proprio Merleau-Ponty permaneceu partidario
no inicio de seu percurso intelectual. Assim, a ciéncia, mesmo incapaz de nos fornecer uma
ontologia, “tem o poder de destituir as pseudoevidéncias de seu pretenso carater de evidéncia”
(MERLEAU-PONTY, 2006d, p. 171; MERLEAU-PONTY, 1995, p. 145).

O espaco, por exemplo, seria uma dessas figuras. Afastado das predicacbes
euclidianas, pdde tornar-se, de maneira indireta, uma forma de pensar o Ser. Ele assume
diversas formas em funcéo da posi¢do na qual o sujeito observador se p6e, ou ainda qualifica-
se como conjunto de relagcdes e ndo conceito de um espago absoluto, indicando Merleau-
Ponty assim uma concepcao dinamica de cosmologia em A estrutura do comportamento..

De modo efetivo, as experimentacdes laboratoriais e suas teorias ndo sdo a garantia do
progresso da razdo. Se as evidéncias da ciéncia contemporanea indicam um retrocesso,
quando, por exemplo, apontam na teoria da relatividade uma concepcdo egocéntrica do
tempo, o filésofo tem o dever de discutir a temporalidade como o solipsismo de varios,
procurando destacar da figura de nossa situacdo singular e de nossas perspectivas, a ligacdo
que partilhamos com outros seres conscientes e com as coisas no interior do tecido do
tempo™“.

Com efeito,

134 “No campo da nossa percepcao, ha acontecimentos simultaneos. Por outro lado, vemos também nele outros
observadores cujo campo invade 0 nosso, imaginamos ainda outros cujo campo invade o dos precedentes, € é
assim que acabamos por estender a nossa ideia do simultaneo a acontecimentos tdo afastados quanto quisermos
um do outro, e que ndo se prendem ao mesmo observador. E assim que hd um tempo Unico para todos, um Gnico
tempo universal. Esta certeza ndo é abalada, ela é mesmo subentendida, pelos calculos do fisico. Quando ele diz
que o tempo de Pedro esta dilatado ou retraido no ponto onde se encontra Paulo, ndo expressa de modo algum o
que é vivido por Paulo, que, por sua vez, percebe todas as coisas de seu ponto de vista e assim ndo tem nenhuma
razdo para sentir a tempo que se escoa nele e & volta dele de forma diferente da que Pedro sente o seu. O fisico
atribui abusivamente a Paulo a imagem que Pedro se faz do tempo de Paulo. Leva ao absoluto os pontos de vista
de Pedro, com quem faz causa comum. Sup8e-se espectador do mundo inteiro. Pratica o que tanto se censura aos
filosofos. E fala de um tempo que ndo é o de ninguém, de um mito” (MERLEAU-PONTY, 1991b, p. 217).
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Trata-se de justificar o pensamento do fisico por outras raz8es que ndo as
suas proprias e de dar significacbes ontoldgicas para as dificuldades préaticas
com que o cientista se defronta, de compreendé-lo melhor do que ele proprio
se compreende, sendo proprio do filésofo compreender melhor do que
aqueles que fazem aquilo o que eles fazem (MERLEAU-PONTY, 2006, p.
176-177; MERLEAU-PONTY, 1995, p. 149).

No campo das ciéncias da vida, o filésofo francés mostrara, com a embriologia, que o
desenvolvimento do feto se antecipa ao proprio aparecimento das capacidades intelectivas ou
motoras. O progresso celular dialoga com 0 meio circundante do animal, na medida em que
evoca no embrido a motivacdo de certas atividades metabdlicas no interior dos processos de
desenvolvimento do feto, de acordo com as estimulaces experienciadas pelo zigoto'®.
Assim, nem a infraestrutura neural do embrido, tampouco os nucleos de divisdo nuclear séo a
explicagdo Ultima dos sistemas de diferenciacdo celular, no interior do 6vulo fecundado.
Antes, dira Merleau-Ponty (2006d, p. 234; 1995, p. 192), “[d]eve-se admitir, portanto, uma
potencialidade intrinseca de crescimento, um sistema dindmico que reage ao Seu meio
circundante & maneira do organismo, e que substitui a fungdo de condug¢do como sendo uma

consequéncia e ndo como o principio desse sistema”**®.

Nosso filésofo defenderd, a partir dos experimentos do anatomista George Coghill**,
que a diferenciacdo celular comega por um processo anterior que induz o aumento metabdlico
de certas atividades de divisado de determinados corpusculos celulares. Com efeito, os estudos

embriol6gicos nos mostram que,

num embrido, j& existe uma “referéncia ao futuro”. N&o se pode definir o
animal pelo seu funcionamento imediato, neste caso os aparelhos s6 tém
sentido para um futuro, a ordem do desenvolvimento nervoso céfalo-caudal
envolve a natagdo, o organismo contém o possivel. O embrido ndo é simples
matéria mas matéria que faz referéncia ao futuro (MERLEAU-PONTY,
2006d, p. 235; MERLEAU-PONTY, 1995, p. 193, grifo nosso).

Portanto, o organismo ndo € uma composi¢cdo mecanica produzida por uma causa
efetiva, mas uma causa de si por si mesmo, ou ainda a sede de uma animacao endogena. Em

funcdo disso é capaz de desenhar um projeto (inacabado), fazendo alusdo ao todo da vida. O

135 «Coghill quer mostrar que, se 0 comportamento é um enigma para uma anatomia estética, é porque ele s6

pode ser compreendido por uma anatomia dinamica” (MERLEAU-PONTY, 2006d, p. 234; MERLEAU-PONTY,
1995, p. 192).

136 As divisdes celulares podem, inclusive, ser dirigidas em outras direcdes por diferencas ambientais, tais como
a temperatura e a pressao.

37 Cf. a exposicéo do experimento em Merleau-Ponty (2006d, p. 233; 1995, p. 191).
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futuro do organismo nao esta contido no presente do animal, como se se tratasse aqui de uma
teleologia finalista, mas € uma continuacdo do proprio presente. Dai porque Merleau-Ponty
pode também mostrar caracteristicas vitais que apresentam grande amplitude comportamental,
exatamente pela razdo de terem a poténcia para uma reelaboracdo de suas relagdes internas de
sentido. O organismo ndo seria uma totalidade transcendente, em que seja possivel a deducao
de suas partes pelo seu todo.

Para Merleau-Ponty, a questdo ponderada pela biologia moderna ndo é tanto por a
filosofia sob o jugo das ciéncias experimentais, mas mostrar como elas podem suscitar ao
filésofo questBes de grande importdncia. A partir das descricdes dos experimentos da
embriologia, o problema filoséfico sugerido é: qual € a relacdo entre o todo e as partes? Ou
ainda que status deve ser dado a totalidade? (MERLEAU-PONTY, 2006d, p. 237;
MERLEAU-PONTY, 1995, p. 194.)

Finalmente, ndo € tornar a filosofia um reduto de reflexdo de regras imanentes as
ciéncias da Natureza, tampouco toméa-la como um Ser apartado da percepc¢do que temos dela.
Trata-se de, pela via da tecnologia cientifica, tornar preposta a importancia de definicdo do
conceito do Ser Natural, considerando-o como um acesso privilegiado da ontologia. A
necessidade de criar dispositivos tedricos que tematizem seus processos de transformacéo
deve ser uma propedéutica que deve dar maior clareza a prépria doutrina do Ser.

4.3. A critica do materialismo cientifico na definicdo do Ser Natural: Merleau-Ponty e

Whitehead

Pela ocasido de atribuir importancia robusta a mutabilidade do Ser, Merleau-Ponty,
com a ajuda do filésofo britdnico Whitehead, sugerird uma inscricdo do tempo na propria
Natureza, tomando emprestadas as criticas do inglés a ontologia do Ser objetivo e ao dualismo
transcendental. N&o se trata de assumir no interior da subjetividade o limite fenoménico dos
objetos, como Merleau-Ponty fizera ao longo de A estrutura do comportamento e de forma
menos severa na Fenomenologia da Percepgdo, mas de afirmar que os atributos temporais, do
retencional e do sucessivo*®, fazem parte da propria estrutura do Ser Natural. Nosso filésofo,
portanto, livra a Natureza das predicacOes inertes que lIhes foram atribuidas na década de 1940

e busca incrustar a ideia de passagem no interior de uma cosmologia.

138 para uma melhor exposicao acerca da dupla fungdo do tempo, ver a subsecao desta dissertacéo: Liberdade e
tempo.
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Merleau-Ponty enunciard que tanto os conteldos da percepcdo ordindria quanto as
elaboracdes cientificas dos quimicos e dos fisicos tedricos podem ser utilizadas para
desconstruir a uniformidade do ser objetivo. O simples ato de ouvir uma estimulacdo sonora
ou a movimentacdo dos elétrons no interior das infimas estruturas atdmicas sdo exemplos dos
quais se pode lancar méo para derreter a objetividade do ser.

O método fenomenologico deixa de apresentar utilidade exclusiva a argumentacao
transcendental e mostra frutos no interior de uma teoria do Ser, como nos aponta Barbaras
(2011):

Se vemos as coisas tais quais elas aparecem para nds é porque a esséncia da
coisa, por diferenca do modo como aparecem na percepg¢do, sdo dados como
uma série de esbogos, porque seu ser possivel ndo pode ser distinguido do
seu aparecimento. Portanto, a visada subjetiva ndo é mais um obstaculo, mas
a prépria condicdo de acesso para a coisa em si. Se o ser da coisa envolve
aparices, as apari¢fes subjetivas entregam o préprio ser da coisa: a apari¢do
néo (1é39mais a aparéncia, mas a apresentacdo, exibi¢do da coisa mesma (p.
157)™.

Logo, 0 ato perceptivo tem acesso a propria coisa, embora esta ndo se ofereca
inteiramente ao sujeito da percepcdo, porque o Ser sO se compreende em “sua laténcia e [em]
seu desvelamento” (MERLEAU-PONTY, 2006d, p. 426; MERLEAU-PONTY, 1995, p. 335).

Merleau-Ponty retomara as criticas feitas a ideia de substancia partindo das objec¢Ges
iniciais tecidas em A estrutura do comportamento acerca da possibilidade de uma
espacialidade absoluta. Com a ajuda de Whitehead, o filosofo francés indicara a inviabilidade
de tomar 0s objetos destacados de totalidades e de respectivas inscricdes no tempo.

Com efeito, a conclusdo de ambos 0s pensadores é a de que a matéria é formada pela
conjugacao entre espaco e tempo. Na verdade, o objeto ndo é a forma pronta da percepgéo,
mas apenas uma propriedade focal “a qual se podem ligar as variagdes submetidas a um
campo de forgas” (MERLEAU-PONTY, 2006d, p. 190; MERLEAU-PONTY, 1995, p. 158).
O objeto seria apenas, retrospectiva e heuristicamente, uma maneira resumida de indicar uma
rede de ligagbes*®®, estacionando o objeto alvo da ciéncia experimental em um ponto

determinado no espaco durante um curto intervalo de tempo.

139 «3j nous voyons les choses telles qu'elles nous apparaissent c'est parce que l'essence de la chose, par

différence avec celle du vécu, lui prescrit de ne se donner que dans un cours d'esquisses, parce que son étre ne
peut étre distingué de son apparition. Deés lors, la subjectivité du voir n'est plus un obsctacle mais la condition
méme de l'acces a la chose comme telle. Si I'étre de la chose implique des apparitions, I'apparaitre subjectif
délivre I'étre méme de la chose: I'apparition n'est plus apparence mais présentation, ostension de la chose méme.”
140 por outro lado, se “optarmos — a meu ver erroneamente — por interpretar nossa experiéncia da natureza como
uma apreensdo dos atributos das substancias, essa teoria nos impossibilitard encontrar quaisquer relagGes
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Por isso, tanto para Whitehead como para Merleau-Ponty ndo haveria mais a
necessidade de supor uma dualidade entre os objetos da intuicdo externa (espaco) e da
intuicdo interna (tempo), ou ainda supor uma diferenca entre uma Natureza causal objetiva e
uma Natureza fenoménica, tal como o materialismo cientifico o fez. Por exemplo, de acordo

com a ontologia corrente,

a teoria ondulatéria da luz é uma teoria primorosa e bem estabelecida;
infelizmente, porém, ela exclui a cor tal como esta é percebida. Assim, o
vermelho percebido — ou outra cor — deve ser recortado da natureza e
convertido na reagdo da mente sob o impulso dos verdadeiros eventos da
natureza (WHITEHEAD, 1994, p. 56).

As abstracOes realizadas pelo sujeito consciente humano através da ciéncia, embora
ndo tenham nenhuma significacdo caso sejam isoladas da Natureza, sdo partes de uma
totalidade, ou ainda um exercicio aproximativo de compreenséo do todo™*!. Por outro lado, o
mundo, tal como nos é apresentado, € um fluxo continuo de eventos e forma por suas
inimeras sobreposigdes, inclusdes e separacdes uma infraestrutura espaco-temporal. O estado
de coeréncia almejado pela ciéncia é apenas uma estratégia explicativa de eventos naturais.
No méaximo, ela seria uma localizacéo bastante limitada das articula¢fes dos fendmenos totais
e parciais.

O Ser Natural é capaz de compreender enormes blocos de retencdo temporal
inimaginaveis para a percep¢cdo humana e continuar essa atividade de forma indefinida. Com
efeito, para pensar a Natureza de uma forma filosoficamente verdadeira, dira Merleau-Ponty,
€ necessario conceber o Ser Natural apenas “se nos referirmos ao nosso ‘despertar sensivel’, a
percepcao nascente” (MERLEAU-PONTY, 2006d, p. 190; MERLEAU-PONTY, 1995, p.
158), uma vez que “[s]Jou uma parte da Natureza e funciono como qualquer outro evento da
Natureza: sou, por meu corpo, parte da Natureza, e as partes da Natureza admitem entre elas
relagdes do mesmo tipo que as de meu corpo com a Natureza” (MERLEAU-PONTY, 2006d,
p. 192; MERLEAU-PONTY, 1995, p. 159).

analogas diretas entre as substancias tais como reveladas em nossa experiéncia. O que efetivamente encontramos
sdo relacdes entre os atributos das substancias. Portanto, se a matéria for tida como sustancia no espaco, o
espaco no qual ela se encontra pouco tem a ver com o espaco de nossa experiéncia” (WHITEHEAD, 1994, p.
28, grifo nosso).

141 «Consequentemente, as particulas de eventos sdo abstracBes com as quais 0s eventos mais concretos [e,
portanto, mais complexos] estdo relacionados. [...] € impossivel analisar a natureza concreta sem elaborar
abstracfes. De mais a mais, as abstracfes da ciéncia, repito, ndo sdo entidades efetivamente existentes na
natureza, embora ndo tenham nenhum significado isoladas da natureza” (WHITEHEAD, 1994, p. 203).
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Esse despertar sensivel coloca o0 sujeito cognoscente tanto quanto possivel a
proximidade do Ser Natural, porém sem coincidéncias. Ndo porque no sujeito repousem

142

propriedades distintas encontradas somente na percepcdo "<, mas porque a totalidade da

Natureza se refaz em cada instante. Assim,

no que tange a apreensdo sensivel, existe uma passagem da mente,
distinguivel da passagem da natureza, embora estreitamente afim com ela.
Podemos especular, se 0 quisermos, que essa afinidade da passagem da
mente com a passagem da natureza resulta de ambas compartilharem algum
carater Gltimo da passagem que domina todo ser (WHITEHEAD, 1994, p.
84).

Com efeito, a subjetividade ndo é a negacdo do Ser Natural, mas “esta presa na
engrenagem de um tempo c6smico, numa subjetividade da Natureza” (MERLEAU-PONTY,
2006d, p. 194; MERLEAU-PONTY, 1995, p. 161, grifo nosso). A pulsacdo temporal ndo é
creditada ao sujeito, mas € uma passagem da propria Natureza, que atravessa 0 exercicio
subjetivo, fazendo dele, de maneira congénere, tempo. A passagem Natural, em sua aparicédo
presente, é uma retomada de tudo aquilo que lhe precedeu, a0 mesmo tempo em que projeta
vagamente os caminhos de sua manifestagéo.

Contudo, ndo se trata de uma volta as nogdes da Natureza fundamental de Schelling,
porgquanto aqui ela é um principio opaco, que detém a marcha somente na medida em que a

realiza.

A teoria que estou defendendo admite um mistério Gltimo mais vultoso e
uma ignorancia mais profunda. O passado e o futuro se encontram e se
misturam no presente mal definido. A passagem da natureza, simplesmente
uma outra denominagdo da forca criativa da existéncia, possui uma ampla
margem de presente definido e instantdneo em cujo ambito operar. Sua
presenca criativa, que no momento impulsiona a natureza adiante, deve ser
procurada ao longo do todo, tanto no passado remoto quanto na mais estreita
amplitude de qualquer duracdo presente. Talvez no futuro ndo realizado
(WHITEHEAD, 1994, p. 88-89, grifo nosso).

Por fim, Merleau-Ponty e Whitehead defenderdo que os fatos espaciais e os fatos
temporais ndo podem ser dissociados da Natureza, sendo ambos modos de expressar verdades

acerca das relacbes entre os eventos naturais do mundo, porquanto tudo aquilo que é

142 «|ss0 significa uma recusa a sustentar qualquer teoria de acréscimos psiquicos ao objeto conhecido pela
percepcdo. [...] A teoria dos acréscimos psiquicos trataria o verdor [da grama] como um acréscimo psiquico
fornecido pela mente perceptiva e reservaria a natureza meramente as moléculas e a energia radiante que
influenciam a mente no sentido de tal percepcdo. Meu argumento é o de que essa introducdo forcada da mente
como capaz de empreender acréscimos proprios a coisa oferecida ao conhecimento pela apreensao sensivel nao
passa de uma forma de evitar o problema da filosofia natural” (WHITEHEAD, 1994, p. 37).
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entendido como uma realidade elementar, dissociado de seu conjunto, é, na verdade, um
carater abstrato e aproximativo da verdade do mundo natural.

Para Merleau-Ponty, a ideia de Natureza convoca uma produtividade que ndo pertence
ao sujeito, embora seja possivel retomar a partir das criagdes artificiais da consciéncia
humana. Ela é * simultaneamente o que ha de mais velho e é algo sempre novo” (MERLEAU-
PONTY, 2006d, p. 203; MERLEAU-PONTY, 1995, p. 169). Nas palavras de Lucien Herr'*,
a Natureza “estad sempre no primeiro dia” e “ndo se gasta pelo fato de durar” (MERLEAU-
PONTY, 2006d, p. 203; MERLEAU-PONTY, 1995, p. 169).

4.4. A fenomenologia do Ser Natural

Apos passar por inimeras definicGes da Natureza, Merleau-Ponty formula um parecer
geral de todas as exposicdes do Ser Natural. O filésofo francés buscard na naturalizacdo de
temas importantes de seu programa filosofico inicial a condicdo para uma critica do
humanismo no seio da fenomenologia. Com a reavaliagdo do alcance de seu pensamento, ele
mira especificamente a antinomia entre sujeito e Natureza.

Na subsecao deste trabalho intitulada A reforma transcendental e a atitude natural,
procuramos mostrar que aos olhos de Husserl a filosofia deveria ser um exercicio

»14  Num trabalho

antinaturalista, a despeito da polissemia do termo “atitude natural
reflexivo, ela precisaria explicitar as atividades estruturais fundamentais que fazem da
consciéncia um ato sempre transitivo, isto €, um processo de conhecimento que sempre se
mostra como um “voltar-se para”. Na atitude natural, a esséncia, ja operando nos atos
subjetivos, é uma dimensao insuspeita e caberia a filosofia torna-la, reflexivamente, um objeto
de anélise.

Segundo Merleau-Ponty (2006d, p. 116; 1995, p. 102), Husserl procura

[s]uperar a atitude natural, ingénua, que ndo sabe o que faz na medida em
que cré no mundo e ignora as razdes de sua crenga, escapa a si mesma na
medida em que ela assegura essa fungédo de nos por no mundo. Husserl quer
romper esse vinculo e, através disso, torna-lo visivel.

3 socialista e intelectual francés do século XX, citado por Merleau-Ponty, com base em seus
comentarios acerca da Grande Encyclopédie, obra dedicada a Hegel.
144 Cf. nota 63 desta dissertacéo.
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Merleau-Ponty, ao diferenciar os idealismos de Kant e Husserl, nos oferece meios para
justificar a tematizacdo da Natureza como uma dimensao da reflexdo fenomenolodgica. Para o
filésofo francés, ao passo que Kant ligara a receptividade sensivel e os atos categdricos da
consciéncia a partir do préprio exercicio ativo do sujeito, Husserl nunca compreendeu as
sinteses passivas como um produto da constru¢do do Eu. O fildsofo de Kdnigsberg nunca
havia considerado os graus inferiores da constituicdo, isto €, “a infraestrutura que precede 0s
atos da idealizacdo e que fornecem uma base quase natural para o desenvolvimento do Ego
cogito” (MERLEAU-PONTY, 2006d, p. 117; MERLEAU-PONTY, 1995, p. 103). Ao
contrério, 0 que o interessava era “compreender aquilo que é nédo filoséfico, 0 que antecede a
ciéncia e a filosofia: dai o seu interesse por esse trabalho preliminar pelo qual se constituiu
uma coisa prévia e que é da ordem do primordial” (MERLEAU-PONTY, 2006d, p. 117;
MERLEAU-PONTY, 1995, p. 103). Em outras palavras, Husserl, ainda que de maneira
rudimentar, conciliou uma filosofia da vida e uma filosofia do conceito.

Por isso, a atividade filos6fica de Husserl se pde em uma corda bamba: no
antinaturalismo da filosofia reflexiva e na compreensdo dos fundamentos pré-filoséficos do
homem™®. Dessa maneira, o “irrefletido, [em Husserl] ndo é nem mantido tal qual, nem
suprimido, continua sendo um peso e um trampolim para a consciéncia” (MERLEAU-
PONTY, 2006d, p. 118; MERLEAU-PONTY, 1995, p. 103). O pensamento de Husserl,
segundo Merleau-Ponty, oscila entre a compreensdo de que existe uma Natureza, uma
alteridade que envolve anonimamente a percepcdo do Eu e de outrem, para, em seguida,
propor uma superacdo desse envolvimento congénito, convertendo a doxa em épistéme e
integrando, assim, o problema da origem sem abdicar da gramatica transcendental usual.

O texto que Merleau-Ponty usa de inspiracdo para a discussdo do caso peculiar da
fenomenologia, sugerindo nele o germe para a tematizacdo da Natureza no pensamento de
Husserl, ¢ uma publicacdo tardia do fenomendlogo alemdo, intitulada Grundlegende
Untersuchungen zum phanomenologischen Ursprung der Réaumlichkeit der Natur'®® e
traduzida simplesmente como A terra ndo se move. Nesse pequeno texto, Husserl (2006)

fornece um solo comum da existéncia, fazendo dela uma categoria apoditica para além dos

15 “Daj um certo estrabismo da fenomenologia: aquilo que, em certos momentos, explica é o que esta no grau
superior; mas em outros, ao contrario, 0 que é superior apresenta-se como uma tese sobre um fundo. A
fenomenologia denuncia a atitude natural e, ao mesmo tempo, faz mais do que qualquer outra filosofia por
reabilitd-la” (MERLEAU-PONTY, 2006d, p. 118; MERLEAU-PONTY, 1995, p. 103-104). Ao longo de sua
obra, Merleau-Ponty sempre reconheceu esse duplo posicionamento de Husserl, porém, ao final, quase sempre
admitindo que o filésofo alemédo optara pelos caminhos de uma filosofia da consciéncia, tomando para si a
tradicdo da argumentacdo transcendental classica.

18 Em traducdo literal: Investigacdes fundamentais sobre a origem fenomenolégica da espacialidade da
Natureza.
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sentidos humanos e de sua historia intersubjetiva. Ali o mundo da vida indica uma
ultrapassagem do percurso das narrativas humanas, encontrando na Terra uma dimensao
abarcante, ou ainda um solo comum®’ do fenémeno vivo em geral. Todas as pluralidades de
vida se unificam ante um polo material comum — aquele do planeta Terra.

Nesse sentido, Husserl (2006) mostrara a existéncia de um foco partilhado da
atividade consciente, ampliando o teor essencial a partir das vivéncias particulares e
contingentes gque habitam o mundo, dilatando a fenomenologia transcendental tanto quanto
possivel; abarca, portanto, a historia Natural, o universo animal, a intersubjetividade humana
para em seguida chegar ao Eu constitutivo. Todos “os animais, todo ser vivo, todo ser em
geral somente tem seu sentido de ser a partir de minha génese constitutiva, e esta génese
‘terrena’, o precede” (HUSSERL, 2006, p. 54)'*. Essa histéria originaria das vivéncias
intencionais, que carrega atrds de si o desenvolvimento de uma temporalidade mais geral
possivel, é possivel diante do horizonte do espago terrestre.

Contudo, Husserl (2006) ndo desejava fazer uma ontologia do mundo da vida, como se
se tratasse aqui de uma introducéo a uma ideia do Ser Natural, mas apenas queria dar 0 maior
alcance permitido a filosofia transcendental com um tipo especifico de fenomenologia, a
analise genética®®, ou ainda uma investigacdo sobre a origem das estruturas fundamentais da
subjetividade.

Com efeito, ao fim, o fenomenologo dira que “o ego vive e precede a todo ser efetivo e
possivel, a todo ser de qualquer sentido real ou irreal” (p. 57)**°. O caso do tempo do mundo,
nesse texto, fornece a filosofia transcendental husserliana o material concreto mais abrangente
possivel, e mais fundamental, mas de modo algum procurara defender na constituicdo do
tempo vivido uma dimensdo autdbnoma aquela da consciéncia do Eu. No maximo, esse
pequeno texto, pdde servir de inspiracdo a Merleau-Ponty para que ele pudesse ser capaz de
sedimentar sua hipotese, que diz mais da propria filosofia do que a tentativa husserliana de
abandono do sujeito constituinte — qual seja, apresentar de acordo com a necessidade a

7 «“Solo ‘el’ suelo de la Tierra, con su espacio circundante de cuerpos, puede hallarse constituido de manera
originaria. Ello presupone la constitucion de mi cuerpo de carne, y la de otros sujetos conocidos y la de un
horizonte abierto de otros sujetos, distribuidos por el orden del espacio que como campo abierto de proximidad-
lejania de los cuerpos circunda la Tierra y les presta el sentido de cuerpos terrestres y al espacio el sentido de
espacio terrestre. La totalidad del nosotros, de los hombres, de los animalia, es en este sentido terrestre”
(HUSSERL, 2006, p. 41).

148 «It]odos los animales, todo ser vivo, todo ser em general sélo tiene su sentido de ser a partir de mi génesis
constitutiva, y esta génesis, ‘terrena’, lo precede.”

149 J4 presente nos escritos sobre as sinteses passivas (HUSSERL, 2001), como também ao longo da Crise das
ciéncias europeias e a fenomenologia transcendental, na qual Husserl tentara compreender a génese histérica
das formagdes espirituais do mundo cultural.

150 “Ie]l ego vive y precede a todo ser efectivo y possible, a todo ser de cualquier sentido real o irreal.”
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construcdo de uma fenomenologia genética, um pensamento natural. Dai a oportunidade
encontrada por Merleau-Ponty em reconhecer a poténcia criativa da Natureza, extrapolando a
dimensdo negativa da criacdo do comportamento humano e generalizando o poder de
inventividade organismica ante o mundo cultural.

Por isso, Merleau-Ponty podera comparar os comportamentos de génese embrionéria
com as atividades linguisticas, ndo porque sejam acGes indiferenciadas, mas porque ambas
tém uma inscricdo no dominio das retengdes e das sucessividades. Com efeito, em tudo aquilo
que diz respeito ao corpo Vvivo encontra-se instanciada a dimensdo do tempo — seja a
determinacdo precoce da extensdo da medula espinhal, num embrido de oito semanas de
desenvolvimento (visando, antecipadamente, a seus atos de preensdo com a idade de um ano),
as articulagcGes sensdrio-motoras, que em seu entrecruzamento visam a uma finalidade vital.

Em vista disso, Merleau-Ponty revisita seu primeiro trabalho, A estrutura do
comportamento, buscando rearticular o oferecimento de intuicbes gestélticas ao sujeito
perceptivo ante o processo de visada da causalidade do vivente. O filésofo francés rejeita
tanto a admissdo de um principio psicologico que seja maior que a fisiologia animal quanto a
antropomorfizacdo dos fenémenos vivos. O animal é visto como uma dimensao motivada nédo
em razdo de uma correspondéncia ao conjunto simboélico da percep¢do humana, mas € assim
percebido porque os organismos fixam, eles mesmos, as condi¢des do proprio equilibrio
futuro. E um fendmeno autossuficiente que dispensa o apoio na consciéncia humana para que
tenha um valor por si s6. Merleau-Ponty (2006d, p. 254; 1995, p. 207) afirma, portanto, que
0S organismos Vvivos sdo Vvistos como processos animados num continuo fluxo percebido,
porque eles podem ser considerados como seres interrogativos da propria existéncia,
apresentando assim um sentido autdnomo aquele da percep¢do humana.

Certamente, esse principio negativo, interior aos organismos, ndo € sinénimo de
irrealidade, mas simplesmente a insisténcia de Merleau-Ponty (2006d, p. 257; 1995, p.209) no
reconhecimento de que “a vida é a instauracdo das bases da histdria”, em que o campo de
intersecdo entre 0 em-si e 0 para-si nao existe somente como um dado puro no tempo. Alias,
tempo e espaco em sua conjugacdo sao capazes de produzir uma organizacdo ndo substancial,

uma vez que em cada novo evento Natural um novo campo se realiza™". Com efeito, o ato de

131 Merleau-Ponty utiliza para efeitos de ilustracdo desta propriedade do Ser um evento inusitado: a regeneracio
das planarias. “A mesma regido C regenera a cabeca se ela estd acima da secdo, a cauda se ela esta abaixo.
Portanto, nenhum material especifico em C mas uma outra capacidade segundo C fique solidario de tal ou tal
polo. ‘Polaridade’ cronolégica do fragmento restante, disposicdo de em camadas superpostas nos diferentes
niveis do eixo céfalo-caudal das propriedades cronoldgicas crescentes ou decrescentes” (MERLEAU-PONTY,
2006d, p. 389; MERLEAU-PONTY, 1995, p. 308). Aqui é menos importante a compreensdo dos processos
concretos da ciéncia bioldgica do que o entendimento das consequéncias ontoldgicas, quais sejam, a “disposi¢do
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captar a vida nas coisas € apreender, nas coisas como tais, uma falta que procura esgotar, sem
cessar, seus abismos.

A diferenca entre animais inferiores e animais superiores ndo se encontra mais
justificada pela hierarquia das formas gestalticas a partir das quais haveria do inferior ao mais
sublime dos animais, 0 homem, uma forma crescente de libertagdo do mundo natural, tal qual
a obra de 1942 defendera. Merleau-Ponty prop&e no curso A Natureza que em todos 0s niveis
da escala zooldgica — da anémona do mar até os seres humanos — existe uma superestrutura
das formas, isto €, a capacidade de o organismo sobrepor estruturas de sentido. A diferenca,
contudo, é inscrita a partir das capacidades de diferenciacdo dos animais e 0 meio, justificada
pela eficacia em montar, através de coordenacBes sensorio-motoras, uma replica do mundo
exterior na interioridade dos comportamentos. Nas palavras de Ueuxkiill, citado por Merleau-
Ponty, enquanto os animais inferiores tém um Umwelt (meio circundante), os animais

superiores possuem um Gegenwelt (meio circundante interior).

Deve-se compreender a vida como a abertura de um campo de agbes. O
animal é produzido pela producdo de um meio, ou seja, pelo aparecimento,
no mundo fisico, de um campo radicalmente diverso do mundo fisico, com
sua temporalidade e sua espacialidade especificas (MERLEAU-PONTY,
2006d, p. 281; MERLEAU-PONTY, 1995, p. 227).

Pelo abandono do principio de hierarquia das formas de percepcdo®™?

, Merleau-Ponty
embute a liberdade no interior da propria vida. Se a cultura era definida exatamente pela
peculiaridade da atividade simbdlica humana — que projetava caracteristicas proprias para a
definicdo do mundo vital e que tinha a extraordinéria caracteristica de modificar o entorno
criando estruturas diferentes daquelas ofertadas pela Natureza —, aqui o mundo cultural deixa
de ser uma atribuicdo exclusivamente antropoldgica, porquanto os comportamentos animais
podem ser orientados a partir de finalidades diversas e abrigam no seio de sua conduta, a

153

possibilidade de autodeterminacdo das atividades vitais™°. Isso porque o animal é capaz de

em camadas sobrepostas nao explica as propriedades do campo, é mais seu simbolo ou signo” (MERLEAU-
PONTY, 2006d, p. 390; MERLEAU-PONTY, 1995, p. 308) e indica que 0 aspecto autorregulativo e histérico do
Ser se mostra nas evidéncias experimentais da ciéncia, tais como a sua orientacdo para a abertura, sua
transversalidade, sua a-causalidade mecénica, sua ndo substancialidade e finalmente sua qualidade enquanto
estrutura.

152 Uma vez que a transcendéncia é de caréter interno & prépria ontologia, comportando os fendmenos da
identidade e diferenca, do mesmo e do outro.

153 «[..] condicBes exteriores idénticas acarretam diferentes possibilidades de comportamento. O caranguejo
utiliza 0 mesmo objeto (a anémona-do-mar) para fins diferentes: ora para camuflar sua carapaca e proteger-se
assim dos peixes, ora para alimentar-se, ora, se Ihe retirarem a carapaga, para substitui-la. Em outras palavras,
ha aqui o comego de cultura” (MERLEAU-PONTY, 2006d, p. 286; MERLEAU-PONTY, 1995, p. 231, grifos
N0SS0S).
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efetuar desvios, ou inaugurar solugdes inéditas para impasses, mas somente se entendermos
que ndo ha, em seu interior, uma apreensao de si por si de uma totalidade absoluta, em que o
futuro justificaria os processos que levam o corpo animal a elaborar respostas inteiramente
novas.

Na verdade, é desejavel que o organismo possua uma teleologia semicega, pois esse é
0 preco que ele paga pela maior eficiéncia, uma vez que ele “ndo existe como uma coisa
dotada de propriedades absolutas, como fragmentos de espaco cartesiano” (MERLEAU-
PONTY, 2006d, p. 297; MERLEAU-PONTY, 1995, p. 239).

Deste modo,

[iJnvocar um tema transespacial ndo consiste em transformar uma pré-
formacdo mecénica numa pré-formacao metafisica, e em colocar fora do Ser
aquilo que se pode colocar no Ser. O ser vivo ndo é forma; ele forma-se
diretamente sem que o tema tenha de, em primeiro lugar, converter-se em
imagem (MERLEAU-PONTY, 2006d, p. 297; MERLEAU-PONTY, 1995,
p. 239).

Também por essa razdo, Merleau-Ponty podera generalizar o principio de
reconhecimento intersubjetivo da espécie humana, encontrando nos fenémenos de mimetismo
animal, descritos por Robert Hardouin™*, a chave para uma interanimalidade.

Se na obra de 1942 a existéncia animal ndo passava de uma mdnada, isto €, como uma
experiéncia desprovida de abertura em relacdo as novidades culturais da experiéncia humana,
aqui o fendmeno da imitacdo do entorno por parte do animal ou mesmo a regulagédo do
comportamento a partir do reconhecimento dos semelhantes aponta para uma relacdo
especular no interior da comunidade zooldgica. Isto €, o “animal vé conforme ele é visivel [...]
e cada um é o espelho do outro”'>® (MERLEAU-PONTY, 2006d, p. 307; MERLEAU-
PONTY, 1995, p. 247).

Essa abordagem do comportamento mimético animal também € a oportunidade que
Merleau-Ponty encontra para criticar um darwinismo utilitarista. Ele avalia que a quase
infinita amplitude expressiva das espécies naturais ndo possui cegamente uma determinacao

adaptativa, mas expressa uma demanda existencial de apresentacdo de um si em relagédo a um

154 para mais detalhes cf. a subsecdo, no curso A Natureza, O comportamento do organismo como fisiologia em
circuito exterior.

155 Embora escape dos objetivos desse trabalho, essa relagdo especular no mundo animal parece ser o ensaio de
uma naturalizacdo do estadio de espelho proposto por Jacques Lacan, uma vez que Merleau-Ponty procura
cumprir ndo sé com a caracterizagdo da funcdo de reconhecimento corporal no reflexo transluzente de uma
superficie plana a partir do olhar de outrem, encarregando-se, assim, de criticar os limites da consciéncia de si,
como também generalizar o principio de reconhecimento a prépria dimenséo vital.
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outro™®. Ela pode, inclusive, colocar em risco a prépria vida do animal que se dedica a se
mostrar para outrem, tornando-o mais visivel ndo s6 para o corpo que pretende cativar, mas
para possiveis predadores naturais. Com efeito, € um ensaio, ainda rudimentar de uma
Einfiihlung Natural.

Assim, as ideias de instinto sdo igualmente revisadas, porque comportam, elas
mesmas, uma dimensdo negativa que se distancia muitissimo do aspecto mecanico com o qual
Merleau-Ponty as havia caracterizado em A estrutura do comportamento. No curso A
Natureza, o instinto é considerado como uma taxia, isto €, um comportamento intencional
orientado e destinado a colocar o animal de modo que a ag4o tenha 0 méaximo de variagdo™’
possivel. Os atos instintivos sdo formas transitivas de comportamento e fazem uma insinuagéo
a uma dimenséo inatual, portanto sem objeto definido. Elas precisam aludir a uma esfera de
virtualidade para assim ampliar a eficacia das respostas. Ha, em vista disso, uma margem para

0 vazio, que comporta a escolha livre do animal.

O instinto estd simultaneamente nele mesmo e voltado para o objeto, é ao
mesmo tempo uma inércia e uma conduta alucinatéria, onirica, capaz de
fazer um mundo e de se agarrar a qualquer objeto do mundo. Na medida em
que o instinto é uma tensdo que quer encontrar um relaxamento sem saber
por que, ela visa menos o real do que o irreal (MERLEAU-PONTY, 2006d,
p. 314; MERLEAU-PONTY, 1995, p. 252, grifo nosso).

Por consequéncia, Merleau-Ponty pode articular a dimensdo do instinto a do simbolo.
Isso porque aquele, assim como o comportamento simbdlico, é lacunar e muito mais a
construcdo de um mundo, juntamente com o animal, do que a referéncia a um objeto
integralmente definido. Assim, o simbolo é a marca da negatividade no instinto, porquanto
supde no animal uma funcdo imaginante. E que os comportamentos instituidos pelo

desenvolvimento do simbolismo adquirem um valor novo e mudam de aspecto ao longo de

1% para Merleau-Ponty, a genética fornece a ocasifo da critica do utilitarismo darwinista, uma vez que ela
“permite compreender que a selecdo ndo opera no sentido do Util (6rgdos conservados ou desenvolvidos nas
hipertelias [situacdo onde um evento excede as finalidades para as quais fora criado], porque esses séo
geneticamente solidarios com drgéos Uteis) — varios genes para um sé carater, varios caracteres para um sd gene
—, a critica de uma morfologia hereditaria mostra que ‘as potencialidades de desenvolvimento’ é que sdo
herdadas” (MERLEAU-PONTY, 2006d, p. 398; MERLEAU-PONTY, 1995, p. 314). Ademais, a intervencao da
genética das populagdes dira, no seio do darwinismo, que “entre 0 organismo e a natureza intervém as relagdes
interiores a populagdes segundo o seu volume. Dai a ideia de uma pressdo de mutacdo oposta a pressdo de
selecdo. A pressdo de mutacdo ndo é o simples acaso, a “flutuacdo’. Ha um ritmo de mutacdo dependente da
amplitude das populagdes. A selecdo ndo é um fator simplesmente negativo ou de desbaste. O meio nédo é
definido simplesmente pelo meio fisico. Nem pelo meio atual. Ideia de que o par organismo atual-meio atual ndo
é uma imbricacdo de dois circulos possiveis: fungdes possiveis do organismo para outros meios. Ideia do tipo
ecoldgico ou bidtipo” (MERLEAU-PONTY, 2006d, p. 403; MERLEAU-PONTY, 1995, p. 318).

137 Cf. 0s exemplos concretos dados por Merleau-Ponty na subsecdo O estudo do instinto em Lorenz, no curso, A
Natureza.
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suas vicissitudes™®. E é nesse sentido que seria correto dizer, com Merleau-Ponty, que ndo
existe um espirito animal, ou ainda uma dimensdo substancial das espécies, mas dialogos
ecologicamente localizados. Por isso também — por admitir a fundacdo da novidade no
comportamento animal a despeito dos juizos humanos — é possivel referir-se a uma cultura
livre de prejuizos antropicos, ja que a multiplicidade expressiva animal é o principio de um
mundo cultural.

Finalmente, consolidando a naturalizacdo de temas importantes de seu programa
filosofico inicial, Merleau-Ponty aposta na ampliacdo da ideia de corpo vivo. O
fenomendlogo francés ja havia anunciado brevemente uma extensdo da amplitude desse
conceito articulando as coordenagdes sensério-motoras aos fenbmenos mais primordiais da
morfologia animal em estudos sobre a embriologia. Uma vez que ja “se sabe que existe uma

negatividade natural, um interior do organismo vivo”*

, cabe a Merleau-Ponty refletir como
podemos conceber a encarnacdo do espirito no corpo proprio sem reativar as velhas figuras do
humanismo. Isso porque, de acordo com Barbaras (2000), a Fenomenologia da Percepcao,
embora tenha tido como horizonte o esforco de ndo recuar do problema da Natureza no
interior do processo antinatural da reflexdo husserliana, entendeu a interrogacdo ontoldgica
como limitada ao &mbito da corporeidade propria, pois o Ser da percepcdo ja tomava a
Natureza como um objeto tacito, por isso ndo instituido, e tinha como correlato apenas a
consciéncia encarnada.

Com efeito, uma vez que ja admitimos que ndo € a negatividade — pois ela atravessa
todas as individuacGes do Ser — que torna as inscricdes da corporeidade humana distinta das
dos demais animais, 0 que o corpo préprio humano tem de especifico em relacdo aos demais
animais?

Certamente Merleau-Ponty ndo pode apenas adicionar a razdo em tudo aquilo que ja
falou acerca da animalidade. Isto é, que 0 homem seria 0 conjunto de predicados naturais mais
o intelecto. Nosso filésofo encontra na ideia husserliana de Ineinander™® uma importante
estratégia para superacdo desse problema: o homem seria o duplo do animal e o animal seria,

por sua vez, o duplo do homem. O que isso significa? Significa simplesmente afirmar que “é a

158 Sobre cortejo do macho em relacéo a fémea, Merleau-Ponty dira que “o que é justamente interessante nesses
atos que, na verdade, ndo tem nenhuma meta fisioldgica, é que sdo condicdes indispenséaveis do ato bioldgico de
copulacdo, de modo que ndo se deve continuar vendo neles uma simples preparacdo para a copulacdo mas a
prépria copulacdo ou, se preferirem, que a copulacdo é tanto aproximacao das células masculinas e femininas
quanto instauracdo de uma acdo de presenca” (MERLEAU-PONTY, 2006d, p. 320; MERLEAU-PONTY, 1995,
p. 257).

9d., op. cit., p. 339; Id., p. cit., p. 272.

190 A ideia da palavra, que pode ser traduzida literalmente como um-no-outro, exprime a compreenséo de um
evento colaborativo e reciproco, ou ainda uma imagem de retroacéo.
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humanidade quem funda o animal como animal, a animalidade quem funda o homem como
homem” (MERLEAU-PONTY, 2006d, p. 347; MERLEAU-PONTY, 1995, p. 277). Implica,
sobretudo, em dar a animalidade o poder de, colocada lado a lado ao fendbmeno humano,
aclarar modos fundamentais de inscricdo da consciéncia nos objetos e no mundo. O animal,
como o outro lado do homem, pode fornecer pistas fundamentais ao filésofo acerca de suas
meditacdes transcendentais — menos como atribuicdo de uma pobreza vital do que como
consideracao de que o duplo do homem pode, de modo especular, trazer a visibilidade temas
importantes & antropologia filoséfica. Por essa razdo, o Ineinander merleau-pontiano
significa, sobretudo, habitar uma perspectiva alternativa do ato humano, ou ainda um outro
ponto de vista, aquele da animalidade, fornecendo ao exercicio subjetivo mais um dado
sensivel parcial, enriquecendo o eidos com as descri¢des e 0s modos possiveis da experiéncia
transcendental.

Contudo, mesmo fundado numa relacdo de Ineinander, existe um aspecto de ser um
corpo humano que é especifico nas descricdes merleau-pontianas até o presente momento:
consiste na capacidade da corporeidade dobrar-se sobre si mesma, exercendo um tipo de
reflexdo. Sem duavidas, esse tipo de reflexdo ndo se sustenta a partir do privilégio da
consciéncia ou de uma experiéncia humana de sobrevoo em relagdo a si mesma. Aqui,
Merleau-Ponty retoma a categoria da reversibilidade ja discutida na Fenomenologia da
Percepcao insistindo que o corpo proprio humano € essa estrutura capaz de testemunhar o
proprio desenrolar da sensibilidade. O sentir humano €, portanto, um sentir-se.

Depois de haver discutido largamente a teoria da evolucéo e refutado os aspectos que a
religam ao pensamento causal, ao substancialismo e ao humanismo®, Merleau-Ponty
recupera o sentido da ideia de Ineinander retomando a relacdo do homem com o outro de si —
o0 mundo e os animais — afirmando que “a relacdo homem-animalidade ndo € uma relacéo
hierrquica, mas uma relacdo lateral, uma ultrapassagem que ndo abole o parentesco”
(MERLEAU-PONTY, 2006d, p. 426; MERLEAU-PONTY, 1995, p. 335, grifo nosso)®%.

Em vista disso, a subjetividade tem uma historia muito mais antiga do que o presente
humano; o sujeito ndo deve ser o principio da filosofia, uma vez que teria sido possivel
observar a sua génese no conjunto do Ser se alguém pudesse testemunhar a ligacdo que o
levou até a aparicdo do homo sapiens. A teoria da evolucdo nos ensina, portanto, que 0 corpo

humano deve ser entendido como uma relacao historica da chegada do animal ao homem, em

181 Cf. a critica filosofica de Merleau-Ponty & teoria da evolugdo, mais detalhadamente, do Quarto esboco ao
Sexto esboc¢o dos anos de 1959-1960 no curso A Natureza.

182 «Disso se segue que ora o homem se maravilha com o vivente e ora, escandalizando-se por ser um vivente,
forja, para seu préprio uso, a ideia de um reino separado” (GANGUILHEM, 2012b, p. 3).
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que sua animalidade ndo € superada, como se se tratasse de um ponto de apoio para chegada
em nosso estado atual da escala evolutiva. Merleau-Ponty insiste, portanto, na estreita relacdo
do corpo proprio humano com a dimenséo vital, afirmando que ndo ha subida do animal ao
intelecto, no ato do pensamento, tampouco uma descida do homem ao animal, no caso das
psicopatologias, porquanto ha uma rigoroso intercambio entre a ordem humana e a animal.

O corpo humano, dessa forma, s6 tem acesso a reflexdo porque ele é a expressao da
vinda ao si do Ser. Tudo se passa como se a corporeidade humana atualizasse os poderes da
criatividade Natural no interior da cultura humana, das institui¢fes, da intersubjetividade e da
linguagem. Todo o esforco reflexivo do comportamento humano, no sentido de dobrar-se ante
sua sensibilidade, ¢ ao mesmo tempo a novidade humana e a lembranca remota de uma
arqueologia fundamental que subsiste sem que precisemos utilizar nomenclaturas de
graduacdo (do fisico ao vital, do vital ao humano), uma vez que a diferenciacdo e a
transcendéncia ocorrem no interior do Ser e ndo exteriormente a ele.

As meditacdes no ambito da antropologia filoséfica em Merleau-Ponty sugerem,
portanto, uma ideia diacritica de humanidade. Ela nem é a ultrapassagem integral daquilo que
é ofertado naturalmente a partir da inferioridade dos instintos animais, tampouco é um estado
de indiferenciacdo ante os demais animais. Nas palavras de Forestier (2014), pensar a
diferenca humana ndo implica em insistir em sua exce¢do — razdo pela qual os esforcos
merleau-pontianos seguirdo ao articular a ideia de Eros, sexualidade e consciéncia; porquanto
Freud e seus seguidores haviam sido capazes de tematizar no conflito da vida sexual humana,
a manifestacdo do polimorfismo ontoldgico, uma vez que, assim como no Ser, ¢ a realizacdo
de uma relacdo dialética que imprime em si mesma um novo impulso.

Para tal finalidade, o filésofo francés parece querer utilizar-se da psicanalise para
recuperar o carater especifico do homem a partir das categorias da libido, do desejo e da
projecdo. Por isso, Freud, para Merleau-Ponty, seria fundamental na compreensdo da
dimensdo libidinal dos esquemas corporais humanos. A psicandlise ressoa fortemente no
detalhamento merleau-pontiano acerca das fungdes especificas do corpo proprio da espécie
humana, porquanto o narcisismo dos homens oferece a oportunidade extraordinaria da espécie
em sublimar a generalidade da abertura sensivel do Ser no interior da prépria vida,
direcionando-a si mesmo; ao passo que ela é referida ao si, o desejo pode exigir algo distinto

das relacGes consigo, realizando assim o circuito da existéncia.
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5. Consideracdes finais

Este trabalho procurou mostrar a historicidade do conceito de Natureza ao longo da
obra de Merleau-Ponty, tentando indicar como ele sofre uma radical transformacéo no interior
do pensamento do filésofo francés. Nossa principal preocupacdo foi descortinar as diferentes
abordagens do Ser Natural, nos primeiros trabalhos dele, e a rearticulagéo que sofrera durante
o0 curso dado no Collége de France. Como se viu, essas palestras sustentaram a ideia de
Natureza a partir de uma discussdo ontoldgica.

Ao longo deste trabalho, mostramos que a compreensdo do conceito de Natureza é
fundamental para indicar a saida de Merleau-Ponty do humanismo filoséfico, uma vez que, do
ponto de vista da teoria do conhecimento, a vinculagcdo da Natureza a predicacéo abarcante do
Ser procura sedimentar as criticas ao dualismo transcendental e a impossibilidade da relacdo
direta entre fatos e esquemas conceituais, isto €, a aparente oposi¢do entre uma filosofia
transcendental e uma filosofia da Natureza.

Para Kant, a Natureza poderia ser entendida a partir de dois registros. Um deles
intuitivo, adequado as exigéncias das categorias transcendentais (KANT, 1974), formando
juizos universais e necessarios, e 0 outro exclusivamente analitico, com relacdo as
caracteristicas do mundo organico, onde o vivente poderia ser compreendido somente através
de juizos ndo determinantes e conhecido exclusivamente atraveés de analogias (KANT,
2008)*3. Em ambos os casos, a Natureza permanece como um ente mediado por um juizo de
consciéncia e possivel apenas pela pressuposicdo de uma légica a priori®®*.

Para Merleau-Ponty, 0 ganho da naturalizacdo do processo de aquisicdo do
conhecimento € considerar a percepcdo e o corpo para além do valor fenomenoldgico, ou
ainda ampliar a utilizacdo da fenomenologia para além da elaboracdo de uma filosofia
transcendental ou de uma ciéncia psicoldgica. A correlacdo entre sujeito e objeto excede 0s

limites da subjetividade humana e é capaz de ser generalizada ao proprio Ser — este que é

163 “H4 [em Kant] antinomia entre a causalidade e a finalidade. Os dois termos (tese e antitese) devem ser
considerados como afirmagdes ndo do juizo determinante, mas do juizo reflexionante” (MERLEAU-PONTY,
2006d, p. 38; MERLEAU-PONTY, 1995, p. 45).

164 “A minha subjetividade [em Kant] aparece como poder de ordenacdo, capacidade de dar leis, de estabelecer a
ideia de um mundo ao qual possa referir-me através de minha propria duragdo” (MERLEAU-PONTY, 2006d, p.
33; MERLEAU-PONTY, 1995, p. 41).
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acessivel a partir da percepcdo, embora ndo seja visivel inteiramente por ela. O que
percebemos € para a consciéncia, mas tambem € para a coisa (MARTINS, 2009).

Assim, as realidades fenomenoldgicas ndo possuem apenas um valor heuristico, a
distancia do Ser natural. Elas ndo poderiam ser tomadas como uma propriedade do ser-para-a-
consciéncia, mas deveriam enderecar ao saber formal uma critica, pela relacdo direta com os
objetos, aos velhos temas da cosmologia. Para Merleau-Ponty, a naturalizacdo dos temas da
epistemologia oferecia a filosofia uma vantagem de grande estima para a ligacdo entre o em-si
e 0 para-si'®: a producdo de uma investigacdo filoséfica investida dos fendmenos da
realidade.

Argumentamos, em primeiro lugar, que Merleau-Ponty se mostrara preocupado com a
inscricdo da consciéncia na Natureza desde os primeiros trabalhos, oferecendo ao leitor
importantes descri¢cdes da psicologia experimental da Escola de Berlim e anunciando um
modelo de causa que dista inteiramente da filosofia da ciéncia usual, herdeira do cenario
cartesiano europeu. O determinismo da ligacao entre causa e efeito ndo poderia mais fornecer
ao pesquisador as condi¢es formais para pensar uma teoria do comportamento sem a
tentativa de subverter o fenbmeno concreto a meras abstracGes conceituas para conservar a
veracidade das teorias correntes de causalidade e substancia. Por isso, Merleau-Ponty
encontrara na Psicologia da Gestalt importantes indices que criticaram 0 mecanicismo no
interior da reflexologia. O caminho ndo foi fornecer ao leitor uma discusséo
descompromissada com a tecnologia e o progresso, mas, pelo contrario, mostrar o entusiasmo
com a ciéncia ao encontrar nela mesma a critica da cosmologia classica. Com isso, acabou
ampliando o alcance dos achados experimentais, oferecendo um apoio material as
argumentacdes transcendentais.

O fenomendlogo francés tinha como objetivo ndo somente redefinir teoricamente o
comportamento, mas também indicar novas solucbes para a filosofia transcendental. O que
Merleau-Ponty tentou demonstrar, de acordo com o0s seus estudos a respeito da nova ciéncia
do comportamento, foi uma possibilidade de oferecer ao cientista evidéncias experimentais e
sensiveis para fundar uma disciplina dindmica do comportamento, dando conta de formalizar
um fendmeno concreto em vez de constranger as complexas relagdes de coordenacdo e
correlacdo dos sistemas vivos e conscientes em principios subjetivos sob a tutela da velha

razao cientifica.

185 Assim, a elaborac&o de uma fenomenologia Natural, em Merleau-Ponty, obedece a pretensées ja contidas em

seus primeiros empreendimentos intelectuais, qual seja, tornar possivel a ligagdo entre sujeito e objeto.
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Contudo, mesmo oferecendo um cenério inovador acerca das ciéncias da vida,
Merleau-Ponty permanece preso as ideias mecanicas de Natureza, uma vez que, se 0S
fendmenos cientificos oferecem ao sujeito perceptivo entidades dinamicas e orientadas para
finalidades que elas mesmas constroem, a justificacdo transcendental merleau-pontiana recua
a velha concepcao inerte do Ser Natural. Isso porque o que é dindmico, vivo e criativo ndo é o
fendbmeno do vivente, mas apenas a aparicdo do comportamento ao sujeito humano
consciente. A instancia que anima o corpo inerte dos animais é a extraordinaria excecdo
Natural que os seres humanos possuem quando percebem estruturas auto-organizadas.
Portanto, a relacdo dialética entre a fenomenalidade dos organismos e o sujeito perceptivo ndo
encontra nenhuma correspondéncia ao nivel ontologico. A percep¢do humana € a Unica
responsavel por fornecer aos sujeitos intuicGes a partir de uma projecdo de si mesma nos
fendmenos materiais.

Apoiado em larga medida pela recep¢do da dialética francesa de Alexandre Kojéve, de
quem foi o frequentador de cursos introdutdrios sobre Hegel, Merleau-Ponty havia suposto
nos homens uma superacdo do Ser Natural por dois motivos: porque o trabalho humano seria
a evidéncia de uma construcdo que ultrapassa os limites da vida e porque uma funcédo de
reconhecimento da ao homem a oportunidade de superacdo da propria vitalidade, criando um
dominio autossuficiente chamado cultura. No entanto, se ha uma gradacédo entre o fisico, 0
vital e 0 humano, ha de se perguntar por qual razdo a consciéncia é capaz de projetar aos seres
vivos predicacdes que ndo podem ser percebidas em objetos inanimados. Em nossa
interpretacdo, parece ser o principio de uma propriedade ofertada a percepgdo pelo préprio
vivente e ndo meramente uma proje¢do humanizada da virtualidade simbolica.

No segundo trabalho, mesmo ndo nos dando condi¢des de interpretar devidamente a
mudanca metodoldgica ao longo de seus escritos — uma vez que passara da perspectiva da
experiéncia cientifica para o ponto de vista da primeira pessoa, através do método
fenomenoldgico —, Merleau-Ponty pdde justificar a percep¢do humana mediante uma
arqueologia mais fundamental do que aquela oferecida pela consciéncia descrita nos
experimentos da Psicologia da Gestalt. Encontrando em Husserl uma nova inspiracdo
filosofica, argumentou que as estruturas fundamentais da percep¢do e do conhecimento
cientifico ja& se encontram, de antemdo, operando nas atividades categoéricas, afetivas e
culturais dos seres humanos. Caberia ao filésofo, de forma indireta, depurar o carater
invariante da experiéncia a partir dos dados parciais da sensibilidade para deles construir o

verdadeiro terreno transcendental da filosofia.
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Contudo, mesmo partindo de uma preocupacgdo que nasceu no interior do idealismo
alemdo, Merleau-Ponty tomou por um dos problemas fundamentais da Fenomenologia da
Percepcdo descrever como os fendmenos perceptivos se ligam a realidade. Para tanto, o
método fenomenoldgico assumido produz, ao final das contas, a ideia de corpo vivo ou corpo
proprio, que garante tanto a universalidade da justificacdo do conhecimento quanto articula a
preocupacdo de redefinicdo da ontologia classica, uma vez que 0 corpo Vivo, pertencente a
Natureza, seria parte essencial do processo de origem da consciéncia, inscrevendo seus
caminhos a partir da intencionalidade operante. Assim, 0 corpo proprio é ao mesmo tempo
uma estrutura viva e um produtor de conceitos.

Aqui, existe uma modificacdo fundamental acerca das ideias sobre o Ser Natural.
Tomando emprestado o conceito de retencdo intencional, encontrado nas meditacGes sobre o
tempo na filosofia de Husserl, o fildsofo francés pdde reconhecer que a sucessividade ndo é
uma ultrapassagem integral entre fatos consequentes. Merleau-Ponty parece desvencilhar-se
definitivamente da estética transcendental, abrindo méo do tempo como uma sucessdo de
eventos particulares, tratando a temporalidade a partir de uma presentacdo do passado que se
faz, de forma precaria, nos eventos atuais. Isso significa que o tempo nédo é mais o0 “um apos o
outro”, mas uma retencdo de acontecimentos sem que haja a aniquilacdo do passado ante a
presentacdo do tempo atual. Uma vez que a passagem do tempo é entendida na
Fenomenologia da Percep¢cdo como um movimento que arrasta atras de si a temporalidade do
mundo perceptivo, o Ser Natural ndo poderia mais se tornar na experiéncia humana uma
atividade inteiramente suprimida pela cultura.

A Natureza é, na Fenomenologia da Percepcdo, uma generalizacdo de primeira
grandeza, ou ainda um ponto de apoio fundamental a experiéncia da coisa Natural. 1sso se
torna mais inteligivel a partir da descricdo da experiéncia do esquizofrénico, na qual aquele
gue se mantém submerso na dimensdo do tempo é incapaz de ligar-se aos fenbmenos
concretos e partilhar vivéncias com uma comunidade de interlocutores. Tudo se passa como
se o delirio daquele que sofre dos fendmenos alucinatorios fosse uma instancia privada e ndo
tivesse a presenca de uma materialidade inerte que o tornasse capaz de repartir a experiéncia
nos sistemas de reconhecimento social.

Com efeito, a Natureza é essa dimensdo que sustenta tudo o que ha: da inércia dos
sentidos animais até o comprometimento da experiéncia psicopatoldgica, passando pela
inventividade vital dos organismos vivos humanos, pois a referéncia a unidade Natural entre o
corpo vivo e o real é aquilo que torna a percepcdo um fato de densidade concreta e

intersubjetiva. No ser humano, nas experiéncias corporais especificas tais como a linguagem,
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a comunh&o de experiéncias e a arte, 0 Ser Natural permanece como uma esfera ultrapassada
sempre de forma precéria e a0 mesmo tempo sempre presente como fundo das correlagdes
sensiveis do sujeito sinestésico.

Merleau-Ponty concebe a experiéncia humana como um ponto de apoio e a0 mesmo
tempo como uma distancia que a coloca em desigualdade a inércia do Ser Natural — mesmo
oferecendo, aparentemente, pistas para uma rejeicdo de um antinaturalismo menos severo,
distinto daquele encontrado em seu primeiro trabalho, mantendo entdo a presenca da Natureza
no interior da consciéncia e da cultura. O corpo proprio é essa esfera a partir da qual a
dimensdo do tempo encontra-se instanciada, porquanto a passagem e a retencdo dos eventos
toca exclusivamente o corpo dos homens, deixando intacto o sincretismo da materia e dos
animais. Se a percepc¢do é instituicdo, a Natureza pode ser no maximo um meio para 0S
homens alcancarem a multiplicidade criativa do exercicio subjetivo. Vimos que as
experiéncias da linguagem ndo afésica sempre sdo descritas como se fizessem alusdo a uma
dimensdo virtual, ou seja, uma esfera que se encontra aberta as questdes do falante e do
interlocutor que lhe dirige a palavra, porque o comportamento dos homens sadios sempre se
inscreve em seu Umwelt a partir da projecdo do tempo ante a fixidez dos eventos nédo
humanos.

O autor compreende de forma ampliada as maneiras especificas da espécie humana de
habitagcdo do entorno, mas somente sob o preco de retira-las, mais uma vez, da normatividade
vital da escala evolutiva, ja que esta Ultima ndo representa condi¢Bes suficientes para um
modelo descritivo das atividades humanas devido a pobreza de expressividade. Quanto mais
expressivo um evento €, mais ligacdo ele tem com a dimensdo do tempo; nesse contexto, 0s
homens comp&em um quadro expressivo de grande amplitude, porque fazem parte da unica
espécie apta a inocular a indeterminacdo no interior da rigidez Natural. Sobre isso, as
explicacBes Naturais sozinhas nada poderiam fornecer ao fildsofo.

H&, contudo, um movimento de reconhecimento do limite das argumentacGes
encontradas em O visivel e o invisivel. As ideias dessa obra péstuma fornecem a condicéo
para diagnosticar os resquicios da filosofia da consciéncia e o primado da experiéncia humana
ante a historicidade do Ser. Merleau-Ponty parece trazer esses argumentos no interior da
apresentacdo do curso A Natureza, no qual abandona o Ser Natural como um meio auxiliar
que se projeta sobre a margem da cultura. 1sso nos leva diretamente para o reconhecimento de
uma Natureza que dista muitissimo das primeiras descricGes merleau-pontianas.

Amparados em uma ontologia Natural, pudemos generalizar a dimensao do tempo e da

ultrapassagem no interior dos processos vitais, uma vez que Merleau-Ponty nos mostrou uma
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forma renovada de inscrever a dimenséo da negatividade no interior daquilo que permanecera
como uma forma inerte de subsisténcia material. Essa ontologia Natural dispensa, portanto, a
gramatica da hierarquia das formas, bem como a ideia de uma dimensdo exterior ao Ser que 0
nega de fora, fazendo dele seu outro. O aspecto da transcendéncia se inscreve internamente ao
préprio Ser, sem precisarmos assumir um principio nadificante que o transforme, de fora, em
seu outro, fazendo dele um dado movente.

Finalmente, pudemos mostrar como a ampliacdo do carater temporal do Ser arrasta
para si uma indeterminacdo que ndo € exclusiva aos homens e, bem verdade, pode operar
indiferente as atividades conscientes humanas. A exposi¢cdo da ciéncia contemporanea da
década de 1950 torna Merleau-Ponty ldcido do grau de incerteza da matéria e das articulagdes
autbnomas que os embrides vivos sdo capazes de fazer caso sejam estimulados a partir de
diferentes regides de sua delimitacdo celular. Do ponto de vista da filosofia, Merleau-Ponty
procura reconhecer o papel fundamental da Natureza na filosofia de Schelling, sem tomar
para si o romantismo do filésofo alemao, e busca articular, dialeticamente no seio da filosofia
vital de Bergson, a ideia de uma negatividade.

Merleau-Ponty deseja, com isso, mostrar que 0 acesso a ontologia se da
primordialmente pelo Ser Natural, porquanto ele deve, na reflexdo filosofica, deixar de ser
entendido como um objeto de contemplacdo e passar a ser a dimensdo de nossa sustentacdo
subjetiva. Portanto, deve ser entendido como a génese do proprio tempo e do simbolo.

Esse longo percurso mostra que falar de uma ontologia monista que comporta tanto
homens como animais ndo significa, de maneira nenhuma, atribuir uma identidade entre as
atividades dos inimeros grupos animais aquelas do comportamento humano. Por essa razao, a
psicanalise cumprira esse papel importante de oferecer um modelo explicativo do homem que
Ihe conserve a inscricdo na Natureza, ao mesmo tempo oferecendo a formalizacdo de
processos especificos no interior da sexualidade humana. As ideias de desejo e narcisismo,
por isso, sdo importantes para explicitar o circuito da existéncia humana, que sublimam a
generalidade sensivel e limitando-as a partir de um si, aspiram, assim, fechando o circuito da
existéncia, um outro.

Quisemos demonstrar que ndo se trata de uma interpretacdo da filosofia merleau-
pontiana como se, em um primeiro momento, ela fosse indiferente ao problema da Natureza e,
posteriormente, passasse a ser ciente de seus impasses filosoficos — como se tivesse sido
iluminada de fora. Procuramos indicar que o pensamento de Merleau-Ponty apenas realiza
aquilo que, desde os primeiros trabalhos, encontrava-se como um germe: a articulacdo entre

Natureza e consciéncia. Isto €, a légica precedente de seus trabalhos se conserva, na medida
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em que forga uma reviravolta conceitual em torno da ideia de Natureza. Com seu primeiro
trabalho, Merleau-Ponty afirma o dinamismo interior da propria vida. Em sua obra magna,
lancada em 1945, o filésofo francés admite uma ideia de temporalidade que ndo seja a mera
sucessividade de eventos, mas a conservacao e a ultrapassagem insuficiente do tempo nos
comportamentos humanos que fornece ao sujeito motor a oportunidade de uma distancia em
relacdo aos objetos com os quais se relaciona para, em seguida, transforma-los, criando,
assim, uma teoria da sensibilidade distinta do empirismo e do intelectualismo. Finalmente, de
posse de um dinamismo vital e de uma ideia de temporalidade ndo objetiva, Merleau-Ponty se
da conta de que o que se encontrava em formacéo era o conceito de uma interpretacdo distinta
da ontologia Natural usual. E, assim como a percepg¢éo € instituicdo, o Ser Natural também
percorre caminhos que suas formacoes iniciais ndo podem prever.

O que a generalidade sensivel nos mostra, atravessando verticalmente 0os homens, 0s
animais e a propria matéria, € que o tempo e o simbolo se inscrevem no interior de um
processo que se ultrapassa precariamente, ou ainda uma transcendéncia incompleta que se
realiza, as vezes, de maneira insuficiente e que nao oferece a condicdo de uma superacao
definitiva de um passado, uma vez que ele sempre se conserva no interior da Natureza. Esta
que talvez seja, por sua permanéncia insistente no mundo, e talvez indefinida, a Unica
dimensdo ontoldgica fundamental, porquanto apesar de sua historicidade incansavel pde-se a
perpetuar 0 movimento incessante do tempo, quase como se fosse capaz de se renovar a cada
instante, sendo, por sua propria conta, uma totalidade autodeterminante.

Essa exposicdo é, no entanto, ainda incompleta, porquanto ainda precisariamos
esclarecer a ideia de Natureza a propria dimensao vital dos conceitos. Isto é, o que o aspecto
flexivel das redefinicbes e multiplicidades de exposicdo do Ser Natural revela da propria
aparicao? Ou ainda, quais sdo as ligacdes que aproximam a historicidade do conceito e a
historicidade da explicitagdo da dimensdo Natural, em sua grandeza temporal? No mais, nos
contentamos em mostrar que Merleau-Ponty constréi um pensamento critico do humanismo,
fornecendo coordenadas para o alargamento da ideia de Natureza ainda ndo inteiramente

assimilada pelo pensamento filoséfico.
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