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RESUMO

A pesquisa desenvolvida nesta dissertacdo tem por objetivo fundamental analisar a sociedade
civil-burguesa no pensamento de Karl Marx. Desta forma, perpassaremos por diversas obras
de Marx pertinentes a esta tematica, desde o juvenil ensaio de 1843, conhecida por Critica da
Filosofia do Direito de Hegel, até sua madura obra O Capital, de 1867. Delineia-se, entéo,
que a metodologia privilegiada é a pesquisa bibliografica, eminentemente tedrica.
Reconhecendo que Marx passou por um profundo processo de influéncia e revisao filosofica,
especialmente das filosofias de Hegel e Feuerbach, a primeira problemética a enfrentar
versara sobre 0s pressupostos tedricos do desenvolvimento marxiano do conceito de
sociedade civil-burguesa. Sendo assim, preliminarmente, perpassaremos pela filosofia de
Hegel, por meio da obra Principios da Filosofia do Direito, de 1820. Em seguida,
abordaremos a filosofia materialista de Feuerbach, detidamente nas obras Principios da
Filosofia do Futuro (1843) e Para a Critica da Filosofia de Hegel (1839). Em seguida,
passaremos pelas obras filoséficas de Marx conhecidas como de juventude. Essas obras serdo
a Critica da Filosofia do Direito de Hegel, Introducdo a Critica da Filosofia do Direito de
Hegel (1844) e Sobre a Questdo Judaica (1843). Sera importante abordar a problematica
sobre as influéncias das filosofias de Hegel e Feuerbach, pois no préximo momento, ou seja,
no segundo capitulo, sera abordada a critica de Marx a especulacéo neohegeliana, vinculando-
a ao posicionamento marxiano acerca da sociedade civil-burguesa, utilizando a obra de Marx
A Sagrada Familia ou A Critica da Critica Critica: Contra Bruno Bauer e Consortes, de
1845. Dando prosseguimento, a pesquisa dissertativa enfrentard a problematica historica e
econbmica de Marx relacionada a sociedade civil-burguesa por meio dos Manuscritos
Econdmico-Filoséficos, escritos em 1844. Nesta mesma perspectiva, a proxima obra a ser
explorada sera A ldeologia Alema. Nesta obra, escrita entre 1845 e 1846, em conjunto com
Engels, encontraremos a conceituacdo acabada da sociedade civil-burguesa em Marx,
considerada na concretude da esfera de producdo. Por fim, encerraremos este estudo
problematizando a sociedade civil-burguesa em seu funcionamento. Conforme esclarece Marx
no prefacio da Contribuicdo a Critica da Economia Politica (1859), a anatomia da sociedade
civil-burguesa € encontrada na economia politica. Entdo, encerrando a pesquisa, estudaremos
O Capital, obra onde é possivel levantar a hipdtese de que a analise critica de Marx sobre a
economia politica reafirma sua concepcéo filosofica de que a sociedade civil-burguesa como a

matriz ontolégica do todo social.

Palavras-chave: Sociedade civil-burguesa. Capitalismo. Karl Marx.



ABSTRACT

This dissertation is essential to analyze the civil bourgeois society by Karl Marx. So, this
dissertation will follow several works of Marx relevant to this theme. From earlier Marx's
work (1843) when he finished his manuscript Critique of Hegel's Philosophy of Right to older
Marx's work on a several massive books such as The Capital (1867). First, I showed the
bibliographic search, fundamentally theoretical in order to clarify relations between the
studies of Karl Marx influenced by Hegel and Feuerbach. Withal, Marx also criticized these
two philosophers. So the first chapter of this dissertation shows theoretical development of
Marx's thought about bourgeois civil society. First we will study the philosophy of Hegel,
through the book Elements of the Philosophy of Right, published in 1820. After, we will
analyze the materialistic philosophy of Feuerbach, especially through the works Principles of
Philosophy of the Future (1843) and To the Critique of Hegel's Philosophy (1839). Then we
will present work by the philosophical works of younger Marx. These works will be Critique
of Hegel's Philosophy of Right, written between 1843 and 1844, Introduction to the Critique
of Hegel's Philosophy of Right (1844) and On the Jewish Question (1843). This will be
important because in the second chapter we will be analyzed criticism of Marx to Neo-
Hegelianism linked to civil bourgeois society. For this we will use the first book written by
Marx and Engels The Holy Family or Critique of critical criticism against Bruno Bauer and
Company, 1845. Continuing this work, we will deal with Marx's critique of political
economists following the Economic and Philosophic Manuscripts of 1844. With this analysis
of development of Marx's thought on the civil bourgeois society the next work to be explored
is The German Ideology. In this work, written between 1845 and 1846, with Engels, we will
find the concept expressed in bourgeois civil society. In this book the bourgeois civil society
will be shown concreteness of production. At end, we will close this research with the study
of the anatomy of civil bourgeois society. We will see that this anatomy of civil bourgeois
society is found in political economy, as Marx said in the preface to A Contribution to the
Critique of Political Economy, in 1859, his first book on economic theory. Marx examined
methodically and in detail the constitution or structure of civil bourgeois society in The
Capital. Then the third and final chapter will be devoted to the study of The Capital, where it
Is possible to notice hypothesis that the critical analysis of Marx's political economy reaffirms
his philosophical conception that civil bourgeois society is the ontological matrix of the all

social.

Keywords: Civil bourgeois society. Capitalism. Karl Marx.
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I. INTRODUCAO

A analise da sociedade civil-burguesa [Burgerliche Gesellshaft] em Karl Marx é um
empreendimento que pretende perpassar pelo desenvolvimento marxiano do conceito de
sociedade civil-burguesa, citando as influéncias da filosofia de Hegel e Feuerbach, delimitar
sua conceituacdo madura em Marx e analisad-la em seu funcionamento. A escolha desta
tematica foi motivada por perceber que, ainda hoje, a abordagem sobre a sociedade civil-
burguesa em Marx ndo foi amplamente explorado, inclusive na tradicdo filosofica do
marxismo. Além disso, a concep¢do de Marx sobre a Sociedade Civil-burguesa,
especialmente em relacdo com as superestruturas ideais, tais como Estado e Direito, oferece

arcabouco para interpretacdo materialista e dialética da sociedade atual e suas contradigdes.

Ademais, este trabalho pretende relacionar as questées concernentes ao homem e sua
sociabilidade em relacdo dialética com a sociedade civil. A partir do estudo das obras de
Marx, procura-se abordar os momentos da “realidade material” da sociedade civil e da
“realidade subjetiva” nas relag0es sociais que se complementam e modificam mutuamente,
formando o que se denomina de totalidade social e histéria humana. Deste modo, a analise
sobre a sociedade civil-burguesa, especialmente nos dois primeiros capitulos, sera
dialeticamente relacionada com o Estado, a politica, o Direito e demais instituicdes da

sociedade, assim como com a subjetividade.*

Desta forma, iniciando este trabalho, abordaremos o desenvolvimento do conceito
marxiano de sociedade civil-burguesa. Para isto, serdo analisadas as passagens do pensamento
de Marx pelo idealismo hegeliano e pelo materialismo feuerbachiano. Assim, estudaremos a
revisao teorica que este filosofo alemdo imprimiu ante as principais elaboracdes do
pensamento filoséfico, social e econdmico produzidas na modernidade, em especial as

filosofias de Hegel e Feuerbach.

Assim, no primeiro momento, pesquisaremos o referencial teérico que Hegel e
Feuerbach disponibilizaram a Marx. Neste sentido, pretende-se estudar as implicacdes das

filosofias hegeliana e feuerbachiana no desenvolvimento dos aprecos imprescindiveis a

! Jesus Raniere esclarece que nos Manuscritos Econémico-Filoséficos e em A Ideologia Alem4, apontando Kant
nesta obra, “a perspectiva da razoabilidade universal do objeto em si mesmo é ponto de partida para o
desenvolvimento da teoria de Marx. o fundamento desta perspectiva é ampliado quando da redacdo de O capital,
pois ai a preocupacdo do desvelamento do processo de producdo do capital como processo social total tem na
teoria do valor-trabalho o ponto crucial da ‘racionalidade’ da sociedade moderna” (ROIO (org.), 2014, p. 263).
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analise de Marx sobre a sociedade civil-burguesa, notadamente, neste momento, relacionada

com o Estado e o Direito.

Entdo, na passagem sobre a filosofia hegeliana, a primeira a ser estudada, a obra
basilar que sera utilizada é Principios da Filosofia do Direito [Grundlinien der Philosophie
des Rechts] (1820) de Hegel. Esta obra sera fundamental para entender o desenvolvimento
filosofico de Marx, especialmente pela intima vinculagdo na discussdo sobre a sociedade
civil-burguesa levantada por Marx na sua Critica da filosofia do direito de Hegel [Zur Kritik
der Hegelschen Rechtsphilosophie] (1843).

Em seguida, estudaremos a filosofia materialista de Feuerbach, especialmente por
meio de suas obras Para a Critica da Filosofia de Hegel [Zur Kritik der Hegelschen
Philosophie] (1839), Teses Provisorias para a Reforma da Filosofia [Vorlaufigen Thesen zur
Reform der Philosophie] (1842) e Principios da Filosofia do Futuro [Grundsatse der
Philosophie der Zukunft] (1843). Este estudo sera importante para analisar as influéncias da
critica feuerbachiana a filosofia especulativa para o desenvolvimento do conceito de
sociedade civil-burguesa em Karl Marx, analisando até que ponto a filosofia materialista de

Feuerbach foi incorporada por Marx.

Neste sentido, passando pela influéncia dialética idealista da filosofia de Hegel e pela
materialista de Feuerbach, pretende-se no primeiro capitulo estudar o desenvolvimento
materialista e dialético da sociedade civil-burguesa em Karl Marx. Primeiramente sera
analisada a influéncia de Hegel na formacdo do método de anélise historico e dialético de
Marx. Em seguida, pretende-se agregar a esta analise a influéncia da filosofia de Feuerbach,
ou seja, o materialismo filosofico que conferiu a Marx a visdo critica a determinacao

ontoldgica da relacdo entre o Estado e a sociedade civil-burguesa no método hegeliano.

Ap0s esta andlise preliminar necessaria, debrugcando nos marcos iniciais do conceito
de sociedade civil-burguesa em Karl Marx, lidaremos com as obras filoséficas de Marx
conhecidas como de juventude. Essas obras serdo a Critica da Filosofia do Direito de Hegel,
Introducdo a Critica da Filosofia do Direito de Hegel [Zur Kritik der Hegel' schen Bechts -
Philosophie von Karl Marx] (1844), Sobre a Questdo Judaica [Zur Judenfrage] (1843), A
Sagrada Familia ou A Critica da Critica Critica. Contra Bruno Bauer e consortes [Die
heilige Familie oder Kritik der Kritischen Kritik. Gegen Bruno Bauer und Konsorten] (1845)
e Manuscritos Econémico-Filoséficos [Okonomisch-philosophische Manuskripte] (1844).
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A Critica da Filosofia do Direito de Hegel, também conhecida como Manuscrito de
Kreuznach, foi selecionada para analise por encontrar nela o primeiro momento em que Marx
trata a sociedade civil-burguesa, iniciando seu processo de reviséo critica com a filosofia de
Hegel. Esta revisdo critica foi executada por Marx pela necessidade de analisar questdes
politicas e sociais da vida pratica concreta, forcado por sua entdo posicdo de redator da
Gazeta Renana [Rheinische Zeitung]. Nestes manuscritos, escritos entre 1842 e 1843,
perceberemos que Marx inicia a superacdo da visdo hegeliana sobre o Estado como um

fenbmeno da ideia.

Mesmo ainda préximo do hegelianismo de esquerda, levantamos a hip6tese de que
nesta obra Marx enceta 0 pensamento sobre o Estado a partir da sociedade civil-burguesa.
Neste manuscrito de estudo pessoal Marx percebe que as relagdes juridicas, assim como as
formas de Estado, ndo podem ser compreendidas autonomamente, em Si mesmas ou a partir
do desenvolvimento do espirito humano, mas tém suas raizes na totalidade das relacGes
materiais de vida, a qual Hegel dera o nome de sociedade civil-burguesa. Neste sentido,
influenciado pela critica de Feuerbach, Marx aborda o carater invertido da filosofia de Hegel,

demonstrando a raiz historica e material do Estado na sociedade civil-burguesa.

Em 1844, com a publicagdo nos Anais Franco-alemdes [Deutsch-Franzésische
Jahrbucher] de Introdugéo a Critica da Filosofia do Direito de Hegel e de Sobre a Questéo
Judaica, Marx supera a defesa da democracia liberal burguesa limitada a emancipagdo
meramente politica. Os artigos publicados nos Anais Franco-Alemaes podem ser
considerados como um momento importante da elaboracdo do pensamento marxiano sobre a
sociedade civil-burguesa. Em contraste com o Estado enquanto demiurgo da sociabilidade,
nestes artigos Marx pensa a sociedade civil enquanto demiurgo real do Estado e suas relagdes
juridicas, assim como inaugura um conteddo de classe. Por isto, serdo abordadas estas

questdes, percebendo a fundamental importancia para esta pesquisa.

Neste sentido, na obra Sobre a Questdo Judaica Marx aponta os limites da
emancipacdo politica e defende a necessidade da emancipacdo humana. Assim, Marx
distingue o fundamento histérico-materialista do Estado e do Direito na sociedade civil-
burguesa. Na publicacdo da Introducdo a Critica da Filosofia do Direito de Hegel, Marx
segue este raciocinio, mas introduzindo a figura do proletariado com sujeito histérico
fundamental para a mudanga efetiva da sociedade, introduzindo o papel da luta de classe.
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Assim, com estas trés obras de Marx, iniciaremos o0 estudo propriamente sobre o
desenvolvimento do seu conceito de sociedade civil-burguesa. Com isto, pretende-se
demonstrar 0 momento que marca a superacao da filosofia idealista que considera a sociedade
civil-burguesa sujeito e o Estado como predicado deste, apontando o caminho para o conceito

marxiano maduro de sociedade civil-burguesa.

Esta abordagem sobre o desenvolvimento do conceito de sociedade civil-burguesa
sera essencial para a posterior abordagem sobre a critica de Marx a especulacdo neohegeliana.
A abordagem desta critica marxiana ao neohegelianismo sera vinculada ao processo de
desenvolvimento do conceito e posicionamento sobre a sociedade civil-burguesa em Marx. A
escolha de perpassar por esta critica, através da obra A Sagrada Familia ou A Critica da
Critica Critica: Contra Bruno Bauer e consortes, é fundamental para demonstrar o processo
de consolidacao do referencial tedrico sobre a sociedade civil-burguesa. Percebe-se nesta obra
que Karl Marx definitivamente supera o pensamento tradicional idealista para trilhar os
caminhos de uma filosofia materialista da préaxis historico-social, orientada para a
transformacéo. Neste sentido, veremos a hipoteses de que Marx ndo entende a histéria como
linear, assim como discorda da historicidade idealista, mas para Marx a evolucgéo historica da-

se de forma material e dialética.

A dendncia marxiana da filosofia desconexa da realidade ou da que inverte o
momento real pelo ideal, nos remonta a relagdo sujeito e predicado associada a compreensdo
das relagdes juridicas com as condi¢Ges materiais na sociedade. Ou seja, a critica de Marx a
filosofia especulativa neohegeliana ¢ um desdobramento, como se pode inferir pela propria

palavra, da sua critica a filosofia hegeliana.

Desta maneira, pretendendo seguir um roteiro de formagdo do pensamento de Marx
sobre a sociedade civil-burguesa, cabera fazer algumas consideracGes gerais a cerca de sua
critica a filosofia especulativa também do neohegelianismo. Entdo, haverd um momento na
dissertacdo onde que serdo analisados os filésofos substantivados por Marx por especulativos
neohegelianos. Neste sentido, perceberemos que na Critica da Critica Critica a sociedade
civil-burguesa sera validada por Marx enquanto esfera real que engendra as formas de
organizacdo social e espiritual, ao contrario do reconhecimento do “Espirito” em Hegel, do

“Unico” em Stirne ou do “Génio social” em Proudhon como principio gerador das relagdes.
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Dando prosseguimento, a pesquisa dissertativa também abordara a critica de Marx
aos economistas politicos, executada nos Manuscritos Econdmico-Filoséficos, redigidos no
periodo entre 1843-44. Nestes manuscritos Marx passa a abordar o carater historico-
ontoldgico do trabalho na sociedade civil ndo s6 por meio de consideracGes tedricas e
filoséficas, mas também econdmicas. Esta obra sera fundamental nesta pesquisa por significar
um importante momento de consolidacdo da sociedade civil-burguesa em Marx, encontrando

nestes manuscritos uma inovacgdo na abordagem com o estudo critico da economia politica.

Nos Manuscritos Econdmico-Filoséficos Marx inova em sua filosofia, pois esta obra
marca o primeiro e consideravel enfrentamento com a economia politica. Aqui Marx coloca
devidamente a producdo da vida em seu lugar central. Ele demonstra a centralidade do
trabalho na vida social humana, alicercado como momento fundamental da existéncia
humana, como a chave da sociedade civil-burguesa que explica as determinac@es inerentes ao
Estado e ao Direito. Por meio desta abordagem critica a sociedade civil, estes escritos também

assumem papel fundamental na estratégia da superacao efetiva do mundo capitalista.

Entretanto, € na A ldeologia Alema [Die Deutsche Ideologie], escrita entre 1845 e
1846, em conjunto com Engels, que encontramos a conceituacdo acabada da sociedade civil-
burguesa. Por isto, A ldeologia Alema sera a proxima obra a ser analisada, pois é nela que,

juntamente com Engels, Marx conceitua explicitamente a sociedade civil.

Mas antes de analisa-la, serdo levantadas algumas consideracdes sobre Glosas
Criticas ao Artigo O Rei Da Prussia e a Reforma Social. De Um Prussiano [Kritische
Randglossen zu dem Artikel »Der Kénig von PreuBen und die Sozialreform. Von einem
PreuRen], publicado em 1844, no jornal alemdo Avante! [Vorwaerts]. Neste artigo Marx
defende que a solucdo dos problemas sociais ndo pode ser efetivada sem a solugdo das
contradi¢cbes materiais dentro da sociedade civil, ou seja, a sociedade civil se posiciona, no

pensamento de Karl Marx, como momento fundamental da estruturacdo social.

Entdo, abordaremos o conceito de sociedade civil-burguesa exposta por Marx na
obra A Ideologia Alemd. Esta obra muitas vezes € considerada como fronteira de consolidacao
do materialismo histdrico, conforme a leitura feita por Louis Althusser.? Entretanto, pelo

estudo levantado em todo este trabalho dissertativo, passando pela influéncia filoséfica de

2 Louis Althusser defende a existéncia de uma ruptura epistemolégica em Karl Marx a partir de 1845-46, com A
Ideologia Alemd, superando um antropologismo filosofico, de influéncia hegeliana e feuerbachiana, para o
chamado materialismo histérico (ALTHUSSER, 2005, p. 219-248).
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Hegel e Feuerbach, a abordagem adotada considera a obra A Ideologia Alemd um dos
momentos de condensagédo de um desenvolvimento progressiva do pensamento de Marx, um

salto-epistemoldgico que ndo significa negacdo dos momentos precedentes.

De toda forma, A Ideologia Alema sera fundamental para o estudo sobre a sociedade
civil-burguesa, ndo so por encontrar nesta obra a sua conceituacdo explicita e definitiva em
Marx, mas também por abordar a relacdo dialética entre a sociabilidade humana historica com
a base material, perpassando por questdes sobre a influéncia da base produtiva sobre as

superestruturas ideais, tais como Estado, Direito, religido, modo de vida, etc.

Adotando esta abordagem, as questdes que envolvem as relagdes humanas,
compreendendo A ldeologia Alema em conjunto com as demais obras de Karl Marx, néo sédo
reflexos diretos das relacbes de producdo. A interpretacdo adotada neste trabalho pretende
mediar a estrutura material da sociedade civil e a subjetividade humana. Sendo assim, a
compreensdo empregada é a que percebe a sociedade civil-burguesa como um momento

condicionante da sociabilidade humana, ou seja, ndo como um momento determinante.

Porém, mesmo encontrando em A Ideologia Alemé& o conceito definido de sociedade
civil e seu papel na vida social humana, a presente dissertacdo ndo tera cumprido seu papel de
analise do objeto sem abordar seu modo de funcionamento. Desta forma, apds a abordagem
do desenvolvimento do conceito marxiano de sociedade civil-burguesa e sua relagdo com as
demais esferas, como o Estado, o Direito, etc, serd analisado o funcionamento da sociedade

civil-burguesa em Marx.

Desta forma, considerando que na obra O Capital [Das Kapital], com primeira
publicacdo em 1887, Marx analisa 0 modo de producdo capitalista, sera reservado o ultimo
capitulo a tematica do funcionamento da sociedade civil-burguesa. Noutras palavras, sera
analisada a critica marxiana ao modo de producédo capitalista, visto que, segundo Marx, no
prefacio da Contribuicdo a Critica da Economia Politica, de 1857, a economia politica ¢é a
anatomia da sociedade civil. Entretanto, é reconhecida a impossibilidade de desenvolver nesta
dissertacdo como se d& a contradigdo do sistema capitalista em sua abrangéncia, conforme
Marx analisou em O Capital. Mesmo assim, encerraremos nossos estudos analisando 0s
pilares de sustentacdo do regime capitalista de forma geral. Neste sentido, com a analise da
anatomia da sociedade civil, por meio da critica de Marx ao capital, concluiremos nossa

pesquisa com a defesa da hipétese de que a sociedade civil-burguesa é a sociedade capitalista.
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Il. O DESENVOLVIMENTO DO CONCEITO MARXIANO DE SOCIEDADE CIVIL-
BURGUESA

Conforme abordado na introducéo, o estudo inicial versara sobre o desenvolvimento
do conceito marxiano da sociedade civil-burguesa. Neste sentido, para que se possa perpetrar
uma discussdo acerca da sociedade civil no pensamento de Karl Marx, serda analisado o
processo de revisdo tedrico-critico ante as principais elaboracdes do pensamento social

produzidas na modernidade, notadamente as elaboracdes de Hegel e Feuerbach.

Hegel e Feuerbach disponibilizaram a Marx o referencial filos6fico necessario para
levantar as consideracGes imprescindiveis a sua analise sobre a relacdo entre a sociedade civil-
burguesa e o Estado. Por isto, neste capitulo sera feito um estudo das influéncias que Marx

sofreu da filosofia dialética idealista hegeliana e da filosofia materialista feuerbachiana.

Deste modo, a fim de conferir maior profundidade ao estudo da sociedade civil-
burguesa em Marx, é mister perpassar brevemente pelas correntes teoricas que influenciaram
diretamente seu construto filosofico, notadamente a intima vinculagdo da discussdo da

sociedade civil levantada por Marx na Critica da Filosofia do Direito de Hegel.

Neste sentido, este capitulo ancora na andlise das filosofias de Hegel e de Feuerbach.
O primeiro por influenciar profundamente Marx com o método histérico dialético. O segundo
por conferir a Marx o materialismo filoséfico necessario para criticar a determinacédo
ontoldgica da relacdo entre o Estado e a sociedade civil-burguesa no metodo hegeliano,

influenciado pela critica feuerbachiana a filosofia especulativa de Hegel.

Como este capitulo pretende debrucar nos marcos iniciais do conceito de sociedade
civil-burguesa em Karl Marx, serd fundamental perpassar por suas obras filosoficas
conhecidas como de juventude. As obras selecionadas séo a Critica da Filosofia do Direito de

Hegel, Introducgdo a Critica da Filosofia do Direito de Hegel e Sobre a Questédo Judaica.

2.1. Breve Apanhado Sobre a Sociedade Civil-Burguesa nos Principios da Filosofia do
Direito de Hegel

Como situado anteriormente, neste topico pretende-se desenvolver um breve estudo
sobre a filosofia de Hegel, especificamente sobre a abordagem hegeliana a cerca da sociedade
civil-burguesa. Neste sentido, a obra basilar a ser utilizada serd Principios da Filosofia de

Direito de Hegel, obra fundamental para entender o desenvolvimento filosofico de Marx. Em
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seguida, explorararemos 0 pensamento materialista de Feuerbach. Assim, pretende-se neste
espaco pesar as influéncias da filosofia dialética idealista de Hegel e a materialista de

Feuerbach para a formacao do conceito de sociedade civil-burguesa em Karl Marx.

Iniciando com Hegel, deste modo, faremos uso da obra onde este filésofo coloca a
vida politica e social em maior relevo, ou seja, Principios da Filosofia do Direito
[Grundlinien der Philosophie des Rechts], publicada em 1821. Para este estudo sera destacado

um breve apanhando sobre a sociedade civil-burguesa [Burgerliche Gesellschaft] em Hegel.

Hegel, aqui, analisa as relagdes regidas por uma diversidade de fatores necessarios
para que seja efetivada a ideia de liberdade. Deste modo, o principio orientador de seu sistema
filoséfico do direito é o conceito da liberdade. A partir deste principio fundador e orientador,
Hegel desenvolve em toda sua obra as determinacGes e realizacbes da liberdade,
demonstrando o movimento dialético da sua efetivacdo. Neste sentido, assim preceitua Hegel

no paragrafo quarto desta obra:

O dominio do direito é o espirito em geral, e sua base propria e ponto de
partida é a vontade livre, de sorte que a liberdade constitui sua substancia e
sua determinacdo; o sistema do direito é o reino da liberdade realizada, o
mundo do espirito que se manifesta como uma segunda natureza a parir de si
mesmo (HEGEL, 1997, p, 46).

Assim, em primeiro plano Hegel colocara o direito abstrato, que sera superado e
guardado num momento superior, ultrapassando o plano das vontades subjetivas imediatas. O
momento imediato é ultrapassado indo em direcdo a um patamar mais elevado de
determinacdo da liberdade, a moralidade subjetiva. Neste movimento de superacéo-
conservacdo [Aufhebung], a moralidade subjetiva é ultrapassada para eticidade. Entdo, a
eticidade representa a sintese do processo de determinagdo do conceito de liberdade, passando
para o plano objetivo da vida social. Pontua-se o § 142 de Principios da Filosofia do Direito:

A moralidade objetiva é a ideia da liberdade enquanto bem vivente, que tem
na consciéncia de si seu saber e seu querer e que, por meio de sua acdo, tem
a sua realidade. Esta acdo tem o seu fundamento em si e para si, e sua
finalidade motora na existéncia moral objetiva. E o conceito da liberdade
convertido em mundo real e que adquiriu a natureza da consciéncia de si
(HEGEL, 1997, p, 149).

A estruturacdo da sociedade civil-burguesa, em Hegel, ocorre no campo da eticidade,
figurando como momento de transicdo que continua tendo como central o processo de

efetivacdo da liberdade. Para Hegel, a ideia da liberdade é o principio pressuposto. Seguindo



20

este ponto de vista, a sociedade civil, como um momento da eticidade, figura como um

periodo de transi¢do da determinacdo ou desdobramento desta ideia.

Por meio do desenvolvimento dialético sdo tratadas as questdes sobre o processo de
realizacéo e determinacéo da liberdade. Neste sentido, Hegel mostra como a particularidade,
ou a contingéncia, incorporada pela universalidade, paulatinamente € englobada pela
necessidade, conciliando liberdade e necessidade.®

Sendo a liberdade o ponto de partida e a0 mesmo tempo 0 motor de sua propria
efetivacdo, Hegel expde o desenvolvimento desse principio fundador como necessidade do
conceito da prépria liberdade. Denis Rosenfield, ao analisar o conceito da vontade em Hegel,
entende que hd um condicionamento do entendimento concreto a vontade, a apreensdo da
atividade de dissolucdo de todo conteudo dado tanto na ordem da interioridade quanto na
ordem da exterioridade. Ele assim explana:

0 “eu” (Ich) ndo péara diante de nenhum limite, é uma atividade sem barreiras
(schrankenlos), o puro pensamento de si mesmo, o elemento da pura
“indeterminidade” (Unbestimmtheit) (Hegel, 19672 § 5). Trata-se, é
necessario sublinhar, de uma pura “indeterminidade”, e ndo de uma pura
“indeterminacdo”. A “indeterminacdo” estad voltada apenas para a sua
interioridade, em que a vontade permanece abstratamente encerrada nos
limites de sua pura subjetividade. A “indeterminidade”, ao contrario, na sua
propria “indeterminagdo”, indica que sua interioridade “dis-pde-se” a
suprimir os limites de um puro pensamento de si e abre-se, assim, a
exterioridade do mundo. A “indeterminidade” anuncia 0 movimento pelo

gual a vontade toma em maos o processo de atualizacdo da interioridade na
exterioridade, e vice-versa (ROSENFIEL, 1995, p. 42).

O processo de desenvolvimento do principio fundador inicia-se no abstrato, devendo,
por isto, realizar-se. Neste desdobramento de determinagdo novos niveis sao alcangados num
processo de superacdo e conservacao [Aufhebung] dos momentos anteriores, sendo guardados
na sintese. Depois é superado e conservado, garantindo o automovimento do conceito. Assim,

neste processo de realizacdo da liberdade ndo cabe algo completamente novo no conceito.

Conforme exposto, o desdobramento da realizacdo da liberdade leva a um
desenvolvimento necessario em que a insuficiéncia de um momento condiciona a elevacao de

outro momento, conservando e superando 0 momento anterior. No 833 da Filosofia do

® Neste aspecto, muitos pesquisadores da filosofia hegeliana enxergam na légica deste um processo de
reconhecimento da necessidade. Gadamer, no livro A Dialética de Hegel (2005), por exemplo, explica que o
efetivo de Hegel refere-se ao que permanece e que o mundo efetivo consiste em um subsistir, mas sendo ao
mesmo tempo outro. Ramiro Flérez fala que a liberdade verdadeira é a necessidade compreendida, em sua obra
La Dialéctica de la Historia em Hegel (1983).
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Direito, Hegel aponta as fases deste desenvolvimento. Na primeira, a vontade é imediata e seu
conceito é abstrato, sendo exterior e imediata sua existéncia empirica. Constitui esta etapa o
dominio do direito abstrato formal. Este dominio do direito abstrato formal apresenta “as
formas concretas e imediatas da realizacdo da vontade livre, quais sejam, a propriedade, o
contrato e a injustica” (WEBER, 1993, p. 12).

A segunda fase é o desenvolvimento da insuficiéncia da anterior para a
universalizacdo do principio da liberdade, passando a vontade a assumir uma existéncia
exterior que reporta a si, assentada como particularidade subjetiva diante do universal, ou

seja, como moralidade subjetiva.

Estas duas partes desenvolvem-se para 0 momento posterior fundamental, como
fundamento e sustentacdo ultima, ou seja, para a eticidade, ou moralidade objetiva, enquanto
unidade e verdade dos dois momentos abstratos, o direito abstrato e a moralidade subjetiva.
Aqui, a liberdade passa a existir como substancia real e como vontade subjetiva, em outras
palavras, no ético se da a plena realizacdo da ideia da liberdade, expondo o campo da
moralidade social. Hegel diz que “é a idéia em sua existéncia universal em si e para si; € a
moralidade objetiva” (HEGEL, 1997, p. 65).

Segundo a parte final do §142 do Principios da Filosofia do Direito, a eticidade “é o
conceito da liberdade convertido em mundo real que adquiriu a natureza da consciéncia de si”
(HEGEL, 1997, p. 142). Deste modo, a ideia da liberdade passa do plano da vontade subjetiva
para o da objetividade da comunidade e das instituicdes sociais. Sem a ética, 0 bem e a moral
ficam limitados ao momento subjetivo. No 8141 fala Hegel desta necessidade de

determinacéo:

O Bem, que é a substancia universal da liberdade, mas ainda uma forma
abstrata, invoca determinagdes e um principio de tais determinacfes que lhe
seja idéntico, ao passo que, reciprocamente, a consciéncia moral, que é
principio de determinacdo, mas apenas abstrato, invoca a universalidade e a
objetividade. Estes termos, cada um deles por si elevado a totalidade,
revelam-se indefinidos e devem ser determinados. Ora, a integracdo destas
duas totalidades relativas na identidade absoluta esta ja em si mesma
efetuada precisamente quando a certeza subjetiva de si, ao desvanecer-se no
vazio, se torna idéntica a universalidade abstrata do Bem. A identidade,
agora concreta, do bem e da vontade subjetiva, a sua verdade, é a moralidade
objetiva (HEGEL, 1997, p. 144).

Por isso € necessario a efetividade politica, por meio das instituicdes sociais, para
tornar real a ideia da liberdade. J& a moralidade subjetiva demanda determinacdo objetiva para

ser realidade efetiva. A moralidade objetiva, ou a eticidade, realiza o conceito da liberdade,
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epitome Gltima do desenvolvimento de determinacdo da ideia de liberdade, superando e
conservando os momentos anteriores. E a realizagdo e a conversio da ldeia da liberdade em
mundo existente, ou seja, necessita da efetividade. Os momentos que constituem a ideia ética
sdo apontados desta forma no 8157:
O conceito desta Ideia so sera o espirito como algo real e consciente de si se
for objetivacdo de si mesmo, 0 movimento que percorre a forma dos seus
diferentes momentos. Tal conceito é:
a) O espirito moral objetivo imediato ou natural: a familia. Esta
substancialidade se desvanece na perda da sua unidade, na divisdo e no
ponto de vista do relativo, tornando-se entao:
b) Sociedade civil, associacdo de membros, que sdo individuos
independentes e a constituicdo juridica como instrumento de seguranca da
pessoa e da propriedade e por meio de uma regulamentagdo exterior para
satisfazer as exigéncias particulares e coletivas. Este Estado exterior
converge e reline-se na

c) Constituicdo do Estado, que é o fim e a realidade em ato da substancia
universal e da vida publica nela consagrada (HEGEL, 1997, p. 155).

O desdobramento da eticidade ocorre pela primeira instituicdo social, ou seja, pela
familia, depois passa pela sociedade civil até se desdobrar no Estado. Como “substancialidade
imediata do espirito”, a familia aparece como o primeiro momento, tendo suas funcdes
girando em torno da satisfacdo das necessidades basicas e cumprindo o papel de experiéncia
de vida social®. A Sociedade Civil®, seguindo o percurso no sentido da concretizacdo da
liberdade, surge a partir do momento em que a esfera primeira ndo é mais suficiente para a
satisfacdo das necessidades particulares. Dissolvida a familia, as pessoas adquirem
independéncia, abrindo também espaco para a formacgéo de novas familias, condicionando a

necessidade da relacdo social para a satisfacdo dos interesses e necessidades.

Deste modo, a sociedade civil figura na eticidade entre a familia e o Estado,
ocupando o campo onde os individuos batalnam pela posse e pela propriedade para a
realizacdo de seus desejos. Assim, conforme 8289, ocorre a “batalha dos interesses
individuais de todos contra todos”, onde cada um busca seus fins particulares, valendo-se

inclusive da instrumentalizacdo do outro para se apropriar das coisas que o cercam.

* Esclarece Weber que a familia em Hegel “representa a primeira instituicio social, na medida em que é a ‘ideia
ética' de um modo imediato, isto é, ainda ndo foi mediada. Por isso é o campo da eticidade natural. O individuo
sai de sua subjetividade e se objetiva no outro e se torna membro (Mitglied) de uma familia, reconhecido pelo
direito, enquanto sujeito de direito. E através desta familia que o individuo passa a ser comunitéario.” (WEBER,
1993, p. 102)

% Por consideragdes estilisticas, em todo trabalho sera tratado como sindnimos os termos sociedade civil-
burguesa, sociedade civil e sociedade burguesa.
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Na busca de suas satisfacBes egoistas, os individuos particulares se deparam com
relagbes em que os obrigam reconhecer a dependéncia dos outros para poder realizar suas
proprias necessidades. Rosenfield delineia que nesta fase Hegel detecta dois momentos
antagbnicos, ou seja, o do carecimento e do entendimento:

Os dois principios constitutivos da “sociedade civil-burguesa” (Hegel, 19672,
§ 182) sdo, de um lado, a “pessoa concreta” (komkrete Person), cujo Unico
fim é a sua propria particularidade e a satisfacdo dos seus desejos, e, de
outro, a forma de universalidade dai resultante: pela procura egoista do
lucro, a vontade particular entra em relagdo com outras particularidades e

cria um sistema de dependéncia reciproca de todos em relagdo a todos
(ROSENFIELD, 1995, p.175-6).

Nesse momento em que o trabalho atua como mediador para a consciéncia universal,
os individuos descobrem a vinculacéo ao trabalho alheio. Hegel, assim, reconhece na diviséo
social do trabalho o elemento capaz de conferir aos individuos uma consciéncia universal. Por
meio do trabalho s&o estabelecidas condi¢des para 0 homem desenvolver novas capacidades e
assimilacdo de técnicas produzidas. “Pelo ato individual de producéo de um objeto a natureza
interioriza-se no processo de trabalho e 0 homem se faz objetivo e real, na transformacéo
pratica do mundo (ROSENFIELD, 1995, p. 187). Assim, por meio do trabalho o homem
forma-se tedrica e praticamente, modificando o seu comportamento em relagdo ao mundo e

sua representacao. Neste sentido, destaca um texto juvenil de Hegel, sopesando que no:

instrumento o sujeito separa de si 0 seu desgaste e a objetividade, abandona
um outro a eliminacdo e rejeita sobre 0 outro a sua parte subjetiva; ao
mesmo tempo o seu trabalho deixa de ser singular; no instrumento a
subjetividade do trabalho é elevada ao universal; cada um pode copié-lo e
trabalhar da mesma forma; nesta medida o instrumento é a regra permanente
do trabalho (HEGEL, 1976, p. 124-3 apud ROSENFIELD, 1995, p 187).

No 8199 de Principios da Filosofia do Direito, Hegel pontua que por meio da
dependéncia e reciprocidade do trabalho individual ocorre a mediacéo do particular para o
universal, pois por meio do trabalho individual satisfazem-se as caréncias para a fruicdo
particular e também dos outros. Mas para que a universalidade possa de fato triunfar e efetivar
a verdadeira liberdade é necessaria a construcdo de outra instancia social, capaz de mediar 0s
embates particulares movidos pelos interesses econdémicos antagbnicos que perpassam toda

sociedade civil-burguesa.

Esta outra instancia social é o Estado. Para Hegel, o Estado € a realizacdo da ideia
moral objetiva; ele é a sintese espiritual da sociedade pré-politica. Neste sentido, Hegel
reconhece que a sociedade civil é o espago de conflito que ao mesmo tempo gesta a
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necessidade de integracdo dos individuos, pela mediacdo da divisdo social do trabalho, para a
realizacdo de suas necessidades.®

O sistema hegeliano resolve os problemas da sociedade civil-burguesa no Estado,
fazendo deste o ponto elevado do processo historico. Logo, para Hegel, o Estado figura como
0 sujeito da histdria universal, sendo a sociedade civil 0 momento pré-politico, antitese da
familia. O Estado assume o papel de sintese que estabelece o0 “Reino da Liberdade”.” No §182

da Filosofia do Direito, Hegel assim esclarece os fundamentos da sociedade civil:

A pessoa concreta, que € para si mesmo um fim particular, como totalidade
de caréncias e como mescla de necessidade natural e de vontade arbitraria,
constitui o primeiro fundamento da sociedade civil. Mas a pessoa particular
estd, por esséncia, em relacdo com outra andloga individualidade, de tal
modo que cada uma se afirma e se satisfaz por meio da outra, e é a0 mesmo
tempo obrigada a passar pela forma da universalidade, que € outro principio
(HEGEL, 1997, p. 169).

Neste sentido, Hegel reconhece a sociedade civil como uma esfera exterior das
necessidades, esfera onde se da a batalha de todos contra todos para a satisfacdo de suas
caréncias e necessidades individuais. Um principio da sociedade civil, assim, é o sistema da
atomistica, o sujeito individual e seus interesses. A sociedade civil € vista por Hegel como o
lugar de ampliacdo e expansdo dos interesses egoistas, a esfera onde todos disputam seus
interesses particulares. Mas, apesar disto, neste paragrafo Hegel reconhece também outro
momento, que é representado pela relagdo com outras particularidades, ou seja, reconhece a
esfera da relacdo social mediada pela divisdo do trabalho.

E na relagdo entre as particularidades que os fins de cada um podem alcancar maior
extensdo. A sociedade civil, entdo, tem a atribuicdo de conferir o espago para a mediagédo
entre o particular e a forma da universalidade. Hegel esclarece, no § 182, que o fundamento
primario da sociedade civil-burguesa € a pessoa concreta, particular, “como totalidade de
caréncias e como mescla de necessidade natural e de vontade arbitraria”. Em seguida, neste

mesmo paragrafo, reconhece que este ser particular mantém relagdo com outra

® Nota-se a recusa hegeliana as concepcdes jusnaturalistas, notadamente as de Hobbes, Rousseau, Locke e Kant.
Para Hegel apenas existe a sociedade anterior ao Estado e a sociedade politica estatal. Entretanto, no que se
refere a consideracdo do Estado como momento positivo do desenvolvimento historico, aqui Hegel ainda segue a
tradic8o do jusnaturalismo moderno iniciado com Hobbes.

" Nesta ocasi&o, o Direito figura como um momento racional do Estado, por isso a expressdo Estado de Direito. E
a supremacia da lei entendida como a maior expressao da vontade racional do Estado.
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particularidade, “de tal modo que cada uma se afirma e se satisfaz por meio da outra, e é ao
mesmo tempo obrigada a passar pela forma da universalidade” (HEGEL, 1997, p. 169).

Neste sentido, esta o individuo egoista condicionado pela universalidade em virtude
do sistema de dependéncias reciprocas, do estado de caréncias. S6 por meio do trabalho dos
outros posso satisfazer minhas necessidades, assim como 0s outros podem se utilizar do meu
trabalho para satisfazer suas caréncias. De tal modo, segundo Hegel, em seu 8199, esta
satisfacdo reciproca das multiplas necessidades na sociedade € apta a desenvolver uma relagédo
de dependéncia social capaz de superar 0 egoismo subjetivo:

Na dependéncia e reciprocidade do trabalho e da satisfacdo das caréncias, 0
egoismo subjetivo transforma-se numa contribuicdo para a satisfagdo das
caréncias de todos os outros. H4 uma mediacao do particular pelo universal,
como movimento dialético, de modo que cada um, ao ganhar e produzir para
sua fruicdo, ganha e também produz para a fruicdo dos outros. A necessidade
que ha na correlacéo total da dependéncia de todos é para cada um a riqueza
universal e permanente, que oferece a todos a possibilidade de nela
participar pela sua cultura e suas aptid@es. E assim assegurada a existéncia

individual, a0 mesmo tempo que mantém e aumenta, como produto do seu
trabalho mediatizado, a riqueza geral (HEGEL, 1997, p. 177).

Apesar dos inevitaveis conflitos frutos dos mdaltiplos desejos individuais, Hegel
consegue enxergar que o mundo do trabalho e da economia na sociedade civil-burguesa pode
superar o individualismo de interesses, condicionados pelo sistema de dependéncias
reciprocas. As profundas desigualdades sociais levam a desagregacdo, sendo necessaria a
solucdo destes conflitos para a concretizacdo do ideal comum. Seguindo seu raciocinio, é
preciso a elevacdo das necessidades individuais a altura do mundo da eticidade, sendo o
Estado o ponto de encontro do particular com o geral. Hegel percebe, deste modo, a politica

em termos de consenso, considerando as instituicdes mediadoras de conflitos na sociedade.

Hegel, entdo, subsumiu no Estado as contradi¢Oes da sociedade civil. O momento de
superacdo [Aufhebung] da sociedade civil burguesa € a esfera das relagdes de trabalho. Este
momento de organizagdo coletiva da, no entender de Hegel, a possibilidade do aparecimento
do Estado como momento de realizacdo da esséncia ética e do fundamento da ideia de
liberdade. Acima dos interesses egoistas que perpassam a sociedade civil-burguesa esta o
Estado. Argumenta Hegel no §256:

O fim da corporagdo, como fim limitado e finito, tem a sua verdade no fim
universal em si e para si e na sua realidade absoluta (0 mesmo acontece na
separacdo que se da na administracdo exterior e na identidade relativa que se

Ihe sucede). O dominio da sociedade civil conduz, pois, ao Estado (HEGEL,
1997, p. 204).
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Desta forma, percebe-se em Hegel que a sociedade civil-burguesa localiza-se como
predicado do Estado. Este é o sujeito em que tanto a sociedade civil quanto a familia,
momentos iniciais da eticidade, sdo suas criaturas. “O Estado, como realidade em ato da
vontade substancial, realidade que esta adquire na consciéncia particular de si universalizada,
€ o racional em si e para si” e possui também em sua unidade substancial “um fim proprio
absoluto, imével” (HEGEL, 1997, p. 205), conforme se pode ler no §258 de sua obra. O
movimento dialético da liberdade passa pelo direito abstrato, familia, sociedade civil-

burguesa até a ética social, ou seja, até o Estado.

2.2.  As Contribuigdes Feuerbachianas para o Desenvolvimento do Conceito de
Sociedade Civil-Burguesa em Karl Marx

Ap0s abordar Principios da Filosofia do Direito de Hegel, é imperioso pontuar neste
momento as leituras da critica materialista de Feuerbach que influenciaram Marx na
inauguracdo de um novo referencial tedrico. Assim, enveredando pela inflexdo teorico critica
operada por este Marx ante as fundamentais elaboracdes filosoficas produzidas na
modernidade, sera possivel apreender o desenvolvimento da categoria sociedade civil-

burguesa em seu pensamento.

Enquanto Hegel diz no 8262 em sua Filosofia do Direito que o Estado ¢ a ideia real,
sendo a sociedade civil a divisdo ideal de seu conceito e sua finitude, elevando o Estado a
posicdo de sujeito e concomitantemente rebaixando a sociedade civil burguesa e a familia a

predicados, Feuerbach, nas Teses Provisorias para a Reforma da Filosofia, diz que:

Em Hegel, o pensamento € o ser; - 0 pensamento é 0 sujeito, 0 ser é o
predicado. A logica é o pensamento num elemento do pensamento, ou
pensamento que a Si Mesmo Sse pensa, - O pensamento como sujeito sem
predicado ou pensamento que € simultaneamente sujeito e o seu proprio
predicado (FEUERBACH, 2002, p. 30-31).

Feuerbach, neste sentido, diverge de Hegel defendendo que o ser finito é o
verdadeiro sujeito, denunciando os pressupostos ontologicos que invertem a relacéo sujeito e
predicado. Portanto, Feuerbach diverge de Hegel por este considerar o sujeito de forma a

metamorfosea-lo em predicado do predicado.

A critica de Feuerbach se assenta sobre a determinacdo ontoldgica do método
hegeliano, desenvolvendo uma critica a filosofia especulativa operada por Hegel. Ao mesmo
tempo, Feuerbach distingue que a ldégica de Hegel figura numa esfera autdbnoma,
ontologicamente precedente e separada do objeto. A filosofia feuerbachiana refuta a hegeliana
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por esta ver no infinito autodeterminado a efetivacdo absoluta do finito. Para Feuerbach é o

contrario, ou seja, o universal autodeterminado é um ser indeterminado, abstrato. Diz ele:

A verdadeira relagéo entre pensamento e ser é apenas este: 0 ser é 0 sujeito,
0 pensamento, o predicado. O pensamento provém do ser, mas ndo o ser do
pensamento. O ser existe a partir de si e por si — o ser € s6 dado pelo ser. O
ser tem o seu fundamento em si mesmo, porque s6 o ser é sentido, razdo,
necessidade, verdade, numa palavra, tudo em todas as coisas. — O ser &,
porque 0 ndo ser € ndo ser, isto é, ndo-sentido (FEUERBACH, 2002, p. 34).

Destarte, o ser finito particular, ou seja, a existéncia empirica, conforme Feuerbach, é
a realidade existente. Pela abstracdo capciosa, critica Feuerbach, sdo apartados os sujeitos de
seus predicados para em seguida reunir estes predicados numa figura fabulosa ideal superior —
a ideia. Portanto, passariamos a ter, tal como no nivel teoldgico cristdo, o ser e a ideia
posicionados. O primeiro alienado e o segundo como universal, mas ambos sem nenhuma

identidade, ja que separados um do outro sem esséncia subsistente entre eles.

Criticando o positivismo da razéo, por meio da obra Para a Critica da Filosofia de
Hegel [Zur Kritik der hegelschen Philosophie], Feuerbach localiza sua critica ja no comego da
filosofia especulativa. Esta filosofia parte do espirito a natureza, ou seja, parte da abstracdo do
ser para se chegar ao concreto. Principalmente em sua Ciéncia da Logica, Hegel, assevera
Feuerbach, inicia com o indeterminado puro de forma a incluir o fim com o comego. Seu
sistema filoséfico ndo se apoia sobre a intuicdo do sensivel, mas sobre o pensar que reflete a
si mesmo. Deste modo, na medida em que o comeco hegeliano é indeterminado, o devir se
comporta como determinagdo, como um desenvolvimento do indeterminado capaz de muitas
determinacgfes. “Mas sendo 0 comeco o indeterminado, a progressao significa determinacéo.
E apenas no decurso da exposicdo que se determina e se revela o que é isso com o qual eu
comeco.” (FEUERBACH, 2012, p 31) Em seguida, ao regressar ao primeiro, ndo se depara
mais com o0 comeco indeterminado, mas sim um primeiro mediatizado. Na Logica de Hegel,
percebe Feuerbach, o pensamento se manifesta e se expde com o0 pensamento interior e, no

percurso, o fim volta ao principio. Feuerbach, criticando esta logica, diz:

O sistema hegeliano é a auto-alienacéo absoluta da razdo — a qual, entre
outras coisas, se exprime nele objetivamente pelo fato de o seu direito
natural ser 0 mais puro empirismo especulativo. (...)

A filosofia hegeliana €, portanto, o ponto culminante da filosofia
sistemético-especulativa (FEUERBACH, 2012, p. 38).

Percebe-se na filosofia de Feuerbach a conviccdo da necessidade de reabilitar a

dimensdo da sensibilidade humana para construir as bases para uma nova filosofia que
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desmistifique as estruturas que sustentam e ddo legitimacao a dicotomia entre razéo e sentido.
Aqui ndo significa o abandono da raz&o, mas sim a reabilitagéo da natureza e do homem finito
e real de forma a deixar se afetar pelo que ndo € puramente racional. Era preciso superar a
supervalorizacdo da razdo que transforma o ser humano integral num simples acessorio, uma
razdo independente da dimensdo corpérea e sensivel. A proposta de Feuerbach é que o
pensamento racional conviva com o ser humano e a natureza, enquanto alta referéncia, como

concepcao de sujeito por ela pressuposta.

Nota-se, assim, a importancia fundamental da filosofia critica de Feuerbach para a
superacdo marxiana do carater idealista da filosofia hegeliana, mesmo reconhecendo que a
filosofia de Hegel contribuiu decisivamente para a superacdo do ponto de vista estanque e ndo
social da humanidade, especialmente pela fundamentacdo da historicidade e da importancia

do trabalho na constituicdo do ser humano social.

A refutacdo feuerbachiana a filosofia e a logica hegelianas, especialmente a
constituicdo do universal-concreto do terceiro momento da dialética objetiva, ou seja, a
negacdo da negacgédo confrontada ao Estado, serviu para Marx entender este terceiro momento
da dialética como negacéo abstrata da realidade concreta. “Feuerbach compreende, portanto, a
negacdo da negacdo apenas como contradicdo da filosofia consigo mesma, como a filosofia

que afirma a teologia (transcendéncia etc.) depois de té-la negado” (MARX, 2010b, p. 118).

Percebe-se entdo que a influéncia da filosofia de Feuerbach em Marx foi menos a
questdo do ateismo em si e mais a base naturalista-antropoldgica. Destaca-se que esta
influéncia é absorvida em Marx de 1843, mesmo ano em que foram publicadas Teses
Provisorias para a Reforma da Filosofia e Principios da Filosofia do Futuro, quando
Feuerbach debruga-se na inversdo da lId6gica da filosofia especulativa.

A estrutura critica de Feuerbach, que Marx apropriou e transferiu para a analise da
relagdo entre a sociedade civil e o Estado®, baseia-se na inverséo da relacéo sujeito-predicado.
Partindo dos elementos hegelianos sobre a sociedade civil-burguesa, Marx busca demonstrar
que ndo ha uma racionalidade em si e para si no Estado. Ele discute a relacédo entre este ente
de unidade substancial de fim préprio absoluto com a sociedade civil-burguesa. Contando
com a critica feuerbachiana, invertendo as proposicdes de Hegel, Marx denuncia a
ontologizacgdo da ideia e a desontologizagdo da realidade concreta. Neste sentido, € notorio o

8 Consequentemente ao Direito, pois este é considerado a instituicdo fundamental do Estado Moderno.
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alinhamento do jovem Marx a filosofia feuerbachiana. Em A Sagrada Familia (1844), Marx

reconhece que:

E Feuerbach quem consuma e critica Hegel do ponto de vista hegeliano, ao
dissolver o espirito metafisico absoluto no “homem real sobre a base da
natureza”; é ele o primeiro que consuma a critica da religido, tracando ao
mesmo tempo, 0s grandes e rasgos basilares para a critica da especulacao
hegeliana e, por isso, de toda metafisica (MARX; ENGELS, 20114, p. 159).

Nos Manuscritos Econdmico-Filosoficos de 1844, em Critica da Dialética e da
Filosofia Hegelianas em Geral, encontra-se também o reconhecimento das contribui¢cdes de
Feuerbach para o desenvolvimento das suas reflexdes sobre a dialética hegeliana. Aqui, Marx
distingue Feuerbach como o unico que seriamente criticou a filosofia de Hegel, a ponto de

supera-lo. Entretanto, ele também coloca a necessidade de ser feita a critica a Feuerbach.

Marx aponta neste texto as grandes realizagbes das criticas fundamentais
empreendidas por Feuerbach. A primeira foi ter mostrado que a filosofia ndo passa de religido
trazida e desenvolvida pelo pensamento, condenada como uma outra forma e modo de
existéncia da alienagcdo humana. A segunda foi por ter langcado os fundamentos do
materialismo, mesmo sem historicidade, por fazer da relacdo social humana o principio
fundamental de sua teoria. A terceira e ultima foi a oposicao feita por Feuerbach a negacgéo da
negacdo, que alega ser o positivo absoluto, substituindo por principio auto-suficiente,

positivamente baseado em si mesmo.

Marx vé em Feuerbach uma explicacdo da dialética de Hegel do seguinte modo:
Hegel inicia pela alienacdo da substancia, pela I6gica do infinito, pelo universal abstrato. Em
seguida, o infinito é posto em sua limitacdo, exigindo o real perceptivel e finito. Por fim,
anula o positivo e restabelece a abstracdo, o infinito. Seguindo este raciocinio, compreende
Feuerbach na negacdo da negacdo uma incoeréncia dentro da prépria filosofia, pois afirma a
transcendéncia apds té-la anulado, e assim afirma a teologia em oposicéao a filosofia. A auto-
afirmacdo e autoconfirmagdo implicitas na negacdo da negacdo sdo encaradas como um
postulado ainda incerto e incompleto, premido pelo seu contrario. Sua propria existéncia ndo é

demonstrada, mas o postulado percebido e alicergcado em si mesmo lhe é oposto diretamente.

Marx explana que Feuerbach foi capaz de superar a velha filosofia. J& Hegel,
segundo Marx, descobriu uma expressao abstrata, ldgica e especulativa do processo historico.
Deste modo, a negacdo da negacgdo de Hegel, sob o aspecto da relacdo positiva e negativa a
ela inerente e que confirma o universal a si proprio, ndo desenvolve a verdadeira historia do

homem enquanto sujeito.
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Para Feuerbach, Hegel parte da teologia racional ao iniciar com o universal abstrato

para em seguida eliminar este infinito em beneficio do particular, significando assim a

reposicdo da filosofia. Porém, ao final, por meio da negacgédo da negacao, restabelece a religido

eliminando novamente o finito particular em vista do abstrato e do infinito. A filosofia se

opde a si mesma e afirma a teologia ap06s té-la abolido. Marx, abastecido da critica de
Feuerbach, interpreta a negacédo da negacéao hegeliana:

Na medida em que Hegel apreendeu a negacdo da negacdo — conforme a

relacdo positiva que nela reside, como a Unica e verdadeiramente positiva, e

conforme a relagdo negativa que nela reside, como 0 ato unicamente

verdadeiro e como o ato de autoacionamento de todo o ser —, ele somente

encontrou a expressao abstrata, logica, especulativa para 0 movimento da

historia, a histéria ainda ndo efetiva do homem enquanto um sujeito

pressuposto, mas em primeiro lugar ato de producéo, histéria da geragdo do
homem (MARX, 2004, p. 118-119).

Mesmo reconhecendo a limitacdo da historicidade em Hegel, é inegavel a
importancia da heranca hegeliana sobre o carater historico e processual da sociedade civil-
burguesa para Marx. Entretanto, conforme exposto, Marx necessariamente teve que passar por
Feuerbach para poder completar sua concepcao de trabalho com contetido histérico material.
Também foi por meio da leitura deste filésofo que Marx encontrou os elementos da alienagéo

na realidade humana.

De tal modo, Marx reivindica na filosofia hegeliana a processualidade historica, mas
nega o vies idealizado por Hegel. Por outro lado, a filosofia feuerbachiana da elementos para
Marx localizar esta historicidade na esséncia humana. Marx apreendeu por meio das leituras
em Hegel e Feuerbach que a historicidade se da na realidade humana concreta®. A objecéo de
Marx a filosofia de Feuerbach é relacionada a invariabilidade das determinacGes originarias
que passam a acompanhar o movimento de socializa¢cdo do homem e do objeto. Assim:

No inicio de 1842, Marx — ao identificar-se com Feuerbach, por um lado, e,
por outro, ao propor uma critica da filosofia do direito de Hegel — tomou o
caminho que, nos anos seguintes, ird leva-lo inevitavelmente a fundacéo do
materialismo historico. A partir desse momento, seu caminho solitério para

além dos resultados mais importantes da filosofia alema [...] ndo pode mais
ser freado. (LUKACS, 2009, p. 133).

% Galvano Della Volpe reconhece quem em 1843 o0 método de Marx ja adotava a dialética materialista. Defende
este filésofo italiano que no texto juvenil de Marx, de 1843, os Cadernos de Kreuznach encontra-se as premissas
basicas mais gerais do método materialista dialético (VOLPE, 1982, p. 134). Em sentido proximo, Lukacs
defende que ha uma evolucdo sem ruptura desde 1843, englobando tanto a dialética hegeliana quanto o
materialismo antropoldgico empirista de Feuerbach (LUKACS, 2009, p. 179). Auguste Cornu aponta diferencas
politicas entre o jovem Marx de 1841-1842 do Marx da maturidade, reconhecendo os textos de 1843 como
momentos iniciais da elaboracdo dialética materialista marxiana.
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Neste sentido, a critica de Marx a filosofia de Feuerbach o serviu para conferir
carater materialista a dialética histdrica absorvida pela filosofia hegeliana. Assim, percebe-se
que Marx, em A ldeologia Alem4, critica 0 materialismo apenas contemplativo de Feuerbach,
limitado a mera sensacdo, a analise do homem ao invés da andlise dos homens historicos
reais. Neste sentido, com a critica de Marx & filosofia de Feuerbach da-se o consequente
entrelagamento do materialismo com a historia. Neste sentido:

Desaparece a unicidade da sociedade civil como esfera autbnoma da vida
social a manter-se constante em todas as épocas historicas, para dar lugar a
multiplicidade de modos de producdo fundados uns nos outros numa série

continua, mas de forma a cada um adquirir uma configuracdo propria e um
estatuto ontoldgico diferente (GIANNOTTI, 2010, p. 135).

Marx critica Feuerbach ndo por subordinar o que € imediatamente palpavel, ou seja,
“a realidade sensivel constatada por um exame mais rigoroso dos fatos sensiveis”. Marx
diverge deste filésofo alemdo por ele ndo considerar que o mundo sensivel ndo é produto
eterno, imutavel, mas sim que o produto da industria e a circulacdo das riquezas seguem um
processo de concatenacdo historica. Em suas palavras, 0 mundo sensivel que o rodeia “é um
produto historico, o resultado da atividade de toda uma série de geracdes, que, cada uma delas
sobre 0os ombros da precedente, desenvolveram sua indistria e seu comércio e modificaram
sua ordem social de acordo com as necessidades alteradas” (MARX; ENGELS, 2007, p.
30).10

Nota-se a importancia concomitante das filosofias de Hegel e Feuerbach para Marx
construir sua concepgdo sobre a sociedade civil-burguesa. O primeiro por evidenciar a
historicidade social e o segundo por conferir a primazia das relacbes concretas dos seres
humanos e naturais entre si e com a natureza sobre a ideia. Nos Manuscritos de 1844, com o
auxilio da filosofia de Feuerbach, Marx critica Hegel dizendo que este se limitou a expressdo
I6gica especulativa do movimento histérico, ndo a historia efetiva, ndo tendo por pressuposto
0 homem enquanto sujeito historico. J& nas Teses sobre Feuerbach (1845) Marx aponta que:

O principal defeito de todo o materialismo existente até agora (o de
Feuerbach incluido) é o objeto [Gegenstand], a realidade, o sensivel, s6 é
apreendido sob a forma de objeto [Objekt] ou da contemplagdo, mas nao
como atividade humana sensivel, como prética; ndo subjetivamente. Dai o
lado ativo, em oposicdo ao materialismo, [ter sido] abstratamente

desenvolvido pelo idealismo — que, naturalmente, ndo conhece a atividade
real, sensivel, como tal. Feuerbach quer objetos sensiveis [sinnliche

9'No desenrolar desta pesquisa, especialmente ao final do segundo capitulo, serd possivel perceber que ha
diferenca de concepcdo de sociedade civil-burguesa entre o jovem e 0 Marx maduro.
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Objekte], efetivamente diferenciados dos objetos do pensamento: mas ele
ndo apreende a prépria atividade humana como atividade objetiva
[gegenstandliche Tatigkeit]. (MARX; ENGELS, 2007, p. 537)

O pensamento historico e social de Marx ndo aceita a convicgdo de Feuerbach de que
a simples explicitacdo consciente da dimensdo natural e humana seria o suficiente para
desencadear sua efetivagdo, em outras palavras, ndo aceita a ndo historicidade da natureza
humana. Marx vai além e leva as ideais de Feuerbach para o terreno do Estado, descendo para

as consequéncias praticas de sua filosofia.

Feuerbach contava com a critica teorética, entendendo que a tarefa se resumia a
desmistificar uma falacia entificada. Aléem da “critica da arma”, Marx oferece a “arma da
critica” e leva as questdes religiosas e politicas a sua forma humana autoconsciente. Assim,
além da critica tratar das questbes teologicas, para Marx ela deve dedicar-se com animo
redobrado para o campo pratico da politica. Na Carta a Ruge de setembro de 1843, Marx
explica que “Todo 0 nosso propdsito s6 pode consistir em colocar as questdes religiosas e
politicas em sua forma humana autoconsciente, que é o que ocorre também na critica que
Feuerbach faz a religido” (MARX, 2010c, p. 72).

Desta forma, Marx passa para um patamar demasiado objetivo para Feuerbach. Este
se deteve a usar sua critica da arma contra a alienacdo teoldgica e contra a ideia abstrata
gerada pela especulacéo filosofica. Entretanto, esta arma é inofensiva para o Estado, que nédo
pode ser superado apenas pela consciéncia. O Estado é capaz de subsistir, com todos 0s seus
aparatos burocréaticos de poder, mesmo pesando contra ele a negagéo da iluminag&o critica.

Assim, Marx leva as concepcdes feuerbachianas até suas Ultimas consequéncias. A
sociedade civil-burguesa, o Estado e o Direito ocupam lugar no espacgo e no tempo, detendo
forca sensivel histdrica objetiva. Isto é temerério para Feuerbach, mas € justamente neste
terreno que Marx propde uma percepcdo inédita da alienacdo, se reaproximando de Hegel ao

adotar a historicidade colhida em sua obra os Principios da Filosofia do Direito.

Com as influéncias da critica feuerbachiana, Marx supera a visdo hegeliana do
Estado, que o refere a “ideia real em ato ou espirito que se divide a si mesmo nas duas esferas
ideais deste conceito — a familia e a sociedade civil que constituem o seu aspecto finito”
(HEGEL, 1997, p. 213-214), como se 1€ no seu §262. Entdo, Marx defende o contrério, sendo
para ele a familia e a sociedade civil os pressupostos do Estado, ou seja, os elementos

propriamente ativos. Citando-o:



33

A ideia € subjetivada e a relagdo real da familia e da sociedade civil com o
Estado é apreendida com sua atividade interna imaginaria. Familia e
sociedade civil sdo os pressupostos do Estado; elas sdo os elementos
propriamente ativos; mas, na especulacéo, isso se inverte (MARX, 2013a, p.
36).

Neste constructo, considera a explicacdo histérica hegeliana segundo a qual os
interesses particulares dos grupos sociais, anteriormente organizados nas corporacgdes
medievais, reuniram-se modernamente no Estado politico. Entretanto, diverge deste fildsofo
na transicdo como superagdo-conservacao [Aufhebung] idealista. Marx, mesmo reconhecendo
Hegel como o primeiro que desenvolveu a dialética em suas formas gerais de movimento, de
forma ampla e consciente, nele “ela se encontra de cabeca para baixo. E preciso desvira-la, a
fim de descobrir o cerne racional dentro do involucro mistico” (MARX, 20133, p. 91).

Entdo, conservando e superando as filosofias hegeliana e feuerbachiana, Marx
desenvolve suas consideracOes sobre a sociedade civil-burguesa. Assim, inaugura novo ponto
de vista sobre o papel da sociedade civil-burguesa em relagdo com o Estado, dando elementos
para também relacionar este primeiro com o Direito, j& que a instituicdo que regula o Estado

moderno (o Estado democratico de direito), ou seja, a instituicdo das instituicdes, € o Direito.

2.3. A Sociedade Civil-Burguesa como Raiz Histérico-Materialista

Nos topicos anteriores foram abordadas, de forma preliminar, as influéncias das
filosofias de Hegel e de Feuerbach no pensamento de Karl Marx, particularmente no que
tange ao seu conceito de sociedade civil-burguesa. Com este pressupostos filosoficos,

estudaremos, neste topico, as obras conhecidas como do jovem Marx.

A primeira sera a Critica da Filosofia do Direito de Hegel, redigida durante as
napcias com Jenny de Westphalen, em Kreuznach, também conhecida como Manuscrito de
Kreuznach*. A escolha desta obra deve-se pelo fato de encontrar nela o primeiro momento
do conceito de sociedade civil em Marx. O intuito € perpassar pelo conceito de sociedade

civil-burguesa em varias produgdes marxianas, ou seja, de 1843 até O Capital.

Nestas obras iniciais Marx ainda reproduzia tendéncias do hegelianismo de esquerda.
Entretanto, Marx foi fortemente influenciado pelas questdes de “ordem material” no periodo

em que atuava como jornalista da Gazeta Renana, confrontado com os problemas econémicos

1 Conforme nota de B. A. Sampaio e C. Frederico, pela traducéo francesa de Kostas Papaioannou esta obra é
também conhecida como Critica do Estado Hegeliano ou por Critica do Estado de Hegel.
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e sociais, como a questdo do furto de madeira e a situagdo dos camponeses de Moselle.
Notadamente influenciado pela literatura critica de Feuerbach, Marx foi instigado a fazer um
ajuste de contas com a filosofia do direito de Hegel opondo-se a relacdo idealista entre

sociedade civil-burguesa [buirgerliche Gesellshaft] ** e Estado.

Assim, na Critica da Filosofia do Direito de Hegel, se desvendard para Marx,
influenciado pela critica de Feuerbach, o carater invertido da filosofia de Hegel,
demonstrando a raiz histérica e material do Estado a partir da sociedade civil-burguesa,

mesmo assim ainda esta préximo ao hegelianismo de esquerda.

Porém, é em 1844, com a publicacdo da Introducéo a Critica da Filosofia do Direito
de Hegel e Sobre a Questao Judaica nos Anais Franco-alemaes, que Marx supera a defesa da
democracia liberal burguesa vinculada ao pensamento de Rousseau e de Feuerbach, ou seja,
limitada & emancipacdo meramente politica. Este momento pode ser considerado o marco
inicial da critica marxiana a filosofia idealista politica da época. Marx passa a abordar a
necessidade da emancipacdo humana e social. Portanto, passa entdo Marx a defender que é
preciso, “depois de desmascarar a forma sagrada da autoalienagdo [Selbstentfremdung]
humana, desmascarar a autoalienacdo nas suas formas ndo sagradas” (MARX, 2013a, p. 152).

Em Sobre a Questdo Judaica, Marx aponta os limites da emancipagdo politica e
defende a necessidade da emancipacdo humana. Nesta obra localiza Marx o fundamento
historico-materialista do Estado e do Direito na sociedade civil-burguesa. Na publicacdo da
Introducéo a Critica da Filosofia do Direito de Hegel, Marx introduz um elemento novo ao
revelar o proletariado com sujeito historico fundamental para a mudanca efetiva da sociedade,

indo além da conceituagdo da sociedade civil como sujeito e do Estado como predicado deste.

Sendo assim, passa-se a exposi¢do destas trés obras basilares para o processo de

construcdo do conceito de sociedade civil-burguesa em Marx.

2.3.1. Critica da Filosofia do Direito de Hegel: A Relacéo Sujeito e Predicado

Marx inicia o desenvolvimento do conceito de sociedade civil-burguesa nos

rascunhos de Kreuznach, em 1843, mais conhecida como Critica da Filosofia do Direito de

12 |_efebvre, em sua obra Hegel e a sociedade civil (1984) esclarece que em Hegel “toda sociedade, qualquer que
seja a época a qual pertence, apresenta-se, em um certo nivel de sua constituigdo [...] como sociedade civil
burguesa” (livre traducdo). Entretanto, acrescenta que a expressdo “sociedade burguesa” depois de Marx passou
a ser correntemente utilizada para designar uma determinada forma de sociedade em que a burguesia é a classe
dominante.
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Hegel, por meio da revisao da questdo do Estado e da monarquia constitucional, percebendo a
cisdo entre a sociedade burguesa e a abstragdo do Estado politico, produto da modernidade.

Conforme o proprio Marx, quinze anos apés esta obra, entre 1842 a 1843:

na qualidade de redator da Rheinische Zeitung [Gazeta Renana] — encontrei-
me pela primeira vez na obrigacdo embaracosa de dar a minha opinido sobre
0 que é costume chamar-se os interesses materiais. As deliberacdes do
Landtag renano sobre os roubos de lenha e a divisdo da propriedade
imobiliaria, a polémica oficial que o Sr. von Shaper, entdo primeiro ministro
presidente da provincia renana, sustentou com a Rheinische Zeitung sobre a
situacdo dos camponeses do Mosela e, finalmente, os debates sobre o livre-
cambio e o protecionismo forneceram-me as primeiras razOes para me
ocupar das questdes econdmicas.

[...] O primeiro trabalho que empreendi para esclarecer as davidas que me
assaltavam foi uma revisdo critica da Filosofia do Direito de Hegel, trabalho
cuja introducdo apareceu nos Deutsch-Franzésische Jahrbicher [Anais
Franco-Alemaes], publicados em Paris, em 1844 (MARX, 2008, p. 44).

Marcando a entrada de Marx para 0 materialismo historico, este estudo critico da
obra de Hegel, embora ndo tenha sido concluida nem publicado em vida, o levou a perceber
que a sociedade civil é a base do Estado. Neste sentido, o fundamental na critica de Marx a
filosofia politica de Hegel foi a oposicéo entre Estado e sociedade civil, visto que em Hegel
havia a tentativa de conciliar tal extremo na esfera estatal, concebido segundo o modelo da

monarquia constitucional prussiana. ™

Marx avanca contra 0 hegelianismo na andlise que fez da concepgdo de Estado,
buscando demonstrar que o Estado néo consiste em ser uma esfera racional em si e para si.
Seu esforgo, assim, gira em torno fundamentalmente de reconciliar a interpretacdo do real

com o racional, ainda a pari passu com o hegelianismo de esquerda.

Entretanto, Marx ndo resume sua critica em expor as contradi¢des da logica de
Hegel, nem mesmo se limita em desenhar um modelo democratico ideal para o Estado
prussiano. Marx vai além e trabalha para alcangar os fundamentos dessas contradigdes. Ele
assenta a estrutura de sua critica ao Estado defendido por Hegel, assim como ao seu modelo
prussiano. Neste sentido, Eduardo Chagas, pesquisando a critica de Marx a filosofia politica
de Hegel, afirma:

O método dialético-especulativo de Hegel mistifica a existéncia real ou
material do Estado, porque ndo toma como ponto de partida os sujeitos reais
e apreende, em vez da propria natureza do contetido do Estado, a Ideia ou a

¥ Enderle, R. Apresentacdo. In: Marx, K. Critica da Filosofia do Direito de Hegel, 2013 p. 24.
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substdncia abstrata como determinagdo estatal. Tal determinacdo ndo é
considerada a partir de seu conteldo concreto, real, mas sim como forma
abstrata, logico-metafisica, uma vez que a determinacdo formal,
absolutamente abstrata, aparece como contetido concreto. E assim que Marx
desmonta o método dialético de Hegel, a fim de demonstrar que, em suma,
sua Filosofia do Direito é apenas um tratamento da logica do objeto, isto &,
um desenvolvimento da Ideia, das determinages da Légica no empirico,
quer dizer, uma articulacéo da propria Légica, como que um capitulo ou um
mero parénteses de sua obra anterior, a Ciéncia da Ldgica. Por isso, diz
Marx que, aqui, ndo estamos fazendo “Filosofia do Direito”, sendo Ldgica
(CHAGAS, 2011, p. 61).

Por meio da juncéo da filosofia politica de Hegel e a teoria da alienacdo de Feuerbach,
o0 jovem Marx deduz uma incipiente teoria emancipatéria em que o Estado-abstrato representa
o0 grande inimigo. Esta embrionéria teoria, objetivada nos Manuscritos de 1843, conceitua o

Estado ndo mais como sujeito, mas sim como predicado da sociedade civil-burguesa.

Com esta inversdo determinativa entre sujeito e predicado, ou seja, inversao
ontoldgica entre determinagdo real e determinacdo ideal, o jovem Marx apresenta a sociedade
civil como a origem historico-materialista do Estado, como o0 sujeito que tem como predicado

o0 Estado. Neste sentido, Norberto Bobbio anota que:

Hegel ndo superou a instituicdo da propriedade privada e encontrou a
solugdo dos conflitos da sociedade burguesa na sublimacéo do Estado ético.
Ao contrério, Marx tende & negacdo da sociedade burguesa numa sociedade
regenerada pelo trabalho, ndo mais dividida em classes, que devera substituir
o0 Estado (BOBBIO,1995, p. 190).

Marx inicia sua critica destacando o 8261 da Filosofia do Direito de Hegel. Conforme
esta passagem, a “liberdade concreta” baseia-se sobre a similitude do conjunto de interesses
da familia e da sociedade civil, ou seja, do conjunto de interesses particulares, com o interesse
estatal geral. Neste sentido, de um lado o Estado € uma poténcia diante das esferas da familia
e da sociedade civil. Mas esta é uma poténcia de necessidade externa em que leis e interesses
sdo subalternos e dependentes. Assim, Hegel trata o Estado como poténcia superior as leis e
interesses, assim como também trata a familia e a sociedade civil como “necessidade externa”
gue vai contra a necessidade interna, ou seja, a do Estado. Por outro lado, Hegel reconhece
gue o Estado é também um fim imanente destas necessidades externas, o que Marx distingue

por “uma antinomia sem solucgéo”.

Marx destaca o 8262 da Filosofia do Direito de Hegel, que trata da divisdo da “Ideia
real” nas duas “esferas ideais de seu conceito”, ou seja, a familia e a sociedade civil. Estas

esferas sdo tratadas por Hegel como a finitude do Estado que se divide na idealidade delas
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para em seguida ser “Espirito real e infinito para si”. O Estado divide sua matéria “no
singular, pelas circunstancias, pelo arbitrio e pela escolha prépria de sua determinacéo”. Marx
aponta aqui a especulacéo logica da filosofia hegeliana:
A ideia é subjetivada e a relacdo real da familia e da sociedade civil com o
Estado é apreendida como sua atividade interna imaginaria. Familia e
sociedade civil sdo os pressupostos do Estado; elas sdo os elementos
propriamente ativos; mas na especulagdo, isso se inverte. No entanto, se a
Ideia é subjetivada, os sujeitos reais, familia e sociedade civil,

“circunstancia, arbitrio” etc. convertem-se em momentos objetivos da Ideia,
irreais e com outro significado (MARX, 2013a, p. 36).

Para Hegel, no Estado estdo contidas duas partes, ou seja, sociedade civil e familia.
Desta forma, sociedade civil e familia séo partes do Estado. Esta divisdo do Estado ocorre em
virtude das circunstancias, do arbitrio ou da propria escolha. Do mesmo modo, sociedade civil
e familia sdo produzidas pela Ideia real, esta que as discerniu de si, sendo, entdo, finitudes
dessa ldeia. Marx discorda defendendo que a familia e a sociedade civil sdo a for¢a motriz do

Estado e elas “se fazem, a si mesmas.”

Hegel defende que, pelo fato do espirito da familia e da sociedade civil ser ao mesmo
tempo espirito do Estado, a passagem destas esferas ao Estado politico esta garantida porque
este espirito se comporta como tal em relacdo a si mesmo e € real em si. A passagem €
derivada “da relacdo universal entre necessidade e liberdade”. De forma diversa, Marx
percebe que na filosofia de Hegel::

a ideia é feita sujeito, as distincGes e sua realidade sdo postas como seu
desenvolvimento, como seu resultado, enquanto, pelo contrério, a Ideia deve
ser desenvolvida a partir das distingdes reais. [...] Parte-se da Ideia abstrata,
cujo desenvolvimento no Estado é a constituicdo politica. Nao se trata,

portanto, da ideia politica, mas da Ideia abstrata no elemento politico
(MARX, 20133, p. 39).

Marx continua a critica expondo que Hegel ndo parte do objeto para desenvolver seu
pensamento. Na verdade, ele parte da esfera abstrata da logica para idealizar previamente seu
pensamento. Idealizado seu pensamento nesta esfera, encaixa e desenvolve seu objeto e
afirma que o desenvolvimento do objeto é determinado a partir da “Ideia universal”. Assim,
por meio desta clara mistificacdo, transforma as categorias logicas abstratas em sujeitos. Parte
da ideia ou da substancia e coloca o predicado abstrato no lugar do sujeito real. Neste sentido,
Marx percebe que a Filosofia do Direito de Hegel € apenas uma digressdo da Logica, que o
verdadeiro interesse dele é a logica:

A esséncia das determinacGes do Estado ndo consiste em que possam ser
consideradas como determinagdes do Estado, mas sim como determinagdes
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I6gico-metafisicas em sua forma mais abstrata. O verdadeiro interesse ndo é
a filosofia do direito, mas a Idgica. O trabalho filosofico ndo consiste em que
0 pensamento se concretize nas determinacdes politicas, mas que as
determinagdes politicas existentes se volatizem no pensamento abstrato. O
momento filosofico ndo € a ldgica da coisa, mas a coisa da logica. A ldgica
ndo serve a demonstracdo do Estado, mas o Estado serve a demonstracao da
I6gica (MARX, 2013a, p. 45).

Na Filosofia do Direito de Hegel, o Estado assume o papel de sujeito, como esfera
real determinante, enquanto a familia e a sociedade civil assumem a funcdo de predicado,
determinadas pelo Estado. Em suma, Marx inverte a relacdo criacdo e criador, sujeito e
predicado, assentando a estrutura de sua critica ao Estado defendido por Hegel. Todavia,

ergue, ao seu modelo prussiano, uma defesa da democracia.

Marx, nesta sua fase filosofica, considera prioritaria a critica contra a barreira do
nepotismo, que impede a liberdade de imprensa e a passagem desejada da sociedade civil para
o0 Estado. Percebe nesta época o misticismo do Estado politico, a cisdo e a inversdo ontoldgica
entre este e a sociedade civil. A burocracia estatal enquanto direcdo espiritual desse atual
misticismo tem como fundamento a dissensao:

As corporacBes sdo o materialismo da burocracia e a burocracia é o
espiritualismo das corporagdes. A corporagdo é a burocracia da sociedade
civil; a burocracia € a corporagdo do Estado. Por isso, na realidade, ela se

defronta, na condicdo de “sociedade civil do Estado”, com o “Estado da
sociedade civil”, com as corporacdes (MARX, 2013a, p. 70).

Explica Marx que a consciéncia e a vontade do Estado é a corporacdo. O poder deste
¢ concretizado como uma corporagdo, ou Seja, como uma organizacdo social particular e
encerrada nela mesma. Esta burocracia € uma corporacdo perfeita, superior as outras
corporagfes burocréticas imperfeitas. Aqui Marx mostra o espirito teolégico, em que a
burocracia representa o “Estado como formalismo”, da mesma forma que a burocracia
representa o sistema de fantasias praticas. A burocracia desempenha a funcdo de republica
eclesiastica. Ademais, ela se considera a teleologia estatal e qualquer mostra publica do
espirito politico ou civico significa para a burocracia uma traicdo a seu mistério. “A
autoridade é, portanto, o principio de seu saber e o culto a autoridade é sua disposi¢do.” A
conclusdo que Marx extrai daqui € que a supressdo s6 podera acontecer se o interesse geral for
0 interesse particular, ndo apenas na abstragdo, como propde Hegel, mas “apenas contanto que

0 interesse particular se torne realmente universal” (MARX, 2013a, p. 72-73).

Para que isto seja possivel € necessario pensar novamente a separacdo sociedade-

civil burguesa e Estado, visto que aquela é uma esfera privada separada deste. Nesse sentido,
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deve deixar de ser privada para que possa ter importancia e forca politica, operando a
alteracdo de sua substancia, ou seja, renunciando totalmente a sua propria esséncia. Com isso,
€ necessario que o sujeito efetue uma separagdo consigo mesmo, pois a dicotomia entre
sociedade civil e Estado tem como consequéncia a segregacao entre o cidaddo membro do

Estado e o civil membro da sociedade burguesa.

Assim, o homem leva uma vida bipolar, concomitantemente membro egoista da
“comunidade social” e também membro da organizacdo “comunitaria politica”. O
afastamento da sociedade civil e do Estado apresenta-se essencialmente como 0 momento em
gue o individuo se aparta, enquanto cidaddo, da sociedade civil e de sua propria vida real
sensivel. Por outro lado, no mundo ideal da comunidade politica ele incorpora outro ser,

oposto a sua vida empirica.

Esta critica ao antagonismo entre a vida empirica e a ideal politica deu elementos
para Marx assim pensar 0 antagonismo entre as classes na vida politica:
A transformacdo propriamente dita dos estamentos politicos em sociais se
deu na monarquia absoluta. A burocracia fez valer a ideia da unidade contra
os diferentes estados no Estado. Todavia, ao lado da burocracia do poder
governamental absoluto, a distin¢éo social dos estamentos permanecia como
uma distingdo politica, uma distin¢cdo politica no interior e ao lado da
burocracia do poder governamental absoluto. Somente a Revolugéo Francesa
completou a transformacdo dos estamentos politicos em sociais, ou seja, fez
das distin¢cbes estamentais da sociedade civil simples distingdes sociais,
distingdes da vida privada, sem qualquer significado na vida politica. A

separacdo da vida politica e da sociedade civil foi, assim, consumada
(MARX, 20133, p. 103).

Segundo sua apreciacao, a monarquia absoluta transformou os “estamentos politicos”
[Stande] em classes civis, defendendo a unidade entre os diferentes estamentos no Estado.
Entretanto, somente com a Revolucdo Francesa foram superadas suas diferencas sociais
enquanto politica dentro e ao lado da burocracia absolutista, concluindo a transformacéo dos
estamentos politicos em classes sociais. Encerra-se a separacdo do Estado e da sociedade
civil. As contradicdes sociais da sociedade civil ndo tém importancia para a esfera estatal, ja

que estdo reduzidas a diferencas sociais atinentes a vida privada.

Convém pontuar que esta tarefa de criticar esta relagdo ideal entre Estado e sociedade
civil burguesa, iniciada em 1843, ndo chegava a ser uma critica estrutural a forma social do
Estado e do Direito. Na Critica da Filosofia do Direito de Hegel, Marx avanga contra o
hegelianismo ao criticar o Estado, procurando demonstrar que, na verdade, o Estado nédo é

uma entidade racional em si e para si, como demonstra o sistema da filosofia de Hegel, mas
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como ele é na realidade. Destarte, é possivel notar que o pensamento de Marx em 1843 ¢
critica @ manifestacdo presente do Estado, ou seja, esta ainda enredada na prdpria armacao

hegeliana, apesar de agir por meio da sua negatividade.

No manuscrito de Kreuznach, Marx ainda estava muito proximo ao hegelianismo de
esquerda, preocupado com a expansdo do espaco publico e da liberdade de imprensa, travando
uma luta teorica contra o despotismo. Em sua critica a filosofia do direito de Hegel,
demonstra a incapacidade deste de solucionar a problematica da relacdo entre a sociedade

civil-burguesa e o Estado.

Na Critica da Filosofia do Direito de Hegel, Marx depara-se com a cisdo, propria da
modernidade, entre o Estado abstrato e a sociedade civil. A sociedade civil ja € o momento
das relagOes privadas separada e oposta ao Estado. Mas para passar a contrair importancia e
eficacia politicas, ela esta condicionada a deixar de ser privada, ou seja, abandonar sua
esséncia. Assim se da uma transubstanciagdo completa, a rendncia completa de ser o que a
sociedade civil e. Desta forma, a cisdo entre a sociedade civil e o Estado implica
necessariamente o divorcio entre o cidaddo membro do Estado e o individuo membro da
sociedade civil. Assim, o individuo padece de uma cisdo essencial consigo mesmo. Ele exerce

uma vida dupla: de um lado na organizacdo burocratica estatal e, por outro, na sociedade civil.

Deste modo, Marx assevera que o apartamento da sociedade civil e do Estado
aparece fundamentalmente na divisdo entre o cidaddo da comunidade politica e sua prépria
realidade empirica na sociedade civil, pois 0 homem € outro ser enquanto idealista do Estado,
distinto e oposto ao que é na realidade. Marx desenvolve melhor o divorcio entre o cidadédo

membro do Estado e o individuo membro da sociedade civil em Sobre a Questao Judaica.

2.3.2. Os Avancos de Perspectiva nos Artigos dos Anais Franco-Alemaes

Conforme abordado no tdpico anterior, a questdo sobre o embate entre a sociedade
civil-burguesa e o Estado politico, entre o citoyen, membro da comunidade politica ideal, e 0
bourgeois, membro da sociedade burguesa, servird necessariamente como um papel
fundamental na critica a emancipacao politica desenvolvida no artigo Zur Judenfrage [Sobre
a Questdo Judaica]. Esta obra e os Manuscritos de Kreuznach radicam a anélise do Estado

politico até a defesa da democracia verdadeira como desenvolvimento permanente.

Nos Anais Franco-Alemées [Deutsch-Franzdsische Jahrbucher], conforme a polémica

afirmacdo de Chasin, “ocorre a emergéncia do pensamento propriamente marxiano”
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(CHASIN, 2000, p. 136), ou seja, marca 0 momento em que se da a reconfiguracdo do padréo
reflexivo de Marx. Neste sentido, aqui intui-se 0 momento da passagem de Marx para o

materialismo comunista, com o reconhecimento da luta operaria.

Tais Anais tiveram seu primeiro e Unico numero publicado em 1844. Neste numero
foram publicados os artigos Sobre a Questao Judaica [Zur Judenfrage] e Introducéo a Critica
da Filosofia do Direito de Hegel [Zur Kritik der Hegel’ schen Bechts — Philosophie von Karl
Marx]. O artigo Sobre a Questdo Judaica foi escrito para criticar A Questdo Judaica [Die
Judenfrage] e A Capacidade dos Atuais Judeus e Cristdos de se Tornarem Livres [Die

Fahigkeit der heutigen Juden und Christen, frei zu werden], ambos de Bruno Bauer.

Neste artigo, Marx critica Bruno Bauer por concentrar-se apenas na critica ao Estado
religioso, ndo abrangendo o Estado enquanto tal. Bauer se debrucava na critica as
manifestacdes religiosas, pois as percebia como entrave para a emancipacédo politica. Segundo
Bauer, “enquanto o Estado cristdo e o judeu judaico, ambos serdo igualmente incapazes tanto
de conceder quanto de receber a emancipacdo.” Marx resume a solugdo de Bauer da seguinte
forma: “Temos de emancipar a n0s mesmos antes de emancipar outros” (MARX, 2010c, p.
34).

Marx, analisando as ideias de Bauer, sintetiza que “a superacdo politica da religido
constitui para ele a superacao de toda religido. O Estado que pressupde a religido ainda néo é
um Estado verdadeiro, um Estado real” (MARX, 2010c, p. 36). Questiona qual tipo de
emancipacao trata Bauer, apontando que este incorre em contradi¢do por ndo algar a questéo
ao devido nivel, pois “impde condi¢des que ndo estdo fundadas na esséncia da emancipacgéo
politica mesma” (MARX, 2010c, p. 36). Marx aponta “o erro de Bauer no fato de submeter a
critica tdo somente o ‘Estado cristdo’, mas ndo o ‘Estado como tal’, no fato de ndo investigar
a relacdo entre emancipacao politica e emancipa¢ao humana” (MARX, 2010c, p. 36).

Assim, Marx vai além e cobra de Bruno Bauer esta relacdo entre a emancipagéao
politica e a emancipa¢do humana, pois para ele a religido ndo contradiz a plenificacdo do
Estado, dando como prova a existéncia de paises em que a emancipacdo politica se
desenvolveu plenamente, a exemplo dos Estados Unidos, e mesmo assim a religido subsiste

com a mesma vitalidade.

Destaca Marx, a partir deste raciocinio, que a presenca do Estado politico nédo
significa a eliminacdo da religido. Trata a alienacdo religiosa como um fendmeno das

limitacdes mundanas que s pode ser suprimida quando forem suprimidas tais limitagdes. Em
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suas palavras, so sera suprimida as limitagdes religiosas “no momento em que suprimem suas

barreiras seculares.” Deste modo, Marx transforma os problemas teolégicos em mundanos:
A questdo da relacdo entre emancipacdo politica e religido transforma-se
para nés na questdo entre emancipagdo politica e emancipacdo humana.
Criticamos a debilidade religiosa do Estado politico ao criticar o Estado
politico em sua construcdo secular, independentemente de sua debilidade
religiosa. Humanizamos a contradicdo entre Estado e uma determinada
religido, como, p. ex., 0 judaismo, em termos de contradi¢do entre Estado e
determinados elementos seculares, em termos de contradi¢do entre o Estado

e a religido de modo geral, em termos de contradi¢do entre o Estado e seus
pressupostos gerais (MARX, 2010c, p. 38).

No desenvolvimento deste raciocinio, Marx aponta que a questao esta no fato de que
hd uma oposicdo irreconciliavel entre Estado e sociedade civil-burguesa, pois o Estado
politico na esséncia é uma oposicao a vida material. Explica que a despeito do Estado anular
politicamente a propriedade privada, a diferenciagéo por nascimento, o estamento, a formacao
e a atividade laboral, o Estado ndo leva de forma concreta a anulacdo da propriedade privada.
As diferencas continuam mantidas as suas maneiras, ou seja, as diferencas faticas continuam a

subsistir a despeito do Estado, pois elas sdo os pressupostos do Estado.

Assim, 0s pressupostos da vida egoista da sociedade civil-burguesa continuam
existindo independentemente da esfera estatal. Mesmo com o Estado politico, as contradi¢des
continuam. Entretanto, o cidad&o recorre ao Estado para se libertar politicamente, abstraindo
das contradi¢Oes reais da sociedade burguesa. O Estado atua como um meio e 0 homem,

mesmo que se reconhega ateu,

continua religiosamente condicionado, justamente porque ele s6 reconhece a
si mesmo mediante um desvio, através de um meio. A religido € exatamente
0 reconhecimento do homem mediante um desvio, através de um mediador.
O Estado € o mediador entre 0 homem e a liberdade do homem (MARX,
2010c, p. 39).

Por isso que em oposicdo a vida humana material persiste a vida genérica humana,
que se da apenas na vida politica. Fora da esfera estatal todos os pressupostos da vida egoista,
0 “bellum omnium contra omnes” (guerra de todos contra todos) da sociedade burguesa,
continuam. De um lado a esfera politica comunitria, em que o ser humano é um ente
comunitario abstrato. Por outro lado coexiste a esfera da sociedade civil-burguesa, o espaco
das disputas individuais, em que o0 ser humano atua como um ente particular e se relaciona
com 0S outros seres como meio, assim como rebaixa a si proprio a meio, tornando-se um

joguete na méo de poderes terceiros.
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Deste modo € tdo préxima a contradi¢do entre a relacdo religiosa da vida espiritual
com a real e a contradi¢do entre o Estado politico e a sociedade civil-burguesa. A contradigdo
é similar, visto que “o Estado politico a supera da mesma maneira que a religido supera a
limitacdo do mundo profano” (MARX, 2010c, p. 40-41). Enquanto que o homem da
sociedade civil € um ente profano, no Estado “o homem equivale a um ente genérico, ele é um
membro imaginario de uma soberania ficticia, tendo sido privado de sua vida individual real e

preenchido com uma universalidade irreal” (MARX, 2010c, p. 41).

A contradicdo se localiza na cisdo entre o Estado politico e a sociedade civil-burguesa,
ou seja, a relacdo entre a esfera politica e 0s seus pressupostos. Desenvolve Marx a analise
deste conflito entre a vida privada e a vida comunitaria da seguinte forma:

Para 0 homem como bourgeois [aqui: membro da sociedade burguesa], a
“vida no Estado [é] apenas aparéncia ou uma excecdo momentanea a
esséncia e a regra”. Todavia, o bourgeois, como o judeu, s6 permanence na
vida do Estado mediante um sofisma, assim como o citoyen [cidaddo] so
permanece judeu ou bourgeois sofismado; mas esta sofistica ndo é pessoal. E
a sofistica do préprio Estado politico. A diferencga entre o homem religioso e
0 cidad&o é a diferenca entre 0o mercador e o cidad&o, entre o proprietario de
terras e o cidaddo, entre o individuo vivo e o cidad&@o. A contradicdo que se
impde entre 0 homem religioso e 0 homem politico é a mesma que existe

entre 0 bourgeois e o citoyen, entre 0 membro da sociedade burguesa e a sua
pele de ledo politica (MARX, 2010c, p. 41).

Deste modo, Marx percebe os membros do Estado politico como religiosos. Explica
que esta “religiosidade” se da pelo dualismo entre a vida individual e a vida como género, ou
seja, a vida egoista privada da sociedade civil-burguesa e a vida politica universal abstrata.
Nesta, 0 homem se comporta como religioso, abstraindo de sua realidade na sociedade para
viver um imaginario mundo de comunidade. Na esfera politica 0 homem é considerado um
ente supremo, mas na esfera da vida real este ente € corrompido, perdido para si mesmo e
submetido a dominacdo por poderes estranhos e relacfes desumanas. Esta é a contradigédo

secular entre o Estado e a sociedade civil-burguesa.

Ao distinguir a vida politica como simplesmente meio, detectando aqui a
religiosidade desta, reconhece também que o fim deste meio € a vida da sociedade burguesa,
que a revolucgdo politica € a revolugdo dentro dos limites da sociedade burguesa. Distingue da
sociedade anterior, a feudal, por esta se destacar pelo carater politico imediato, ou seja, as
relacBes nos estamentos das corporacdes, na familia, na suserania e nos demais componentes
da sociedade eram relagdes politicas, mas o individuo era excluido da totalidade do Estado. A

relacdo particular em cada corporagdo com a totalidade do Estado era transformada em sua
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prépria relacdo com a vida nacional. Do mesmo modo, converte em atividade e posicéo
universal a atividade e a posi¢do burguesa. Marx destaca que o resultado disso é que o poder
universal estatal foi separado do povo, manifestou-se como assunto de interesse particular do

soberano e de sua maquina administrativa.

Com a derrubada do poder soberano pela revolucdo politica, erguendo os interesses
estatais a interesses de toda a nagdo, foram destruidos os estamentos, as corporagdes e 0s
privilégios que expressavam a separacdo do povo com o Estado. Como implicacdo, ela
decompbs a sociedade burguesa em individuos, nos elementos mais unitarios, mas
concomitantemente decompds a sociedade civil nos elementos materiais e espirituais que
fazem parte do teor burgués dos mesmos individuos. Assim, a revolucdo politica
“desencadeou o espirito politico que estava fragmentado, decomposto, disperso nos diversos
becos sem saida da sociedade feudal” (MARX, 2010c, p. 52), reunindo este espirito e
transformando-o numa esfera comunitaria idealmente independente dos elementos
particulares da sociedade civil-burguesa. Assim, acrescenta Marx, a concretizacdo do Estado
politico figura a libertagdo do espirito egoista da sociedade civil e a emancipacdo politica

representou a emancipagdo burguesa da politica. llustra da seguinte forma:

A atividade vital especifica e a situacdo vital especifica foram reduzidas a
uma importancia apenas individual. Elas ndo mais constituiam a relacdo
universal do individuo com a totalidade do Estado. A questdo publica como
tal se tornou, antes, a questdo universal de cada individuo e a funcéo politica
se tornou uma funcgéo universal (MARX, 2010c, p. 52).

A sociedade feudal é deslocada unicamente para a vida privada do homem egoista.
Porém, 0 homem enquanto membro da sociedade civil-burguesa passa a se posicionar como a
base e o fundamento do Estado. A liberdade deste homem, reconhecida pelo Estado do qual é
base, é a liberdade de agir desesperadamente em busca de seus interesses individuais,
desconsiderando 0s interesses coletivos e instrumentalizando os outros individuos,
transformando-os em meio. A propriedade privada ndo foi abolida pela revolucdo politica
burguesa, mas esta segue como pressuposta pelo Estado, ela ganhou a liberdade de
propriedade. Da mesma forma, o egoismo do comércio ndo foi suprimido, pois conta agora

com a liberdade de comércio.

A revolucdo politica burguesa fragmenta a sociedade burguesa em sua menor
unidade, ou seja, fragmenta em individuos. Entretanto, os componentes fragmentados da vida
burguesa nédo sdo revolucionados e nem submetidos a critica. Assim, sdo os fundamentos de

subsisténcia da sociedade civil-burguesa as esferas das necessidades, dos interesses egoistas,
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do trabalho, do direito privado. Estas esferas sdo os pressupostos fundamentais, pois 0 homem
da sociedade burguesa, 0 homem em oposicdo ao citoyen, € o homem propriamente dito, o
homem da vida sensivel real. Por outro lado, 0 homem enquanto citoyen, o homem politico da

comunidade ideal, é o ente abstraido da vida real da sociedade civil.

O homem tomado em sua vida real apenas pode ser reconhecido como um ente
individualista, como um ser que arquiteta todas as suas relacfes de forma eminentemente
egoista. Este € o homem verdadeiro. O homem politico é o ente alegorico, moral, artificial, o
citoyen abstrato. Marx descreve esta personalidade bipolar humana no Estado politico da

sociedade burguesa. Em suas palavras, 0 homem,

na qualidade de membro da sociedade burguesa, o homem apolitico,
necessariamente se apresenta entdo como o homem natural. Os droits d
I”’homme se apresenta entdo como droits naturels, pois a atividade consciente
se concentra no ato politico (MARX, 2010c, p. 53).

Marx esclarece assim sua divergéncia em relagdo a emancipacao politica, percebendo
nesta a redu¢do do homem a individualidade particular egoista. Este individuo egoista é
membro da sociedade civil-burguesa, mas concomitantemente € homem enquanto cidadao.
Como forma de resolver a problematica da emancipacdo humana, Marx coloca a necessidade
do homem enquanto particular e real recuperar para si sua generalidade, reaproximar de sua
vida empirica o cidaddo abstrato, reconhecendo e apropriando suas proprias for¢as sociais,

recuperando para si a forca social na configuracéo politica.

Em Sobre a Questdo Judaica, Marx prossegue o desenvolvimento do raciocinio de
gue o Estado ndo inaugura a sociedade civil, mas se ergue a partir dela no interesse de
determinada classe social, tanto que o homem abstrato coincide com a figura do burgués
capitalista. Esta obra serve de referéncia para demonstrar que longe de ser principio de
universalidade e racionalidade, nem instancia superior aos interesses particulares, o Estado

politico ndo encerra o reino das necessidades, mas o intensifica.

Neste artigo Marx denuncia os limites da emancipacdo politica burguesa e propds
como horizonte a emancipa¢do humana e social. Assim, reafirma a localizacdo historica e
material do Estado enquanto predicado da sociedade civil com a valiosa nogdo de
autodeterminacdo da sociedade civil, apresentada na Critica da Filosofia do Direito de Hegel.
Porém, sera com a publicacdo nos Anais Franco-Alemdes da Introducdo a Critica da

Filosofia do Direito de Hegel que se percebera em Marx uma incipiente evolucdo de seu
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pensamento sobre o conceito de sociedade civil-burguesa. Esta evolugdo é sentida ao colocar
o proletariado como sujeito histérico.

Percebe-se neste outro artigo publicado nos Anais Franco-Alemées que Marx
avangou na perspectiva da emancipacdo humana ao desvendar o proletariado como a forca
social capaz de ser sujeito revolucionario. Neste interim de menos de um ano entre a Critica
da Filosofia do Direito e sua Introducédo, Marx aprofunda seu pensamento ap6s perceber a

anterioridade da sociedade civil em relacéo ao Estado.

Assim, com o0 pressuposto de que a génese da alienacdo politica estd no seio da
sociedade civil-burguesa, nas relacbes materiais fundadas na propriedade privada, Marx
deixara de buscar uma resolucédo politica na esfera do Estado abstrato para buscar a resolucéo
social. Partindo da sociedade burguesa como sujeito criador do Estado moderno e de outras

estruturas sociais, como o direito, Marx defendera a ultrapassagem da critica especulativa.

Em sua Introducéo a Critica da Filosofia do Direito de Hegel, percebe que chegou o
momento da critica da politica democratico-burguesa, do direito, do Estado, da cisdo entre a

sociedade civil e o0 Estado. Em seu texto, diz Marx:

A critica arrancou as flores imaginérias dos grilhdes, ndo para que 0 homem
suporte grilhdes desprovidos de fantasias ou consolo, mas para que se
desvencilhe deles e a flor viva desabroche. (...)

Portanto, a tarefa da histéria, depois de desaparecido o além da verdade, €
estabelecer a verdade do aquem. A tarefa imediata da filosofia, que esta a
servico da histéria, é, depois de desmascarada a forma sagrada da
autoalienacdo [Selbstenfremdung] humana, desmascarar a autoalienacdo
(MARX, 20134, p. 152).

Segundo Marx, é necessario sobrepujar o mundo egoista privado do interesse geral
ilusorio. Para ele, se reportando ao esgotamento da critica religiosa, partindo do pressuposto
do papel da sociedade burguesa de construtora das estruturas sociais moderna, sO sera
possivel superar a alienacdo religiosa se considera-la como um produto da miséria real da

sociedade, assim como um protesto contra a miséria real.

Desta forma, as relagdes materiais da sociedade sdo os pressupostos das diversas

superestruturas sociais, tais como Estado, Direito e religido. Assim, encontramos as
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importantes reflexdes do processo de evolugdo do pensamento de Marx, em especial no que se
refere ao direito e ao Estado. ™

Nesta obra, Marx parte dos explorados para perquirir a possibilidade efetiva da acéo
politica, reconfigurando o problema do Estado. Neste processo, é perceptivel a inauguracao de
outra etapa, embora ainda em sua primeira fase, ao apontar a classe trabalhadora como o
horizonte critico da politica, apto a perpetrar a tomada do Estado. Nesta etapa, a revolucéo
deixa de ser por dentro do Estado e do Direito para ser empreendida pela classe trabalhadora.
Marx aprofunda a superagéo de seu inicial pensamento hegeliana de esquerda, abandonando a
oposicdo radical-democrética para alcancar a luta de classes. Assim, Marx passa a defender a
necessidade de uma revolucéo radical para a realizacdo humana. Aqui, ao tratar da questdo da
emancipacdo alema, defende que a possibilidade dela estd na formacdo de uma classe da
sociedade civil que, contraditoriamente,

ndo seja uma classe da sociedade civil, de um estamento que seja a
dissolucdo de todos os estamentos, de uma esfera que possua um caréter
universal mediante seus sofrimentos universais e que ndo reivindique
nenhum direito particular porque contra ela ndo se comete uma injustica
particular, mas a injustica por exceléncia, que ja ndo possa exigir um titulo
historico, mas apenas o titulo humano, que ndo se encontre numa oposi¢ao
unilateral as consequéncias, mas numa oposicao abrangente aos pressuposto
do sistema politico aleméo; uma esfera, por fim, que ndo pode se emancipar
sem se emancipar de todas as outras esferas da sociedade e, com isso, sem
emancipar todas essas esferas — uma esfera que é, numa palavra, a perda
total da humanidade e que, portanto, s6 pode ganhar a si mesma por um

ganho total do homem. Tal dissolucdo da sociedade, como um estamento
particular, é o proletariado. (MARX, 2013a, p.162).

O conceito de sociedade civil-burguesa ndo mais como predicado do Estado, mas sim
como sujeito, revela ao Marx juvenil um contetdo de classe. Mesmo que em 1843 o autor de
O Capital ndo tenha mudado seu conceito em relacdo a composicdo “infra-estrutural” e
“superestrutural”, com a introducdo do proletariado como agente histérico para a

emancipacao humana é sensivel a mudanca que se opera em seu pensamento.

Por isto, pode-se considerar a Introducéo a Critica da Filosofia do Direito de Hegel
COmo um avango na sua compreensdo teorica, avanco este que na Critica da Filosofia do
Direito de Hegel é apenas anunciado o problema da politica da negatividade do Estado.
Tomando a classe trabalhadora como o grande horizonte para a transformacéo social, além de

confirmar a anterioridade histérica a sociedade civil-burguesa em relacdo ao Estado, a

!4 percebe-se que na propria leitura a diferenca da Introducdo & Critica da Filosofia do Direito em relacio a
Critica da Filosofia do Direito, aquela sendo nitidamente estruturada de modo mais livre do sistema hegeliano.
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revolugdo toma maior concretude, pois deixa de ser por dentro do Estado para ser por meio

das relaces sociais, pela luta de classe.

Entdo, Marx parte do reposicionamento ao hegelianismo de esquerda para uma critica
do Estado. Em seguida, por meio da obra Sobre a Questao Judaica, Marx critica os limites da
reforma politica liberal defendendo a emancipacdo humana. Depois, com a Introducdo a
Critica da Filosofia do Direito de Hegel, Marx chega a assimilacdo da classe trabalhadora
como um produto basal para a pratica desta emancipacdo humana, ou seja, para a
transformacéo social. Veremos em seguida que Marx prossegue com este desenvolvimento
tedrico para na obra A ldeologia Alemd expor seu conceito maduro de sociedade civil-

burguesa, perquirindo sua anatomia em O Capital.
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I11. © CONCEITO DE SOCIEDADE CIVIL-BURGUESA EM KARL MARX

No Capitulo anterior foram abordados os lineamentos fundamentais para a formacao
do conceito de sociedade civil-burguesa em Karl Marx, perpassando pela critica e ruptura
deste filosofo com a filosofia especulativa em sua feicdo hegeliana. Também foi abordada a
posicdo marxiana sobre o materialismo feuerbachiano, igualmente importante para a
elaboracdo de sua concepgéo de sociedade civil-burguesa. Percebeu-se que Marx rearranjou a
dialética hegeliana ao materialismo de Feuerbach. Desta forma, Marx inverteu a dialética de

Hegel e conferiu historicidade ao materialismo feuerbachiano.

Assim, foi ressaltado no capitulo anterior que a revisao tedrica procedida por Marx
ndo resultou numa simples e mecanica substituicdo da dialética hegeliana para o materialismo
feuerbachiano. A riqueza de sua inflexdo tedrica, apontada no capitulo precedente, consistiu
na critica que conserva e supera concomitantemente Hegel e Feuerbach. Assim, conforme
abordado anteriormente, Marx conserva a explicacdo historica hegeliana, divergindo do
materialismo néo historico de Feuerbach. Por outro lado, Marx diverge de Hegel na transicéo
superagdo-conservacdo [Aufhebung] idealista, localizando a sociedade civil-burguesa como

raiz histérico-materialista do Estado.

No capitulo precedente, também foram analisadas as obras de Marx que marcaram
este seu momento de revisdo da dialética e do materialismo, como a Critica da Filosofia do
Direito de Hegel e os artigos publicados nos Anais Franco-Alemaes. Especialmente nestes,
Marx introduz a questdo da emancipacdo humana e da luta de classes, com a figura central do
proletariado. Com este estudo preliminar, é notorio que o pensamento de Karl Marx sobre a
sociedade civil-burguesa esta relacionado com a critica ao idealismo de Hegel e ao
materialismo de Feuerbach, ou seja, localizada no seio das relagOes sociais materiais.
Entretanto, pelo peso que a filosofia hegeliana tinha na época, a critica marxiana a filosofia

dialética idealista esteve mais presente.

No sentido de encerrar esta critica de Marx a filosofia idealista, neste capitulo sera
abordada a critica marxiana a especulacdo neohegeliana, vinculando-a ao posicionamento de
Karl Marx acerca da sociedade civil-burguesa, por meio da obra A Sagrada Familia ou A
Critica da Critica Critica: Contra Bruno Bauer e consortes [Die heilige Familie oder Kritik
der Kritischen Kritik. Gegen Bruno Bauer und Konsorten] (1845). Dando continuidade a

abordagem materialista sobre a sociedade civil-burguesa, passara a critica marxiana aos
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economistas classicos, elaborada nos Manuscritos Econémico-Filosoficos [Okonomisch-
philosophische Manuskripte] (1844). Também serd pertinente a analise do texto marxiano
Glosas Criticas ao Artigo o Rei da Prussia e a Reforma Social. De um Prussiano [Kritische
Randglossen zu dem Artikel »Der Kénig von PreuBen und die Sozialreform. Von einem
PreuBen] (1844). Com estas analises, estara sedimentado o terreno tedrico para se
compreender a conceituag@o da sociedade civil-burguesa elaborada por Marx, explicitamente
presente da obra A Ideologia Alema [Die Deutsche Ideologie] (1846).

De tal modo, como sera exposto ao longo deste capitulo, pretende-se estudar as obras
de Marx fonte de analise sobre o desenvolvimento de seu conceito de sociedade civil-
burguesa, ou seja, 0 momento real que faz germinar as formas de organizacdo social e
espiritual, ao contrario do reconhecimento do “Espirito” em Hegel, do “Unico” em Stirne ou
do “Génio social” em Proudhon como principio gerador das rela¢gbes humanas. Assim, este
capitulo abordaré a consolidacdo teorica do conceito de sociedade civil-burguesa em Marx,
para que em seguida, no proximo capitulo, ela seja analisada em seu funcionamento, ou em

sua “anatomia”.

3.1. As contribuicdes da critica de Karl Marx aos neohegelianistas

Dando prosseguimento, passamos para a critica de Karl Marx a filosofia
especulativa, agora em sua feicdo neohegeliana, fundamental para a pesquisa sobre a
sociedade civil-bruguesa em Marx. Para tanto, serd& de grande valia a imersdo nas
consideragcdes marxianas em A Sagrada Familia ou A Critica da Critica Critica: Contra
Bruno Bauer e consortes, publicada em 1845 em inaugural parceria com Friedrich Engels,
mas com redacdo em separado, por meio de capitulos produzidos individualmente. A critica
de Marx a filosofia especulativa, ao contrario da abordagem feita na Critica da Filosofia do
Direito de Hegel (1843), aparece desta vez de forma mais clara. Afinal, os Manuscritos de
Kreuznach, abordado anteriormente, ndo foi uma obra escrita para publicagdo, mas

manuscritos para pesquisa pessoal de Karl Marx.

Conforme abordado, a dentincia marxiana da filosofia desconexa da realidade ou que
inverte 0 momento real do ideal, nos remonta a relagdo sujeito e predicado associada a
compreensdo das relagdes na sociedade com as suas condigdes materiais. Esta critica Marx
também aplica a filosofia especulativa neohegeliana, visto que esta € um desdobramento,

como se pode inferir pela prépria palavra, da sua critica a filosofia hegeliana. Nas palavras de
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Marx, a filosofia neohegeliana, “se limita apenas a requentar a velha couve especulativa”
(MARX; ENGELS, 2011, p. 215).

Assim, para Marx, a filosofia especulativa neohegeliana promove a inversdo da
realidade pelo pensamento, ou seja, “no lugar do ser humano individual e verdadeiro, coloca
a ‘autoconsciéncia’ ou o ‘espirito’™ (MARX; ENGELS, 2011, p. 15). Para Marx, esta
filosofia € a mais nociva, na Alemanha da época, para 0 “humanismo real”. Ademais, por

converter a realidade, é um entrave para a analise real da sociedade civil-burguesa.

E justamente a inversdo da realidade o ponto central da filosofia neohegeliana, ou
seja, “considerar que o mundo esta dominado pelas ideias — que sdo de fato, segundo esta
filosofia, os principios determinantes e criadores deste mundo — para em seguida propor como
solugéo a substituicdo dos velhos conceitos por outros mais adequados” (BARBOSA, 2001, p.
36). Desta forma, para a filosofia neohegeliana, as ideias ocupam o lugar de sujeito, enquanto
que a realidade toma a funcdo de predicado das ideias, ou seja, a realidade € criatura das

ideais, ou melhor, as ideias sdo criadoras da realidade.

Segundo Marx, a filosofia especulativa ignora a conexdo entre a producdo ideal
humana e a prépria realidade humana que a possibilita, ou seja, a relacdo entre Estado, com
suas estruturas juridicas, e a sociedade civil-burguesa, em suas relacbes materiais. Em A
Sagrada Familia, nota-se que Marx novamente critica as premissas da “velha couve

especulativa”, requentada pela Critica critica.

Neste sentido, os neohegelianos mantém a concepg¢éo de que € possivel a superacao
do mundo objetivo, sensivel e real pela consciéncia. E a determinabilidade do pensar, capaz
de superar o adversario etéreo no “éter do pensamento puro”. Tal qual a filosofia de Hegel, o
mundo objetivo é substituido por uma “categoria pura”, ou seja, pelo pensamento. Por meio
do “pensar puro” é possivel determinar o mundo material, assim como, através desta atividade
pura, a sobreposicdo ao mundo real. Esta filosofia acredita na superacdo do mundo
“sensivelmente real” pela transformacdo em “determinabilidade da autoconsciéncia”.

Prossegue Marx:

A “Fenomenologia” termina, portanto e consequentemente, substituindo toda
a realidade humana pelo “saber absoluto”... Saber, porque essa é a Unica
forma de existéncia da autoconsciéncia e porque a autoconsciéncia se
considera como a Unica forma de existéncia do homem... E saber absoluto
precisamente porque a autoconsciéncia apenas se sabe a si mesma e ja ndo se
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vé mais incomodada por nenhum mundo objetivo. Hegel faz do homem o
homem da autoconsciéncia, em vez de fazer da autoconsciéncia a
autoconsciéncia do homem, do homem real, e que, portanto, vive também
em um mundo real, objetivo, e se acha condicionado por ele. Ele vira o
mundo de ponta-cabeca, 0 que lhe permite dissolver também na cabeca
todos os limites, e isto os faz, naturalmente, manter-se de pé para a ma
sensoriedade, para 0 homem real. Além do mais, para ele vale como limite
tudo o que denuncia a limitacdo da autoconsciéncia geral, toda a
sensoriedade, a realidade e a individualidade do homem e de seu mundo. A
“Fenomenologia” inteira quer provar que a autoconsciéncia é a Unica
realidade e toda a realidade (MARX; ENGELS, 2011, p. 215)
Ap0s esta abordagem introdutoria da critica de Marx ao movimento neohegeliano, ao
tempo em que também foi feita uma reviséo da critica marxiana a filosofia de Hegel, convém
agora passar para a analise das consideracfes marxianas detidas na especificidade de cada um

dos fil6sofos especulativos neohegelianos.

Seguindo a abordagem em A Sagrada Familia, Marx inicia sua critica a filosofia
especulativa do neohegeliano Edgar Bauer. Neste sentido, comecaremos com a analise do
topico intitulado O Amor, momento em que Marx critica a especulacdo, em tom irénico, do

filosofo Edgar a respeito deste sentimento.

Edgar Bauer, tendo estudado os romances da escritora alema VVon Paalzow, percebe a
necessidade de manter “o dominio sobre ‘uma criancice semelhante ao chamado amor”. Para
isto, ele converte este sentimento num deus cruel, ou seja, transforma-o em objeto teoldgico.
Edgar argumenta que para alcancar “a perfeicdo da ‘Quietude do conhecer’, a Critica critica
tem de procurar desembaracar-se, antes de tudo, do amor (MARX; ENGELS, 2011, p. 31).

Neste proceder, segundo Marx, Edgar Bauer “faz do homem enamorado, ou seja, do
amor do homem, o homem do amor, ao colocar o “amor” a parte do homem como ser,
autonomizando-0” (MARX; ENGELS, 2011, p. 31). Edgar Bauer confere existéncia
independente a capacidade humana de amar, ou seja, separa do homem uma de suas
determinagOes essenciais e a transforma em um ser independente, em sujeito substancializado.
A filosofia especulativa, aqui analisada por Marx na figura do neohegeliano Edgar Bauer,
“desubstancializa” do homem real suas predicacGes e atributos, tornando-os verdadeiros

sujeitos.

Segundo Marx, a filosofia deste neohegeliano, assim como o0s outros, tem como

cerne a rejeicdo do caréater sensivel e real humano. Em suas palavras:
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O que a Critica critica quer combater com isso ndo € apenas 0 amor, mas
tudo aquilo que é vivo, tudo que é imediato, toda experiéncia sensual, toda
experiéncia real, inclusive, da qual ndo se sabe com antecipagéo o “de onde”

e 0 “para onde” (MARX; ENGELS, 2011, p. 34).
Em seguida, Marx passa sua andlise sobre a traducéo de Edgar Bauer da obra O que €
a propriedade?, de Proudhon, assim como aos Seus comentarios nas suas notas marginais
criticas. Marx critica a traducdo de Edgar, a chamando de “traducdo caracterizante”,
assinalando “uma falta caracteristica de logica” (MARX; ENGELS, 2011, p. 35). Marx
argumenta que Edgar submete o escrito de Proudhon a um ataque duplo, “um deles implicito,
em sua traducdo caracterizadora, o outro explicito, em suas glosas criticas marginais”
(MARX; ENGELS, 2011, p. 34). Neste duplo ataque de Edgar a obra de Proudhon, Marx
reconhece que as “notas marginais” oferecem mais recursos para a andlise do carater

especulativa deste neohegeliano.

Antes disto, convém pontuar a localizacdo feita por Marx sobre a obra
proudhoninana. Distingue Marx que ela é uma obra “cientificamente superada pela critica da
economia politica, inclusive pela economia politica conforme aparece na versdo
proudhoniana” (MARX; ENGELS, 2011, p. 43). Marx reconhece a importancia da obra de
Proudhon ao submeter a propriedade privada, tida como a base da economia politica, a

analise critica cientifica.

Neste sentido, esclarece Marx concordando com Proudhon, que a economia politica
concebe as relagbes econOmicas, com base na propriedade privada, como humanas e
racionais. Entretanto, a premissa fundamental, ou seja, a propriedade privada, entra em
contradicdo. De acordo com Marx, “Proudhon p6s, de uma vez por todas, um fim a essa
inconsciéncia” (MARX; ENGELS, 2011, p. 45). Neste sentido, explana:

Assim, na economia politica o salério se apresenta no principio como a parte
proporcional que corresponde ao trabalho gasto no produto. O salario e o
lucro do capital mantém relacbes mutuas de amizade, aparentemente
humanas, condicionando-se mutuamente. Mais tarde, porém, fica claro que a
relacdo entre ambos é a mais hostil que possa existir, que se acham em
relacdo inversa um com o outro. O valor parece ser determinado
racionalmente no principio, através dos custos de producdo de uma coisa e
através de sua utilidade social. Mais tarde, todavia, fica claro que o valor é
uma determinacdo puramente casual, que ndo precisa guardar a menor
relacdo nem com os custos da producdo nem com a utilidade social da coisa
produzida. O tamanho do salério é determinado no inicio através do acordo
livre entre trabalhador livre e capitalista livre. Mais tarde fica claro que o
trabalhador € obrigado a deixar que determinem o salario como quiserem,
assim como o capitalista é obrigado a estipula-lo em um patamar tdo baixo
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quanto possivel. O lugar da liberdade das partes contratantes é ocupado pela
coacdo. E o mesmo ocorre com o comércio e com todas as outras relacfes da
economia politica. (MARX; ENGELS, 2011, p. 44).

Desta forma, Marx defende Proudhon por ter confrontado a aparéncia humana das
relagcBes econdémicas com sua realidade desumana. Ele tomou a propriedade privada em seu
modo universal e demonstrou sua desumanidade real. Entretanto, Edgar Bauer, em suas glosas
criticas marginais, ndo compreende a real e contraditoria relacdo entre propriedade privada e
pobreza. A filosofia especulativa neohegeliana compreende esta relacdo “em sua imaginagéo,
em detrimento do ato real e verdadeiro de Proudhon” (MARX; ENGELS, 2011, p. 47).

Delimita Marx que a Critica critica de Edgar reconhece a relagcdo entre a propriedade
privada e a pobreza de modo especulativo, transformando as contradigcdes reais em critica-
especulativas, ou com outras palavras, considerando esta relacdo como metafisica entre posse
e ndo posse. Esclarece Marx que a filosofia do neohegeliano Edgar Bauer reconhece o
antagonismo entre pobreza e propriedade, mas ela transforma a pobreza e a riqueza num todo
unico, “ao qual ‘ela interroga enquanto tal sobre as premissas de sua existéncia’, uma
pergunta tanto mais supérflua pelo fato de ela ter acabado de fazer ‘o todo enquanto tal’, ou
seja, transformou o ato de fazé-lo na premissa de sua propria existéncia.” (MARX; ENGELS,
2011, p. 47). Neste sentido, percebe-se que a filosofia neohegeliana toma a realidade sob a
forma de categorias, dissolvendo toda a realidade humana na dialética especulativa, para, em
seguida, recriar o mundo a partir desta dialética (BARBOSA, 2001, p. 47).

A construcdo especulativa, esclarece Marx, movimenta-se fora do objeto que esta
tratando, escusando-se do movimento real, pretendendo elevar-se acima dos extremos da
antitese, transformando sua atividade, que engendra “o todo enquanto tal”, como “Unica capaz
de supra-sumir o abstrato por ela concebido” (MARX; ENGELS, 2011, p. 47). Este engendrar
especulativo tem por premissa, tal como o senhor Bruno Bauer, a *autoconsciéncia
especulativa”. Marx convida o senhor Edgar a fazer uma comparacdo entre a igualdade
francesa com a autoconsciéncia aleméa para que perceba que a expressao aleméa é a mesma que
a francesa, sendo que uma no plano do pensamento abstrato e a outra na “lingua da economia
politica”. Ou, em suas proprias palavras, “A autoconsciéncia € a igualdade do homem consigo
mesmo no pensamento puro” (MARX; ENGELS, 2011, p. 51). Assim € expressa a igualdade
abstrata, mas o que Marx pretende ressaltar é o carater real da igualdade, expressao da relacdo
social pratica e concreta dos homens entre si. Prossegue Marx que “Quando a especulacao

fala do homem em outro sentido, ndo se refere ao concreto, mas ao abstrato, a ideia, ao
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espirito etc.” (MARX; ENGELS, 2011, p. 52), pois esta filosofia ndo vé além de categorias.
Desta forma, Edgar Bauer defende a superacdo do estado degradante da pobreza, visto como

categorias, por intermédio do pensamento puro.

Mais adiante, Marx esclarece que a negagéo proudhoniana da propriedade privada,
assim como a sua existéncia, é analisada historicamente. Desta forma, pontua Marx que o
argumento de Proudhon é pragmatico, ou seja, “ndo escreve no interesse da Critica que se
basta a si mesma, partindo de um interesse abstrato e forjado por si mesmo, mas de um
interesse massivo, real e historico, de um interesse que ele quer levar muito além da critica,
que ele quer levar a crise”. Ademais, Edgar Bauer percebe o ter e 0 ndo ter proudhoniano
como categorias absolutas, pois tudo é categorias para a Critica critica.

Desta forma, segue Marx em seu levantamento, “o ter e o ndo ter, o salério e o soldo,
a pendria e a necessidade, o trabalho por necessidade sdo, segundo o senhor Edgar, nada mais
do que categorias” (MARX; ENGELS, 2011, p. 54). Marx, em tom irdnico, lamenta o fato de
tudo ndo serem categorias, pois seria facil superar as categorias por qualquer pensamento

dialético. Entretanto, nas palavras de Marx:

como 0 ndo ter ndo € apenas uma categoria, mas também uma realidade
totalmente desoladora — uma vez que o homem que ndo tem nada néo é nada
hoje em dia, ja que se acha & margem da existéncia de um modo geral e,
mais ainda, a margem de uma existéncia humana, pois 0 nao ter é o estado
de completo divorcio entre 0 homem e sua objetividade — (...). O ndo ter é o
espiritualismo mais desesperado, uma irrealidade total do humano, uma
realidade total do desumano, um ter assaz positivo, um ter fome, ter frio, ter
doencas, crimes, humilhacGes, hebetismo, um ter todas as coisas desumanas
e antinaturais (MARX; ENGELS, 2011, p. 54).

Contudo, a filosofia especulativa neohegeliana, aqui notadamente com Edgar Bauer,
desconsidera a realidade efetiva, mas a substituindo por categorias. Neste engendrar
especulativo, depois de dissolvida toda a realidade humana na dialética especulativa, esta
dialética voltara a conceber o0 mundo. Desta forma, Marx percebe que, para “a Critica critica,
todo o mal reside apenas no modo de ‘pensar’ do trabalhador” (MARX; ENGELS, 2011, p.
65). Marx adverte, porém, que os trabalhadores ndo acreditam que possam superar mediante o

pensamento os industriais e suas condi¢cdes de vida, pois percebem a diferenca entre a vida

real e pensamento ou consciéncia:

Eles sabem que propriedade, capital, dinheiro, salario e coisas do tipo ndo
sdo, de nenhuma maneira, quimeras ideais de seu cérebro, mas cria¢oes
deveras préticas e objetivas de sua propria auto-alienagdo, e que, portanto sé
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podem e devem ser superadas de uma maneira também prética e objetiva, a
fim de que o homem se torne um homem ndo apenas no pensamento e na
consciéncia, mas também no ser massivo e na vida (MARX; ENGELS,
2011, p. 66).

Diante disto, a filosofia neohegeliana desconsidera a Sociedade Civil como o
momento real que condiciona as esferas ideais. Para Edgar Bauar, repreende Marx, a
Sociedade Civil pode ser transformada pela forca do pensamento. Neste sentido, ele quer que
os trabalhadores acreditem “que deixard@o de ser trabalhadores assalariados na realidade
apenas com o fato de superar em pensamento o pensamento do trabalho assalariado, apenas
com o fato de deixar de se considerarem trabalhadores assalariados em pensamento”. Marx
admite, em tom irénico, a possibilidade de isto ocorrer na condicdo de seres etéreos, capazes
de “viver do éter do pensamento puro depois disso” (MARX; ENGELS, 2011, p. 66).

Ap0s as consideragdes sobre a filosofia de Edgar Bauer, passa Marx a dedicar-se a
Szeliga. Sua analise remonta a reconstrucdo de Szeliga do romance Os Mistérios de Paris do
escritor Eugéne Sue. Marx intitula o capitulo A ““Critica critica” na condi¢do de merceeira de
mistérios ou a “Critica critica” conforme o senhor Szeliga. Ele da este titulo por Szeliga
tratar como mistérios os acontecimentos reais. Assim, esclarece Marx, “Szeliga concebe todos
os estados atuais do mundo como misterios” (MARX; ENGELS, 2011, p. 70). Diante disto,
Marx dedicara sua analise no sentido de desvendar os mistérios da criacdo critica e

especulativa do mundo.

Como ja assinalado, o método da filosofia especulativa neohegeliana consiste em
recriar 0 mundo através da abstracdo dele por meio de categorias, para assim manipulé-las
conforme a ordem por ela criada. Acompanhando esta dialética especulativa, diluidas as

situagOes reais na categoria de mistério, o mundo real é criado a partir desta categoria.

Fazendo uma analise com a filosofia de Feuerbach, que trata as ideias cristds como
mistérios cristdos, a de Szeliga “concebe todos os estados atuais do mundo como mistérios”.
Nesta relacdo, continua Marx, “se Feuerbach logrou desvendar verdadeiros mistérios, o
senhor Szeliga fez apenas transformar trivialidades em mistérios. Sua arte ndo consiste em
desvendar o oculto, mas em ocultar aquilo que ja se encontra desvendado” (MARX;
ENGELS, 2011, p. 70). Desta forma, a barbarie na Sociedade Civil e a auséncia de direito no
Estado séo tidos para o neohegeliano como mistérios. Com esta metamorfose especulativa, ou
seja, depois de dissolver a realidade na categoria mistério, é feito com que esta categoria

estréie seu ciclo vital especulativo.
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Marx percebe que o mistério da construcdo especulativa remonta a construcdo

hegeliana e exemplifica como este procedimento especulativo engendra o mundo real:

Quando, partindo das macas, das peras, dos morangos, das améndoas reais
eu formo para mim mesmo a representacao geral “fruta”, quando, seguindo
adiante, imagino comigo mesmo que a minha representacdo abstrata “a
fruta”, obtida das frutas reais, é algo existente fora de mim e inclusive o
verdadeiro ser da péra, da macd etc., acabo esclarecendo — em termos
especulativos — “a fruta” como a “substdncia” da péra, da maca, da
améndoa, etc. Digo, portanto, que o essencial da péra ndo € o ser da péra,
nem o essencial da maca é o ser da maca. Que o essencial dessas coisas ndo
é sua existéncia real, passivel de ser apreciada através dos sentidos, mas sim
0 ser abstraido por mim delas e a elas atribuido, o ser da minha
representacdo, ou seja, “a fruta”. E certo que meu entendimento finito,
baseado nos sentidos, distingue uma maca de uma péra e uma péra de uma
améndoa, contudo minha razdo especulativa considera esta diferenca
sensivel algo ndo essencial e indiferente. Ela v& na ma¢d o mesmo que na
péra 0 mesmo que na améndoa, ou seja “a fruta”. As frutas reais e
especificas passam a valer apenas como frutas aparentes, cujo ser real é “a
substancia”, “a fruta” (MARX; ENGELS, 2011, p. 72).

Neste procedimento especulativo, esclarece Marx, o mundo € criado pela abstracéo
da realidade concreta. As peculiaridades da realidade sensivel ndo constituem a esséncia
verdadeira para a filosofia especulativa, mas sim a idéia, ou, como no exemplo utilizado por
Marx, a categoria “fruto”. Neste sentido, esta determinacdo geral passa a ser a esséncia e é

esta representacdo abstrata que cria os seres reais particulares, de forma similar ao engendrar

idealista hegeliano, que concebe a Sociedade Civil como predicado do Estado.

Em seguida, apds a especulacdo converter as diferentes particularidades reais em
uma abstracdo ideal, ou utilizando a explicacdo de Marx, apds a especulacdo converter as
diferentes frutas reais na abstracdo “fruta”, “tem de, para poder chegar a aparéncia de um
conteddo real, necessariamente tentar — e de qualquer maneira — retornar da ‘fruta’, da
substancia, para os diferentes tipos de frutas reais e profanas”. Marx reconhece a dificuldade
deste passo subsequente, ou seja, do movimento de criagdo dos seres reais dela abstracédo
genérica, ou melhor, da passagem da abstracdo para o seu contrario sem renunciar a abstrag&o.
Para isto, a filosofia especulativa renuncia a abstracdo, porém, a sua maneira, ou seja, “desiste
dela de um modo especulativo, mistico, ou seja, mantém a aparéncia de nao desistir dela”

(MARX; ENGELS, 2011, p. 73). Karl Marx exemplifica este raciocinio da seguinte maneira:

Se a macd, a péra, a améndoa, 0 morango na verdade ndo sdo outra coisa que
“a substancia”, “a fruta”, cabe perguntar-se: como é que “a fruta” por vezes
se me apresenta na condi¢cdo de maca e por outras na condi¢do de péra ou
améndoa? de onde provém esta aparéncia de variedade, que contradiz de
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modo tdo sensivel a minha intuicdo especulativa da unidade, “da
substancia”, “da fruta”? Isto provém, responde o filésofo especulativo, do
fato de que “a fruta” ndo € um ser morto, indiferenciado, inerte, mas sim um
ser vivo, diferenciado, dindmico (MARX; ENGELS, 2011, p. 73).

Aqui Marx mostra que para Szeliga a substancia mistica ndo é uma entidade morta,
mas um ser dotado de movimento e diferenciado em si mesmo. As diversas diferenciacdes das
frutas concretas, diante desta filosofia, sio na verdade a auto-diferenciacdes de “a fruta”. E
esta que se apresenta na condicdo de maca, péra, améndoa, etc. As diversas frutas reais séo
momentos “da fruta”, portanto, sdo estas tantas frutas distintas “seres intelectivos™ abstratos.
A especulacéo, desta forma, significa misticamente todas as frutas reais, “frutas que brotam
do éter de teu proprio cérebro e ndo do solo material”, como encarnacdo do “sujeito
absoluto”. Explicita Marx que “o valor das frutas profanas ndo mais consiste, por isso, em
suas caracteristicas naturais, mas sim em sua caracteristica especulativa, através da qual ela
assume um lugar determinado no processo vital ‘da fruta absoluta’” (MARX; ENGELS,
2011, p. 74).

Marx desvenda o mistério da construgdo especulativa do mundo, ou seja, a criacao,
no seio do ser intelectivo irreal, os seres reais determinados. O milagre da filosofia
especulativa é a criacdo dos seres materiais pelo seu proprio intelecto abstrato, representado
para si como sujeito absoluto fora de si, imaginando um ato de criagdo em cada existéncia por
ele expressado. Marx percebe que esta operacdo, por “conceber a substéncia na condicdo de
sujeito, como processo interior, como pessoa absoluta,” forma o carater essencial do método
hegeliano (MARX; ENGELS, 2011, p. 75). Inclusive, acrescenta Marx, que Szeliga revela a
construcdo especulativa de modo mais claro pelo fato de ter dupla vantagem sobre Hegel.

Hegel concebe, segundo Marx, a passagem de um objeto a outro pela representacéo e
intuicdo sensivel, como atividade do sujeito absoluto, para depois especulativamente expor o
real, induzindo a crenga no desenvolvimento especulativo como real e o desenvolvimento real
como especulativo. Por outro lado, o senhor Szeliga “ndo desenvolve, em parte nenhum, um
conteudo real”. Além disso, a especulacdo de Szeliga se mostra como a que cria a priori 0
objeto, “aparentemente livre e a partir de si mesma”, mas que, pretendendo “eliminar de
maneira sofistica a dependéncia racional e natural que tem em relacdo ao objeto”, leva a
especulacdo a “serviddo mais irracional e antinatural em relacdo ao objeto, cujas
determinacGes mais casuais e individuais ela é obrigada a construir como se fossem
absolutamente necessarias e gerais” (MARX; ENGELS, 2011, p. 76).
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Este engendrar especulativo, que a partir da abstracdo da ideia da vida os seres reais
determinados, remete & inversdo ontoldgica entre determinagdo real e determinacdo ideal, ou
seja, a relacdo entre a Sociedade Civil e as esferas ideais, como o Estado e o Direito. Nesta
filosofia, que remonta a idealista hegeliana, a esfera abstrata ideal, como o Estado e o Direito,
determina a Sociedade Civil. Nesta filosofia, o Estado discerne de si as relagOes reais, estas
sdo produzidas pela Idéia. A historia, nesta dialética, ndo é a empirica das relacbes materiais,

mas € a historia especulativa.

Neste sentido também é a filosofia de Bruno Bauer, o ultimo a ser tratado por Marx
em A Sagrada Familia. Conforme Marx, agora a Critica critica passa a se ocupar de si mesma,
se convertendo em critica pura. “Agora a critica torna-se sujeito, € o senhor Bruno € a sua
encarnacao” (MARX; ENGELS, 2011, p. 95). Com Bruno Bauer a substancializagéo,
segundo Marx, ocorre efetivamente. Neste sentido, as determinacGes reais sdo privadas de

toda objetividade. Por sua vez, as abstracOes resultantes sdo dotadas de carater real.

Esclarece Marx, neste sentido, que “a massificidade parecia, ora mais ora menos,
apenas uma qualidade dos objetos e pessoas criticados; agora, objetos e pessoas se convertem
em ‘massa’ e a ‘massa’ se faz objeto e pessoa” (MARX; ENGELS, 2011, p. 95). De tal modo,
para Bruno Bauer os objetos e pessoas passam a ser predicados da categoria abstrata “massa”.
Segundo Marx, os individuos reais que compde a categoria abstrata “massa”, para a filosofia
especulativa, ndo mudam ao longo do desenvolvimento histérico, pois a massa é tida como
um elemento passivo. Nas palavras de Marx: “A Histdria torna-se, assim, um ente a parte, um
sujeito metafisico, do qual os individuos humanos reais ndo sdo mais do que simples
suportes” (MARX; ENGELS, 2011, p. 97).

Marx nota que o “espirito” dos individuos reais que compde a categoria abstrata
“massa” € igualmente substancializado, deixando de ser caracteristicas humanas para ser
transformado em sujeito autbnomo e independente. Percebe Marx, também em Bruno Bauer,

a proximidade com a filosofia hegeliana, notadamente com a Fenomenologia (1841), ou seja,

A Critica absoluta, no entanto, pelo menos apreendeu da Fenomenologia de
Hegel a arte de transformar as cadeias reais e objetivas, existentes fora de si,
em cadeias dotadas de uma existéncia puramente ideal, puramente subjetiva,
gue existe apenas dentro de mim, transformando, portanto, todas as lutas
externas e sensiveis em lutas puramente mentais (MARX; ENGELS, 2011,
p. 100).



60

Marx entende que Bruno Bauer substitui o desenvolvimento historico material pela
historia especulativa, ou pela “historia critica”. Observe que, segundo Marx, a concepgao de
historia de Bruno Bauer “ndo é outra coisa, com efeito, do que a coroacdo criticamente
caricaturizada da concepcéo hegeliana da Historia™. Esta “pressupde um espirito abstrato ou
absoluto, que se desenvolve mostrando que a humanidade apenas é uma massa que,
consciente ou inconscientemente, Ihe serve de suporte”. Assim, a historia empirica da
humanidade, a histdrica “exotérica”, € transformada numa historia especulativa, “esotérica”,
independente da acdo humana real (MARX; ENGELS, 2011, p. 102).

Toda esta relagdo entre o real e o ideal, como ja visto anteriormente, ¢ a relacéo entre
Sociedade Civil e Estado em Hegel. No ponto de vista da filosofia especulativa, 0 mundo é
engendrado pela consciéncia. Em paralelo, seguindo este entendimento, os acontecimentos na
esfera da Sociedade Civil sdo distingBes metafisicas, predicados da consciéncia, do absoluto,
da ideia, do pensamento, da abstracdo. A Critica, conforme critica Marx, é o elemento ativo,
do qual parte toda a agao historica.

3.2. O carater histérico-ontolégico do trabalho na sociedade civil

Apbs lidar com a critica a filosofia especulativa hegeliana, assim como ao seu
desdobramento neohegeliano, fortalecido pela influéncia materialista Feuerbachiana, mas
também com criticas a este, Marx passa para um novo referencial tedrico sobre a sociedade
civil-burguesa. Tendo introduzido a questdo da emancipacdo humana e o proletariado como
sujeito historico da sociedade civil-burguesa, Marx avanca com o reconhecimento do trabalho
na configuracéo da sociedade civil-burguesa e com a critica aos economistas classicos Adam
Smith, Jean-Baptiste Say e David Ricardo nos Manuscritos Econémico-Filosoficos
[Okonomisch-philosophische Manuskripte]. Desta forma, em 1844, Marx produz uma nova e

radical perspectiva para o desenvolvimento do conceito de sociedade civil-burguesa.

Nos Manuscritos Econémico-Filosoficos o trabalho é reconhecido em seu espaco
elevado a constituicdo ontoldgica estruturadora da sociabilidade humana, transmutando,
assim, 0 momento predominante da teoria da alienagdo da politica para a economia. E
também o momento de passagem para a critica a economia cléssica. Pelo estudo destes
manuscritos percebe-se um duplo carater do trabalho em Marx. Por um lado, o trabalho como

auto-génese humana; por outro, como estranhamento de sua humanidade.
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Nesta obra também esta presente a critica a Hegel e Feuerbach. A despeito de este
topico centrar na andlise destes Manuscritos Econémico-Filosoficos, a critica de Marx aos
dois filosofos alemées nao serad abordada, pois esta critica marxiana ao idealismo hegeliano e
ao materialismo feuerbaciano ja foi abordada. Desta forma, este topico centrara na critica de
Marx sobre a economia classica presente nestes manuscritos, porém mais detidamente em

relagdo as consideragdes sobre o trabalho. Pois,

0s economistas burgueses estdo tdo encerrados nas representacGes de um
determinado nivel de desenvolvimento histérico da sociedade que a
necessidade da objetivacdo [Vergegenstandlichung] das forcas sociais do
trabalho aparece-lhes inseparavel da necessidade do estranhamento
[Entfremdung] dessas forgas frente o trabalho vivo (MARX, 2011, p. 706).

Conforme abordagem de Marx nos Manuscritos Econdmico-Filoséficos, o trabalho
pode ter aspecto positivo ou negativo. Em seu aspecto positivo, pelo trabalho o homem tem a
potencialidade de realizar-se como ser livre e universal. Desta forma, 0 homem objetiva seu
espirito no mundo. Suas necessidades, sentimentos e ideias sdo materializadas na criacdo de
objetos, produzindo os bens necessarios a sua propria existéncia, assim como toda riqueza
social, pois “o produto do trabalho é o trabalho que se fixou num objeto, fez-se coisal
[sachlich], é a objetivacdo [Vergegenstandlichung] do trabalho. A efetivacdo
[Verwirklichung] do trabalho é sua objetivacdo” (MARX, 2010, p. 80).

Deste modo, por meio do trabalho o ser humano cria nova realidade ao modificar a
natureza. Com a modificacdo da realidade por meio do trabalho, novas relagdes sociais séo
engendradas. Na mediacédo do trabalho, relacionando-se com a natureza e com 0S outros seres
humanos, a humanidade ergue sociedades, faz histéria e configura sua esséncia. *> Para Marx,
por meio da atividade produtiva, a humanidade possibilita novos rumos a sua existéncia, ao
tempo em que se efetiva no curso histérico, num constante processo de autoconstrugédo
subjetiva e intersubjetiva. Neste sentido, “Marx nega a existéncia de toda a teleologia fora do
trabalho” (LUKACS, 2004, p. 67).

Nesta perspectiva positiva do trabalho, a transformacdo da natureza por meio do

trabalho atua como momento de auto-génese humana.*® Pela mediagdo com a natureza, por

> Lukécs, em As bases ontolégicas do pensamento e da atividade do homem (1978, p. 4), esclarece que o
essencial no trabalho humano é o papel consciente deste, ndo apenas a fabricacdo de produtos. A esséncia do
trabalho consiste fundamentalmente em ir além dessa fixacdo dos seres vivos na composicdo bioldgica com seu
mundo ambiente.
16 D s - -1z 7 ~ A - .

urante décadas era defendido entre fildsofos e antrop6logos que a formagéo da consciéncia racional humana
precedeu a postura ereta em nossa jornada evolutiva, em nitida consonancia com a ideologia idealista que coloca
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meio do trabalho, numa relagdo de reciprocidade, 0 homem se torna homem e deixa de ser
apenas um ente natural, objetivo. Nesta relacdo do homem com a natureza, 0 homem cria néo
sO sua subsisténcia, mas engendra a si mesmo, se construindo como um ser para si, um ser
universal, genérico. E neste aspecto do trabalho que o homem se realiza ao tempo que

engendra toda riqueza e bens materiais. ’

A partir das matérias disponiveis no ambiente, ou melhor, da natureza, o0 homem é
capaz de criar. Assim, Marx elucida que a relacdo da humanidade com o mundo exterior €
responsavel por oferecer as condicGes para que o0 homem se efetive através de seu trabalho.
Qualquer ser vivo s6 pode existir se houver natureza, ou melhor, contando com os meios
materiais de vida. Da mesma forma, a natureza oferece 0 meio de subsisténcia para o ser

humano, oferecendo objetos para que o trabalho se exerca.

Desta forma, como ressalta Marx nestes manuscritos de 1844, é por meio dos
materiais disponiveis no meio ambiente que a humanidade pode exercer sua atividade ativa e
produtiva. Nota-se que na concepc¢do de Marx todo o trabalho humano € ativo e produtivo.
Sem 0s recursos naturais é impossivel a existéncia de vida e, como consequéncia, a
reproducdo da vida humana. A humanidade necessita da flora e da fauna para que possa se
alimentar, desenvolver e reproduzir, além de abrigar-se e proteger-se. Ademais, néo
poderemos exercer nossas capacidades produtivas sem contar com 0s materiais que s6 sao

disponiveis pelo meio ambiente.

A natureza faz parte da consciéncia humana também como objeto de ciéncia natural
e como objeto artistico. Explicando melhor, plantas, animais, minerais, fogo e toda natureza
inorganica fazem parte da vida e da atividade humana. Assim, a humanidade depende dos
produtos da natureza ndo sé no sentido de prover alimento, de aquecimento e prote¢do, mas

também para a formacéo da consciéncia humana.

a mente acima da realidade material. Entretanto, os recentes estudos paleoantropoldgicos revelaram os
Austrolopitecos, seres adaptados ao caminhar ereto com modesto volume cerebral que viveram ha cerca de 3
milhdes de anos. Isto pode comprovar o acerto de Marx sobre o papel do trabalho na auto-génese huaman. O
estudo foi liderado por pesquisadores britanicos e publicado na revista Science, com matéria divulgada na Folha
de S. Paulo do dia 30 de janeiro de 2015.

7 Adverte Sartori a importancia da compreensdo da praxis humana com referéncia & propria atividade humana,
de um pensamento da imanéncia do ser. Lembra que: “mesmo no ‘marxismo’, a teologia fora colocada na
historia, vendo-se essa ultima como um processo regido por uma necessidade, tratou-se do ‘exagero da logica’ e
do ‘exagero da necessidade’, que marcaram, sobretudo, o hiperracionalismo a Stalin” (SARTORI, 2013, p. 123).
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Marx pretende demonstrar que 0 ser genérico [Gattungswesen]®® significa,
fisicamente, esta necessidade humana, assim como a necessidade animal, de relacionar-se
com a natureza para poder viver. Quanto mais universal o dominio da natureza pelo trabalho
humano, mais a humanidade é universal em relacdo ao animal. Pelo trabalho o homem tem a
potencialidade de realizar-se livre universalmente, individual e socialmente, efetivando-se no

curso historico e possibilitando inovar sua existéncia.

Marx, nos Manuscritos Econdmico-Filosoéficos, verifica que a humanidade faz da
natureza seu corpo inorgénico, sendo esta tanto um meio indispensavel para manter-se vivo
quanto um objeto e aparelho de sua atividade de existéncia. E nestes parametros que ele
percebe a universalidade humana. Ou seja, assim como a natureza ndo pertence ao corpo
organico humano, ao mesmo tempo pode ser considerada como um membro inorganico da
humanidade. A esséncia humana consiste na transformacéo universal consciente (trabalho) da
natureza inteira em seu corpo inorgénico, dependendo desta relacdo continuamente para
manter-se vivo. E essencial, esclarece Marx, esta conex&o fisica e mental da humanidade com
a natureza, pois a natureza exige a interconexdo dela com os seres vivos que a habitam, ou

seja, da natureza com ela mesma, pois 0 homem também é parte da natureza.

Nestes seus manuscritos, Marx elucida que a vida genérica®® é primeiramente a
atividade produtiva, pois de acordo com a forma em que se da a atividade de sobrevivéncia de
uma espécie determina-se o carater genérico desta. No caso, o homem se forma como ser
genérico pelo trabalho. A produgdo consciente e livre é o carater genérico humano. Assim,
encontramos a diferenca fundamental do ser genérico humano com as outras espécies de

animais na natureza.

Neste sentido, o animal ndo se distingue de sua atividade vital, ele é a0 mesmo tempo
seu nicho ecologico. Alguns animais constroem grandes obras, vivem em sociedade,
comunicam-se entre si e conseguem até reproduzir sentimentos. A producéo e reproducédo das

inimeras espécies animais ndo humanas, ou seja, seu fator genérico determinante, se resume a

'8 Destacam-se também as consideraveis influéncias de L. Feuerbach e G. W. F. Hegel para a origem deste
conceito e o papel que desempenha no sistema tedrico de Marx. O termo Gattungswesen é de origem
feuerbachiana. Marx utiliza pela primeira vez a expressdo Gattungswesen em suas obras de 1842, destacando-se
um dos artigos publicados na Reinische Zeitung acerca da lei que regulamenta a censura e a liberdade de
imprensa. Em 1843, na Critica da filosofia do direito de Hegel, o conceito fica mais desenvolvido, atingindo seu
mais alto desenvolvimento nos Manuscritos Econdmico Filoséficos de 1844.

19 Convém pontuar que sdo adotados varios sentidos para o conceito de ser genérico nas obras de juventude de
Marx, tanto como conjunto das relagdes sociais que formam a esséncia humana, quanto como representacédo
estranha dos predicados humanos no universo da consciéncia, como o religioso, o estatal e o juridico.
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necessidade imediata instintiva do animal, de sua prole ou populagéo. Sua produgdo limita-se
a medida de suas caréncias fisicas, produzindo apenas a si mesmo e seu produto pertencendo

imediatamente ao seu corpo fisico.

De outro ambito, a atividade produtiva humana é objeto de sua prépria vontade e
consciéncia. O homem faz de sua atividade de producdo e reproducdo, ou seja, de sua
atividade de sobrevivéncia ndo simples acdo instintiva. Pelo contrario, Marx elucida que a
atividade humana, ao contrario da dos outros animais, € consciente e livre. Nisto Marx
demonstra em que consiste a prova do ser genérico consciente. Na produgéo pratica do mundo
objetivo 0 ser genérico humano se relaciona com sua prépria generalidade. Ademais, sua
capacidade de producdo vai além da medida de sua espécie, pois pode produzir segundo a
medida de qualquer espécie da natureza, sabendo considerar a medida do objeto e inclusive a

medida da arte, ou seja, é capaz de seguir os parametros da beleza.

Outra feicdo importante da positividade do trabalho em Marx é o fabrico e 0 uso de
ferramentas, ou seja, o0 desenvolvimento das técnicas de producdo. Conforme Marx, o
desenvolvimento histérico dos meios de produgdo® é o desenvolvimento da histéria humana
como um todo. Os seres humanos sdo 0s Unicos animais da natureza que tém esta capacidade
de conscientemente produzir tecnologia para agregar ao trabalho, facilitando-o ou tornando-o
mais aprimorado. Esta capacidade conferiu a humanidade desenvolver sua industria,
aumentando sua capacidade produtiva. Wood, neste sentido, explica que:

0 uso de ferramentas é uma caracteristica distintiva da atividade humana,
simplesmente porque o ser humano, provando-se mais inteligente do que os
outros animais, vem usando diferentes técnicas, mudando historicamente.
Para Marx, de fato, o desenvolvimento historico dos meios de trabalho é, em

certo sentido, a pista para a historia da humanidade como um todo (WOOD,
2004, p. 33, traducfo nossa). %

% Entende Allen Wood, mesmo reconhecendo que a humanidade tem uma producéo mais ampla e variada em
relacdo aos animais, estes também tém a capacidade de conseguir sobreviver na relagdo com o0s objetos
necessarios para sua sobrevivéncia no seu ambiente. Destaca que “alguns animais ainda ‘produzem’, no sentido
de que produzem substancias Uteis a partir de seus corpos, ou recolhnem ou formam objetos no seu ambiente de
modo a tornar esses objetos mais vantajosos para si proprios: eles armazenam alimentos, escondem mel, tecem
teias, cavam tocas, constroem ninhos, barragens ou colméias” [Some animals even ‘produce’ in the sense that
they generate useful substanves from their bodies, or gather or form objects in their environment so as to make
these objects more serviccable to themselves: theu store up food, secrete honey, spin webs, DIG burrows, build
nests, dams or hives]. (WOOD, 2004, p. 31, traducdo nossa).

21 Wood fala em ‘meios de trabalho’ [means of labor] (WOOD, 2004, p. 33).

%2 Em seu texto original: “In part, the use of tools is a distinctive feature of human activity simply because human
being have proven themselves cleverer than other animal, come to make use of thing in varied and historically
changin ways. For Marx, in fact, the historical development of the means of labor are in a sense the clue to
human history as a whole.”
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Wood entende que em Marx a caracteristica essencialmente humana ndo se resume
ao uso de ferramentas, mas também sua criagcdo consciente. “Ha uma conexao entre a criacdo
deliberada ou consciente com o uso de ferramentas e o fato de que o trabalho humano por si
sO € uma atividade de vida consciente” (WOOD, 2004, p.33, tradugdo nossa). De fato,
somente o trabalho humano é uma atividade vital consciente, pois o ser humano faz e utiliza

as ferramentas conscientemente, pois,

S6 os seres humanos, ao que parece, pode corretamente ter o conceito de
uma ferramenta, e, assim, fazer ou usar ferramentas com a consciéncia
explicita de o fazer, porque somente a pessoa tem um conceito da prépria
atividade produtiva, entendendo que ela pode se diferenciar de outros
processos naturais, e conscientemente opor-se a eles (WOOD, 2004, p.33,
tradugéo nossa).

Nota-se ai o imbricamento do objetivo com o subjetivo, daquilo que o género
humano é capaz de fazer e, concomitantemente, sentir, pensar, pressentir e aquilatar. Ante
essa constatacdo, observa-se que, desde o inicio, as impostacbes marxianas nunca
estabeleceram uma muralha chinesa, isolando os fatos brutos e os juizos de valor, como nos
quer fazer acreditar alguns dos seus criticos menos refinados. Mais do que isso: na perspectiva
marxiana, objetividade e subjetividade podem ser tomadas como elementos nédo excludentes, e

sim, dialeticamente articuladas.

Deste modo, essa é a formulacdo bésica que serve de suporte a concepgdo
materialista da sociedade civil-burguesa e seu movimento historico, conforme Marx e Engels
sempre a entenderam, i.e, como algo que ultrapassava a simples ideia de uma etiqueta. No
plano mais geral, e vista em perspectiva, essa tese tem relacdo direta com as nogdes de uma
historia anterior “natural” e uma histdria correspondendo ao estadio de atividade humana de

insercdo transformadora sobre a natureza.

Assim € possivel compreender a centralidade da atividade produtiva humana na
objetivacdo da vida genérica. Da mesma forma esté a centralidade do trabalho na sociedade
civil-bruguesa. A partir de interacdo humana e transformacao dos meios objetivos dispostos
pela natureza, o homem se confirma enquanto ser genérico, duplicando-se na consciéncia
intelectual, pela atividade criativa, assim como operativamente e efetivamente, apreciando as

proprias criacbes e contemplando a propria capacidade, ou seja, admirando-se a si mesmo.

% No texto original: “There is a connections between the deliberate or conscious creation and use of tools and
the fact that human labor alone is a conscious life activity. Only human beings, it seems, can properly have the
concept of a tool, and thus make or use tools with an explicit consciousness of so doing, because only people
have a concept of their own laboring activity, through which they can distinguish it from other natural
processes, and consciously set it over against them.”
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Marx reconhece que a forma como o homem se relaciona com 0s meios objetivos de
producgdo e reproducdo da vida muda historicamente. Deste modo, ele vai além da analise
antropologica do trabalho e o analisa também em seu aspecto especifico na sociedade
capitalista. Reconhece também que a vida e o espirito humano também mudam, ou melhor, o
ser genérico do homem sofre mutagcdes no desenrolar histérico do modo de producdo e
reproducéo da vida social humano.

Sendo o trabalho o fator que determina objetiva e espiritualmente a vida genérica
humana, consistindo o produto do trabalho a objetivacdo da vida humana, quando o trabalho
humano social se reorganiza, se modifica, alterando o caminho que toma a producdo deste

trabalho, a vida humana também é modificada.

Percebe-se que Marx define e desenvolve a situacdo genérica do homem para
explanar, em contraponto, o estranhamento do homem diante dele mesmo. Sendo assim, no
alheamento das relacbes humanas, 0 ser genérico humano é capaz de desmascarar O
estranhamento [Entfremdung] ** da sociedade civil-burguesa dividida em classes, produto do
modo de producdo e reproducdo das pessoas para garantir sua existéncia no sistema

capitalista. Aqui esta o aspecto negativo do trabalho.

Assim, numa sociedade em que a producdo estranha o trabalho do homem, o ser
genérico humano € violentado. Quando o trabalhador néo trabalha dispondo livremente dos
instrumentos de trabalho, da matéria-prima disposta pela natureza e ndo trabalhada

livremente, mas para satisfazer um outrem, a produtividade humana €é mitigada a

2 Ha polémica entre os estudiosos de Karl Marx quanto ao termo Entfremdung. Lukacs diferencia as categorias
Entausserung e Entfremdung como aparecem nos Manuscritos. Segundo ele: " [...]Jaqui vem a luz 0 momento
basilar do ser social e devemos ocupar-nos detalhadamente do seu carater geral: a objetivacdo do objeto e a
alienacdo (Entausserung) do sujeito, que formam como processo unitario a base da praxis e da teoria humana.
Este complexo de problemas assume um lugar central em uma parte da filosofia contemporéanea, ao passo que é
considerado fundamento do estranhamento (Entfremdung). Uma ligacdo e bastante intima existe ali,
indubitavelmente: o estranhamento pode originar-se somente da alienacdo; se a estrutura do ser ndo colocar esta
ultima no centro, determinados tipos de estranhamento ndo podem manifestar-se em caso algum. Mas, quando se
enfrenta este problema, nunca se deve esquecer que ontologicamente a origem do estranhamento e da alienacéo
ndo significa absolutamente que estes dois complexos sejam univoca e condicionalmente um so: é verdade que
determinadas formas de estranhamento podem nascer da aliena¢do, mas esta Ultima pode muito bem existir e
operar sem produzir estranhamentos” (Lukacs, 1981. P, 25).

Eduardo Chagas, seguindo a Jesus Ranieri, reconhece a diferenca entre os termos estranhamento [Entfremdun] e
alienagdo [Entdusserung]. A alienacdo vista como exteriorizacdo humana ndo tem necessariamente sentido
negativo. Entdusserung se refere ao processo de criacdo produtiva e ndo pode ser eliminada, sintetiza o0 momento
da objetivacdo humana no trabalho. Ja o estranhamento tem sempre negativo, na medida em que Entfremdung
traduz o obstaculo socioeconémico a relagdo humana, significando um bloqueio a realizagdo humana, intrigando
o trabalhador de seu trabalho, como se fossem coisas estranhas, através da apropriacdo do trabalho e de sua
determinacdo com a propriedade privada (CHAGAS, 1994, p. 23 — 33).
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autoatividade. Desta forma, o trabalho torna-se ndo mais uma atividade de libertagcdo, mas sim

um mero meio de vida.

Evidentemente, conforme nos lembra Bensaid, “Marx concebe a relacdo de
produgdo, indissociavelmente, como uma relacdo dos homens com a natureza e dos homens
entre si, mediada pelo trabalho” (BENSAID, 1999, p. 434). Isto demonstra o carater dialético,
contraditério, que, em ultima analise, cerca e define o trabalho hodiernamente. Revela-se,
desse modo, a contradicdo de que se revestem as relacbes do ser natural humano com o
aspecto definidor da sua humanidade, nos limites de uma sociedade fundada na exploracdo de
alguns poucos sobre muitos, nomeadamente no capitalismo. Em outros termos, o elemento
“naturalmente” emancipatério € raptado do seu “signo pioneiro” e adquire uma

ressignificacao social e historica que desafiam as possibilidades emancipatdrias.

Convém ter em mente que, no horizonte marxiano, esse € um aspecto essencial da
analise, mas que enseja outros desdobramentos nada despreziveis. Nesse quadro, Marx
desenvolve a tese de que o ser genérico humano aparece do ponto de vista da praxis. A préatica
gue objetiva o homem também faz nascer a consciéncia que o homem tem de si. Neste
processar, a consciéncia muda quando a préatica de objetivacdo humana é estranhada, pois a
vida genérica humana torna-se um mero meio de sua existéncia fisica. A mesma consequéncia
ocorre quando o produto de sua criacdo lhe ¢é estranhado, ou seja, também lhe ¢ estranhada a

objetividade de sua vida genérica, arrancando-lhe seu corpo inorganico.

Entdo, percebe-se fundamentalmente, como uma reflexdo das mais relevantes nos
Manuscritos Econdmico-Filoséficos, que os valores e crencas produzidos pela sociedade
humana sdo oriundos da atividade econdmica e social, derivando os conceitos possiveis de
dever ser. O ser humano se determina por meio da producédo, ou seja, da interacdo com 0s
meios naturais disponiveis pelo ambiente. O meio de producdo, desta forma, influencia
subjetivamente a consciéncia individual e coletiva, além de influenciar objetivamente a vida
material. Diante destas duas formas de influéncia, varias consequéncias ocorrem com O

estranhamento humano dos meios materiais de vida e dos objetos da produgéo.

Fazendo novamente um paralelo do ser genérico humano com as outras espécies
animais, no estranhamento, quando a atividade humana ndo é mais sua autoatividade,
passando seu trabalho a pertencer a outro, ocorre a perda de si mesmo. Assim, o trabalho
deveria conferir liberdade ao homem, mas quando ele nao pertence ao trabalhador, este sé tem

liberdade em suas funcBes animais, como comer, beber, procriar, proteger, aquecer.
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Nas condicOes de estranhamento ocorrem contradi¢des. Por exemplo, em sua funcéo
plenamente humana e criativa, ou melhor, no trabalho, sua atividade tipicamente humana
toma dimenséo animalesca no estranhamento. Assim, diz Marx:

Chega-se, por conseguinte, ao resultado de que o homem (o trabalhador) s
se sente como [ser] livre e ativo em suas funcBes animais, comer, beber e
procriar, qguando muito ainda habitagdo, adornos, etc., e em suas fungdes
humanas so [se sente] como animal. O animal se torna humano, e 0 humano,
animal. Comer, beber e procriar etc., sdo também, é verdade, funcdes
genuina[mente] humanas. Porém, na abstracdo que as separa da esfera

restante da atividade humana, e faz delas finalidades Ultimas e exclusivas,
sdo [fungdes] animais (MARX, 2010, p.83).

Ao transformar sua atividade criativa em simples atividades de sobrevivéncia, pela
dominacéo do trabalho, o trabalhador se desumaniza, perde o que de mais profundo e criativo,
ao longo da histdria, adquiriu e desenvolveu. O ato de producdo no interior do trabalho
estranhado desenvolve-se de forma a colocar o obreiro a processar sua atividade produtiva
ndo de forma livre, mas para outro e subordinado a outro. O trabalhador fica embrutecido, é-
Ihe estranhado tudo aquilo que poderia ser o material acumulado e arrimo da sua libertagédo. O

que deveria ser a sua liberdade, decerto, se torna a sua priséo.

Assim, segundo Marx, a apropriacdo do trabalho por outro que ndo o trabalhador
estranha a natureza deste e este de si mesmo, ou seja, estranha 0 homem de sua propria fungéo
ativa, de sua atividade vital, de seu género humano. Reduz a vida genérica as necessidades
fisicas individuais de subsisténcia. A atividade vital produtiva torna-se um meio para a
satisfagdo das caréncias individuais de manutengdo. Ocorre o estranhamento tanto da vida

genérica como da vida individual.

Com o estranhamento da sociedade civil-burguesa, converte em desvantagem, em
relagdo aos outros animais, a autoconsciéncia humana, vendo a propriedade privada arrancar-
Ihe de seu corpo inorgénico, ou seja, da natureza. Assim, a natureza torna-se um ser estranho
ao trabalhador, resumida a intermediaria necessaria para manter sua existéncia. Mas da
mesma forma que estranha o homem de seu corpo inorganico objetivo, o estranha também de

seu proprio corpo subjetivo, sua esséncia espiritual humana.

Feitas as consideracfes de Marx sobre o estranhamento da atividade vital do homem
e de seu ser genérico, faz-se necessario analisar as consequéncias do estranhamento do
homem com o objeto de sua producdo. Neste sentido, na relagdo produtiva estranhada,
percebe-se que o trabalhador defronta-se alheio no ato da atividade produtiva, de forma a

estranhar-se de si. Da mesma forma, como ato continuo deste engendrar produtivo, o
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trabalhador defronta-se alheio do seu produto final de seu trabalho. Esta relagdo do
trabalhador com os objetos de sua produgdo, ou seja, a relagéo essencial do trabalho ou o

momento em que o0 homem genérico é objetivado, € uma relacéo coisal [sachlich].

Pela leitura dos Manuscritos Econémico-Filosoficos percebe-se que o produto do
trabalho nada mais € que o resultado da atividade produtiva. Deste modo, sendo a atividade
produtiva estranhada, da mesma forma sera o produto. A relacdo essencial do processo de
producédo é a relacdo do produtor com o resultado da producdo. Quando o produto do trabalho
é um objeto estranho ao trabalhador, este percebe-se despossuido de si préprio, pois, quanto
mais este se desgasta trabalhando [ausserbeitet], tanto mais insignificante ele se torna perante

0 mundo objetivo, tornando-se cada vez mais pobre em seu mundo interior.

As formas de riqueza da sociedade burguesa, ao mesmo tempo, séo as formas da
pobreza de que reveste o cotidiano do trabalhador. Existe uma conexdo interna de dois polos
antagobnicos: a riqueza do capital, de um lado, e, do outro, a pauperizacdo do gerador direto da
riqueza. O empobrecimento ndo € puramente fisico, pois também é capaz de consumir a alma

e distorcer a consciéncia. Por isso, torna-se cada vez mais pobre o seu mundo interior.

Anota Marx, que “o trabalho mesmo se torna um objeto, do qual o trabalhador s
pode se apossar com 0s maiores esforcos e com as mais extraordinarias interrupcdes”
(MARX, 2010b, p. 81). Nesta mesma passagem, Marx entende que pela objetivacdo, o
trabalhador € despojado dos objetos de trabalho e de subsisténcia. Segue explicando que:

guanto mais o trabalhador se desgasta trabalhando [ausarbeitet], tanto mais
poderoso se torna 0 mundo objetivo, alheio [fremd] que ele cria diante de si,
tanto mais pobre se torna ele mesmo, seu mundo interior, [e] tanto menos [0
trabalhador] pertence a si proprio. (MARX, 2010b, p. 81).

Como o produto ndo pertence ao trabalhador, mas pertence a outro, quanto maior a
riqueza produzida, menor se torna o produtor. Neste sentido, além de tornar o trabalho uma
atividade externa [dussern], o produto alheio ao trabalhador, que existe independente e

estranho a ele, cada vez mais se ergue como poténcia autbnoma contra o seu proprio produtor.

Se, para Feuerbach, quanto mais Deus se humaniza, mais o ser humano se vé
despojado da sua humanidade. Para Marx, quanto mais o trabalhador “pde no objeto a sua

vida”, mais esta ndo Ihe pertence, mas pertence ao objeto.* Parodiando o autor de Esséncia

% Neste ponto, pode-se inferir que Marx comeca a perceber o caréter fetichista da mercadoria, ja que, com o
trabalho estranhado, as relagdes sociais entre as pessoas sdo reificadas [sachlich], mas as relagdes entre as coisas
aparecem como relagdes sociais. Conforme sera abordado no capitulo terceiro, com o fetiche da mercadoria o0s
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do Cristianismo, em termos marxianos, poder-se-ia dizer que o préprio objeto é o ser alienado
do trabalhador, pois “a vida que ele concedeu ao objeto se lhe defronta hostil e estranha”
(MARX, 2010b, p. 81).

O trabalhador, assim, cria a riqueza que lhe é hostil e estranha, pois ele ndo se vé no
produto, ou seja, ndo é reconhecido todo desgaste fisico e intelectual para a sua elaboragéo.
Destarte, o trabalho transformado em objeto é um dos efeitos da exteriorizacéo
[Entdusserung] do produto do seu produtor, mas esta existéncia externa do trabalho
transforma o criador em servo da criatura no modo de producdo capitalista. Assim, na
sociedade civil-burguesa, firma-se a relagédo do criador como servo da criatura por meio do
trabalho estranhado. A sociedade fica dividida em classes, uma com a funcéo de produzir e
garantir sua sobrevivéncia, pois neste modo de producédo o trabalhador s6 pode sobreviver
enquanto trabalhador de outro, ao passo que a classe que ndo produz acumula a riqueza
produzida pela outra classe.

Sendo o trabalho externo ao trabalhador, este tendo aquele como objeto de
subsisténcia e ndo como o seu ser, ou seja, ndo se afirmando em seu trabalho, ha a dilaceracdo
do espirito humano. O trabalho estranhado ndo liberta e desenvolve a intelectualidade
produtiva, pois o trabalhado aparece unicamente como uma imposicdo de sobrevivéncia.

Marx esclarece:

Em que consiste, entéo, a exteriorizacdo [Entausserung] do trabalho?

O trabalho é externo [ausserlich] ao trabalhador, isto é, ndo pertence ao seu
ser, que ele ndo se afirma, portanto, em seu trabalho, mas nega-se nele, que
ndo se sente bem, mas infeliz, que ndo desenvolve nenhuma energia fisica e
espiritual livre, mas mortifica sua physis e arruina o seu espirito. O
trabalhador s6 se sente, por conseguinte e em primeiro lugar, junto a si
[quando] fora do trabalho e fora de si [quando] no trabalho. Esta em casa
quando ndo trabalha e, quando trabalha, ndo esta em casa. O seu trabalho
ndo é portanto voluntério, mas forcado, trabalho obrigatério. O trabalho ndo
é, por isso, a satisfacdo de uma caréncia, mas somente um meio para
satisfazer necessidades fora dele. Sua estranheza [Fremdheit] evidencia-se
aqui [de forma] tdo pura que, tdo logo inexista coer¢do fisica ou outra
qualquer, foge-se do trabalho como de uma peste. O trabalho externo, o
trabalho no qual o homem se exterioriza, € um trabalho de auto sacrificio, de
mortificacdo. Finalmente, a externalidade [Ausserlichkeit] do trabalho
aparece para o trabalhador como se [o trabalho] ndo lhe pertencesse, como se
ele no trabalho ndo pertencesse a si mesmo, mas a um outro. [...] A atividade
do trabalhador ndo é sua autoatividade. Ela pertence a outro, é a perda de si
mesmo (MARX, 2010b, p. 81-83).

produtos do trabalho humano aparecem como dotados de vida prépria, como figuras independentes que
enfeiticam os homens, travam relagdo umas com as outras e com 0os homens (MARX, 2013, p. 148).
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Através deste estranhamento, além do trabalho produzir ricas mercadorias, ele
também transforma sua propria atividade em mercadoria. Quanto mais o trabalhador produz
riquezas em extensdo e poténcia, mais pobre ele regressa, tornando-se mercadoria cada vez
mais barata em proporc¢éo inversa ao valor das mercadorias que cria. O produto do trabalho

estd em situacdo de oposicao ao trabalhador, como poder independente do trabalhador.

O trabalho estranhado, segundo Marx, firma também o vinculo entre os seres
humanos perante a producéo e o produto, a relacdo entre as pessoas de acordo com o papel
desempenhado diante do processo produtivo. Ou seja, assim como o trabalho estranhado
transforma o produtor em servo da coisa resultante do seu trabalho, tornando-se cada vez mais
pobre e mesquinho quanto mais rico e potente for o produto, o trabalho estranhado também
desenvolve a dominacéo da classe que ndo produz sobre o trabalho e seus produtos. O ser que

se apropria do trabalho alheio executa o estranhamento.

Assim, a atividade produtiva humana toma feicdo perniciosa e funesta, conforme
Marx, na medida em que sua atividade € a simples ampliacdo da riqueza acumulada pela
classe ndo trabalhadora. Sendo o trabalho o fator fundamental que determina os precos
constantes das mercadorias, é o fator produtivo que esta mais exposto as flutuacoes. De tal

modo, nada é mais acidental do que o preco do trabalho.

Este preco do trabalho, segundo a explana¢do minuciosa no primeiro manuscrito dos
ManuscritosEcondmico-Filoséficos, também conhecido como Saldrio [Arbeitslonh],
determina-se pelo confronto adverso entre quem trabalha e quem se apropria do trabalho,
sendo uma deducdo que a terra e o capital permitem chegar ao trabalhador. Assim sendo, ele é
uma concessao do produto do trabalho ao trabalhador. Por outro aspecto, considerando que a
riqueza produzida se Ihe defronta hostil, cada vez mais enriquece o capitalista, que se apropria
do trabalho. Do mesmo modo, o declinio e 0 empobrecimento do trabalhador séo produto de

seus proprios trabalhos e riqueza produzida.

Marx, antecipando a teoria do mais-valor, desenvolvido mais tarde em O Capital,
nota que é possivel haver acumulagdo de mais vantagens industriais aos rendimentos dos
capitalistas e proprietarios fundiarios. Entretanto, isto ndo € possivel para o trabalhador, pois
este ndo pode acumular nem renda fundiaria, nem juro do capital ao seu salario. Esclarece

Marx que este fato € um dos determinantes para a grande concorréncia entre os trabalhadores.
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Ao revés, pontua que geralmente o salario tem como limite minimo o valor
estritamente necessario para sobreviver e trabalhar no dia seguinte, além do necessario para
produzir novos trabalhadores, ou seja, para sustentar sua familia. Marx utiliza Smith para
demonstrar que o salario habitual € o mais baixo suficiente para a simples sobrevivéncia

humana. Nas palavras de Karl Marx:

A taxa mais baixa e unicamente necessaria para o salario é a subsisténcia do
trabalhador durante o trabalho, e ainda [0 bastante] para que ele possa
sustentar uma familia e [para que] a raca dos trabalhadores néo se extinga. O
salario habitual é, segundo Smith, o mais baixo que € compativel com a
simples humanidade [simple humanité], isto é, com uma existéncia animal.
(MARX, 2010b, p. 24).

Isto ocorre, conforme raciocinio exposto neste manuscrito, pela fatalidade de que o
trabalho, em sua forma estranhada, reduz-se a mais vil mercadoria, visto que para o trabalho
estranhado ¢ aplicada a livre concorréncia, como nas mercadorias de fato. Assim, segundo as
leis do mercado, quando ha& grande procura de mercadorias, 0 preco tende a ser majorado;
quando, ao contrario, a mercadoria é muito oferecida, os precos tendem a cair. Seguindo este
raciocinio, a mercadoria for¢a de trabalho deve baixar cada vez mais seu preco devido a
concorréncia entre os proprios trabalhadores, ou seja, a grande oferta de trabalhadores, assim

como em decorréncia da concorréncia desigual entre capitalista e trabalhador.

Nas elucidacbes aclaradas no caderno referido, usando as mesmas ponderacGes
principiologicas da economia nacional, esclarece Marx que o trabalho no capitalismo adquire
as propriedades mais abjetas das mercadorias. Entrementes deste raciocinio, o trabalhador €
desnudado em sua condicdo de vida, dependendo do estranhamento para poder se alimentar e

perpetuar sua espécie. Se ele ndo conseguir quem o explore, sofre com a fome e perece.

Estas condicOes traduzem a correlagdo desigual entre o trabalhador e o capitalista.
Este pode sofrer pela diminui¢do no vulto do lucro e é livre para empregar trabalho, aquele
sofre em sua existéncia e é sempre forcado a vender-se. O contemporaneo modo de producgéo
reduz o preco do trabalhador, aprimora o trabalho e degrada o homem. Assim, a populacéo
vendedora de trabalho € restringida a parte mais anémica das mercadorias, pois é assolada se
nédo for vendida a cada instante. Assim como ocorre com qualquer mercadoria, a procura por

trabalhador regula a producéo de trabalhadores:

Se a oferta € muito maior que a procura, entdo uma parte dos trabalhadores
cai na situacdo de miséria ou na morte pela fome. A existéncia do
trabalhador é, portanto, reduzida & condicéo de existéncia de qualquer outra
mercadoria. O trabalhador tornou-se uma mercadoria e é uma sorte para ele
conseguir chegar ao homem que se interesse por ele. E a procura, da qual a
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vida do trabalhador depende, depende do capricho do rico e capitalista.
(MARX, 2010b, p. 24)

Além disso, Marx pontua, em consideracdo ao encadeamento entre trabalhador e
capitalista, como sdo sentidas as diferentes oscilagfes acidentais e subitas no mercado a
depender da localizacéo classista. Nestas oscilagdes, o salario do trabalhador € sempre o mais
atingido, visto que nas variacGes dos precos das mercadorias a renda da terra pode até ser
atingida, mas é bem menos que a sentida na parte do preco composta em lucro e salario, sendo
que entre estes dois Ultimos o lucro € inferiormente atingido. Marx demonstra que isto ocorre
em virtude do papel privilegiado que ocupa o capitalista em detrimento do trabalhador,
podendo o primeiro dar outra direcdo ao seu capital, dando ao trabalhador a opcédo de escolher

passar fome ou sujeitar-se as suas exigéncias.

Marx detecta que, essencialmente, o trabalhador ndo ganha com o resultado da
ampliacdo da acumulacdo do trabalho, mas necessariamente perde quando é aviltado o lucro
do capitalista. De outro angulo, quando o lucro é avolumado devido ao monopélio, da
localizacdo favordvel da propriedade ou com o aumento acima do adequado dos precos de
mercado através de segredos de comércio ou industriais, o salario do trabalhador ndo é
proporcionalmente avantajado. Além do mais, enquanto sofre o capitalista na diminuicéo de

seus lucros, sofre o trabalhador em sua existéncia.

Nessa perspectiva marxiana, quanto mais o trabalhador cria valores, mais é
depreciado, e, nesse mesmo sentido, quanto mais agiganta o capital, mais se vé diminuido
perante este. O capital se apresenta soberano perante o proprietario da forca de trabalho, que,
em Ultima hipdtese, se supde impotente. Em suma, ao contrdrio da beleza que cria,
transfigurada no produto, o trabalhador se retrai, presa do mais completo estiolamento.
Despoja-se, assim, da sua subjetividade, que, paradoxalmente, renasce na mistica daquilo por

ele criado. Nesse contexto, a propriedade privada avulta como poténcia.

Esse complexo movimento, no entanto, em seus meandros e amplitude, ndo cessa em
seus paradoxos, mas avanca e nele se desvenda o real significado da chamada sociedade civil-
burguesa, essa expressdo que granjeia sentidos asceticos, manifestamente, nos ide6logos

sequiosos em sacralizar a ordem burguesa. Com Marx, todavia, a sacralizagéo se profana.

O trabalho é propriedade ativa da sociedade civil-burguesa que possibilita 0 homem
transformar, enriquecendo os produtos da natureza, transformando-os em mercadorias. Desta

forma, o valor de toda e qualquer mercadoria é determinado pela quantidade de trabalho
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despedido para sua producdo, pelo tempo de trabalho materializado em seu valor de uso,
conforme Marx analisa em O Capital, obra que sera abordada no préximo capitulo.

A sociedade civil-burguesa, conforme Marx, considerada na concretude da esfera da
producdo, seu verdadeiro eixo genético, a producdo da vida, expde o trabalho em seu papel
fundamental de estatuto ontoldgico estruturador da sociabilidade humana, tal como as
estruturas em que se fundam e se fundamentam o Estado e o Direito. E neste sentido que
Marx explicitamente conceitua da sociedade civil burguesa na obra A Ideologia Alema, que

estudaremos no topico seguinte.

3.3. Conceito de sociedade civil-burguesa em Karl Marx

Para levantar o conceito de sociedade civil-burguesa Marx localiza como basilar a
producdo e a reproducdo da vida material humana, como foi visto nas analises sobre os
Manuscritos Econdmico-Filosoficos [Okonomisch-philosophische Manuskripte]. E nesta
perspectiva que ele expbe o conceito de sociedade civil-burguesa na ldeologia Alema [Die
Deutsche Ideologie]. Porém, antes de analisa-la, convém perpassar pelo escrito de Marx
publicado no jornal alemdo Avante! [Vorwaerts] no mesmo ano e seguindo a mesma

perspectiva dos Manuscritos Econémico-Filosoficos.

Neste artigo intitulado Glosas Criticas ao Artigo O Rei da Prussia e a Reforma
Social - De Um Prussiano [Kritische Randglossen zu dem Artikel »Der Kénig von Preul3en
und die Sozialreform. Von einem PreuBenl], Marx critica as ideias de Ruge assumindo um
posicionamento sobre a revolta dos trabalhadores da Silésia, provincia Alema, contra as

péssimas condicdes de trabalho e baixos salarios.

Marx assinala neste artigo o equivoco de Ruge ao considerar que o problema em
questdo se refere a incapacidade alema de compreender a revolta dos trabalhadores silesianos
devido a auséncia de consciéncia politica. Em contrapartida, Marx traz a vista a situacdo de
desenvolvimento politico da Inglaterra e os persistentes problemas sociais. Marx critica 0s
ingleses por considerarem estes problemas como administrativos, frutos da mé educagéo ou

da falta de caridade, oscilando ha trezentos anos entre a repressao e o assistencialismo.

Max também expde a situacdo da Franca, retomando Napoledo Bonaparte,
considerado uma poténcia politica, mas que ndo teve sucesso na eliminacdo da pobreza. Desta

forma, Marx pretende demonstrar que os problemas sociais ndo podem ser solucionados
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limitando-se ao intelecto politico®®. Assim, os problemas ndo se resumem a questdes
administrativas, que devem ser solucionadas com a adequada mudanga de governo. O
pauperismo inglés ndo pode ser assim concebido, ou seja, remetendo ao partido adversario a
responsabilidade:
Na medida em que a burguesia inglesa admite que o pauperismo é culpa da
politica, o whig encara o tory e o tory o whig como a causa do pauperismo.
De acordo com o whig, as fontes principais do pauperismo sdo o monopolio
exercido pelo latifandio e a legislagdo que proibe a importacdo de cereal. De
acordo com o tory, o mal estd todo concentrado no liberalismo, na
concorréncia, no sistema fabril levado ao extremo. Nenhum dos partidos vé a
razdo na politica em si; ao contrario, cada um a vé& somente na politica do

partido contrario; nenhum dos dois partidos sequer sonha com uma reforma
da sociedade. (MARX, 2010a, p. 30)

Marx critica o ponto de vista do Prussiano que atribui a ineficiéncia dos meios contra
0 pauperismo a falha administrativa e de assisténcia do rei da Prissia. Para isto, Marx usa
como exemplo, mais uma vez, a Inglaterra, muito reconhecida a época como o pais que faz

uma grande acéo politica contra o pauperismo.

Explica Marx que o parlamento inglés, para combater o pauperismo nacional,
recorreu ao assistencialismo, por intermedio de reformas administrativas. Entretanto, com o
crescimento da miséria, passou a puni-la, considerando-a culpa dos pobres. Seguindo este
raciocinio, disse Marx:

apesar das medidas administrativas, o pauperismo foi tomando a forma de
uma instituicdo nacional, tornando-se, em consequéncia, inevitavelmente em
objeto de uma administracdo ramificada e bastante ampla, uma
administracdo que, todavia, ndo possui mais a incumbéncia de sufoca-lo,
mas de disciplina-lo, de perpetud-lo. Essa administracdo desistiu de tentar
estancar a fonte do pauperismo valendo-se de meios positivos; ela se

restringe a cavar-lhe o timulo, valendo-se da benevoléncia policial, toda
vez que ele brota da superficie do pais oficial (MARX, 2010a, p. 35).

Mais adiante neste texto, Marx argumenta sobre a ineficacia das mudancas de
partidos, governos e reinados, ou seja, a ineficAcia das mudancas na administracdo, a
alternancia das politicas assistencialistas e de puni¢des contra o pauperismo. Assim, Marx

explica que o Estado é incapaz de eliminar as contradi¢des sociais, pois ele repousa sobre

% Esta critica, conforme esclarece lvo Tonet “ndo se refere apenas a posicdo de Ruge, mas a ciéncia social
burguesa em seu conjunto.” (...) “E, com certeza, esta critica pode ser estendida a ciéncia social burguesa até
hoje. Pois, afinal, o que faz esta ciéncia sendo atribuir os males sociais ora a imperfeicdo humana, ora a falta de
recursos, a falhas administrativas, a falta de vontade politica, a insensibilidade do governo e/ou das classes
dominantes, a indoléncia dos proprios pobres, a falta de educacdo, a politicas sociais equivocadas, a falta de
assisténcia. E a mesma coisa acontece com 0s remédios prescritos que, no fundo, se resumem também a
assisténcia e a repressdo” (TONET, 2004, p. 109 — 110).
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estas contradicbes. “Se quisesse eliminar a impoténcia de sua administragdo, o Estado
moderno teria de eliminar a atual vida privada. Se ele quisesse eliminar a vida privada, teria
de eliminar a si mesmo, porque ele existe tdo somente como antitese a ela” (MARX, 2010a, p.
40). Explica Marx que é justamente por isto que a administracdo limita-se a uma atividade
formal, uma vez que exatamente 14 onde comeca a vida civil e o seu trabalho, cessa 0 seu
poder. Neste sentido, diz Marx, “quanto mais politico for um pais, tanto menos estard
inclinado a buscar no principio do Estado, ou seja, na atual organizacdo da sociedade (civil-

burguesa), da qual o Estado é expressao ativa” (MARX, 2010a, p. 40 — destaque nosso).

Neste sentido, em A ideologia Alemd, para levantar o conceito de sociedade civil
burguesa, Marx analisa a producéo e reproducdo da vida material humana. Marx esclarece
nesta obra, escrita juntamente com Engels, que a industria e tudo o que existe na sociedade é
produto de uma série de atividades historicas de véarias geracBes, ou seja, € um produto
historico. Cada geragdo, explica Marx, com os aportes das geracGes anteriores, desenvolve
sua industria e seu comercio ao tempo que altera sua organizacao social, acompanhando as

mudancas das necessidades.

Neste sentido, a humanidade esta sempre agregando mais necessidades com a
evolucdo da producdo. A primeira necessidade, a0 mesmo tempo em que é pressuposto de
toda a histéria humana, é a de sobreviver e reproduzir a vida. Por meio da relacdo humana
com a natureza, ou melhor, por meio do trabalho, o homem desenvolve seu processo
cognitivo. Na producdo da propria vida, o homem se produz socialmente. Assim,
desenvolvendo novas técnicas, superando as necessidades basicas, 0 homem vai construindo
novas necessidades e novas técnicas. Seguindo as mudancas das necessidades, a ordem social
vai tomando novos contornos. Citando Karl Marx:

0 produto da indastria e do estado de coisas da sociedade, e isso
precisamente no sentido de que é um produto historico, o resultado da
atividade de toda uma série de geracles, que, cada uma delas sobre os
ombros da precedente, desenvolveram sua inddstria e seu comércio e

modificaram a ordem social de acordo com as necessidades alteradas
(MARX; ENGELS, 2007, p. 30).

Desta forma, a relagdo do homem com a natureza por meio da producdo de sua vida
toma feicdes diferentes, transformando-se em cada época acompanhando o desenvolvimento
da producéo. Marx concebe 0 mundo como atividade sensivel, viva e conjunta em sociedade.
Além disso, constata o pressuposto fundamental de toda a historia humana, que € justamente o

pressuposto da existéncia da humanidade. Em suas li¢Ges:
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devemos comecar por constatar o primeiro pressuposto de toda a existéncia
humana e também, portanto, de toda a histéria humana, a saber, o
pressuposto de que os homens tém de estar em condicdes de viver para poder
“fazer histéria”. Mas, para viver, precisa-se, antes de tudo, de comida,
bebida, moradia, vestimenta e algumas coisas mais. O primeiro ato historico
é, pois, a producdo dos meios para a satisfacdo dessas necessidades, a
producdo da propria vida material, e esta €, sem duvida, um ato historico,
uma condi¢do fundamental de toda a histdria que ainda hoje, assim como ha
milénios, tem de ser cumprida diariamente, a cada hora, simplesmente para
manter 0s homens vivos. (MARX; ENGELS, 2007, p. 32-33)

Satisfeitas as necessidades béasicas iniciais outras sdo produzidas, pois a acdo de
satisfacdo das necessidades pretéritas conduz a novas. Este processo de construcdo de
necessidades constitui a base do processo historico. O primeiro momento, o da luta do homem
com a natureza, aquele em que se da a batalha de conquistar os meios mais basicos de
subsisténcia, comeca a ser superado com a producdo de técnicas mais sofisticadas de
producdo. A superacdo das necessidades minimas de subsisténcia condiciona o surgimento de
novas, tanto individuais quanto coletivas. Este movimento de satisfacdo e criacdo de novas

necessidades da funcionamento a engrenagem historica humana.

As necessidades aumentadas criam novas relagbes sociais. Com a evolucdo das

forcas produtivas e a superacdo das necessidades mais imediatas, a producdo supera o

imprescindivel para subsisténcia do grupo. Em outras palavras, a humanidade adquire a

capacidade de produzir excedente. Simultaneamente, isto leva ao crescimento populacional,

que, a0 mesmo tempo, gera novas necessidades. Todo este processo ocorre

concomitantemente, como momentos que convivem desde o inicio da humanidade e que
continua valendo ainda hoje no processo histérico. Neste sentido,

A produgdo da vida, tanto da propria, no trabalho, quanto da alheia, na

procriacdo, aparece desde ja como uma relacdo dupla — de um lado, como

relacdo natural, de outro como relagéo social -, social no sentido de que por

ela se entende a cooperacdo de varios individuos, sejam quais forem as

condicdes, 0 modo e a finalidade. Segue-se dai que um determinado modo

de producdo ou uma determinada fase industrial estdo sempre ligados a um

determinado modo de cooperacdo ou a uma determinada fase social — modo

de cooperacao que &, ele proprio, uma “forca produtiva” -, que a soma das

forcas produtivas acessiveis ao homem condiciona o estado social e que,

portanto, a “histdria da humanidade” deve ser estudada e elaborada sempre

em conexdo com a histéria da industria e das trocas. (MARX; ENGELS,
2007, p. 34)

Percebe-se que desde os primordios da humanidade ocorre uma conexdo entre 0s
homens. Esta conexdo se opera desde o inicio da vida humana de forma dependente tanto das
necessidades quanto do modo de produgdo. Esta conexdo confere processualidade a vida
social humana, que ganha contornos diferentes de acordo com cada época.
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Nesta processualidade € construida também a consciéncia social, pois ela é a
consciéncia do meio social em que € inserido, do vinculo entre as pessoas e coisas, entre 0s
individuos e o ambiente exterior. Por isto, ela muda historicamente a depender do
desenvolvimento das forcas produtivas. Justamente por este fator, ou seja, por ser uma
consciéncia da natureza que se processa acompanhando o desenvolvimento das forgas
produtivas, ela é a consciéncia das relagBes entre os individuos, pois 0 homem vive em

sociedade e necessita se firmar na relacéo social.

Como a humanidade constr6i sua consciéncia no interior do desenvolvimento
historico produtivo, nas primeiras formas da vida humana a sua consciéncia era nada além de
uma consciéncia gregaria, se diferenciando dos outros animais pelo fato de que no homem o
instinto é consciente. Esta consciéncia tribal inicial comeca a ser superada com O
aperfeicoamento das forcas produtivas. Com o aumento da produtividade, o aumento
populacional e a produgdo de novas necessidades, a divisdo social do trabalho e a divisdo
entre trabalho material e trabalho espiritual “a consciéncia esta em condi¢fes de emancipar-se

do mundo e lancar-se a construcao da teoria, da teologia, da filosofia, da moral etc. “puras
(MARX; ENGELS, 2007, p. 35-36).

Entretanto, conforme pontua Marx, pode ocorrer que a forca de producdo, a
organizacéo social e a consciéncia ndo correspondam e entrem em contradi¢cdo. O pensamento
pode contestar as relagcBes sociais de uma determinada época quando estas estdo em
contradicdo com as forcas de produgdo deste mesmo momento determinado. Com a divisao
social do trabalho, quando as atividades material e espiritual, a producéo e a fruicdo das
riquezas produzidas caibam a grupos diferentes, é construido o fundamento para que ocorra
esta contradicdo. O processo de distribuicdo quantitativa e qualitativamente desigual dos
frutos do trabalho coletivo, em que a divisdo do trabalho e a propriedade privada sdo
expressoes, € a base fundamental desta contradi¢do entre a forca de producdo, a organizagédo

social e a consciéncia.

Neste interim se processa a divergéncia entre 0s interesses singulares e os interesses
coletivos surgidos pela dependéncia reciproca dos individuos ao trabalho social. Com o
desenvolver das forcas produtivas e o aprofundamento da divisdo entre a classe produtora e
classe apropriadora, esta contradi¢do de interesses estd consolidada. Destaca-se uma classe
que carrega em seus ombros a atribuicdo de produzir riquezas sociais, mas proibida de
desfrutar tais riquezas. Esta classe, maioria entre 0s membros da sociedade, incumbida de

carregar todos os fardos da sociedade, tende a se opor mais decididamente a organizagédo
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social dada e as todas outras classes. Desta forma € que se constrdi uma consciéncia que nega
a consciéncia dominante, que nega a organizagéo social estabelecida, ou seja, a consciéncia

revolucionaria.

A relagéo entre a producdo material humana e a organizacdo social, ou seja, entre o
processo real de producdo a partir da producdo material da vida imediata, conectada a forma
de intercambio, sendo este também engendrado pela producdo, € o fundamento de toda a
histéria humana, das organizagdes sociais, do modo de vida, das normas sociais e leis do
Estado, assim como dele proprio. E nesta relagio que se explica as diferentes criagdes tedricas
e formas de consciéncia, 0s comportamentos sociais, as normas sociais éticas e morais, até as

normas coercitivas, o direito positivo, 0s ordenamentos juridicos dos Estados.

Apos Marx eshocar o papel fundamental da producdo material da vida humana e do
conjunto de intercAmbio dela entre os individuos, ele conceitua a sociedade civil. Em suas
palavras, a sociedade civil-burguesa abarca, em seus diferentes estagios, “o processo real de
producdo a partir da producdo material da vida imediata e em conceber a forma de
intercdmbio conectada a esse modo de producdo e por ele engendrada” (MARX; ENGELS,
2007, p. 42).

A sociedade civil-burguesa, segundo Marx, envolve um estagio assentado de forcas
produtivas e a forma como a producéo circula e é disposta em sociedade. Ela é a soma entre a
forma como se produz os bens humanos e como se processa o intercambio destes, envolvendo
a vida produtiva e comercial de um periodo. Por se relacionar a industria e ao comércio de
uma época, ou seja, a economia de uma época, a sociedade civil-burguesa suplanta o Direito,
assim como o Estado, ou, modernamente, o Estado de Direito. Ela aparece em suas relacdes,
com o fito de conferir seguranca as transacdes comerciais, por meio de fundamentos legais,
pois “o0 desenvolvimento essencial do homem é determinado pela maneira como ele produz”
(LUKACS, 1979, p. 73).

Desta forma, as pessoas, em determinadas relagdes de producdo, contraem entre si
relacdes sociais e politicas conforme a maneira determinada desta producdo. Os individuos
gue compdem determinada sociedade sdo condicionados a forma como produzem
materialmente e como ocorre o intercAmbio material entre eles. As instituices sociais, em
decorréncia, sdo emanacdes diretas do comportamento material dos individuos. “A

consciéncia [Bewusstsein], ndo pode jamais ser outra coisa do que o0 ser consciente [bewusste
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Sein], e o ser dos homens é o seu processo de vida real” (MARX; ENGELS, 2007, p. 94), ou
seja, € a sociedade civil.

Assim, a sociedade civil-burguesa, além de ser a forma material como o ser humano
produz e reproduz a vida social, ou seja, além de ser a inddstria e 0 comércio, é também a
base material em que se edificam as relagdes politicas, as leis, a moral, etc.. A partir do
desenvolvimento da producdo e do intercdmbio materiais humano expde-se também o
desenvolvimento dos reflexos ideoldgicos, o pensar e os produtos do pensar humano. Em
outras palavras, a partir da sociedade civil é determinada a consciéncia, por isto que “a efetiva
riqueza espiritual dos individuos depende inteiramente da riqueza de suas relagdes reais”
(MARX; ENGELS, 2007, p. 41).

Do mesmo modo, o processo concreto de fabricacdo a partir da producdo material da
vida contigua e a forma de intercdmbio atrelada a esse modo de producéo e por ele concebida,
ou seja, a sociedade civil, em suas diferentes fases, explica as formacdes ideais. A sociedade
civil, que é a relacdo de producéo e circulaco, € construida historicamente, pois cada geragédo
recebe da anterior um conjunto de forgas produtivas, capitais e circunstancias que, mesmo
sendo modificada pela nova geracao, prescreve a esta suas condic¢des de vida, conferindo-lhe
um desenvolvimento determinado. “As circunstancias fazem os homens, assim como 0s
homens fazem as circunstancias” (MARX; ENGELS, 2007, p. 43).

Deste modo, esclarece Marx que cada condicdo material de determinado momento
historico esta relacionado ao desenvolvimento concomitante das forcas produtivas. Noutras
palavras, a historia da sociedade civil é a histdria das forcas produtivas em desenvolvimento
que foram acumuladas por cada nova geracdo. Assim, a historia da sociedade civil € o
desenvolvimento das forcas dos individuos em sociedade, pois estes sdo subsumidos a divisdo
do trabalho, ou seja, estdo numa relacdo de dependéncia de uns em relacdo aos outros. Ela se
torna histéria mundial quando o carater exclusivista e natural das nagbes singulares €

suprimida pela grande industria e comércio internacional.

Este processar histdrico de desenvolvimento das forgas produtivas e intercambio dos
produtos do trabalho, ou seja, da sociedade civil, ocorreu muito lentamente. Além disso, as
fases e interesses diversos ndo sdo plenamente ultrapassados, mas apenas subordinados pelo

sucessor, de forma a prosseguir concomitantemente com este por muito tempo.

Neste sentido, explica Marx que foi necessario que a sociedade civil desenvolvesse a
expansao da divisao do trabalho. Foi fundamental a separagdo entre a produgdo e 0 comercio,
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destacando um grupo particular de comerciantes. Isto possibilitou, com o desenvolvimento
produtivo, a ligagdo comercial para além dos arredores mais proximos, mas dependente dos
meios de comunicacdo existentes, pelas necessidades desenvolvidas destas regifes acessiveis
ao comercio, além do estado de seguranca publica alcancada e condicionado pela politica de

cada pais.

Conforme ja pontuado, Marx esclarece que a fase mais desenvolvida das forcas
produtivas passa a se consolidar quando o intercambio torna-se mundial e tem por base a
grande industria, levando todas as nagbes a disputa concorrencial. A producdo e comercio
mundiais tornaram toda nagéo e cada pessoa dependentes do mundo inteiro para a satisfacéo
de suas necessidades. Estas condi¢Ges suprimiram o carater anterior exclusivista e natural das
nacdes singulares, subsumiu a ciéncia natural ao capital, destituiu da diviséo do trabalho a sua
naturalidade e dissipou de todas as relacbes a sua naturalidade, as tornando relagdes
monetérias. Nestas condi¢des, hd uma acdo reciproca entre a producdo e o comércio. Assim,

nas palavras deste filésofo aleméo:

As cidades estabeleceram ligacdo umas com as outras, novas ferramentas
foram levadas de uma cidade para a outra e a separacdo entre producdo e
comércio provocou rapidamente uma nova divisdo da producdo entre as
diversas cidades, que passaram cada qual a explorar um ramo industrial
predominante. A limitacdo inicial & localidade comecou gradualmente a
desaparecer (MARX; ENGELS, 2007, p. 55).

A sociedade civil-burguesa, segundo Marx, é esta relacdo entre as forgas produtivas
com a forma de intercambio, € a relagdo entre a forma de intercdmbio com a atividade das
pessoas. Esta atividade é fundamentalmente material e dela dependem todos 0s outros tipos de
atividades, tais como a espiritual, a politica, a juridica, etc. As configuracdes da vida material
sdo condicionadas pelas necessidades desenvolvidas, sendo que tanto a producdo gquanto a

satisfacdo destas necessidades ocorrem por meio de movimento historico.

Esta historicidade se processa como uma sequéncia concatenada a forma de
intercdmbio. Neste desenvolvimento, quando a forma de intercambio anterior se torna um
entrave, uma nova forma é colocada no lugar. Esta nova forma deve corresponder as forcas
produtivas mais desenvolvidas e ao avancado modo de atividade das pessoas. Neste
desenvolvimento, esta forma torna-se novamente um entrave para entdo ser substituido por
outra. Desta forma, em cada fase essas condi¢fes correspondem ao desenvolvimento
concomitante das forcas produtivas. Assim, a histéria da sociedade civil € a histdria das forgas

produtivas em desenvolvimento, que foram herdadas por cada individuo da nova geragdo as
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forcas produtivas e capitais dos individuos das geracGes anteriores. Marx esclarece que este

desenvolvimento:
ndo esta subordinado a um plano geral de individuos livremente associados,
entdo ele parte de diferentes localidades, tribos, na¢des, ramos do trabalho
etc., que se desenvolvem, de inicio, independentemente uns dos outros e
somente pouco a pouco entram em contato uns com os outros. Além disso,
esse desenvolvimento ocorre muito lentamente; as diferentes fases e [0S
diversos] interesses jamais sdo plenamente ultrapassados, mas apenas
subordinados ao interesse vencedor, e arrastam-se ao lado deste durante
séculos. Segue-se dai que, mesmo no interior de uma nacao, os individuos
tém também desenvolvimentos diferentes, abstraindo-se de suas condicoes
de riqueza, e que um interesse anterior, cuja forma de intercambio peculiar j&
foi suplantada por outra forma correspondente a um interesse ulterior,
mantém-se ainda por longo tempo de posse de um poder tradicional na
sociedade aparente e autbnoma em relacéo aos individuos (Estado, direito),

um poder que, em Ultima instancia, s6 se pode quebrar por ma revolugdo
(MARX; ENGELS, 2007, p. 69).

Aqui se enxerga que a base do Estado, do Direito e de toda restante superestrutura
idealista é a sociedade civil-burguesa, ou seja, o conjunto do intercambio material dos
individuos dentro de uma fase determinada das forcas produtivas. A sociedade civil figura
como sujeito histérico que tem como predicado todas as formas superestruturais, as
instituicOes, a cultura, subjetividade e 0 modo de vida humana. “Ela abarca o conjunto da vida
comercial e industrial de um estagio e, nessa medida, ultrapassa o Estado e a nacéo, apesar de,
por outro lado, ela ter de se afirmar ante o exterior como nacionalidade e se articular no
interior como Estado” (MARX; ENGELS, 2007, p. 74).

Portanto, em A ldeologia Alemd, Marx apresenta mais claramente a sociedade civil-
burguesa como um organismo de existéncia objetiva, estruturada nas relacbes materiais de
producdo e sua circulagdo. Assim, conforme o artigo de Marx publicado no jornal Avante!,
Marx ndo concebe a transformacdo da sociedade civil-burguesa pela transformacdo da
administracdo de governo, ou seja, no &mbito estritamente politico. Ademais, Marx “rechaca
o confinamento do politico no Estado e do socioeconémico na sociedade, mostra como poder
(e politica) atravessam ambos momentos” (LIGUORI, 2003, p. 3). Nos Manuscritos
Econdmico-Filoséficos e A Ideologia Alemd Marx aborda o processo contraditorio da
sociedade civil-burguesa, cujo nicleo esta no movimento do capital, conforme Marx disseca

em sua obra O Capital, a ser estudada no préximo capitulo.

Seguindo este raciocinio, no prefacio da Contribuicdo a Critica da Economia
Politica, Marx elucida que a “anatomia da sociedade civil-burguesa deve ser procurada na

economia politica” (MARX, 2009, p. 47). Deste modo, o préximo passo € entrar nos



83

meandros dessa e perceber as contradi¢cOes presentes na sociedade civil-burguesa, com o fito
de compreender profundamente seu movimento real e, a reboque, 0 movimento das estruturas

ideais tais como Estado e Direito.
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IV. ANATOMIA DA SOCIEDADE CIVIL

Foi examinado nos capitulos anteriores como o conceito de sociedade civil-burguesa
foi sendo formado por Karl Marx. Péde-se perceber que este conceito insere-se na critica a
filosofia de Hegel, sua versdo neohegeliana e a filosofia de Feuerbach. Em direto debate com
a filosofia hegeliana, percebe-se que a critica a filosofia idealista e especulativa, assim com as
contribuicdes do materialismo de Feuerbach, foram fundamentais para a concepcao inovadora

de Marx sobre a sociedade civil >’

. Contra esta visdo, Marx promove uma virada na dialética
inaugurada por Hegel, pois a dialética hegeliana, conforme diz Marx no preféacio da segunda
edicdo inglesa de O Capital, “se encontra de cabeca para baixo. E preciso desvira-la, a fim de

descobrir o cerne racional dentro do invélucro mistico” (MARX, 2013b, p. 91).%®

Neste sentido, Marx esclarece, ao tratar do seu método aplicado em O Capital, que a
investigacdo tem de se apropriar detalhadamente da matéria [Stoff], analisando-a em suas
diferentes formas de desenvolvimento e sua logica interna. Assim, conservando e superando
as filosofias dialética idealista de Hegel e materialista Feuerbach, conforme abordagem feita

no decorrer desta dissertacdo, Marx descreve seu método aplicado em O Capital:

Meu método dialético, em seus fundamentos, ndo é apenas diferente do
método hegeliano, mas exatamente seu oposto. Para Hegel, o processo de
pensamento, que ele, sob 0 nome de Ideia, chega mesmo a transformar num
sujeito autbnomo, é o demiurgo do processo efetivo, o qual constitui apenas
a manifestacdo externa do primeiro. Para mim, ao contrario, o ideal ndo é
mais do que o material, transposto e traduzido na cabeca do homem.
(MARX, 2013b, p. 90).

Marx utilizou este método também nos Manuscritos econdmico-Filoséficos e em A
Ideologia Alemd. Neste sentido, percebeu-se pelas exposi¢Oes anteriores que a sociedade
civil-burguesa em Marx, considerando seus diferentes estagios, envolve “o processo real de

producdo a partir da producdo material da vida imediata”, assim como “a forma de

7 Aqui também se insere a relevancia do método marxiano, de modo que, como disse Chagas, “0 método
dialético de Marx tem como sujeito o proprio real, a logica da coisa e ndo a coisa da légica, do conceito, razdo
pela qual ele nem é um método subjetivista, tal como o idealismo especulativo acritico e abstrato, que pressupde
um pensamento autonomizado enquanto demiurgo do real, isto €, um sujeito que da, a partir da ideia, sentido a
realidade, tomando-a como um caos desordenado, nem um método puramente objetivo, como o empirismo
acritico, o positivismo, que toma o pensamento como atividade passiva e a realidade como algo j& acabado,
pronto, dada imediatamente pela experiéncia direta, assumindo e ratificando ingenuamente a sua existéncia
empirica, positiva.” (CHAGAS, 2011, p. 56).

%8 Sartori percebe que a dialética ndo é simplesmente “invertida” em Marx, pois “h& uma posi¢do concreta no
autor segundo a qual a dialética percebe-se das contradi¢des sociais e histéricas pelo que ontologicamente sdo.”
(SARTORI, 2012, p. 29).
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intercdmbio conectada a esse modo de producdo e por ele engendrada”. (MARX; ENGELS
2007, p. 42).

Deste modo, a sociedade civil-burguesa é considerada por Marx na concretude da
esfera de producdo e erguida em seu devido lugar de sujeito estruturador da sociabilidade
humana. Neste sentido, na sociedade civil-burguesa o trabalho é propriedade ativa que
possibilita o homem a se transformar transformando a natureza. No capitalismo, onde a
riqgueza da sociedade aparece como uma “enorme colecdo de mercadorias”, o trabalho
humano determina o valor das riquezas. Mas a0 mesmo tempo em que produz riqueza, 0O
trabalho no capitalismo nega e empobrece fisicamente e espiritualmente o trabalhador. A
sociedade civil-burguesa esta, entdo, permeada por estas contradi¢bes, que Marx analisard

mais detidamente em sua obra O Capital.

A sociedade civil-burguesa é determinada pela producdo e o intercdmbio material
dos individuos num determinado estagio de desenvolvimento das forgas produtivas. Ela se
relaciona com a industria e 0 comércio de uma época, ou seja, com a economia de uma época.
Desta forma, Marx assume como objeto de suas analises a sociedade civil-burguesa na sua
forma moderna, ou seja, na sociedade capitalista. No Prefacio a Contribuicdo a Critica da
Economia Politica, de 1857, Marx diz:

tanto as relacBGes juridicas como as formas de Estado ndo podem ser
compreendidas por si mesmas nem pela chamada evolugdo geral do
espirito humano, mas se baseiam, pelo contrario, nas condi¢des materiais
de vida cujo conjunto Hegel resume, seguindo o precedente dos ingleses e
franceses do século XVIII, sob o nome de “sociedade civil”, e que a

anatomia da sociedade civil precisa ser procurada na economia politica
(MARX, 2009, p. 47).

Neste sentido, como é na economia politica que se encontra a “anatomia da
sociedade civil”, Marx mergulha nos seus meandros em O Capital. A sociedade civil-
burguesa € indissociavel da subsuncdo dos imperativos da economia politica, ou seja, o
trabalho, a producdo e o comércio. Numa palavra, o estudo da sociedade civil-burguesa é
indissociavel da obra O Capital de Karl Marx. “O sistema do capital é, na realidade, o
primeiro na historia que se constituiu como totalizador irrecusavel e irresistivel, ndo importa
qudo repressiva tenha de ser a imposic¢ao de sua funcéo totalizadora em qualquer momento e

em qualquer lugar que encontre resisténcia” (MESZAROS, 2002, p. 97).

Diante disto, para completar a analise dessa dissertacdo, serd examinada neste

capitulo a anatomia da sociedade civil por meio do estudo da obra O Capital, de final de
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século XIX, onde Marx estuda as contradicdes do modo de producdo capitalista. Entretanto, é
reconhecida a impossibilidade de desenvolver nesta dissertacdo como se d& a contradi¢do do
sistema capitalista em sua abrangéncia, conforme Marx analisou exaustivamente em O
Capital. Assim, serdo abordadas varias passagens da obra consideradas fundamentais para

uma abordagem sintética do regime capitalista.

Neste sentido, estudando as contradigdes do funcionamento da sociedade civil-
burguesa em O Capital, de inicio serdo levantadas consideraces sobre a mercadoria e 0
dinheiro, presentes na primeira secdo, intitulada Mercadoria e Dinheiro. Em seguida sera
abordado um breve estudo sobre a produgcdo do mais-valor, tematizando sumariamente as
secdes 111 — A Producéo do Mais-Valor Absoluto, IV — A Producédo do Mais-Valor Relativo e
V — A Producéo do Mais-Valor Absoluto e Relativo. Entéo, a presente dissertacao analisara o
processo de acumulacdo do capital, discutindo a secdo VII intitulada O Processo de
Acumulacéo do Capital.

4.1. Breves consideragdes sobre a mercadoria e o dinheiro

Marx, entdo, inicia a analise sobre a anatomia da sociedade civil-burguesa com a
analise da mercadoria, pois a “riqueza das sociedades onde reina 0 modo de producéo
capitalista aparece como uma ‘enorme colecdo de mercadorias’, e a mercadoria individual
como sua forma elementar” (MARX, 2013b, p. 113).%

Note-se que € no modo de producédo capitalista que as mercadorias aparecem como
uma riqueza social, pois, a despeito da existéncia de mercadorias em outras formas sociais,
elas ndo foram sempre o centro e as riquezas sociais nem sempre tiveram a forma de

mercadorias.

A mercadoria € um objeto que satisfaz alguma necessidade humana, natural ou
criada. Desta forma, toda mercadoria tem um valor de uso, ou seja, tem uma qualidade util
para determinado ser humano histérico. Porém, convém ressaltar que para ela ser levada ao
mercado o valor de uso da mercadoria deve ser para outrem, ou seja, ela ndo deve ter para o
possuidor de mercadorias valor de uso imediato. Mas além de valor de uso, que diz respeito a

qualidade e se efetiva no uso ou no consumo e forma o conteido material da riqueza, a

% percebe-se aqui o posicionamento metodolégico expositivo de Marx, ou seja, parte a analise do &mbito mais
simples para 0 ambito mais complexa.
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mercadoria tem também valor de troca, que diz respeito a quantidade e se efetiva na troca com

outra mercadoria.

Esclarece Marx que o valor de troca se efetiva na relagdo de troca com outra
mercadoria com outro valor de uso. Esta relacdo ocorre por meio de um ato de vontade
comum a ambos (MARX, 2013b, p. 159)*°. Além disto, ndo é constante, ou seja, modifica no
tempo e no espaco. Acrescente-se que o valor de troca se expressa de forma independente do
valor de uso, mas exprime um conteddo comum de mesma grandeza que pode equiparar
mercadorias que tém valores de uso diferentes. E necessario, portanto, que todas as
mercadorias sejam medidas por algum padrdo de valor, que ndo pode ser uma propriedade
fisica, quimica ou geométrica, ja que estas propriedades se referem ao valor de uso. Deste
modo, 0 que resta para igualar as mercadorias € que estas sao frutos do trabalho humano. Nas

palavras de Marx:

Como valores de uso, as mercadorias sdo, antes de tudo, de diferente
gualidade; como valores de troca, elas podem ser apenas de quantidade
diferente, sem conter, portanto, nenhum &tomo de valor de uso. Prescindindo
do valor de uso dos corpos das mercadorias, resta nelas uma Unica
propriedade: a de serem produtos do trabalho (MARX, 2009, p. 116).

Marx pondera que os trabalhos séo feitos de formas diferentes como, por exemplo, o
trabalho de um padeiro € diferente do trabalho do marceneiro. Desta forma, os trabalhos para
fazerem valores de uso também possuem carater Gtil. Imaginemos entdo o valor de uso do péo
e o trabalho util do padeiro numa relagéo de troca ao valor de uso do sapato e do trabalho dtil

do sapateiro.

Marx explica que, “Abstraindo-se da determinidade da atividade produtiva e,
portanto, do carater Gtil do trabalho, resta o fato de que ela é um dispéndio de forca humana
de trabalho” (MARX, 2013b, p. 121). O valor comum a todas as mercadorias, que possibilita
que as mesmas sejam trocadas, € a quantidade de trabalho socialmente necessaria para as
produzirem. O que conferem as mercadorias, guardadas as devidas proporcées, grandeza de
mesmo valor para serem equiparadas é a quantidade de trabalho nelas contidas. Nas palavras
de Marx:

Mas o valor da mercadoria representa unicamente trabalho humano,

dispéndio de trabalho humano. (...) Ele é dispéndio de forca de trabalho
simples que, em média, toda pessoa comum, sem qualquer desenvolvimento

% Marx acrescenta que a relacéo entre os donos das mercadorias, “cuja forma é o contrato, seja ela legalmente
desenvolvida ou ndo, é uma relacdo volitiva, na qual se reflete a relagdo econdmica. O conteldo dessa relacéo
juridica ou volitiva é dado pela prdpria relagdo econdbmica (2013, p. 159).



88

especial, possui em seu organismo corporeo. O proprio trabalho simples
médio varia, decerto, seu carater em diferentes paises e épocas culturais,
porém é sempre dado numa sociedade existente. O trabalho mais complexo
vale apenas como trabalho simples potenciado ou, antes, multiplicado, de
modo que uma quantidade menor de trabalho complexo € igual a uma
guantidade maior de trabalho simples. (MARX, 2013b, p. 122)

Analisando a relacdo de troca simples entre mercadorias percebe-se que pelo valor de
troca se expressa o valor delas. O valor de troca expressa uma proporcdo de valor entre
mercadorias diferentes, numa relacdo instavel, j& que a propor¢do de valor entre estas
mercadorias pode mudar no tempo e no espago, tendo em vista que o tempo para a producao e
variavel de acordo com as condi¢Ges naturais e sociais. O valor de troca, neste momento,

aparece apenas numa relacdo acidental e relativa de troca entre mercadorias.

Desta forma, o que determina a grandeza de valor de uma mercadoria é o tempo de
trabalho socialmente necessario, considerando as condi¢Ges naturais, as sociais, 0 grau

técnico-cientifico e a intensidade do trabalho. Esclarece Marx da seguinte forma:

O valor de uma mercadoria estd para o valor de qualquer outra mercadoria
assim como o tempo de trabalho necessario para a producdo de uma esta
para o tempo de trabalho necessario para a producdo de outra (MARX,
2013Db, p. 117).

A regra geral do valor, explica Marx, estd relacionada com o tempo de trabalho
socialmente necessario para a producdo de determinado valor de uso. Deste modo, sendo
maior a forga produtiva do trabalho, menor é o tempo despendido para a producdo de um
objeto e menor também sera o valor. Por outro lado, despendendo mais tempo de trabalho
necessario para a producdo de um objeto por ter menor forca produtiva, maior € o seu valor.
“Assim, a grandeza de valor de uma mercadoria varia na razdo direta da quantidade de
trabalho que nela é realizado e na razdo inversa da forca produtiva desse trabalho” (MARX,
2013Db, p. 118).

Observa Marx que o valor de troca da mercadoria € inferido na relacdo entre duas
mercadorias com valor de uso diferente. Reconhece que é possivel uma coisa ter valor de uso
sem valor, como o ar, pois ndo ha trabalho humano assim como é possivel um objeto ser
produto de trabalho humano, mas ndo ser mercadoria. Exemplo disso € quando este objeto é
produzido para o proprio uso. Além disso, destaca Marx que objeto inutil também ndo pode

ser mercadoria.

Marx demonstra a necessidade, para a troca de mercadorias, que as coisas tenham

valores de uso de qualidade diversa, portanto, “produtos de trabalhos uUteis qualitativamente
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distintos”, pois “um valor de uso ndo se troca pelo mesmo valor de uso” (MARX, 2013b, p.
119). Desta forma, € necessario haver divisdo social do trabalho para existir mercadorias, pois
somente “trabalhos privados, separados e mutuamente independentes uns dos outros
confrontam-se como mercadorias” (MARX, 2013b, p. 120). Aqui se percebe o duplo carater

do trabalho na producéo de mercadorias.

A despeito da divisdo social do trabalho, apesar da diferenca qualitativa dos trabalhos
uteis desenvolvidos como num sistema complexo, como negdcios privados de produtores
independentes, h4 algo em comum entre os produtos destes diversos trabalhos capazes de
relaciona-los. Todos os trabalhos qualitativamente distintos sdo trabalho humano. Conforme
comentado, o dispéndio de forca humana de trabalho confere valor as mercadorias,

possibilitando a troca entre elas.

Marx explica que toda pessoa comum possui a capacidade de dispéndio de trabalho.
Reconhece, porém, que o trabalho simples médio varia geograficamente e historicamente,
mas ele sempre existe em cada sociedade. Em relacéo ao trabalho complexo, esclarece que ele
“vale apenas como trabalho simples potenciado ou, antes, multiplicado, de modo que uma
guantidade menor de trabalho complexo é igual a uma quantidade maior de trabalho simples”
(MARX, 2013b, p. 122). Esta operacdo que reduz as diferentes formas de trabalho em
trabalho simples como unidade de medida, é construida histdrica e socialmente, “pelas costas

dos produtores e lhes parecem, assim, ter sido legadas pela tradi¢do” (MARX, 2013b, p. 122).

Assim, sO € possivel manifestar o valor das mercadorias numa relacdo social entre
mercadorias. Com o desenvolvimento das relacdes sociais entre mercadorias foi criada uma
forma de valor comum que contrasta de forma mais manifesta com as diversas formas

naturais de valores de uso: a forma-dinheiro.

Adverte Marx que o segredo da forma valor estd em sua forma de valor simples, ou
seja, a relacdo de valor entre duas mercadorias. Nesta forma simples, as trocas s&o
esporadicas, incluindo relacGes inversas entre as mercadorias. Esclarece que nesta relacédo
simples entre duas mercadorias distintas cada uma desempenha um papel. A primeira assume
papel ativo, encontrando-se na forma de valor relativo. A segunda desempenha papel passivo,

encontrando-se na forma de equivalente.

Destaca Marx que 0s momentos sdo inseparaveis, inter-relacionados e se determinam
reciprocamente, ao tempo que também se comportam como extremos que se excluem

mutuamente, sendo poélos da mesma expressao de valor. A forma de valor que desempenha
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cada mercadoria depende de sua posi¢do eventual na expressao do valor, “isto é, se num dado
momento ela é a mercadoria cujo valor é expresso ou a mercadoria na qual o valor é
expresso” (MARX, 2013b, p. 126). Desta forma, o valor da primeira mercadoria apenas pode
ser expresso relativamente por meio de outra mercadoria. J& a outra mercadoria, que figura

como equivalente, fornece seu corpo para expressar o valor da primeira mercadoria.

Somente reduzidas a mesma unidade, ou seja, apos serem reduzidas ao mesmo tempo
de trabalho socialmente necessario para produzi-las, serdo elas grandezas comensuraveis.
Marx demonstra da seguinte forma:

se uma dada quantidade de linho vale muitos ou poucos casacos,
independentemente de qual seja essa propor¢do, ela sempre implica que
linho e casaco, como grandezas de valor, sejam expressdes da mesma

unidade, coisas da mesma natureza. A igualdade entre linho e casaco é a
base da equacdo (MARX, 2013b, p. 127).

Nesta relacdo, exemplifica Marx, o trabalho contido no casaco é equiparado com o
trabalho contido no linho, ou seja, o casaco € equiparado ao linho como coisa de valor. Desta
forma, apenas por meio da relacdo de equivaléncia entre mercadorias diferentes € evidenciado
o valor delas. Nas palavras de Marx, “ao reduzir os diversos trabalhos contidos nas diversas
mercadorias aquilo que lhes é comum: o trabalho humano em geral” (MARX, 2013b, p. 128),

¢ evidenciado o valor delas.

Destaca Marx que o trabalho humano ndo pode ser concebido, ele préprio, como
valor, pois ele sé é valor quando assume a forma objetiva de mercadoria. O valor é o resultado
da soma da forca de trabalho do trabalhador com os meios de producgéo, assumindo um corpo,
um valor de uso. Mas “toda mercadoria € um objeto de uso numa dada quantidade, que
contém uma quantidade determinada de trabalho humano” (MARX, 2013b, p. 130). Portanto,
o valor tem uma grandeza, ou seja, ele pode ser quantitativamente determinado. Exemplifica
Marx, na relacao de valor:

do linho com o casaco, ndo apenas a espécie de mercadoria casaco é
gualitativamente equiparada ao linho, como corpo de valor em geral, mas
uma determinada quantidade de linho, por exemplo, 20 bragas, é equiparada

a uma determinada quantidade do corpo de valor ou equivalente, por
exemplo, a 1 casaco (MARX, 2013b, p. 130).

Ocorre que a relacdo de valor ndo é estatica, nem mesmo entre as duas mesmas
mercadorias distintas, ou seja, o tempo de trabalho para produzir as mercadorias muda com as

alteracdes na forca produtiva. A mudanca do tempo de trabalho necessario para producéo
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muda tanto socialmente quanto pelas influéncias naturais, acarretando mudanca na proporcéo
guantitativa dos pélos equivalente e relativo. Nota Marx que:
O valor relativo de uma mercadoria pode variar, embora seu valor se
mantenha constante. Seu valor relativo pode permanecer constante, embora
seu valor varie, e, finalmente, variacbes simultaneas em sua grandeza de

valor e na expressdo relativa dessa grandeza ndo precisam de modo algum
coincidir entre si (MARX, 2013b, p. 131).

Neste sentido, a “variacdo efetiva de valor seria inferida do fato de que no mesmo
tempo de trabalho passaria agora a ser produzida uma quantidade de mercadorias maior ou
menos do que antes” (MARX, 2013b, p. 131). A variacao, assim sendo, é inferida pelo tempo
de trabalho majorado ou diminuido para a produgdo da mercadoria. Entdo, na relacdo simples
entre duas mercadorias, uma expressa seu valor e a outra dispde seu valor de uso, imprimindo

neste a forma de equivalente.

Diante disto, Marx percebe trés caracteristicas sobre a forma equivalente. A primeira

é que “o valor de uso se torna a forma de manifestacdo de seu contrario, do valor”’. Com

outras palavras, quando uma mercadoria figura no pdélo equivalente, ela figura como

quantidade determinada de um valor de uso, de uma coisa. Assumindo o objeto util e produto

do trabalho humano o papel de equivalente, sua funcéo é medir o valor da outra mercadoria.
Marx faz a seguinte analogia para ilustrar isso:

Como medida de peso, o ferro representa, quando confrontado com o péo de

acucar, apenas peso, do mesmo modo como, em nossa expressdo de valor, o

corpo do casaco representa, quando confrontado com o linho, apenas valor.

Mas aqui acaba a analogia. Na expressdo do peso do pdo de agucar, o ferro

representa uma propriedade natural comum a ambos 0s corpos, seu peso, ao

passo gque O casaco representa, na expressdo de valor do linho, uma

propriedade supernatural: seu valor, algo puramente social (MARX, 2013b,
p. 133).

A segunda caracteristica da forma equivalente é que o trabalho humano concreto
torna-se forma de manifestacdo do trabalho humano abstrato. O corpo da equivalente €
produto de um trabalho concreto e vale como incorporacdo de trabalho humano abstrato.
Exemplifica Marx que na expresséo de valor do linho, a utilidade da alfaiataria consiste em
fazer um corpo que reconhecemos como valor, possuindo a forma de igualdade com outro
trabalho, como o contido no linho. Por isto a “terceira peculiaridade da forma de equivalente €
que o trabalho privado converta-se na forma de seu contrério, trabalho em forma
imediatamente social” (MARX, 2013b, p. 135).
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Esta analise sobre a forma de valor simples, utilizada na época histérica do
desenvolvimento do trabalho voltado para a producdo de mercadorias, demonstrou que “o
desenvolvimento da forma-mercadoria coincide com o desenvolvimento da forma valor”.
Percebe-se também que a partir desta forma de valor simples se desenvolve uma forma mais
completa, por sua relacdo de valor com outros tipos de mercadorias, conferindo diversas
expressoes simples de valor em uma mesma mercadoria. “Sua expressao individualizada de
valor se transforma, assim, numa série sempre ampliavel de suas diferentes expressoes
simples de valor” (MARX, 2013b, p. 138).

Com a expressdo do valor de uma mercadoria em inimeras outras, evidencia-se que
é a grandeza de valor da mercadoria que regula as relacbes de troca. Neste sentido, retrata
Marx que quando o linho é expresso em cada mercadoria diferente, cada uma por vez é
considerada equivalente, ou seja, como corpo de valor. Assim, “0s varios tipos de trabalho,
determinados, concretos e Uteis contidos nos diferentes corpos de mercadorias sdo
considerados, agora, como tantas outras formas de efetivacdo ou de manifestacdo particulares
de trabalho humano como tal” (MARX, 2013b, p. 140).

Ensina Marx que nesta forma de valor total ou desdobrada a expressédo de valor
relativa da mercadoria jamais se conclui, formando uma variedade desconexa e variada de
expressdes de valor, pois falta um equivalente geral. O trabalho humano, nesta situacdo, ndo
possui ainda uma forma de manifestacdo unitaria. Esta forma de relacionar as mercadorias
consiste numa soma de expressdes simples e relativas de valor, como uma agregacdo de
formas simples. Marx esclarece que obtemos a forma de valor universal na inversdo da forma
de valor total. Em suas palavras:

De fato, se alguém troca seu linho por muitas outras mercadorias e, com
iss0, expressa seu valor numa série de outras mercadorias, 0s muitos outros
possuidores de mercadorias também tém necessariamente de trocar suas
mercadorias pelo linho e, desse modo, expressar os valores de suas
diferentes mercadorias na mesma terceira mercadoria: o linho. Se, portanto,
invertemos a serie: 20 bragas de linho = 1 casaco, ou =10 libras de cha, ou —

etc., isso &, se expressamos a relacdo inversa ja contida na prépria série,
obtemos: A forma de valor universal (2013, p. 140-141).

Neste desenvolvimento, as relagdes sociais foram ficando cada vez mais complexas.
Depois da primeira forma da troca direta entre produtores, revelada nos primérdios mais
remotos por meio de troca contingencial e ocasional dos produtos do trabalho, a humanidade

passou para a forma de valor desdobrada, “quando um produto do trabalho, por exemplo o
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gado, passa a ser trocado por outras mercadorias diferentes ndo mais excepcional, mas
habitualmente” (MARX, 2013b, p. 141).

Na forma de valor universal uma mercadoria é colocada como equivalente universal
para facilitar as trocas. Temos exemplos historicos do uso do sal e do gado, principalmente o
bovino, como mercadorias equivalentes universais>*. Assim, uma cabeca de boi, por exemplo,
equivaleria a 10 sacos de trigo, ou 30 metros de tecido, ou ¥ tonelada de ferro, ou 5 casacos,
etc. Nesta forma, “as mercadorias expressam seus valores 1) de modo simples, porque numa
mercadoria singular, e 2) de modo unitério, porque na mesma mercadoria. Sua forma de valor

é simples e comum a todas, e, por conseguinte, universal” (MARX, 2013b, p. 141).

Igualmente, o trabalho produtor de mercadorias se pde em destaque, pois este
trabalho objetivado numa mercadoria universal reduz todos os trabalhos Uteis & sua qualidade
comum de dispéndio de forca humana de trabalho. Assim, a forma de valor universal
apresenta os produtos do trabalho como “meras geleias de trabalho humano”. Esta forma
mostra em sua estrutura a expressdo social do mundo das mercadorias. “Desse modo, ela
revela que, no interior desse mundo, o cardter humano universal do trabalho constitui seu
carater especificamente social” (MARX, 2013b, p. 143).

A mercadoria-dinheiro surge num estagio de trocas comerciais mais elevados,
guando uma mercadoria especifica, em sua forma de equivalente, é adotada socialmente como
equivalente universal no mundo das mercadorias, funcionando como mercadoria-dinheiro
[Geldware]. Como todas as outras mercadorias expressam seu valor no mesmo equivalente
(gado, como no exemplo usado), sua forma de valor deve ser socialmente valida para figurar

como valor comum diretamente permutavel por todas as outras mercadorias.

Deste modo, a quantidade de trabalho para a producdo desta mercadoria-dinheiro
torna-se o parametro de equivaléncia de valor dos outros dispéndios de trabalho solidificado
em objetos. A forma corpérea do gado, figurando como mercadoria-dinheiro, € a objetivacao
social e universal de todo trabalho humano, a forma da igualdade com todos os outros
trabalhos. O trabalho objetivado nas mercadorias reduz todos os trabalhos efetivos a sua

caracteristica comum de dispéndio de forga humana de trabalho, seja ela intelectual ou fisica.

31 “Ambas deixaram marca de sua funcdo como instrumento de troca em nosso vocabulério, pois, até hoje,
empregamos palavras como pecunia (dinheiro) e peculio (dinheiro acumulado) derivadas da palavra latina pecus
(gado). A palavra capital (patrimbnio) vem do latim capita (cabe¢a). Da mesma forma, a palavra salario
(remuneracdo, normalmente em dinheiro, devida pelo empregador em face do servico do empregado) tem como
origem a utilizacdo do sal, em Roma, para 0 pagamento de servicos prestados.” Disponivel em:
http://portaleconomia.com.br/moedas/dinheironomundo.shtml
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Com isso, é colocada uma quantidade de forca de trabalho como padréo de equivaléncia entre

as outras mercadorias.

Com o passar do tempo, visando facilitar ainda mais a relacdo comercial, pelas
caracteristicas de divisibilidade, raridade, facilidade de transporte e beleza, uma mercadoria
determinada conquistou historicamente o lugar privilegiado de desempenhar a funcdo de

equivalente universal: o ouro.

Inicialmente o ouro foi usado em seu formato natural, de barras, sob a forma de
objetos, como anéis, braceletes, etc., exigindo afericdo de peso e avaliacdo de seu grau de
pureza a cada troca. Mais tarde, para agilizar as transacdes, a sociedade, por meio de seus
Estados nacionais, estabeleceu uma forma definida e peso determinado para este equivalente
universal, recebendo marca indicativa de valor, que também apontava o responsavel pela sua

emissao.

Neste sentido, com o monopo6lio do ouro como equivalente universal, ou seja, em
forma-dinheiro, sua expressao de valor relativa simples de uma mercadoria é a forma-preco
[Preisform] (Marx, 2013b, p. 145). Isso foi possivel por ele ja ter figurado como mercadoria.
Assim, Marx demonstra que “a forma-mercadoria simples é, desse modo, o germe da forma-
dinheiro” (MARX, 2013b, p. 146). Mais adiante:

As mercadorias ndo se tornam comensuraveis por meio do dinheiro, Ao
contrario, é pelo fato de todas as mercadorias, como valores, serem trabalho
humano objetivado e, assim, por is mesmas, comensuraveis entre si, que elas
podem medir conjuntamente seus valores na mesma mercadoria especifica e,
desse modo, converté-la em sua medida conjunta de valor, isto é, em
dinheiro. O dinheiro, como medida de valor, € a forma necessaria de

manifestacdo da medida imanente de valor das mercadorias: o tempo de
trabalho (MARX, 2013b, p. 169).

Na Idade Media o ouro foi substituido pelo papel-moeda. Esta substituicdo iniciou,
facilitando as transacGes, com a atividade dos ourives, que guardava os valores e entregava
um recibo como garantia. Estes recibos comegaram entdo a circular mais que o metal-
dinheiro, sendo utilizados para efetuar pagamentos. Com o desenvolver da circulagdo deste
recibo deu origem a moeda de papel. Em seguida, os Estados nacionais monopolizaram a
emissdo de cedulas pela necessidade de dar seguranca as transacOes, evitando, assim, as
falsificagOes e garantindo o poder de pagamento. Na fase atual da sociedade civil burguesa,
guase todos os paises possuem bancos centrais, responsaveis pelas emissdes de cédulas e

moedas. O sistema monetario é o conjunto de cédulas e moedas utilizadas por um Estado.
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Apo6s Marx explorar a mercadoria em suas relagfes de valor mais simples a forma-
dinheiro, ele passa a abordar o carater fetichista da mercadoria. Este carater, explica Marx,
ndo provém de seu valor de uso e nem das determinacgdes de valor. Entéo, qual é o mistério da

forma-mercadoria? Marx assim explica:

O carater misterioso da forma-mercadoria consiste, portanto, simplesmente
no fato de que ela reflete aos homens os caracteres sociais de seu préprio
trabalho como caracteres objetivos dos proprios produtos do trabalho, como
propriedades sociais que sdo naturais a essas coisas €, por isso, refletem
também a relacdo social dos produtores com o trabalho total como uma
relacdo social entre os objetos, existente & margem dos produtores. E por
meio desse qliproqué que os produtos do trabalho se tornam mercadorias,
coisas sensiveis-suprassensiveis ou sociais (MARX, 2013b, p.147).

As relagdes sociais dos homens s&o vistas como relag0es entre coisas, COmo se 0S
produtos do trabalho humano fossem dotados de vida prépria, “como figuras independentes
que travam relacdo umas com as outras e com 0s homens”. Como a producao de mercadoria
requer divisdo social do trabalho, as relagGes sociais entre os trabalhos privados aparecem
como “relagdes reificadas [sachlich] entre pessoas e relagOes sociais entre coisas” (MARX,
2013b, p. 148). Os homens ndo sabem que quando relacionam seus produtos de diferentes
tipos de troca, ou seja, como valores, eles equiparam entre si seus diferentes trabalhos como
trabalho humano (p. 149), pois 0 que interessa na préatica da troca de produtos € em que
propor¢do os produtos sdo trocados. Ademais, a formacdo social atual do processo de

producdo domina os homens.

Desta forma, o carater social do trabalho é velado pela forma-dinheiro, assim como a
relacéo da diviséo social do trabalho. Os movimentos dos precos, ou dos valores relativos das
mercadorias escondem o tempo socialmente necessario como a verdadeira determinacdo da
grandeza de valor. Esclarece Marx que “é justamente essa forma acabada — a forma-dinheiro —
do mundo das mercadorias que vela materialmente [sachlich], em vez de revelar, o carater
social dos trabalhos privados e, com isso, as relagdes sociais entre os trabalhadores privados”
(MARX, 2013b, p. 150). Em relacéo as ilusdes acerca do sistema monetario consiste em que,
atuando como dinheiro, 0 ouro e a prata sdo tidos ndo como uma expressao da relagédo social
de producdo, mas sdo vistos como coisas dotadas de “estranhas propriedades sociais”
(MARX, 2013b, p. 157).

Quando as mercadorias tém seus valores expressos em uma quantidade de dinheiro,
ou seja, “x mercadoria A = y mercadoria-dinheiro”, esta expressdo de valor é sua forma-

dinheiro, ou preco. O preco é uma forma ideal ou representada. Para ele é relevante a fixacao
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de determinado peso de ouro como unidade de medida. Isto, pois o proprio ouro é mercadoria,
fruto do trabalho humano. Explica Marx que o0s pregcos sdo expressos nas denominagoes
monetarias ou nas denominacdes contabeis legalmente validas do padrdo de medida do ouro.
“Assim, as mercadorias declaram, em suas denominacfes monetarias, o quanto elas valem, e
o dinheiro serve como unidade de conta na medida em que vale para fixar uma coisa como

valor e, com isso, expressé-la na forma-dinheiro” (MARX, 2013b, p. 175).

Em um “modo de producdo em que a regra s6 se pode impor como a lei média do
desregramento que se aplica cegamente” (MARX, 2013b, p. 177), é possivel ocorrer
incongruéncia quantitativa entre prego e grandeza de valor, ou seja, 0 expoente da relacdo de
troca da mercadoria com o dinheiro pode ndo ser necessariamente o expoente de sua grandeza
de valor. Marx demonstra isto da seguinte forma:

Consideremos que uma mesma grandeza de trabalho socialmente necessario
esteja expresso em 1 quater de trigo e em £2 (aproximadamente %2 onca de
ouro). As £2 sdo, assim, a expressdo monetaria da grandeza de valor do
quater de trigo, ou seu preco. Ora, se as circunstancias permitirem gque essa
expressao monetéria seja remarcada para £3 ou exija que ela seja reduzida a
£1, conclui-se que £1 ou £3, como expressdes da grandeza de valor do trigo,
sdo pequenos ou grandes demais, porém constituem, de qualquer forma, os
precos do trigo, pois em primeiro lugar, elas séo sua forma de valor,

dinheiro, e, em segundo lugar, sdo expoentes de sua relagdo de troca com 0
dinheiro (MARX, 2013b, p. 176).

Essa incongruéncia quantitativa entre a grandeza de valor e 0 preco, ou expressao
monetaria, residida na propria forma-prego, nfo € a Unica. E permitida também a contradicio
qualitativa, ou seja, pode o pre¢co ndo funcionar como expressao de valor. Exemplifica Marx
isto na possibilidade de comprar coisas que em si ndo sdo mercadorias, Como a consciéncia e
a honra, “de modo que uma coisa pode formalmente ter um preco mesmo sem ter valor
(Marx, 2013b, p. 177).

Essa incongruéncia quantitativa entre a grandeza de valor e 0 preco, porém, ndo gera
valor. Aponta Marx que a compra para vender mais caro, a forma do capital comercial,
contradiz as leis sobre a natureza da mercadoria, do valor, do dinheiro e da propria circulagéo.
Diante disto, Marx diferencia duas formas de circulacdo de mercadorias por meio de
formulas: M-D-M e D-M-D.

A férmula M-D-M consiste na venda da mercadoria. Aqui o valor de uso da
mercadoria é convertido em dinheiro para a compra de outra mercadoria, com valor de uso
que interessa ao comprador, reconvertendo o dinheiro em mercadoria. Assim, esta forma

imediata de circulacdo de mercadorias tem como objetivo a satisfacdo de necessidades, ou
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seja, seu fim é o valor de uso. Encerra este movimento de circulacdo simples com a utilizago
do dinheiro obtido com a venda de uma mercadoria para a compra de outra mercadoria.
Portanto, o dinheiro gasto na circulacdo M-D-M ndo tem relacdo com seu refluxo. Para que o
dinheiro surja novamente, preciso que seja repetido todo processo para a satisfacdo de

determinadas necessidades.

Ja a formula D-M-D consiste em comprar mercadoria para vender. Aqui o fim é o
proprio valor de troca e ambos 0s extremos tem a mesma qualidade. De modo geral, dinheiro
é trocado por dinheiro, condicionando o seu refluxo. Como o produto deste processo nédo
acarreta nem uma mudanca qualitativa, a Unica alteracdo possivel é a quantitativa. Assim, nas
palavras de Marx, “uma quantidade de dinheiro s6 pode se diferenciar de outra quantidade de
dinheiro por sua grandeza” (MARX, 2013b, p. 227). Temos, entdo, a forma D-M-D’, “onde
D’=D+AD, isto ¢é, a quantia de dinheiro inicialmente adiantada mais um incremento” (MARX,
2013Db, p. 227). O fim deste movimento é o préprio movimento, sendo insaciavel o incessante

movimento do lucro.

Neste ponto, Marx investiga na circulagéo simples a existéncia de expanséo do valor.
Constata que o processo de circulagcdo simples de mercadorias, em sua forma pura, exige a
troca de equivalentes. O desvio disto € uma infracdo da lei de troca de mercadorias. “Mas as
coisas ndo se passam com tal pureza na realidade” (MARX, 2013b, p. 235). Entretanto,
mesmo ocorrendo na realidade a troca de ndo equivalentes, “a criagdo de mais-valor e, por
conseguinte, a transformacéo de dinheiro em capital néo pode ser explicada nem pelo fato de
que uns vendem as mercadorias acima de seu valor, nem pelo fato de que outros as compram
abaixo de seu valor” (MARX, 2013b, p. 236).

Neste sentido, nenhum valor é criado na circulagdo ou troca de mercadorias. A
producdo de mais valor ndo pode ocorrer na esfera da circulagdo. Porém, pontua Marx, ela s

pode ocorrer na esfera da circulacdo. Ele resolve isto da seguinte forma:

Para poder extrair valor do consumo de uma mercadoria, Nnosso
possuidor de dinheiro teria de ter a sorte de descobrir no mercado, no
interior da esfera de circulagdo, uma mercadoria cujo proprio valor de
Uso possuisse a caracteristica peculiar de ser fonte de valor, cujo
préprio consumo fosse, portanto, objetivacdo de trabalho e, por
conseguinte, criagdo de valor. E o possuidor de dinheiro encontra no
mercado uma tal mercadoria especifica: a capacidade de trabalho, ou
forca de trabalho (MARX, 2013b, p. 242).

Assim, Marx esclarece que o acréscimo de valor destinado a transformar-se em

capital tem de ocorrer no primeiro ato, ou seja, D-M. O acréscimo de valor ndo pode ocorrer
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no dinheiro, pois este apenas realiza o pre¢co da mercadoria. Também ndo pode ocorrer no
segundo ato, M-D, pois este apenas transforma a mercadoria em dinheiro.

Mas, segundo Marx, para que a forca de trabalho esteja disponivel no mercado é
necessario que o dono da forca de trabalho e o possuidor do dinheiro estabelecam relacdes
como pessoas juridicamente iguais, donas de mercadorias distintas. Além disso, a for¢a de
trabalho deve ser vendida para ser consumida por um determinado periodo e ser paga
posteriormente. O valor dela, como toda mercadoria, € 0 tempo de trabalho necessario para a
sua producdo, ou seja, 0s meios de subsisténcia propria e de seus substitutos, ou seja, seus
filhos. Este valor é influenciado pelas formas de vida dos trabalhadores de determinada

localidade e momento histérico. Em suma:

Para transformar dinheiro em capital, o possuidor de dinheiro tem, portanto,
de encontrar no mercado de mercadorias o trabalhador livre, e livre em dois
sentidos: de ser uma pessoa livre, que dispde de sua forca de trabalho como
sua mercadoria, e de, por outro lado, ser alguém que ndo tem outra
mercadoria para vender, livre e solto, carecendo absolutamente de todas as
coisas necessarias a realizacdo de sua forga de trabalho (MARX, 2013b, p.
244).

Portanto, é na compra da mercadoria forca de trabalho que é possivel criar valor.
Com este pressuposto, a presente dissertacdo passard a abordar o desenvolvimento da

producdo do mais-valor, presente na obra O Capital.

4.2. A producao do mais-valor

No tdpico anterior percebemos uma mudanca sensivel com a superacao da esfera de
circulagéo simples ou da troca de mercadorias. E justamente esta mudanca a caracterizagio da
fase capitalista®®, ou seja, a transformacdo da forca de trabalho em mercadoria. Neste
momento, a forma-mercadoria dos produtos do trabalho torna-se dominante. Explica Marx
que o processo de consumo da forca de trabalho pelo capitalista revela duas caracteristicas da
sociedade civil capitalista. A primeira é que a forca de trabalho do trabalhador pertence ao
capitalista. Portanto, € pare este que o trabalhador labora. Além disso, o produto do trabalho €

apropriado pelo capitalista.

Desta forma, o trabalhador vende sua forga de trabalho para ser utilizado pelo

capitalista durante um determinado tempo. O produto deste trabalho é um valor de uso,

%2 No capitulo 24 de O Capital, Marx aborda como se deu a acumulacao primitiva do capital, fundamental tanto
para acumular bens, quanto para criar uma massa de mercadorias vivas que tem como caracteristica fundamental
a capacidade de criar valor.
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produzido porque e na medida de que sdo suportes do valor de troca, ou seja, o capitalista
quer produtos para serem destinados a venda, como mercadorias. Mas ndo s6 mercadoria, ele
quer também que esta tenha também mais-valor. Como sabemos que o valor de toda
mercadoria € determinada pelo tempo de trabalho socialmente necessario a sua producao,

tem-se que calcular o trabalho objetivado no produto destinado a venda.

Marx segue este raciocinio expondo que o tempo requerido para a producdo da
matéria prima também esta contido no tempo de trabalho requerido para a producdo da
mercadoria final. Da mesma forma ocorre com o tempo de trabalho requerido para a producéo
das maquinas, etc. Assim, eles podem ser considerados momentos diversos e sucessivos do
mesmo processo de trabalho. Desta forma, pontua Marx que os valores dos meios de

producdo sdo componentes do valor do produto.

Em relacdo ao valor que o trabalho agrega ao produto, Marx esclarece que este s
pode ser quantificado abstraindo a especificidade, qualidade ou carater especifico do trabalho,
ou seja, este deve ser considerado como dispéndio de forga de trabalho. Pontua Marx, apos
estabelecer este pressuposto, que para a producdo da mercadoria “é de extrema importancia
que ndo seja consumido mais do que o tempo de trabalho socialmente necessario” (MARX,

2013Db, p. 266), pois so este tempo é computado na formacéo do valor.

Assim, passa Marx a tratar da venda da forca de trabalho. Ressalta também que “o
capitalista, instruido pela economia vulgar, diga que adiantou seu dinheiro com a intencdo de
fazer mais dinheiro” (MARX, 2013b, p.168). Considerando que o valor da forca de trabalho,
como toda mercadoria, é determinado pelo tempo de trabalho socialmente necessario a sua
producdo, ou seja, o custo de vida de sua familia, ja que para esta mercadoria peculiar é
levado em consideracdo para sua valoragdo sua perpetuacdo no mercado. Supondo que meia
jornada de trabalho é o valor diario da forca de trabalho, “porque os meios de subsisténcia
necessarios a producéo diaria da forca de trabalho custam meia jornada de trabalho” (MARX,
2013Db, p. 269), entdo seu valor é meia jornada de trabalho. Mas quando o trabalhador oferece
no mercado sua forga de trabalho, ele o vende para ser consumido pelo capitalista durante um
tempo estipulado em contrato. Como o objetivo do capitalista é fazer mais dinheiro, mesmo
que meia jornada de trabalho seja o suficiente para manter o trabalhador vivo por um dia,

nada o impede de trabalhar uma jornada inteira. Assim, continua Marx:

O valor da forga de trabalho e sua valorizagdo no processo de trabalho séo,
portanto, duas grandezas distintas. E essa diferenca de valor que o capitalista



100

tem em vista quando compra a forca de trabalho. Sua qualidade util, sua
capacidade produzir fio ou botas, é apenas uma conditio sine qua non
[condicdo indispensavel], ja& que o trabalho, para criar valor, tem
necessariamente de ser despendido de modo util. Mas o que é decisivo é o
valor de uso especifico dessa mercadoria, o fato de ela ser fonte de valor, e
de mais valor do que aquele que ela mesma possui (MARX, 2013b, p. 270).

O capitalista, possuidor de dinheiro, que paga o valor de um dia de forcga de trabalho,
possui 0 valor de uso dessa forca de trabalho durante uma jornada de trabalho. E uma
vantagem para este comprador o fato de a manutencéo diaria da forca de trabalho custar meia
jornada de trabalho, podendo uséa-la por uma jornada inteira. Assim, o valor que a forca de
trabalho cria durante uma jornada é o dobro de seu proprio valor.

Marx percebe que nao houve qualquer violacdo das leis da troca de mercadorias, pois
foram trocados equivalentes por equivalentes. Desta forma, o capitalista pagou o valor de

todas as mercadorias, ou seja, dos meios de producéo e da forca de trabalho. Completa Marx:

Esse ciclo inteiro, a transformacéo de seu dinheiro em capital, ocorre no
interior da esfera de circulacéo e, a0 mesmo tempo, fora dela. Ele é mediado
pela circulacdo, porque é determinado pela compra da forga de trabalho no
mercado. Mas ocorre fora da circulagdo, pois esta apenas da inicio ao
processo de valorizagdo, que tem lugar na esfera da producdo (MARX,
2013Db, p. 271).

Desta forma, Marx nota que o processo de valorizacdo € um processo de formacao de
valor gque se estende para além de certo ponto. “Se tal processo nao ultrapassa o ponto em que
o valor da forca de trabalho pago pelo capital é substituido por um novo equivalente, ele €
simplesmente um processo de formacdo de valor. Se ultrapassa esse ponto, ele se torna
processo de valorizagdo” (MARX, 2013b, p. 271).

Por outro lado, o valor dos meios de producdo também € incorporado ao valor dos
produtos. Desta forma, nota Marx, pela mediacao do trabalho, o valor dos meios de producao
é conservado e incorporado ao produto. Em suas palavras: “Por meio da adicdo meramente
guantitativa de trabalho, um valor novo é adicionado; por meio da qualidade do trabalho
adicionado, os valores antigos do meio de producdo séo conservados no produto” (MARX,
2013b, p. 278). Desta forma, pelo trabalho os préprios valores dos meios de producdo e da
forga de trabalho s&o produzidos, mas também um valor excedente é produzido. “Esse mais-
valor constitui o excedente do valor do produto sobre o valor dos elementos formadores do
produto, isto €, dos meios de producdo e da forca de trabalho” (MARX, 2013b, p. 286).
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Marx divide o capital investido na produgdo em capital constante e capital varidvel.
O capital originario tém basicamente duas destina¢fes: meios de producdo de um lado e forga
de trabalho de outro. Marx denomina de capital constante a parte do capital destinado aos
meios de producdo, ou seja, matéria prima, maquinas e demais matérias e meios de trabalho,
que ndo altera sua grandeza de valor no processo de producdo. Capital varidvel Marx
denomina a parte do capital destinada para a compra da forca de trabalho, pois na produgéo a
forca de trabalho modifica seu valor. “Ela ndo s6 produz o equivalente de seu préprio valor,
como produz um excedente, um mais-valor, que pode variar, sendo maior ou menor de acordo
com as circunstancias” (MARX, 2013b, p. 286).

Desta forma, o capital adiantado no processo de producdo decompde-se em duas
partes. Uma quantidade do dinheiro é gasta com meios de producédo e outra com forca de
trabalho, ou seja, capital constante e capital varidvel. Observando a criacdo de valor, Marx
percebe que os meios de producdo fornecem a matéria em que se deve fixar a forca criadora
de valor. Numa jornada de trabalho, uma parte do processo de trabalho o trabalhador produz o
valor de sua forca de trabalho. Marx o chama de tempo de trabalho necessario, e o trabalho
despendido durante esse tempo Marx denomina de trabalho necessario. O periodo do processo
de trabalho em que o trabalhador produz além do trabalho necessario ndo cria valor para o
préprio trabalhador. Este trabalho excedente cria mais-valor para o capital. Desta forma, nas
palavras de Marx, “o mais-valor est& para o capital varidvel como o mais-trabalho esté para o
trabalho necessério, ou, em outras palavras, que a taxa de mais-valor "/, = (Mastrabano)y o
necessério) . (MARX, 2013b, p. 294).

Deste modo, a taxa de mais-valor, que é a expressdo do grau de exploracdo da forca
de trabalho pelo capitalista, mostra uma relacéo entre duas partes da jornada de trabalho. Uma
é o tempo de trabalho necessario, que o trabalhador trabalha para pagar a si mesmo. A outra é
0 tempo de mais-trabalho, que produz mais-valor para o capital. Marx resume da seguinte

forma o calculo da taxa de mais-valor:

tomamos o valor total do produto e igualamos a zero o capital constante que
meramente reaparece nesse produto. A soma de valor restante € o Unico
produto de valor efetivamente criado no processo de producdo da
mercadoria. Estando dado o mais-valor, temos, entdo, de deduzi-lo desse
produto de valor, a fim de encontrarmos o capital variavel. Se, ao contrario,
dispomos deste ultimo, temos, entdo, de encontrar 0 mais-valor. Se ambos
estdo dados, basta realizar a operacdo final, isto é, o calculo da relagdo do
mais-valor com o capital variavel: "/, (MARX, 2013b, p. 294-5).
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Neste sentido, na jornada de trabalho, uma parte € determinada pelo tempo de
trabalho necessario para o trabalhador produzir sua autoconservacao, a outra parte produz o
mais-valor do capital. Supondo que o valor médio da forca de trabalho seja dado, multiplicado
pelo nimero de forcas de trabalho empregadas, a massa da taxa de mais-valor, que 0s
trabalhadores produzem para o capitalista num determinado espaco de tempo, é igual ao mais-
valor produzido pela jornada de trabalho individual multiplicado pelo numero de

trabalhadores empregados.

Além disso, Marx percebe o capital pode se valer da diminuicdo no ndmero de
trabalhadores empregados, pois esta diminuicdo € compensavel por um prolongamento
proporcional da jornada de trabalho. Reconhece também Marx, todavia, que o aumento da
jornada de trabalho tem limites, naturais ou legais, sempre menor que 24 horas. Este é
também o limite a0 aumento da taxa de mais-valor. Neste sentido, para haver o
prolongamento do mais-trabalho a alternativa é a redugédo do tempo de trabalho necessario, ou
seja, deve cair o valor da forca de trabalho. Neste sentido, a massa de meios de subsisténcia
deve ser produzida em menos tempo por meio do aumento da forga produtiva do trabalho.
Nota Marx que este aumento tem de afetar fundamentalmente os ramos da inddstria cujos
produtos determinam o valor da forca de trabalho, levando ao barateamento das mercadorias

naquelas industrias.

Marx chama de mais-valor absoluto o mais-valor auferido pelo prolongamento da
jornada de trabalho e chama de mais-valor relativo o derivado da reducdo do tempo de
trabalho necessario em decorréncia da alteracdo na proporcdo entre a jornada de trabalho
necessaria e excedente. “A producdo capitalista ndo é apenas producdo de mercadoria, mas
essencialmente producédo de mais-valor. O trabalhador produz néo para si, mas para o capital”
(MARX, 2013b, p. 578). Mais adiante Marx aborda a diferenca entre 0 mais-valor relativo e o

absoluto:

A extensdo da jornada de trabalho além do ponto em que o trabalhador teria
produzido apenas o equivalente do valor de sua forca de trabalho,
acompanhada da apropriacdo desse mais-trabalho pelo capital — nisso
consiste a producdo do mais-valor absoluto. Ela forma a base geral do
sistema capitalista e o ponto de partida da producdo do mais-valor relativo.
Nesta ultima, a jornada de trabalho estd desde o inicio dividida em duas
partes: trabalho necessério e mais-trabalho. Para prolongar o mais-trabalho,
o trabalho necessério é reduzido por meio de métodos que permitem
produzir em menos tempo o equivalente do salario. A producdo do mais-
valor absoluto gira apenas em torno da duracdo da jornada de trabalho; a
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producdo do mais-valor relativo revoluciona inteiramente 0S processos
técnicos do trabalho e os agrupamentos sociais (MARX, 2013b, p. 578).

Assim, pressupde para a producdo do mais-valor relativo o modo de producéo
especificamente capitalista, que sé surge quando o trabalho passa a ser assalariado e sob o
controle do capitalista. Ademais, o mais-valor relativo € absoluto, “pois condiciona uma
extensdo absoluta da jornada de trabalho além do tempo de trabalho necessério a existéncia do
proprio trabalhador”. Esta extensdo desmedida da jornada de trabalho foi possivel pela grande

industria.

Este soma relativa de valor é condicionada pela produtividade. Desta forma, ela
cresce com 0 aumento da produtividade, pois este aumento faz cair o valor da forca de
trabalho. Por outro lado, ela diminui com a diminui¢do da produtividade, que faz elevar o
valor da forca produtiva de trabalho, reduzindo o mais-valor, ndo na mesma propor¢do, mas
sim na mesma grandeza. Neste sentido, Marx explica que, alterando a forca produtiva do
trabalho, o aumento ou diminuic¢do proporcionais do mais-valor “séo tanto maiores ou tanto
menores quanto menor ou maior tenha sido originalmente a parte da jornada de trabalho”
(MARX, 2013b, p. 589). Percebe também Marx que a variacdo da grandeza do mais-valor,
mantendo constante a jornada e a intensidade do trabalho, decorre da variacdo inversa da
grandeza de valor da forca de trabalho. Nestas condi¢bes, “nenhuma de suas grandezas
relativas de valor é possivel sem uma variacdo na grandeza absoluta de valor da forga de
trabalho” (MARX, 2013b, p. 590).

O modo de producédo capitalista ndo é apenas meio para a producdo do mais-valor
relativo, mas atua também em sua propagacao “na medida em que as mudancas nos métodos
de producdo revolucionam continuamente as industrias que ja se encontram em sua esfera de
acao” (MARX, 2013b, p. 579). Com o desenvolvimento da industria capitalista, a aparente
identidade entre o mais-valor relativo e absoluto é superada, tornando-se perceptivel a
diferenca pelo aumento da taxa de mais-valor em geral, dada a jornada de trabalho. Marx,
pressupondo que a forca de trabalho é paga pelo seu valor, demonstra as seguintes

alternativas:

por um lado, dada a forga produtiva de trabalho e seu grau normal de
intensidade, a taxa de mais-valor s6 pode ser aumentada mediante o
prolongamento absoluto da jornada de trabalho; por outro lado, com uma
dada limitacdo da jornada de trabalho, a taxa de mais-valor s6 pode ser
aumentada por meio de uma mudanca relativa da grandeza de suas partes
constitutivas, do trabalho necessario e do mais-trabalho, o que, por sua vez,
pressupde, para que o salario ndo caia abaixo do valor da forga de trabalho,
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uma mudanga na produtividade ou intensidade do trabalho (MARX, 2013b,
p. 580).

Marx percebe que uma variedade de fatores entra na determinacdo do valor da forca
de trabalho. Entretanto, estabelece que o fundamental é o valor dos meios de subsisténcia do
trabalhador médio. Este varia no espaco e no tempo historico, mas mesmo assim é sempre

presente.

Supondo que as mercadorias sejam vendidas pelo seu valor e que o preco da forca de
trabalho n&o caia abaixo de seu valor, a duracéo, a intensidade da jornada de trabalho e a forca
produtiva condicionam as grandezas relativas do preco da forca de trabalho e do mais-valor.
Evidencia Marx trés circunstancias que condicionam as grandezas relativas do preco da forga
de trabalho e do mais-valor. A primeira é a grandeza extensiva pela duracdo da jornada de
trabalho, a segunda é a intensidade normal do trabalho e a terceira é a forca produtiva do
trabalho. Marx também percebe a possibilidade de varias combinacgdes destas circunstancias,

inclusive com variagOes simultaneas, mas apresenta em O Capital apenas as principais.

A primeira é a combinacdo da jornada de trabalho e intensidade constantes com a
forca de trabalho varidvel. Com este pressuposto, Marx percebe trés leis. A primeira € que,
independentemente da variacdo da produtividade do trabalho, da massa de produtos
correspondentes, assim como o seu preco individual, a jornada de trabalho de grandeza dada
representa-se no mesmo produto de valor. A outra lei € que o aumento ou diminuicdo da forca
produtiva de trabalho atuam em sentido inverso sobre o valor da forca de trabalho e em
sentido direto sobre o mais-valor. A terceira lei diz respeito a variacdo do mais-valor. Esta é

sempre efeito da variagdo do valor da forca de trabalho.

A proxima combinacdo apresentada por Marx € a que mantém constante a jornada e
forca produtiva do trabalho enquanto varia a intensidade do trabalho. Nestas circunstancias, o
aumento da intensidade do trabalho vem acompanhado da ampliacéo de dispéndio de trabalho
no mesmo espaco de tempo. O aumento do nimero de produtos fruto da intensidade majorada
incorpora na jornada de trabalho produto de valor mais alto. Mas o desgaste em virtude do
elevado grau da intensidade do trabalho aumenta o valor da forca de trabalho. “E o caso
sempre que a elevacao do preco da forca de trabalho ndo compensa seu desgaste acelerado”
(MARX, 2013b, p. 592).

Outra combinagdo apresentada por Marx é a que mantém variavel a jornada de

trabalho enquanto a forca produtiva e intensidade do trabalho se mantém constante. A jornada
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de trabalho pode ser modificada aumentando ou diminuindo seu tempo. Nas condic¢des desta
combinacéo, a reducdo do tempo da jornada de trabalho, reduz o mais-valor e o mais-trabalho,
caindo a grandeza relativa, mas mantém o valor da forca de trabalho. Ja o prolongamento da
jornada de trabalho aumenta o desgaste da forca de trabalho, acarretando aumento de seu
valor. O aumento além de certo ponto é capaz de destruir as condi¢cbes normais de reproducao
e atuacdo da forca de trabalho, fazendo com que o grau de exploracéo e o preco da forca de

trabalho deixem de ser grandezas reciprocamente comensuraveis.

A ultima combinacao apresentada por Marx € a que agrega a variacdo simultanea da
duracéo, da forca produtiva e intensidade do trabalho. Marx esclarece que para alcangar todas
as combinagOes possiveis, cada fator deve ser considerado sucessivamente como varidvel e 0s
outros constantes. Diante da variedade possivel, Marx limita a mencionar dois casos

importantes.

A primeira situacgdo e de decréscimo da produtividade do trabalho concomitante com
0 prolongamento da jornada. Neste caso, esclarece Marx que pode permanecer inalterada a
grandeza absoluta do mais-valor mesmo com a diminui¢do da sua grandeza proporcional.
Também pode permanecer inalterada a grandeza proporcional apesar do aumento da grandeza
absoluta. Inclusive, a depender do tamanho do prolongamento, as grandezas proporcional e

absoluta podem aumentar.

A segunda situacdo € a da intensidade e forca produtiva do trabalho crescentes com
simultanea reducdo da jornada de trabalho. Nestas condicdes ¢ ampliada a massa de produtos
em cada periodo de tempo, reduzindo o tempo de trabalho necessario. Abstraindo os
interesses egoistas do capitalista, se a jornada de trabalho fosse reduzida a parte constitutiva
necessaria, o mais-trabalho desapareceria e o preco do trabalho seria ampliado pelas
exigéncias vitais mais ricas do trabalhador, assim como seria criado um fundo social de
reserva e acumulacdo. Nas palavras de Marx, mantendo-se constante a intensidade e a forca

produtiva do trabalho:

a parte da jornada social de trabalho necessaria para a producdo material sera
tanto mais curta e, portanto, tanto mais longa a parcela de tempo disponivel
para a livre atividade intelectual e social dos individuos quanto mais
equitativamente o trabalho for distribuido entre todos os membros capazes
da sociedade e quanto menos uma camada social puder esquivar-se da
necessidade natural do trabalho, lancando-a sobre os ombros de outra
camada. O limite absoluto para a reducdo da jornada de trabalho €, nesse
sentido, a generalizagcdo do trabalho. Na sociedade capitalista, produz-se



106

tempo livre para uma classe transformando todo o tempo de vida das massas
em tempo de trabalho (MARX, 2013b, p.597).

Na anarquia do modo de producéo capitalista, ao contrario, o desperdicio dos meios
de producdo e das forcas de trabalho € a regra da sociedade civil-burguesa. Vejamos a seguir

como ela opera para alcancar seu fim, ou seja, como se da a acumulacao capitalista.

4.3. A acumulacéao capitalista

Aponta Marx que a primeira condi¢cdo da acumulacdo capitalista é a transformacéo
de uma soma de dinheiro em meios de producdo e forca de trabalho. Para isto é necessario
que o capitalista, ainda na esfera inicial da circulacdo de mercadorias, consiga reconverter em

capital as suas mercadorias, ou seja, vendé-las, como abordado anteriormente neste capitulo.

A segunda fase do movimento de acumulacdo capitalista, conforme aborda Marx em
O Capital, é o processo de producdo. Neste sentido, um pressuposto fundamental da
sociedade civil-burguesa que possibilita o processo de acumulacdo do capital € a
transformacéo do valor da forca de trabalho em salario. Como na sociedade civil-burguesa a
forca de trabalho € uma mercadoria, o valor dela é a quantidade de trabalho social necessario
gasto em sua produgdo e manutencdo, ou, em outras palavras, a grandeza de trabalho
necessario para a subsisténcia e reproducédo do trabalhador.

Esclarece Marx que o valor diario da forca de trabalho, a qual corresponde a certa
duracdo da jornada de trabalho, tem de ser necessariamente menor que o valor do produto do
trabalho em uma jornada, “pois o capitalista sempre faz a forca de trabalho funcionar por mais
tempo do que o necessario para a reproducdo do valor desta ultima” (MARX, 2013b, p. 609).
A massa de mercadorias produzida ndo depende do valor da forca de trabalho, mas do tempo
de trabalho para sua producgéo. Assim, o trabalho cria um valor acima de seu proprio valor, ou

seja, produz mais-valor.

O salério paga o valor da forca de trabalho, depois do fornecimento deste, e ndo o
valor das mercadorias produzidas durante a jornada de trabalho. Assim, ele cumpre o papel de
esconder a divisdo entre trabalho necessario e 0 mais-trabalho, pois todo o trabalho aparece

como trabalho pago.

Em seguida, num ciclo sucessivo necessario para a circulacdo do capital, as

mercadorias assim produzidas sdo lancadas na esfera de circulagdo. Como esta escrito em O
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Capital, “o objetivo é vendé-las, realizar seu valor em dinheiro, converter esse dinheiro

novamente em capital, e assim consecutivamente” (MARX, 2013b, p. 639).

Mas ndo é apenas o capital industrial o Unico que apropria mais-valor. Segundo
Marx, o capitalista que produz mais-valor o divide com os capitalistas que desempenham
outras fungbes na sociedade civil. O mais-valor, entdo, cabe “a diferentes categorias de
pessoas e recebem formas distintas, independentes entre si, como o lucro, o juro, 0 ganho
comercial, a renda fundiaria etc.” (MARX, 2013b, 639). O fracionamento do mais-valor,
apesar de obscurecer a forma basica simples do processo de acumulacdo, ndo altera em nada
sua natureza, nem as condi¢des cogentes que a converte no elemento da acumulacdo. Também
independentemente da quantidade de mais-valor repartido, o produtor capitalista serd sempre

0 primeiro a se apropriar dela.

Marx esclarece que todo processo de producdo deve ser continuo, independente da
forma social, pois nenhuma sociedade pode deixar de produzir, muito menos de consumir.
Desta forma, diz Marx, “todo processo social de producdo é simultaneamente processo de
reproducdo” (MARX, 2013b, p. 641). Assim, para manter a continuidade da produ¢do, uma
parte dos produtos é reconvertida continuamente em meios de producdo. So substituidos os
meios de trabalho, matérias prima e auxiliares, consumidos durante um ano, por outros novos
em mesma quantidade, separados anualmente do conjunto de produtos para serem

reincorporados ao processo de producao.

No sistema capitalista, em que 0 modo de producdo é um meio para 0 processo de
valorizacdo, a reproducdo também serve como meio de reproduzir valor de forma a

incrementar periodicamente mais valor ao capital.

O processo de producdo capitalista consiste na constante compra da forca de trabalho
por um determinado tempo. O trabalhador produz as mercadorias necessarias para realizar seu
proprio valor e o mais-valor do capital para depois ser pago sob a forma de salario. Nas

palavras de Marx:

A classe capitalista entrega constantemente a classe trabalhadora, sob a
forma-dinheiro, titulos sobre parte do produto produzido por esta ultima e
apropriado pela primeira. De modo igualmente constante, o trabalhador
devolve esses titulos a classe capitalista e, assim, dela obtém a parte de seu
préprio produto que cabe a ele préprio. A forma-mercadoria do produto e a
forma-dinheiro da mercadoria disfargam a transagdo (MARX, 2013b, p.
643).
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Para a reproducdo capitalista é fundamental a manutencdo e reproducdo do
trabalhador. Por isto, o capital se preocupa com o consumo individual do trabalhador para
manter sua forca de trabalho em funcionamento, assim como as maquinas precisam ser
abastecidas com energia, combustivel e 6leo. Além de servir para manutencao e reproducéo
da classe trabalhadora, é necessario que o consumo individual do trabalhador seja disponivel
apenas por meio do salario pago pelo capitalista, ou seja, é necessario que o trabalhador seja
desprovido de todos 0s meios de subsisténcia para seu constante ressurgimento no mercado de
trabalho.

Entretanto, o fluxo constante de renovacdo da producdo capitalista teve de comecar
em algum momento e lugar. O ponto de partida para a producéo capitalista é, conforme Marx,
“a separacgdo entre o produto do trabalho e o proprio trabalho, entre as condicdes objetivas e a
forca subjetiva de trabalho”. Mas este ponto de partida “é produzido sempre de novo por meio
da mera continuidade do processo, da reproducdo simples, perpetuando-se como resultado
préprio da producgdo capitalista” (MARX, 2013b, p. 645). Desta forma, a continuidade do
processo de producéo é a ininterrupta transformacéo do capital em mais-valor. Nas linhas de
O Capital:

Assim, o processo capitalista de producédo, considerado em seu conjunto ou
como processo de reproducdo, produz ndo apenas mercadorias, ndo apenas
mais-valor, mas produz e reproduz a proprio relagdo capitalista: de um lado,
0 capitalista, do outro, o trabalhador assalariado (MARX, 2013b, p. 653).

Marx, além de demonstrar como 0 mais-valor surge do capital, ele também explica o
inverso, ou seja, como o capital surge do mais-valor. Marx chama de acumulagéo de capital a
reconversdo de mais-valor em capital. Na producdo de mais-valor, uma soma de capital em
dinheiro é investido na producdo de mercadorias. Na venda das mercadorias, tanto o capital
adiantado quanto o mais-valor produzido séo convertidos em dinheiro. Este novo capital €
aplicado para ampliar a producdo e aumentar novamente o capital com mais-valor. Nas
palavras de Marx, “0 mais-valor s6 pode ser convertido em capital porque o mais-produto, do
qual ele € valor, ja traz em si 0s componentes materiais de um novo capital” (MARX, 2013b,
p. 656).

Desta forma, a reproducdo do capital em escala progressiva necessita de trabalho
adicional, seja intensiva ou extensivamente. Assim, o mais-trabalho anterior produz o capital
gue ocupara trabalho adicional no préximo ano. Neste sentido, o anterior trabalho ndo pago

aumenta a escala de producdo de trabalho ndo pago.
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A partir da reproducéo simples, quando o mais-valor ¢ dissipado pelo capitalista, s&o
dadas as condicBes para a reproducdo em escala ampliada, em que é consumido apenas uma
parte do mais-valor, transformando o resto em dinheiro. A engrenagem social do modo de
producdo capitalista causa o apetite da empresa individual pelo aumento progressivo do
capital investido, contando com a presséo imposta pela concorréncia, com as leis imanentes
do capitalismo. Estes fatores corroboram com a tendéncia da acumulagdo progressiva. Marx

mostra que:

mesmo na reproducdo simples, todo o capital adiantado, independentemente
de como tenha sido obtido, transforma-se em capital acumulado ou mais-
valor capitalizado. No fluxo da produgdo, porém, todo capital original
adiantado se torna, em geral, uma grandeza evanescente (magnitudo
evanescens, em sentido matematico) em comparagdo com o capital
acumulado diretamente, isto é, com o mais-valor ou o mais-produto
reconvertido em capital, funcione ele agora nas méos de quem o acumulou
ou em maos alheias (MARX, 2013b, p. 663).

A avidez pela valorizacéo do valor, pontua Marx, pressiona a humanidade a produzir
por produzir, ao tempo que também forca o desenvolvimento das forgas produtivas sociais,
criando as condi¢cdes materiais de producdo capazes de edificar uma forma superior de

sociedade, baseada na liberdade de desenvolvimento individual como principio fundamental.

Marx esclarece que o mais-valor funciona para o capitalista, a0 mesmo tempo, como
fundo de consumo e fundo de acumulacdo. “Uma parte do mais-valor é consumida pelo
capitalista como renda, outra parte é aplicada como capital ou € acumulada” (MARX, 2013b,
p. 666). O proprietério, por ato de vontade, divide estas partes. Suas proporc¢des determinam a
grandeza da acumulacdo de forma que esta se rege pela grandeza absoluta do mais valor.

Ademais, esclarece Marx, o grau de exploracdo da forca de trabalho, sua forca
produtiva, a grandeza do capital adiantado e a diferenca crescente entre capital aplicado e o
consumido sdo circunstancias que determinam o volume da acumulagéo, independentemente

da diviséo proporcional do mais-valor em capital e renda.

Marx, ao examinar a lei geral da acumulacdo capitalista, destaca a importancia de
investigar a composicao do capital e as alteragdes sofridas durante o processo de acumulacéo.
Esta composicgéo deve ser considerada sob o aspecto do valor, definido pela proporcéo entre o
capital constante e o variavel, e sob 0 aspecto da matéria, que é a forma de funcionamento do

processo de producdo, que é composto por meios de producéo e forca de trabalho.
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Marx destaca que os distintos capitais individuais, de cada ramo de producédo, tém
composigdes diferentes entre si. A composi¢do do capital social de um pais é alcancado pela
média das composicdes médias da totalidade dos ramos de producdo. Para haver o
crescimento do capital social de um pais € necessario, como o crescimento de seu componente
variavel, ou seja, da forca de trabalho. Assim, quanto mais cres¢a o capital, tanto mais
crescera a demanda de trabalho e fundo de subsisténcia dos trabalhadores. Também, o
impulso pela acumulacéo, com o desenvolvimento de novas necessidades e abertura de novos
mercados, a escala de acumulacdo pode ser novamente ampliada pela mudanca na divisdo do
mais-valor em capital e renda. A acumulacdo, fruto da reproducdo em escala ampliada,
reproduz a relacéo capitalista em escala ampliada. Assim, de um lado capitalistas maiores, de

outro lado mais assalariados.

Nas condic¢bes de acumulacdo suposta como favoraveis aos trabalhadores, explana
Marx, a relagcdo de dependéncia destes com o capital torna-se mais extensa, ampliando com a
ampliacdo das dimensdes do capital. O aumento da producéo de mais-produtos, que retorna ao
capital adicional, reflui para a classe trabalhadora como melhoria na composi¢do dos seus
produtos de subsisténcia. Como o objetivo perseguido pelo capitalista € a valorizacdo de seu
capital, de modo algum a melhoria no consumo pessoal dos suditos suprime a relacdo de
dependéncia e exploracdo. Citando Marx:

A producdo de mais-valor, ou a criacdo de excedente, € a lei absoluta desse
modo de producdo. A forca de trabalho s6 é vendavel na medida em que
conserva 0s meios de producdo como capital, reproduz seu préprio valor
como capital e fornece uma fonte de capital adicional em trabalho ndo pago.
Portanto, as condicGes de sua venda, sejam elas favoraveis ao trabalhador em
maior ou menos medida, incluem a necessidade de sua continua revenda e a
constante reproducdo ampliada da riqueza como capital (MARX, 2013b, p.
695).

A melhora no consumo da classe trabalhadora, ou a melhora dos salarios, demonstra
apenas a diminuigédo quantitativa do mais-trabalho. Mas esta diminuic¢do do trabalho ndo pago
nunca alcanca o limite que ameace a légica da exploragéo, a logica do sistema capitalista. O
aumento continua a subir enquanto nao interferir no progresso da acumulacdo. Mas chegando
a situacdo de decrescimento da acumulacédo, a desproporcao entre capital e forca de trabalho
exploravel desaparece. Assim, cai 0 sal&rio ao nivel necessario para a valorizacdo do capital,

independentemente do nivel salarial considerado necessario.
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Desta forma, o aumento do capital torna insuficiente a forca de trabalho exploravel,
podendo elevar o salério da classe trabalhadora. No mesmo sentido, é a diminui¢&o do capital
que torna excessiva a forca de trabalho explorada ou seu preco. Neste sentido, nas palavras de
Marx, “a grandeza da acumulacéo é a variavel independente, a grandeza do salario a variavel
dependente, e ndo o contrario” (MARX, 2013b, p. 696). Assim, a lei da acumulagdo
capitalista exclui qualquer ameaca a reproducdo em escala ampliada do sistema capitalista,
inclusive a diminuicdo da exploracdo do trabalho, ou aumento real do salério alem de certo

limite, & depender da situacdo prospera ou de crise do capitalismo.

O processo de acumulacdo do capital, conforme Marx aborda em O Capital, alcanca
um ponto em que o desenvolvimento da produtividade do trabalho social se transforma num
potente catalisador de acumulacdo. O desenvolvimento desta produtividade pode ser
percebido pela transformacdo em mercadorias de certo volume relativo dos meios de
producdo, pela mesma tensdo de trabalho do trabalhador, durante um tempo determinado. O
desenvolvimento da produtividade precisa do aumento da massa dos meios de producéo,
desempenhando estes uma dupla funcdo. Seu crescimento é consequéncia e condicdo da

produtividade crescente do trabalho.

De toda forma, a produtividade crescente da forca de trabalho é expressa pelo
crescente volume dos meios de producdo em relagdo com a forca de trabalho neles
incorporados. Assim, 0 aumento dos meios de produgdo aparece, proporcionalmente, com a

diminuicdo da forca de trabalho. Marx explica a razao destas grandezas:

Enquanto a grandeza relativa do elemento do pre¢o que representa apenas o
valor dos meios de producdo consumidos, ou seja, a parte constante do
capital, estara na razdo direta, a grandeza relativa do outro elemento do
preco, que representa a parte que paga o trabalho ou a parte varidvel do
capital, estard ma razdo inversa do progresso da acumulacdo (MARX,
2013Db, p. 699).

Esta modificagdo proporcional entre o capital constante e o varidvel indica a
mudanga na composicdo de seus componentes materiais. Esclarece Marx que com o
desenvolvimento crescente da produtividade ocorre o aumento do volume dos meios de

producdo utilizado pelo trabalho. Com isto, seu valor aumenta de forma absoluta.

Entretanto, proporcionalmente ao volume seu valor diminui. Explica Marx que o
avanco da diferenca entre capital constante e capital variavel é “muito menor do que o da

diferenca entre a massa dos meios de producdo e a massa da forca de trabalho em que séo
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convertidos, respectivamente, o capital constante e o variavel” (MARX, 2013b, p. 699). As
duas diferengas aumentam, mas em grau diverso. Ademais, a diminuicdo relativa da parte

variavel do capital ndo exclui o aumento de sua grandeza absoluta.

Ao lado do crescimento dos capitais individuais, junto com a concentragcdo dos meios
de producdo, ha a centralizacdo propriamente dita, distinta da acumulago e da concentracéo,
Ou seja, a expropriacdo de capitais menores por capitais maiores. Aqui a luta concorrencial é
travada pelo barateamento das mercadorias, que dependem da produtividade do trabalho e da
escala de producdo. Assim, ocorre a supressdo [aufhebung] de muitos capitais menores pelos
maiores. Esta centralizacdo é outra expressao da reproducdo em escala ampliada, visto que o
progresso da centralizagdo ndo depende diretamente do crescimento positivo do volume do

capital social.

A centralizacdo reforca e acelera os efeitos da acumulacdo, ampliando e acelerando
concomitantemente as revolugBes na composicdo técnica do capital, aumentando a parte
constante & custa da parte varidvel. A reducdo da demanda relativa de trabalho aumenta com a
acumulacdo, colaborada com a centralizacdo, dos capitais submetidos ao processo de

renovacgdo. Desta forma, escreve Marx que:

Por um lado, o capital adicional formado no decorrer da acumulacéo atrai,
proporcionalmente a seu valor, cada vez menos trabalhadores. Por outro
lado, o velho capital, reproduzido periodicamente numa nova composicéo,
repele cada vez mais trabalhadores que ele anteriormente ocupava (MARX,
2013Db, p. 704).

Marx delimita que o aumento do capital global também acarreta 0 aumento do
componente variavel, mas em proporcéo cada vez menor. Destaca também que “Os periodos
em que a acumulacdo atua como mera ampliacdo da produgdo sobre uma base técnica dada
tornam-se mais curtos” (MARX, 2013b, p. 705). Esta diminui¢cdo proporcional da forca de
trabalho aparece com um aumento absoluto da populacdo trabalhadora, acelerada e
proporcionalmente maior que o crescimento do capital total e dos meios para ocupa-la. Assim

é produzido o exército industrial de reserva. Diz Marx:

Mas se uma populacdo trabalhadora excedente é um produto necessério da
acumulacdo ou do desenvolvimento da rigqueza com base capitalista, essa
superpopulacdo se converte, em contrapartida, em alavanca da acumulacao
capitalista. Ela constitui um exército industrial de reserva disponivel, que
pertence ao capital de maneira tdo absoluta como se ele o tivesse criado por
sua propria conta. Ela fornece a suas necessidades variaveis de valorizacao
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material humana sempre pronto para ser explorado, independentemente dos
limites do verdadeiro aumento populacional (MARX, 2013b, p. 707).

Concomitantemente, o exercito industrial de reserva serve para pressionar a parte
ocupada de trabalhadores ao sobretrabalho, a0 mesmo tempo que também engrossa as fileiras
dos desempregados. De fato, percebe Marx, esta ultima exerce, pela luta concorrencial pelo
emprego, uma pressdo a quem se encontra empregado, forcando este ao sobretrabalho e a
submissédo aos ditames do capital, assim como condiciona a regulacdo dos salarios. Ademais,
este fato torna-se mais um meio de enriquecimento do capitalista individual, ao progresso da

acumulacdo.

Todo trabalhador passa, em algum tempo de sua vida, por estas fileiras de
desempregados, pois as fases periddicas do ciclo industrial lhe forcam & desocupagdo. De
acordo com este ciclo, percebe Marx, ora 0 desemprego aparece de maneira aguda nas crises,

ora de maneira cronica nas fases de estagnacao.

Deste modo, o exército de reserva pode aparecer de forma flutuante, pela repulséo e
atracdo em maior volume da forca de trabalho, mas em proporcdo decrescente em relacdo a
escala de producdo. Nesta forma pode ocorrer falta de méo de obra especializada, visto que a

divisdo do trabalho prende especificas forcas de trabalho a um determinado ramo da inddstria.

O desemprego também pode aparecer de forma latente, que ocorre quando a
producgdo capitalista toma a agricultura, despojando das terras oS camponeses em conjunto
com a absoluta demanda decrescente do trabalho rural decorrente da maior acumulagdo nessa
esfera. A populacdo rural tende a migrar para as cidades, engrossando entre o proletariado
urbano o batalh&o de exército industrial de reserva, a0 mesmo tempo que no campo haja uma
continua superpopulagéo latente. “O trabalhador rural €, por isso, reduzido ao salario minimo
e esta com um pé no lodacal do pauperismo” (MARX, 2013b, p. 718).

A superpopulagdo possui ainda a forma estagnada, em que a parte ativa de
trabalhadores esta ocupada de forma irregular, proporcionando ao capital mais um depésito de
forca de trabalho disponivel. Esta forma irregular de ocupacdo tem como caracteristica a
méaxima exploracdo e o minimo de salario. Nas palavras de Marx, esta camada “remete a
reproducdo em massa de espécies animais individualmente fracas e avidamente perseguidas”
(MARX, 2013b, p. 718).
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Marx acrescenta que nas camadas mais baixas da superpopulacdo, que compde o
pauperismo, ha trés categorias. A primeira é composta pelos aptos a trabalhar, a segunda é
composta pelos orfaos e filhos de indigentes. A ultima € composta pelos incapacitados para o
trabalho, sucumbidos pelo desemprego causado pela divisdo do trabalho, pelos que
ultrapassam a idade normal para ser explorado e as vitimas da inddstria, como os mutilados,

doentes, villvas, etc.

Marx ainda classifica a camada social que esta fora do exército industrial de reserva
e da parte ativa dos trabalhadores esta o lumpemproletariado. Sdo os totalmente excluidos do
mundo do trabalho, como os mendigos, delinquentes, prostitutas, etc. Desta forma, “a
acumulacdo de riqueza num polo é, ao mesmo tempo, a acumulagdo de miséria, o suplicio do
trabalho, a escraviddo, a ignorancia, a brutalizacdo e a degradacdo moral no polo oposto”
(MARX, 2013b. 721).

Neste sentido, 0 curso caracteristico da producgéo capitalista, com ciclos oscilantes de
vitalidade, crise e estagnacdo, condiciona a formacdo constante maior ou menos do exercito
industrial de reserva. Este cumpre o papel de pressionar os empregados a aceitarem as
condi¢des de maior exploracdo, pelo medo do desemprego e pela competitividade entre os
trabalhadores. Também este exército pode ser convertido num dos mais enérgicos agentes de
reproducéo do ciclo industrial em virtude de suas oscilagfes, conduzindo ao recrutamento da

superpopulagéo.

Seguindo este raciocinio, Marx demonstra que esta forma de desenvolvimento da
industria moderna depende da expansdo subita e intermitente da escala de producdo. O
capitalismo pressupde o aumento dos capitais individuais e o desenvolvimento da forca
produtiva social. Este depende da divisdo social do trabalho e a concentracdo de trabalho
coletivo. A producéo de mercadorias em larga escala, que pressupde a propriedade dos meios
de producdo e a venda da forca de trabalho como mercadoria por faltar ao trabalhador os
meios de subsisténcia, s6 ocorre no modo de producdo capitalista. A acumulagdo primitiva é,
conforme explica Marx, o fundamento histérico da producéo especificamente capitalista. Nas

palavras de Marx:

Vimos como o dinheiro é transformado em capital, como por meio do capital
é produzido mais-valor e do mais-valor se obtém mais capital. Porém, a
acumulacdo do capital pressupde o mais-valor, o mais-valor, a producdo
capitalista, e esta, por sua vez, a existéncia de massas relativamente grandes
de capital e forca de trabalho nas maos de produtores de mercadorias. Todo
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esse movimento parece, portanto, girar num ciclo vicioso, do qual sé
podemos escapar supondo uma acumulacdo “primitiva” (“previous
accumulation”, em Adam Smith), prévia a acumulacdo capitalista, uma
acumulacdo que ndo é resultado do modo de producgdo capitalista, mas seu
ponto de partida. (MARX, 2013b, p. 785).

Como no inicio do comércio o dinheiro e a mercadoria eram téo pouco capital quanto
0s meios de producdo de subsisténcia, foi necessario a acumulacdo de capital. Nesta
acumulacdo primitiva de alguns, uma massa teve que ser despojada dos meios de subsisténcia
sendo obrigada a trabalhar para outro. Uma parte da sociedade ficou sem nada para vender a
ndo ser seu proprio corpo, e que, apesar de todo seu trabalho, continuam a possuir apenas
forca de trabalho para comercializar. Todo seu trabalho serve para o crescimento de sua
prépria raca e ao maior acumulo de riqueza da parte que apropriou e por isto deixou de
trabalhar.

Entdo, foram criadas duas classes diferentes que se defrontam e estabelecem relacéo.
“De um lado, possuidores de dinheiro, meios de producdo e meios de subsisténcia, que
buscam valorizar a quantia de valor de que dispdem por meio da compra da forga de trabalho
alheio” (MARX, 2013b, p. 786); do outro lado estd os que vendem a forca de trabalho, os
trabalhadores livres no duplo sentido, ou seja, no sentido de ndo integrar os meios de
producdo, como 0s escravos e servos, e no sentido de ndo possuir os meios de producéo,

como o camponés que trabalha por conta propria.

Conta Marx que na historia da acumulacdo primitiva grandes massas do produtor
rural, camponés, sdo despojadas subita e violentamente de seus meios de subsisténcia e
lancados no mercado de trabalho. A dissolucdo da estrutura econdmica feudal liberou os
elementos da estrutura econdmica capitalista. Um dos impulsos iniciais que Marx coloca
remonta ao Ultimo tergo do século XV e as primeiras décadas do século XVI, pela dissolucéo
dos séquios feudais. Outro impulso ao processo de expropriacao citado por Marx ocorreu pela

Reforma na Inglaterra no século X VI, pelo roubo dos bens da Igreja. Conta Marx que:

Na época da Reforma, a Igreja catdlica era proprietaria feudal de grande
parte do solo Inglés. A supressdo dos monastérios etc. langou seus
moradores no proletariado. Os proprios bens eclesiasticos foram, em grande
parte, presenteados aos rapaces favoritos do rei ou vendidos por um preco
irrisério a especuladores, sejam arrendatarios ou habitantes urbanos, que
expulsaram em massa 0s antigos vassalos hereditarios e acambarcaram suas
propriedades. A propriedade, garantida por lei aos camponeses
empobrecidos, de uma parte dos dizimos da Igreja foi totalmente confiscada
(MARX, 2013b, p. 793).
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O patrimbnio do Estado, com Guilherme IlIl de Orantes, sem observancia a
legalidade da época, foi presenteado, vendido a preco irrisorio, ou simplesmente anexado ao
dominio privado. “O patriménio do Estado, apropriado desse modo fraudulento, somado ao
roubo das terras da Igreja — quando estas ja ndo haviam sido tomadas durante a revolucéo
republicana — constituem a base dos atuais dominios principescos da oligarquia inglesa”
(MARX, 2013b, p. 796).

Toda série de pilhagens, horrores e opressdo também acompanhou a expropriacédo da
propriedade comunal, antiga instituicdo germanica que subsistiu durante o feudalismo. A
limpeza do campo ocorreu na transformacéo das terras de lavoura em pastagens, no final do
século XV, prosseguindo no século XVI e legalizada no século XVIII. Marx demonstra o
método utilizado para despojar os camponeses das terras citando a ordem da duquesa de

Sutherland, que decidiu transformar em pastagens de ovelhas todo o condado:

De 1814 até 1820, esses 15 mil habitantes, aproximadamente 3 mil familias,
foram sistematicamente expulsos e exterminados. Todos os seus vilarejos
foram destruidos e incendiados; todos 0s seus campos transformados em
pastagens. Soldados britanicos foram incumbidos da execugdo dessa tarefa e
entraram em choque com os nativos. Uma ancid morreu queimada na cabana
gue ela se recusara a abandonar. Desse modo, a duquesa se apropriou de 794
mil acres de terras que desde tempos imemoriais pertenciam ao cld (MARX,
2013Db, p. 802).

Houve roubo das terras da Igreja, das terras comunais, alienacdo e roubo dos
dominios estatais, furtos inescrupulosos com requintes de crueldade da propriedade feudal e
clanica para dar lugar a propriedade privada moderna. Estes formam o resumo dos métodos da
acumulacdo primitiva, que conquistaram o campo para a agricultura capitalista e ofereceram

para a industria urbana a oferta necessaria de méo de obra livre.

Mas, além disto, também colaborou para o nascimento do capitalismo a legislacdo
contra os expropriados e para a compressdao dos salarios. Os camponeses que foram
despojados de suas terras ndo podiam ser absorvidos pela manufatura com rapidez, assim
como ndo podia ocorrer a adaptacdo imediata as novas condic¢Bes. Portanto, por forca das
circunstancias, converteram-se massivamente em mendigos, assaltantes e vagabundos. Este
fato foi usado para legitimar as legislacfes contra os desempregados no final do século XV e
ao longo do século XVI. Os novos livres que ndo conseguiram ocupacdo foram castigados

pelas mudancas que Ihes fora imposta, sendo chamados de vagabundos e delinquentes.
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Marx cita alguns exemplos por reinado. Dentre estes, cita o de, Henrique VIII,
criador da lei que impde o agoitamento, encarceramento, corte na orelha e execucdo aos
desocupados, tipificando-0s como graves criminosos inimigos da comunidade. Ja a legislacédo
do reinado de Eduardo VI, em 1547, estabeleceu que a pessoa que denunciar um vadio tem
direito de escraviza-lo, agoitad-lo para obrigar a trabalhar e alimentd-lo com o minimo
possivel. Em caso de fuga, a letra S deve ser marcada a ferro quente na testa, podendo chegar
a condenacdo de morte por alta traicdo. No reinado de Elizabeth, em 1572, havia a
condenacdo dos mendigos por acoitamento e marcacdo a ferro na orelha esquerda, caso
ninguém queira toma-los a servico por dois anos, além da punicdo de execugdo como
traidores do Estado em caso de reincidéncia. Leis semelhantes também foram promulgadas na
Franca em meados do seculo XVII, periodo em que Paris ficou tomada de pessoas

expropriadas de suas terras e entregues a vagabundagem.

A legislacdo sobre o trabalho surgiu no mesmo sentido, em 1349, na Inglaterra.
Eduardo 111 promulgou, desta forma, o estatuto dos trabalhadores. Seguindo curso paralelo e
conteudo idéntico, na Franca foi promulgada pelo rei Jodo, em 1350. Dentre outras coisas,
esta legislacdo proibia o pagamento mais alto do que o determinado por lei com pena de
prisdo, com pena mais alta para quem recebesse. No reinado de Elizabeth, a pena era de 10
dias de prisdo para quem pagasse e 21 dias para quem recebesse salario mais alto.

A ldgica era a imposicdo de um teto salarial, mas ndo a garantia de um minimo.
Vigoraram as leis pelo rebaixamento salarial, com direito a cortes de orelhas e marcacdes a
ferro. Um estatuto de 1360 chegou a autorizar o patrdo a coacéo fisica para obrigar a aceitar o
teto legal. Com a consequente revolta dos trabalhadores, no século XIV até 1825, considerou-
se crime grave toda coalizdo de trabalhadores.

N&o bastavam as condicdes de trabalho, tampouco a venda voluntaria da forca de
trabalho. No decorrer da producéo capitalista € necessario que a mercadoria forca de trabalho
aceite sem resisténcia sua condi¢do de mercadoria. O Estado foi essencial para a acumulagéo
primitiva, comprimindo o salario nos limites favoraveis para a producdo de mais-valor e
obrigando o trabalho, por mais penoso e aviltante que seja. Era necessario quebrar toda
resisténcia, educar uma classe a resignacdo para a sua constante exploracao e superpopulacéo
a fim de manter a lei da oferta e da procura de trabalho, assim como do salario, segundo as

conveniéncias de valorizacdo do capital.



118

A iluséo da liberdade, da igualdade, da legalidade, do Estado, ou seja, “a coercdo
muda exercida pelas relacfes econdmicas sela 0 dominio do capitalismo sobre o trabalhador.
A violéncia extraecondmica, direta, continua, & claro, a ser empregada, mas apenas
excepcionalmente” (MARX, 2013b, p. 809). Consolidadas as condi¢des do modo de producéo
capitalista, este mantém seu curso confiando o trabalhador as leis da produgdo, ou seja, a

dependéncia em que eles se encontram em relagéo ao capital.

A acumulacao primitiva de capital, assim, é o ponto de partida da sociedade civil-
burguesa. Todos os metodos para alavancar a forca produtiva do trabalho surgido neste
moldes sdo métodos de acumulacdo de mais-valor, elemento fundamental da acumulacéo. A
ininterrupta reconversao de mais-valor em capital apresenta-se como grandeza progressiva do
capital que entra no processo de producdo, alimentando a escala ampliada da producéo,

reduzindo o componente variavel e acelerando a acumulacao.

Diante de toda esta exposicdo, percebemos que hd uma certa continuidade entre a
sociedade civil-burguesa do Marx da Critica a Filosofia do Direito de Hegel, de 1843, ao
Marx maduro de 1867, em O Capital. Marx demonstra quanto o Estado foi essencial para o
desenvolvimento e consolidacdo da sociedade civil capitalista, ou seja, para 0 processo de
acumulacdo primitiva, tanto pela utilizacdo do Direito quanto por meio de seu aparato

repressivo e administrativo.

Ressalvadas as novas perspectivas apresentadas no decorrer do estudo, percebemos
pelo estudo de O Capital que Marx aprofunda a posicdo de juventude, ou seja: a matriz
ontoldgica do todo social € a sociedade civil-burguesa. Esmiucando a sociedade civil-
burguesa por meio de O Capital, Marx comprovou que a sociedade civil-burguesa é o
demiurgo real que engendra o Estado, assim como o Direito e as demais superestruturas
ideais. Marx demonstrou, assim, que a sociedade civil-burguesa deve ser considerada na
concretude da esfera de producéo e circulacdo da riqueza produzida, em seu devido lugar de
sujeito estruturador da sociabilidade humana. Deste modo, ndo ha como pensar o politico
distante do econémico, bem como ndo é possivel compreender profundamente o juridico
distante da sociedade civil-burguesa. Desta forma, compreender o funcionamento da
sociedade civil-burguesa € compreender a sociedade moderna. Esta é a importancia da analise

da sociedade civil-burguesa em Karl Marx.
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V. CONCLUSAO

Percebendo que a sociedade civil-burguesa [Burgerliche Gesellshaft] em Karl Marx é
um tema fundamental para o entendimento dos fenbmenos sociais, esta dissertagdo nasceu do
interesse de tentar compreende-la, lastrando o desenvolvimento do pensamento marxiano
sobre a sociedade civil-burguesa desde as obras de 1843 até O Capital, com primeira
publicacdo em 1867. Representa o esforgo de perceber o papel da sociedade civil-burguesa na
organizagdo social humana, assim como sua forma de funcionamento. O tema central da
pesquisa, portanto, € a analise da sociedade civil-burguesa, importante para a interpretacao
dos fendmenos sociais, politicos, juridicos e econémicos.

Antes de iniciarmos o estudo das obras de Karl Marx, preliminarmente analisamos 0s
pressupostos filoséficos do seu pensamento, fundamentais para compreender o lugar da
sociedade civil-burguesa em relagdo as estruturas sociais, assim como para entender a
formacdo de seu método de andlise da sociedade civil-burguesa, dissecada em O Capital. Por
isto a necessidade de perpassar pela inflexdo tedrica operada por Marx, conservando e
superando a dialética idealista de Hegel e a materialista de Feuerbach. Assim, foi possivel
compreender melhor a anélise do funcionamento da sociedade civil-burguesa em O Capital.

Neste sentido, com a finalidade de superar as incompreensdes em relagdo ao seu
método em O Capital, Marx reconheceu no prefacio da segunda edigdo inglesa desta obra que
seu método dialético é a inversdo da dialética de Hegel. Percebemos em Marx o
reconhecimento de que, apesar de a dialética hegeliana ser idealista, foi Hegel quem primeiro
a desenvolveu, “de modo amplo e consciente, suas formas gerais de movimento” (MARX,
2010b, p. 91). Marx também reconhece que o0 primeiro a desvirar e superar o involucro
mistico da filosofia de Hegel foi Feuerbach, tracando “os grandes rasgos basilares para a
critica da especulacdo hegeliana e, por isso, de toda metafisica” (MARX, 2011, p. 159). Este
foi o objetivo de inicialmente expor uma analise sobre as filosofias de Hegel e de Feuerbach.

Conforme desenvolvido, a inauguralidade do pensamento de Karl Marx, superando a
filosofia dialética idealista de Hegel e a materialista estatica de Feuerbach, estd na relagdo do
pensamento politico de Hegel com a teoria da alienacéo religiosa de Feuerbach. Desta forma,
Marx incorpora e supera as filosofias hegelianas e feuerbachianas, inaugurando sua filosofia e

método materialista histdrico dialético. Marx, portanto,

aspira a considerar o homem em sua realidade efetiva e concreta, a
compreender a existéncia do homem na histéria, e a histéria mesma como
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realidade produzida pelo homem através de sua atividade, de seu trabalho, de
sua agdo social: no curso dos séculos que se desenvolve o processo de
formacdo e transformacdo do ambiente em que vive o homem, e se desenvolve
0 homem mesmo, como efeito e causa de toda a evolucdo histérica [...] Esta
atividade do homem, que modifica continuamente a situacdo existente, ao
modificar as circunstancias modifica-se também a si mesma, produz uma
transformacdo interior no mesmo espirito, de tal modo que seu produto volta-
se sobre seu proprio produtor. Se verifica uma agdo reciproca, um intercambio
de acdes, ou seja, 0 que Marx chama de “inversdo da praxis”: o efeito se
converte em causa e produz, por meio da modificagcdo de si mesmo, a
modificagdo continua do homem. (MONDOLFO, 1964, p.7-9).

O pensamento de Marx sobre a sociedade civil-burguesa, assim, ndo pode ser
determinado como materialista no sentido tradicional, pois compreende a realidade material e
a realidade subjetiva em constante reciprocidade. Nessa relacdo, a atividade humana €
fundamental para Marx, conforme os estudos levantados nos Manuscritos Econdmico-
Filosoficos. Nesta perspectiva, € mediante a atividade produtiva que o homem cria as
condigdes necessarias de sua existéncia, transforma as estruturas materiais da sociedade e
forma sua subjetividade. Desta forma, percebemos a historicidade da filosofia de Marx,
“porque aprecia 0 homem a partir das condi¢cbes materiais de sua existéncia, no conjunto das
relagdes sociais, em um processo ininterrupto de constituicdo (OLIVEIRA, 2009 p. 123).

O materialismo de Marx, portanto, é dialético. No entanto, esta dialética marxiana
ndo parte de uma subjetividade pura ou de uma racionalidade idealista, nem tampouco de uma
mera andlise das estruturas objetivas da realidade, mas considera 0 modo como as condi¢fes
concretas da realidade interferem na formagéo do conjunto social, assim como estas condic¢oes
concretas atuam no processo de transformacdo do mundo. Assim, sua andlise sobre a
sociedade civil-burguesa diverge da idealista de Hegel ou de sua versdo neohegeliana,
conforme abordagem feita sobre as obras conhecidas de juventude de Marx, especificamente
Critica da Filosofia do Direito de Hegel, Introducdo a Critica da Filosofia do Direito de
Hegel, Sobre a Questdo Judaica e A Sagrada Familia ou A Critica da Critica Critica: Contra
Bruno Bauer e seus Consortes.

Percebemos, ao estudarmos a Critica da Filosofia do Direito de Hegel, que Marx
inicia sua ruptura com o hegelianismo de esquerda a partir de 1842, pois na condicdo de
redator da Gazeta Renana [Rheinische zeitung] se viu obrigado a expor sua opinido sobre “o
que é costume chamar-se os interesses materiais” (MARX, 2008, p. 44). Neste momento,
conforme visto, revisando a dialética idealista de Hegel, influenciado pelo materialismo de
Feuerbach, Marx trabalha para reconciliar a interpretacdo do real com o racional, invertendo a
relacdo entre Estado e sociedade civil-burguesa em Principios da Filosofia do Direito de

Hegel, que reconhece o Estado como sujeito e a sociedade civil-burguesa como predicado.
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Consoante abordagem exposta, Marx faz uma inversdo ontoldgica entre determinacéo real e
determinacdo ideal, apresentando a sociedade civil-burguesa como a origem histérico-
materialista do Estado.

Seguidamente, estudamos os avangos da perspectiva de Marx sobre a sociedade
civil-burguesa nos artigos dos Anais Franco-Alemaes [Deutsch-Franzésische Jahrbicher].
Conforme abordagem feita sobre a obra A questdo Judaica, o primeiro destes artigos tratados,
Marx substitui a questdo da emancipacdo politica pela emancipacdo humana, percebendo a
contradicdo do Estado politico, ente abstrato universal, e a sociedade civil-burguesa, base
material em que repousa o Estado com suas instituicOes e leis. A despeito do Estado pretender
ser universal, pregando a igualdade entre os cidaddos, ele ndo leva de forma concreta a
anulacdo da propriedade privada, da exploracdo e das injusticas sociais. No outro artigo
discutido, Introducédo a Critica da Filosofia do Direito de Hegel, Marx inova ao desvendar o
proletariado como a forca social capaz de ser sujeito revolucionério, introduzindo a questdo
da luta de classe na composicao da sociedade civil-burguesa.

O primeiro capitulo, desta forma, serviu para demonstrar como Marx desenvolveu
sua percepcdo sobre a sociedade civil-burguesa como momento fundamental para entender a
organizacdo politica social. Ao mesmo tempo, também serviu para a compreensao do método
de andlise dialético e materialista de Marx, fundamental para compreenséo de O capital, onde
averigua minuciosamente a sociedade civil-burguesa em seus meandros.

No segundo momento, debatemos a critica de Marx a filosofia especulativa
neohegeliana, por meio da obra A sagrada familia ou A critica da Critica contra Bruno Bauer
e consortes [Die heilige Familie oder Kritik der kritischen Kritik. Gegen Bruno Bauer und
Konsorten], primeira obra escrita em conjunto com Friedrich Engels. Nesta obra, Marx
novamente critica as premissas da filosofia idealista de Hegel em sua versdo neohegeliana,
reafirmando que o solo real onde brotam as organizagdes sociais e as construcdes espirituais é
a sociedade civil-burguesa.

Por consideramos que a critica de Marx a filosofia idealista hegeliana e neohegeliana
foi amplamente abordada, passamos a explorar os Manuscritos Econdmico-Filoséficos
[Okonomisch-philosophische Manuskripte], onde Marx lida com a analise sobre o papel do
trabalho na sociedade civil-burguesa, criticando os economistas classicos Adam Smith, Jean-
Baptiste Say e David Ricardo. Assim, percebemos neste momento do estudo que Marx da um
salto em sua perspectiva sobre a sociedade civil-burguesa. Neste momento, a sociedade civil-
burguesa é considerada na concretude da esfera da producéo, seu verdadeiro eixo genético.

Vimos o trabalho em seu fundamental papel de estatuto ontoldgico estruturador da
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sociabilidade humana, como do Estado, do Direito e da Religido. Estas superestruturas ideais,
conforme observamos, tém como base estrutural as contradi¢des da sociedade civil-burguesa,
como também foi abordado na analise sobre A Ideologia Alema [Die deutsche Ideologie].

Nesta acep¢do, a sociedade civil-burguesa e determinada pela producdo e o
intercambio material dos individuos num determinado estagio de desenvolvimento das forcas
produtivas. Ela se relaciona com a industria e 0 comércio de uma época, ou seja, com a
economia de uma época. Desta forma, Marx assume como objeto de suas analises a sociedade
civil-burguesa na sua forma moderna, ou seja, na sociedade capitalista. No Prefacio a
Contribuicdo a Critica da Economia Politica, de 1857, Marx diz “que a anatomia da
sociedade civil precisa ser procurada na economia politica” (MARX, 2009, p. 47). Desta
forma, a sociedade civil-burguesa ¢ indissociavel da subsuncéo dos imperativos da economia
politica, ou seja, o trabalho, a producéo e o comércio. Avaliamos, deste modo, que o estudo da
sociedade civil-burguesa é indissociavel da obra O Capital de Karl Marx. E justamente nesta
obra que Marx disseca a anatomia da sociedade civil-burguesa e por isso dedicamos o Gltimo
momento para seu estudo, mesmo reconhecendo a limitacdo de desenvolvé-lo em sua
abrangéncia e profundidade.

Deste modo, seguindo a metodologia expositiva de Marx, iniciamos com o estudo da
elementar forma de riqueza da sociedade civil-burguesa, ou seja, com a mercadoria
individual. Vimos que ela é um objeto externo que serve a alguma necessidade humana. Esta
funcdo da mercadoria € 0 que Marx chama de valor de uso e é condicionada pelas
propriedades corporeas da mercadoria. Esta forma de valor esta presente nos produtos do
trabalho humano nas mais diversas formas societarias humanas. Entretanto, nas sociedades
onde reina 0 modo de producdo capitalista, onde os produtos do trabalho humanos sé&o
destinados ao mercado, as mercadorias assumem também um valor de troca. Este valor é
medido “pela quantidade de trabalho nele contida. A propria quantidade de trabalho é medida
por seu tempo de duracdo” (MARX, 2013b, p. 116). Este valor é expresso quantitativamente
por meio da permutabilidade de uma determinada quantidade de mercadoria por outra dada
quantidade de outra mercadoria diferente, ou seja, este valor € expresso na troca entre
mercadorias diferentes, de acordo com o tempo socialmente necessario para produzir cada
uma destas mercadorias, conforme a técnica produtiva desenvolvida neste momento histérico
e geografico. O estudo demonstrou que, para Marx, “a forma de valor ou a expressao de valor
das mercadorias surge da natureza do valor das mercadorias, e ndo, ao contrario, que o valor e
a grandeza de valor sejam derivados de sua expressdo como valor de troca” (MARX, 2013b,
p. 137).
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A passagem para o0 estudo sobre o dinheiro ocorreu com a demonstracéo de Marx de
gue “por meio do habito social, a forma da permutabilidade direta e geral ou a forma de
equivaléncia universal amalgamou-se definitivamente a forma natural especifica da
mercadoria ouro” (MARX, 2013b, p. 145). O ouro foi por muito tempo uma simples
mercadoria e, como tal, era trocado no mercado por outras mercadorias. O valor do ouro, que
é o tempo de trabalho socialmente necessario para produzi-lo, confrontava com os valores de

outras mercadorias. Assim,

Com o tempo, ele passou a funcionar, em circulos mais estreitos ou mais
amplos, como equivalente universal. Téo logo conquistou 0 monopdlio dessa
posicdo na expressdo de valor do mundo das mercadorias, ele tornou-se
mercadoria-dinheiro, e é apenas a partir do momento em que ele ja se tornou
mercadoria-dinheiro que (...) a forma de valor universal se torna forma-
dinheiro (MARX, 2013b, p. 145).

Consoante discutido, Marx demonstra em O Capital, mas ja tendo lancado pistas nos
Manuscritos Econdmico-Filoséficos, o carater fetichista da mercadoria, que consiste no fato
de que a mercadoria reflete as caracteristicas sociais de trabalho humano na forma
fantasmagorica de objetos independentes que dominam as pessoas. Como explicou Marx,*0s
produtos do cérebro humano aparecem dotados de vida propria, como figuras independentes
que travam relagdo umas com as outras e com os homens. (...) A isso eu chamo de
fetichismo” (MARX, 2013b, p. 148). As determinacbes da grandeza de valor por meio do
tempo de trabalho é escondido sob os movimentos do preco das mercadorias. Ha na sociedade
civil-burguesa este quiproqud, em que a forma-dinheiro do mundo das mercadorias oculta
materialmente [sachlich] o carater social dos trabalhos e as relacBes sociais entre 0s
trabalhadores. E no seio da sociedade civil-burguesa que se determinada o valor das riquezas
produzidas, ndo na vontade, nem no valor de uso, nem no desejo humano. Percebemos mais
uma vez o posicionamento de Marx sobre a sociedade civil-burguesa como a origem
historico-materialista, confirmando sua inversdo ontoldgica entre determinacdo real e
determinagéo ideal.

Foi estudado que o valor da mercadoria, escondido nas denominacBes monetarias, €
0 tempo de trabalho socialmente necessario para produzi-la. Vimos que pode haver uma
incongruéncia quantitativa entre a grandeza de valor da mercadoria e 0 seu preco, sendo este
nada mais que uma denominagdo monetéria legalmente valida do padrdo de medida do ouro.
Isto ocorre em decorréncia do “modo de produgdo em que a regra s6 se pode impor como a lei
média do desregramento que se aplica cegamente” (MARX, 2013b, p. 177). Esta

incongruéncia, conforme visto, ndo gera valor. Ou seja, o valor ndo é criado pela arte de
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vender mais caro uma coisa que vale menos, esta arte é capaz apenas de transferir valor. Para
criar valor, o possuidor de dinheiro tem de comprar “uma mercadoria cujo proprio valor de
uso possuisse a caracteristica peculiar de ser fonte de valor, cujo proprio consumo fosse,
portanto, objetivacdo de trabalho e, por conseguinte, criacdo de valor” (MARX, 2012b, p.
242). Esta mercadoria especifica é a forca de trabalho. Para isto, o dono do dinheiro tem de
encontrar no mercado o trabalhador livre em dois sentidos: livre dos meios de producéo,
necessitando vender-se para sobreviver, assim como livre de qualquer mercadoria, podendo
vender apenas sua forca de trabalho. Ou seja, o proprietario de dinheiro precisa encontrar no
mercado o trabalhador “livre e solto, carecendo absolutamente de todas as coisas necesséarias a
realizacdo de sua forca de trabalho” (MARX, 2013b, p. 244).

Em seguida, abordamos brevemente as questdes pertinentes a producdo do mais-
valor, presente em O Capital nas suas sec¢des 111 — A Producéo do Mais-Valor Absoluto; 1V —
A Producdo do Mais-Valor Relativo; e V — A Produgéo do Mais-Valor Absoluto e Relativo.
Neste sentido, demonstrada a transformacédo da forca de trabalho em mercadoria e que isto
tornou dominante a forma-mercadoria dos produtos do trabalho, revelamos que para Marx ha
duas caracteristicas no processo de consumo da forca de trabalho pelo capitalista na sociedade
civil-burguesa. A primeira € que a forca de trabalho pertence ao capitalista, a segunda é que o
produto do trabalho também.

Como a sociedade civil-burguesa, em seus diferentes estagios, “envolve o processo
real de producdo a partir da producdo material da vida” e concebe “a forma de intercambio
conectada a esse modo de producéo e por ela engendrada” (MARX; ENGEL, 2007, p. 47), no
estagio assentado de forcas produtivas, ela é o sistema capitalista. Este modo de producéo,
conforme abordado, volta-se essencialmente a produgdo de mercadorias para apropriacdo de
mais-valor, ou para a autovalorizacao do capital.

Conforme visto, sendo a forca de trabalho uma mercadoria, “o valor da forca de
trabalho é determinado pelo valor dos meios habitualmente necesséarios & subsisténcia do
trabalhador médio” (MARX, 2013b, p. 587). Supondo que meia jornada de trabalho €
suficiente para manter o custo de vida do trabalhador por um dia, “porque os meios de
subsisténcia necessarios a producdo didria da forca de trabalho custam meia jornada de
trabalho” (MARX, 2013b, p. 269), entdo seu valor é meia jornada. Supondo que o trabalhador
que produz esta mercadoria vende sua forca de trabalho durante um tempo estipulado e que o
capitalista o contratou para acumular mais dinheiro, mesmo que meia jornada de trabalho seja
suficiente para manter o trabalhador vivo por um dia, o capitalista emprega sua forca durante

a jornada inteira. Assim, o valor que a for¢a de trabalho cria durante uma jornada é o dobro de
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seu proprio valor. Como o trabalhador ndo produz para si, mas para o capital,

A extensdo da jornada de trabalho além do ponto em que o trabalhador teria
produzido apenas um equivalente do valor de sua forca de trabalho,
acompanhada da apropriagdo desse mais-trabalho pelo capital — nisso
consiste a producdo do mais-valor absoluto (MARX, 2013b, p. 578).

Deste modo, a base geral da sociedade civil-burguesa ndo é apenas a produgédo de
mercadorias, mas essencialmente a producdo de mais-valor. Vimos neste tdpico sobre a
producdo do mais-valor que “a jornada de trabalho estd necessariamente dividida em duas
partes, ou seja, o trabalho necessario para o trabalhador se pagar e o mais-trabalho que
enriquecerd o capital” (MARX, 2013b, p. 578). O mais-trabalho € prolongado quando o
trabalho necessario € reduzido, isto pode acontecer por meio de métodos que permitem
produzir em menos tempo o equivalente do salario, como aumentando a técnica ou a
intensidade do trabalho ou as duas. O mais-trabalho também pode ser prolongado quando ha
uma maior extensdo da jornada de trabalho ou quando esta é paga abaixo de seu valor. Em
todo caso, o eixo da sociedade civil-burguesa é a maior extragdo possivel de mais-valor.

Ao final deste momento, foi abordado o processo de acumulacdo do capital,
localizado na ultima secdo de O Capital. Conforme exposto, a producédo capitalista gira em
torno da acumulacdo de mais-valor. Contrata-se trabalhadores para fazer mercadorias para
vendé-las, realizando o mais-valor. Com o dinheiro, aumenta-se o capital constante, ou seja,
compra-se maquinas mais modernas para produzir mais mercadorias em menos tempo,
aumentando o mais-valor a ser apropriado pelo capitalista. Assim, o trabalhador trabalha para
se pagar e aumentar o capital que o explora. Entrentato, este fluxo constante de renovacao da
producdo capitalista teve de comecar em algum lugar. Em algum momento histérico uma
massa de pessoas tornaram-se livres, livres das terras que possuiam, livre para sair livremente
em busca de quem as explore para poder ter a0 menos onde morar e o0 que comer. O ponto de
partida para a producdo capitalista é “a separacdo entre o produto do trabalho e o proprio
trabalho, entre as condicdes objetivas e a forca subjetiva de trabalho” e ele “é produzido
sempre de novo por meio da mera continuidade do processo, da reproducdo simples,
perpetuando-se como resultado da producédo capitalista” (MARX, 2013b, p. 645). Assim, a
producéo capitalista produz ndo s6 mercadorias, mas também o capitalista e o0 assalariado.

Conforme exposto, o ponto inicial do modo especificamente capitalista é o que Marx
chama de acumulacdo primitiva. Sua historia € marcada pela violéncia em que grandes massas
de camponeses e trabalhadores rurais foram despojadas de suas terras e langcadas no mercado

de trabalho, ou no desemprego e miséria.
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Ao final do século XV, a dissolucdo do sistema feudal liberou os elementos para a
formagéo da estrutura econdmica capitalista. As propriedades comunais na antiga instituicéo
germanica sofreram toda série de pilhagem, horrores e opressdo para expropria-las. Inclusive
as terras da Igreja foram roubadas de forma inescrupulosas e com requintes de crueldade,
conforme conta Marx no capitulo 24 de O Capital, intitulado A Assim Chamada Acumulagao
Primitiva. As injustas expropriacbes foram legalizadas posteriormente. A massa de
despojados nédo foi absorvida imediatamente pela manufatura e grande parte converteu-se em
mendigos e assaltantes. Isto legitimou a legislacdo contra os desempregados, no final do
século XV e ao longo do século XVI, que autorizava o agoitamento, encarceramento e a
escravizacdo. Em 1349, foi editada na Inglaterra a lei sobre o trabalho, que entre outras coisas,
proibia-se 0 pagamento mais alto do que o determinado por lei, com pena de prisdo mais alta
para quem recebesse. Também foi imposta na Franca, em 1350, estas leis pelo rebaixamento
salarial, com imposi¢do de teto, mas sem garantia de minimo salarial. Em 1360 um estatuto
inglés chegou a autorizar ao patrdo o uso da coacao fisica para obrigar o trabalhador aceitar o
teto legal. Neste contexto, conforme abordado, tambem foram fundamentais as legislacdes
contra as resisténcias dos trabalhadores.

Neste sentido, concluimos este estudo percebendo que o Estado foi essencial para o
ponto de partida da sociedade civil capitalista, ou seja, para o processo de acumulacdo
primitiva. Reafirma-se a posicdo do jovem Marx, ressalvadas as novas perspectivas
apresentadas no decorrer do estudo, de que a matriz ontoldgica do todo social é a sociedade
civil-burguesa. Em O Capital Marx comprova que a sociedade civil-burguesa € o demiurgo
real que engendra o Estado, assim como o Direito e as demais superestruturas ideais.
Esmiucando a sociedade civil-burguesa por meio de O Capital, Marx demonstrou que a
sociedade civil-burguesa, considerada na concretude da esfera de producédo e circulacdo da
riqueza produzida, deve ser considerada em seu devido lugar de sujeito estruturador da
sociabilidade humana. Apesar de considerar que o econdémico condiciona o politico, embora
ndo o determine, ndo ha como pensar o politico distante do econdmico, bem como nédo é
possivel compreender profundamente o juridico distante da sociedade civil-burguesa. Desta
forma, compreender o funcionamento da sociedade civil-burguesa € compreender a sociedade

moderna. Esta é a importancia da anélise da sociedade civil-burguesa em Karl Marx.
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