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“O estado de natureza hobbesiano ndo ¢ uma condigédo pré-juridica totalmente indiferente ao
direito da cidade, mas a excecdo e o limiar que o constitui e 0 habita; ele ndo é tanto uma
guerra de todos contra todos, quanto, mais exatamente, uma condi¢cdo em que cada um é para
0 outro vida nua e homo sacer, cada um €, portanto, wargus, gerit caput lupinum.”

AGAMBEN (Homo Sacer I: o poder soberano e a vida nua.)

“No campo de tensdes de nossa cultura, agem, portanto, duas forgas opostas: uma que institui
e que pde e outra que desativa e depde. O estado de exce¢do constitui 0 ponto da maior tenséo
dessas forgas e, a0 mesmo tempo, aquele que, conincidindo com a regra, ameaca hoje torna-
las indicerniveis. Viver sob o estado de excecéo significa fazer a experiéncia dessas duas
possibilidades e entretanto, separando a cada vez as duas forcas, tentar, incessantemente,
interromper o funcionamento da maquina que esta levando o Ocidente para a guerra civil
mundial.”

AGAMBEN (Estado de excecao.)



RESUMO

Essa pesquisa se propde a elucidar o paradigma do estado de excecéo, bem como a sua relacéo
com a vida humana, dentro da obra do pensador italiano Giorgio Agamben. Percorremos o
caminho tracado pelo autor nas trés primeiras obras da série Homo sacer, onde denuncia o
processo de apropriacdo da vida posta em pratica através das mais sofisticadas técnicas politicas
e desvela como a vida bioldgica esta no centro dos calculos do poder. Inicialmente ilustraremos
as influencias filosoficas de Michel Foucault, e sua perspectiva biopolitica em confronto com
a anélise do autor italiano. De forma diversa de Foucault, Agamben, se propde a analisar o
estatuto do poder soberano em relacdo a norma juridica, procurando estabelecer suas
contradigdes e questionar os limites da estrutura juridico-politica originaria do Ocidente, sob
uma Gtica que busca reconhecer a inser¢do da vida humana nessa esfera. O autor italiano atraves
das reflexdes do jurista aleméo Carl Schmitt, revela o paradoxo da soberania e a rela¢éo oculta
existente entre norma e anomia. Posteriormente, buscamos esclarecer o carater paradigmatico
do estado de exce¢do. Em um intermitente didlogo entre Schmitt e o filésofo aleméo Walter
Benjamin fica patente a relacdo existente entre violéncia e a exce¢do soberana. Utilizando-se
da locugdo “intima solidariedade” Agamben reconhece pontos de ligacdo entre as praticas de
excecao dos regimes totalitarias do século XX, o nazismo e o fascismo, e os métodos utilizados
nos regimes democraticos contemporaneos. A partir da tese benjaminiana, compreende como
0 estado de excecdo ndo € apenas uma experiéncia isolada na histéria humana, mas é entao
concebida como uma técnica de governo, cada vez mais utilizada, como uma préatica nao
declarada de muitos governos. A nocdo de seguranca tomou conta do Estado, transformando-
se em uma prerrogativa utilizada por muitos governos democraticos para operarem sem limites
praticas de excec¢do. De forma conclusiva, o trabalho se adentra na perspectiva apresentada pelo
autor sobre a stasis, na experiéncia classica e na modernidade. O paradigma da stasis é deste
modo singular para compreender a relacdo de politizacdo da vida, que acompanha a
despolitizacdo da cidadania, bem como a estrutura de excecao implicita na ordem moderna. A
guerra civil é uma prética estatal, como uma estrutura andloga ao estado de natureza, mas que
persiste dentro da cidade. Para Agamben, a forma que a guerra civil assume durante o estado
de excecdo é de indiscernibilidade, entre estado de natureza e estado de direito, deste modo a
vida enquanto tal é posta na base do poder soberano.

Palavras-chave: Biopolitica. Vida nua. Estado de exce¢do. Seguranca. Guerra civil;



SOMMARIO

Questa ricerca ha lo scopo di schiarire il paradigma dello stato di eccezione cosi come la sua
relazione con la vita umana, attraverso l'opera del pensatore italiano Giorgio Agamben.
Pertanto, percorriamo il cammino tracciato dall'autore nelle prime tre opere della serie Homo
sacer. L'autore italiano, ha denunciato il processo di appropriazione della vita posta in pratica
attraverso le piu sofisticate tecniche politiche e rivela come la vita biologica é al centro dei
calcoli del potere. Di fronte a questa comprensione, ci impegniamo inizialmente a elucidare le
influenze filosofiche di Michel Foucault, chiarendo la sua prospettiva biopolitica in confronto
con l'analisi dell'autore italiano. Diversamente da Foucault, Agamben, si propone di analizzare
lo statuto del potere sovrano in relazione alla norma giuridica, cercando di stabilire le sue
contraddizioni e mettere in discussione i limiti della struttura giuridica e politica originaria
dell'Occidente, da una prospettiva che cerca di riconoscere l'inserzione della vita umana in
questa sfera. Detto questo, l'autore italiana, attraverso le riflessioni del giurista tedesco Carl
Schmitt, rivela il paradosso della sovranita, e la relazione occulta esistente tra norma e anomia.
Posteriormente, cerchiamo di chiarire il carattere paradigmatico dello stato di eccezione. In un
dialogo intermittente tra Schmitt e il filosofo tedesco Walter Benjamin, appare patente la
relazione esistente tra violenza e I'eccezione sovrana. Utilizzando l'espressione “intima
solidarieta”, Agamben riconosce punti di connessione tra le pratiche d'eccezione dei regimi
totalitari del XX secolo, il nazismo e il fascismo, e i metodi utilizzati nei regimi democratici
contemporanei. Pertanto, l'autore italiano riconosce la tesi di Benjamin, e afferma: lo stato di
eccezione non é appena un'esperienza isolata nella storia umana, ma e allora concepita come
una tecnica di governo, ogni volta piu utilizzata come pratica non dichiarata di molti governi.
Da questo punto di vista, osserva, come la nozione di sicurezza si € appropriata dello Stato,
questa nozione di sicurezza e la prerogativa utilizzata dai governi democratici per operare senza
limiti pratiche di eccezione. In conclusione, il lavoro entra nella prospettiva presentata
dall'autore sulla stasis, nell'esperienza classica e nella modernita. 1l paradigma della stasis € in
questo modo, unico per comprendere la relazione di politicizzazione della vita, che accompagna
la depoliticizzazione della cittadinanza cosi come la struttura di eccezione implicita nell'ordine
moderno. La guerra civile € una pratica statale, come una struttura analoga allo stato di natura,
ma che persiste all'interno della citta. Per Agamben, la forma che la guerra civile assume
durante lo stato di eccezione, € di indiscernibilita tra stato di natura e lo stato di diritto, cosi la
vita in quanto tale e posta alla base del potere sovrano.

PAROLE CHIAVE: Biopolitica. Nuda vita. Stato di eccezione. La sicurezza. La guerra civile.
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INTRODUCAO

Da latente necessidade de repensar 0 espago politico contemporaneo surge o
pensamento de Giorgio Agamben. Considerado um dos autores mais lidos da atualidade, o
pensador italiano publicou, em 1970, suas primeiras obras, com énfase no debate sobre a obra
de arte. Somente no inicio dos anos de 1990, Agamben assume com maior intensidade suas
reflexGes sobre questdes politicas, e lanca, em 1995, o primeiro volume da série Homo sacer
(O poder soberano e a vida nua), projeto filoséfico ainda em curso que reline suas principais
formulagdes sobre direito, soberania e politica.! Esse momento marca uma nova etapa do seu
pensamento, sem, contudo, romper com suas reflexdes iniciais. Ele se desloca para outros
debates, unindo, ao longo de suas obras, conceitos e categorias e reconfigurando elementos de
muitas influéncias tedricas de Michel Foucault, Hannah Arendt, Walter Benjamin e Carl
Schmitt, que revelam-se como sendo as principais.

A proposta filosofica de Agamben estda envolta por uma série de termos
paradigmaticos, como o mulgumano, homo sacer, o estado de excecdo e o campo de
concentracdo. Na obra Signatura Rerum, de 2008, o autor afirma que seu método pode ser
definido como uma “arqueologia paradigmatica”. Contudo, de forma distinta daquela
perspectiva que se restringe a um estudo preso ao passado, sem nenhuma conexdo com o
presente, o autor italiano compreende que “[...] arqueologia é aquela pratica que, em toda
indagacdo historica, trata ndo com a origem e sim com a emergéncia do fenbmeno e deve, por
isso, enfrentar-se de novo com as fontes € com a tradicdo” (AGAMBEN, 2008b, p. 121). A
arqueologia agambeniana consiste em uma investigacdo de paradigmas que em sua origem
possam evocar 0 presente, ou seja, ndo se limitam a interpretar o passado, mas consiste em
fomentar um ponto de confronto entre a tradicao e aquilo que se deseja elucidar.

A nocdo de paradigma € fundamental para o autor italiano, pois esses conceitos sao
a via de acesso para outra compreensdo dos fendmenos histéricos, e, assim, para construcdo da
sua critica jus-politico-filosofica da modernidade. Para Agamben, paradigma ndo é apenas um
exemplo, mas, como concebeu Thomas Kuhn?, se constitui como um verdadeiro caso singular,
capaz de fazer repensar 0s conceitos e a pratica cientifica. O paradigma ndo somente reconduz

a modernidade a sua arche, a sua origem, mas torna inteligivel a totalidade de fenémenos de

1 Em artigo publicado na revista Cult, o estudioso Claudio de Oliveira afirma: “A década de 1990, ao contrério da
década anterior, é marcada por uma extensa publicacéo de livros, dentro os quais se destaca o primeiro volume da
tetralogia Homo sacer, O poder soberano e a vida nua, publicado em 1995, livro que o tornara célebre
mundialmente (ndo por acaso, foi este o primeiro livro de Agamben a ser publicado no Brasil em 2002). ”
Disponivel em: <http/www.revistacult.uol.com.br>. Acesso em: 12 de junho. 2016.

2 Cf. AGAMBEN, 2008, p.12-16.


http://www.revistacult.uol.com.br/

um contexto histérico mais amplo e problematico, elucidando, pois, relagdes que escaparam ao
olhar do historiador.

Agamben recorda, na obra de Foucault, sua analise sobre o pandptico — modelo
arquitetoénico pensado por Jeremy Bentham para a vigilancia dos individuos. Na acepcao de
Agamben, Foucault percebeu no panoptico ndo apenas um edificio de vigilancia, uma
inventividade como outra do século VX111, mas um verdadeiro paradigma em nosso tempo. De
tal modo, utilizou a criacdo de Bentham para compreender a conformacao disciplinar na
modernidade e, consequentemente, a forma de dominio sobre a vida das populacgdes, definido
posteriormente por Deleuze como “sociedade de controle”. O pensador italiano confronta o

percurso de Foucault com a sua prépria pesquisa filosofica, e aduz:

No mesmo sentido, em meu trabalho, lancei m&o constantemente dos paradigmas: o
homo sacer ndo é somente uma figura obscura do direito romano arcaico, senao
também a cifra para compreender a biopolitica contemporanea. O mesmo pode ser
dito do ‘mugulmano’ em Auschwitz e do estado de exceg¢do.’

Em uma entrevista concedida em 2006, Agamben explicita: “Meu método ¢
arqueoldgico e paradigmatico num sentido muito proximo ao de Foucault, mas ndo
completamente coincidente com ele” (2006). Compreende-se, assim, que apesar de sua forte
influéncia, as concepcfes metodoldgicas de Agamben se distinguem em varios pontos da
elaborada pelo filésofo francés. Ao longo de sua pesquisa, investe em dois campos de estudos
bem distintos em relacdo aos de Foucault; inicialmente, dedica-se ao estudo dos fundamentos
do poder soberano moderno, e nas Ultimas obras da tetralogia Homo sacer, revela estudos
voltados para a governamentalidade, o que chamou de “Arqueologia teoldgica do governo ¢ da
economia”.

O autor italiano parte de antinomias que criam campos de tensdes, e, portanto,
vislumbram uma terceira via de acesso para compreensdo de determinado contexto histérico,
justamente aquilo que chamou de paradigma. Distante das dicotomias tradicionais, 0s conceitos
elaborados por Agamben acabam em zonas de indistin¢éo e indiscernibilidade, onde ja néo é
mais possivel reconhecer onde acabam e comegam os polos conceituais, que se entrelacam e se
alimentam em uma cadeia de conceitos, visando problematizar, mais do que apontar uma

solucéo para as questdes propostas.*

3 Em entrevista concedida a tradutora da obra Estado de excecdo na Argentina, Flavia Costa, Agamben fala sobre
seu método, e explicita de forma mais direta questdes tratadas em Signatura Rerum. (Revista do Departamento de
Psicologia da Universidade Federal Fluminense, UFF, v. 18 - n. 1 p. 131-136, Jan./Jun. 2006. Disponivel em:
<www.scielo.br>. Acesso em: 04 de abril. 2016.

4 Cf. NASCIMENTO, 2010, p. 23-24.
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Na introducdo de Homo sacer I, Agamben assevera seu intuito de promover uma
interseccdo entre o tradicional modelo juridico-institucional e 0 modelo biopolitico do poder.
Ainda gue essas analises estejam implicitas nas pesquisas de Foucault, elas ndo se constituiram
como o foco de suas reflexdes, pois seu intento ndo era elaborar uma teoria do poder a partir do
cddigo vigente do direito ou na perspectiva da soberania, mas realizar um estudo do poder sob
outros angulos. Desta feita, Agamben parte para uma analise da condi¢éo juridica do homem
contemporaneo ndo somente em sua relagdo com as leis, mas na sua conexao vital com o poder
soberano moderno.

O pensador italiano durante sua pesquisa aduz a vida nua como o nucleo originario
ocultado do poder soberano. Na verdade, esse é o contributo primordial do poder soberano, a
producdo do corpo biopolitico. Torna-se pertinente, portanto, o estudo da teoria da soberania.
Por isso, Agamben remonta conceitos formulados pelo jurista alem&o Carl Schmitt, e delimita
0 conceito de soberania moderno, sua relagdo com a norma juridica, e revela sua estrita ligagcdo
com o estado de excec¢do. Do ponto de vista de Agamben, uma analise que se dispde a elucidar
0s meandros da politica ocidental deve, além de considerar a perspectiva foucaultiana, analisar
o diagnastico realizado pelo filosofo alemdo Walter Benjamin. Em seu livro Homo sacer Il, 1,
Estado de excecdo, Agamben analisa a ontologia do estado de excecdo na modernidade, e
realiza um verdadeiro estudo juridico-politico da trajetoria desse instituto na modernidade,
ilustrando a ampliacdo dos poderes de excecdo durante o periodo de guerra e as suas
consequéncias para a politica contemporanea.

Essa pesquisa remonta o percurso teodrico realizado por Agamben nas trés primeiras
obras da série Homo sacer, o poder soberano e a vida nua (1995), O estado de excecdo (2004),
e por fim, Stasis: a guerra civil como paradigma politico (2015). Se propde a desvelar o
significado premente do estado de excec¢do e do seu carater biopolitico como uma estrutura na
qual o direito inclui em si 0 vivente por meio da sua propria suspensdo. A filosofia agambeniana
se constituiu numa fuga das formulas dantes apresentadas, repensando as dicotomias
tradicionais entre esquerda e direita, ela enfatiza o paradigma como uma via de acesso para
compreender 0s acontecimentos politicos. Dentro da densa constelacdo de conceitos que
emergem da obra do autor italiano surge o paradigma do estado de exce¢do. Mesmo vindo de
uma formacéo juridica, o autor italiano lanca uma nova perspectiva para a definicdo de estado
de excecao.

Muitas enciclopédias juridicas afirmam o estado de exce¢do como uma medida
tomada em casos extremos, em situagdes emergenciais, sempre associado a ideia de

temporalidade, como uma medida provisoria. Na compreensdo de Agamben, a excegédo
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soberana ndo é apenas um deslocamento temporario do direito, mas uma técnica de governo,
compondo, dessa forma, um mecanismo necessario a existéncia do proprio direito. Na hipdtese
apresentada pelo autor italiano, que pretendemos elucidar, o estado de excecdo € um espaco
anémico, vazio de direito, que permite ao poder soberano a realizacdo de todo tipo de
arbitrariedade, com o pretexto de preservacao da vida e protecdo dos individuos.

Partindo dessa compreensdo, dividimos a pesquisa em trés capitulos. No primeiro,
pretendemos nos ocupar das reflexdes de Giorgio Agamben em Homo sacer: o poder soberano
e a vida nua I (1995) e das conexdes estabelecidas pelo autor entre vida, soberania e direito.
Nesta senda, abordaremos o tema da politizagdo da vida e as reflexdes foucaultianas, que sdo
fulcrais para a compreender a insercdo da vida nas relacbes de poder. Ocorre uma
reconfiguracdo na logica do poder soberano, e, assim, ele passa a incidir mais efetivamente
sobre a vida dos individuos, tracando o limite entre a vida protegida e a vida exposta a morte,
realizando a politizacdo da vida bioldgica e produzindo uma vida nua, agora a base de um novo
poder: o biopoder moderno. Para o fildsofo italiano, “Em particular, o desenvolvimento e o
triunfo do capitalismo néo teria sido possiveis, nesta perspectiva, sem o controle disciplinar
efetuado pelo novo biopoder, que criou para si, por assim dizer, uma série de tecnologias
apropriadas, os corpos doceis de que necessitava” (AGAMBEN, 2010, p. 11).

O filésofo francés elaborou, em 1970, os conceitos fundamentais de biopolitica e
de biopoder, dando perspectiva mais ampla ao problema dos micropoderes disciplinares. Na
acepcao de Agamben, somente no horizonte da biopolitica é possivel reencontrar o significado
das categorias que fundaram a politica moderna. A partir desse horizonte é possivel desvendar
0s eventos politicos que nos cercam, como o contexto do governo nacional-socialista e as
praticas das autoridades nazistas de desnacionalizacdo em massa de judeus alemdes e outros
indesejaveis, bem como o envio destes, assim como de ciganos, homossexuais etc., a0s campos
de concentracdo e exterminio.

O pensador italiano vincula o projeto foucaultiano a critica dos Estados totalitarios
do século XX realizada por Hannah Arendt, especialmente em O declinio do Estado-nacgéo e o
fim dos direitos do homem, escrito vinte anos antes do livro de Foucault, A Vontade de saber,
de 1976.> A partir da vinculagdo que se observa entre esses dois pensadores, Agamben
compreende 0 nexo entre direito e biopolitica. Nesse sentido, conclui como os direitos, que
teriam como finalidade a protecdo da vida, puderam transformar-se em simples formas que

integram o dispositivo de abandono da vida nua a violéncia do poder estatal.

5 Cf. AGAMBEN, 2010, p.11.
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A partir desse horizonte, no segundo capitulo abordaremos o debate entre dois
tedricos importantes para a compreensdo do fendmeno do estado de excecdo: Carl Schimitt e
Walter Benjamin. A critica da violéncia realizada por Benjamin é essencial nesta perspectiva,
para aclarar as complexas relacdes entre vida, soberania e violéncia. Dentro dessa relacao se
mostra fulcral o debate sobre o estado de exceg¢do. Ambos 0s pensadores elaboram suas
concepcodes desenvolvidas pelo pensador italiano no final do Homo sacer |1, Estado de excecéo.
Essa interlocucdo visa mostrar o carater paradoxal da soberania, fundada sobre a perspectiva da
excecdo. Além disso, é possivel denotar a excecdo em um duplo angulo, como aquela que
captura o vivente na estrutura engessada da norma, a partir das reflexdes de Schmitt, e como
uma saida, uma ruptura com o statu quo vigente, segundo a demonstracdo de Benjamin.

Através do debate inexpressivo de uma ditadura constitucional, muitos estudiosos
tentaram justificar a necessidade de um mecanismo de excecdo como uma forma de
salvaguardar a propria Constituicdo. Ao longo desse debate sobre a configuracdo juridico-
politica do estado de exce¢do, vamos expor também as questdes trazidas por duas tradi¢bes de
pensamento que insurgem na modernidade, uma que procura inserir o estado de excecdo no
escopo das constituicdes e outra que defende a excecdo como um mecanismo extrajuridico,
portanto fora dos limites do direito, ndo cabendo uma regulamentagéo por lei.

Na compreensdo de Agamben, ambas as intrepretacdes séo insuficientes para
explicar o fendmeno do estado de excecdo. Diante disso, apresenta um exemplo semelhante do
antigo direito romano, o iustitium - instaurado em Roma em uma situacdo de emergéncia a
partir da declaracdo do tumultos, de uma guerra civil, um conflito, um ataque externo —, como
um altimo recurso para resolver os conflitos. Consistia unicamente na producdo de um vazio
juridico, na suspensdo de direitos. Essa € a mesma forma que assume os regimes totalitarios:
suspensdo da norma, e tem como Unico legislador o soberano.

No terceiro e ultimo capitulo, o ponto de partida serad explicitar como o estado de
excecdo se tornou uma técnica de governos cada vez mais utilizada na sociedade hodierna. Na
compreensdo de Agamben, o estado de excecdo nao é somente a instauracdo de um governo
ditatorial ou a ascensdo de uma junta militar ao poder, mas surge, atualmente, de diversas
formas, por vezes com uma aparéncia banal, como no discurso da seguranca. Por isso ndo
podemos definir esses eventos como ditaduras, termo inadequado, visto que ndo explica o
fendmeno e traz uma falsa oposi¢do, como se essa realidade fosse totalmente distante dos
regimes democraticos.

O pensador italiano examina os ataques do 11 de setembro de 2001 as torres do

World Trade Center como um marco na politica nas democracias ocidentais. As medidas
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operadas pelo entdo Presidente da Republica, George W. Bush, demarcam o avango progressivo
da excecdo dentro da democracia contemporanea. A palavra “seguranga” toma outro sentido
nos dias de hoje, ou seja, vai para além de prevencdo de perigos torna-se uma técnica de
governo. Através do decreto Patriot Act, o presidente Bush concedeu aos 6rgédos de seguranca
dos EUA o poder de interceptar ligacdes, e-mails, além de deter individuos suspeitos de ligacdo
com o terrorismo, fossem americanos ou estrangeiros, sem a obrigacéo de autorizagéo judicial.

Depois dos atentados de 11 de setembro, muitos intelectuais definiram essa situacdo
como “Estado de seguranga”; entretanto, para Agamben, o significado de seguranca dentro dos
Estados democraticos coincide com a acdo da Policia. E as forgas policiais, ao contrario do que
acredita o senso comum, ndo tém apenas uma funcdo administrativa de execucdo do direito,
mas se constituem como um &rgdo que sempre se move em estado de excegdo, por isso
estabelecem uma relagdo constante entre direito e violéncia.® Agamben conclui, portanto, que
Estado de seguranca €é, na verdade, um Estado policial.

A partir desses elementos podemos nos perguntar em que democracia vivemos, ou
mesmo se vivemos uma. Para Agamben, o estado de excecdo ndo € uma medida gue surge no
absolutismo, mas nasce no seio do proprio regime democratico. Dentro desse debate, o autor
italiano remonta a experiéncia da democracia na Antiguidade classica, e se propde a elucidar a
importancia da stasis (guerra civil) como paradigma politico. A experiéncia da guerra civil é
fundamental para repensar a divisao classica entre oikos e polis contida na base do pensamento
grego, mas também é um elemento basilar para tecer uma critica a propria constituicdo do
Estado moderno. Se a democracia grega era fundada sobre o governo do demos, da participacao
dos cidaddos, para o pensador italiano, a experiéncia politica moderna esta fundada sobre uma
ademia, uma auséncia do demos.

Diante dessa premissa, 0 elemento da politizacdo da vida ressurge dentro da analise
do autor italiano, no entanto agora ela acompanha a despolitizacdo da cidadania. A stasis se
configura como uma zona de indiscernibilidade entre oikos e a polis. Isso significa que funciona
como um mecanismo onde a casa se excede na cidade e a cidade se despolitiza, reduzindo as
relacBes aos lacos de sangue. Nessa perspectiva, é necessario rever as divisdes tradicionais entre
0 publico e privado e esquerda e direita, a fim de repensar os pressupostos do pensamento
moderno, por isso o autor se detém a analisar as contribui¢cdes do pensamento hobbesiano, e
assevera que o fenémeno da guerra civil é algo inerente a propria estrutura de Estado. O conflito

é base de sustentacdo do contrato; a guerra civil e a soberania estatal estdo interligadas.

6 Cf. AGAMBEN, G. Como obsessdo por seguranca muda a democracia. Artigo publicado em 06.01.2014.
Disponivel em: <http://www.diplomatique.org.br/>. Acesso em: 01 de fevereiro. 2016.
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As reflexdes do autor italiano nos levam a compreender o estado de exce¢do como
um dispositivo amplamente utilizado na sociedade atual, onde os individuos est&o inseridos em
um projeto de governabilidade que tem como base a inscricdo dos corpos humanos. Nesse
sentido, a biopolitica produz uma vida destituida de todos os direitos, submetida a violéncia
soberana, & vida nua. A matabilidade dos individuos € a condicdo de vida dentro da politica
moderna; reduz-se a vida a mera relacdo de sangue. A excecdo &, dentro desse contexto, o
dispositivo que inclui o individuo dentro do ordenamento, produzindo uma situa¢do onde o

soberano pode matar sem que isso se torne um crime, uma situacdo anémala de direito.
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1 INTERSECCOES ENTRE VIDA, SOBERANIA E DIREITO

A principio, pretendemos nos ocupar das reflexdes de Giorgio Agamben em Homo
sacer: 0 poder soberano e a vida nua | (1995) e das conexdes estabelecidas pelo autor entre
vida, soberania e direito. A partir das reflexdes de Michel Foucault, o autor italiano reconfigura
a nogao de biopolitica e demonstra como a vida humana torna-se o centro da estratégia do poder
politico. No primeiro volume de Historia da sexualidade, intitulado A vontade de saber (1976),
Foucault afirma uma reconfiguracdo na l6gica de dominacdo do poder soberano, e demonstra
como ele passa a agir diante do homem em massa, da vida nas grandes cidades, das populacdes.
O filosofo francés analisa a questdo do poder na contraméao dos sistemas dos filésofos do século
XVII1, e ndo articula sua teoria em torno do poder como direito originario e constitutivo de uma
soberania, ao passo que o pensador italiano deseja realizar uma critica ao poder soberano e as
suas implicacGes dentro do projeto politico moderno. Destarte, Agamben articula a analise
biopolitica de Foucault a uma critica aos Estados totalitarios do século XX, reconhecendo as
contribuicdes fundamentais realizadas por Hannah Arendt na sua obra as Origens do
Totalitarismo (1951). As analises de Agamben confluem para desvendar como a vida humana
torna-se uma vida destituida de todos os direitos; torna-se uma vida nua, isto &, a vida do homo
sacer. Essa é a chave para compreender a estrutura originaria do poder politico moderno, pois
demarca o lado inverso e paradoxal do poder soberano.

1.1 A politizacio da vida biologica

No dizer de Peter Pal Pelbart, “[...] a defesa da vida se tornou lugar comum”
(PELBART, 2013, p. 13). Com esta frase, o filésofo hingaro nos langa um paradoxo: a
centralidade e, a0 mesmo tempo, a banalidade da vida humana em nosso tempo. Do
desenvolvimento das ciéncias médicas, da obsessdo por aperfeicoar e modificar os corpos e das
inimeras possibilidades de recodificar os genes, alterar o sexo, enfim, artificializar e prolongar
a vida ad infinitum decorrem questdes fecundas e trazem a tona debates sobre os limites da
ciéncia, do que pode o ser humano, o corpo. Enquanto uns louvam os avancos cientificos
ressaltando apenas suas benesses, outros maldizem a desnaturalizagéo e pedem o abandono da
técnica. A vida estd no centro, como paradigma inesgotavel da compreensdo humana e, ao
mesmo tempo, como capital, nos calculos do poder e das instituicbes que penetraram de forma

eficaz a fonte, o nicleo da vitalidade humana.
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A problemética da vida humana estd no centro das reflexdes politicas do filésofo
italiano Giorgio Agamben. Nas primeiras paginas de Homo sacer: o poder soberano e a vida
nua, ele analisa como o0s gregos utilizam-se de duas palavras, semanticamente e
morfologicamente distintas, para exprimir o que nds entendemos por Vida. A primeira palavra,
zoe, expressava “[...] o simples fato de viver comum a todos os seres vivos (animais, homens
ou deuses)”, e a segunda, bios, “[...] a forma ou maneira de viver propria de um individuo ou
de um grupo”, uma forma qualificada, singular de vida (AGAMBEN, 2010, p. 09).

Por essa razdo, ndo poderiamos falar de uma zoé politiké dos cidad&os atenienses,
pois a zoé € propria da oikia, da casa. Somente a bios é aquela vida que existe na polis, na
cidade. Essa é uma das preocupagdes de Aristoteles no inicio da Politica, isto €, fazer a distingdo
entre a vida reprodutiva da oikos, e a vida politica da polis; entre o chefe da familia e um lider

politico. A filésofa Hannah Arendt também se ocupa dessa questéo:

Segundo o pensamento grego, a capacidade humana de organizacdo politica ndo
apenas difere, mas é diretamente oposta a essa associa¢do natural cujo centro é
construido pela casa (oikia) e pela familia. O surgimento da cidade-estado significava
que 0 homem recebera, além de sua vida privada, uma espécie de segunda vida, o seus
bios politikos. Agora cada cidaddo pertence a duas ordens de existéncia; e ha uma
grande diferenga em sua vida entre aquela que Ihe é proprio (idion) e o que é comum
(koinon) (ARENDT, 2007, p. 33).

Conforme Arendt, a vida natural ndo se constitui como elemento da vida politica; é
considerada como algo oposto. A casa, para 0s gregos, tem como finalidade a reproducédo da
simples vida natural, assim os individuos eram impelidos por suas necessidades imediatas de
sobrevivéncia. Ja a cidade, a polis, se constituia como um espaco autossuficiente, onde as
preocupacOes da vida imediata ndo deveriam absorver os individuos, favorecendo o exercicio
da politica e da liberdade. A mera existéncia fisica ndo era objeto e objetivo da polis, pois a
vitdria da situacdo de necessidade era uma condi¢do natural para o exercicio da liberdade do
homem na polis grega.” Na esfera do oikos, a finalidade da vida reprodutiva era tornar possivel
a vida politica do homem na polis.

Em referéncia a essa distincao realizada pelo fil6sofo grego, no primeiro volume de

Histdria da sexualidade, intitulado A vontade de saber, Foucault assegura: “Por milénios, o

" Em sua tese de doutorado, Azevedo também nos esclarece essa relacdo: “A polis niio tem, portanto, na sua
configuracdo grega, sentido diretamente providencial, ja que ndo é nela, mas no oikos, que se concentram as
atividades referentes a manutencéo da existéncia. Contudo, ao mesmo tempo, poderiamos dizer que a simples
existéncia mantém igualmente uma relagéo necessaria com a polis, pois sua finalidade se alinha e se submete a
prépria finalidade desta Ultima, sendo dela dependente. A reproducéo da existéncia confinada a esfera do ofkos
tem por finalidade possibilitar o bem viver da polis sem, contudo, estar diretamente incluida nela, sem que a mera
existéncia seja objeto e objetivo da polis”. (AZEVEDO, 2013, p. 37).
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homem permaneceu o que era para Aristoteles: ‘um animal vivente e, além disso, capaz de
existéncia politica’; o homem moderno é um animal em suja politica estd em questéo a sua vida
de ser vivente” (AGAMBEN, 2010, p. 11). Repensando a frase aristotélica para o contexto da
modernidade bioldgica, o pensador francés reconhece o processo de animalizacdo do homem,
de apropriacdo da vida posta em préatica através das mais sofisticadas técnicas, desvelando como
a vida bioldgica, a simples vida natural, agora est& no centro dos calculos do poder.

Nas suas pesquisas genealdgicas, Foucault expressa o carater produtivo e eficiente
do poder moderno. Em Vigiar e Punir (1975), discorre sobre préaticas e discursos que se
disseminaram sobre diversas instituicdes no século XVII, e analisa os mecanismos utilizados
nas instituicdes sociais (escola, Igreja, hospitais, fabricas etc.) para docilizar e disciplinar os
corpos. Os individuos sofrem um processo de disciplinamento para a fabricacdo dos corpos
ddceis, submissos e obedientes. Como parte de sua estratégia de crescimento produtivo
industrial, o poder deseja otimizacao das forcas produtivas. O corpo € uma maquina e deve ser
adestrado para alcancar a sua rentabilidade méxima. Foucault elucida o processo de
administracdo do corpo individual operado pelo poder politico entre os séculos XVII e XVIII
através dos micropoderes disciplinares. Na sua acepcao, “[...] a disciplina ‘fabrica’ individuos;
ela é a técnica especifica de um poder que toma os individuos no mesmo tempo como objetos
e como instrumento de seu exercicio” (FOUCAULT, 1999, p. 143).

De outro modo, Foucault apresenta um elemento primordial para efetivacdo do
poder disciplinar: a vigilancia operada pelo biopoder. Nessa perspectiva, o autor evidencia o
panoptico de Jeremy Bentham, e descreve o significado dessa figura arquiteténica em nosso
tempo (1999).% Ao contrario da masmorra que encarcerava os individuos em comodos escuros,
0 pandptico se utiliza da visibilidade da luz para vigiar os individuos, possibilitando aos guardas
dos presidios terem uma visdo privilegiada dos prisioneiros; essa é a sua armadilha, os
individuos sdo vistos, mas ndo veem. O pandptico permite a composicdo entre visibilidade,
exposicédo e controle. Segundo Foucault, “Dai o efeito mais importante do Panoptico: induzir
no detento um estado consciente e permanente de visibilidade que assegura o funcionamento
automatico do poder” (1999, p. 166).

8 “O Panobptico de Bentham € a figura arquitetal dessa composigdo. O principio é conhecido: na periferia uma
construcdo em anel; no centro, uma torre; esta é vazada de largas janelas que se abrem sobre a face interna do anel;
a construcao periférica é dividida em celas, cada uma atravessando toda a espessura da construcéo; elas tém duas
janelas uma, para o interior, correspondendo as janelas da torre; outra, que da para o exterior, permite que a luz
atravesse a cela de lado a ado. Basta entéo colocar um vigia na torre central, e em cada cela trancar um louco, um
doente, um condenado, um operario ou um escolar” (FOUCAULT, 1999, p. 165-166).
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O individuo é imbuido de um sentimento permanente de visibilidade. Ele ndo sabe
se estd sendo vigiado naquele momento, mas sabe que pode sé-lo, assim, age partindo desse
pressuposto, comportando-se sempre dentro das normas, evitando qualquer transgressao. Esse
€ o primeiro mecanismo criado para produzir uma sujeicéo real diante de um poder ficticio,
aumentando, pois, a subserviéncia, sem a necessidade de recorrer & forca. Apesar de ser
arquitetado para as prisdes, o filosofo francés salienta que o pandptico pode ser utilizado tanto
em escolas, fabricas, como também em hospitais.

Posteriormente, em palestra proferida no Rio de Janeiro, intitulada O nascimento
da medicina social °, no ano de 1974, Foucault, pela primeira vez na sua obra, assinala o
conceito de biopolitical®, uma reconfiguracio na forma de dominio sobre a vida humana,
demarcando uma alteracdo nas estratégias de poder: o desenvolvimento de uma técnica para
lidar com a populacdo, com o gerenciamento da vida da grande massa enquanto conjunto de

individuos, como espécie.!! Nesse momento, ele assevera:

Minha hipdtese é que com o capitalismo ndo se deu a passagem de uma medicina
coletiva para uma medicina privada, mas justamente o contrario; que o capitalismo,
desenvolvendo—se em fins do século XVIII e inicio do século XIX, socializou um
primeiro objeto que foi o corpo enquanto for¢ca de producdo, forca de trabalho. O
controle da sociedade sobre os individuos ndo se opera simplesmente pela consciéncia
ou pela ideologia, mas comega ho corpo, com o corpo. Foi no biol6gico, no somético,
no corporal que, antes de tudo, investiu a sociedade capitalista. O corpo é uma
realidade bio-politica. A medicina é uma estratégia bio-politica (FOUCAULT, 1999,
p.80).

® Publicado posteriormente na obra Microfisica do poder (1979).

100 primeiro tedrico a adotar o termo biopolitica foi o sueco Rudolph Kjellen. Também foi ele quem cunhou o
termo geopolitica, em 1916, na sua obra Staten som livsform (1916). Na acep¢do de Ruiz (2012), “A genealogia
do conceito biopolitica nos remete diretamente a uma de suas consequéncias mais perversas: a destrui¢do das vidas
inateis em nome do crescimento das vidas melhores. A biopolitica de Kjellen deriva imediatamente numa
tanatopolitica. Essa, por sua vez, se justifica como uma politica de mortes seletivas com objetivo de ‘cuidar’ da
vida dos cidadaos melhores ou mais importantes. Ja na sua origem, a biopolitica mostrou que seu lado mais obscuro
desemboca inevitavelmente numa tanatopolitica. Ela ndo se legitima como um poder despoético arbitrario, mas
como uma politica eugenista para 0 bem da maioria dos cidaddos. O objetivo biopolitico da tanatopolitica é
defender a sociedade de “vidas indignas de ser vividas” (termo utilizado nas obras da época) e de ‘vidas
perigosas’”. IHU online, Ed 386, Ano XII, 2012. Disponivel em: <http://www.ihuonline.unisinos.br>. Acesso em:
01 de julho. 2015.

11 pPara estudioso de Foucault André Duarte (2003), “Quanto a analise das relacdes de poder, observava-se uma
dupla inovacédo: por um lado, Foucault desviava os olhos da relacéo juridica entre o Estado e o cidad&o para langar
seu olhar microscépico sobre as multiplas relagcBes de poder presentes nas institui¢cfes sociais nas quais se forjou
o individuo disciplinado e normalizado. Por outro lado, fugindo a tdpica do poder repressor, Foucault descobriu
gue os micro-poderes disciplinares exerciam seus efeitos positivos e discretos sobre o corpo dos individuos visando
transforma-lo num corpo décil e dtil, segundo a conhecida formula de Vigiar e punir. Com as pesquisas
genealogicas, Foucault se prop6s a investigar como se produziu o individuo moderno, o sujeito sujeitado e
disciplinado em seus gestos, comportamentos, discursos, etc”. Disponivel em: <http://revistacult.uol.com.br/h
ome/2010/03/foucault-no-seculo-21/>. Acesso em: 02 de junho. 2015.
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O fildsofo francés revela a dupla fase do biopoder, a disciplina e a biopolitica, e
expressa como o capitalismo transformou o corpo e a vida organica no centro da sua estratégia
de poder. A biopolitica ndo exclui a disciplina, mas surge em decorréncia do seu sucesso. Essa
nova técnica — a biopolitica — atua sobre o conjunto dos individuos, sobre as massas, por meio
de processos de natalidade, mortalidade, longevidade e procedimentos bioldgicos de massa. Pél
Pelbart (2003, p. 57) esclarece: “Dai uma tecnologia de dupla face a caracterizar o biopoder:
por um lado as disciplinas, as regulac@es, a anatdmo-politica do corpo, por outro a Biopolitica
da populacéo, a espécie, as performances do corpo, 0s processos da vida — & o modo que tem o
poder de investir a vida de ponta a ponta”.

Anteriormente, o poder estava mais interessado no individuo e seu homem-corpo-
individual; agora, com a biopolitica, o interesse € pela populacao, pelo corpo-espécie, como um

problema a um s6 tempo cientifico, politico, biolégico. Segundo Foucault,

N&o se trata absolutamente de ficar ligado a um corpo individual, como faz a
disciplina. N&o se trata, por conseguinte, em absoluto, de considerar o individuo no
nivel do detalhe, mas, pelo contrario, mediante mecanismos globais, de agir de tal
maneira que se obtenham estados globais de equilibrio, de regularidade; em resumo,
de levar em conta a vida, os processos biolégicos do homem-espécie e de assegurar
sobre eles ndo uma disciplina, mas uma regulamentacdo (FOUCAULT, 2005, p. 294).

No final da Vontade de saber, Foucault salienta uma das transformacdes mais
importantes no direito politico do século XIX, a saber, a substituicdo do direito de soberania do
“fazer morrer ou deixar viver” para o “fazer viver e de deixar morrer”.!> No seu entender, o
poder soberano era, anteriormente, baseado na subtracdo da vida, do trabalho e do sangue de
seus suditos. Na teoria classica do direito, um dos atributos fundamentais da soberania era
dispor da vida e da morte de seus suditos, ou seja, ele poderia fazer morrer e deixar viver. A
vida humana dos suditos, como a destitui¢do dela, s6 se efetivava pela vontade do soberano. O
poder soberano exercia seu direito sobre a vida desempenhando seu direito de matar; o direito

sobre a vida, era na verdade, um poder de morte. Assim concebe Foucault:

E eu creio que, justamente, uma das mais macigas transformac@es do direito politico
do século XIX consistiu, ndo digo exatamente em substituir, mas em completar esse
velho direito de soberania — fazer morrer ou deixar viver — com outro direito novo,
que ndo vai apagar o primeiro, mas vai penetra-lo, perpassa-lo, modifica-lo, e que vai
ser um direito, ou melhor, um poder exatamente inverso: poder de ‘fazer’ viver e
‘deixar’ morrer (FOUCAULT, 2005, p. 287).

12 Cf.FOUCAULT, 2005, p. 287.
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As mudangas na organizacdo social foram fundamentais para o poder na
modernidade. A revolugdo tecnocientifica e a aglomeracdo nos grandes centros urbanos
exigiam, com efeito, uma inovacéo na forma de controle sobre os individuos e a sociedade. A
nova economia politica deve, agora, cuidar da populacdo. Na anéalise foucaultiana, o poder
moderno se centra na maneira como o individuo vive, e intervém sobretudo para aumentar sua
vida, mais do que na eliminag&o dos seus corpos. Deseja, portanto, otimizar as suas forgas vitais.
Seu intuito é governar a expectativa, 0s anseios e as caréncias humanas que constroem a

natureza humana da populagéo. Na interpretacao de Pelbart,

Assim, se antes o poder consistia em um mecanismo de subtracdo ou extorsdo, seja
da riqueza, do trabalho, do corpo, do sangue, culminando com o privilégio de suprimir
a prépria vida, o biopoder passa agora a funcionar na base da incitacéo, do reforco e
da vigilancia, visando otimizar as forgas vitais que ele submete (2013, p. 25-26).

Na acepcéo foucaultiana, o problema da teoria do direito, desde a Idade Média, é
legitimar o poder do soberano. Todo edificio juridico é centrado na figura deste: “E do rei que
se trata, € do rei, de seus direitos, de seu poder, dos eventuais limites do seu poder, é disso que
se trata fundamentalmente no sistema geral, na organizacdo geral, em todo caso, do sistema
juridico ocidental” (FOUCAULT, 2005, p. 30). Desta forma, o direito sempre atuou de forma
a dissolver a dominagdo da soberania sobre os individuos. Por isso a perspectiva foucaultiana
se centrou, em grande parte, numa visdo mais detalhada em torno dos dispositivos
governamentais e na sua relacdo com as subjetividades, analisando o poder ndo de dentro, mas
de fora, assim como sua relagdo com o objeto de dominacdo, o campo efetivo da realizagédo
desse poder, isto €, os individuos. Torna-se necessario, na sua analise, fugir da perspectiva
hobbesiana apresentada no Leviatd (1651), que justifica o soberano como o centro, a alma da
sua teoria.™® Interessa mais os stditos como corpos periféricos do que o soberano, pois o poder,
em sua perspectiva, circula, funciona em cadeia, por isso ele afirma: “Em suma, € preciso
desvencilhar-se do modelo do Leviatd, desse modelo de um homem artificial, a um s6 tempo
autébnomo, fabricado e unitario igualmente, que envolveria todos os individuos reais, e cujo
corpo seriam os cidaddos, mas cuja alma seria a soberania” (FOUCAULT, 2005, p. 40).

Ao abandonar a centralidade do poder soberano em sua pesquisa filosofica,
Foucault pode analisar as relacfes de poder em outras perspectivas, e, assim, repensar o poder

para além do antigo principio da soberania estatal. A nocdo foucaultiana de biopoder

13 Cf. GIACOIA JR. O. A vida nua e o sujeito de direito. Revista Cult. n. 180, junho de 2013. Disponivel em:
<http://revistacult.uol.com.br/home/2013/09/a-vida-nua-e-o-sujeito-de-direito>. Acesso em: 02 de junho. 2015.
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fundamenta uma critica ao mito da fundagdo do Estado, ao contrato social hobbesiano e a figura
do soberano como organizador da vida social, dono de um poder ilimitado e centralizado. Na
sua acepc¢ao, o poder deve ser considerado como uma rede de dispositivos que demanda mais
cumplicidade, mais colaboracdo e solidariedade entre os individuos. O exercicio do poder
apresenta um lado positivo na modernidade, salienta Foucault, e ndo se resume a um rei
soberano ditando ordens proibitivas, mas se assemelha a um jogo em que os individuos sdo
“convidados” a contribuir.'*

Nesse horizonte, Agamben, assim como Foucault, denuncia o processo de
apropriacdo da vida, que € posta em pratica através das mais sofisticadas técnicas politicas.
Entretanto, intenta analisar o estatuto do poder soberano em relacdo a norma juridica,
procurando estabelecer suas contradi¢Bes e questionar os limites da estrutura juridico-politica
originaria do Ocidente, sob uma Otica que busca reconhecer a insercao da vida humana nessa
esfera. Em sua analise, Agamben considera como centrais os fatos historicos das sociedades
europeias modernas, principalmente os fendmenos biopoliticos do fascismo e do nazismo;
assim, analisa como esses acontecimentos contribuiram para que ocorresse um reinvestimento
da vida natural nos mecanismos do poder soberano.

Segundo o filésofo italiano Foucault, ndo houve tempo de desenvolver suas
reflexGes sobre a biopolitica no que tange aos campos de concentracdo e exterminio, lugar da
biopolitica contemporanea por exceléncia. Por isso, Agamben associa as reflexdes de Foucault
as analises dos regimes totalitarios realizadas por Hannah Arendt. Nas palavras do italiano,
“Arendt percebe com clareza o nexo entre o dominio totalitario e aquela particular condigdo de
vida que € o campo”, entretanto, ndo se deu conta da dimensdo biopolitica que subjaz em
semelhante relacdo, questdo fundamental para compreender esses eventos (AGAMBEN, 2010,
p. 116-117).

Vinte anos antes do langcamento do livro de Foucault A Vontade de saber (1976),
Arendt elabora, ao longo da sua obra, The human condition (1958), uma analise de como a vida
bioldgica torna-se o centro da politica ocidental. Contudo, ela ndo faz nenhuma conexao entre
essa perspectiva e os seus estudos anteriores, quando se dedica ao estudo do poder totalitario,
deixando suas reflexdes sem a perspectiva biopolitica. Na acepcdo de Agamben, somente sob
0 horizonte da biopolitica é possivel descortinar os eventos historicos ocorridos no século XX.
Ele se propde a enfrentar o nucleo comum das duas analises, de Foucault e Arendt. Por isso,

sua pesquisa se direciona a relagdo entre biopolitica e poder soberano. Através do conceito de

14 Cf. BOTH, 2009. p.79.
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homo sacer, que pretendemos elucidar melhor no préximo ponto, o autor faz convergir os dois
pontos de vistas.

Diversamente de Foucault, Agamben vai afirmar que a principal contribuicdo do
poder soberano moderno é a producdo de um corpo biopolitico, que esta na base do seu
ordenamento juridico-politico. Quando opera a politizacdo da vida nua, o Estado moderno nédo
faz mais do que reatar o vinculo existente entre poder e vida nua, que na acepcdo do autor
italiano comp®e o nucleo secreto dos arcana imperii. Agamben concebe a biopolitica na prépria
arché da politica ocidental, ou seja, ndo existe uma separacdo ou intervalo entre a aplicacdo da
disciplina e o surgimento da biopolitica. Por isso afirma: “A biopolitica ¢é, nesse sentido, pelo
menos tao antiga quanto a excecdo soberana” (AGAMBEN, 2010, p. 14).

Alicercado sobre essa tese, o autor italiano repensa o sentido da proposicao
aristotélica contida na frase: “[...] gerada em vista do viver, existente em vista do viver bem”
(AGAMBEN, 2010, p. 15), quando o filésofo grego realiza uma diferenciacdo entre viver (zén)
e viver bem (el z&n). Em ambos os casos, analisa Agamben, aparece o verbo zén (viver) como
nucleo comum das suas formas de vida, explicitando que entre ambas ndo existe uma oposicao,
ou seja, ndo existe separacdo entre o fato de simplesmente viver e a aquela vida qualificada,
mas ambas se constituem como implicacdo uma da outra. Por isso alega: “[...] quase como se a
politica fosse o lugar em que o viver deve se transformar em viver bem, e aquilo que deve ser
politizado fosse desde sempre a vida nua” (AGAMBEN, 2010, p. 15). Para o italiano, o que
delimita a zoé no pensamento grego ndo € a sua exclusdo do mundo da polis, mas uma relacédo
de excluséo inclusiva (exceptio). A estrutura da exce¢do, nesse sentido, revela qual a relacédo

entre zoé e bios no mundo grego. Na interpretacdo de Agamben,

A dupla categorial fundamental da politica ocidental ndo é aquela amigo-inimigo, mas
vida nua-existéncia politica, zoé-bios, exclusdo-inclusdo. A politica existe porque o
homem é vivente que, na linguagem, separa e opde a si a propria vida nua e, a0 mesmo
tempo, se mantém em relacdo com ela numa excluséo inclusiva (AGAMBEN, 2010,
p.15-16).

O filésofo italiano, em sua pesquisa, procura reconstruir os pontos de ligacdes entre
as experiéncias totalitarias do século XX e a democracia ocidental. Sem suprir as enormes
diferencas contidas em cada experiéncia, Agamben utiliza da locug@o “intima solidariedade”
para estabelecer um dialogo entre essas duas realidades. Segundo Nascimento, podemos

compreender o sentido de intimo como aquilo que esta proximo, que é familiar, e solidariedade
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como auxilio mutuo.r® Na compreenséo do pensador italiano, ambos os regimes politicos se
fundamentam na redugdo do homem comao ser politico & mera existéncia fisica e bioldgica, ao
Homo sacer. Essa € a chave para desvelar os arcanos do poder politico e o conceito que permite
articular democracia e totalitarismo, na medida em que ambas as realidades compartilham
praticas biopoliticas, produzindo aquela vida nua que reside na base do poder soberano.

De acordo com Agamben, o primeiro a conectar as reflexdes da biopolitica as
analises dos Estados totalitarios foi Karl Léwith, que observou, dentro desse ponto de vista, a
relacdo existente entre a democracia e os regimes totalitarios.'® Essa tese nos possibilita ver o
fundamento, do ponto de vista histérico e filosdfico, em que se apoiam 0 nazismo e os regimes
democraticos contemporaneos, a saber, a vida nua. Aqui reside a dupla face do poder
biopolitico, como se todo evento politico, tivesse sempre uma dupla face; de um lado, a
conquista da liberdade e de direitos; de outro, esses direitos conquistados realizam de maneira
tacita a inscri¢do das vidas humanas na esfera estatal. Por isso, afirma o autor, o que caracteriza
a democracia moderna € a tentativa de transformacédo da zoé em uma forma de vida qualificada;
é encontrar, por assim dizer, o bios da zoé. E justamente nesse ponto que reside a principal
aporia do regime democratico, pois ele sempre coloca em questdo a liberdade e a felicidade dos
individuos como ponto de submissdo, de obediéncia, fazendo da vida moeda de troca. No
entanto, enquanto os individuos lutam anos pelo reconhecimento de direitos e de suas
liberdades, eles entram em um jogo paradoxal, posto que ao passo que resistem, também se

submetem aos designios do poder.!” Segundo Pelbart (2003, p. 63),

Em todo caso, quando a politica ndo reconhece outro valor sendo a vida, e faz do
homem vivente ndo apenas um objeto politico, mas um sujeito politico, ela expressa
imediatamente o contexto biopolitico em que se situa, operando uma politizacdo da
vida (a vida nua do cidaddo), e tornando indistintos zoé e bios, fato e direito, voz e
linguagem. No fundo, Agamben tenta deslocar o pensamento politico da dupla
categoria amigo-inimigo (formulado por Carl Schmitt) para este par, mais originario
e decisivo, zoé-bios.

Em um resgate genealdgico da primeira apari¢do do corpo, o autor italiano destaca
a simples existéncia fisica como sujeito politico do Estado de direito, quando afirma o registro
da vida nua implicito em um documento do século XIlII, que ainda se mantém na base juridica
das democracias contemporaneas: o writ de habeas corpus de 1679. A garantia do direito vem

através do corpus como sujeito politico da modernidade, ou seja, 0 corpus politico ndo é a bios,

15 Cf. NASCIMENTO, 2012. p.187.
16 Cf. AGAMBEN, 2010, p.117.
17 Cf. AGAMBEN, 2010, p. 17.
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a vida qualificada do cidaddo, mas o nucleo da democracia ocidental é a zoé, a vida nua. Para
Agamben: “Esta ¢ a forca e, a0 mesmo tempo, a intima contradi¢do da democracia moderna:
ela ndo faz abolir a vida sacra, mas a despedaca e dissemina em cada corpo individual, fazendo
dela aposta em jogo do conflito politico” (AGAMBEN, 2010, p. 121).

Aquela vida que se constitui como forma de reinvindicagdo politica nas
democracias contemporaneas se transforma nos Estados totalitarios, segundo Agamben, em:
“[...] critério politico decisivo e local por exceléncia das decisdes soberanas” (AGAMBEN,
2010, p. 118). O governo do Terceiro Reich suspendeu os direitos individuais civis com a
prerrogativa de protecdo da patria e da ordem publica. Na pratica, é preciso dizer que a politica
do terceiro Reich esta intimamente associada a eugenia, isto é, a melhoria da raca através da
exclusdo dos fatores de degeneracao, o que a caracteriza como fundamentalmente biopolitica,
posto que, assim, motivos eugénicos e ideoldgicos confluiam no regime do poder.

Para compreender a génese da politica moderna e seus fundamentos, Agamben
propde, pois, completar a tese foucaultiana para além do processo de apropriacéo da vida. E
necessario, segundo o autor, descortinar “[...] 0 processo pelo qual a excecao se torna em todos
os lugares a regra” ¢ desta forma perceber como aquela vida nua, posta a margem do
ordenamento, passa a integrar, de forma cada vez mais frequente, o espaco politico
contemporaneo.® Agamben traz conceitos do filésofo alemao Walter Benjamin e conclui que
o0 Estado de excecdo ndo é apenas uma experiéncia isolada na histéria humana, mas é concebido
como uma técnica de governo cada vez mais utilizada, como uma préatica ndo declarada de
muitos governos democraticos. Nas suas palavras, “O estado de excecdo, no qual a vida nua
era, ao mesmo tempo, excluida e capturada pelo ordenamento, constituia, na verdade, em seu
apartamento, o fundamento oculto sobre o qual repousava o inteiro sistema politico”
(AGAMBEN, 2010, p. 16).

O intuito filoso6fico de Agamben é compreender o estatuto do poder soberano em
relacdo a norma juridica, procurando estabelecer suas contradi¢Ges e questionar os limites da
estrutura juridico-politica originaria do Ocidente. Por isso, nosso autor se utiliza das teses de
Carl Schmitt, evidenciando o paradoxo da soberania e a relacdo de exce¢do dentro da estrutura
do poder soberano, revelando o transito continuo existente entre norma e excecdo. Assim, fica
manifesto como, na modernidade, o poder soberano passa a incidir mais efetivamente sobre a

vida dos individuos, tracando o limite entre a vida protegida e a vida exposta a morte, realizando

18 Cf. AGAMBEN, 2010, p.143.
19 Cf. AGAMBEN, 2010, p.16.
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a politizacdo da vida bioldgica e produzindo uma outra vida, a vida nua. Uma forma de vida
exposta a morte, que ndo é a simples vida natural, a zoé, muito menos a vida qualificada, bios,

dos gregos; € a forma de vida que habita a base de um novo poder — o biopoder moderno.

1.2 A vida nua e a sua sacralidade

Para ilustrar essa vida que esta na base do poder soberano, alvo das suas estratégias
de poder, Agamben traz, na amplitude de sua pesquisa arqueoldgica, uma figura paradigmatica
do direito romano arcaico, a saber, 0 Homo sacer (homem sacro, sagrado), citado por um
gramatico romano conhecido como Sexto Pompeu Festo. Neste estudo, o autor entrelaca, em

suas afirmacdes, sacralidade e vida humana:

Homem sacro €, portanto, aquele que o povo julgou por um delito; e ndo € licito
sacrifica-lo, mas quem o mata ndo sera condenado por homicidio; na verdade, na
primeira lei tribunicia se adverte que ‘se alguém matar aquele que por plebiscito é
sacro, ndo sera condenado homicida’. Disso advém que um homem malvado ou
impuro costuma ser chamado sacro (FESTO apud AGAMBEN, 2010, p. 186. Nota
18).

O homo sacer €, deste modo, um individuo que, julgado por um delito, podia ser
morto por qualquer um sem que isso constituisse homicidio, ou seja, existia uma condicdo de
indiferenca em relacdo ao ordenamento juridico. Por outro lado, sua morte também ndo poderia
ser oferecida em sacrificio, em honra aos deuses. A frase proferida por Festo, “neque fas est
eum immolari”, aponta justamente a exclusdo no direito divino. Portanto, na medida em que
autoriza a sacralidade de uma pessoa, também autorizaria sua morte e a relacdo de indiferenca
diante desta. Podemos compreender, a sacralidade que acompanha o homo sacer néo significa,
de modo algum, um direito humano fundamental, mas exprimia o seu contrario: “[...] a sujeicdo
da vida a um poder de morte, a sua irreparavel exposicdo na relacio de abandono”
(AGAMBEN, 2010, p. 85).

Nosso autor alude diversos pesquisadores no ambito da antropologia, da sociologia
e da linguagem para mostrar as interpretagdes da concepcao obscura e ambivalente que tem o
termo sacer na historia da modernidade. Enquanto uns viam como um conceito teologico
secularizado, outros reconheciam apenas uma ambiguidade etimologica ligada a consagracédo
de deuses inferos. Segundo Agamben, a estrutura da sacratio ndo pode ser localizada em
determinado l6cus, ou simplesmente como um conceito teoldgico; é necessario compreendé-la

no entrecruzamento entre a matabilidade e a insacrificabilidade, pois estamos diante de um
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conceito-limite, e dessa forma ndo podemos configura-la de modo satisfatorio dentro do ius
divinum ou do ius humanum. Por isso, ele afirma: “Ambas as posi¢des nao conseguem explicitar
econbmica e simultaneamente os dois tragos caracteristicos cuja justaposicdo constitui,
justamente, na definicéo de Festo, a especificidade do homo sacer: a impunidade da sua morte
e o veto de sacrificio” (AGAMBEN, 2010, p. 76, grifo do autor).

A sacratio deve ser investigada em uma zona anterior entre a disputa do sagrado e
do profano, e tdo-somente nessa perspectiva ela pode nos ajudar a compreender politica
originaria do Ocidente. A estrutura da sacratio € composta por dois aspectos, afirma Agamben:
“[...] a impunidade da matanga e a exclusdo do sacrificio” (AGAMBEN, 2010, p. 83). O sacro
trata-se, aqui, de uma dupla exclusdo — do direito dos homens e do direito de deus, divino. A
vida do homo sacer se encontra em um limiar de indistin¢i0?’; ela esta entre a vida humana
comum e a vida sagrada. Por isso a fragilidade do homo sacer, a licitude da sua matanca, a sua
irreparavel exposicao a violéncia.

Essa é a estrutura topoldgica que constitui a figura do homo sacer, a da dupla
exclusdo e de uma dupla captura, pois na medida em que o individuo € excluido, ele também é
capturado. E assim, a partir da exclusdo, a vida fica destituida de toda protecdo, o que permite
acdo do poder soberano, pois a decisdo sobre a sua morte ja& ndo simboliza nada, nem
juridicamente nem no ambito religioso, ou seja, a sua morte ndo significa nada para a

comunidade. Aqui, Agamben relaciona a sacratio a exce¢do soberana, e alude:

Assim como, na excecdo soberana, a lei se aplica de fato ao caso excepcional
desaplicando-se, retirando-se deste, do mesmo modo o homo sacer pertence a Deus
na forma da insacrificabilidade e € incluido na forma da matabilidade. A vida
insacrificavel e, todavia, matavel, é a vida sacra (AGAMBEN, 2010, p. 84, grifo do
autor).

Para Agamben, excecdo soberana e sacratio sdo dois conceitos correlatos, conexos,
portanto, podem contribuir mutuamente para sua compreensao. Entretanto, existe uma esfera
humana que mantém uma relacdo com a excec¢do: € a decisdo soberana. O espaco politico da
soberania moderna, assim como a sacratio, se instala através dessa dupla excecdo; ambas
habitam esta zona de indiferenca entre o religioso e profano. Todavia, a soberania se constitui

como uma zona onde se pode matar livremente sem que isso se constitua um homicidio ou um

20 “Indistingdo € um conceito que atravessa toda a obra de Agamben e é fundamental para a compreensdo do seu
projeto filosofico, centrando-se na reconceptualizagio da vida e da ontologia ocidental. E um termo que, no campo
filosdfico semantico de Agamben, ndo estaria livre de analogias a outros termos, como suspensao e limite, e indica
0 momento em que as oposi¢cdes metafisicas convencionais, tais como poténcia e ato, autenticidade e
inautenticidade, seres humanos e animais sdo abandonados ou tornam-se indiscerniveis” (MURRAY; WHYTE
2011. p. 102-103).
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sacrificio. A vida humana que foi captura nessa esfera esta submetida & simples morte pelo
poder soberano, sem julgamento aos olhos dos homens, através da jurisprudéncia humana, e
perante o tribunal da fé — a violéncia realizada contra esse individuo também ndo se constitui
como um sacrilégio; é a vida do homo sacer. Por isso Agamben afirma: “Soberana € a esfera
na qual se pode matar sem cometer homicidio e sem celebrar um sacrificio, e sacra, isto &,
matével e insacrificavel, é a vida que foi capturada nesta esfera” (AGAMBEN, 2010, p. 85,
grifo do autor).

Essa relacdo entre soberania e a sacratio ndo é um contributo da modernidade ela
existe desde & Roma Antiga. Para elucidar tal relacdo, o autor italiano remonta a potestas
sacrosancta, um poder conferido aos tribunos da plebe — poder politico que deveria fazer o
contraponto ao poder do soberano em defesa dos direitos da plebe. No inicio, a tribuna da plebe
funcionava contra arbitrariedade dos patricios e seu poder econémico e politico. Entretanto,
Agamben destaca, César se converte em dictator perpetuus e atribui a si o titulo de potestas
tribunicia, assumindo o poder de veto de um tribuno da plebe, mesmo sendo patricio. Assim,
César torna-se sacrossanto, e garante a inviolabilidade de seu império, bem como a
oportunidade de legislar ilimitadamente. Na acepcdo de Agamben, esse fato historico pde em
evidéncia o fim da velha Republica romana e o nascimento de um novo poder absoluto,

ilimitado e centralizado nas maos do soberano. Nada, de acordo com Agamben,

[...] pGe to a nu o fim da velha constitui¢do republicana e o nascimento do novo
poder absoluto quanto 0 momento em que Augusto assume a potesta tribunicia e se
torna assim sacrosanctus (Sacrosanctus in perpetuum ut essem — recita o texto das
Res gestae — et quoad viverem tribunicia potestas mibi tribuetur) (2010, p. 85, grifo
do autor).

No direito romano, a palavra vida ndo tem uma conotacdo juridica; ela indica tanto
o simples fato de viver como aquela particular forma de vida, pois, em latim, a palavra vida
retine em um Gnico termo ambos os significados, isto &, zoé e bios.?!No entanto, existe um tnico
caso no estatuto familiar da Roma Antiga em que hd uma acepcao juridica para o termo vida, a
saber, na formula: vitae necisque postestas (poder sobre a vida e a morte). Nesse caso, Agamben
evidéncia o poder incondicional do pater familiar sobre seus filhos homens. Este poder absoluto
sobre a vida néo se trata do poder do soberano ou do poder do pai sobre o domus (o lar), como
do marido sobre a esposa ou como do senhor sobre seu escravo. Trata-se simplesmente do poder

do pater sobre seus filhos, sem significar uma punicgéo por algum ato cometido, mas surge como

2L Cf. AGAMBEN, Giorgio. Meios sem fim: Notas sobre a politica. Trad. Davi P. Carneiro. Belo Horizonte:
Auténtica, 2015c¢. 135 p. p.14.
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descricéo da relacdo pai-filho (com uma morte sem sangue, por isso a utilizacdo da palavra
necare para designa-la, ao invés de mactare). A vitae necisque potestas € o poder investido
sobre todo homem livre a partir do seu nascimento, essa é a relagdo que todo cidaddo varao
livre esta submetido.?? Nessa formula, aponta o autor, “A vida aparece, assim, originalmente
no direito, somente como parte de um poder que ameaga de morte” (AGAMBEN, 2015c, p.
15).

Segundo Agamben, o pater familiar e o imperium do magistrado estdo entrelacados
na histéria romana. Nesse sentido, o pater familiar ndo pode ser considerado simplesmente
como lider da familia, mas um verdadeiro lider politico. O mito do filho exposto a morte
desempenha uma fungdo no poder da soberania sobre seus suditos. Por isso, expressa Foucault
ao final da obra Vontade de saber, “Por longo tempo um dos privilégios caracteristicos do poder
soberano foi o direito de vida e de morte” (FOUCAULT, 1999, p. 127). A pater potestas ndo
pode ser compreendida, nesse sentido, apenas como um direito privado, restrito a familia, mas,
em Roma, como uma forma de “oficio publico” que continha em si uma certa “soberania
residual ¢ irredutivel” (THOMAS apud AGAMBEN, 2010, p. 89). Como exemplifica Agamben
ao remontar a historia de Bruto, mandatario da morte de sua propria prole, afirmou ter adotado
0 povo romano como seus filhos, investido de seu poder de morte, agora como chefe do poder

politico. Este fato, segundo Agamben, restitui o significado da frase “pai da patria”. Ele elucida:

O que a fonte nos apresenta é, portanto, uma espécie de mito genealdgico do poder
soberano: o imperium do magistrado nada mais é que a vitae necisque potestas do pai
estendida em relacdo a todos os cidaddos. N&o se poderia dizer de modo mais claro
que o fundamento primeiro do poder politico é uma vida absolutamente matével, que
se politiza através de sua prépria matabilidade (AGAMBEN, 2010, p.89).

Esta sdo as implicacdes da vida nua na esfera juridico-politica; o vinculo entre a
vida e a sua morte. A vitae necisque postestas coloca a vida humana, em seu carater estritamente
bioldgico, através do puro nascimento, como alvo de um poder que a ameagca, revelando o
fundamento do poder politico; aquela vida matavel, sacra, a vida do homo sacer. A formula da
matabilidade acompanha todo cidaddo livre desde seu nascimento, ou seja, encontra-se
virtualmente na condicdo de exposicdo & morte, de homo sacer, em relacdo ao seu algoz, seu
pai. Em ambos os casos, na vitae necisque potestas e na sacralidade do homo sacer, a morte

ndo simbolizava um crime, muitos menos um sacrificio ritual. 2

22 Cf. AGAMBEN, 2015, p. 88-89.
23 Cf. AGAMBEN, 2010, p. 90.
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Outra figura semelhante ao homo sacer remontada pelo autor italiano € a do
friedlos, conhecidos como os “sem paz”. Esse era o termo utilizado para caracterizar um
“malfeitor” no antigo direito germanico. Quando alguém transgredia as leis, era excluido da
comunidade, tornando-se um sem paz (fried), um friedlos.?* Esse individuo também podia ser
morto por qualquer um, como no caso do homo sacer, sua morte ndo era tida como um
homicidio.

De mesmo modo, o bando medieval, o banido, o bandido, também poderia ser
morto, ou até ja era considerado um morto perante sua comunidade. Essa figura do bandido
remonta & formacéo social da Antiguidade germéanica e anglo-saxonica, e foram encontrados,
em algumas fontes, uma relagdo com a figura do lobo-homem. A denominagdo homem-lobo
remete a zona de indistin¢do, na medida em que ele ndo € nem lobo nem homem; ndo estava
inserido nem fora da comunidade, habitando um lugar entre a selva e a cidade, entre 0 humano
e o animal. Para Agamben, “Aquilo que deveria permanecer no inconsciente coletivo como um
hibrido monstro entre humano e ferino, dividido entre a selva e a cidade — o lobisomem — §,
portanto, na origem a figura daquele que foi banido da comunidade” (2010, p. 105). Dessa
forma, o homo sacro e 0 homem-lobo ndo podem estar simplesmente fora do direito, ou dentro
dele; eles habitam o limiar, nem fora nem dentro, de forma paradoxal: “[...] habita
paradoxalmente ambos os mundos sem pertencer a nenhum” (AGAMBEN, 2010, p. 105). Por
isso Agamben afirma:

A antiguidade germanica e escandinava nos oferecem, além de qualquer divida, um
irmao do homo sacer no bandido e no fora-da-lei (wargus, vargr, o lobo, e, no sentido
religioso, o lobo sagrado, varg y veum)... Aquilo que é considerado uma
impossibilidade para a antiguidade romana — a morte do proscrito fora de um juizo e
do direito — foi uma realidade incontestavel na antiguidade germanica (AGAMBEN,
2010, p. 104).

O filésofo italiano tece uma pujante critica ao mito da fundacao do Estado moderno,
dantes justificado pelo pensamento jusnaturalista de Hobbes e Rousseau. Para Agamben,
Hobbes fundamenta a necessidade do poder soberano como uma condic¢do de fuga do homem
do estado de natureza, da situacdo de guerra, como uma forma de remissdo da sua condicdo de
homem-lobo, se utilizando da expressao latina homo homini lupus (0 homem é o lobo do
homem). No entanto, argumenta Agamben, o estado de natureza anunciado como momento
anterior a formacéo do Estado — e, desse modo, antagdnico a organizacéo social da civitas —

é na verdade uma criacéo, isto é, ndo se constitui como um momento real da historia humana.

24 Cf. AGAMBEN, 2010, p. 104.
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O estado de natureza ndo é um momento pré-juridico, segundo Agamben. E a
excecdo que constitui o direito e a cidade como um principio interno, e, assim, continua
operante no Estado civil na forma da decisdo soberana. Desta forma, ndo havera a
transformacdo do homem-lobo em cidaddo; ndo existe uma separa¢do, mas uma indistingdo
entre homem e lobo, ou seja, 0 homem ndo se humaniza, mas continua, mesmo que

virtualmente, banido, sacer. Para Agamben,

[...] esta lupificacdo do homem e humanizagdo do lobo € possivel a cada
instante no estado de excecado, na dissolutio civitatis. Somente este limiar, que
ndo é nem a simples vida natural, nem a vida social, mas a vida nua ou vida
sacra, € 0 pressuposto sempre presente e operante da soberania (AGAMBEN,
2010, p.105).

A filosofia politica de Hobbes ndo elimina o estado de natureza, mas a conserva na
figura do soberano — através da justificacdo do seu poder ilimitado — o direito do soberano de
fazer poder qualquer coisa, de agir inclusive no direito de punir sem ser contestado. Para
Agamben, o jus puniendi, o direito de punir, justificado por Hobbes, se revela como expressao
do estado de natureza de guerra na figura do poder soberano. Esta violéncia soberana, segundo
Agamben “[...] ndo é, na verdade, fundada no pacto, mas sobre a inclusdo exclusiva da vida nua
no Estado” (AGAMBEN, 2010, p. 106). Assim, conclui, ndo é o contrato que marca o
nascimento do Estado moderno, mas a indistin¢do entre némos e physis. Essa interpretacdo
equivocada da fundacdo do Estado moderno tem causado sérios problemas a democracia

contemporanea. Dai Agamben afirmar:

Este mal-entendido do mitologema hobbesiano em termos de contrato em vez de
bando condenou a democracia a impoténcia toda vez que se tratava de enfrentar o
problema do poder soberano e, a0 mesmo tempo, tornou-a constitutivamente incapaz
de pensar verdadeiramente, na modernidade, uma politica ndo estatal (AGAMBEN,
2010, p. 109).

Nosso autor compreende o relacionamento juridico-politico originario na forma do
bando, o qual une a vida nua e o poder soberano. Nesse sentido, Agamben afirma: “A relago
originaria da lei com a vida nédo ¢ aplicagao, mas o abandono” (AGAMBEN, 2010, p. 35).
Tanto a excecdo como 0 bando se nutrem do paradoxo fundamental da soberania, da relacdo
que exclui e inclui a0 mesmo tempo. Como ex capere, a excegdo significa capturar fora,

exclusdo includente, tal como o banimento.?® De forma paradoxal, aquele que era banido, ou

% Cf. AGAMBEN, 2010, p. 24.
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seja, expulso, excluido do bando, também era inserido socialmente mediante uma estrutura
juridica, sendo precisamente essa a forma de vida produzida pela légica da soberania. A figura
do excluido, cuja morte ndo constitui um homicidio, € exatamente aquela vida nua destituida
de todos os direitos, 0 homo sacer. Para Oswaldo Giacoia Jr., 0 soberano é exatamente esse

poder que exclui e condena:

Soberano é o poder de punir, de banir; banir é excluir um condenado da esfera de
protecdo, da paz conferida pelo ordenamento juridico-politico. O ban(d)ido é o sem
paz (Friedlos), aquele a quem a lei se aplica por desaplicacdo, cujo efeito é uma
vinculagdo negativa, isto é, consiste em ser capturado fora do ordenamento societario.
O Friedlos do direito germanico arcaico é um ancestral do homo sacer, figura do
direito romano que empresta seu nome ao programa jus filoséfico e politico de
Agamben. %

A relacdo de bando, dentro da perspectiva agambeniana, se apresenta como um
paradoxo, além de um simples abandono a propria sorte. O individuo se encontra numa
verdadeira relacdo de excecdo, ou seja, aquele que foi banido ndo esta totalmente fora da lei,
mas foi abandonado numa zona de risco, em um limiar entre o direito e a vida. O seu significado
na etimologia italiana esclarece ainda mais ainda essa relacdo: “In bando, abandono significa
em italiano a mercé de”, e “bandido significa tanto ‘excluido, banido’ quanto aberto a todos,
livre’” (AGAMBEN, 2010, p. 110). O bando soberano é essa relacdo de indiferenca, um limiar
entre a exclusdo e a inclusdo, que liga o poder soberano e homo sacer, qual Agamben anuncia
como a relagdo fundamental da soberania moderna.

Ao final do ensaio Critica da violéncia, critica do poder, publicado em agosto de
1921, Benjamin discorre brevemente sobre o conceito de mera vida — do original blosse Leben.
Essa € uma vida simples, uma vida natural, e como tal é destituida de todos os direitos. Seu
sangue é derramado pela violéncia (ndo a violéncia pura, pois ela ndo € sangrenta). Para
Benjamin (1921), a ordem de direito instituida se mantém pela violéncia, e desta forma a lei
torna-se uma forma de ameaca a vida humana.

Benjamin traz a ideia de sacralidade da vida, porém assevera que, por mais sagrada
que seja a vida do homem, a vida corpdrea continua vulneravel aos outros homens. Na sua
acepcao, a tradigdo ocidental erra em querer encontrar o sagrado onde ja ndo é mais possivel
encontra-la. O dito sagrado perdeu seu significado; agora ele simboliza apenas o portador de
uma culpa, a mera vida. Contudo, ele ndo adentra na questdo da sacralidade da vida e no carater

paradoxal contido nela. As categorias exploradas pelo pensador alemé&o, como a sacralidade da

6 Artigo publicado na revista Cult, edigdo 180, ano de 2013. Disponivel em: <http://revistacult.uol.com.br/home
/2013/09/a-vida-nua-e-0-sujeito-de-direito/>. Acesso em: 03 de junho. 2016
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vida e a vida nua, séo consideradas por Agamben conceitos fundamentais para compreensao do
processo de captura da vida humana, da biopolitica moderna. Para Giacoia, as reflexdes de

Benjamin nesse artigo sdo fundamentais para Agamben, e por isso ele afirma:

Justamente essa constitui a preocupa¢do medular de Agamben, em O Poder Soberano
e a Vida Nua I, assim como em Estado de Excegdo: sua critica radical da doutrina dos
direitos humanos tem em vista liberar a politica do paradigma do bio-poder, separa-la
de sua vinculagdo sempiterna com o Estado e com o Direito. Essa preocupacao se
desdobra num exame minucioso sobre o lago entre soberania e vida nua, sobre a légica
paradoxal do abandono da vida ao poder soberano, que pretende dissolver o vinculo
mitico e ancestral entre Direito e violéncia. Por essa razdo, um ensaio de Walter
Benjamin: Critica da Violéncia Critica do Poder assume magna importancia no
interior da reflexdo critica de Agamben (GIACOIA, 2008, p. 288-289).

O fildsofo italiano traduz a mera vida citada por Benjamin por vida nua, e realiza
uma verdadeira arqueologia da sacralidade da vida, conceito-chave para a compreensdo da
forma originaria da vida nua dentro da ordem juridico-politica. Na sua compreensdo, além de
uma vida inviolada, sem direitos, ela representa uma vida que foi excluida do direito divino e
do direito sagrado, portanto, encontra-se fora da protecdo de qualquer estatuto juridico ou
mesmo religioso. Contudo, a medida que ela era excluida, também era capturada, incluida numa
zona de anomia. A vida vulnerdvel, vida nua, sem direitos, € submetida a violéncia soberana.

Agamben compreende a sacralidade da vida apenas na medida em que ela esta presa
a excecdo soberana. Desta forma, ressignifica o conceito benjaminiano e sua relagdo com a
excecao soberana, desvelando a conexdo entre sacralidade e excecdo. Dentro dessa perspectiva,
0 autor italiano ainda questiona o principio da sacralidade da vida evocado pelas declaragdes e
constituicGes modernas. Percebe como a vida natural entra em primeiro plano nos calculos do
poder estatal e como as declarac¢fes dos direitos do homem, que deveriam por principio proteger
a vida humana, funcionam também como mecanismos de investimento juridico da vida no

arcabouco do poder soberano.

1.2.1 Direitos humanos e biopolitica

Desde a Antiguidade Classica, o trinbmio poder, direito e justica é alvo de debates.
Ainda no século 1V a.C., Séfocles introduz tais questdes na obra Antigona, cujo enredo conta a
histéria de Antigona, filha de Edipo, que decide enterrar seu irmdo Polinices mesmo contra a
lei de Creonte, rei de Tebas, que proibia o sepultamento daquele, devendo seus restos mortais

serem comidos por abutres. Agindo contra as leis do Estado, Antigona argumenta em sua defesa
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que obedecia a uma lei anterior, a lei instituida pelo rei, uma lei natural, e no a lei dos homens.?’
Para enfatizar o papel de Antigona, Giacoia reporta-se a Retorica de Aristoteles, onde ele

assegura:

Devemos enfatizar que os principios de equidade sdo permanentes e imutaveis, e que
a lei universal tampouco muda, pois se trata da lei natural, ao passo que as leis escritas
muitas vezes mudam. Esse é o significado dos versos da Antigona de Séfocles, onde
Antigona defende que, ao enterrar seu irmao, violou as leis de Creonte, mas nédo violou
as leis ndo-escritas (ARISTOTELES apud GIACOIA, 2008, p. 267).

A personagem principal, Antigona, contrapde o direito natural, universalista,
respaldado em um principio teoldgico, ao direito positivo, normativo, regulamentado e
instituidos pelos homens. Dessa forma, sua luta contra o poder do rei de Tebas é o combate pela
dignidade humana como um direito natural, anterior a lei dos homens. Esses direitos naturais e
universais que inspiraram 0s movimentos revolucionarios de inspiracdo iluminista no final do
século XVIII resultaram na construgdo da Declaracdo dos Direitos do Homem e do Cidadao no
ano de 1789, fruto da Revolugdo Francesa.?®

Esses direitos, segundo Giacoia, sdo “[...] legitimamente atribuiveis a todo homem
em funcdo de sua humanidade, prerrogativas €ticas e juridicas universais, cuja validade se
sobrepBe aos ordenamentos juridico-politicos empiricos, que, com efeito, teriam a funcéo
precipua justamente de assegura-los e torna-los efetivos” (GIACOIA, 2008, p. 270). Porém, se
mostram ineficientes diante do massacre ocorrido durante as duas grandes guerras. E somente
depois da Segunda Guerra Mundial, apds as atrocidades e os crimes de guerra, o tema dos
direitos humanos volta a se tornar alvo de debates, surgindo, pois, um movimento pela
internacionalizacdo dos direitos humanos. Nesse contexto, foi proclamada a Declaracéo
Universal dos Direitos Humanos de 1948, documento que se propde, pela primeira vez na
historia, a protecdo internacional dos direitos humanos. A pensadora alemd e judia Hannah
Arendt, na obra Origens do Totalitarismo, em um capitulo intitulado “O declinio do Estado-
nacao e o fim dos direitos do homem?”, assevera quais a consequéncias da experiéncia da guerra
para os direitos humanos (1951).

Os anos posteriores a guerra ainda foram marcados por conflitos civis, os quais
tiveram suas condicOes agravadas pela inflagdo, que atingiu a todos, sem perspectiva de
recuperacdo, destruindo o0s negocios e deixando milhares de desempregados. Tais

consequéncias econémicas contribuiram para o fortalecimento do sentimento de disputa

27 Cf. SOFOCLES, 1968.
28 Cf. GIACOIA, 2008, p. 269.
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nacionalista, segundo Arendt, que afirma “Agora todos estavam contra todos, e, mais ainda,
contra 0s seus Vvizinhos mais proximos — os eslovacos contra os tchecos, 0s croatas contra 0s
sérvios, 0s ucranianos contra os poloneses” (2007, p. 301). Todavia, existia algo mais terrivel
que a faléncia financeira imposta a milhares de individuos em toda Europa: a condicdo de
minoria e de apatrida.

Com a dilaceracdo dos impeérios multinacionais — czarismos, 0 otomano, o austro-
hingaro —, criou-se 0s primeiros grupos de apatridas e minorias. Esses seres humanos
encontravam despojados de suas necessidades primarias, como trabalho e moradia. Estavam
submetidos a qualquer forma de violéncia e em condi¢BGes precérias para garantia da sua
sobrevivéncia. Pareciam viver fora da humanidade e das suas leis. Foram condenados a ser a
sombra do mundo. Eram pessoas sem patria e sem lar, e tornaram-se, nas palavras de Arendt,
“o refugo da terra”. Onde eles chegavam ndo eram bem-vindos, nem mesmo em seus paises de
origem. Muitos viviam sobre as leis de exce¢do dos tratados das minorias “[...] que todos os
governos (com excecdo da Tchecoslovaquia) haviam assinado sob protesto e nunca
reconheceram como lei — ou sob condig¢des de absoluta auséncia da lei” (ARENDT, 2007, p.
302).

Segundo a autora, em muitos casos era preferivel ser reconhecido como um
criminoso e ter alguma posicéo legal a ndo ter nada, nenhum direito. Assim, muitos realizavam
pequenas transgressdes para continuar a viver. Para quem vivia a margem de tudo, o carcere,
mesmo diante da privacdo de liberdade, parecia ser a Gnica opcdo. Todavia, as acdes ilegais
realizadas pelos apéatridas acabavam agravando o sentimento de recusa da sua presenca nos
paises que se encontravam. Nas palavras de Arendt, “[...] quanto maior era 0 nimero de
apatridas e de apatridas em potencial- e na Franga antes da Segunda Guerra Mundial esse grupo
atingiu 10% da populacéo total — maior era o perigo da gradual transformacéao do estado de lei
em estado policial” (2007, p. 321). Nesse sentido, 0 carcere também era a forma encontrada
para fugir do dominio arbitrario da policia — que agia como se fosse a verdadeira autoridade
legal, ao seu bel prazer, cometendo todo tipo de crueldade. Por isso Arendt afirma:

Sé como transgressor da lei pode o apatrida ser protegido pela lei. O mesmo homem
que ontem estava na prisdo devido a sua mera presenga no mundo, que nao tinha
qualquer direito e vivia sob ameaca de deportacdo, ou era enviado sem sentenca e sem
julgamento para algum tipo de internacdo por haver tentando trabalhar e ganhar a vida,
pode torna-se quase um cidaddo completo gracas a um pequeno roubo. Mesmo que
ndo tenha um vintém, pode agora conseguir advogado, queixar-se contra 0sS
carcereiros e ser ouvido com respeito. J4 ndo é o refugo da terra: é suficientemente
importante para ser informado de todos os detalhes da lei sob qual sera julgado. Ele
torna-se pessoa respeitavel (2007, p. 320).
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Entretanto, ndo lhes restavam muitas escolhas; mais degradante que a perda da
liberdade é a impossibilidade de lutar por ela. Conforme Arendt, “A privac¢ao fundamental dos
direitos humanos manifestava-se primeiro e acima de tudo, na privacdo de um lugar no mundo
que torna a opinido significativa e a a¢ao eficaz” (2007, p. 330). Os apatridas, ou “foras da lei”,
como também eram denominados, podiam ter liberdade, mas nada do que eles falassem teria
importancia perante aquela comunidade, pois ndo eram reconhecidos como parte dela.

Essas pessoas foram execradas das leis do mundo, banidas, condenadas a perda de
sua humanidade. Mas o que justificaria tal ato? Quais crimes cometeram esses seres humanos?
Para Lafer, nenhuma motivagdo econémica ou politica contempla uma justificacdo para a perda
da condigdo nacional, mas simplesmente “[...] porque nasceram e era membros de uma classe,
de uma raca ou de um grupo nacional” (LAFER, 1988, p. 144). Esse era o real motivo, 0
fundamento ultimo que levou esses seres humanos a condicdo de desumanidade total: o
nascimento. Para Arendt (2007), os judeus cumpriram o papel diferente na questdo do apatrida,
por serem uma minoria por exceléncia: onde quer que eles chegassem ndo seriam maioria, e
teriam que se submeter ao direito destes. Contudo, eles ndo queriam mais se submeter a nenhum

pais, como aconteceu na Alemanha. Segundo Arendt,

[...] primeiro, reduzir os judeus alemées a uma minoria ndo-reconhecida na Alemanha;
depois, expulsa-los como apétridas; e, finalmente, reagrupa-los em todos os lugares
em que passassem a residir para envié-los aos campos de concentragdo e de exterminio
— era uma eloquente demonstragdo para o resto do mundo de como realmente
‘liquidar’ todos os problemas relativos as minorias e apatridas (2007, p. 323).

Os direitos proclamados no século XVIII, emanados diretamente da natureza
humana — que nenhum poder poderia subtrair — se mostraram infactiveis diante de seres
humanos desprovidos de cidadania politica. A identificacdo entre os direitos humanos e 0s
direitos civis, obra das revolugbes modernas, mostraram a sua insuficiéncia na efetivacdo dos
direitos, pois, de fato, o que existe é vinculo entre o individuo e o Estado; somente o cidadao é
um legitimo portador de direitos. Para Arendt, ndo existem direito naturais, os direitos devem
ser conquistados. O critério para ser portador de direitos tem que ir além do nascimento, pois
nenhum homem € igual a outro, e ndo nascemos iguais em direitos. Os direitos sao construidos
dentro de uma comunidade ou grupo; a partir de um acordo, de um reconhecimento, eles

decidem garanti-los reciprocamente.?

2 Cf. ARENDT, 2007, p. 335.
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O mundo humano € resultado de esforcos comuns entre todos; ndo é fruto de
nenhuma lei mistica fundada em um principio teoldgico. Além disso, houve um distanciamento
entre 0 homem e esse principio do direito natural, desde quando ele aprendeu a dominar a
natureza, a ponto de tornar-se tecnicamente possivel a destrui¢do da vida no planeta. Por isso,
esses ditos direitos humanos, fundados em um ideal metafisico, sempre foram relegados a
excecdo e, na pratica, sempre se mostraram inexequiveis. Segundo Arendt, “A esse fato, por si
ja suficientemente desconcertante, deve acrescentar-se a confusdo criada pelas numerosas
tentativas de moldar o conceito de direitos humanos no sentido de defini-los com alguma
convicgao, em contraste com os direitos do cidaddo, claramente delineados” (2007, p. 327).

Por isso a necessidade de um espaco internacional que garanta a tutela dos direitos
humanos para além do Estado-nacdo, onde possa prevalecer a humanidade do homem, e ndo
apenas a sua cidadania. Na perspectiva de Arendt (2007), depois da experiéncia do nazismo e
do fascismo, torna-se imprescindivel sair da abstracdo metafisica dos direitos humanos. Por
isso a autora pensa: o direito a ter direito. A autora alemdo propfe que sejam 0s préprios
individuos, com suas limitacdes e singularidades, agentes transformadores capazes de julgar e
deliberar: na sua acepc¢do, os direitos humanos sem a participacdo dos interessados sdo
instrumentos sem significado. Dessa forma, para evitar o descompasso entre as acdes humanas
e as leis criadas pelo homem, deveria ser dado aos individuos o poder de deliberar, fortalecendo
a sua capacidade de julgar e de intervir na construcdo de direitos humanos efetivos, resultado
do didlogo entre comunidade.

Destarte, Agamben reconhece como Arendt percebeu com clareza a condi¢do do
refugiado e do apéatrida como paradigma de uma nova consciéncia historica; para o autor, suas
afirmacdes ndo perderam a atualidade. No entanto, apesar de considerar o peso de suas analises,
Agamben também tece criticas e afirma a insuficiéncia da tese arendtiana. A filésofa alem3,
relaciona a crise dos direitos humanos ao nascimento do Estado-nacgdo, entretanto, a autora
deixou essa questdo sem julgamento. Na acepcdo agambeniana, ela ndo fala de questdes
fundamentais, por isso afirma: “Hannah Arendt ndo vai além de poucos, essenciais acenos ao
nexo entre direitos do homem e Estado nacional, e a sua indignacdo permaneceu assim sem
seguimento” (AGAMBEN, 2010, p. 124). Apesar das suas grandes contribui¢cGes sobre as
condigdes nos campos de concentracdo, Arendt ndo percebeu o nexo entre o dominio totalitario
e a dimensao biopolitica, questdo fundamental para compreender esses eventos. Para Agamben,
“Somente porque em nosso tempo a politica se tornou integralmente biopolitica, ela péde
constituir-se em uma propor¢ao antes desconhecida como politica totalitaria” (AGAMBEN,
2010, p. 117).
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O problema do refugiado, segundo Agamben, nédo se apresenta apenas na Europa,
mas no declinio do Estado-nacdo e na corrosdo geral das categorias juridico-politicas
tradicionais. Depois do primeiro pds-guerra, a Franca deu inicio a um processo de revogacgédo
da naturalizacéo de individuos que possuiam cidadania, utilizando como argumento se tratarem
de pessoas de origem inimiga. O regime fascista, em 1926, expediu uma lei que pretendia retirar
a nacionalidade dos “cidadaos indignos da cidadania italiana”. O nexo entre nascimento-nagao
ndo consegue desempenhar mais o seu papel dentro do Estado-nacdo, e a partir da Primeira
Guerra Mundial os numeros cresceram significativamente. Em pouco tempo, salienta Agamben
(2010, p. 128), entre refugiados e apatridas deslocaram-se cerca de “1.500.00 russos brancos,
700.000 arménios, 500.000 bulgaros, 1.000,000 de gregos e centenas de milhares de alemées,
hangaros e romenos”. Apds a Segunda Guerra, ainda houve o agravamento dessa politica.
Muitos outros paises colocaram em préatica a desnacionalizacdo, a revogacao das naturalizagdes,
0s repatriamentos e as permissfes concedidas a estrangeiros. Além disso, pela primeira vez na

historia, o direito ao asilo politico foi negado. Conforme Agamben,

Se os refugiados (cujo nimero nunca parou de crescer no nosso século [século XX],
até incluir hoje uma porgdo ndo desprezivel da humanidade) representam, no
ordenamento do Estado-nacdo moderno, um elemento tdo inquietante, € antes de tudo
porque, rompendo a continuidade entre homem e cidaddo, entre nascimento e
nacionalidade, eles p6em em crise a ficcdo originaria da soberania moderna. Exibindo
a luz o residuo entre nascimento e nagdo, o refugiado faz surgir por um atimo na cena
politica aquela vida nua que constitui seu segredo pressuposto (AGAMBEN, 2010, p.
128).

A prética de desnacionalizacdo também foi absorvida pela politica totalitaria. O
fascismo expediu leis de desnacionalizag¢do para cidaddos tidos como “indignos”. De forma
analoga, o regime do Terceiro Reich estabeleceu critérios para a cidadania alema, dividindo os
cidaddos entre os de titulo pleno e os de segundo escaldo, fazendo uma diferenciacéo entre
aqueles que merecem viver e aquela vida destituida de todos os direitos, a partir da sua politica
eugeénica e racista. A situacdo dos refugiados e apatridas, especialmente dos refugiados judeus,
traziam as condi¢Oes ideais para a implementacdo da politica antissemita do Terceiro Reich a
nivel mundial, e para a “solucdo” nazista para acabar com esse dilema: os campos de
concentracdo. O problema dos refugiados deixou de ser um caso isolado, passou a ser um
problema global, tornou-se um fendmeno de massa. Quanto mais pobres, sem identificacdo e
nacionalidade, se encontrassem os apatridas, mais se abria o0 caminho para a perda de direitos,

e depois, finalmente, de suas vidas. Segundo Agamben,
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E uma das poucas regras as quais 0s nazistas se ativeram constantemente no curso da
solucdo final, era a de que somente depois de terem sido completamente
desnacionalizados (até da cidadania residual que lhes cabia apdés as leis de
Nuremberg), os hebreus podiam ser enviados aos campos de exterminio
(AGAMBEN, 2010, p. 129).

A caracterizacdo da cidadania romana, que antes era fundada no ius soli (o
nascimento em um determinado territdrio) e no ius sanguinis (o nascimento a partir de
determinados genitores), indiferente no mundo medieval (esses critérios ndo tinham significado
politico essencial; tratavam-se apenas de relacdes de vassalagem) constitui a ideologia
nacional-socialista. Somente na modernidade, a partir da Revolucdo Francesa, afirma
Agamben, esses critérios voltam a fazer parte do estatuto da cidadania, unindo a vida humana
a soberania. Era necessaria uma definicdo de cidadania, ou seja, dizer: “O que é o francés? O
que é 0 aleméo?”, e dessa forma ““[...] articular e restringir gradualmente os circulos ius soli e
do ius sanguinis” (AGAMBEN, 2010, p. 126).

Pode-se dizer que 0 nazismo e o fascismo, segundo Agamben, realizaram,

[...] uma redefinicdo das relacbes entre 0 homem e o cidaddo e, por mais que isso
possa parecer paradoxal, eles se tornam plenamente inteligiveis somente se situados
sobre o plano de fundo biopolitico inaugurado pela soberania nacional e pelas
declarac@es de direitos (AGAMBEN, 2010, p. 127).

O refugiado deveria ser a prépria encarnacdo dos direitos humanos, aqueles direitos
inaliendveis baseados na existéncia da pessoa humana, mas, na verdade, representam o
contrario, seres humanos estavam expostos a todo tipo de violéncia. A partir dessa critica,
percebemos como os chamados direitos do homem mostram-se desprovidos de qualquer tutela
no momento em que nao é mais possivel configura-los como direitos dos cidaddos. A figura do
refugiado coloca a prova os direitos inalienaveis do homem e revela sua crise ja implicita no
titulo da declaragéo de 1789: Déclaration des droits de I’homme et du citoyen. O conectivo “e”,
presente no titulo da declaracéo, ndo deixa claro, segundo Agamben, “[...] se os dois termos
denominam duas realidades autbnomas ou formam em vez disso um sistema unitario, no qual
0 primeiro ja esta desde o inicio contido e oculto no segundo; e, neste caso, que tipo de relacdes
existe entre eles” (AGAMBEN, 2010, p. 123).

Apos as experiéncias do século XX, os direitos humanos, pressupostos dos direitos
dos cidad&os, foram totalmente separados da politica. Prova disto, exemplifica Agamben, é a
contradicdo de varias organizacOes supraestatais como a ONU que, na tentativa de fazer frente
aos problemas dos refugiados, ndo podem ter o carater politico, mas unicamente humanitario e

social. Para o autor: “A separacgdo entre humanitario e politico, que estamos hoje vivendo, € a
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fase extrema do deslocamento entre os direitos do homem e os direitos do cidaddo”
(AGAMBEN, 2010, p. 130). Essa analise ndo poderia ser realizada logo apés a Segunda Guerra
Mundial, quando se multiplicaram as declaracBGes e as organizacfes supranacionais com o
objetivo de defender os direitos do homem. Agora, segundo Agamben, podemos entender com
clareza o real papel da declaragdo dos direitos e sua real funcdo historica na formacéo do
Estado-nagdo como inscricdo da vida natural na ordem juridico-politica. Assim, Agamben
afirma (2010, p. 124):

Aquela vida nua natural que, no antigo regime, era politicamente indiferente e
pertencia, como fruto da criacdo, a Deus, e no mundo classico era (a0 menos em
aparéncia) claramente distinta como zoé da vida politica (bios), entra agora em
primeiro plano na estrutura e torna-se, alids, o fundamento terreno de sua legitimidade
e da sua soberania.

A figura do refugiado torna-se incomoda, pois é a primeira aparicdo do homem
enquanto tal, sem a mascara de cidaddo, e dessa forma revela a ficcdo que constitui as
declaracGes de direitos e sua real funcdo nos dias de hoje. O principio se inverteu: se antes
nascia-se com direitos inalienaveis, agora todos nasciam sem direitos, até que se provasse 0
contrario. O fato de serem simplesmente homens ndo os tornavam dignos de serem
reconhecidos como humanos. Antes, eles deveriam possuir os elementos necessarios da
cidadania para serem reconhecidos como tais perante 0s outros seres humanos.

Ao contrario do que se pensa, essas declaragdes de principio democréatico e
igualitario entram em flagrante contradicdo com seu fundamento Gltimo: a protecdo da vida
humana. As declaragdes cumprem o papel de redefinir “[...] o limiar que articula e separa aquilo
que estd dentro daquilo que esta fora” (AGAMBEN, 2010, p. 127), inserindo no ambito da
cidade aquela vida recolhida ao ambito do oikos, que agora penetra convertida em fundamento
da soberania. Dessa forma, cumpre o papel de politizacdo da vida (zoé); assim, o que teria como
finalidade a protecdo, transforma-se em dispositivos de abandono da vida nua a violéncia do
poder estatal, a inscricdo do morto vivente, do homo sacer, dentro da estrutura do Estado.

1.3 Carl Schmitt e o paradoxo da soberania

Em Politische Theologie, Schmitt formula a seguinte tese: o soberano é quem
decide sobre o estado de excecdo. A partir dessa compreensdo, podemos afirmar que o soberano
é quem detem o poder de suspender a Constituicéo e as leis do Estado, de proclamar um estado
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de excecdo, ou seja, ele pode, assim, afirmar a ordem e nega-la.*° Isto posto, Agamben aponta
que na exposi¢do schmittiana sobre os fundamentos do poder soberano no Ocidente existe um
paradoxo, a saber, que o soberano esta, ao mesmo tempo, dentro e fora do ordenamento juridico;
0 soberano, a partir do seu poder de suspender o ordenamento juridico, coloca-se a si mesmo
fora da lei, dai Agamben asseverar: “[...] ele permanece fora do ordenamento juridico e, todavia,
pertence a este, porque cabe a ele decidir se a constituicdo in toto possa ser suspensa”
(AGAMBEN, 2010, p. 22).

O jurista alemao cujas definicdes sdo citadas por Agamben acena para esclarecer o
conceito de excecdo. Na sua acepgéo, a regra ndo explica nada, mas o caso particular em relagao
a hipdtese geral pde em evidéncia o elemento da decisdo; por isso, Schmitt afirma: “A excecdo
€ mais interessante do que o caso normal. O normal, ndo prova nada; a excecao, tudo; ndo sé
confirma a regra, sendo que esta vive daguela. Na excecdo, a forca da vida efetiva explode a
crosta de uma estagnagdo mecanica ossificada na repeticdo” (SCHMITT, 2009, p.20). O direito,
na perspectiva schmittiana, ndo é compreendido como uma totalidade fechada em si mesmo.
Como assevera Bercovici (2004, p. 66), “A normatividade estd, assim, subordinada as
condicdes efetivas de sua instauragdo, ou seja, as decisdes fundadoras da ordem juridica”. A
concepgdo decisionista de Schmitt surge como uma contraposicéo a tese do direito puro de
Kelsen, ou seja, como uma contraposicdo a normatizacéo, a subalternidade do fato ao direito.®!
A partir desta perspectiva, podemos repensar o direito e seus pressupostos. Na andlise de
Schmitt,

Porque toda ordem descansa sobre uma decisdo, e também o conceito de ordem
juridica, que muitas vezes é utilizado irrefletidamente como coisa Gbvia, acobertado

30 Cf. SCHMITT, 2009, p.13. A negacéo utilizada por Schmitt n&o significa a abolicdo ou destruigdo das leis, mas
a suspensao proviséria do Estado de direito.

81 para Giacoia, nesse embate, “O que temos em vista, portanto, é uma oposi¢io aparentemente radical entre duas
vertentes tedricas e metodoldgicas, de indisputavel relevancia e atualidade: por um lado, o positivismo juridico,
impermeavel a qualquer compromisso com o ambito fatico da causalidade, vinculado ao ambito categorial da
imputagdo, do dever-ser e da normatividade; por outro lado, a suspensao politica da ordem juridica que parece
escapar, em sua consisténcia factual, a qualquer consideragdo ldgica ou normativa. Se, com Hans Kelsen,
pensamos o direito como sistema l6gico de regras hierarquicamente dispostas, num plano de perfeita consisténcia,
coeréncia e completude, com Carl Schmitt mergulhamos nos abismos da exce¢do, que ndo somente explica, mas
funda a norma e, no fendmeno da decisdo, torna manifesta a esséncia do juridico” (2014. p. 248). Hans Kelsen foi
um jurista austriaco erradicado nos Estado Unidos, considerado um dos canones do juspositivismo. Sua proposta
era transpor o método das ciéncias naturais para a andlise do Direito, alcangando dessa forma uma maior
objetividade, longe de julgamentos morais ou culturais, transformando o Direito em uma verdadeira ciéncia
juridica. Por isso Kelsen considerava dois elementos primordiais para o conhecimento do Direito: objetividade e
exatiddo. Na andlise da pesquisadora Torres, “[...] método utilizado por Kelsen para estudar o seu objeto, pois
pretende conhecer o fendmeno juridico em sua ‘pureza’, esvaziado de qualquer elemento externo, como aspectos
sociologicos, psicoldgicos, politicos ou éticos que estejam a ele conectados. Para assim proceder, o autor tem de
definir o objeto da ciéncia juridica — a norma — e o faz distinguindo o Direito da natureza, 0 mundo do dever-ser,
do mundo do ser” (TORRES, 2006, p. 73-74).
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em seu seio 0 antagonismo dos dois elementos dispares do juridico. Além disso, o
ordenamento juridico, como toda a ordem, repousa sobre uma deciséo, ndo em uma
norma (SCHMITT, 2009, p.16).

O soberano deve, através do Estado de excecdo, estabelecer a situacdo necessaria
para aplicacdo do direito, preparar o terreno de legitimidade deste. Por isso, Bercovici assevera:
“O objetivo do Estado ¢ produzir dentro de seu territorio uma pacificacdo completa, pressuposto
necessario para a vigéncia do direito” (BERCOVICI, 2004, p. 71). Compreende-se que a
manutenc¢do da unidade politica e da homogeneidade sdo preocupacdes basilares para Schmitt,
e a exce¢do, nesse contexto, € um dispositivo imprescindivel para o direito operar. Assim,
Agamben afirma: “O soberano, através do estado de excegdo, ‘cria e garante a situagao’, da
qual o direito tem necessidade para a propria vigéncia (AGAMBEN, 2010, p. 24).

A situacdo excepcional apresentada por Schmitt mantém uma relagdo com a norma.
Ela ndo é uma situacdo de caos generalizado, como muitos podem pensar, pois nenhuma ordem
se estabeleceria na desordem. No estado de exce¢do, uma ordem € estabelecida mesmo nédo
sendo juridica. A excecdo € um caso particular, fora da norma geral, uma forma de excluséo,
mas ela se mantém em relacdo com a norma. Agamben, portanto, elucida como a excegdo
soberana é ainda mais complexa. A exclusdo que constitui a suspensdo da norma ndo constitui
a total eliminacdo da ordem, mas contempla, na sua strutura, a sua propria inclusdo. A excluséo
é, na verdade, a inclusdo, pois aquilo que esta fora é incluido na norma através da suspenséo da
validade do ordenamento. Aqui reside a relacdo entre norma e exce¢do. Nao € a exce¢do que se
subtrai da regra, mas é a propria regra, quando suspensa, que da lugar a exce¢do. Nas palavras
de Agamben,

A norma se aplica a exce¢do desaplicando-se, retirando-se desta. O estado de exce¢do
ndo é, portanto, o caos que precede a ordem, mas a situacdo que resulta da sua
suspensdo. Neste sentido, a excecdo é verdadeiramente, segundo o étimo, capturada
fora (ex-capere) e nao simplesmente excluida (AGAMBEN, 2010, p. 24).

O que se produz na zona de exce¢do possui um carater particular, ndo podendo ser
definida estritamente como um episddio factual nem como uma ocorréncia juridica
propriamente; constitui entre estas um limiar de indiscernibilidade, uma zona de indiferenca
entre fato e direito. Essa indistin¢do, na leitura agambeniana, permite compreender a afirmagéo
schmittiana quando ele sustenta que a decisao soberana “[...] ndo demonstra ter necessidade do
direito para criar o direito” (AGAMBEN, 2010, p. 25). A excecdo soberana, nessa perspectiva,

nao se constitui como um mecanismo para controlar os excessos, mas se trata de “criar e definir
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0 espaco no qual a ordem juridico-politica pode ter valor” (AGAMBEN, 2010, p. 25). Na
compreensdo de Agamben,

Ela é, nesse sentido, a localizacdo (Ortung) fundamental, que ndo se limita a distinguir
0 que esta dentro e o que esta fora, a situacdo normal e o0 caos, mas traca entre eles um
limiar (0 estado de excecdo) a partir do qual interno e externo entram naquelas
complexas relagdes topoldgicas que tornam possivel a validade do ordenamento
(AGAMBEN, 2010, p. 25-26).

A excecdo soberana ndo se reduz a delimitar fato e direito, o dentro e o fora. Abre-
se uma relacdo de indistin¢do na qual o externo e o interno se misturam; a norma se mantém
em relacdo com algo externo a ela, a exce¢do, que sé é possivel mediante a sua conexdo com 0
interno. Essa € a estrutura originaria da relacéo juridica, pois a norma nao vive de si mesma;
ela depende, essencialmente, da exce¢do. O direito ndo tem por si s6 uma existéncia; é a vida
fora do direito, a vida dos homens, que constitui o direito. Na tese schmittiana, a excecao € a
forma na qual o direito se refere & vida. Desta feita, ela inclui os casos particulares através da
sua suspensdo. A lei surge como um mecanismo de inclusdo juridica da ocorréncia factual, ou
seja, a lei ndo € anterior ao fato, mas ela se constitui a partir dele. Segundo Agamben, Schmitt
ndo expressa a exce¢do como uma situacdo antagonica ao direito, mas pertencente a natureza
mais intima da propria lei.

A zona de indistin¢do permite pressupor aquilo que esta fora da relagdo, o irrelato.
Essa é a relacdo que exprime a estrutura originaria da relacdo juridica, que deve sempre
pressupor, dentro do seu arcabouco, esse irrelato, mantendo com ele uma relagéo. De tal modo,
somente o que for incluido na ordem e excluido dela adquire um sentido. Dai Agamben
asseverar que o estado de excecdo é principio de toda localizacdo juridica, na medida em que é
a peca fundamental para o funcionamento do edificio juridico-politico. O ordenamento do
espaco no qual consiste 0 Nomos soberano schmittiano, enfatiza Agamben, “[...] esta para além
de uma fixac¢do da ordem juridica (Ordnung) e territorial (Ortung), mas, sobretudo uma ‘tomada
de fora’, excegdo (Ausnahme)” (AGAMBEN, 2010, p. 26).

Ademais, alerta Agamben, apesar do estado de excecdo se constituir como algo
essencialmente ilocalizavel, a partir dele pode-se estabelecer um certo tipo ordenamento e um
tipo de territério. Segundo a tese do autor, esse territorio tende a aparecer quando o estado de
excecao emerge em primeiro plano, e torna-se cada vez mais comum, até se transformar em

regra. Esse territorio, crivel gracas a excecdo, € o campo de concentracdo. Esse € 0 espago
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criado “[...] quando em nosso tempo procurou-se dar uma localizacéo visivel permanente a este
ilocalizavel” (AGAMBEN, 2010, p.26).%

Diante do exposto, Agamben expde didaticamente uma proximidade entre o direito
e a linguagem, na medida em que ambas mantém uma estrutura cujo fundamento é
caracterizado pela suspensdo. A norma juridica ndo coincide com a sua aplicagdo em relacéo
ao caso particular. Assim como na linguagem, a palavra apenas denota no discurso em ato, pois
ela tem a potencialidade de significar enquanto langue, ndo como parole.®® A lei somente tem
0 poder de se referir ao caso particular, do mesmo modo que a lingua pode significar, na medida
em que vigora como pura poténcia. A linguagem pressupde o n&o linguistico, assim como o
direito pressupde o ndo juridico de forma virtual, como aquilo que mantém uma relagcdo com a
excecdo. Segundo Agamben, “A excecdo soberana (como zona de indiferenga entre natureza e
direito) é a pressuposicdo da referéncia juridica na forma de sua suspensdo” (AGAMBEN,
2010, p. 27).

Através da excecdo, a lei se mantém como pura poténcia, como a linguagem,
mantém sua capacidade de significar em poténcia, dividindo o linguistico e o ndo linguistico.>*
Na compreensdo de Agamben: “A linguagem ¢ o soberano que, em permanente estado de
excecdo, declara que ndo existe um fora da lingua, que ela estd sempre além de si mesma
(AGAMBEN, 2010, p.28). Dessa forma, a regra se aplica desaplicando; essa é a estrutura
juridico-politica da exce¢do soberana no Ocidente. Assim como a linguagem esta dentro e fora
dela mesma, o lugar da soberania é o limiar: dentro e fora, exclusdo e inclusdo, némos e physis.

Por isso afianca:

32 Infelizmente ndo nos adentraremos na analise sobre o campo de concentracdo, mas salientamos a importancia
desse paradigma dentro do contexto da tese do autor. O campo é, para Agamben, o novo regulador da inscricdo da
vida no ordenamento. Por isso compreende, ao contrario de Foucault, que o campo, em vez da prisdo, é 0 novo
paradigma biopolitico. Ao contrario do carcere, o campo de concentragdo ndo se constitui somente como um lugar
de recluséo. Paraele, “O campo, como espago absolutamente de excegdo, ¢ topologicamente distinto de um simples
espaco de reclusdo. E é este espago de excecdo, no qual o nexo entre localizacdo e ordenamento é definitivamente
rompido que determinou a crise do velho ‘némos da terra’” (AGAMBEN, 2010, p. 27).

33 Na obra elaborada por Alex Murray e Jessica Whyte, um dicionario sobre a obra do autor italiano, elaborado no
ano de 2011, “Um linguista suigo (1857-193) Saussure € autor do texto principal do Curso em Linguistica Geral,
publicado postumamente em 1913. Seu trabalho em linguistica e estrutura tem tido uma vasta influéncia, sendo
adotado em varias disciplinas, de literatura e psicanalise a filosofia. Saussure postulou a teoria dos signos baseado
na distin¢do entre o significante (uma palavra, por exemplo) e o significado (coisa, sendo orgénica ou inorganica),
e afirmou que, apesar de existir uma relacdo entre esses dois eventos do signo, esta é arbitraria e depende do
contexto da significacdo e do discurso. Ele também argumentou que a linguagem deve ser entendida como uma
relacdo entre um aparato de palavras, a gramatica e a sintaxe (langue), e seu uso particular que os individuos fazem
deste conjunto (parole)”.

3 Agamben ainda reconhece: “Hegel foi o primeiro a compreender em profundidade esta estrutura pressuponente
da linguagem, gracas a qual ela est4, ao mesmo tempo, fora e dentro de si mesma, e o imediato (o ndo linguistico)
se revela como nada além de um pressuposto da linguagem. ‘O elemento perfeito’ — ele escreveu na
Fenomenologia do espirito — ‘em que a interioridade é tdo exterior quanto a exterioridade ¢ interna, ¢ a linguagem’
(Hegel, 1971, v. llI, p. 527-529)” (AGAMBEN, 2010, p. 28).
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A afirmacdo segunda a qual ‘a regra vive somente da excegdo’ deve ser tomada,
portanto, ao pé da letra. O direito ndo possui outra vida além daquela que consegue
capturar dentro de si através da exclusdo inclusiva da exceptio: ele se nutre dela e, sem
ela, é letra morta (AGAMBEN, 2010, p. 34).

O conceito de soberania € central para compreender a estrutura do poder politico
moderno. Ao longo da histéria humana, sempre a soberania esteve associada, ndo por acaso, a
ideia de poder. Entretanto, somente no limiar da modernidade a soberania se firma como um
suprema potestas superiorem non recongnoscens (poder supremo que ndo reconhece outro
acima de si) (FERROJOLI, 2002, p. 19), e assim ocorre o fortalecimento do Estado como
legitimador do direito e o processo de investimento e positivacdo deste.®® Dessa forma, pensar
a soberania é também, em alguma medida, refletir sobre o poder politico vigente.

Essa visdao moderna do poder do soberano como ilimitado encontrou na filosofia de
Thomas Hobbes seu fundamento.®® Na acep¢do hobbesiana, os homens deixam o estado de
natureza, uma luta intestina para salvaguarda suas vidas, através de um contrato. O
estabelecimento do contrato é o argumento para o fortalecimento do poder do Estado na figura
do poder soberano, o qual deve organizar a vida juridica da civitas. Para Hobbes, “Os cidadaos,
a seu arbitrio, impdem a si mesmos um soberano, quer seja um homem s@, quer seja um grupo
de homens, ou um colegiado, revestido da autoridade soberana de governo” (HOBBES, 1993,
p. 100).

O soberano é a figura central, submetido apenas as leis divinas e da natureza, e
mesmo essas ndo constituem uma limitacdo ao seu poder; funcionam apenas como conselhos.
Essas leis obrigam-no apenas na consciéncia, pois o soberano ndo esta obrigado externamente
em relacdo a ninguém.®” O monarca n3o esta submetido ao direito positivo como os stditos,
argumenta Hobbes, pois ninguém pode obrigar a si mesmo, igualmente ele ndo pode impor

qualquer obrigacdo a si préprio. O filésofo inglés sustenta a tese que ndo ha outro direito sendo

35 No livro A soberania no mundo moderno: nascimento e crise do Estado nacional (2002), o autor Luigi Ferrajoli
retrata a construcdo do soberano na modernidade fundado na ideia de supra legem, ou seja, ligado a um poder sem
limites, onde o soberano faz a lei. (FERROJOLI, 2002).

3 «Q direito de natureza, a que os autores geralmente chamam jus naturale, ¢ a liberdade que cada homem possui
de usar seu préprio poder, da maneira que quiser, para a preservacdo de sua propria natureza, ou seja, de sua vida;
e consequentemente de fazer tudo aquilo que seu préprio julgamento e razdo Ihe indiqguem como meios adequados
a esse fim” (HOBBES, 1993, p. 47).

37 Dessa forma, afirma Bobbio: “No que concerne as leis naturais e divinas, Hobbes ndo nega sua existéncia, mas
afirma (justamente) que néo se trata de leis como as positivas, porque ndo sdo aplicadas com a forca de um poder
comum; por isso ndo sdo externamente obrigatdrias, mas s interiormente — isto €, no nivel da consciéncia. Em
outras palavras, o vinculo que os suditos tém com relagdo as leis positivas ndo é da mesma natureza do que prende
0 soberano as leis naturais. Se o sudito ndo observa as leis positivas, podera ser obrigado a isso pela forga do poder
soberano, mas se o soberano ndo observar as leis naturais, ninguém podera puni-lo (pelo menos neste mundo).”
(BOBBIO, 1997, p. 8).
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aquele que emana do rei, pois ele é expressdo méxima do poder, e s6 ele tem a forca para fazer
vigorar as leis. O soberano é o maior poder que os homens podem atribuir a outro homem, e
sua grandeza reside em um poder sem limites. A superioridade do seu poder pode ser definida
pela expressdo: “auctoritas, non veritas, facit legem” [é a autoridade, ndo a verdade, que faz a
lei] (FERROJOLLI, 2002, p.19-20).

As teses de Schmitt foram fortemente influenciadas pelas concepg¢des de Thomas
Hobbes. Em ambos podemos observamos uma concepcdo de Estado como uma maquina que
deve operar para além de conceitos juridicos ou morais. Na concepcdo de ambos 0s pensadores,
aponta Bercovici, “O Estado, assim, independente de conteidos substanciais de justi¢a e
verdade, tanto religiosa como juridica. As normas de comando tém forca apenas em fungdo da
determinacdo positiva da decisdo (Autoritas non veritas facit legem), sendo neutras em relagédo
a valores” (BERCOVICI, 2004, p.73), sempre com a prerrogativa de garantia da seguranca dos
individuos, em troca da sua obediéncia perante as leis. Outro ponto de intersec¢do destacado
por Bercovici € a crenca na agdo do Estado para neutralizar as hostilidades internas e garantir a
normalidade da situacdo politica. A diferenca crucial, no entanto, estd no fato de que, para
Hobbes, a neutralizacdo é resultado de um contrato social, de uma negociacao. Para Schmitt,
ela ¢ fruto de uma decisdo soberana.®

Schmitt ndo elaborou uma teoria de Estado, mas uma teoria da Constituicéo, e seu
projeto se manteve critico a Constituicdo de Weimar, que foi fruto de uma confluéncia de forcas
politicas e instituiu a Primeira Republica alemd em 1919. Pensada depois da Primeira Guerra
Mundial, a Constituicdo de Weimar, apesar de ser forjada em um periodo econémico-politico
fragil e conturbado, € a expressao mais importante do chamado “constitucionalismo social”. Na
acepcdo de Bercovici, ela vincula a questdo dignidade da pessoa humana a constituicdo
econbmica, inaugurando um modelo de Constituicdo que serviria como base para todas as
fundadas posteriormente. O ponto mais polémico desta era a sua segunda parte, dedicada aos
direitos fundamentais. A primeira reacdo diante da promulgacéo desses direitos por parte de
alguns juristas foi de critica, que contestaram seu caréater juridico afirmando se tratar de meras
expressdes politicas. O contexto diante da nova Constituicdo era de disputa, como Bercovici
ressalta: “Os partidarios da Constitui¢do defendiam os direitos fundamentais como seu
conteudo essencial e os opositores da Republica os viam como um obstaculo desprezivel, um
resquicio da burguesia liberal do século XIX, que deveria desaparecer na sociedade alema
vindoura” (BERCOVICI, 2004, p. 16).

3 Cf. BERCOVICI, 2004, pp.73-74.
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Na perspectiva de Carl Schmitt, os elementos constitucionais afetariam a unidade
do Estado, fragmentando o poder politico em detrimento dos interesses individuais. Na analise
de Bercovici, o jurista alemao via a ocupacdo pluralista do Estado com maus olhos, pois ndo
era possivel estabelecer uma unidade politica ou economica. A perspectiva apresentada por
Schimitt é uma critica ao modelo de Estado de direito liberal. Na acep¢do somente uma
autoridade politica neutra, acima dos conflitos partidarios e de todos os poderes poderia resolver
os problemas econdmicos e politicos do Estado.3® O monopodlio politico do soberano era
condicdo preliminar para estabelecer a harmonia e unidade necessarias para o direito funcionar.
De tal modo, cabe ao soberano manter a unidade politica do Estado; por conseguinte, deve
distinguir entre a relacdo amigo/inimigo®’, e isso implica reconhecer os amigos, mas também
identificar e neutralizar os inimigos do Estado. Sendo assim, o soberano deve ter amplos
poderes para conguistar uma situacdo homogénea, sem conflitos.

A soberania expressa por Schimitt encontra-se fundamentada no poder de deciséo
do soberano sobre a exce¢do. E essa determinacdo exercida pelo soberano ndo € apenas a
demonstracdo de uma vontade superior, mas, para o autor italiano, ““[...] representa a inscrigéo,
no corpo do ndmos, da exterioridade que o anima e Ihe da sentido” (AGAMBEN, 2010, p. 32).
Destarte, ela simboliza a irrupgdo da vida efetiva dentro da normatizacéo estatica e enrijecida
do ordenamento juridico, permitindo ao soberano decidir para além do carater juridico do
Estado, sobre o que é licito ou ilicito. Trata-se acima de tudo da implicacdo originaria do ser
vivente na esfera do direito, das relacbes que fazem parte da propria vida efetiva. A excecdo
ndo so revela o soberano, mas também a relacdo existente entre soberania e a vida humana.

Segundo Agamben, existe algo oculto na concepcdo do Nomos Basilels que orienta
0 principio de soberania até os dias atuais; é a relacdo entre direito e violéncia. Desde a
Antiguidade classica, muitos pensadores e fildsofos tematizaram sobre a relacdo entre esses
dois conceitos antitéticos na cultura grega, Bia e Dike. Mas as concepcdes do poeta grego
Pindaro chamam a atencdo de Agamben. Na sua acepcao, ele é um dos primeiros pensadores a
tematizar o problema da soberania, e suas concep¢des sem ddvida deixaram um importante

legado para a modernidade. Pindaro deixa entrever, na origem do némos soberano, a unido entre

39 Cf. BERCOVICI, G. Carl Schmitt, o Estado Total e o Guardido da Constituicdo.Revista Brasileira de Direito
Constitucional, Sdo Paulo, v. 01, n. 7, p. 195-201, jan./jun. 2013. Disponivel em: http://www.esdc.com.br/>.
Acesso em: 01 jun. 2016.

40 Amigo-inimigo: bindmio utilizado por Schmitt para definir o dmbito da politica, que é estruturalmente
conflituoso por pressupor a distin¢do entre os que pertencem ao grupo em que nos situamos e 0s que ndo pertencem.
“Inimigo ndo € o concorrente ou o adversario em geral. Nao ¢ tampouco o adversario pessoal que nos odeia com
base em sentimentos de antipatia. Inimigo é apenas um conjunto de homens [...] que se opde a outro agrupamento
do mesmo género” (O conceito de politico. Ttrad. it., em Le categorie del ‘pollitico’, Il mulina Bolonha, 1972, p.
111).
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violéncia e justiga, e afirma: “O noémos de todos soberano/ dos mortais ¢ dos imortais/ conduz
com mao mais forte/ justificando o mais violento/ Julgo das obras Hérade...” (AGAMBEN,
2010, p. 37).

Platdo também se apropria do fragmento do poeta grego, entretanto, segundo
Agamben, deseja neutralizar a oposicao entre Bia e Dike, que esta na base do debate realizado
pelos sofistas, e assim justifica o poder como natural, como algo néo violento, oposto, portanto,
a definicdo de Pindaro. O filésofo grego retoma esse debate nas Leis, quando afirma: “E isto, 6
sapientissimo Pindaro, ndo, poderia, mas segundo a natureza, ou seja, segundo o poder da lei
sobre quem voluntariamente a aceita, e ndo por violéncia (AGAMBEN, 2010, p. 40). Dai,
Platdo argumentar a anterioridade da alma e sua composicdo tripartite, a saber: intelectos,
tékhne e ndmos. Para o filésofo grego, a lei nunca € violenta, pois ela pertence a natureza. Dessa
forma, “[...] a lei deve reinar sobre os homens e ndo os homens sobre a lei” (PLATAO apud
AGAMBEN, 2010, p. 41). Para Agamben,

[...] em Platdo, a ‘lei da natureza’ nasce, portanto, para colocar fora de jogo a
contraposigdo sofistica entre physis e ndmos e excluir a confusdo soberana de
violéncia e direito, nos sofistas a oposicéo serve precisamente para fundar o principio
de soberania, a unido de Bia e Dike (AGAMBEN, 2010, p. 41).

Dessa feita, afirma Agamben, o debate desenvolvido entre os sofistas pode ser
considerado como a premissa da oposicdo entre estado de natureza e comunidade
(commonwealth), expressa na modernidade pela concepcéo filoséfica de Thomas Hobbes. Na
cultura politica do Ocidente, o vinculo entre direito e violéncia tem fundamentagdo na teoria
hobbesiana, através do estado de guerra de todos contra todos. Existe uma oposicao estado de
natureza e estado civil em que Hobbes coloca a base de sua concepcao de soberania. Logo, o
autor justifica uma transferéncia dos direitos para a figura do soberano que, exercendo um poder
maior, poderia conter a violéncia do estado de natureza. A anterioridade da physis justifica a
violéncia do mais forte. Nesse contexto, Agamben nota: “Em ambos os casos, ainda que em
sentido aparentemente oposto, a antinomia physis/némos constitui o pressuposto que legitima
o0 principio de soberania, a indistin¢do de direito e violéncia (no homem forte dos sofistas ou
no soberano hobbesiano)” (AGAMBEN, 2010, p. 41-42).

E importante notarmos, em Hobbes, a sobrevivéncia do estado de natureza na figura
do soberano, “[...] que é o Unico a conservar o seu natural ius contra omnes” (AGAMBEN,
2010, p. 42). O estado de natureza ndo é, portanto, verdadeiramente externo ao nGmos, mas

contém sua virtualidade; esta presente como um principio interno que se revela quando o Estado
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de direito é suspenso. O estado de exce¢do e o estado de natureza se apresentam como duas
fases do mesmo processo topoldgico. Segundo Agamben, a soberania marca essa indistingéo.
“A soberania se apresenta, entdo, como um englobamento do estado de natureza na sociedade,
ou, se quisermos, como um limiar de indiferenca entre natureza e cultura, entre violéncia e lei,
e esta propria indistingdo constitui a especifica violéncia soberana” (AGAMBEN, 2010, p. 42).

O autor italiano revela que Schmitt se baseia no fragmento de Pindaro para definir
o0 carater originario do “nomos da terra”. E afirma: “O que ele quer aqui assegurar a todo custo
é a superioridade do némos soberano como evento constitutivo do direito com relacdo a toda
concepgdo positivistica da lei como simples posicionamento e convengdo (Gesetz)”
(AGAMBEN, 2010, p. 42). O jurista alemé&o explicita o estado de exce¢cdo como um espacgo
juridicamente vazio, onde o soberano pode atuar sem os limites do némos estabelecido. Sendo
assim, se constitui como um movimento, um transito entre o fora e o dentro, entre o estado de
natureza e o direito, entre o ordenamento, suas leis e a sua suspensdo. Essa zona de indistin¢ao
da lugar ao paradoxo da soberania, e é a partir dessa relagdo de excecdo que ocorre a captura
da vida humana na estrutura politico-juridica.

Assim sendo, Schmitt fundamentou a forma legal daquilo que ndo pode ter forma
legal, que € a auséncia do préprio direito. O estado de exce¢do, com efeito, ja ndo se apresenta
mais somente em situacOes extremas, mas, como previu o filésofo Walter Benjamin, tornou-se
a regra. Em outras palavras, a excec¢éo soberana ndo é um deslocamento do direito, mas uma
técnica de governo, estabelecendo uma situacdo de indeterminacdo entre democracia e
absolutismo. Segundo Agamben, a Primeira Guerra Mundial evidenciou a crise juridica-politica
do Ocidente, quando irrompe a forma de excec¢do contida no Estado, levando a ruina os sistemas
juridicos da Europa. Além disso, assegura Agamben,

O que ocorreu e ainda esta ocorrendo sob nossos olhos € que o espago ‘juridicamente
vazio’ do estado de excecdo (em que a lei vigora na figura — ou seja,
etimologicamente, na ficgdo — da sua dissolugdo, e no qual podia, portanto, acontecer
tudo aquilo que o soberano julgava de fato necessario) irrompeu de seus confins
espacos temporais e, esparramando-as para fora deles, tende agora por toda parte a
coincidir com o ordenamento normal, no qual tudo se torna assim novamente possivel
(AGAMBEN, 2010, p. 44).
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2 SOBERANIA MODERNA: DECISAO, NORMA E EXCECAO

Dando continuidade as reflexdes iniciadas no Homo sacer I: o poder soberano e a
vida nua, Agamben lanca, em 2003, o livro Estado de excecéo Il, 14, onde aprofunda a sua
critica a estrutura juridica politica moderna, realizando um verdadeiro estudo arqueoldgico do
estado de excecdo. Para o pensador italiano, a questdo do estado de excegao ¢ “[...] condigédo
preliminar para se definir a relacdo que liga e, a0 mesmo tempo, abandona o vivente ao direito”
(AGAMBEN, 2004, p. 12). Ou seja, esse estudo € indispensavel na compreensdo da ldgica que
aprisiona o vivente dentro da estrutura juridico-politica do Ocidente. Por isso, nos dedicamos a
essa analise no presente capitulo. Nesse sentido, as concepg¢Bes de um dos maiores tedricos do
estado de excecdo, Carl Schmitt, sdo fundamentais para o verdadeiro carater da soberania estatal
e o real papel da anomia dentro do sistema juridico moderno. Contudo, o interesse de Agamben
pelas questBes apresentadas pelo jurista alemao parecem derivar da relacdo tedrica com Walter
Benjamin, cujas obras Agamben traduziu do alem&o para o italiano. Ambos 0s autores,
Benjamin e Schmitt, vivenciaram o mesmo periodo histérico de crescimento e instauracdo do
regime totalitario, e travaram, mesmo de forma néo constante, um dialogo teérico marcado por
singulares divergéncias. Esse confronto fomentou o surgimento de concepcdes apreciadas pelo
autor italiano no transcurso de suas obras. Importantes textos: de Schmitt, Teologia Politica de
1922, e de Benjamin, o ensaio Critica da violéncia, critica do poder, de 1921, bem como suas
teses apresentadas em 1940 sob o titulo: Sobre o conceito de historia, apresentam um embate,

que pretendemos abranger nessa analise.

2.1 Notas sobre poder e violéncia em Walter Benjamin

O fildsofo aleméo Walter Benjamin é considerado um dos pensadores mais criticos
do século XX. O seu pensamento radical é marcado por escritos sobre arte, cultura, literatura e,
como nao poderia deixar de ser, sobre politica. Benjamin era judeu e foi exilado em Paris nos
anos de 1940. Acompanhou de perto o crescimento da ocupacao nazista e, consequentemente,
0 surgimento e os efeitos dos campos de concentracdo na Europa. Quando os nazistas tomam
Paris em meados de junho, tenta fugir para os EUA, onde encontraria outros intelectuais. Mas,

quando passava pela fronteira com a Espanha foi detido pela policia, sem documentacédo, na

41 A obra seguinte ao Homo sacer | foi o terceiro livro da série: O que resta de Auschwitz (1998). Somente em
2003 Agamben langa a primeira parte do segundo volume da série: Estado de excecdo II, 1, e em 2008 langa a
segunda parte do segundo volume: O reino e a gldria: para uma genealogia teol6gica da economia e do governo.
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condicdo de apétrida, Benjamin foi capturado, e aos 48 anos comete suicidio, preferindo a morte
a ser entregue a Gestapo.*?

As criticas de Benjamin estdo permeadas por acontecimentos historicos. Ainda na
juventude do seu pensamento, escreve uma série de textos em que esboga conceitos basilares
para 0 seu desenvolvimento tedrico, como a ideia de destino e um conceito de historia,
conciliando ao longo de suas obras conceitos aparentemente dispares, como 0 materialismo e
messianismo, mito e historia, cultura e politica. Em 1921, Benjamin escreve o texto Critica da
violéncia, critica do poder ( Zur Kritik der Gewalt), um dos textos da sua juventude de grande
expressividade, tornando-se um dos ensaios mais lidos e debatidos do seu pensamento.*® Nesse
ensaio, que pretendemos abordar nas proximas paginas, Benjamin utiliza-se da palavra
polissémica alema Gewalt, e se propde a criticar a instrumentalizacao da violéncia operada pelo
poder. Conforme Benjamin, “A tarefa de uma critica da violéncia pode Se circunscrever a
apresentacdo de suas relagdes com o direito e com a justica. Pois, qualquer que seja 0 modo
como atua uma causa, ela sé se transforma em violéncia, no sentido pregnante da palavra,
quando interfere em relagdes éticas” (BENJAMIN, 2011, p. 121).

Nesse sentido, uma critica da violéncia compreende também uma critica ao direito
e a justica. A palavra alemd Gewalt revela essa relacdo entre violéncia e poder, pois ela pode
ser utilizada tanto para caracterizar o poder — nesse caso, se remetendo a potestas, ao poder
politico da autoridade estatal, expresso também pelo substantivo staatsgewalt (autoridade do
Estado) —, como pode se remeter ao excesso da forca, ao uso da violéncia. Benjamin, nesse
artigo, também explora a categoria do “Mito”, e realiza uma reflex&o sobre a situacdo politica
da Europa, que vivia em crise depois da Primeira Guerra. Para Gagnebin, “A critica do mito
ndo é apenas uma critica de certo momento vivido pela humanidade, mas significa a critica de
uma concepcdo de vida e de destino que sempre ameaca, sob formas diversas, as tentativas
humanas de agir historico e livremente” (GAGNEBIN, 2011, p. 09).** Além disso, vai

empreender uma nova categoria, a da esfera “pura”, na busca de uma nova forma de

42 Em sua dissertacdo de mestrado, Evandro Pontel esclarece o cenario de “barbéries e horrores” em que Benjamin
estava imerso. A conjuntura é marcada pela ascensdo do nazismo ao poder em 1933, com a suspensao de todos os
direitos, a instauracdo do decreto para a protecdo do povo e do Estado, inaugurando, pois, um estado de excecao
que nunca foi revogado. Dessa forma, com o horror que se instalou na Alemanha, intelectuais antinazistas como
Benjamin tiveram que se exilar. Benjamin conta com o apoio dos intelectuais da escola de Frankfurt, e assim
refugia-se em Paris (PONTEL, 2014, p.91).

43 1ss0 se deve, em alguma medida, ao interesse do fildsofo franco-argelino Jacques Derrida pelas questdes tratadas
nesse ensaio, que escreve nos idos dos anos 90 a obra Forca de lei: o fundamento mistico da autoridade.

4 Introducdo da obra Escritos sobre mito e linguagem (1915-1921).



51

relacionamento entre os homens, e dos homens com o mundo, que n&do esteja a servi¢o de
determinados fins, mas sejam meios independentes.*

Benjamin resolve, estrategicamente, analisar os diversos tipos de violéncia
existentes, partindo para uma andlise da violéncia do ponto de vista do direito natural. Na sua
compreensdo, no campo do direito estd em jogo a relacéo entre os fins e 0s meios. A violéncia,
nesse caso, pertence a esfera dos meios, e ndo dos fins. Em todo caso, vale questionar o uso da
violéncia como um meio para fins justos ou injustos. Torna-se necessaria uma critica para 0s
casos de sua aplicacdo; estabelecer qual o critério para uma violéncia ética ou injusta. O direito
natural ndo vé a aplicacdo de meios violentos para fins justos como um problema, concepcao,
segundo Benjamin, que fundamentou a a¢do dos terroristas durante a Revolugdo Francesa, que
justificavam suas acGes afirmando agir guiados por fins justos. O uso da violéncia era uma ideia
fundamentada em um principio natural, como um produto da natureza.

Essa é a ideia de uma violéncia natural que também esta na base do contrato social
hobbesiano, onde os homens abrem mao do poder e da violéncia, da Gewalt, em favor do
Estado. Entretanto, segundo Benjamin, somente no século XIX essa concep¢do ganhou vida
nova, a partir das teses de Darwin, que de forma dogmatica afirmou a violéncia como meio
originario da natureza no processo de selecdo natural. Contudo, essa violéncia dada como
natural se mantém em estrita relacdo com um produto da vontade humana, o direito. Benjamin

esclarece:

A filosofia popular darwinista mostrou muitas vezes 0 quanto é pequeno 0 passo que
leva deste dogma da histéria natural para o ainda mais grosseiro dogma da filosofia
do direito; a saber, que toda a violéncia que é adequada a fins quase exclusivamente
naturais também ja é, por isso, conforme o direito (2011, p.123-124).

Contrariamente a tese do direito natural, Benjamin exp0e a tese do direito positivo,
que pensa a violéncia ndo como um dado natural, mas como um devir histérico. Segundo o
autor, o interesse do direito positivo ndo € justificar os meios pelos fins, mas julgar o direito
pelos proprios meios. Para Benjamin, “Se o direito natural pode julgar cada direito existente
apenas por meio da critica aos seus fins, o direito positivo, por sua vez, pode avaliar qualquer
direito nascente apenas pela critica a seus meios” (2011, p. 124). Entretanto, ambas as
concepgodes, ao final, tentam se justificar: o direito natural os seus meios, para seus fins, e 0
direito positivo os seus fins, para seus meios, e, assim, acabam por tornar-se equivalentes,

reduzindo a justica a defesa de suas a¢des, pois “[...] fins justos poder sem alcangados por meios

4 Cf.SELIGMANN-SILVA, 2005, p. 25.
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justificados, meios justificados podem ser aplicados para fins justos” (BENJAMIN, 2011,
p.124). Desta feita, uma critica a violéncia deve sair da dimensdo dos fins, pois cada fim é
determinado para cada situacdo e se justifica diante de um momento particular. Nesse contexto,
Benjamin afirma a necessidade de romper com o debate ciclico entre direito natural e direito
positivo e encontrar um ponto de vista externo, uma perspectiva historico-filosofica.

A analise benjaminiana pensa o0s antagonismos existentes entre a norma e 0s
individuos. Dentro desse contexto, o filésofo constata uma dicotomia: enquanto para 0s
individuos a violéncia é sempre dada como natural, para o direito ndo existem fins naturais. O
sistema juridico, aponta Benjamin, torna-se insustentivel se ainda persistem a ideia de leis
naturais, pois caso os individuos detenham a violéncia nas maos, eles sdo capazes de solapar a
ordenacao de direito, de criar um novo direito.*® Por isso o direito positivo deseja monopolizar
a violéncia, colocar limites na acéo dos individuos. Tdo-somente a ordenacédo de direito pode
alcancar os fins por meio da violéncia. Os individuos ndo podem alcancar seus proprios fins
por esses meios. O direito monopoliza a violéncia para garantia da manutengédo do status quo a

fim de garantir a sua prépria perpetuacdo. Como assevera Benjamin,

Em contraposicdo, talvez se devesse levar em conta a possibilidade surpreendente de
que o interesse do direito em monopolizar a violéncia com relacdo aos individuos ndo
se explicaria pela intencéo de garantir os fins de direito mas, isso sim, pela intencéo
de garantir o proprio direito; de que a violéncia, quando ndo se encontra nas maos do
direito estabelecido, qualquer que seja este, 0 ameaga perigosamente, ndo em razao
dos fins que ela quer alcangar, mas por sua mera existéncia fora do direito (2011, p.
127).

A figura do “grande criminoso”, afirma Benjamin, apesar de representar um
transgressor das leis para fins questionaveis, suscitou, ao longo da historia, uma certa admiragédo
por parte do povo, por deter aquilo que o direito positivo lhes tomou: o poder/violéncia. Essa
atracdo pela figura do “grande bandido”, o proprio Benjamin experimentou pelo personagem
Raskdlnikov, da obra Crime e castigo (1866), de Fiédor Dostoiévski. Para o pensador alemao,
“Neste caso, com efeito, a violéncia que o direito atual procura retirar das maos dos individuos
em todos os dominios da acdo aparece como realmente ameacadora, e mesmo vencida ainda
suscita a simpatia da multiddo contra o direito” (2011, p. 127-128). O criminoso, segundo
Seligmann, também pode expressar aqui uma referencia a figura da exce¢do, na medida em que

ele se encontraa fora da lei.*’

46 Cf. BENJAMIN, 2011, p. 126.
47 Cf. SELIGMANN, 2005, p. 26.
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Contudo, de acordo com Benjamin, somente na luta de classes os cidaddos de
direito exercem efetivamente o poder, mesmo que de forma limitada, atraves do direito de
greve. Na compreensdo do Estado, o direito de greve ndo é a concessdo do direito a violéncia
para os trabalhadores, mas o direito de subtrair a violéncia indireta exercida pelo patrdo. Mas
até a chantagem operada pelos trabalhadores, que suspendem suas ac¢Ges em prol de
determinadas condicGes, de modificar a realidade, j& se configura como um momento de
violéncia. Benjamin acredita que a greve pode atingir outros niveis, pode se efetivar através de
meios puros, de forma nédo violenta. Nessa perspectiva, a greve institucionalizada e limitada
concedida pelo Estado pode tornar-se uma greve revolucionaria, e assim, 0s antagonismos entre
os interesses do Estado e dos trabalhadores revelam-se de forma mais agugada: “Nesta, a classe
trabalhadora invocara sempre o seu direito a greve, mas o Estado chamara este apelo de abuso
(pois o direito de greve ndo foi pensado ‘dessa maneira’) e promulgard seus decretos de
emergéncia” (BENJAMIN, 2011, p. 129).

Nesse ponto, Benjamin expressa a irreparavel contradi¢do presente no Estado de
direito: a relacdo de excecdo. Mesmo o direito de greve sendo juridicamente prescrito, a atitude
do Estado perante um estado de greve geral, quando esta ndo serve mais aos seus interesses e
assume grandes proporcdes, € tentar impedi-la. O Estado se utiliza da sua violéncia contra a
violéncia da greve. Segundo Benjamin, “[...] o direito reage aos grevistas, enquanto praticantes
da violéncia, com violéncia” (BENJAMIN, 2011, p. 129). Essa atitude evidencia como o direito
estad a servico do poder, da perpetuacdo de si mesmo. Como ja haviamos exposto, essa greve
revolucionaria € uma verdadeira ameaca aos seus interesses. O carater da violéncia empregada
na greve geral ndo é aquela predatéria das outras formas de violéncia empregadas em outras
greves, pois se ela ndo representasse uma ameacga ao status quo, ndo seria revolucionéria, ou
seja, ela ndo alteraria as relacGes de direito.

O autor alemdo vai utilizar o exemplo da violéncia militar, da experiéncia da guerra
que os Estados europeus vivenciaram para demonstrar o carater dessa violéncia revolucionaria.
Na sua acep¢do, a exemplo da violéncia de guerra, essa também decorre das mesmas
contradi¢Ges do direito de greve, na medida em que a violéncia empregada pelos sujeitos de
direito pode entrar em conflito com os proprios fins do direito sancionado. O caso é que a
violéncia de guerra, como parametro para outras formas de violéncia, mostra que toda violéncia
que persegue fins naturais pode instaurar um novo direito. Essa questdo faz o Estado temer a
violéncia ndo sancionada pelo direito, que foge aos seus dominios. Dessa forma, o direito
moderno age para tentar retirar dos individuos qualquer violéncia, a0 mesmo tempo em que 0S

impele a isso. Por isso, Benjamin (2011, p. 131) afirma:
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O Estado tem essa violéncia pura e simplesmente por seu carater de instauracdo do
direito, e, a0 mesmo tempo, é obrigado a reconhecé-la como instauradora do direito
quando poténcias estrangeiras o forcam a conceder o direito de guerra, e classes, o
direito de greve.

Benjamin vai revelar o duplo carater da violéncia: a fungdo instauragdo do direito,
e a funcio de manutenc&o do direito.*® A violéncia militarista é empregada como uma categoria
universal dentro da politica de Estado, instaurando um novo modo empreender a violéncia
institucional, como um meio para alcancar todos os fins da politica de Estado. Esses fins
revelam que toda paz so6 é alcangada por meio de uma vitdria que impde uma reestruturacéo nas
relacOes de direito, ou seja, instaurando outro direito. Porém, ndo € sé isso: o militarismo opera
também a manutencao do direito. Desta forma, a instauracdo do servico militar obrigatério é
um passo decisivo para as For¢as Armadas se tornarem o que sdo, para perpetuar sua estrutura
no seio da sociedade. O direito positivo vé cada individuo como um representante dessa “ordem
de destino”, portanto ele também fomentara esse desejo de manutencédo do status quo em cada
individuo da sociedade. Ele trabalha para a manutencdo da ordem em todos os sentidos, e esta
ndo deve ser poupada de criticas. Entretanto, uma critica a essa pratica, como gquerem 0S
pacifistas, torna-se muito mais desafiadora, posto que ela deve coincidir com a prépria critica
da violéncia legal ou institucional.

A dimensdo da violéncia mantenedora do direito também pode ser observada no
dominio das penas. Na historia do direito antigo, € muito comum encontrarmos alusao a penas
capitais, “[...] pois a violéncia que mantém o direito € uma violéncia que ameacga” (BENJAMIN,
2011, p. 133).*° Podemos observar através da pena de morte algo proprio do direito, desde os
tempos mais remotos; o poder decisorio sobre a vida, conhecido no direito antigo como o poder
de vida e de morte. Vale destacar que, dentro da evolucao da histéria do direito penal, o Codigo
de Hamurabi (Babilonia) tem um papel singular na punicdo contra dos crimes contra a
propriedade. O autor de um roubo, por exemplo, era condenado a morte e enterrado em frente
ao local do furto.>® Para Benjamin, esse exercicio do poder sobre a vida, mais do que qualquer

outra atividade, fortalecia imensamente o poder do direito. O direito se alimenta desse poder

48 Cf. BENJAMIN, 2011, p.132.

49 Na acepcéo de Seligmann: “O direito positivo, nota ainda Benjamin, vé em cada individuo um representante do
interesse da humanidade e de uma "ordem de destino". Esta submisséo do individuo a esta ordem implica também
a construcdo de um discurso que apenas reitera o status quo. A ordem do direito carece de um poder”
(SELIGMANN, 2005, p.25).

5 Cf. CAVALCANTE, K.K. Evolug&o histdrica do direito penal. In: Ambito Juridico, Rio Grande, 111, n. 11, nov
2002.Disponivel em: www.ambitojuridico.com. Acesso em: jun/2016.
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sobre a vida. Assim, é elucidada a relacdo entre direito e o conceito de destino, o elemento
mitico da lei.

Nesse sentido, uma instituicdo que se alimenta desse poder de vida e de morte, alvo
das criticas de Benjamin, é a policia. E assevera: a policia ndo é regida por nenhum principio
metafisico; é apenas um fantasma, um espectro. Para ele, “Sua violéncia ndo tem figura, assim
como ndo tem figura sua aparigdo espectral, jamais tangivel, que permeia toda a vida dos
Estados civilizados” (BENJAMIN, 2011, p. 136). E uma instituicio do Estado moderno que
mistura em seu escopo dois tipos de violéncia: a juncao entre a violéncia que instaura o direito
e que a mantém. Ela é mantenedora do direito na medida em que emprega sua forgar para a
manutencao do direito vigente. E, ainda, instauradora do direito, pois tem o poder de atuar com
fins juridicos, por meio de decretos. A policia assinala a impoténcia da ordem estatal de atuar
pelos meios juridicos normais, atuando, “por razGes de seguranca”, em casos onde existe
dubiedade na norma, ou mesmo quando ndo existe uma norma clara para determinada situagé&o.
O fildsofo mais uma vez traz a tona a questdo da normalizacdo do estado de excecdo através da
regulamentacdo de decretos, do poder de policia. Realidade ndo somente nas monarquias

absolutas, mas até os dias atuais, nos Estado democraticos:

E apesar de a policia ter o mesmo aspecto em todos os lugares, até nos detalhes, ndo
se pode deixar de reconhecer que o seu espirito € menos devastador quando, na
monarquia absoluta, ela representa o poder do soberano, que retine em si a plenitude
do poder legislativo e executivo, do que em democracias, onde sua existéncia, ndo
sustentada por nenhuma relacdo desse tipo, d& provas da maior deformacdo da
violéncia que se possa conceber (BENJAMIN, 2011, p. 136).

Podemos, entdo, nos questionar se existem meios nao violentos para regular os
interesses humanos. Para Benjamin, existem inimeros exemplos nas experiéncias nao
institucionais entre as pessoas. Os homens podem encontrar meios puros para sua compreensao
mutua através da linguagem; essa é esfera da ndo violéncia e do entendimento humano.® De
forma contréaria a linguagem, Benjamin aponta aquela resolucéo de conflitos que resulta em um
contrato de direito. O contrato, no seu desfecho ou no seu inicio, sempre contém em sua
constituicdo a violéncia. Sua génese € violenta, pois nele esta representado o poder. O contrato

é a garantia do direito, e por isso ele € violento, pois o poder é de origem violenta. Mesmo que

51 Agamben explicita a tese benjaminiana e afirma que essa violéncia mitico-juridica ¢ um meio a um fim, enquanto
a violéncia pura ndo é simplesmente um meio, uma forma de medialidade para um fim; é um meio que permanece
como tal: “Como no ensaio sobre a lingua, pura € a lingua que néo é um instrumento para a comunicagdo, mas que
comunica imediatamente ela mesma, isto €, uma comunicabilidade pura e simples; assim também é pura a
violéncia que ndo se encontra numa relagdo de meio quanto a um fim, mas se mantém em relagdo com usa prépria
medialidade” (2004, p. 95-96).
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este poder ndo tenha sido introduzido no contrato de maneira violenta, a sua génese é. A prova
disso, segundo Benjamin, é que nas instituicbes de direito quando se apaga a consciéncia da
violéncia ela entra em decadéncia. Em qualquer compromisso, mesmo quando aceito de bom
grado, ndo se pode fazer abstracdo do carater coercitivo. Por conseguinte, os debates realizados

pelos parlamentares, na acep¢do Benjaminiana (2011, p. 138),

Por desejavel e satisfatério que possa ser, comparativamente, um parlamento de alto
nivel, a discussdo dos meios, por principio ndo-violentos, de entendimento politico
nao podera incluir o parlamentarismo. Pois o que este consegue alcancar em questdes
vitais s6 podem ser aquelas ordenagdes de direito que tém a marca da violéncia tanto
na origem como no desfecho.

Consequentemente, o filésofo berlinense concebe duas configurac@es de violéncia,
aquela que conserva e institui o direito, e outra revolucionaria, denominada de violéncia pura.
Essa segunda pode ser expressa através da greve geral dos trabalhadores. Para explicar esse
ponto de vista, Benjamin recorre a George Sorel, engenheiro que deixou tudo para se tornar
militante em prol dos sindicatos franceses e que defende teses sobre a necessidade da greve
geral dos trabalhadores, escrevendo em seu livro Réflexions sur la violence (1908), importantes
ponderac6es sobre o uso da violéncia pelos trabalhadores. As anéalises de Sorel influenciaram
fortemente Benjamin, principalmente na distingdo realizada pelo pensador francés entre greve
politica e greve geral proletaria. A greve politica ndo visa a destruicdo das instituicdes; ela
briga por reformas, por pequenas mudancas dentro das normas, enquanto a greve revolucionaria

tem o cunho de aniquilacdo do sistema. No esteio das reflexdes de Sorel, Benjamin afirma:

A base de suas concepcdes é o fortalecimento do poder do Estado [Staagewalt]; em
suas organizacOes atuais, os politicos (a saber, os socialistas moderados) preparam
desde j& a instituicdo de um poder forte e disciplinado, que ndo se deixara perturbar
pela critica da oposicéo, saberd impor o siléncio e baixar seus decretos mentirosos
(BENJAMIN, 2011, p.143-144).

A greve politica ndo pretende enfraquecer o Estado, e dessa forma ele ndo perde
nem forca nem poder. Em oposicdo a essa forma de greve existe a greve geral proletaria, que
se prop0e a aniquilar o Estado. Nas palavras de Benjamin (2011, 142-143), “Ela exclui todas
as consequéncias ideoldgicas de qualquer politica social possivel; seus partidarios consideram
até mesmo as reformas mais populares como burguesas”. A greve geral € justamente aquela
que opOe operarios e burgueses. Seu objetivo € a abolicdo do Estado, pois este representa a
razdo de ser dos grupos dominantes, que tiram proveito do povo através de seus

empreendimentos. Entre ambas as formas de greve, além dos objetivos, Benjamin destaca 0s
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meios: “Enquanto a primeira forma de suspensao do trabalho é violenta, uma vez que provoca
s6 uma modificacdo exterior das condigdes de trabalho, a segunda, enquanto meio puro, é ndo-
violenta” (BENJAMIN, 2011, p.143). A primeira modalidade é a greve instauradora do direito,
e a segunda, dos meios puros, ndo deseja s6 pequenas reformas; seu objeto ndo é alcancar
pequenas melhorias nas condi¢des de trabalho, mas novas relac6es, uma nova forma de trabalho
e o fim da coerc&o por parte do Estado. Para Benjamin, o carater violento de uma a¢éo néo deve
ser julgado segundo seus efeitos, mas segundo seus meios.>?

Na acepcdo de Agamben, o foco do ensaio de Benjamin € a violéncia pura; esse terceiro
elemento que romperia com o circulo dialético criado entre violéncia e direito.>® A violéncia
divina esté para além do direito, acima do Estado, e é substancialmente diferente da primeira (a
violéncia mitica). Dessa feita, Benjamin compreende: toda acdo que leva em consideracdo o
direito positivo gera a greve problematica e violenta. A maioria das greves tem esse carater,
uma vez que, apresentado um modelo hegemonico ofertado pelo direito, em grande parte as
greves se perdem em movimentos ciclicos, repetindo as formulas j& ocorridas anteriormente na
historia. Na acepc¢do benjaminiana, torna-se necessario romper com os fins, uma vez que outra
forma é possivel. Somente uma violéncia pura, fora do direito, pode depor as formas

sancionadas do direito. Nas palavras de Benjamin,

Se a violéncia mitica é instauradora do direito, a violéncia divina é aniquiladora do
direito; se a primeira estabelece fronteiras, a segunda aniquila sem limites; se a
violéncia mitica traz, simultaneamente, culpa e expiacdo, a violéncia divina expia a
culpa; se a primeira € ameagadora, a segunda golpeia; se a primeira é sangrenta, a
divina é letal de maneira ndo-sangrenta (2011, p. 150).

Na perspectiva benjaminiana existe um movimento ciclico entre direito e violéncia
ao longo da histdria. Essa violéncia tem momentos de altos e baixos, ou seja, momento em ela
enfraquece, e outros em que ela ganha forga. A critica da violéncia ndo perde a sua importancia,
elatambém € a propria critica a filosofia da historia. Um olhar sobre a historia nos fara perceber
como ela tem momentos dialéticos nas configuracdes dessa violéncia, enquanto instaurado e
mantenedora do direito. Para Benjamin no momento de fraqueza estariam dadas as condicdes
para outra forma de violéncia venca a violéncia do direito e do Estado, fundando assim um novo

direito, para um novo destino. Por isso ele afirma: “E na ruptura desse circulo atado

52 Na compreenséo de Ruiz, “[...] a Gnica violéncia justa é a Divina, que se identifica com a plenitude da justica e
por isso anula qualquer direito que nega a vida. Porém, enquanto a violéncia divina permanece como ideal
messianico do porvir, Benjamin entende que a Unica violéncia justa que existe é a violéncia revolucionaria cuja
legitimidade esta no ato de libertagdo dos oprimidos de seu estado de excecéo [...]” (2009. p. 17).

% Cf. AGAMBEN, 2010, p.68.
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magicamente nas formas miticas do direito, na destituicdo do direito e de todas as violéncias
das quais ele depende, e que depende dele, em ultima instancia, entdo, na destituicdo da
violéncia do Estado, que se funda uma nova era histérica” (2011, p. 155).

A violéncia pura estd livre para se manifestar a qualquer momento, como se
manifesta aquele sentimento da multid&do por um criminoso, citado anteriormente. Benjamin
expressa a necessidade de mudanca e a sua viabilidade. A ruptura com o mito do direito positivo
ndo é impossivel no presente, pois que ja foram conquistadas muitas fugas da l6gica dessa
dominacdo, e essa mudanca néo € algo téo distante. E qualquer gesto, até a menor palavra contra
esse sistema ndo € inofensiva; antes, colabora para esse processo. Assim, Benjamin expressa a
sua convic¢ao na forga da revolucdo: “Mas se a existéncia da violéncia para além do direito,
como pura violéncia imediata, esta assegurada, com isso se prova que, e de que maneira, a
violéncia revolucionaria — nome que deve ser dado a mais alta manifestacdo da violéncia pura

pelo homem — ¢ possivel” (2011, p. 155).

2.2 Debate entre gigantes: Benjamin x Schmitt

Enquanto o filésofo alemao e judeu Walter Benjamin é considerado um dos maiores
criticos ao regime nazista, Carl Schmitt é tido como um jurista conservador, filiado as
concepgdes nazistas. Forjadas no mesmo periodo historico, ambas as concepcdes sdo
extremamente dispares, todavia isso ndo impediu que ambos travassem um debate, ainda que
ndo continuo, sobre suas concepc¢des. Agamben desenvolve algumas questdes desse embate na
sua obra Estado de excecdo (2003). O debate entre gigantes, como denomina o fil6sofo
italiano®*, é fundamental para compreender a forma do instituto juridico em questdo, como ele
se desenvolve, e sua relagdo com a norma.

Para muitos autores, o inicio dos debates entre Schimitt e Benjamin se da a partir
da publicacdo da obra Origem do drama barroco aleméo (1925), de Benjamin. Mas, para
Agamben, essa discussdo ocorreu entre os anos de 1925 e 1956, e 0 marco inicial se deve ao
ensaio benjaminiano publicado em 1921, intitulado Critica da violéncia: critica do poder.
Apesar de ndo existir nenhuma referéncia explicita a Schmitt no ensaio, € possivel, segundo
Agamben, encontrar referéncias e criticas as concepgdes schmittianas. O ensaio benjaminiano

foi publicado no numero 47 da revista alema Archiv fiir Sozialwissenschaften und Sozialpolitik,

54 Agamben denomina o ponto quatro do Estado de excecdo como “Luta de gigantes acerca de um vazio”.



59

na qual Schmitt também publicava e da qual era um leitor assiduo. Certamente as questdes
tratadas por Benjamin ndo passaram despercebidas pela jurista alemdo. Em parte, compreende
Agamben, o texto de Schmitt Politische Theologie, publicado um ano depois do ensaio

benjaminiano, reflete as ideias contidas na sua critica da Gewalt. Selligman reforca essa ideia:

A famosa defini¢do schmittiana da soberania, “Soberano ¢ aquele que decide
sobre o estado de excecdo”, pode refletir em parte as ideias do ensaio de
Benjamin sobre a violéncia, mas ndo correspondera a prépria descricdo
benjaminiana da figura do soberano no século XVII (2005, p. 9).

No ensaio de 1921, como mostramos, Benjamin op0e uma violéncia pura,
totalmente fora do direito, a uma violéncia do direito, mitica. A violéncia pura evocada por
Benjamin expde a relacdo oculta, o cerne da politica ocidental, o nexo entre violéncia e direito,
compreensdo também explorada por Agamben ao longo de suas obras. Contudo, para Benjamin,
torna-se necessario encontrar uma saida para essa forma de violéncia, uma forma de existéncia
fora do direito; assim, torna-se fulcral destruir os modos institucionalizados de violéncia.
Somente a forca da violéncia pura, divina, revolucionaria poderia romper com a violéncia
fundadora e mantenedora do direito. Partindo dessa compreensiao, Agamben afirma: “O carater
préprio dessa violéncia é que ela ndo pde nem conserva o direito, mas o depde (Entsetzung des
Rechts) e inaugura, assim, uma nova época historica” (2004, p. 85).

O jurista alemdo muda de perspectiva em Politische Theologie ap6s ler as posi¢des
de Benjamin, substituindo a distin¢do entre poder constituinte e poder constituido pelo conceito
de decisdo soberana. Por isso, podemos ler a sua doutrina da soberania como uma resposta ao
ensaio benjaminiano. Na compreensdo de Agamben, Schmitt pretende impossibilitar a
existéncia de uma esfera fora do direito através da excecdo, que abarcaria todas as acOes
humanas ndo juridicas, ndo deixando margem para a criacdo de uma violéncia pura e
revolucionaria, como queria Benjamin. A resposta de Schmitt compreende a criacdo de uma
figura que nem funda nem conserva o direito, apenas o suspende: o soberano, a partir do seu
poder de decisdo, suspende a ordem juridica e estabelece o estado de excecdo. Essa é a forma

encontrada pelo jurista alem&o para inserir anomia no corpus juridico. Segundo Agamben,

A substituicdo s6 adquire seu sentido estratégico se for considerada como um contra-
ataque a critica benjaminiana. A distin¢cdo entre violéncia que funda o direito e
violéncia que conserva—que era alvo de Benjamin — corresponde de fato, literalmente,
a oposicao schmittiana; e é para neutralizar a nova figura de uma violéncia pura, que
escapa a dialética entre poder constituinte e poder constituido, que Schmitt elabora
sua teoria da soberania (2004, p. 86).
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O fil6ésofo aleméo ndo deixou as posi¢des do jurista injulgadas, escrevendo, em
1925, o livro Origem do drama barroco alem&o, onde expressa sua critica a teologia politica e
ao decisionismo schmittiano. Levando em consideracgéo o carater candnico da soberania contido
nos textos dos dramaturgos barrocos alemées do século XVII, Benjamin expressa que o0 que
estd em jogo na doutrina barroca da soberania ndo é a decisdo sobre a suspensdo da norma,
como quer Schmitt, mas sim a funcdo de impedir o estado de excecdo. Ao invés de empregar a
decisdo, Benjamin a substitui pela exclusdo. Para Agamben, a posicdo de Benjamin manifesta
0 seguinte: “[...] o soberano nao deve, decidindo sobre o estado de excec¢éo, inclui-lo de modo
algum na ordem juridica; ao contrario, deve exclui-lo, deixa-lo fora dessa ordem (2004, p. 87)”.

Nesse sentido, Benjamin elabora uma teoria da indeciséo soberana, afirmando a
impossibilidade do soberano de decidir diante do estado de excecdo. Se o jurista aleméo lanca
a decisdo como um elo que une soberania e estado de excecdo, Benjamin, em contrapartida,
lanca a indecisdo, separando o soberano do exercicio do seu poder. Na sua acep¢do, o que marca
0 soberano do século XVII, a exemplo de Cesar, tido como tirano, foi sucumbir ao delirio do
poder e, portanto, ndo ter mais a capacidade de decidir, ou seja, a indeciséo:

A antitese entre o poder do governante e sua capacidade de governar conduziu, no
drama barroco, a um traco proprio, mas que sO aparentemente é caracteristico do
género, e que s6 pode ser explicado a luz da doutrina da soberania. Trata-se da
indecisdo do tirano. O Principe, que durante o estado de excecdo tem a
responsabilidade de decidir, revela-se, na primeira oportunidade, quase inteiramente
incapacitado para fazé-lo (BENJAMIN, 1984, p. 94).

O papel do principe no drama barroco € de protagonista; ele esta no centro da cena
e € 0 dono da acdo. Para o filésofo alemédo, a figura do principe representa, a0 mesmo tempo,
um tirano e um martir. Rouanet esclarece que o tirano, aqui, simboliza aquele que encarna de
forma plena a funcdo de proteger o Estado. Assim, lanca méo de seus poderes excepcionais
para implantar um reino estavel, livre de desordens e do caos da rebelido, enquanto o martir
seria 0 carater ético e virtuoso que deve acompanhar a figura do principe, pois ele aceita
voluntariamente o sacrificio, a sujeicdo a morte pelo bem comum.>

O teatro barroco estava enraizado na ideia de sofrimento como uma condigdo
natural. Por isso, na acepcao de Benjamin, essa semelhanca entre deus e o soberano criada para
parecer que o Estado € governado por uma divindade ndo diz muito, pois “Por mais alto que ele
paire sobre o sudito e sobre o Estado, sua autoridade esta incluida na Criacdo, ele é o senhor

das criaturas, mas permanece ele préprio uma criatura” (BENJAMIN, 1984, p. 108). O

>> Cf. ROUNET, 1984, p.30.
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exercicio do poder soberano ndo é relacionado a um milagre, a um feito de uma divindade,
como querem alguns juristas, mas sim a ideia de catastrofe. No entendimento de Benjamin, ele
“[....] esta obcecado pela ideia da catastrofe, como antitese ao ideal histérico da Restaurago. E
sobre essa antitese que se constroi a teoria do estado de exce¢do” (BENJAMIN, 1984, p. 89).
Esse é o verdadeiro paradigma do estado de excecéo: a catastrofe.

Na Idade Média foi sustentado um telos na histéria ligado a ideia de salvag&o,
porém ocorreu um processo de dissolucdo dessa ideia no mundo. Com a reforma e a
contrarreforma, aconteceu um processo de secularizacdo. O barroco esta ligado ao conceito de
historia como destino; ele ndo compreende nada acima dele, a ndo ser as coisas terrenas, agora
totalmente esvaziadas da perspectiva messianica. Atualmente, o0 homem s6 esta submetido a
outra transcendéncia, ao poder de decisdo soberano, que deve, por meio da manutencdo da
ordem, garantir o desenvolvimento intelectual e artistico dessa era de ouro. Na perspectiva
benjaminiana, “A fung¢ao do tirano ¢ a restauragdo da ordem, durante o estado de excegdo: uma
ditadura cuja vocagdo utdpica serd sempre a de substituir as incertezas da historia pelas leis de
ferro da natureza” (1984, p. 97). Através da manutencdo da ordem, a historia barroca se constroi
como uma sucessdo de catastrofes, que culminara com o seu fim. Na compreensdo do autor
italiano, “[...] essa escatologia branca, entregue ao céu absolutamente vazio, € o estado de
excecdo barroco como catéstrofe” (AGAMBEN, 2004, p. 89). O fil6sofo italiano compreende
na leitura do barroco de Benjamin o real significado da relagéo entre direito e anomia apontada

por Schmitt, nas suas palavras:

Essa dréstica redefini¢do da funcao soberana implica uma situacéo diferente do estado
de excecdo. Ele ndo aparece mais como o limiar que garante a articulacdo entre um
dentro e um fora, entre a anomia e contexto juridico em virtude de uma lei que esta
em vigor em sua suspensdo: ele é, antes uma zona de absoluta indeterminagéao entre
anomia e direito, em que a esfera da criacdo e a ordem juridica sdo arrastadas em uma
mesma catastrofe. (AGAMBEN, 2004, p.89).

Um dos pontos decisivos no embate entre Benjamin-Schmitt, aponta o autor
italiano, € a oitava tese sobre o conceito de histéria. O filésofo alemao vive um periodo histérico
marcado pela guerra e ascensdo do partido nazista ao poder. Em fevereiro de 1933 houve a
aprovacdo do decreto para a prote¢do do povo e do Estado, promulgado por Hitler, que
suspendeu os direitos civis individuais contidos na Constituicdo da Republica de Weimar.
Como o decreto nunca foi revogado, podemos considerar o Terceiro Reich como um estado de

excecio que durou doze anos ininterruptos.®® Sob a influéncia desses acontecimentos, Benjamin

% Cf.AGAMBEN, 2004, p. 90.
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escreve a tese VIII, e anuncia de forma quase profética suas concepgfes sobre o estado de
excecdo. Na sua anélise, devemos abandonar a perspectiva da tradi¢do historicista e olhar para
a historia a partir de outro ponto de vista, de outra tradicdo, a dos oprimidos. Essa tradicéo,
segundo Benjamin, nos ensina que o estado de excecdo instaurado pelo nazismo e pelo fascismo
ndo é apenas um momento da histdria humana, mas é, na verdade, a regra geral em que vivemos.

Nas suas palavras,

A tradicdo dos oprimidos nos ensina que o ‘estado de excecdo’ em que vivemos € na
verdade a regra geral. Precisamos construir um conceito de historia que corresponda
a essa verdade. Nesse momento, perceberemos que nossa tarefa é originar um
verdadeiro estado de excecdo; com isso, nossa posicao ficara mais forte na luta contra
o fascismo. Este se beneficia da circunstancia de que seus adversarios o enfrentam em
nome do progresso, considerado como uma norma histérica. O assombro com o fato
de que os episddios que vivemos no século XX ‘ainda’ sejam possiveis, ndo é um
assombro filoséfico. Ele ndo gera nenhum conhecimento, a ndo ser o conhecimento
de que a concepcdo de histéria da qual emana semelhante assombro é insustentavel
(BENJAMIN, 1987, p. 226).

Na acepgdo de Michel Lowy, Teses sobre o conceito de historia, de 1940, é um dos
documentos mais importantes para 0 pensamento revolucionario desde as Teses sobre
Feuerbach, de Marx, escritas em 1845. Escrito no limiar da Segunda Grande Guerra, Benjamin
destaca desde do inicio seu intuito de construir um conceito de histéria contrario a historiografia
dominante, como afirma na sétima tese: escrever a histéria a contrapelo. Na sua acepcao, a
historia da humanidade é a histéria das classes dominantes e de suas conquistas, de suas vitdrias.
Dentro desse contexto, os historiadores tém um papel sobre o passado, qual seja, o de contar a
historia na perspectiva dos vencedores e, assim, demonstrar pelos fatos contados a
impossibilidade de derrota dessa classe. Portanto, criam um sentimento de conformidade.
Todavia, historiadores interessados em ressuscitar outra fase historica que ndo estejam
comprometidos com as classes dominantes devem esquecer tudo que sabem e, assim, romper
com o método historicista dominante, como rompeu o materialismo histérico de Marx.*’
Benjamin se propde a apresentar a historia do ponto de vista dos oprimidos, dos vencidos, e ndo
dos vencedores, dos dominadores. Nas suas palavras:

57 Benjamin deixa clara a filiagdo da sua critica, a forte influéncia da filosofia marxista: “De todos os pensadores
da teoria critica, Benjamin era talvez o mais obstinadamente fiel a ideia marxiana de revolugdo. Na verdade,
contrariando Marx, ele a definiu ndo como ‘locomotiva da historia’, mas como interrupcdo de seu curso
catastrofico, como agdo salvadora de uma humanidade que puxa o freio de emergéncia. Mas a revolucéo social
permanece o horizonte de sua reflexdo, o ponto de fuga messianico de sua filosofia da historia, a pedra angular de
sua reinterpretagdo do materialismo historico” (LOWY, Michel. Sete teses sobre Benjamin e a teoria critica.
28.10.2008). Disponivel em: <http:blogdaboitempo.com.br>. Acesso em: 03 janeiro. 2015.
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[...] nunca houve um monumento da cultura que nao fosse também um monumento
da barbarie. E, assim como a cultura ndo € isenta de barbarie, ndo o ¢, tampouco, o
processo de transmissdo da cultura. Por isso, na medida do possivel, o0 materialista
historico se desvia dela. Considera sua tarefa escovar a histéria a contrapelo
(BENJAMIN, 1987, p. 225).

Na sua critica, Benjamin contesta 0s monumentos e herois construidos por essa
historia como simbolos de uma barbarie. Em outras palavras, a cultura das classes dominantes,
ao contrario do que escrevem os historiadores, ndo é somente a expressao do sucesso, do
progresso engquanto desenvolvimento humano, e civilidade. Ela €, na verdade, a expressdo da
barbarie construida sobre o sangue dos oprimidos. Essa ideia de progresso como retrocesso,
expressa de forma alegorica quando Benjamin descreve na IX tese o quadro do pintor suico
Paul Klee, intitulado Angelus Novus. Na sua andlise, 0 anjo de Klee tem seu rosto olhando para
0 passado; ele vé uma série de catastrofes que nao pode impedir, pois uma forte tempestade
sopra e 0 impele a seguir para o futuro. Essa tempestade € 0 progresso que empurra 0 anjo para
frente enquanto ele olha para tras, para as ruinas. A historia segue rumo ao progresso, mas as
ruinas vao se amontoando e crescendo. Benjamin associa a ideia de progresso a catastrofe. Para

Lowy, Benjamin

Procurando as raizes, os fundamentos metodoldgicos de tal incompreensdo
catastréfica, que contribuiu para a derrota do movimento operario aleméo em 1913,
Benjamin ataca a ideologia do progresso em todos 0Ss Sseus componentes: 0
evolucionismo darwinista, o determinismo de tipo cientifico-natural, o otimismo cego
— dogma da vitdria ‘inevitavel’ do partido — e a conviccédo de ‘nadar no sentido da
corrente’ (0 desenvolvimento técnico). Em uma palavra, a crenca confortavel em um
progresso automatico, continuo, infinito, fundado na acumulagdo quantitativa, no
desenvolvimento das forcas produtivas e no crescimento da dominacdo sobre a
natureza. Ele cré descobrir por detras de tais manifestacGes multiplas um fio condutor
que submete a uma critica radical: a concep¢do homogénea, vazia e mecanica (como
um movimento de relojoaria) do tempo historico.®

Na acepcdo de Benjamin, uma critica a esse progresso €, consequentemente, a
critica aos seus pressupostos. De tal modo, torna-se necessaria uma teoria da histéria que ndo
mascare, mas que evidencie a irracionalidade moderna e revele a ideia de progresso que tem
sua maxima expressao nos regimes totalitarios do século XX. Um novo conceito de historia;
outra perspectiva, em que o sujeito do conhecimento historico é a prépria classe combatente e

oprimida. Dai afiancar:

8 LOWY, Michel. A filosofia da histdria de Walter Benjamin. Palestra feita pelo autor em 28 de janeiro de 2002
na sede do Instituto de estudos avangados da USP. Publicado no v.16 n.45. Sdo Paulo.2002. Disponivel em:
<http://dx.doi.org/10.1590/S0103-40142002000200013>. Acesso em: 04 de janeiro. 2015
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O sujeito do conhecimento historico é a propria classe combatente e oprimida. Em
Marx, ela aparece como a Ultima classe escravizada, como a classe vingadora que
consuma a tarefa de libertacdo em nome das geracGes de derrotados. Essa consciéncia,
reativada durante algum tempo no movimento espartaquista, foi sempre inaceitavel
para a socialdemocracia. Em trés decénios, ela quase conseguiu extinguir o nome de
Blanqui, cujo eco abalara o século passado. Preferiu atribuir a classe operaria o papel
de salvar geracdes futuras. Com isso, ela a privou das suas melhores forcas. A classe
operaria desaprendeu nessa escola tanto o 6dio como o espirito de sacrificio. Porque
um e outro se alimentam da imagem dos antepassados escravizados, e ndo dos
descendentes liberados (1987, p.228-229).

Compreende-se, segundo Schmitt, que a exce¢do cumpre um papel fundamental,
por isso a importancia da sua defesa. Entretanto, é inaceitavel a ideia de que o regime de excecao
se confunda inteiramente com a pratica. Para Agamben, “Quando a exce¢do se torna a regra, a
maquina ndo pode mais funcionar’ (AGAMBEN, 2004, p. 91). Por isso Schmitt, em suas
analises, configura a situacdo da Alemanha nazista como uma ditadura soberana proviséria que
levaria a Alemanha a uma nova Constituicdo. Se o estado de exce¢do tornou regra, significa
dizer que ja ndo podemos mais distingui-lo da norma. Foi exatamente o que aconteceu no
Terceiro Reich, a concretizacao desse estado de excegédo que se tornou regra, pois a medida dita
provisoria aprovada por Hitler nunca foi revogada, e a nova Constitui¢do, como queria Schmitt,
jamais foi convocada. Para Agamben, Benjamin desmascara a tentativa de anexacdo da anomia
realizada pelo poder estatal realizada por Schmitt, e demonstra “[...] 0 que estd em questdo na
zona de anomia é, pois, a relacdo entre violéncia e direito — em Ultima analise, o estatuto da
violéncia como c6digo da agdo humana” (AGAMBEN, 2004, p. 92).

A resposta de Benjamin ao gesto de Schmitt de inscrever a violéncia no contexto
juridico ja foi evidenciada, qual seja, encontrar uma fuga ao direito vigente, criar as condi¢6es
para abolir o direito e suas formas sancionadas de violéncia. Nesse contexto, a critica de
Benjamin tem um papel Unico, pois demonstra a capacidade de fuga, de mudanca. A figura de
uma violéncia pura se constitui como uma saida, uma terceira via para romper com o circulo
dialético imposto pela relacdo violéncia x direito. Além disso, o autor berlinense propde na sua
VIl tese: “Nesse momento, perceberemos que nossa tarefa ¢ originar um verdadeiro estado de
excecdo; com isso, nossa posi¢ao ficara mais forte na luta contra o fascismo” (BENJAMIN,
1987, p. 226). Benjamin deseja inviabilizar a existéncia da norma, e, assim, de um mecanismo
de suspensdo desta através da radicalizacdo do estado de excegdo. Para Nascimento, tanto a
critica a Gewalt realizada por Benjamin como suas teses, escritas ao final de sua vida, guardam

uma relacdo esclarecedora sobre a questdo da excecéo:

Se por um lado vivemos sob a égide de um estado de exce¢do permanente, precisamos
por outro lado originar um estado de excecéo efetivo que interrompa a dialética entre
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a violéncia que pBe e a violéncia que conserva o direito. Essa seria a exigéncia
indicada pelo filésofo alemé&o em Critica da violéncia — critica do poder, retomada
anos mais tarde no tecido das Teses sobre o conceito de histdria. A excecdo € ai vista
como a oportunidade de neutralizacdo da relacdo entre direito e violéncia
(NASCIMENTO, 2010, p.113-114).

O que estd em jogo nesse debate entre Benjamin e Schmitt é a relacdo entre direito
e anomia. Schmitt destaca o papel da anomia dentro do direito, reconhecendo a importancia da
anomia para o direito operar. A relagdo entre a norma e a realidade parece implicar a suspensao
da norma. Esse espaco vazio, predicado da norma, € o estado de excec¢do. A excecao possibilita
a propria constituicdo da norma, por isso afirma: a regra vive da excecao, assim funciona como
um dispositivo que suspende a norma provisoriamente.®® Mas, ao contrario de Schmitt,
Benjamin se interessa em liberar essa relagdo entre direito e anomia, e assim, encontrar um

meio livre, ndo capturado pelo direito. Segundo Agamben,

Mas o que é igualmente essencial para a ordem juridica é que essa zona onde se situa
uma ac¢do humana sem relagcdo com a norma — coincide com uma figura extrema e
espectral do direito em que ele se divide em uma pura vigéncia sem aplicacéo (a forma
de lei) e em uma aplicacdo sem vigéncia a forga-de-tei (AGAMBEN, 2004, p. 93).

Na compreensdo de Agamben, nessa zona de anomia existe uma relagéo entre
violéncia e direito que devemos tentar esclarecer. E a experiéncia do periodo entre guerras
funcionou como um laboratério para implementar em larga escala essas praticas de excecdo,
realizando um verdadeiro deslocamento, do que deveria ser uma medida proviséria para uma
técnica de governo. De tal modo, Agamben assim como Benjamin compreende a experiéncia
do estado de excegdo como regra nos dias atuais. Em suma, temos aqui um entrelagamento
efetivo entre soberania, direito e violéncia. Dento desse contexto, Agamben se prople a
investigar o sucessivo avan¢o das medidas de exce¢do dentro do projeto de governabilidade
moderna, bem como elucida como a possibilidade de suspensdo da ordem coincide com a
retirada de direitos, tornando a violéncia estatal uma pratica, ndo a excecdo, dentro dos

governos.

% Cf. SCHMITT, 2009, p. 20.
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2.3 Estado de excecao: forca de lei, sem lei

Na obra Estado de excecéo, o pensador italiano realiza uma verdadeira genealogia
acerca deste problema. Nessa senda, trava um didlogo com uma série de pensadores que
tentaram compreender o fendmeno em questdo, e assinala a existéncia de duas tradicOes
juridicas no Ocidente. A primeira (formada por Santi Romano, Hauraiou, Mortari, entre outros)
preocupava-se essencialmente em tentar regulamentar o estado de excegdo no texto da
Constituicao ou por meio de leis. A segunda corrente (formada por Rossiter, Hoerni Ranelletti)
é aquela que considera o problema do estado de excecdo um problema extrajuridico, e, dessa
forma, ndo tem pretensdes de enquadrar pela lei, pois concebe o problema fora do campo de
sua abrangéncia. Dentro desse panorama, Agamben percebe uma divisdo entre paises cujas
instituicBes juridicas adotaram ou nédo a préatica de regulamentacéo do estado de excec¢do. Por

iSso ele assevera:

Um exame da situacdo do Estado de excecdo nas tradi¢Bes juridicas dos Estados
ocidentais mostra uma divisdo — clara quanto ao principio, mas de fato muito mais
nebulosa — entre ordenamentos que regulamentam o estado de excecdo no texto da
constituicdo ou por meio de uma lei, e ordenamentos que preferem ndo regulamentar
explicitamente o problema. Ao primeiro grupo pertence a Franca (onde nasceu o
estado de excecdo moderno, na época da Revolugdo) e a Alemanha; ao segundo, a
Italia, a Suica, a Inglaterra e os Estado Unidos (AGAMBEN, 2004, p. 22).

Na tentativa de localizar o debate realizado entre os juristas, o fildsofo italiano
percebe uma multiplicidade de termos para designar o fendmeno do “estado de excegdo”.
Portanto, ele adverte: “A incerteza do conceito corresponde exatamente a incerteza
terminologica” (AGAMBEN, 2004, p. 15). O fildsofo italiano entende a escolha do termo como
uma tomada de posic¢éo frente ao fendmeno, além de contribuir para compreensédo do problema.
No entanto, a expressao para denomina-lo ndo é consenso entre os tedricos e historiadores do
direito. Alguns autores preferem a expressao “Guerra Civil Mundial” para classificar o estado
de excecdo, como utilizam Arendt e Schmitt.®® Todavia, na tradicdo italiana ou francesa, €
frequente o uso da expressao “decreto de urgéncia”, ou, ainda, uma distin¢do da antiga doutrina
do direito publico francés entre estado de sitio real ou ficticio, 0 que dara origem a oposicédo
entre Benjamin e Schmitt. Ja os anglo-saxdes chamam de lei marcial (martial law), ou poderes
de emergéncia (emergency powers). Para Agamben: “ [...] as nogdes de “estado de sitio” e de

“lei marcial” se revelam, entretanto, inadequadas para definir a estrutura prépria do fendémeno

80 “A expressdo "guerra civil mundial" aparece no mesmo ano no livro de Hannah Arendt intitulado Sobre a
revolucdo e no de Carl Schmitt denominado de Teoria da guerrilha [Theorie des Partisanen]” (AGAMBEN, 2004,
p. 13).
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e necessitam, por isso, dos qualificativos “politico” ou “ficticio”, também tanto equivocos”
(AGAMBEN, 2004, p. 15).

Uma das dificuldades para uma clara defini¢ao do fendmeno “estado de excecao”
seria a sua estreita relacdo com outras situacdes excepcionais, como a guerra civil, as
insurreigdes e a resisténcia. A expressao “estado de excegdo” foge da conexao com o direito de
guerra, que significa no ambito juridico um direito a parte, onde se estabelece um sistema
juridico especial. Conforme Agamben, o estado de excecdo ndo pode ser definido como uma
norma a parte, mas ele é antes a suspensio de toda ordem.®! Por isso, utiliza a denominagio
“estado de excecdo”, amplamente empregada na doutrina do direito alemao. Nesse caso, havia
duas expressdes recorrentes dentro do Estado alemdo: estado intencional de emergéncia
(gewollte ausnahmezustand), ou estado de excecdo desejado.

Os debates sobre a previsdo constitucional das medidas de exce¢do ganharam corpo
durante os anos de 1934 e 1948, devido ao impacto das medidas tomadas no transcurso das
grandes guerras e em decorréncia da crise que se instaurou nas democracias ocidentais. No
intento de reconstituir como se deu o desenvolvimento do estado de excec¢do, o autor italiano
destaca dois juristas influentes sobre essa questdo: o americano Clinton L. Rossiter e 0 sueco
Herbert Tingsten. Ambos os autores foram influenciados pela teoria schmittiana e registram em
seus escritos como se deu a expansdo dos poderes executivos atraves de medidas excepcionais
durante o periodo das duas grandes guerras. Ambos explanam em suas andlises a verdadeira
natureza paradigmatica do ordenamento juridico e, consequentemente, das democracias
modernas. Para Agamben, a ampliacdo de poderes por parte do Executivo fere a hierarquia
entre lei e regulamento, fundamento juridico que constitui a base das constituicdes
democraticas.®?

Essa questdo € central, na acepcdo de Agamben, no livro de Tingsten, um tratado
técnico sobre a aprovacao de leis e decretos excepcionais na Europa. A analise do autor sueco
prevé como, por meio da promulgacdo de decretos, houve uma ampliacdo dos poderes
Executivos, especialmente pelas leis de plenos poderes. O exame realizado por Tingsten
salienta a ampliacdo de poderes durante a Primeira Guerra Mundial, quando em muitos paises
foi declarado estado de emergéncia ou foram promulgadas leis de plenos poderes. Deste modo,

ele chega a concluséo de que as medidas de carater provisorio adotadas durante o estado de

®1 Na interpretagdo de Edgardo Castro, “Na expressdo ‘estado de exce¢do’, a diferenca da restante terminologia,
ndo se expressa nenhuma conexdo com o estado de guerra; por essa razao, ela é tomada para que sirva como titulo
do trabalho” (2013, p.76).

62 Cf. AGAMBEN, 2004, p. 19.
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excecdo manifestam uma tendéncia em se transformar em uma prética permanente dentro dos
governos. Nessa compreensdo, Agamben ressalta a concluséo de Tingsten: “[...] embora um
uso provisorio e controlado dos plenos poderes seja teoricamente compativel com as
institui¢des democraticas, ‘um exercicio sistematico e regular do instituto leva necessariamente
a liquidagdo da democracia’” (TINGSTEN apud AGAMBEN, 2004, p. 19).

O jurista americano Rossiter, de forma contréria a perspectiva do jurista sueco,
salienta Agamben, se propde a justifica a tese da ditadura constitucional. Deste modo, ele
estabelece onze critérios para delimitar as diferencas entre a ditadura constitucional da
inconstitucional, no entanto, de acordo com Agamben, nada pode assegurar a passagem da
ditadura para o regime democratico, e nenhum critério apresentado por ele é capaz de dar uma
diferenca substancial ou de excluir a passagem de um para outra. Rossiter, de forma paradoxal,
reconhece como essas praticas de excecdo, que deveriam ser utilizadas em periodos de crise, se
tornaram recorrentes inclusive em tempos de paz.% Contudo, ainda afianca a necessidade da
ditadura constitucional (estado de excecdo), em momentos de crise, como uma medida em
defesa da propria democracia. Como afirma: “Nenhum sacrificio pela nossa democracia ¢
demasiado grande, menos ainda o sacrificio temporario da propria democracia” (ROSSITER
apud AGAMBEN, 2004, p. 22).

A expressdo “plenos poderes” ¢ derivada da nogao plenitudo potestatis, do direito
canonico, empregada para designar o poder papal em sua ampla dimensé&o espiritual e temporal.
Um verdadeiro laboratério da terminologia juridica moderna. Na dimenséo do direito publico,
essa pratica diz respeito a indistingdo entre os poderes Executivo e Legislativo, um retorno ao
Estado original, pleromético, quando ndo havia as distingdes entre poderes (Legislativo,
Judiciario e Executivo). Na prética, depois da Primeira Guerra é cada vez mais recorrente a
aprovacao de medidas excepcionais, decretos com forca de lei. De tal modo, o Poder Executivo
cumpre a tarefa de legislar centralizando e ampliando seus poderes. Na compreensdo do autor
italiano, “Uma das caracteristicas essenciais do estado de excegdo — a aboli¢do provisoria da
distingdo entre poder legislativo, executivo e judiciario — mostra, aqui, sua tendéncia a
transformar-se em pratica duradoura de governo” (AGAMBEN, 2004, p. 19). Entretanto, para
Agamben, o estado de excecdo ndo se constitui como um estado pleromatico, mas um

kenomatico, ou seja, vazio de direito.

83 Ao contrario de Tingsten, Rossiter expde de forma mais clara as aporias da defesa da ditadura constitucional.
No entanto, na compreensdo de Agamben, Rossiter sabe perfeitamente que o estado de excec¢do agora tornou-se
regra, por isso aduz no final do seu livro: “Os instrumentos de governo descritos aqui como dispositivos
temporarios de crise tornaram-se em alguns paises, e podem torna-se em todos, instituicdes duradouras mesmo em
tempo de paz. (ibidem, p.313)” (ROSSITER apud AGAMBEN, 2004, p. 22).
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O jurista Carl Schmitt, apesar de criticar sem restricdo os que tinham pretensoes de
regulamentar por lei (o estado de excegcdo) o que por definicdo ndo pode ter norma,
continuamente tentou justificar em suas obras a necessidade da suspensao do ordenamento
juridico.®* Como assegura Castro, “Apesar das aporias que isso representa, a finalidade
perseguida por Schmitt, na primeira obra, € inscrever o estado de exce¢do no contexto juridico,
articulando estado de excecdo e ordem juridica” (2013, p. 79). A teoria do estado de excegdo
teve seu aparecimento na obra do jurista Carl Schmitt em Die Diktatur (1921), entretanto ele
fez o debate de forma pseudomodrfica, como explica Agamben, através do que ele chamou
“ditadura constitucional”. De acordo com Agamben, Schmitt tenta justificar o estado de
excecao nesse periodo através de uma distingéo entre ditadura comissaria e ditadura soberana.®

A primeira ditadura representa a defesa da Constituicdo vigente; seu papel é a
recuperacdo da normalidade, enquanto a segunda representava, para Schmitt, através da
experiéncia da Unido Soviética, a subversdo da ordem vigente. Sua finalidade Ultima seria a
criacdo de uma nova ordem. Segundo Pietro, para Schmitt, “A concentracdo de poderes é aqui
um expediente para restabelecer os emblemas da plenitude do poder originario e constituinte,
fonte de energia e de regeneracdo para toda ordem instituida” (2012, p. 126). Ou seja, a
pretensdo de Schmitt é a defesa da ditadura como uma medida de suspensdo da ordem para
salvaguardar a prépria ordem, j& que na sua perspectiva, primeiro é necessario neutralizar o
perigo para depois reestabelecer a ordem democratica.®® A perspectiva schmittiana se perde
nessa distingdo e ndo consegue precisar a ordem dos acontecimentos. Na analise de Agamben,
“Ela permanece prisioneira do circulo vicioso segundo o qual as medidas excepcionais, que se
justificam como sendo para a defesa da constituicdo democratica, sdo aquelas que levam a sua
ruina” (AGAMBEN, 2004, p. 20).

Acerca da inscri¢do ou ndo do estado de excecdo no corpo da Constituicdo segundo
Schmitt (apesar de sua importancia do ponto de vista juridico), a histéria mostra que o
desenvolvimento do estado de excecdo independe disso. O estado de exce¢do desempenhou um
papel mais decisivo na Alemanha, onde, ndo obstante, sua Constitui¢do tinha uma prescri¢éo
juridica, do que em paises como a Franca e a Italia, onde o estado de sitio ndo tinha uma clara

prescricdo legislativa. Deste modo, podemos ver os limites dessa normatizacdo, da ineficicia

64 Cf. AGAMBEN, 2004, p. 22.

8 Cf.AGAMBEN, 2004, p. 17 e p.20.

8 Para Prietro: “A obra Die Diktatur constitui o segundo marco incontornavel nessa rota pela excepcionalidade
no pensamento de Schmitt. Nesse ponto aparecem alguns temas que requererdo uma indaga¢do mais cuidadosa
para situar e enriquecer nossa analise: o papel da ditadura como regime excepcional, a distingdo entre normas de
direito e de realizacdo do direito, a recuperacdo da plenitudo potestatis em caso de necessidade e a suspensdo da
ordem constitucional a pretexto de sua protegdo, entre outros.” (PRIETRO, 2012, p. 114).
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das acOes de governos que tentam legalizar, normatizar tudo. Nesse caso, Agamben expressa:
“[...] ndo s6 a constituicdo acabaria por se colocar como um valor absolutamente intangivel e
totalizante, mas também as escolhas politicas dos cidaddos acabariam sendo juridicamente
normalizadas” (AGAMBEN, 2004, p. 24).

O problema da previséo constitucional do estado de excegéo se assemelha ao debate
sobre o direito a resisténcia. A Constituicdo italiana, por exemplo, onde se discutiu a
possibilidade de inserir no escopo da Constituicdo um artigo sobre o direito a resisténcia,
acabou rejeitando essa ideia ap6s compreender que era impossivel regulamentar juridicamente
algo que por natureza foge a esfera do direito positivo. Contudo, na Constituicdo Federal alema
figura um artigo que legaliza sem restri¢des tal direito. Os argumentos sdo simétricos aos que
tentam regulamentar o estado de exce¢do. Mas Agamben ressalta a ineficiéncia dessas medidas
gue ndo vigoraram, pois ndo € possivel regulamentar o imprevisivel, o acaso. Além disso,
salienta, no caso do direito de resisténcia, uma regulamentacao acabaria por tolher a liberdade
de escolha de cada cidaddo. Aqui esta posto o problema dos limites e possibilidades do direito
positivo.

Um influente jurista italiano, no periodo entre-guerras, Santi Romano, faz parte da
primeira tradicdo, e assegura que mesmo nao sendo constitucional, o estado de excegédo faz
parte do sistema juridico, pois a necessidade é fundadora do direito, ou seja, “[...] é fonte
primaria e originaria da lei”, e através dela é possivel produzir novas normas. O estado de
excecdo €, nesse sentido, figura da necessidade que se concretiza na transformacdo de
procedimentos de fato em formas juridicas, criando uma zona de indiferenciacdo entre fato e
direito, pois ndo existe mais uma linha que separa, pois ambos estéo correlacionados, tornando-

se indiscerniveis. Na acepg¢do de Agamben, Santi Romano se equivoca, por isso afirma:

A tentativa de resolver o estado de excecdo no estado de necessidade choca-se, assim,
com tantas e mais graves aporias quanto o fenémeno que deveria explicar. Ndo s6 a
necessidade se reduz, em Ultima instancia, a uma decisdo, como também aquilo sobre
0 que ela decide é, na verdade, algo indecidivel de fato e de direito (AGAMBEN,
2004, p. 47).

O jurista italiano, explicita Agamben, reconhece gque a necessidade prevalece sobre
a lei. Assim, expressa em sua teoria os limites da lei, os campos em que ela ndo pode abarcar,
pois existem acontecimentos que ndo podem ser normatizados, constituindo-se endmenos
restritos a0 ambito da préatica. A revolucdo ¢ um exemplo; ndo se pode regulamentar seus
acontecimentos. Em verdade, ela tende a subverter a ordem juridica estabelecida, pois pertence

mais ao fato do que ao direito, portanto, esta circunscrita ao campo da necessitatis. Apresenta-
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se, nesse contexto, sob a forma de um estado de exce¢do. Em suma, assevera Agamben, “O
essencial, em todo caso, é a producdo de um patamar de indiscernibilidade em que factum e ius
se atenuam um ao outro” (AGAMBEN, 2004, p. 46).

Tendo em vista essas analises, Agamben opde as doutrinas dos modernos a doutrina
dos medievais. O conceito de necessidade provem do adagio latino: necessitas legem non habet,
que significa a “necessidade ndo tem lei”, ou seja, a necessidade cria sua propria lei. Segundo
Decretum de Graciano, na interpretacdo de Agamben da Suma Teoldgica de Santo Tomas, a
necessidade se apresenta como um caso particular que escapa a obrigacao da lei. A necessidade
corresponde aos fatos, e dessa forma esta de acordo com as regras. Na acepcdo dos medievais,
a necessidade ndo cria e nem revoga a lei; ela € um caso particular em que a lei ndo se aplica.
No De monarchia, Dante explicita que o direito deve proceder para alcancar seus objetivos, ou
seja, o direito ndo deve recorrer a algo exterior a ele para seus fins. Por isso, Agamben
compreende: “A ideia de que uma suspensao do direito pode ser necessaria a0 bem comum ¢
estranha ao mundo medieval” (AGAMBEN, 2004, p. 42).

O problema do estado de necessidade advém, segundo Agamben, dos limites do
direito positivo. Na modernidade, os limites da jurisprudéncia sempre foram vistos com maus
olhos pelos juristas, que tentam soluciona-la a qualquer custo. Na tentativa de solucionar essas
lacunas juridicas, o Cédigo Civil francés outorgado por Napoledo, conhecido como Codigo de
Napoledo, prévia no artigo 4° pena ao juiz que se negasse a julgar casos ndo previsto por lei,
principio que se manteve nos sistemas juridicos modernos, uma vez que o juiz sempre tem de
pronunciar um julgamento, mesmo diante de um caso sem prescricdo juridica clara. Nesse caso,
explicita Agamben, o Judiciario ndo é mais responsavel por remediar, dar conta dos problemas
juridicos, mas o estado de excecdo, que é visto como uma lacuna no direito pablico. Na verdade,
as lacunas do direito sdo sanadas através da suspensédo de todo ordenamento juridico, também
tido como uma lacuna na Constituicao.

Além disso, Agamben ressalta, a tentativa dos juristas de configurar o estado de
excecdo como estado de necessidade traz aporias, uma delas é que ndo € possivel definir a
necessidade. Se a defini¢do de necessidade é a mesma que de norma juridica por que torna-se
necessario a aprovacgdo de leis, a criacdo da norma? Para Agamben, o estado de necessidade:
“[...] ndo se refere, aqui, a uma caréncia no texto legislativo que deve ser reparada pelo juiz;
refere-se, antes, a uma suspensdo do ordenamento vigente para garantir-lhe a existéncia”
(AGAMBEN, 2004, p. 48). Dessa feita, a oposigéo corrente entre os juristas entre incluir ou
ndo incluir o estado de excecdo dentro do ordenamento é insuficiente. Antes, para Agamben, é

necessario compreender como a suspensao da ordem, no caso do estado de exce¢édo, pode ainda
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ser compreendido dentro do ordenamento juridico; ou, ainda, se a exce¢do é uma situacao de
fato e, nessa compreensao, estranha a prépria lei, como € possivel o ordenamento juridico
permanecer com essa lacuna?

Para Schmitt, essa lacuna é a prépria forma com que o direito se refere a vida, ou
seja, longe de ser uma lacuna interna, ela é uma abertura da norma para sua aplicabilidade na
vida cotidiana; ¢ a inclusdo do fato na norma. Por isso Agamben afirma: “E como se o direito
contivesse uma fratura essencial entre o estabelecimento da norma e sua aplicacédo e que, em
caso extremo, sO pudesse ser preenchida pelo estado de excec¢do, ou seja, criando-se uma area
onde essa aplicacdo é suspensa, mas onde a lei, enquanto tal, permanece em vigor”
(AGAMBEN, 2004, p. 49).

O filosofo italiano busca, através de seus estudos arqueoldgicos, um exemplo
préximo ao estado de excecdo moderno para tentar exemplificar a relacdo paradoxal com a
norma, e traz um exemplo semelhante do Direito Romano: o iustitium. Quando a Republica
Romana estava em perigo, o Senado emitia um senatus consultum ultimum, uma medida tomada
para salvar a RepUblica durante um periodo de ameaca eminente. Assim, todos eram
convocados, desde os consules a cidaddos, a tomar partido e agir para salvar o Estado. Nesse
momento, era decretado um estado de emergéncia conhecido como tumultos, pela ameaca de
uma guerra ou uma insurreicdo, e esse momento era caracterizado pelo iustitium, que significa
“interrupgao, suspensdo do direito”. Essa interrupgdo da lei, no direito romano, guarda suas
semelhancas, e pode ajudar a elucidar melhor o sentido do estado de exce¢do em nosso tempo.
Para Agamben, o iustitium: “E o sentido desse paradoxal instituto juridico, que consiste
unicamente na produ¢@o de um vazio juridico” (AGAMBEN, 2004, p. 68).

As semelhancas entre iustitium e o estado de excecdo parecem ter passado
desapercebidas pelos romanistas, pois até os dias atuais a questdo se mantém ausente no direito
publico. Para Mommsen, afirma Agamben, existem semelhancas entre o direito de legitima
defesa e o estado de excecdo (em alemdo, legitima defesa, Notwehr, se assemelha ao termo
estado de emergéncia, Notstand). Assim, para Mommsen, da mesma forma que o cidadao tem
o direito de se defender, o Estado também o tem, mesmo que esteja fora do direito. Na acepc¢éo
de Agamben, essa posi¢do simboliza as incoeréncias das quais partem os juristas, que néo
compreenderam o sentido real, genealdgico do iustitium. Somente o professor Adolphe Nissen,
da Universidade de Estrasburgo, encontrou o verdadeiro sentido do iustitium em sua anéalise
sobre o direito romano. Na sua exposi¢éo, ele o presenta como a suspensdo da norma juridica;
0 seu papel é justamente a realizacdo de medidas as quais o direito ndo estava mais em

condic@es de assumir. Para Agamben,



73

O iustitium responde, portanto, segundo Nissen, a mesma necessidade que Maquiavel
exprimia sem restrigdes quando, no Discorsi, sugeria “romper” o ordenamento
juridico para salva-lo (‘Porque quando, numa Republica, falta semelhante meio, se as
ordens forem cumpridas, ela vai necessariamente a ruina; ou, para ndo ir a ruina, é
necessario rompé-las’ [ibidem, p.138] (AGAMBEN, 2004, p. 73).

E determinante nessa analise a distingdo realizada pelo filosofo italiano entre o
fendmeno da ditadura e do estado de excecéo, pois no direito romano a figura do ditador tinha
um direito particular regido pela lex curiata, ao passo que no iustitium é somente a suspensao
do direito, ou seja, ndo cria uma nova magistratura. A partir dessa diferenciacéo, fica mais facil
desvendar o paradigma arqueoldgico do iustitium e compreender a real caracterizacao do estado
de excecdo moderno. O proprio Carl Schmitt incorre em erro, em 1921, ao conceber o estado
de excecdo como uma ditadura, inscrevendo-o na forma da ditadura romana sem resolver seus
reais aporias. Na compreensdo de Agamben, a caracterizacdo do estado de excecdo como uma
ditadura, seja ela comissaria ou soberana, como definiu Schmitt, incorre em erro, diferente da
ditadura, que se constitui como um estado pleromatico, de plenos poderes, o estado de exce¢do
é um estado keromatico, vazio de direito.%” Custa aos juristas reconhecer que o chamado estado
de necessidade €, na verdade, um espaco de anomia, um espaco sem direito. Dessa forma, a
interpretacdo de muitos juristas que associam o0s regimes totalitarios do século XX, o0 nazismo

e o fascismo, a ditadura estariam também equivocadas:

Mas nem Mussolini nem Hitler podem ser tecnicamente definidos como ditadores.
Mussolini era o chefe do governo, legalmente investido no cargo pelo rei, assim como
Hitler era o chanceler do Reich, nomeado pelo legitimo presidente do Reich. O que
caracterizava tanto o regime fascista quanto o nazismo é, como se sabe, o fato de
terem deixado subsistir as constituicbes vigentes (a constituicdo Albertina e a
constituicdo de Weimar, respectivamente), fazendo acompanhar — segundo um
paradigma que foi sutilmente definido como ‘Estado dual’ — a constituicéo legal de
uma segunda estrutura, amiGde ndo formalizada juridicamente, que podia existir ao
lado da outra gracas ao estado de excecdo. O termo ditadura é totalmente inadequado
para explicar o ponto de vista juridico de tais regimes, assim como, alids a estrita
oposi¢do democracia/ditadura € enganosa para uma andlise dos paradigmas
governamentais hoje dominantes (AGAMBEN, 2004, p. 75-76).

Nesse sentido Agamben afirma que a definicdo de ditadura ndo compreende a real
dimensdo do fendmeno do instituto. Mas de fato, como podemos com definir um fenémeno
caracterizado pelo vazio como espaco inteiramente anémico? Eis a grande dificuldade dos
juristas de determinar com clareza os atos cometidos durante o instituto romano. O fato é que

este instituto dava poderes inclusive de punicdo para o assassinato de um cidaddo, conhecido

67 Cf. AGAMBEN, 2004, p.75.
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como indemanatus, porém esse individuo era designado a morte sem qualquer julgamento; sua
culpa era simplesmente determinada, sancionada. Nem poderia haver qualquer tribunal para
julgar esse individuo, pois “[...] 0s atos cometidos durante o iustitium sdo radicalmente
subtraidos a toda determinagdo juridica” (AGAMBEN, 2004, p. 78). No cumprimento do
iustitium ndo se cria nem se executa nenhum direito; sendo assim, também néo hé transgressdo
da lei, ou seja, os atos cometidos durante o instituto ndo podem ser julgados como crimes; sao
subtraidos da interpretacdo juridica do periodo de vigéncia normal da lei.

Através do paradigma do iustitium, o filésofo italiano chega a algumas conclusdes
sobre o0 estado de exce¢do. Primeiro, 0 estado de exce¢do ndo é uma ditadura, mas um espago
vazio de direito onde a distin¢do entre direito publico e privado estdo desativadas. Dessa forma,
sdo falsas as doutrinas que tentam vincular diretamente direito e exce¢do. O estado de exce¢do
ndo é o exercicio do direito, ou seja, aquele estado de plenos poderes. Dessa forma, também é
falsa a posicdo de Carl Schmitt, que tenta inscrever o estado de excegdo de forma sinuosa e
indireta no ordenamento juridico utilizando-se de uma separacao estéril entre normas do direito
e normas de aplicacdo do direito. Na sua compreensdo, “O estado de necessidade ndo é um
‘estado de direito, mas um espaco sem direito (mesmo nao sendo um estado de natureza, mas
se apresenta como a anomia que resulta da suspensédo do direito)” (AGAMBEN, 2004, p.79).
Os atos cometidos dentro do iustitium ndo podem ser definidos pela racionalidade juridica. Eles
escapam sua explicacdo, por isso ocupam um ndo lugar no seu ordenamento. As medidas
realizadas na excecao fogem a explicacdo do direito, mas de alguma forma, ainda pertencem a
ordem juridica. Dai afirmar Agamben que podemos compreendé-lo ndo como lei, mas como

uma forca-de-lei:

A forca-de-lei separada da lei, o imperium flutuante, a vigéncia sem aplicacéo e, de
modo mais geral, a ideia de uma espécie de ‘grau zero’ da lei, sdo algumas das tantas
ficcBes por meio das quais o direito tenta incluir em si sua propria auséncia e
apropriar-se do estado de excecdo ou, no minimo, assegurar-se uma relagdo com ele
(AGAMBEN, 2004, p. 80).

As medidas excepcionais se encontram em situacao paradoxal, pois elas ndo podem
ser compreendidas apenas no plano de direito, a partir da compreensdo de que o estado de
excecdo é a forma legal daquilo que ndo poderia ter forma legal. A excegdo se constitui através
do duplo movimento, entre o que esta dentro e o que esta fora, de forma que néo é possivel
reconhecer a passagem de um lugar para outro. Enfim, a excecao € esse limiar onde ndo se pode
precisar, essa zona de indiscernibilidade entre lei e vida, entre o interno e o externo. Nesse

sentido, o paradoxo da soberania formulado por Schmitt € exatamente a descrigdo dessa relacéo
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de excecdo. Na acepg¢do de Agamben, a relacdo entre direito e violéncia é o fundamento de toda
relacdo juridica moderna, pois seu contetido é marcado pela excecdo, pela anomia. Desta feita,
0 estado de excecdo € essa figura da necessidade que parece uma medida ilegal, mas tem no
seio do ordenamento juridico uma prescricdo, explicando atos através de uma roupagem
juridica, ou seja, ndo deveria ser justificado. Como o massacre humano operado durante a
vigéncia do regime nazista na Europa, por exemplo, o que inviabiliza a efetivacdo de direitos
realmente humanos.

Na conferéncia de Jacques Derrida intitulada: Forca de lei: o fundamento mistico
da autoridade®® o filésofo francés traz a tona o debate entre justica e direito, e evidencia o
problema da legitimidade das leis frente ao poder da autoridade. Na segunda parte do livro, se
propbe a fazer uma releitura do texto de Walter Benjamin Critica da Violéncia: critica do
poder, na ocasido apresenta o sintagma Forca de lei, onde expressa outro sentido ndo explorado
pelo filésofo alemdo para a palavra polissémica Gewalt, asseverando ness sentido que ela:
“pode significar também o dominio ou a sabedoria do poder legal, a autoridade autorizante ou
autorizada, a forca de lei” (DERRIDA, 2010, p. 73).

O autor italiano se apropria desse sintagma para explicitar a caracterizacdo do
estado de excegdo na modernidade. O termo Forca de Lei, segundo Agamben, empregado no
antigo direito romano e medieval, volta a ter valor supremo nas medidas estatais modernas. Foi
no contexto da Revolugdo Francesa que essas medidas voltaram a ganhar forga, nota Agamben,
inicialmente para indicar o valor das decisdes das assembleias populares, expressa depois nas
linhas da Constituicdo de 1791, no artigo 6° que eleva a for¢a de lei como uma medida
intangivel, inclusive diante do poder soberano. Assim, é estabelecida uma distingdo na doutrina
juridica moderna entre a eficacia da lei, a producéo de leis pelo Legislativo; a Forca de lei se
refere justamente agquelas medidas que ndo foram produzidas pelo ordenamento juridico, mas
sdo anexados a ele.

Em verdade, Forca de lei constitui em nosso tempo, reitera Agamben, se constitui
como o poder do Executivo (especialmente durante um estado de excecdo) de promulgar
decretos. Em sentido técnico, essas medidas nao sdo leis, mas tém forca de lei. O soberano tem
a vis obligandi; a capacidade de obrigar. O tenente-coronel da SS, Adolf Eichmann, expressou

de forma simbdlica o sentido desse sintagma quando declarou em seu depoimento: “[...] as

€ O livro é constituido de duas partes, a primeira foi apresentada num coléquio em 1989, na Cardozo Law School,
organizado por Drucilla Cornell, reunindo filésofos, literatos e juristas empenhados no movimento norte-
americano do Critical Legal Studies, tendo como titulo “A desconstrugdo e a possibilidade de justica”. O segundo
foi apresentado na Universidade da California, no ano seguinte, no coldquio “Nazismo e a solugdo final”.
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palavras do Fuhrer tém forca de lei [Gesetzeskraft])” (AGAMBEN, 2004, p. 61). Portanto,
Forca de lei expressa a falta de eficacia da propria lei em vigor diante de medidas que nao tém
valor legal, mas ganham mais forca e, assim, se sobrepdem a propria lei. Podemos entéo definir,
como afirma Agamben, que “O estado de excegdo é um espa¢o anémico onde 0 que esta em
jogo é uma forca de lei sem lei (que deveria, portanto, ser escrita: forca de tei)” (AGAMBEN,
2004, p. 61).

O estado de excecdo se configura como a suspensdo da ordem. Destarte, a lei que
estd em vigor é suspensa, mas nao € abolida, e sO deixa de ter validade por um determinado
momento. A lei perde seu significado na excegdo. Essa relacdo é explorada por Kafka em sua
obra O processo, na qual o personagem Joseph K. recebe em sua casa dois guardas,
representantes da Justica. Na ocasiao, eles falam do processo movido contra ele. Entretanto, o
personagem afirma que ndo conhecer a lei, e mesmo assim contesta a acusacao asseverando sua
inocéncia. Durante todo romance, ndo ficam claros os motivos do processo, ou seja, a lei ndo
estd em lugar algum. Para Agamben, Kafka passa uma imagem de um direito que ndo é mais
praticado, mas que é sO estudado e na sua acepcdao guarda uma relagdo com a concepc¢éo
benjaminiana de deposicédo da violéncia mitico-juridica operada pela violéncia pura: “Ainda ha,
portanto, uma figura possivel do direito depois da deposicdo de seu vinculo com a violéncia e
0 poder; porém, trata-se de um direito que ndo tem mais forgca nem aplicagdo, como aquele em
cujo estudo mergulha o ‘novo advogado’ folheando ‘os nossos velhos codigos’” (AGAMBEN,
2004, p. 97).

Em outro texto de Kafka, ressalta Agamben, essa relacdo com a lei é explicitada,
na lenda intitulada Diante da Lei. O escritor tcheco expde a forma primeira da lei, e a sua
irremediavel relacdo com o nada. Esse relacionamento com a lei é descrito por Benjamin como
um “nada da revelagdo”. Por isso, a formula que melhor expressa a lei no romance de Kafka é:
“Vigéncia sem significado (Geltung ohne Bedeutung)” (AGAMBEN, 2004, p. 59). Essa lei que
perdeu seu significado é justamente a que deixa de existir, confundindo-se inteiramente com a
vida. Para Agamben, essa formula que torna o direito desnecessario é o verdadeiro estado de
excecdo concebido por Benjamin, e é aquele novo direito, livre de toda disciplina e de toda
relagdo com a soberania preconizado por Foucault.

Na sua anélise, essa relacdo explicitada por Kafka é justamente aquela estrutura do
bando soberano. Essa formula do bando, explicitada na lenda kafkiana, explica-se da seguinte
maneira: “Segundo o esquema da exceg¢do soberana, a lei aplica-se-lhe desaplicando-se, o
mantém em seu bando abandonando-o fora de si. [...], o inclui excluindo-o e o exclui incluindo-

0o” (AGAMBEN, 2004, p. 55). Dito isto, essa divisdo topogréafica de inserir ou ndo o estado de
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excecdo no escopo da legislacdo é insuficiente para compreender a l6gica do estado de excegéo.
Na posicdo de Agamben, o estado de excegdo ndo é um direito especial, mas se caracteriza
como vazio de direito, uma zona de anomia. A compreensao do fendmeno do estado de excegédo
SO é possivel como um paradoxo, uma relacdo nem exterior e nem interior ao ordenamento, mas
que habita uma zona de indiferenga “[...] em que dentro e fora ndo se excluem mas se
indeterminam” (AGAMBEN, 2004, p. 39).

Agamben se indaga sobre os caminhos que essa forma do direito, que sobrevive a
sua propria deposicao, podem nos levar. O autor italiano ndo apresenta nenhuma resposta, mas
fala de um processo de desconstrucdo infinita que abre a possibilidade de um caminho, de uma
porta que leva a justica. ®*Dessa feita, compreende o conceito de inoperosidade’, e assevera a
importancia da desativagdo do direito quando afirma: “O que abre uma passagem para a justica
ndo é a anulacdo, mas a desativacdo e a inatividade do direito — ou seja, um outro uso dele”
(AGAMBEN, 2004, p. 98). Nas obras de Kafka, afirma Agamben, cada personagem tenta dar
um novo uso as formas correntes do direito e do estado de excecdo, tenta & sua maneira “[...]
estuda-la e desativa-la, brincar com ela” (AGAMBEN, 2004, p. 98). Por fim, fica patente outro
uso, outro valor daquela formula original do direito, mas é necessario ressignifica-los,
liberando-os do seu uso candnico. Entdo, € possivel pensar um outro mundo que ndo esteja

submetido a ordem juridica.

6 Cf. AGAMBEN, 2004, p. 97-98.

70 Essa concepcdo de inoperosidade ndo significa algo inoperante, parado, sem acéo, inerte, como aparentemente
a palavra nos remete, mas, na acepgéo de Nascimento, “Tornar algo inoperoso ndo significara propriamente leva-
lo & inércia, abstencédo ou ineficécia, abolir toda obra que até entdo sucedia. Importa para o filosofo italiano pensar
uma classe de inoperosidade que torne possivel um novo uso. Para que seja possivel um novo uso do que é posto
em inoperosidade, 0 movimento que torna inoperoso deve, portanto, deixar a poténcia intacta, cancelando somente
as finalidades e as modalidades nas quais o seu exercicio era investido” (NASCIMENTO, 2010, p.180).
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3 O ESTADO DE EXCECAO E A GUERRA CIVIL COMO PARADIGMA

O autor italiano expressa dentro da obra o Estado de excecéo (Homo sacer 1), como
o dispositivo da exce¢do foi amplamente aprimorado pelos Estados no periodo das duas grandes
guerras e se tornou, na sociedade hodierna, uma técnica de governo. Esse mecanismo de
suspensdo da ordem pode muitas vezes assume um discurso banal, como no caso da questdo da
seguranca. Uma das consequéncias do regime de excecdo € a centralizacdo de poderes com
vistas a realizacdo de todo tipo de arbitrariedade. Segundo o pensador italiano, essa préatica
coloca em xeque os principios da legalidade e da divisdo de poderes, base da democracia
ocidental. Dentro desse contexto, a experiéncia do 11 de setembro é fulcral para repensar como
os Estados vém operando esse instituto de maneira velada dentro do ordenamento juridico. Por
isso, além de examinar suas contribuicbes dentro do Homo sacer 1l, analisaremos uma das
ultimas obras lancadas pelo autor italiano. Fruto de dois seminarios realizados na Universidade
de Princeton em 2001 sobre a Guerra Civil, Agamben lanca somente em 2015 Stasis: a guerra
civil como paradigma politico, (Homo sacer 1l, 2). Trata-se de um texto dividido em duas
partes; na primeira, dedicada a compreensdo da Stasis na Grécia antiga, Agamben parte dos
estudos realizados por Nicole Loraux; na segunda parte, centrada na critica ao pensamento de
Hobbes, Agamben aponta o problema da guerra civil como ponto nodal da fundacéo do Estado
moderno. Partindo dessa perspectiva, nosso intuito, além de esclarecer o debate contido nessa
obra, é visualizar, por meio do paradigma da guerra civil, os pontos de ligacdo entre o projeto
de politizacdo da vida e a problemética do paradigma do estado de exce¢do como elemento
constitutivo do Estado moderno.

3.1 A transformacao do estado de exce¢cdo em técnica de governo

Através de sua pesquisa arqueoldgica, Agamben analisa as experiéncias dos estados
de excecdo na modernidade, e salienta que o instituto da excecao é uma criacdo da democracia
revolucionaria, e ndo do absolutismo. Uma vez que nos regimes absolutistas a exce¢do ja era a
norma, o soberano tinha um poder ilimitado e governava segundo a sua vontade. Como afirma
Ruiz, o Estado de direito foi instituido para por fim as arbitrariedades do poder soberano.
Entretanto, em sua analise: “[...] a tese de Agamben desvela é que o Estado de direito néo

conseguiu abolir plenamente a vontade soberana, sendo que ela persiste oculta como poténcia
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do Estado para ser utilizada quando necessaria”.”* Dessa forma, os juristas justificam a sua
necessidade frente aos perigos externos e a momentos extremos onde a acdo da lei ndo teria
eficacia.

A criacdo do estado de excecdo se da em um decreto da Assembleia Constituinte
Francesa, em 1791. Mesmo no ambiente de queda da monarquia, com a tomada da Bastilha, foi
aprovado um estado de sitio, confirmado pelo diretorio em 1797, e depois ratificado no &mbito
da Constituicdo através de um decreto napolednico em 1811. Nesse contexto, em julho de 1848,
a Franca derruba a monarquia exercida por Luis Filipe. Contudo, mesmo antes do
estabelecimento do que seria uma nova Constituicdo democrética, outro decreto foi aprovado
pela Assembleia Constituinte, investindo plenos poderes ao militar Cavaignac, que agiu com
truculéncia para sufocar insurreicdes e reestabelecer a ordem.

A nova Constituicdo ja prévia, em ocasides extremas, a suspensdo da ordem e das
leis e o estabelecimento do estado de sitio, através de aprovacdo parlamentar. Somente com a
chega ao poder, em 1852, de Napole&o 111, essa lei foi modificada, confiando ao chefe de Estado
0 poder exclusivo de declarar o estado de sitio. Na acepcdo de Agamben, “A guerra franco-
prussiana e a insurreicdo da Comuna coincidiram com uma generalizacdo sem precedentes do
estado de excecéo, que foi proclamado em quarenta departamentos €, em alguns deles, vigorou
até 1876 (2004, p. 25).

Depois de 1914, podemos observar um progressivo avanco do estado de excecao
sobre a democracia ocidental. O parlamento, quando existia, realizava uma funcdo meramente
decorativa, como no caso da aprovacdo do estado de sitio na Franca durante a Primeira Guerra.
O presidente Reymond Poincaré emitiu um decreto colocando o pais em estado de sitio. O
parlamento foi suspenso nos primeiros meses de guerra e sé voltou a funcionar em 1915, um
pouco antes do fim do decreto. O Poder Executivo centralizou nas suas maos o poder de legislar.
Conforme Agamben, “em todo caso, foi nesse periodo que a legislagdo excepcional por meio
de decreto governamental (que nos é perfeitamente familiar) tornou-se uma pratica corrente nas
democracias europeias” (2004, p. 26).

Além da assimilacdo das funcGes legislativas e militares, os governos passam
também a querer controlar a economia. No governo de Poincaré, em 1924, diante da
possibilidade de desvalorizagdo do franco, o presidente pediu plenos poderes para aprovar
medidas econdmicas, sem limitacGes e restricdes parlamentares. Da mesma forma, em 1935,

Pierre Laval fez votar cinquenta decretos com forca de lei para evitar a desvalorizacdo do

I RUIZ, C. O estado de excegdo como paradigma de governo. Revista IHU (Online), edicdo 373, Ano XI,
12.09.2011. Disponivel em: http://www.ihuonline.unisinos.br/. Acesso em:01 de janeiro. 2016.
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franco. Essas praticas tiveram grande oposi¢do por parte de Leon Blum, principal lideranca de
esquerda e um dos maiores opositores das aliangcas com o nazismo e o fascismo na Franca.
Entretanto, a frente popular de esquerda, liderada por Blum, quando chega ao poder em 1937
também requisita ao parlamento plenos poderes para impedir a desvalorizacdo do franco,
medida que ndo foi concedida pelo parlamento de oposi¢do ao governo, mas outorgada ao
governo seguinte, de Daladier.”

Os procedimentos normais do Estado democratico de direito foram suspensos na
Franca até o fim da Terceira RepUblica, e somente depois da Segunda Guerra Mundial foram
restabelecidos. Mesmo assim, atualmente, a Franga ainda contem no escopo da sua Constitui¢cao
0 artigo 16, de 1958, que concede plenos poderes ao presidente francés em tempos de crise.
Isso sem duvida demarca um grande avanco da pratica de legislar através de decretos
governamentais. Para Agamben, no periodo entreguerras foi inaugurada uma nova forma de
governar, aceita por todas as forgas politicas. As mudancas ocorridas nesse periodo historico,
ainda obscuro para a histéria da humanidade, s6 podem ser esclarecidas em nosso século, pois
somente agora elas alcancaram seu pleno desenvolvimento.

Nessa perspectiva, Agamben fala da posicdo do Roman Schnur nos anos oitenta,
que mostrou grande apreenséo frente ao problema da Guerra Civil. Sua preocupacao era a falta
de definicédo sobre o tema e a transformacéo desse fendmeno em uma Guerra Civil mundial.
Dai Agamben salientar a sua inquietacéo diante do problema, pois hoje existe a impossibilidade
de definir quando se estabelece uma guerra entre Estados ou mesmo quando existe uma guerra
interna. As praticas de excecdo tomam conta do Estado a partir do século XX, como podemos
observar a partir do decreto para a protecdo do povo e do Estado. As liberdades individuais
foram suspensas, e do ponto de vista juridico, constituiu-se na Alemanha um estado de excec¢ao
que durou 12 anos ininterruptos. O totalitarismo, segundo Agamben, pode ser definido como
uma guerra civil, que permitiu a eliminacao fisica de civis, opositores politicos, credos, racas e
culturas, sem razdo definida por lei. Entretanto, o que inquieta o autor italiano é a prerrogativa
que foi aberta a partir dessa experiéncia. Na sua acep¢éao, “Desde entdo, a criagdo voluntaria de
um estado de emergéncia permanece (ainda que, eventualmente, ndo declarado no sentido
técnico) tornou-se uma das praticas essenciais dos Estados contemporaneos, inclusive dos
chamados democraticos” (AGAMBEN, 2004, p. 13).

2 Cf. AGAMBEN, 2004, p.26.
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Na analise de Bercovici, as posi¢des do jurista Carl Schmitt tiveram um peso
singular nesse processo controverso e determinante da histéria alema’: o presidente, na
acepcao Schmittiana, era o centro politico, e a cabia ele a tomada das decisdes, ele deveria ser
capaz de fazer frente ao pluralismo politico do parlamento e de outros grupos sociais e
econdmicos. Schmitt defendia o poder do presidente insubordinado ao poder do parlamento.
Na sua acepcao, somente 0 soberano era capaz de restabelecer a unidade politica necesséaria
para a existéncia da democracia. O presidente do Reich na acepcdo de Schmitt era o “guardido
da Constitui¢ao”, e através de um discurso de defesa da Constitui¢do e da unidade politica do
Estado o jurista aleméo defendeu o estado de excecdo alemé&o, colaborando através da sua

influéncia com a politica nazista. Segundo Bercovici,

A posicdo de Carl Schmitt, ao reforcar o poder presidencial em detrimento do
Parlamento, como atestam os Ultimos gabinetes de Weimar (Briining, Papen e
Schleicher), nomeados pelo Presidente Hindenburg a revelia das maiorias
parlamentares, ajudou a gerar a crise politica final do regime democratico, que
desembocaria no nazismo (2003, p.198).

Nesse sentido, a aprovacdo do artigo 48 é o contributo fundamental para
compreender a histéria da Alemanha. Com a suspenséo dos direitos fundamentais, que previa
0 artigo, se estabeleceu um estado de excecdo sem limites, com a prerrogativa de ser uma
medida protetiva, de seguranca, garantindo, para esses fins, a utilizacdo eventual das Forcas
Armadas do Estado. Além disso, concedia amplos poderes ao presidente do Reich, pois, apesar
de ser acrescido de um ponto que prévia a aprovacdo de uma lei para definir o exercicio do
poder presidencial, essa lei nunca foi votada, deixando os poderes presidenciais indeterminados
e irrestritos.”* O proprio Carl Schmitt reconhece em uma passagem: “[...] a constituicio de
Weimar havia legalizado o golpe de Estado”. Por isso, a utilizagdo da expressao “ditadura

presidencial” (AGAMBEN, 2004, p.28), em referéncia ao artigo 48.

73 Para Alexandre Franco de S4, “Assim, para Schmitt, diante da crise constitucional dos anos 30, tratava-se de
aplicar uma tal distingdo, mostrando de que modo seria legitimo ao Presidente do Reich, & luz do art. 48° da
Constituicdo de Weimar, interromper a ordem juridica constitucional em nome de uma tentativa de salvar a propria
constituicdo. Os acontecimentos subsequentes a nomeagao de Papen pelo Presidente Hindenburg, a 31 de Maio de
1932, traduzem justamente esta tentativa, cuja frustracdo tornaria inevitavel a nomeacao de Hitler como chanceler.
E no sentido desta tentativa frustrada que podem ser compreendidos quer a destituicio do Governo social-
democrata da Prissia, a 20 de Julho, num processo em que o Governo recebe o apoio juridico de Schmitt” (SA,
2009, p. 251).

" Texto do artigo 48 da Constituigdo de Weimar: “Se, no Reich alemdo, a seguranca e a ordem publica estiverem
seriamente [erheblich] conturbadas ou ameagadas, o presidente do Reich pode tomar as medidas necessarias para
o restabelecimento da seguranga e ordem publica, eventualmente com a ajuda das forcas armadas. Para esse fim,
ele pode suspender total ou parcialmente os direitos fundamentais [Grundrechte], estabelecidos nos artigos 114,
115,117, 118, 123, 124 e 153” (AGAMBEN, 2004, p. 28).
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O chanceler Briining fez uso indiscriminado desse artigo, promulgando decretos de
urgéncia em mais de 250 ocasifes, acrescenta Agamben. E o0s anos posteriores da Republica de
Weimar seguiram-se sobre o regime de excecdo. Para Agamben, menos evidente que a
pertinéncia das préaticas de excecdo dentro do estado aleméo ¢ a analise de suas consequéncias
para o destino histérico da humanidade. Analisando o artigo 48 da Constituicdo de Weimar,
podemos compreender a ascensdo de Hitler ao poder e suas inegaveis consequéncias para as
experiéncias governamentais do nosso século.” Consoante Agamben, “[...] provavelmente,
Hitler ndo teria podido tomar o poder se 0 pais ndo estivesse ha quase trés anos em regime de
ditadura presidencial e se o Parlamento estivesse funcionando” (2004, p. 29).

O uso irrestrito das préaticas de excegdo e a centralizacdo de poder por parte do
Executivo foram progressivamente tomando conta da Republica de Weimar. Prova disso,
afirma Agamben, é que o parlamento sO se reuniu apenas sete vezes em um periodo de doze
semanas, e depois, ficou totalmente refém do presidente do Reich, culminando com a sua
dissolugéo oficial no dia 4 de junho de 1932. No dia 20 do mesmo més foi declarado o estado
de excecdo no territorio prussiano, e a partir desse momento a Alemanha deixou de ser uma
Republica parlamentar, consolidando a ditadura que culminaria com a chegada de Hitler ao
poder.’®

Para Schmitt, o estado de excec¢éo aprovado sob a presidéncia de Hindenburg foi
justificado como uma medida para a protecao da propria democracia, pois o presidente, nesse
caso, agia como um guardido da Constituicdo. Entretanto, a experiéncia da Republica de
Weimar nos mostra que o soberano vem acumulando cada vez mais poderes a partir do principio
de sempre salvaguardar a Constituicdo. Assim como nas teses defendidas por Rossiter, essa
medida, defendida por muitos juristas modernos em tempos de crise, se transformou nos
regimes democraticos em regra, impossibilitando, segundo as conclusdes de Agamben, o

préprio exercicio da democracia.

75 Segundo Bercovici, “Schmitt afirma que a solucdo esta prevista no proprio texto da Constituicdo de Weimar: o
guardido da Constituicdo é o Presidente do Reich [...] . Sua estabilidade e permanéncia relativas (mandato de sete
anos, independéncia das maiorias parlamentares) e suas atribui¢des tinham, segundo Schmitt, o objetivo de criar
uma instituicdo neutra, protetora e garantidora do sistema constitucional e de seu funcionamento e que, em caso
de necessidade, teria atribuicdes eficazes (as do artigo 48 da Constituicdo de Weimar) que permitiriam sua atuacéo
na defesa ativa da Constituigdo” (Revista Brasileira de Direito Constitucional, N. 1, jan./jun. — 2013. p. 198).

6 Em 1932, os nazistas perderam um nimero relevante de votos durante as elei¢des parlamentares, o que sinalizava
a impossibilidade de conseguir chegar ao poder de forma democrética, é por isso que Hitler faz alianga com os
partidos conservadores, € em janeiro de 1933 é nomeado Chanceler da Alemanha, pelo entdo presidente da
republica de Weimar, o general Hindenburg. Contudo, logo em seguida em 1934, Hindenburg falece, deixando o
caminho livro para a ditadura alema. Utilizando-se de poderes extraordinarios em margo de 1933 Hitler se torna o
ditador, unindo os poderes de chanceleraria e de presidente.
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A novidade presente no artigo 48 da Constituicdo de Weimar era que, apesar de se
configurar, do ponto de vista juridico, como uma medida de excecéo, essa expressdo ndo estava
no decreto. Na acepcdo agambeniana, os juristas estavam tdo cientes dessa medida que se
utilizavam de outra expressdo paradoxal, estado de excecdo desejado, para configurar a
aprovacdo da medida.”” Para o autor italiano, expressa 0 momento em que norma e excegao
torna-se indiscerniveis: “O estado de excecdo cessa, assim, de ser referido a uma situacao
externa e provisoria de perigo ficticio e tende a configurar-se com a propria norma” (2010, p.
164, grifo do autor).

A consequéncia da confusdo entre exce¢do e norma, segundo o autor italiano, é o
surgimento de um local onde se realizou a mais absoluta condi¢cdo inumana: o campo de
concentracdo. O campo ndo € uma producao da lei ordinaria, mas da excecao, por isso Agamben
afirma: “O campo é o espaco que se abre quando o estado de exce¢do comeca a torna-se a
regra” (2010, p. 165, grifo do autor) Na compreenséo do autor italiano, existe um nexo entre a
excecdo e o campo de concentragdo. Ao invés de realizar uma andlise em cima dos
acontecimentos ocorridos nos campos nazistas, Agamben se propde a interrogar sobre a
estrutura juridico-politica do campo. Na sua acepcao, isto permitird uma analise do campo néo
como um fenbmeno historico, parte do passado, mas como matriz oculta, 0 nGmos do espaco
politico que vivemos.”®

De tal modo, permite compreender 0 que se constitui como uma suspensao
temporéaria do ordenamento, o estado de excecao, estabelece em seu seio uma estrutura espacial
permanente, 0 campo de concentracao. Foi exatamente o que fez Himmler, conforme Agamben,
ele estabeleceu em 1933, em Dachau,’”® um “campo de concentragdo para prisioneiros
politicos”. Esse campo foi entregue a SS e imediatamente posto sob a atuacdo da Schutzhaft,
assim estava fora das regras do direito penal e carcerario. O termo Schutzhaft era utilizado pelos
juristas nazistas para classificar uma “custodia protetiva”, uma medida policial que permitia
deter individuos, independentemente do seu ato penal e de um julgamento, com a prerrogativa
de seguranca de Estado. Esse internamento ndo é baseado no direito comum, mas em um
estatuto de exce¢do. Em 1851 surge na lei prussiana sobre o estado de sitio, e esta foi estendida

para toda a Alemanha em 1871.

T Cf.AGAMBEN, 2010, p. 164.

78 Cf. AGAMBEN, 2010, p.162.

" “Dachau e os outros campos que logo se juntaram a ele (Sachsenhausen, Buchenwald, Lichtenberg)
permaneceram virtualmente sempre em funcdo o que variava era a densidade de sua populacéo (que, em certos
periods, especialmente entre 1935 e 1937, antes que comecasse a deportacdo dos hebreus, reduziu-se a 7.500
pessoas): mas o campo como tal havia-se tornado na Alemanha uma realidade permanente” (AGAMBEN, 2010,
p. 165).
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Essa medida, fundamentada pela lei de excecdo, tornou possivel os primeiros
campos de detengdo. Muito antes do regime nazista, salienta Agamben, no ano de 1923, depois
de aprovar o estado de exce¢do, 0 governo aprovou a detencdo de milhares de comunistas e
também criou em Cottbus-Sielow, um Konzentrationslager fur Auslander, um campo de
concentragdo para estrangeiros, sobretudo para refugiados hebreus orientais e que pode,
portanto, ser considerado o primeiro campo para os hebreus do século XXI. Nesse sentido,
elucida Agamben, o artigo 48, que suspendia as liberdades individuais contidas nos artigos 114,
115, 117, 118, 123, 124 e 153, foi de fundamental importancia para implantacdo desse espacgo
de recluséo. O estado de excecédo foi proclamado diversas vezes pelos governos de Weimar
entre no periodo de 1919 a 1924, assim, quando o governo nazista chega ao poder em 1933 e
suspende por tempo indeterminado os direitos de liberdade pessoal, de expresséo e de reunido,
ele ndo estd mais do que exercendo uma pratica ja consolidada pelos governos precedentes.®

O campo de concentracdo enquanto espaco de excegdo tem, segundo Agamben, um
estatuto paradoxal, pois ao passo que ele condiz a um espaco fora do ordenamento juridico
normal, ndo € um espaco externo. Na acep¢do agambeniana, “Aquilo que nele é excluido &,
segundo o significado etimoldgico do termo excecdo, capturado fora, incluido através da sua
propria exclusdo. Mas aquilo que, deste modo, é antes de tudo capturado no ordenamento é o
proprio estado de excegdo” (2010, p. 166). Quando a excecdo se torna a norma, 0 campo emerge
como espaco hibrido, onde fato e direito sdo indiscerniveis. A questdo da legalidade ou da
ilegalidade ndo perpassa mais 0 campo de concentragdo, pois ele se constitui como uma zona
de indistincdo entre o0 externo e o interno, entre a regra e a excecao, o fato e direito e o licito e
o ilicito. Assim, quem entrava no campo se movia dentro dessa indistingdo, onde conceitos
como direito subjetivo e protecdo juridica ndo fazem mais sentido. Apenas, nesse sentido 0s
campos emergem, como observou Arendt, como um espago onde “tudo é possivel” (2010, p.
166).

A tendéncia dessas medidas de exce¢do € a sua consolidacdo como técnica de
governo e o abandono da democracia, levando a consolidacdo de um regime totalitario. Por isso
0 autor italiano traz a baila muitas praticas de excecao dentro das democracias ocidentais, e
partir de sua andlise observa a sua persisténcia dentro da estrutura de Estado. Mesmo depois da
experiéncia do Terceiro Reich, foi reintroduzido, em 1968, na Constitui¢cdo alemé, o estado de
excegdo, ndo com esses termos, mas como “estado de necessidade interna”. Pela primeira vez

na histéria, afirma Agamben, o instituto ndo foi justificado como uma medida necessaria para

8 Cf.AGAMBEN, 2010, p.163-164.
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assegurar somente a ordem publica, mas também como uma atitude em defesa da propria
“constitui¢do liberal-democrata” (2004, p. 30). Dentro desse contexto, podemos concluir
segundo Agamben, a partir da experiéncia do Alemanha: “que uma ‘democracia protegida’ ndo
¢ uma democracia e que o paradigma da ditadura constitucional funciona sobretudo como uma
fase de transicdo que leva fatalmente a instauracdo de um regime totalitario” (AGAMBEN,
2004, p. 13).

Em sua andlise, as medidas criadas pelo governo fascista também deram um
contributo fundamental para o instituto, e funcionaram como um laboratorio juridico-politico
onde os decretos de lei e medidas governamentais de urgéncia, criados para momentos
extraordinérios, se tornam ordinarios. Agamben revela a passagem da democracia parlamentar
para a democracia governamental. O estatuto Albertino ndo mencionava o estado de excecao,
entretanto recorreu muitas vezes a declaracdo do estado sitio e suspendeu os direitos civis,
agindo com uma repressao truculenta contra agdes de “desordem”.

Os juristas italianos, como Santi Romano, acreditavam na necessidade como a fonte
priméaria do direito, dessa forma justificavam os atos governamentais que se utilizavam de
medidas extraordindrias. Por sua vez, o regime fascista aprovou, em 1962, a lei que regulamenta
0s decretos-lei para casos de extrema necessidade e urgéncia. Medidas que forma simplesmente
ratificadas pelo parlamento, comprovando, segundo o autor italiano, a falta de autonomia frente
aos decretos governamentais. Estas medidas ndo tiveram fim com o regime fascista. A
Constituicdo republicana promulgada pela Assembleia Constituinte em 1947, eleita por

sufragio universal, ainda mantém no seu escopo medidas de excec¢do, como afirma Agamben:

Apesar do abuso na promulgacdo de decretos de urgéncia por parte dos governos
fascistas ser tdo grande que o préprio regime sentiu necessidade de limitar seu alcance
em 1939, a constituicdo republicana, por meio do art.77, estabeleceu com singular
continuidade que, ‘nos casos extraordinarios de necessidade e urgéncia’, o governo
poderia adotar ‘medidas provisérias com forca de lei’, as quais deveriam ser
apresentadas no mesmo dia a cAmara ou perderiam sua eficacia se ndo fossem
transformadas em lei dentro de sessenta dias contados a partir da publicacdo (2004, p.
32).

Esss prética de legislacdo por meio de decretos governamentais tornou-se regra na
Italia, de tal forma que foram definidos, como aduz Agamben*[...] projetos de leis reforcados
por urgéncia garantidos” (2004, p. 23). Isso demarca como esta ultrapassado o modelo
democratico da divisdo dos poderes, tendo em vista que o Executivo absorveu, em alguma
medida, fungOes do Legislativo. O parlamento se limita, muitas vezes, a ratificar decretos

expedidos pelo Executivo: “Em sentido técnico, a Republica ndo é mais parlamentar e, sim
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governamental” (2004, p. 32-33). Os governos ocidentais ndo podem mais dar lices de
democracia, pois a politica no Ocidente ndo tem mais os principios fundacionais de uma
democracia.

Partindo dessa andlise, torna-se interessante pensar a experiéncia dos Estados
Unidos como simbolo da democracia ocidental e, principalmente, como poténcia econémica-
politica, vista como um modelo para outros paises. Na leitura de Agamben, a Constitui¢do dos
EUA evidencia o movimento paradoxal da relacdo entre o Poder Executivo e o Congresso a
partir da Guerra Civil. Na base da Constituicdo norte-americana existem alguns paradoxos entre
0s poderes conferidos ao mesmo tempo ao Congresso e ao presidente, como o poder de
suspender o writ do habeas corpus, em caso de emergéncia, um ponto conflitante da
Constituicdo, que ndo se remete de maneira clara a qual poder compete, deixando a questdo
obscura. Da mesma forma, outro ponto conflitante é a passagem que atribui ao Congresso o
poder de declarar guerra e manter o exército: em um artigo, este poder é delegado ao Congresso;
em outro, procedente, o presidente é o comandante do exército e da frota.’!

Para Agamben, essa questdo juridica se resolve na pratica: diante de uma situacédo
de emergéncia, o poder presidencial prevalece sobre o Parlamento. Prova disso é que, em 1861,
0 presidente Abrado Lincoln decretou o recrutamento de 75 mil homens, no dia 15 de abril, e
convocou sessdo especial do Congresso apenas para o dia 04 de julho. No decorrer de 10
semanas até a reunido do Congresso, Lincoln agiu como um verdadeiro autocrata. E mesmo
depois da reunido esses atos ndo tiveram fim: o presidente autorizou a censura dos meios de
comunicagdo e a prisdo em carcere militar de suspeitos. Segundo Agamben, “No discurso
dirigido ao congresso, enfim reunido no dia 4 de julho, o presidente justificou abertamente,
enquanto detentor de um poder supremo, a violacdo da constituicdo numa situagdo de
necessidade” (2004, p. 35).

Mesmo agindo contra os principios da democracia e infringindo abertamente a
Constituicdo, Lincoln estava respaldado no principio da excecdo, que permite, em casos
extremos de risco da unido e da ordem, o uso de tais poderes sem nem ao menos ser questionado
sobre os limites de suas atitudes ou as causas que embasaram suas medidas. Na compreensao
de Agamben, Lincoln é um exemplo claro de um ditador, inclusive tido como uma referéncia
de ditadura comisséria, citado Schimitt em Die dikatatur. O presidente tornou-se detentor da
decisdo soberana sobre a excegdo. No entanto, Lincoln néo foi o Unico; o presidente Woodrow

Wilson chegou a concentrar mais poderes ainda.

81 Cf. AGAMBEN, 2004, p. 34-35.
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A diferenca é que Wilson preferia que o Congresso delegasse a ele esse poder e ndo
precisou instaurar um estado de excec¢do, mas governou ao modo de muitos Estados europeus,
promulgando uma série de decretos, de leis excepcionais. Chegou a aprovar pelo Congresso,
em 1917, a lei de espionagem, conhecida como Acts (Espionage Act), dando controle total da
administracdo do Estado para o presidente do pais para atuar em caso de espionagem e de
traicdo, como colaborag¢do com o inimigo, divulgacdo de noticias, enfim, eram restricbes muito
genéricas e que podiam afetar qualquer um, impossibilitando qualquer ato de liberdade e
expressao de oposicdo ao governo.

No decurso da crise de 1929, segundo Agamben, vem & tona uma mudanga no
discurso dos presidentes, que comegaram a incluir em seus pronunciamentos palavras de cunho
militar e de carater belicoso. O presidente Roosevelt, anos depois demarca essa mudanca,
guando durante a Segunda Guerra Mundial se dirigiu a populacdo como um comandante do
exército pronto para enfrentar a guerra contra a crise. Sempre com a prerrogativa de que fossem
concedidos o0s poderes necessarios para isso. Deste modo, discursou com o intuito de justificar
seus poderes ilimitados, ampliados com a eclosdo da Segunda Guerra, passando de uma
emergéncia nacional limitada para tornar-se, em 1941, ilimitada.?? Agamben ressalta que a
reivindicacdo do presidente Roosevelt pode ser comparada com a frase utilizada pelo presidente
Bush quando este se referia a si mesmo como Commander in chief of the army (Comandante-
em-chefe do exército), ap6s o 11 de setembro. Na acepcdo de Agamben, “Se, como vimos, tal
titulo implica uma referéncia imediata ao Estado de excecdo, Bush esta procurando produzir
uma situacdo em gque a emergéncia se torne regra e em que a propria distin¢do entre paz e guerra
(e entre guerra externa e guerra civil mundial) se torne impossivel” (2004, p. 38).

Ressaltamos que recentemente, no ano de 2012, o presidente atual dos EUA, Barak
Obama, aprovou o Ato de Autorizacdo da Defesa Nacional (National Defense Authorization
Act for Fiscal Year 2012), confirmando os poderes presidéncias em caso de detencdes
indefinidas de pessoas suspeitas e de terrorismo. De forma ainda mais emblematica, no discurso
proferido na aprovacgdo da norma, o entdo presidente reafirma sua capacidade de ‘commander

in chief’, demonstrando que as praticas de antigos governos ainda permanecem vivas dentro da

82 Segundo Agamben, “O New Deal foi realizado do ponto de vista constitucional pela delegdo (contida numa série
de statutes que culminam no National Recovery Act de 16 de junho de 1933) ao presidente de um poder ilimitado
de regulamentacéo e de controle sobre todos os aspectos da vida econdmica do pais” (AGAMBEN, 2004, p. 37).
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hodierna democracia americana, especialmente as praticas de administracdo através de
decretos, concentrando poderes nas maos do Executivo.®®

Depois dos atentados de 11 de setembro, abre-se uma nova fase na politica
internacional. Reinaugura, segundo o autor italiano, uma nova etapa na politica ocidental,
revelando o discurso da seguranga como novo paradigma para exercer cada vez mais poderes
sobre a cidaddos. O governo norte-americano, depois desses ataques, inaugurou uma nova
forma de governo. Embasados por discursos de seguridade, da protecdo das vidas humanas e
da seguranca nacional, ocorre 0 aprimoramento de procedimentos penais e adocao de medidas
legais para restringir direitos. Medidas como o decreto USA Patriot Act, assinado pelo
presidente George W. Bush (promulgado pelo Senado em outubro de 2001), com o pretexto de
combater ataques terroristas, concedia amplos poderes a policia, sempre com a com a
prerrogativa de seguranca do territorio e da nacdo. A policia poderia, pois, prender e reter
estrangeiros considerados “suspeitos” por um periodo indeterminado.

Na compreensdo agambeniana, a novidade desse decreto aprovado nos EUA reside
em anular qualquer direito do acusado, produzindo uma situacdo inominavel e inclassificavel
juridicamente, a exemplo dos talibas capturados no Afeganistdo, que ndo gozam do estatuto do
prisioneiro de guerra, muito menos sao julgados segundo as leis norte-americanas. Bem como
mostra a experiéncia de Guantanamo, prisdo arquitetada para enviar as pessoas suspeitas de
terrorismo, de atentar contra a nago e o status quo da democracia, criada também em 2001.84
Esses sujeitos detidos ndo sdo prisioneiros para Agamben; sdo simples objetos de uma
dominacdo, detentos, sem direitos. Essas medidas revelam o carater de excecdo do Estado
Democratico de Direito, e assim, através da suspensdo dos direitos, a inclusdo do vivente na
esfera biopolitica. Essa realidade s6 é compravel com a situagdo dos judeus nos lager nazista.®

Por isso, na perspectiva de Agamben, “O principio secreto que comanda a nossa
sociedade pode ser assim formulado: todo cidad&o é em potencial terrorista” .8 Dai a ampliago
das tecnologias biométricas criadas no século XVIII, inicialmente pensadas para reconhecer
delinquentes reincidentes. Entretanto, essa tecnologia foi estendida a toda a populagdo. Hoje

8 Cf. ECHEVERRIA, Andrea de Quadros Dantas. A arte da guerra: a cliusula ‘commander in chief’ e o principio
da separacédo dos poderes no sistema norteamericano. 2° Curso de Introducéo ao Direito Americano: Fundamentals
of US Law Course. VI 2. Publicagbes da Escola da AGU. Brasilia. 2012. p.09.

8 Em relato a Anistia Internacional, afirmou as condi¢des em Guantanamo eram tdo dificeis que 40 prisioneiros
tentaram suicidar-se. Disponivel em: <http://www.conjur.com.br/2007-jan-03/anistia_publica_relatorio_pris
ao_guantanamo>. Acesso em: 03 de janeiro. 2015.

% Cf. AGAMBEN, 2004, p. 14.

8 AGAMBEN, G. Por uma teoria do poder destituinte. Palestra publicada em 16.11.2013. (Convite e organizacdo
pelo instituto  Nicos Poulantzas e pela juventude do  SYRIZA). Disponivel em:
<https://5dias.wordpress.com/2014/02/11/porumateoriadopoderdestituintedegiorgioagamben/>. Acesso em: 03 de
margo. 2016.
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temos a normalizacdo dessas praticas de controle, amplamente utilizadas inclusive em
instituicdes educacionais, em escolas e universidades. As consequéncias desse excesso de
controle ndo podem ser previstas, entretanto, Agamben problematiza: “Com um poder
semelhante, a exterminacdo dos judeus, realizada com base em documentacdo bem menos
eficiente, poderia ter sido total e incrivelmente rapida”.®’

Para Agamben, a no¢do moderna de seguranga estaria mais associada a ideia
francesa advinda da expressdo “police de sureté”, que associa policia e seguranca,
necessariamente, como conceitos indiscerniveis. Em resumo, a no¢do de seguranca empregada
estd mais associada ao poder de policia. Podemos associar este poder de policia as praticas de
aniquilamento humano utilizadas durante o Terceiro Reich, pois ndo existem documentos com
a chancela do 6rgao soberano sobre o exterminio dos judeus, visto que este foi concebido como
uma operacao de policia.® Esse ¢ o sentido da palavra seguranca em nosso tempo, ou seja, para
além da ideia de prevencao de perigos, de protecdo das pessoas, tornou-se um mecanismo, uma
ferramenta de governo. Hoje, esse argumento da seguranca funciona como uma desculpa para
governos operarem praticas de exceg¢do sem limites. “Os procedimentos de exce¢ao visam uma
ameaca imediata e real, que deve ser eliminada ao se suspender por um periodo limitado as
garantias da lei; as “razdes de seguranca” de que falamos hoje constituem, ao contrario, uma
técnica de governo normal e permanente”.8®

Diante de tal Estado, € necessario repensar os tradicionais conflitos politicos, pois
dentro do contexto do paradigma securitario todo conflito pode da ao Estado a oportunidade de
administrar a solu¢do em funcéo de seus interesses. Assim como, diante da ameaca terrorista se
abre a prerrogativa de aprovar leis que permitem o controle e o policiamento a niveis que ndo
podemos mensurar. Como em casos mais recentes, a exemplo da Franca, ap6s os ataques
terroristas ocorridos no final de 2015, o presidente Francois Hollande anunciou mudancas na
Constituicdo da lei que regula o Estado de sitio e do artigo que atribui poderes excepcionais,
em caso de perigos e ameaca imediata. Para Agamben, esse € mais um argumento para a
implementacdo de um estado de seguranga, e assim exercer um controle cada vez mais
generalizado sobre os individuos, onde nenhuma informacdo ou conversa esta isenta da

observacio e da vigilancia operada pelo biopoder.*°

87 Filosofo italiano afirma que foi durante a Revolucéo Francesa, mais especificamente as leis de 16 de marco de
1791 e de 11 de agosto de 1792, que introduziram esse conceito de seguranca associado a policia. (AGAMBEN,
G. Por uma teoria do poder destituinte. Palestra publicada em 16.11.2013).

8 AGAMBEN, G. Por uma teoria do poder destituinte. Palestra publicada em 16.11.2013.

8 AGAMBEN, G. Por uma teoria do poder destituinte. Palestra publicada em 16.11.2013.

% AGAMBEN, Giorgio. O estado de emergéncia ndo pode ser permanente. Publicado em 25.11.2015 em IHU
Online. Disponivel em: <http://www.ihu.unisinos.br/>. Acesso em: 06 de abril. 2016.
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3.2 O problema da guerra civil como limiar de indiscernibilidade

A palavra stasis, no pensamento grego, segundo o historiador M. I. Finley, era um
termo que servia tanto para caracterizar a guerra civil como outras formas de rivalidade,
movimentos, rebelides e agitacdes publicas.®! Atualmente, salienta Agamben, néo existe uma
teoria capaz de explicar o problema da guerra civil. Possuimos: “[...] uma ‘polemologia’, uma
teoria da guerra, como uma ‘irenologia’, uma teoria da paz, mas nao existe uma ‘stasiologia’,
uma teoria da guerra civil” (2015b, p. 18).%2 Essa lacuna no pensamento, no entanto, nio parece
ser uma preocupacdo para juristas e politélogos.

Roman Schnur, na década de oitenta, j& sinalizava as consequéncias desse lapso,
alegando como consequéncias 0 avango progressivo dos confrontos civis a nivel mundial. Em
decorréncia do recrudescimento das guerras no Gltimo periodo torna-se pujante para o autor
italiano uma anélise sobre o problema da guerra civil mundial. No entanto, entre os tedricos,
especialmente nos Estados Unidos, esse problema é interpretado apenas como um internal
wars. Segundo o autor italiano, essas analises ndo orientam para uma compreensao da guerra
civil, muitos menos para solucionar o fenbmeno. Além do mais, aponta Agamben, “O
paradigma do consenso, que hoje domina tanto a pratica como a teoria politica, ndo parece
compativel com a séria indagagcdo de um fenémeno que € tdo antigo como a democracia
ocidental” (2015b, p. 17).

Uma das possiveis causas do desinteresse dos tedricos sobre a guerra civil se deve
a popularizacdo do conceito de revolugdo, que a partir da década de 1970 substituiu o conceito
de guerra civil, porém sem jamais ter coincidido com ele. Nesse sentido, completa Agamben, é
necessario analisar a guerra civil como um paradigma para elucidar o desenvolvimento dos
conflitos bélicos existentes no mundo. A pensadora alemd Hannah Arendt tem o mérito de
tentar esclarecer o fendmeno da guerra civil quando, na sua obra Sobre a revolugéo, publicada
em 1963, formula as diferencas entre os conceitos de revolugéo e guerra civil. Entretanto, sua
obra se centra sobre o primeiro conceito, deixando, pois, a questdo da guerra civil novamente

sem seguimento, contribuindo mais uma vez para sua marginalizacéo.

%1 BAROT, Emmanuel. ;Estamos en estado de “guerra civil mundial? A propésito de un opusculo de Giorgio
Agamben recientemente publicado. Revista de Politica y Cultura Ideas de Izquierda, Buenos Aires, n. 21, p. 43-
44, jul de 2016. Disponivel em: <http://www.ideasdeizquierda.org/ideasdeizquierda/>. Acesso em: 30 maio. 2016.
92 \Vamos utilizar nesse ponto a traducédo da primeira parte de Stasis de Marcus Vinicius Xavier De Oliveira.
(AGAMBEN, Giorgio. Stasis: a guerra civil como paradigma politico, (Homo sacer I, 2). Trad. Marcus Vinicius
Xavier De Oliveira. In. DANNER, Leno Francisco; OLIVEIRA, Marcus Vinicius Xavier De. (ORGS) Filosofia
do direito e contemporaneidade. Porto Alegre: Editora Fi, 2015b. 17-34 p. p.18).
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Ainda padecemos, segundo Agamben, de um estudo sobre esse conceito-chave para
a compreensdo dos acontecimentos historicos, como a Guerra do Golfo, que teve seu fim sem
ser anunciada como uma guerra entre estados. Ao passo que ocorre uma generalizacdo de
conflitos, ndo podemaos caracteriza-los como uma guerra civil mundial, pois Ihe faltam atributos
para defini-las como tal. Os tedricos passam a falar de uncivil wars, recorrerem a outras
definigdes, asseverando outros conceitos, sem se debrugar sobre o significado da guerra civil.
Conforme Agamben, ao invés de uma teoria da guerra civil acabamos produzindo: “[...]
somente uma doutrina do management, isto é, da gestdo, manipulacéo e internacionalizacdo dos
conflitos internos” (2015b, p. 19).

A inten¢do do autor italiano com o presente texto ndo é fazer uma stasiologia, mas
examinar como a Guerra Civil se apresenta no pensamento politico ocidental a partir de dois
pontos: as analises sobre a guerra civil na Grécia antiga, realizada por Nicole Loraux, e a partir
de uma interpretacéo do frontispicio do Leviatd, de 1651. Esses dois exemplos dos quais partem
Stasis (Homo sacer, |1, 2), aparentemente dispares, ndo foram escolhidos ao acaso, mas mantém
entre si uma secreta solidariedade que Agamben pretende elucidar. Na sua acepcao, o problema
da guerra civil na Antiguidade e no pensamento politico moderno representam duas faces de
um mesmo paradigma politico “[...] que se manifesta, de um lado, na afirmac&o da necessidade
da guerra civil, e de outro, na necessidade de sua exclusao” (2015b, p. 20).

Dentro das andlises sobre a relacdo entre vida e politica, Agamben investiga o
problema da Guerra Civil na Grécia cléassica a partir Nicole Loraux®, que dedicou uma série de
escritos sobre essa questdo. Em 1997, foi publicado um compilado de textos sobre a guerra civil
no volume La Cité divisée, porém chama atencdo o fato de Loraux deixar de fora um dos
escritos intitulado La Guerre dans la famille. Na acepcéo de Agamben, talvez o autor sabia que
a tese langada no texto era ainda mais radical que o desenvolvimento apresentado no livro, por
isso resolveu publica-lo a parte. De toda forma, esse texto torna-se o centro das reflexdes do

autor italiano, que se propde a expor e a analisar as conclusdes de Loraux.%*

9 Sobre Nicole Loraux: “Catedratica de Historia y antropologia de la ciudad griega en el Ecole des Hautes études
en Sciences Sociales, Nicole Loraux nacié en Paris en 1943 y muri6, en esa misma ciudad, a los sesenta afios, tras
haber sufrido nueve de penosa enfermedad. De tal manera que su carrera investigadora fue corta, pero
extraordinariamente intensa. En lineas muy generales, puede decirse que dicha carrera se organizé en torno a lo
que ella misma denomind el “pensamiento de la division en la ciudad griega”: division sexual, por un lado y, por
otro, division civica (o stasis) como una de las bases de esa politica griega que sélo como ideal, como fantasma,
se concibe bajo el signo de la unidad. De esta doble vertiente, comienzan a dar significativa cuenta, ya en 1981,
los dos primeros ensayos publicados por nuestra helenista: su célebre tesis, La invencion de Atenas. Historia de la
oracion funebre en la ciudad clésica y Los hijos de Atenea. Ideas atenienses sobre la ciudadania y la division de
los sexos” (GONI, 2008, p.252).

% Cf. AGAMBEN, 2015b, p.20.
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Agamben ressalta, que outros estudiosos, antes de Loraux, ja haviam sublinhado a
importancia da stasis na polis grega, como Gustave Glotz, Fustel de Coulanges e Jean Pierre
Vernant. Mas, os estudos de Loraux guardam uma novidade que interessa o autor italiano,
precisamente o foco de analise da sua pesquisa, centrada nesses trés termos: stasis, familia e a
cidade. Suas concep¢des caminham para outra relagdo entre oikos, familia e a polis, cidade.
Segundo Agamben: “Nao se trata, segundo o paradigma corrente, de uma superacao da familia
pela cidade, do privado pelo pablico e do particular pelo geral, mas de uma relacdo mais
ambigua e complexa [...]” (2015b, p. 21).

As anélises de Loraux partem do dialogo platébnico Menéxeno. Na sua leitura do
texto, Platdo evidencia uma ambiguidade sobre o problema da guerra civil quando afirma:

A nossa guerra familiar [oikeios polemos] foi conduzida de tal modo que, se o destino
condenasse a humanidade ao conflito, ninguém desejaria que a prépria cidade sofresse
dessa doenca. A partir de Pireu e da cidade, com qual jovialidade e familiaridade se
misturaram uns com 0s outros [0s asmenos kai oikeios allelois synemeixan]! (Platdo
apud AGAMBEN, 2015b, p. 21).

De forma contraditéria, nessa passagem, Platdo utiliza-se de um termo que chama
a atencdo de Loraux: oikeios polemos, relacionando de forma pouco convencional na tradicdo
classica dois conceitos aparamente antagdnicos. Dai Agamben afirmar: “[...] polemos designa,
com efeito, a guerra externa e refere-se, como Platéo escreverd na Republica (470 c), aquilo
que ¢é allotrion kai othneion, ‘estranho e estrangeiro’, enquanto que aquilo que é oikeion kai
syggenes, ‘familiar e parente’, o termo apropriado é stasis” (2015b, p. 21-22). A expressao
oikeios polemos ¢ para um ouvido grego um verdadeiro “oximoro”. Na leitura de Loraux, Platdo
parece implicar que a familia, que antes era tida como uma esfera totalmente distante do
fendmeno da guerra civil é vista como a fonte da stasis, e também como a sua dissolucéo, ou
seja, fonte de harmonizagdo entre os individuos. Em outra passagem, evidencia Agamben: “[...]
0S gregos, [...], ‘combatem entre si como se fossem destinados a se reconciliarem, Rep., 471”
(PLATAO apud AGAMBEN, 2015b, p. 22).” Por isso, Loraux comenta: “[...] 0s atenienses
teriam conduzido uma guerra interna somente para melhor se encontrarem numa festa de
familiar (Loraux 1, p. 22)” (LORAUX apud AGAMBEN, id., ibid.).

As investigacOes de Loraux trazem uma nova perspectiva para a funcdo da guerra
civil na Grécia antiga. A Guerra Civil é apresentada como um conflito proprio do phylon, ou
seja, de uma relagdo de sangue. Assim, o seu lugar por exceléncia ndo é a polis, como se
pensava, mas a oikos. Para Loraux, a familia €, a0 mesmo tempo, a origem da guerra civil e 0

seu remédio. Questdo revelada por Vernant quando exemplifica como os conflitos entre
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familias na Grécia antiga eram solucionados, acontecia a troca de mulheres das familias rivais
por meio de um casamento. Nesse sentido, “Para os gregos, tanto no tecido das relagdes sociais
como no mundo, ndo é possivel isolar as forcas de conflito daquela unido” (VERNANT apud
AGAMBEN, 2015b, p.22).

A tragédia grega corrobora com essa tese, visto que Esquilo, em sua obra A
Oresteia, narra o conflito vivido no interior da familia de Agamémnon, onde ocorre uma série
de assassinatos na casa dos Atreus.®® Expde, pois, a intima relagdo existente entre a guerra civil
e a familia e como as consequéncias de uma guerra familiar podem pesar sobre a cidade, uma
vez que para por fim a essa longa cadeia de assassinatos na familia dos Atridas é fundado o
tribunal do Aredpago, dando a vinganga privada uma solugdo em um tribunal pablico, onde a
justica era baseada em leis. Segundo Loraux, a tragédia confirma a relacdo da guerra civil com
a oikos, como uma oikeios polemos, uma guerra em casa, mas também abre caminhos para
pensar outro ponto de vista sobre a relagdo entre oikos e polis. A stasis integra ndo somente a
oikos, mas também ¢é inerente a cidade; faz parte da vida politica dos gregos.Por isso, Loraux
assevera: “A ordem politica integrou a familia em seu seio. Isto significa que ela estard sempre
virtualmente ameacada pela discordia inerente a relacdo familiar como uma segunda natureza
e, a0 mesmo tempo, que ela ja superou esta ameaga’ (apud AGAMBEN, 2015b, p. 23).

Outro exemplo utilizado por Loraux para corroborar com sua tese é o caso de uma
pequena cidade grega Nakone, na Sicilia, onde os cidaddos ap6s uma stasis revolveram se
dividir em grupos de cinco, selecionados apds um sorteio, como forma de resolver o conflito.
Esses grupos constituidos tornaram-se, a partir de entdo, adelphoi hairetoi, irméos por sorteio.
A familia natural era neutralizada e se criava através de um simbolo parental uma fraternidade.
A oikos, motivo da discérdia, era excluida da polis pela criacdo de outra organizacdo, uma
familia postica. Nessa nova forma de inscri¢do na polis, 0s novos irmdos eram informados que

ndo poderiam criar entre eles novos vinculos familiares; assim, “[...] a fraternidade puramente

% Agamémnon tinha trés filhas: Ifigénia, Electra, Crisotémis e um filho, Orestes. Comandante vitorioso da guerra
de Trdia, na volta para casa Agamémnon encontra a morte pelas maos de sua propria esposa, Clitemnestra (que
planeja a morte do marido como forma de vigar a morte de sua filha, dada como sacrificio aos deuses para que
Agamémnon conquistasse vitéria em sua missdo). A longa cadeia de assassinatos parece ndo ter fim, pois em
seguida, Orestes, o filho do casal, perpetra contra a mée uma nova vinganca, cometendo matricidio. Orestes passa
a ser perseguido pelas Furias — criaturas mitoldgicas criadas para vigar crimes de sangue. Sobre as consequéncias
da maldicdo na casa da familia Atreu, Lucia Maria Brito esclarece um pouco dessa relacdo em sua tese de
doutorado: “Atreu, pai de Agamémnon, sofreu as consequéncias da reprovagdo divina ao seu avo, Téntalo, e
repetiu com seu irmao o ato de servir carne humana, que é abominavel para a civilizagéo ocidental. Ainda, temos
agravantes no crime, pois era a carne dos filhos de Tiestes, tendo Atreu assassinado seus proprios sobrinhos.
Agamémnon ira continuar a maldicdo da familia ao oferecer sua filha em sacrificio, assim como faz Clitemnestra,
sua esposa, ao mata-lo. Maldicdo essa que sera interrompida somente por Orestes que mata a mae, para vingar o
rei, seu pai, mas é absolvido pelo julgamento do tribunal, formado por cidadaos atenienses e presidido pela deusa
Atena” (CORREA, 2005. p. 159).
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politica exclui aquela de sangue e, com isto, libera a cidade da stasis emphylos; no mesmo gesto,
entretanto, ela reconstitui uma relagdo sobre o plano da polis, faz da cidade uma familia de um
novo género” (AGAMBEN, 2015b, p. 23).%

Loraux reconfigura a visdo da historiografia tradicional sobre a relacdo
stasis/familia/ cidade, uma vez que a partir da stasis revela o paradoxo e a ambivaléncia que
acompanha o oikos e a polis. Para o autor italiano, a partir das teses apresentadas por Loraux
podemos apresentar 0s seguintes resultados: primeiro, ele define, a partir de seus estudos, que
a politica grega ndo é, como se definia, uma superacdo da oikos pela polis; segundo, a stasis
ndo é algo externo, que provém de fora, mas ela é essencialmente inerente a familia, €, por
assim dizer, uma guerra familiar, ou seja, sua origem € interna. Nesse sentido, se a stasis provém
da phylon, a cidade ndo pode mais ser vista como antagdnica a oikos, mas como parte, em uma
relacdo de tensdo que ndo pode ser sanada.®’

Assim como Loraux, Agamben repensa a oposi¢do entre a vida privada e a vida
publica contidas na base da politica ocidental. Na sua acepg¢do, ndo existe oposi¢dao, mas uma
indeterminacdo entre essas esferas, ou seja, a familia esta implicada na cidade e a zoé na vida
politica. *®®Assim, a exclusdo é ao mesmo tempo uma inclusio; a vida natural, a0 mesmo tempo
em que é excluida do mundo da polis, também € inserida no &mbito da politica. Nesse sentido,
n&o se trata de realizar a superagao da oikos pela cidade, mas, como elucida Agamben, “[...] de
uma tentativa complicada e irresoluta de capturar uma exterioridade e de expelir uma
intimidade” (AGAMBEN, 2015b, p. 26). Na introducdo de Homo sacer: o poder soberano e a
vida nua, Agamben elucida com clareza a relagdo ambivalente existente entre zoé e bios; oikos

e polis. A partir dessa andlise, contesta as posi¢des de Aristoteles na sua Politica:

No inicia da Politica, Aristételes distingue com cuidado o oikonomos, o ‘chefe de um
empreendimento’, e o despotes, 0 ‘chefe de familia’, que se ocupavam da reproducao
e da conservacéo da vida, do politico, e critica asperamente aqueles que acreditam que
a diferenca que lhes distinguem seja de quantidade e ndo de qualidade. E quando,
numa passagem que deveria ser candnica para a tradigdo politica do Ocidente, ele
define o fim da polis como comunidade perfeita, o faz apenas opondo o simples fato
de viver (to zén) a vida politicamente qualificada (to eu zén) (AGAMBEN, 2015b, p.
25).

% Agamben ainda ressalta: “Foi de um paradigma ‘familiar’ deste género que se serviu Platdo, sugerindo que, na
sua republica ideal, uma vez que a familia natural tenha sido eliminada através da propriedade comunal das
mulheres e dos bens, todos viriam no outro ‘um irm@o ou uma irmd, um pai ou uma méae, um filho ou uma filha’
(Rep., 436 ¢). ” (AGAMBEN, 2015b, p.23.)

% Cf. AGAMBEN, 2015b, pp.24-25.

% Cf. AGAMBEN, 2015b, p. 25.
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Como vemos, a relacdo entre a oikos e a polis, € amplamente explorada por Loraux.
Segundo Agamben, sdo analises coerentes, porém o grande erro do autor francés é ter se
centrado na tentativa de provar a presenca da oikos na polis. Desse modo, aquilo que deveria
ser 0 objeto de sua pesquisa, a questdo da Stasis, ele deixou sem maiores esclarecimentos.
Apesar de concordar com a primeira tese de Loraux, Agamben contestar a segunda e a terceira
tese elaboradas pelo pensador francés e tentar, assim, elucidar os pontos ndo esclarecidos na
obra de Loraux sobre a guerra civil.

Em seu significado etimologico, stasis (de istemi) “[...] designa, segundo o étimo,
0 ato de elevar-se, de estar firmemente em pé (stasimos é o ponto da tragédia na qual o coro
fica de pé e fala; stas ¢ aquele que pronuncia o juramento)”. Mas onde esta a stasis? Loraux
estabelece como o lugar original da stasis na oikos, definindo como uma guerra em familia,
uma oikeios polemos. Porém, como a oikos pode se apresentar como uma forma de conciliacao
da stasis se ela contém em si o préprio principio da discordancia? Na sua acepcéo, o lugar
préprio da stasis ndo pode ser solucionado dessa forma. Loraux tenta localizar stasis novamente

como parte da oikos em outra citacdo retirada das Leis, onde Platdo afirma:

O irmé&o [adelphos, o irmdo consanguineo] que, numa guerra civil, mata em combate
o irmdo, serd considerado puro [catharos], como se tivesse matado um inimigo
[polemios]; o mesmo ocorrerd para o cidaddo que, em mesma condi¢do, matar um
outro cidadéo e para o estrangeiro que matar um estrangeiro (AGAMBEN, 2015b, p.
27).

Na leitura de Agamben, o trecho acima nao realiza uma distincao entre os dois tipos
de homicidio cometidos durante a stasis. Ambos os crimes, tanto aquele cometido contra uma
pessoa proxima como aquele contra um estrangeiro, sdo qualificados, segundo Platdo, da
mesma forma. Agamben avalia o trecho das Leis de forma contraria a perspectiva de Loraux.
Ele afirma: “[...] 0 que resulta do texto da lei proposta pelo Ateniense no dialogo platonico ndo
é tanto a conexao entre stasis e oikos, quanto o fato de que a guerra civil assimila e torna
indecidivel o amigo e o inimigo, o dentro e o fora, a casa e a cidade” (AGAMBEN, 2015b, p.
27). Na sua acepcao de Agamben, a passagem nao localiza a guerra civil dentro da oikos, como
interpretou Loraux, nem dentro da polis, mas configura stasis num limiar de indistin¢&o, no
transito entre a oikos e a polis, entre o parentesco de sangue e a cidadania.®® Como assevera

Emmanuel Barot,

% Segundo Selvino Assmann, o que essa passagem do dialogo platonico demarca “[...] ndo é tanto a conexao entre
stasis e oikos, quanto o fato de que a guerra civil assimila e torna impossivel decidir entre o irmdo e o inimigo,
entre o dentro e o fora, entre a casa e a cidade. Na stasis, a morte daquilo que é mais intimo nao se distingue da
morte daquilo que é mais estranho. Isso significa, porém, que a stasis ndo tem seu lugar no interior da casa, mas
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A stasis é 0 momento em que, simultaneamente, os conflitos domésticos se
politizam, transbordam na esfera estatal e se envolvem na questdo da
cidadania, e despolitizam os conflitos ‘politicos’ da cidade, quando estes
excedem a ordem juridico-politica e pGem em jogo a reprodugdo da ‘vida’
considerada como exclusividade da estrutura familiar.%°

Esse deslocamento da stasis em um limiar entre a casa e a cidade é expresso,
segundo Agamben, por Tucidides, quando descreve uma das primeiras guerras civis que se
desencadearam no mundo grego, a sanguinolenta guerra na cidade de Corfu, em 425 a.C. A
stasis, com a sua forga, transformou os vinculos existentes entre as pessoas, de tal forma a tornar
estranhos os lagos familiares frente as facg¢fes politica que se constituiram naquele momento.
Interpretacdo diversa da estabelecida por Loraux, que enfatiza a forgca dos lagos familiares,
realizando uma modificacdo da ideia contida no texto. Para Agamben, a passagem expressa
com astasis “[...] confunde, em um deslocamento duplo, isto que pertence a oikos e aquilo que
é préprio da polis, o intimo e o estranho: o lago politico se transfere para o interior da casa na
mesma medida em que os vinculos familiares se estranham em faccdo” (AGAMBEN, 2015b,
p.27-28).

Sob essa mesma perspectiva, podemos reinterpretar o dispositivo utilizado pelos
cidadaos de Nakome, o sorteio realizado pelos cidaddos para por fim aos conflitos civis, que
contém outro sentido, qual seja, o de tornar indiscernivel os lagos familiares, realizando uma
indistincdo entre a oikos e a polis. Corroborando, desse modo, a hipotese de Agamben, de que
a localizacdo da guerra civil ndo € nem na familia nem na cidade, mas esta num limiar, no
transito entre o espaco impolitico da familia e aquele politico da cidade. Nesse sentido, podemos
responder, segundo Agamben, qual € a localizacdo, o lugar préprio da guerra civil:

Transgredindo este limiar, a oikos se politiza e, inversamente, a polis se ‘economiza’,
isto €, se reduz a ofkos. Isto significa que, no sistema da politica grega, a guerra civil
funciona como uma espécie de politizagéo e despolitizagdo, através do qual a casa se
excede em cidade e a cidade se despolitiza em familia (AGAMBEN, 2015b, p. 28).

Esse é o campo de relagcBes que perpassa a stasis, o fluxo marcado por uma

incessante tensdo entre a politizacdo e a despolitizacdo, entre a cidade e a familia. A partir dessa

constitui sobretudo uma espécie de indiferenca entre oikos e polis, entre parentesco de sangue e cidadania.” (IHU
ONLINE. Stasis: a guerra civil como paradigma politico. Disponivel em: <http://www.ihu.unisinos.br/>. Acesso
em: 23 mai. 2016.

100 «“La stasis es el momento em que, simultineamente, los conflictos “domésticos” se politizan, desbordan en la
esfera estatal y entablan la cuestion de la ciudadania, y se despolitizan los conflictos “politicos” de la ciudad,
cuando éstos exceden el orden juridico-politico y ponen en juego la reproduccion de la ‘vida’ considerada como
la exclusividade de la estructura familiar” (BAROT, 2015, p. 44).
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visdo apresentada pelo autor italiano, podemos repensar a propria compreensdo de politica
como um lugar estabelecido a partir de relagfes, paradoxos e conexdes. Um documento do
antigo direito grego que confirma essa relacéo estabelecida pela guerra civil (citado por muitos
pensadores, dentre eles Plutarco, Cicero e Aristoteles) séo as leis de S6lon. Agamben ressalta a
lei que estabelecia a perda dos direitos civis (atimia) no caso de o cidaddo que, durante uma
guerra civil, ndo combatesse em algum dos lados, ndo tomasse partido. Tal interpretagéo tao
incbmoda da stasis levou os historiadores da politica moderna a abandonar esse texto
importante da tradigéo.

Os gregos ndo consideravam a guerra uma espécie de reagente que revelava o
carater politico ou impolitico de um determinado ser. No caso de um individuo que ndo tomasse
partido, ele seria punido com a retirada de sua cidadania, ou seja, era expulso da polis, e ficaria
restrito a vida privada, impolitica, a vida no oikos. A guerra civil funcionava como um limiar
de politizacdo, definindo por si s6 a natureza de cada ser, a sua relacdo entre a oikos e a polis.
De acordo com o historiador alemdo Christian Meier, analisa Agamben, essa definicdo de
politizacdo da cidadania foi transformada a partir do modelo vivenciado na Grécia do século V.

A Grécia, no primeiro momento, se baseava na divisdo social estabelecida por
estamentos, entre senhores e servos, nobres e membros das comunidades. Somente depois, em
um segundo momento, a cidadania adquiriu a importéncia de uma identidade social. Assim,
demarca Meier, 0 processo de construcdo da democracia fez surgir uma nova identidade politica
baseada na cidadania, nos direitos e deveres. Os individuos agora sdo, segundo um novo critério
politico, uma nova identidade social, politicamente institucionalizada. A constituicdo da
cidadania, segundo Meier, surge a partir da separacdo entre a esfera doméstica e a publica, a
partir da exclusdo da vida privada, do seu estabelecimento como uma vida subalterna a vida

politica:

Na medida em que na democracia os cidaddos se dedicavam a vida politica, eles
compreendiam primariamente a si mesmo como participantes da polis; e a polis se
constituia a partir daquilo em que eram essencialmente solidarios, isto é, dos
interesses originariamente compartilhados da ordem e da justica... Polis e politeia
neste sentido se definiam reciprocamente. A politica tornou-se assim para um grupo
relativamente amplissimo de cidaddos um contetdo vital [Lebensinhalt] e um
interesse préprio... A polis torna-se um ambito entre os cidaddos claramente distinto
da casa e a politica uma esfera distinta do ‘reino da necessidade’ [anankaia] (MEIER
apud AGAMBEN, 2015b, p.29-30).

Outra instituicdo grega que evidencia 0 nexo entre stasis e politica que Loraux ndo
menciona € a Anistia. Com o fim da guerra civil em Atenas, quando se derrota a oligarquia dos

Trinta, os democratas vitoriosos se comprometem a nédo reviver aqueles dias de guerra no
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futuro, e assim, ndo julgar os crimes ocorridos durante a guerra. Essa decisdo coincide com o
nascimento da lei da anistia. Aristoteles afirma, como eles agiram de forma politica tomando
essa decisdo. Para Agamben, essa resolucdo enuncia outra interdi¢éo ligada a stasis: se por um
lado ndo participar é politicamente condenavel, como afirma a lei de Sélon, por outro, ao fim
da guerra, esquecé-la é um dever politico.%

A férmula usada pelos gregos nesse juramento me mnesikakein foi traduzida por
Loraux como ndo recordar, ou ndo ter ressentimento. Manesikakein é um termo legal utilizado
para crimes cometidos durante a stasis, e, assim, seu sentido esta mais proximo, segundo a
explicacdo de Agamben, a ndo ferir ou machucar utilizando a memoria. A amnestia contida na
palavra em questdo nao se refere simplesmente ao esquecimento ou a apagar o passado, mas €
uma convocacdo para nao se fazer o mau uso da memdria. Para Agamben, enquanto um
paradigma politico, a stasis ndo pode ser esquecida ou removida, pois estara sempre presente
na cidade, porém ndo deve ser relembrada através do ressentimento, opostamente aos
modernos, que veem a stasis como algo que deve ser sempre evitada, e s6 relembrada por
processos legais. %2

Portanto, conclui Agamben: “Como, no estado de excecdo, a zog, a vida natural, €
incluida na ordem juridico-politica através da sua exclusdo, de modo analogo através da stasis
a oikos é politizada e incluida na polis” (AGAMBEN, 2015b, p. 32). Nessa relacdo ambivalente
entre a oikos e a polis ¢ constituida “[...] uma zona de indiferenciacdo na qual o politico e o
impolitico, o fora e o dentro, coincidem” (AGAMBEN, 2015b, p. 32). E a guerra civil assinala
a transicdo entre esses dois polos extremos (oikos e polis), através do qual “[...] 0 impolitico se
politiza e o politico se economiza” (AGAMBEN, 2015b, p. 33). Para Agamben, essa relacdo
elucida a propria definicdo de politica na Grécia classica. Antes vista como uma substéncia, ela
é constituida, para o autor, como um campo de tensdo que ndo pode ser resolvido entre dois

polos separados, opostos, porém interligados, conectados:

Quando prevalece a tensdo para a oikos e a cidade parece querer reduzir-se em uma
familia (mesmo que de um tipo especial), a guerra civil funciona entdo como o limiar
no qual as rela¢fes familiares se repolitizam; quando, ao contrario, prevalece a tenséo
para a polis e os vinculos familiares se afrouxam, entdo a stasis intervém para
recodificar em termos politicos as relagbes familiares (AGAMBEN, 2015b, p. 33).

Na perspectiva de Agamben, essas relacdes, que talvez tenham encontrado um

determinado equilibrio na Grécia antiga, na histdria do Ocidente, sofrem da crescente tendéncia

101 Cf.AGAMBEN, 2015b, p. 31.
102 Cf. AGAMBEN, 2015b, p. 31-32.
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a despolitizar a cidade transformando-a em uma casa, reduzindo as relagdes a operagoes
meramente econdmicas, regidas pelas relacfes de sangue, nas quais o impolitico deve ser
politizado. A cidadania deixou de ser uma pratica associada ao modo de vida, agora ela tornou-
se apenas um estatuto juridico, na qual o pablico e o privado, familia e a cidade, sdo palavras
obscurecidas, que se tornam indistinguiveis. Dessa forma, a palavra guerra civil ndo podera
desaparecer enquanto essa palavra ndo deixar de ter um sentido fugaz.

Segundo Agamben, se o diagnostico biopolitico de Foucault estiver coerente, e se
é correta a genealogia que reconduz os arcanos do poder a um paradigma teoldgico-oikonomico,
a configuracdo dominante da guerra civil na sociedade hodierna é o terrorismo. Esse é o formato
que a guerra civil assume quando a vida enquanto tal € posta em jogo pela politica
(AGAMBEN, 2015b, p. 34). Ou seja, quando a vida € politizada, e assim, € posta em
incondicional exposi¢cdo a morte, torna-se uma vida nua. Por fim, segundo Agamben, quando:
“[...] a polis se apresenta na forma tranquilizadora de uma oikos — a ‘casa Europa’ -, ou 0 mundo
como espaco absoluto da gestédo econdmica global — entéo a stasis, que ndo pode mais situar-
se no limiar entre oikos e polis, torna-se o paradigma de todo conflito e manifesta-se na forma
do terror” (AGAMBEN, 2015b, p. 34).

Além disso, a partir da anélise exposta por Agamben, é possivel pensar nas atuais
medidas adotadas pelos Estados democraticos em nome da conspiracdo da ameaca terrorista.
Alegando agir contra os perigos, é declarada uma guerra ao terrorismo, como fez a Franca
depois dos atentados de novembro. Todavia, ndo se sabe quem é o inimigo; o terrorismo €, por
definicdo, algo confuso. Se ndo conhecemos o inimigo, afirma Agamben, ele pode ser qualquer
um, inclusive os proprios cidaddos. Por fim, essas medidas adotadas sdo uma forma do Estado
agir em regime de excecao, violar as leis e retirar liberdades politicas. Dai Agamben afirmar:

Fala-se muito de liberdade de imprensa, mas deveriamos falar também das
consequéncias que esse crime tera sobre a nossa vida cotidiana e sobre as liberdades
politicas, sobre as quais, sob o pretexto totalmente ilusério de nos defender do
terrorismo, j& pesa uma legislagdo mais restritiva do que aquela que vigorava sob o
fascismo. Até porque, depois do 11 de setembro, em muitos paises, incluindo a Franga,
os crimes de terrorismo foram subtraidos da magistratura comum. Além disso, como
se pdde ver na Franga com o caso Tarnac e, na Italia, com o processo No-Tav, o risco
é de que qualquer dissidéncia politica radical possa ser classificada como terrorismo.
Nem todos sabem que o Tulps, o Texto Unico sobre a Seguranca Publica, emitido sob
o fascismo, est4 essencialmente ainda em vigor, mas que as leis contra o terrorismo,
dos anos de chumbo até hoje, diminuiram sensivelmente e diminuirdo cada vez mais
as garantias que ainda ele ainda continha'®,

103 AGAMBEN, Giorgio. “Ndo estamos em guerra com uma religido” A reportagem foi publicada no jornal La
Repubblica, 15-01-2015. Disponivel em: <http://www.ihu.unisinos.br/>. A tradugdo é de Moisés Shardelotto.
Acesso em: 30 mai. 2016.


http://www.ihu.unisinos.br/
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3.3 A guerra civil entre Leviata e Behemoth

Na segunda parte de stasis, Agamben revela o paradigma stasiolégico na teoria
fundacional do Estado moderno, nas concepces filoséficas de Thomas Hobbes. O filosofo
italiano parte de uma andlise dos simbolos contidos na imagem mais famosa da filosofia politica
moderna, o frontispicio da primeira edicdo do Leviatd, de 1651. Naqueles anos, concebe
Agamben, a literatura emblematica tinha atingido o seu apogeu, nesse sentido, Hobbes, ao
compor a capa do Leviatd tinha a intencéo de resumir na imagem da capa todo o contetdo da
obra, pelo menos em sentido esotérico.%* Abaixo reproduzimos a imagem analisada pelo autor

italiano:

Figura 1 - titulo

Fonte: Thomas Hobbes. Leviatd. Londres, 1651. Frontispizio da primeira edig&o.

Carl Schmitt, em seu trabalho intitulado O Leviaté na teoria de Estado de Thomas
Hobbes, de 1938, sugere que o Leviata é um livro esotérico, e que a cortina exibida na capa,
onde esta escrito o titulo do livro, faz referéncia a um “véu esotérico” a qual podemos levantar

e revelar o nucleo misterioso do Leviata. Na analise de Agamben, Schmitt ndo compreendeu 0s

104 Cf. AGAMBEN, 2015a, p.33.
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arcanos do livro de Hobbes, realizando ele préprio uma leitura esotérica do livro. Por isso,
Agamben se propde a fazer outra leitura e compreender os enigmas contidos na imagem do
frontispicio, sem, no entanto, “[...] esquecer quais eram as provaveis inten¢des de Hobbes: uma
porta ou um limiar que deveria conduzir, mesmo que de modo velado, ao nucleo problematico
do livro” (AGAMBEN, 2015a, p.35).

Esse modelo de cortina utilizado na capa do Leviatd, demarca Agamben, também
existiu nos antigos teatros gregos. Tal cortina era levantada a partir de baixo, e assim revelava
a cena, diferentemente do modelo utilizado nos palcos dos teatros de hoje, que se afastam
horizontalmente a partir do centro, com uma cortina dupla. Segundo Agamben, a partir de um
determinado momento comegaram a derrubar a cortina a partir de cima, em um gesto simbdlico
que enaltece o seu conteudo, separando-o da realidade, como se proviesse do céu e ndo da terra.
Esse € o sentido que Agamben emprega a cortina do frontispicio do Leviatd: “Em qualquer
caso, a cortina e 0 véu, que aparece no frontispicio do Leviatd esconde o centro simbélico do
poder, ¢ mantido por dois nos e cairia, portanto, pelo céu e nao pela terra” (AGAMBEN, 20153,
p. 38).1% A imagem contém um contetido teoldgico-escatoldgico que o autor italiano intenta
analisar.

A capa do Leviata, criada por Abrahan Bosse a partir das instrugdes de Hobbes, tem
seu sentido simbdlico representado, dentre outros modos, atraves de uma cOpia manuscrita em
pergaminho que Hobbes havia preparado para Carlo Il. Essa outra versdo da capa do livro
continha uma diferenca significativa em relacdo ao original. Os pequenos homens que
formavam o corpo do soberano ndo olham para a sua cabeca, como na primeira versao, mas em
direcdo ao leitor, isto é, em direcdo ao soberano presenteado com o manuscrito. Nesse sentido,
ndo existe diferenca entre as duas imagens, pois ambas fazem mengdo a mesma passagem do
livro de JO, contida em latim na parte de cima do emblema que afirma: Non est potestas super
terram quae comparetur ei. (Ndo ha nenhum poder sobre a terra que pode ser comparado a ele)
(AGAMABEN, 2015a, p. 40).

Nessa passagem biblica, sdo descritas duas criaturas terriveis: “Behemoth (na
tradicdo judaica representada como um touro gigante) e o monstro marinho Leviatd”
(AGAMABEN, 2015a, p. 40).1% Hobbes, demarca Agamben no capitulo 28 da sua obra,

compara o poder do soberano ao do mostro marinho: “N&o ha nada na terra, disse ele, que se

105 “In ogni caso, il sipario o il velo, che nel frontespizio del Leviathan nasconde il centro simbolico del potere, &

retto da due nodi in alto e cadrebbe pertanto dal cielo e non dalla terra.” (AGAMBEN, 2015a, p.38).
106 «“Behemoth (nella tradizione ebraica rappresentato come un gigantesco toro) e il mostro marino Leviatano.”
(AGAMBEN, 2015a, p.40).



102

pode comparar com ele, o qual foi feito para ndo temer ninguém. Ele guarda todas coisas aureas
e € rei de todos os filhos da soberba” (AGAMABEN, 2015a, p. 41).1%7

A partir dessa passagem biblica, Hobbes constroi a capa do seu livro, cuja imagem
principal é uma figura gigantesca do soberano, retratada a partir do dorso, com seu corpo
formando por uma multiddo de pequenas figuras humanas, simbolizando a unido da
multiplicidade em uma Unica pessoa. O colosso do soberano detém uma espada na méo
esquerda, simbolo do poder temporal, e em sua méo direita, um béaculo, simbolo do poder
espiritual ou eclesiastico.'%® Em posicdes diferentes da espada e do baculo, destaca Agamben,
das imagens medievais do Behemoth da Igreja (AGAMABEN, 2015a, p. 42).1%°

Na acepcdo de Agamben, muitos teoricos tentaram realizar uma analise do
significado simbdlico dessa imagem, mas sem perguntar sobre o significado escatologico
contido nela. Em um trabalho original, Reinhard Brandt desenhou a outra parte do corpo do
Leviatd, ocultada aos olhos de todos. O resultado, ressalta Agamben, € uma figura humana cujos
pés parecem flutuar sobre exatamente o ponto do frontispicio onde estd escrito o0 nome de
“Thomas Hobbes of Malmesbury”.1*® A partir da figura ndo podemos precisar se 0 soberano
flutua sobre a terra ou sobre o mar. Contudo, Agamben cita: “A hipotese de Schmitt, segundo
a qual a oposicdo Behemoth-Leviatd corresponderia a fundamental oposigdo geopolitica entre
terra e mar, encontraria assim uma confirmacdo no frontispicio” (AGAMABEN, 2015a, p.
43). 111

Na posicdo de Agamben, essa interpretacdo da posicdo do soberano na capa do
Leviatd revela algo de decisivo, que esse Deus mortal ndo mora dentro da cidade nem fora dela.
O soberano ndo tem localizagdo: “Seu lugar é externo, ndo s6 no que diz respeito aos muros da
cidade, mas também no que diz respeito ao seu territério, em uma terra de ninguém ou no mar
- em qualquer caso, ndo na cidade” (AGAMABEN, 2015a, p. 45).1'? Nesse sentido, podemos
concluir que o corpo do Leviatd, que é composto pela comunidade, o 6rgdo politico, ndo se

constitui como parte da cidade. Por isso, a cidade representada no emblema é desprovida de

107 “Non vi ¢ nulla sulla terra, egli disse, che si possa comparare a lui, il quale fu fatto per non temere nessuno.
Egli guarda ogni cosa eccelsa ed € re di tutti i figli della superbia.” (AGAMBEN, 2015a, p.41).

1% cf. AGAMABEN, 20153, p. 42.

109 A partir dos estudos Hans Barion, Agamben afirma que a imagem do frontispicio é simetricamente inversa as
representacdes medievais do Behemoth da Igreja, pois a méo direita detém o baculo e na esquerda deixou a espada.
(AGAMBEN, 20154, p.42).

110 cf. AGAMABEN, 20153, p. 43.

11 «1” ipotesi di Schmitt, secondo cui I’ opposizione Behemoth-Leviatano corrisponderebbe alla fondamentale
opposizione geopolitica fra terra e mare, troverebbe cosi una conferma nel frontespizio.” (AGAMBEN, 2015a,
p.43).

112 <] suo luogo ¢& esterno non solo rispetto alle mura della citta, ma anche rispetto al suo territorio, in una terra di
nessuno o nel mare — in ogni caso non nella citta.” (Idem, p. 45.)
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habitantes - apesar de duas exce¢des: os guardas que guardam a cidade e duas figuras proximas
a catedral — e as ruas da cidade estdo desertas. O pensador italiano problematiza essa questao:
“Uma explicacdo possivel é que a populacédo da cidade se tranferiu inteiramente para o corpo
do Leviatd: mas isto implicaria que ndo s6 o soberano, mas nem sequer o povo tém o seu lugar
na cidade” (AGAMABEN, 20153, p. 45).113

O filésofo inglés se utiliza na composicdo da imagem do soberano de um
dispositivo éptico. Nessa época houve significativos avancos no campo da optica, e Hobbes se
interessou particularmente por esse assunto, chegando inclusive a realizar estudos sobre o tema;
aimagem do Leviatd dialoga em muitos aspectos com o conhecimento produzido nesse periodo.
Uma obra produzida pelo especialista em instrumentos dpticos Jean Frangois Niceron, chamada
La perspective curieuse (1638), influenciou profundamente Hobbes. Niceron conseguiu o feito
produzir uma luneta formada por varias lentes. A engenhosidade é construida para formar uma
nova imagem a partir de quadros diversos. De tal modo, era possivel construir uma imagem
Unica, mas compostas de varias outras pinturas. Sensacdo que Hobbes queria reproduzir no
colosso desenhado na capa do Leviatd de 1651.11

Para analisar essas influéncias sofridas por Hobbes, Agamben se utiliza dos estudos
realizados por Horst Bredekamp e suas apreciagdes sobre o frontispicio do Leviata, fazendo um
exame que mistura em seu escopo iconografia e pensamento politico. Assevera, pois, COmo 0s
estudos das lentes perspectivas realizados na época foram uma forte inspiracdo para a
construcdo da imagem do Leviatd. Esse dispositivo foi utilizado no quadro do gabinete do
chanceler Pierre Séguier, que, segundo Agamben, foi uma obra decisiva para Hobbes. Em uma

carta dedicada a Richard Fanshawe, Hobbes afirma:

Sua alteza pode ter visto em Paris uma pintura tdo maravilhosamente desenhada, que,
embora mostrando ao comum observarodor uma multiddo de pequenas faces, para
quem a olha através de uma particular perspectiva parece apenas um (nico retrato em
grande do Chanceler, como se o pintor desejasse mostrar de forma sutil uma
filosofia... (MALCOLM apud AGAMBEN, 20154, p. 47).115

113 «“Una possibile spiegazione ¢ che la popolazione della citta si & integralmente trasferita nel corpo del Leviatano:

ma questo implicherebbe che non solo il sovrano, ma nemmeno il popolo ha il suo luogo nella citta.” (AGAMBEN,
2015a, p.45).

114 Cf. PARRA, 2009, p.29.

115 “Sua Altezza pud aver visto a Parigi uma pittura cosi mravigliosamente disegnata, che, pur mostrando al
comune osservatore una moltitudine di piccole face, a chi la guarda invece un singolo, grande ritratto del
Cancelliere, quasi che il pittore intendesse mostrare attraverso una piu sottile filosofia...” (Malcolm apud
Agamben, 2015a, p.47).
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O fil6ésofo inglés queria transmitir no frontispicio sensacdo semelhante ao quadro
citado acima. De fato, ao olharmos a imagem da capa, temos a impressao que ela é composta
apenas de um colosso do soberano, mas se olharmos mais atentamente, podemos visualizar o0s
pequenos corpos humanos desenhados ao longo do seu corpo. O colosso do soberano é um
dispositivo oOptico, que representa a multiplicidade na unidade, a unificagdo de todos os corpos
naturais na figura do soberano para compor a comunidade politica. Mas essa multiplicidade,
questiona Agamben, é retratada a partir de um dispositivo optico; sendo assim, ela ndo é real,
se trata de uma mera ilusdo. Por isso, ele afirma: “A unifica¢do da multiddo de cidaddos em
uma unica pessoa € algo como uma ilusao de perspectiva, a representacao politica € apenas uma
representagdo optica (mas ndo por isso menos eficaz)” (AGAMBEN, 2015a, p.47-50).116

Esse corpo politico que reside no Leviatd de Hobbes ndo é formado por qualquer
aglomeracdo humana. O fildsofo inglés, no cerne da sua obra, realiza uma distin¢éo entre povo
(Populus) e multiddo (multitudo). Essas duas categorias, distintas na teoria hobbesiana,
guardam consigo o paradoxo fundamental. Existe dois tipos de multid&o apresentadas no De
cive, uma informe e desorganizada, e outra organizada por contrato. Somente no Leviata
Hobbes redefine essa relacdo, estabelecendo a multiddo sempre como desorganizada, e o povo,
quando existe, é o simbolo da organizagao dos individuos que compdem o Estado.!’ Ainda no
De Cive, Hobbes afirma: “O povo é um, e possuindo uma tnica vontade, e pode-se atribuir a
ele uma agédo; mas nada disto pode ser dito de uma multidao” (2006, p. 101-102). Na acepgéo
de Hobbes, o povo é uno; ele tem uma vontade unitaria. Nesse sentido, a sua vontade se
manifesta na vontade de apenas um homem, o soberano, enquanto 0 mesmo nao pode se dizer
da multiddo de suditos, que néo é povo.

Segundo Agamben, Hobbes realiza primeiro uma censura e depois uma
identificacdo. Primeiro, na relagdo multitudo e o populus: “[...] a multiddo de cidaddos ndo € o
povo”, ele reprende essa identificagdo, e em segundo lugar, na relagdo populus e rex, ele
identifica: o rei é o povo (AGAMBEN, 2015a, p. 51). Mas, para Hobbes, o povo € soberano na
medida em que ele pode se dividir em multiddo e em povo. Esse mesmo povo que se une para
constituir a soberania, depois se dissolve em uma multiddo novamente. 1sso acontece tanto na
monarquia, na aristocracia, como na democracia; o povo deixa de ser uma Unica pessoa ap0s

fundar o soberano e torna-se uma multidao dissolvida. O povo, como um corpo politico, para

116 1 *unificazione della multitudine dei cittadini in un’unica persona ¢ qualcosa come un’illusione prospettica, la
rappresentanza politica ¢ solo una rappresentazione ottica (ma no per questo meno efficace). (AGAMBEN, 2015a,
pp-47-50).

117 Cf. SOUKI, 2008, p.209.
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Hobbes, “[...] so6 existe instantancamente no ponto em que “nomeia um homem ou uma
assembleia de homens para conduzir a sua pessoa” (AGAMBEN, 20154, p. 52-53).18 Por isso,
assevera Agamben, o corpo politico hobbesiano € um conceito impossivel, formado somente
através da tensdo entre a multidao e o populus-rex. Nesse sentido, conclui: a unidade politica
do povo s6 existe enquanto um dispositivo optico.

Outro conceito que se revela fundamental na obra Hobbes é o de corpo. Toda a
perspectiva hobbesiana perpassa por uma reflexdo sobre o corpo; o soberano deve ser
constituido para preservar os corpos, a integridade fisica dos individuos. Como afirma Foucault:
“A vontade de preferir a vida a morte: ¢ isso que vai fundamentar a soberania, uma soberania
que é tdo juridica e legitima quanto aquela que foi constituida a partir do modo da instituicao e
do acordo mttuo” (2005, p. 110). Além do mais, € a juncdo de corpos que constitui o soberano.
O corpo esta na base do poder soberano. No livro De corpore, Hobbes estuda, a partir da fisica,
0S COrpos e seu movimento. Seu intuito era conhecer plenamente o corpo humano sua natureza,
e, assim, explicar a formacdo do corpo artificial do homem artificial, do soberano, que € o
Estado, criado a partir dos corpos vivos guiados pela razdo. Em 1640, diante do acirramento
entre os conflitos entre a cora e 0 parlamento (prenuncio de uma guerra civil que poria fim ao
absolutismo real na Inglaterra), Hobbes, na obra The Elements of law, natural and politique,
expde suas concepcdes sobre o poder soberano, cujas bases sdo aprofundadas no Leviata. Ele
afirma “[...]que o povo ndo tem um corpo proprio: * que o povo tem um corpo distinto [a distinct
boby] daquele ou daqueles que tem a soberania sobre eles ¢ um erro’ (Hobbes 3, I, 27, 9)”
(AGAMBEN, 20154, p. 53).11°

No Leviatd, elucida Agamben, no capitulo intitulado On the rights of sovereigns by
institutionn, o fildsofo inglés escreve como os individuos sdo compelidos através de um pacto
a instituir o poder do soberano. E essa soberania, fruto desse pacto, ndo pode, segundo Hobbes,
ser desfeita. Hobbes esta lucido de que o soberano que se apropria da ordem politica esta sempre
ameacado pela multiddo, por isso ele tenta, entre a multiddo desunida e a multidao dissolvida,
fortalecer os vinculos do pacto. A multiddo dissolvida ndo pode, sob nenhum pretexto, celebrar
um novo pacto sem a licenca do soberano. Segundo Agamben, ele parte da multidao desunida,
gue tem a capacidade de constituir o populus-rex para a multidao dissolvida, composta pelos

cidaddos depois do pacto. E um movimento ciclico que alimenta o paradoxo do povo-rei, onde

118 «I1 popolo — il body political — esiste solo instantaneamente nel punti in cui ‘nomina um uomo o un’assembleia

per porta ela sua persona’ (Hobbes I, 17).” (AGAMBEN, 2015a, p.52-53).
119 «(_..) che il popolo non ha um corpo proprio: ‘che il popolo sia un corpo distinto [a distinct boby] da colui o
coloro che hanno la sovranita su di esso ¢ um errore’ (Hobbes 3, 11, 27, 9).” (AGAMBEN, 2015a, p.53).
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“O circulo multitudine disunita—popolo/re— multitude dissolta é quebrado em um ponto e a
tentativa de retornar ao estado inicial coincide com a guerra civil” (AGAMBEN, 2015a, p.

54).12° Essa relagéo é representada pelo autor italiano através do grafico abaixo:

Gréfico 1

Moltitudine
dissolta

Fonte: Giorgio Agamben. Stasis. 2005, p.54.

Aquela cidade desprovida de seres humanos, onde nem o soberano pode habita-la,
mas somente flua sobre ela, revela simbolicamente o significado da multiddo na teoria
hobbesiana de Estado. A multiddo ndo tem nenhum significado politico, mas se constitui apenas
como um meio para realizar o que realmente importa, a soberania. Essa multiddo é justamente
0 que deve desaparecer para que o Estado possa existir. Se a multiddo desunida cria o povo e
depois continua a existir como multiddo, entdo o povo néo existe antes do rei, do soberano; ele
é algo que so existe na figura do soberano, dentro dele. E a multiddo, que é composta pelos
cidad&os reais, ndo tem qualquer significado politico, ndo tem representagdo politica, mas s
pode vir a ser representada indiretamente. Essa multiddo, alerta Agamben, que é
simbolicamente excluida do frontispicio do Leviata, “[...] ndo tem um significado politico, ela

é 0 elemento impolitico sobre cuja exclusdo se funda a cidade; e todavia, na cidade, ha apenas

120 “1 ¢ircolo multitudine disunita—popolo/re— multitude dissolta & spezzato in un punto e il tentativo di tornare

allo stato iniziale coincide con la guerra civile.” (AGAMBEN, 2015a, p.54).
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amultiddo, uma vez que o povo tem sempre ja desaparecido no soberano” (AGAMBEN, 2015a,
p. 55).12

As unicas figuras que aparecem fora o popolu-re séo dois guardas armados e dois
personagens perto da catedral, vestidas com mascaras de bico. Agamben ressalta as posi¢des
de Francesca Falk, que evidencia em suas analises o significado biopolitico das suas figuras
usando méscaras que representam dois médicos da peste, realizando uma tenebrosa conexao
entre cuidado e selegdo médica. A pensadora afirma: “[...] a sua presenca no emblema lembra
‘a selegdo ¢ a exclusdo, ¢ a conexdo entre epidemia, saide ¢ soberania’” (FALK apud
AGAMBEN, 2015a, p. 56)”.122 A partir dessa analise, Agamben conclui, essa é tnica forma
encontrada por Hobbes para representar a multiddo, de forma analoga & massa infectada pela
peste, através dos médicos higienistas da cidade ou pela mao do poder policial, dos que os
monitoram, 0s guardas, que sao a garantia de sua obediéncia aos designios do poder soberano.
Nesse sentido, Hobbes explicita, no frontispicio, o significado da multiddo apontado ao longo
do Leviatd, os cidadaos sao apenas sujeitos de deveres para com a cidade e o soberano, e devem
existir sobre os cuidados de quem exerce a soberania.

Essa relacdo, aponta Agamben, fica clara no capitulo 13 do De cive, e no capitulo
30 do Leviata, quando Hobbes afirma: “todos 0s deveres daqueles que governam estéo incluidos
nesta Unica sentenca: a satde do povo € a lei suprema[Salus populi suprema lex]” (AGAMBEN,
20154, p. 56).12 Ainda na mesma passagem, ele explica o sentido de povo como aqueles que
estdo submetidos ao soberano, que sdo governados por ele. Quem deve prover a salde e
seguranca dos cidaddos é o governante, esclarece Hobbes, e ndo se trata apenas da preservacédo
da integridade fisica, mas tem o sentido de dar aos suditos uma vida feliz, dentro das
possibilidades. O soberano é que detém o poder sobre a vida. E este é o Gnico ponto, a vida, em
gue Hobbes admite o direito ao cidad&o de resistir ao poder soberano, precisamente quando sua
vida estiver em risco. Para Agamben, Hobbes deixa claro os propdsitos biopoliticos na sua
concepcao de soberania.

Esse pacto entre soberania e a vida humana estd na base da governabilidade

moderna, € isso que reafirma o tratado de Vestfalia, de 1648. Segundo Agamben, € um marco

121 “La moltitudine non ha un significato politico, essa ¢ 1’elemento impolitico sulla cui esclusione si fonda la citta;
e, tuttavia, nella citta vi & soltanto la moltitudine, perché il popolo ¢ gia sempre svanito nel sovrano.” (AGAMBEN,
2015a, p.55).

122 413 Joro presenza nell’emblema ricorda ° la selezione e I’esclusione e la prossimita nell’immagine fra epidemia,
sanita e sovranita.’ (Falk, p.73).” (FALK apud AGAMBEN, 2015a, p.56).

123 HOBBES,2006, p. 105. Porém na versdo em italiano, Agamben traduz seguranga por saude, ele cita a passagem
de Hobbes da seguinte forma “tutti i doveri di coloro che governano sono compresi in questa sola massima: ‘la
salute del popolo ¢ la legge suprema’ [salus populi suprema lex]” (AGAMBEN, 2015a, p.56).
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na relacdo entre seguranca e poder estatal, pois a partir de entéo os Estados europeus nomeiam
0s principios da soberania estatal, e o soberano é instituido como o responsavel pela seguranga
dos individuos. Com efeito, para Agamben, a relacdo entre do Estado e individuos é regida pela
l6gica do arquivamento policial e do controle.*?* Essa analise se completa quando pensamos no
frontispicio do Leviaté e seu significado simbdlico como um marco da politica moderna. Esse
€ o sentido ultimo dos cidaddos que habitam a cidade: de uma massa de pestilentos que deve
ser tratada e governada.'?® Assim, completa-se a percepcdo hobbesiana da multiddo, quando
afirma: “[...]Jno Reino de Deus a condicao dos habitantes € ndo estar doente (The condition of
the saved, the In habitant shall not say: | am sick: Hobbes 1), quase que, por contraste, a vida
da multiddo no reino profano seja necessariamente exposta a peste da dissolugéo”
(AGAMBEN, 20154, p. 58).1%

E explicitado por Agamben a contradicdo intima que carrega a palavra povo na
tradicdo politica ocidental. Na obra Meios sem fim, o autor italiano aponta que,
independentemente da lingua, a palavra povo, em sentido politico, sempre esté ligada aos pobres
e excluidos. Na definicdo democratica de Bondin, jurista francés, existiria 0 povo como corpo
politico, como titular e 0 povéo, os excluidos. Assim, ndo apenas como uma ambiguidade
semantica, mas como uma definicao politica, a palavra povo ndo é unitaria, mas tem dois polos
opostos: “[...] de um lado, o conjunto Povo como corpo politico integral, de outro, o
subconjunto povo como multiplicidade fragmentaria de corpos necessitados e excluidos”
(AGAMBEN, 2015c, p. 36-37). No vocabulario filosofico-politico do Ocidente, € comum o
povo ser definido de forma paradoxal; de um lado, como um corpo politicamente qualificado;
de outro, como uma multiddo politicamente ndo qualificada. O povo contém a cisdo chamada
por Agamben amigo-inimigo, que é um todo, ao mesmo tempo divido. Na Roma antiga existia
a plebe e o populees; cada um tinha seus magistrados, suas instituicdes. Como na Idade Média,
um povo menor e outro maior, um “povo miudo” e um “povo gordo”. 2’ O povo é sempre
expresso como algo fragmentado, e, assim, é impedido de ser em sua totalidade como um todo.

Do ponto de vista do direito constitucional, segundo Agamben, o povo é definido
como uma “consciente homogeneidade”. Independentemente de etnia, religido ou estratificagdo

social, o povo é uma unidade politica que deve estar sempre presente através de seus

124 AGAMBEN, G. Por uma teoria do poder destituinte. Palestra publicada em 16.11.2013.

125 Cf. AGAMBEN, 20154, p. 57.

126 «<(__) nel regno di Dio, la condizione degli abitanti ¢ non essere malati (The condition of the saved, the In
habitant shall not say: I am sick: Hobbes 1), quasi che, per contrasto, la vita della moltitudine nel regno profano
sia necessariamente esposta alla peste della dissoluzione.” (AGAMBEN, 2015a, p.58).

127 Cf. AGAMBEN, 20154, p.58.
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representantes. Por outro lado, assevera Agamben, depois da Revolugdo Francesa, podemos
defini-lo como portador do poder constituinte. Nessa perspectiva, ele estaria totalmente fora da
normatividade juridico-constitucional. Mas o povo, segundo 0 modelo vigente da politica
moderna, deve ser sempre representado, como salienta Sieyés.'?® Conforme Agamben, “O povo
é, isto é, absolutamente presente que, enquanto tal, ndo pode, portanto, somente ser
representado. Se, a partir do termo grego para povo, démos, chamamos de ‘ademia’ a auséncia
de um povo, entdo o Estado hobbesiano, como todo Estado, vive em condicao perene ademia”
(AGAMBEN, 20154, p. 59).1%

Na perspectiva hobbesiana, as controvérsias sobre o direito do povo decorrem
sempre dessa dupla significacdo que carrega a palavra. E muito comum, segundo Hobbes,
atribuirem um direito que pertence somente ao povo agueles que habitam virtualmente o
soberano, a individuos que se constituem como uma multiddo dissolvida. Por isso, o autor inglés
se preocupa em fazer uma distingdo entre povo e multiddo, para evitar as confusdes entre
aqueles que fazem parte do contrato e aqueles que estdo excluidos desse. Mas Hobbes,
paradoxalmente, concebe a multiddo sempre dentro do povo. O povo hobbesiano expressa aqui
uma polarizagdo: por um lado, a incluséo; por outro, a exclusdo da multiddo. Nesse sentido,
Agamben assevera: “Hobbes conhece, isto é, ja claramente aquela distin¢do entre populacédo e
0 povo que Foucault colocarara na origem da biopolitica moderna” (2015a, p. 60).1%

O conceito de stasis foi tratado na historiografia classica por Tucidides. Quando
retrata a guerra do Peloponeso, ele confere a guerra o maior de todo os horrores e amarguras.**!
Em uma traducdo de Tucidides realizada por Hobbes, esclarece Agamben, a peste, representada
pelos dois médicos no frontispicio, ainda simboliza outro ponto importantissimo para a
construcdo de um poder soberano: a anomia. O episddio da peste gera consequéncias para a
democracia ateniense, pois diante do desastre natural, a lei humana deixa de vigorar. Na
verdade, existem duas situacdes, segundo Souki, em que Tucidides relata situacdes de desordem
dentro da polis. A primeira é representada pelo surgimento da peste em Atenas, que gera no
seio da cidade a anomia. E a segunda é gerada pela stasis. Hobbes traduz a anomia de Tucidides

por “licenciosidade” e “metébole” (no sentido de revolucao).

128 Cf AGAMBEN, 20153, p.59.

129:“T] popolo ¢, ciog, I’assolutamente presente che, in quanto tale, non pud, pertanto , solo essere rappresentato.

Se, dal termine greco per popolo, demos, chiamiamo ‘ademia’ I’assenza di un popolo, allora lo Stato hobbesiano,
come ogni Stato, vive in condizione di perenne ademia.” (AGAMBEN, 2015a, p.59).

130 “Hobbes conosce, ciog, gia chiaramente quella distinzione fra la popolazione e il popolo che Foucault porra
all’inizio della biopolitica moderna.” (AGAMBEN, 2015a, p.60).

181 “Entre os historiadores politicos, foi Tucidides, sem dlvida, o mais admirado por Hobbes, que inclusive o
traduziu para o inglés. Pode-se dizer que ele antecipa Hobbes e o tratamento dado a politica moderna” (SOUKI,
2008, p. 28-29).



110

A questdo da guerra civil é, na verdade, o problema da dissolugéo do poder politico.
Hobbes pensa paralelamente estado de natureza e estado politico como duas forgas opostas que
lutam dentro do préprio homem. Nessa perspectiva, a guerra civil ndo se apresenta como o
estado de natureza. Enquanto a guerra civil ainda esta em curso, permanece a tensao, o conflito,
e 0 Estado ndo é dissolvido. Em Hobbes, afirma Agamben, a guerra civil e a comunidade
politica, Behemoth e Leviata coexistem em uma complexa relagdo. S6 quando a guerra termina
o0 Estado politico € dissolvido e a multiddo vai retornar ao estado de natureza, voltando a ser

multiddo desunida. Segundo Agamben,

O estado de natureza, como Hobbes explica no prefacio do De cive, é o que aparece
quando ‘se considera a cidade como se estivesse dissolvida (civitas ...tanquam
dissoluta consideretur ...ut qualis sit natura humana... recte intelligatur : Hobbes 2),
isto é, do ponto de vista da guerra civil -em outras palavras, o estado de natureza ¢é
uma projecdo mitologica do passado da guerra civil; a guerra civil €, inversamente,
uma projecao do estado de natureza na cidade, € o que parece quando se considera a
cidade do ponto de vista do estado de natureza (2015a, p. 61).1%?

A Unica forma de compreender a complexa vinculagdo entre a guerra civil,
comunidade politica e estado de natureza é através de uma perspectiva escatologica. E preciso,
a partir do que foi exposto, segundo Agamben, compreender o sentido da escolha do termo
Leviatd, realizada por Hobbes. No apocalipse, escreve Agamben, fica explicita a relacdo entre
essa figura marinha como um simbolo demoniaco. A passagem evidenciada por Agamben, 0
capitulo 13 do Apocalipse, faz uma referéncia a crenca judaica da atividade dos dois monstros
mitoldgicos Behemoth e Leviata, descritos nas passagens do livro de JO (claramente explorado
por Hobbes no Leviatd). Mas qual o sentido da escolha de Hobbes? Por que ele escolheu uma
figura demoniaca para designar a common-wealth?

Entre as mais célebres imagens encontradas da associacdo entre o Leviatd e o
demdnio, nosso autor evidencia a representacdo contida no Liber Floridus, uma enciclopédia
montada pelo Lambert de St Omer, do Anticristo sentado no Leviatd. Usando uma coroa na
cabeca, 0 demonio da imagem segura em uma médo uma langa, e na outra faz um gesto como
uma bencéo, representado o poder espiritual. As semelhancas simbolicas entre essa imagem e

o Leviatd do frontispicio sdo surpreendentes. Além disso, acima da imagem contém a seguinte

132 «“1 o stato di natura, come Hobbes spiega nella prefazione al De cive, € cid che appare quando ‘si considera la
citta come se fosse dissolta’ (civitas ...tanquam dissoluta consideretur ...ut qualis sit natura humana... recte
intelligatur : Hobbes 2), cioe dal punto di vista della guerra civile — in altre parole, lo stato di natura & una
proiezione mitologica nel passato della guerra civile; la guerra civile €, inversamente, una proiezione dello stato
di natura nella citta, & cio che appare quando si considera la citta dal punto di vista dello stato di natura.”
(AGAMBEN, 20153, p. 61).
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frase: “Antichristus sedens super Leviathan serpentum diabolum signantem,bestiam crudelem
in fine (Fig. 6)” (AGAMBEN, 2015a, p. 64), salientando ainda mais o significado escatoldgico
da imagem. Na acepcéo de Agamben, “A miniatura do Liber Floridus ¢é apenas a representacdo
figurativa desta convergéncia entre o Leviata e o Anticristo, entre 0 monstro primordial e o fim
dos tempos” (AGAMBEN, 2015a, p. 67).1%

Agamben se interessa por essa relacdo, e tenta esclarecer o sentido dessa aluséo
demoniaca. Interpretacdo que Carl Schmitt também tenta explicar em sua obra sobre o Leviata
de Hobbes. No entanto, ele acaba revelando suas opinides antissemitas. Em suas consideracdes
da tradicdo talmudica, apresenta a figura mitica do Leviatd como uma besta que viria a Terra
para guerrilhar com Behemoth, e esse conflito entre a criatura do mar e a da terra resultaria em
uma matanca das nacdes pagas. Na leitura de Schmitt, a histéria do mundo apresentada pelos
judeus é uma luta intestina entre as nacGes pagds, da qual eles irdo se beneficiar comendo as
carnes das nacgOes destruidas.'**Na acep¢do de Agamben, Schmitt distorce a interpretacéo
judaica sobre o Leviatd. Em passagens contidas na Talmud e do Midrash, elucida Agamben, na
verdade, ambos 0s monstros vao lutar e perecer nos dias do Messias. Entéo, sera preparado um
banquete messianico pelos justos, e no decurso desse banquete eles irdo se fartar com suas
carnes.

Para Agamben, Hobbes conhecia perfeitamente essa relacdo entre o Leviatd na
tradicdo judaica. Além disso, o pensador inglés queria inserir essa perspectiva escatoldgica
dentro do Leviatd. Tanto que na terceira parte do livro, intitulada Of a Chisttian Common-
wealth, ele faz um verdadeiro tratado sobre o Reino de Deus, e assevera uma interpretacdo
prépria do Novo Testamento. Tido pelos historiadores como um reino metaférico, o Reino de
Deus (Basilea theou) é, segundo Hobbes, um reino politico real, que sera restaurado por Cristo

no fim dos tempos. Assim, ele afirma

[...] que o Reino de Deus é um Estado civil, onde o proprio Deus é o soberano,
primeiro em virtude do antigo pacto, e depois em virtude do novo pacto, segundo o
qual reina por intermédio de seu vigario e lugar-tenente, as mesmas passagens
provam, portanto, também que, depois do retorno de nosso Salvador em sua majestade
e gloria, para reinar efetivamente e eternamente, o Reino de Deus sera na terra
(HOBBES, 2003, p. 380-381).

Essa leitura hobbesiana sobre o Reino de Deus na Terra carrega, segundo Agamben,

um paradigma tanto o Reino de Deus como o reino profano do leviatd, que sdo duas realidades

133 “La miniatura del Liber Floridus non & che I’icastica rappresentazione di questa convergenza fra il Leviatano e
I’ Anticristo, fra il mostro della e la fine dei tempi.” (AGAMBEN, 2015a, p.67).
134 Cf. AGAMBEN, 2015a. p.64-66.
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autdbnomas: quando primeiro se realizar na terra, 0 segundo tem que desaparecer. Nesse sentido,
“O Reino de Deus — para retomar o titulo de um tratado de Campanella, que Hobbes podia
conhecer - é um verdadeiro Monarchia Messiae, a0 mesmo tempo paradigma e o termo da
monarquia profana” (AGAMBEN, 20153, p. 69-70).1%°

A partir dessa leitura, segundo Agamben, é possivel solucionar o enigma da
composic¢do do corpo do Leviata no frontispicio. Hobbes compde o corpo do Leviatd dos corpos
de seus suditos. Ele faz do Soberano a cabeca do corpo politico, que é composto por pequenos
corpos humanos. Simbolicamente, os corpos que habitam o corpo néo estao presentes na cabeca
do soberano. O povo ndo tem corpo proprio, ele sé existe dentro do corpo do soberano. Para
Agamben, Hobbes para compor essa imagem do frontispicio se utiliza da concep¢do Paulina
contidas nas epistolas do apostolo aos fiéis, onde ele enfatiza 0 marido como a cabeca da mulher
e Cristo como a cabeca do corpo de membros, da assembleia.**

Nesse sentido, Agamben afirma, a capa do Leviatd como a contrapartida profana da
relagdo entre Cristo e a Igreja. Contudo, essa imagem de Cristo como a cabega do corpo se
modifica no final dos tempos. A escatologia paulina se completa com evocagdo de um Deus
panteista que, ao final dos tempos, quando chegar o Reino de Deus, ndo havera mais distin¢éo
entre cabeca, corpo, e Deus sera tudo em todos.*’Assim, com a concretizagio do Reino de
Deus no final dos tempos, o Leviatd deixa de ser a cabega do povo, e 0 povo descobriria 0 seu
proprio corpo. Mas até a profecia escatoldgica se cumprir, assevera o fildsofo italiano,

A censura que divide o Body political — unicamente visivel na ficcdo dtica do leviatd,
mas de fato irreal — e a multiddo real, mas politicamente invisivel, serd ao final
preenchida na igreja perfeita. Mas isso também significa que, até entdo, nenhuma
unidade real, nenhum corpo politico é realmente possivel: o corpo politico s6 pode
dissolver-se em uma multidao e o Leviata conviver até o fim com o Behemoth - com
a possibilidade de uma guerra civil (2015a, p. 71-72).138

O corpo politico formado pelo povo ndo € uma possibilidade na teoria hobbesiana,
tampouco existe nas passagens do Evangelho. No Novo Testamento, demarca Agamben, sdo

utilizados trés termos para designar o povo: pléthos (em latim. multitudo) 31 vezes; ochlos (em

135 «I] Regno di Dio, per riprendere il titolo di un trattato di Campanella che Hobbes poteva conoscere, ¢ una vera
e propria Monarchia Messiae, allo stesso tempo paradigma e termine della monarchia profana.” (AGAMBEN,
2015a, pp.69-70).

136 Cf. AGAMBEN, 2015a, pp.70-71.

187 Cf. AGAMBEN, 20153, p.71.

138 “La censura che divide il body political — soltanto visibile nella finzione ottica del Leviatano, ma di fatto irreale
— e la moltitudine reale, ma politicamente invisibile, sara alla fine colmata nella Chiesa perfetta. Ma cio significa
anche che fino ad allora nessuna reale unita, nessun corpo politico & veramente possibile: il body political puo
soltanto dissolversi in moltitudine e il Leviatano convivere fino alla fine con Behemoth, con la possibilita della
guerra civile.”(AGAMBEN,2015a, p.71-72).
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latim, turba) 131 vezes; e Laos (em latim, plebe) 142 vezes (no vocabulario posterior da Igreja,
este Ultimo vai se tornar um verdadeiro termo técnico: o povo de Deus como plebs Dei) (2015a,
p. 72).1%° Segundo Agamben, nas passagens biblicas, as pessoas que seguem Jesus sempre sdo
descritas como uma massa ou uma “turba”, ndo como uma entidade politica, um povo como
Demos. Na constituicdo do Reino de Deus na Terra, concebida por Hobbes, o corpo politico se
dissolve em uma multiddo. A tese teoldgica-politica de Hobbes vem corroborar com a exclusdo
definitiva do carater politico do povo. Na acep¢do do pensador inglés, na segunda vinda de
Cristo, “[...]aos eleitos que, enquanto estdo neste mundo, constituem somente em poténcia uma
Igreja, que ndo se realizara antes que sejam separados dos réprobos e se reinam entre si, no dia
do juizo” (AGAMBEN, 20153, p.72).14°

Essa passagem do De cive, citada acima, faz alusdo entre a separacdo que sera
realizada entre os bons e os reprovados contida na Segunda Carta aos Tessalonicenses, do
apostolo Paulo. Essa epistola é citada diversas vezes por Hobbes; para Agamben, ela pode nos
ajudar a desvendar o carater escatoldgico do pensamento hobbesiano. A preocupacdo de Paulo
é falar aos cidaddos de Tessal6nica como serd a segunda vinda de Jesus, e assim ele descreve
gue na parusia do senhor haverd um conflito entre 0 messias e outros dois personagens, 0
homem da anomia e “aquele que detém o adversario”, identificado através da expressdao ho
katechon.***O caréter notoriamente contraditorio da passagem suscitou diversas interpretaces
sobre a identidade dessas duas figuras. A anomia ou iniquidade, foi identificada com o
Anticristo, apesar de o proprio Paulo ndo usar essa expressao, e a segunda denominada
Katechon, foi apontada por Santo Agostinho como o Império Romano. O Katechon seria
identificado com um poder que conteria a propria seiva vital da cristandade.

Dai o interesse de Schmitt por Hobbes é essa tradi¢ao “catecontica” que ele concebe
na teoria hobbesiana do Estado. Schmitt vé na doutrina do katechon: “A fé em um poder que
impede o fim do mundo - ele escreve - constitui 0 Unico ponto que pode conduzir da paralisia
escatolégica de cada acontecimento humano até uma poténcia grandiosa como aquela do
império cristdo dos reis germanicos” (SCHMITT apud AGAMBEN, 2015a, p. 74).1%2 Portanto,

139 «p|gthos, lat. multitudo), 31 volte; ochlos, lat. Turba, 131 volte; laos, lat. Plebs, 142 volte (quest’ultimo termine
diventera nel vocabolario successivo della Chiesa un vero e proprio termine tecnico: il popolo di Dio come plebs
Dei). (AGAMBEN, 2015a, p.72).

140 «olj eletti, i quali, finché sono in questo mondo, constituiscono soltanto in potenza una Chiesa, che non sara in
atto prima che essi vengano separati dai reprobi e si riuniscano fra di loro nel giorno del giudizio.” (AGAMBEN,
2015a, p.72).

141 Cf. AGAMBEN, 20154, p.73.

142 «| a fede in un potere che trattiene la fine del mondo — egli scrive- constituisce il solo ponto che puo condurre
dalla paralisi escatolégica di ogni avvenimento umano fino a una potenza grandiosa come quella dell’Impero
Cristiano dei re germanici (Schmitt 4, p.44).” (SCHMITT apud AGAMBEN, 2015a, p. 74).
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por meio dessa teoldgica-politica construida pelo autor inglés, Schmitt pensa em construir a
historia da civilizagdo em uma perspectiva cristd. Segundo Cavalleti, Schmitt “[...] V& no estado
de seguranca o Katechon, a poténcia que impede o fim do mundo”.**®

Na acepcdo de Agamben, a interpretacdo schmittiana mostra-se insuficiente, pois
em Hobbes o Estado nunca pode ter a funcdo de impedir o final dos tempos, pois ele ndo age
como um Katechon, e deve ser eliminado com a chegada de Cristo. Para Antonio Bento,
“Schmitt defendeu a imanéncia de Deus ao mundo, a continuidade entre as poténcias naturais
e as poténcias divinas”.}** Nesse sentido, Schmitt interpreta a teoria hobbesiana de Estado.
Segundo Agamben, essa visdo é estranha ao pensamento de Hobbes, pois 0 Reino de Deus e 0
reino do Leviatd sdo duas realidades autbnomas, e ambas s6 estdo conectadas na medida em
que a realizacdo de um significa o desaparecimento da outra.

Na segunda tese apresentada em Politische Theologie, o jurista aleméo estabelece:
Todos 0s conceitos principais da doutrina do Estado moderno sdo conceitos teoldgicos
secularizados. Na acepc¢do de Agamben, a segunda tese de Schmitt procede, pode ser escrita na
verdade, “A politica contemporanea se funda, nesse sentido, em uma sobre uma secularizagido
da escatologia” (AGAMBEN, 2015a, p. 75).1% De forma anéloga, o conceito de crise,
primordial na politica contemporanea, que se remete, em sentido teoldgico, ao julgamento no
final dos tempos. Esse conceito de crise se remete a um momento decisivo, porém, nos dias de
hoje, na acepgdo de Agamben, “[...] 0 juizo €é divorciado da ideia de resolucéo e repetidamente
adiado”.1#® Os governos nio querem resolver o problema da crise, assim aponta Agamben, mas
instrumentaliza-la para legitimar decisbes no ambito politico-econdmico como mais um
instrumento de dominacgéo que visa, por fim, retirar dos cidadaos o poder de tomarem decisoes.

Como ja salientamos, Hobbes assevera a necessidade de garantir a paz, seguranca
e a satisfacdo dos suditos. Contudo, para que reine a paz € necessario entregar todo o poder nas
méaos do soberano. Para Hobbes, todavia, a politica € um campo de tensdo entre a guerra e a
paz. Sua obra é permeada por esse constante conflito. Antes do estabelecimento da comunidade

politica 0 homem vivia no caos, na guerra de todos contra todos. Nesse sentido, ndo é casual as

143 CAVALLETTI, Andrea. A guerra civil como paradigma da politica. Trad. Vinicius N. Honesko. Disponivel
em: <http://flanagens.blogspot.com.br/>. Acesso em: 01 jun. 2016. FLANAGENS. A guerra civil como
paradigma da politica. Disponivel em: <http://flanagens.blogspot.com.br/>. Acesso em: 01 jun. 2016.

144 BENTO, Anténio. Teologia e mitologia politica. Um retrato de Carl Schmitt. Disponivel em:
http://www.bocc.uff.br/pag/bento-antonio-carl-schmitt-teologia.pdf>. Acesso em: 1 jun. 2016.

145 < a politica contemporanea si fonda in questo senso su una secolarizzazione dell’escatologia.” (AGAMBEN,
2015a, p.75).

146 Entrevista com Giorgio Agamben. A crise infindavel como instrumento de poder: uma conversa com
Giorgio Agamben. Publicado em junho de 2013. Disponivel em: <https://blogdaboitempo.com.br>. Acesso em:
02 jun. 2016.
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duas bestas do livro de J6 Leviatd e Behemoth sejam os titulos de duas importantes de Hobbes,
ambos simbolizam a soberania e a guerra civil como partes constituintes da teoria hobbesiana
de Estado e, consequentemente, do projeto moderno de governabilidade.

Quando Hobbes fala da paz e da seguranca, que o Estado-Leviata por natureza deve
assegurar aos suditos, é, também, segundo Agamben, o que precipita o final dos tempos. Na
primeira epistola, Paulo quando descreve os sinais do dia catastrofico do Senhor. Ele afirma:
“Quando dirdo paz e seguranca, entdo repentinas asas golpeardo a ruina” (2015a, p. 77).14/
Nesse sentido, o significado do Estado-Leviatd ndo somente contém em sua construcdo o fim
dos tempos como também “precipita o fim”. Do mesmo modo, a guerra civil é a dissolucdo do
Estado Leviatd, enquanto uma multiddo desunida (como se encontram no estado de natureza),
Behemoth € inseparavel de Leviaté e, de acordo com a tradicdo talmddica evocada por Schmitt,
no final dos tempos, “[...]Behemoth com seus chifres abatera o Leviatd, e o Leviata o perfurara
com suas barbatanas” (AGAMBEN, 2015a, p. 77).18 Ambos véo travar uma batalha e acabaréo
por matar um ao outro. E por fim: “Somente neste ponto os justos poderdo sentar no seu
banquete messianico, livres para sempre dos lagos da lei” (AGAMBEN, 2015a, p. 77).14° A
destruicdo do Estado profano vai libertar a multiddo do poder soberano e vai restitui-la a si
mesma. Na acepcdo de Cavalletti, esse livro “[...] rompe o encanto mortifero reconhecendo na
soberania uma ficcdo que sera destruida)”.*>°

Contudo, até a chegada desse dia estardo todos subjugados ao poder soberano. E na
apreciacdo de Schmitt da tese hobbesiana, o soberano deve evitar de todas as formas esse final
dos tempos, que seria a chegada do caos, da auséncia da norma. A partir da leitura de Tucidides,
assevera Agamben, a guerra civil é vistacomo um momento de suspensao da ordem, de anomia.
Segundo as concepgdes exotéricas de Hobbes, apresenta-se como algo inerente a prépria
estrutura do Estado moderno. A guerra civil se apresenta de forma analoga ao estado de
natureza, mas € algo que persiste dentro da cidade. Para Agamben, Hobbes sabia que o estado
de natureza ndo era um momento real, mas consiste em um principio interno do préprio Estado.
Por isso o italiano aduz: “ A exterioridade — 0 direito de natureza e o principio de conservacao
da prépria vida — € na verdade o nacleo mais intimo do sistema politico, do qual este vive no

mesmo sentido em que, segundo Schmitt, a regra vive da excecao” (AGAMBEN, 2010, p.42).

147 «“Quando diranno pace e sicurezza, allora improvvise ali colpiranno la rovina” (AGAMBEN, 2015a, p.77).

148 “Behemot con le sue corna abbattera il Leviatano e il Leviatano lo infilzera con le pinne.” (AGAMBEN, 2015a,
p.77).

149 «Sol0 a questo punto i giusti potranno sedere al loro banchetto messianico liberati per sempre dai vincoli della
legge.” (AGAMBEN, 2015a, p.77).

10 CAVALLETTI, A. A guerra civil como paradigma da politica.
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O estado de natureza e o estado de direito tendem a coincidir em absoluta indistingéo no estado
de excecdo. Para o jurista alemao, esta ¢ uma medida necesséria (a suspensdo da ordem) para
salvaguardar o préprio ordenamento. Dentro dessa compreensdo, podemos dizer que o estado
de excecdo € um fenbmeno complexo em o estado de natureza e o direito, o fora e o dentro

transitam um pelo outro.
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CONSIDERACOES FINAIS

Para empreender uma apreciacéo sobre O estado de exce¢do como paradigma entre
a politizacao da vida e a despolitizacéo da cidadania dentro da obra do autor italiano, partimos
daquela distincdo grega entre zoé e bios, aquele fato de simplesmente viver e aquela existéncia
politica. No julgamento de Agamben toda tentativa de repensar a politica ocidental deve levar
em conta essa distingdo, por conseguinte, analisar como a zoé, a simples vida biologica passa a
habitar o centro dos calculos do poder. Nessa senda, as concepcdes de biopolitica e biopoder
desenvolvidas por Foucault sdo fundamentais para o desenvolvimento da pesquisa do filésofo
italiano. Contudo, ndo se trata de seguir a risca as posi¢cdes do fildsofo francés, mas de
reconfigurar a biopolitica para refletir sobre as complexas relaces existentes entre soberania,
direito e vida humana.

A politizacdo da vida € o processo pelo qual a existéncia humana é capturada como
objeto do poder soberano, e torna-se uma vida nua, reduzida, descartada. Dentro desse ponto
de vista, elucidamos, segundo o autor italiano, a vida do homo sacer, ou aquela do homem-lobo,
do Friedlos; enfim, do bandido, que foi excluida tanto da comunidade religiosa como da
comunidade politica, constituindo uma vida que pode ser despojada sem que issoO seja
considerado um homicidio. Por outro lado, sua morte também ndo poderia ser oferecida em
sacrificio/honra aos deuses. A sua existéncia é privada de todos os direitos; isso significa que
ela também esta destituida de qualquer protecdo. Esta, pois, exposta a todo momento a uma
incondicional ameaca de morte. De modo semelhante, a soberania se constitui como uma zona
onde se pode matar livremente sem que isso se constitua um homicidio ou um sacrificio. Em
decorréncia disso, essa vida encontra-se em inexaurivel relagdo com o poder soberano.

Dentro da analise do autor italiano, o corpo biopolitico se constitui como o principal
rendimento do poder soberano. A biopolitica € um fendmeno tdo antigo quanto a excecao
soberana. Ela esta presente na prépria arché da politica ocidental. A relacdo originaria da
politica é aquela de bando, como uma relacdo de excecdo, é aquela que habita uma zona de
indistincdo entre o externo e o interno, a inclusdo e a exclusdo. De forma paradoxal, aquele que
era excluido do bando também era incluido socialmente mediante uma estrutura juridica, sendo
precisamente essa a forma de vida produzida pela Iégica da soberania. Tanto a exce¢do como o
bando se nutrem do paradoxo fundamental da soberania, da relacdo que exclui e inclui ao
mesmo tempo.

Na compreensdo de Agamben, “[...] uma teoria do estado de excecdo é, entdo,

condic&o preliminar para se definir a relagdo que liga e, a0 mesmo tempo, abandona o vivente
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ao direito” (AGAMBEN, 2004, p. 12). A excec¢do se constitui como a forma originaria em que
o direito se refere a vida e a inclui em si por meio de sua propria suspensdo. Seguindo as teses
do jurista aleméo Carl Schmitt, o autor italiano apreende como o poder soberano no Ocidente
estd fundado sobre essa relacdo com o irrelato. Através da suspensdo da ordem, o soberano
afirma-se e conserva em suas bases o direito de exercer a violéncia soberana. Esse é a zona
obscura, o paradigma ocultado do némos soberano, que se constitui em zona de indistingdo
entre nomos e physis, direito e violéncia. Rompendo todos os confins espaco-temporais, torna-
se coextensivo ao préprio Estado de direito.

Na tese interpretativa sustentada pelo fildsofo italiano, o estado de exce¢do nao é
apenas um momento a parte da histéria humana, mas se converteu em paradigma de governo
vigente na sociedade hodierna. Dentro dessa acepc¢éo, do dialogo entre Carl Schmitt e Walter
Benjamin emerge um debate sobre o estado de excecao que se mostra vital para compreenséao
das conclusdes do pensador italiano. Se por um lado Schmitt lanca concepcdes fundamentais
para desvendar o verdadeiro carater da soberania estatal e o papel da anomia dentro do sistema
juridico moderno, por outro, para Agamben, a critica da violéncia realizada por Benjamin é a
premissa necessaria para compreender o estatuto do poder soberano, bem como 0 nexo
irredutivel que une violéncia e direito.

A publicacdo Critica da violéncia, critica do poder, nesse sentido, lanca as bases
para desvelar o nexo entre violéncia que pde o direito e a violéncia que o conserva. Comouma
forma de romper esse ciclo dialético, Benjamin pensa um terceiro elemento, uma forma de
violéncia que esteja fora de toda relacdo com o direito, denominada de violéncia pura ou divina.
Em resposta a essa saida encontrada pelo filésofo alemdo, Schmitt confere ao soberano, por
meio da decisdo, o poder de suspender a ordem juridica de forma temporéaria e, deste modo,
estabelecer um mecanismo para inscrever no corpo do nGmos a anomia. O estado de excec¢do
inscreve no corpus juridico as formas de violéncia existentes, impossibilitando a existéncia de
uma violéncia pura, fora do direito.

Diante da perspectiva decisionista de Schmitt, Benjamin contrapde mostrando a
impossibilidade do soberano de decidir diante do estado de excecdo, elaborando uma teoria da
indecisdo soberana. Na compreensdo do autor aleméo, o soberano ndo deve decidir sobre a
suspensdo da ordem, mas sua tarefa essencial é impedir o0 estado de excec¢éo, visto que para 0s
oprimidos ele ja é a regra. O soberano, nessa perspectiva, ndo se assemelha a Deus, como uma
entidade superior capaz de estabelecer a harmonia na Terra, ou seja, é s6 mais uma das criaturas.

E o estado de excecdo ndo é um limiar que articula o dentro e o fora, mas se constitui como
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uma zona de indeterminacdo entre a norma e direito, no qual a esfera da criacdo e a ordem
juridica s&o arrastadas para a catastrofe.

O filésofo alemao deseja inviabilizar a existéncia da norma, do mesmo modo, de
um mecanismo de suspensdo da ordem. A partir de uma perspectiva histérica na qual o sujeito
do conhecimento é a propria classe combatente e oprimida, ele assevera a possibilidade de
romper com a cultura das classes dominantes, com o0 modelo de progresso que nos conduz para
a barbarie. Dai emerge a tese benjaminiana de produzir um efetivo estado de excecdo. A
radicalizacdo da excec¢do significa a abolicdo do direito, ja que ndo seria mais possivel
diferenciar a norma da anomia. De tal modo, seria possivel neutralizar o movimento dialético
existente entre direito e violéncia. Na obra literaria de Kafka, segundo Agamben, fica patente a
forma primeira da lei com uma irremediavel relacdo com o nada. O direito é descrito como algo
gue nao tem forca nem aplicacdo, deixando de significar enquanto norma, confundindo-se com
a propria vida. Esse € o ponto de partida lancado pelo autor italiano para compreenséao de outra
relacdo para além daquela imposta pelo direito. Nesse contexto, surge o conceito de
inoperosidade, ainda sem muito aprofundamento (pelo menos nas obras de abrangéncia dessa
pesquisa), mas sinaliza a importancia de uma desativacdo do direito de dar a essas formas
canonicas, sancionadas pela lei, outro uso, produzindo outra maneira de pensar, para além
daquela imposta pela ordem juridica.

Da obra do autor italiano emerge um verdadeiro estudo genealégico do estado de
excecdo moderno. Muitas correntes juridicas trataram do problema do estado de exce¢do como
uma questdo factual, e ndo como um problema juridico. De modo diverso, outros tedricos
tentaram inseri-lo no ordenamento juridico, justificando a necessidade de delimitar seu caréater.
Para o filosofo italiano, essas definicBes sdo insuficientes para compreender ou explicar o
fendmeno; deste modo, ele remonta do antigo direito romano, o iustitium, como um exemplo
analogo para evidenciar o carater paradoxal do estado de excecdo. A partir desse arquétipo,
compreende o estado de excecdo ndo como uma ditadura, comissaria ou soberana, como queria
localiza Schmitt, mas como uma zona de anomia, vazia de direito, onde todas as determinagdes
juridicas estdo desativadas.

O estado de excecdo ndo se define como uma plenitude de poderes, um estado
pleromatico, mas sim como um estado keromatico, um vazio de direito, uma suspensdo da
norma. Se configura, nesse sentido, como uma forca de lei sem lei, que pode ser representada
da seguinte forma: forca de let. Segundo o autor italiano, “[...] sdo algumas das tantas fic¢oes
por meio das quais o direito tenta incluir em si sua propria auséncia e apropriar-se do estado de

excecao ou, no minimo, assegurar-se uma relacdo com ele” AGAMBEN, 2004, p.80). Esse
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espaco vazio de direito se apresenta como algo essencial para a ordem juridica. No direito
publico moderno, incorre-se com frequéncia em erro quando os juristas denominam os regimes
totalitarios como uma forma de ditadura, mas nem Hitler nem Mussolini, ou mesmo Stalin,
podem ser considerados ditadores, na medida em que tecnicamente eles foram investidos
legalmente dos cargos que exerciam. Sendo assim, na compreensdao de Agamben, o que
caracteriza o regime fascista e 0 nazista é a existéncia de uma segunda estrutura, nao
formalizada juridicamente, que podia existir gracas ao estado de excecao.

Segundo o autor italiano, essa estrutura surge no seio da propria democracia. Foi na
Constituinte Francesa, em 1791, que o estado de sitio foi instituido, como um momento
mediante uma situacdo critica em que a autoridade militar e a autoridade civil agem em
consonancia para restabelecer a ordem. A partir do aumento dos decretos e das medidas
excepcionais o Estado passa a acumular cada vez mais poderes, contrariando a base das leis e
dos regulamentos das constituicdes democréticas, assim deixando transparecer a sua natureza.
A prerrogativa de utilizacdo dessas medidas era sustentada para salvaguardar a Constituicéo
democratica, contudo ndo existe nenhum instrumento que possa assegurar a garantia de uso
desses poderes com tal objetivo. O estado de excecdo se transformou em uma técnica de
governo amplamente aperfeicoada apds a experiéncia da Primeira Guerra Mundial. De tal
modo, acabam por fornecer as condigdes favoraveis para a instauracdo dos sistemas totalitarios.

A aprovacdo do artigo 48, que suspendia os direitos civis, conferindo ao Reich
alemdo os poderes para restabelecer a ordem, inclusive com o uso das forcas bélicas, foi de
fundamental importancia para a chegada de Hitler ao poder. O uso irrestrito das praticas de
excecdo pelos governos antecessores, segundo Agamben, corroboraram para a criarem as
condicdes juridico-politicas necessarias para a aprovacao, em 1933, do Decreto para a protecao
do povo e do Estado, medida que suspendeu as liberdades individuais e permitiu a eliminacéo
fisica de civis e opositores politicos, estabelecendo, de forma voluntéria e legal, um estado de
excecdo, mesmo ndo declarado em sentido técnico, por 12 anos ininterruptos. Essas medidas
aplicadas pelos regimes totalitarios funcionaram como um laboratério politico-juridico,
transformando a préatica de legislar através do instrumento excepcional parte da producdo
normativa, confundindo-se com a propria producéo do direito ordinario. Por isso assevera: “Em
sentido técnico, a Republica ndo é mais parlamentar e, sim, governamental” AGAMBEN, 2004,
p.42).

Frente a esse prognostico, Agamben lanca dois semindrios sobre a guerra civil e
salienta dois eventos decisivos para compreender o contexto juridico-politico moderno: a guerra

civil na Grécia antiga e as formulagdes teoricas de Thomas Hobbes, contidas de forma exotérica
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no frontispicio da primeira edi¢éo do Leviatd. O autor italiano coloca em questéo a oposi¢éo
entre publico e privado, contida na base da politica ocidental. Assim, pde em Xxeque aquela
definicdo contida na tradicdo classica que localiza a guerra civil como coessencial a polis. A
hipdtese apresentada por Agamben néo localiza a stasis nem no oikos nem na polis, mas como
uma zona de indiferenciagdo que funciona no limiar, no transito entre a oikos e a polis,
politizando a familia e economizando a cidade, ou seja, reduzindo ela a oikos. A politizacdo da
vida natural acompanha a despolitizacdo da cidadania, a sua reducdo a uma vida natural. A
guerra civil permite esse fluxo; a vida doméstica adentra na esfera estatal despolitizando os
conflitos politicos, pondo em questdo apenas a vida enquanto zoé.

Essas analises confluem para uma perspectiva biopolitica apresentada no inicio
dessa pesquisa. A partir deste ponto de vista, a politizacao da vida limita as relacdes a operacdes
meramente econémicas, regidas pelo sangue, reconduzindo os arcanos do poder ao paradigma
teoldgico-oikonomico.'®! Ocorre a perda da acéo na esfera politica, e a vida enquanto tal é posta
em jogo na gestdao econdmica global. Na compreensdo de Agamben, a forma que a guerra civil
mundial assume quando a vida enquanto tal é posta em jogo quando o nascimento se torna o
principio do poder soberano é o terrorismo. A vida politizada é aquela existéncia exposta a
incondicional relacdo de morte, ou seja, a vida nua.

De forma ainda embrionaria, emerge dentro dessa analise sobre a guerra civil a
influéncia da teologia dentro da politica moderna, tese apresentada por Schmitt em 1922, onde
ele afianca: “Todos os conceitos principais da doutrina do Estado moderno como conceitos
teologicos secularizados”. A partir dessa perspectiva, Agamben aponta as implicagdes
escatoldgicas e biopoliticas que se entrelagam na imagem que compde a capa da principal obra
do pensamento hobbesiano, o Leviaté. Ficam patentes essas influéncias, a comegar pela escolha
do titulo do livro, uma clara referéncia ad duas bestas do livro de J6. Além do mais, 0 autor

italiano identifica o papel dado ao povo na composicdo da imagem, que ndo se encontra

151 «A oikonomia teoldgica é a matriz da economia moderna ja que em ambas se desenvolvem conhecimentos e
métodos de governo da vida humana. O termo grego oikonomia tinha o sentido de governar a casa, entendendo o
governo como administracdo hierarquica da vida de todos os integrantes da grande oikos grega ou domus romana.
J& Aristdteles diferencia entre a arte de governar e administrar a oikos (oikonomia) e a arte da cidadania na polis
(politica). Na oikonomia néo ha deciséo livre das pessoas, sendo administracdo inteligente das vontades. Na égora
da polis deve existir livre decisdo dos sujeitos para construir o destino coletivo. A politica inventada pelos gregos
se propunha diferenciar-se da oikonomia neste ponto critico: na polis os sujeitos decidem livremente seu destino
(politica), na oikos as pessoas sdo governadas/administradas com inteligéncia (oikonomia). Na oikos rege o
principio da desigualdade entre os componentes, enquanto na polis vigora a isonomia entre todos 0s sujeitos
cidadaos. (RUIZ, Castor Bartolomé. Giorgio Agamben, genealogia teolégica da economia e do governo. IHU On-
Line, Séo Leopoldo, n. 431, abr./jun. 2016. Disponivel em: <http://www.ihuonline.unisinos.br/>. Acesso em; 01
jun. 2016.
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representando em nenhum lugar, somente na Constituicdo do corpo do Leviatd, reiterando a
inscricdo dos corpos naturais na base do poder soberano.

A unidade do povo, assevera Agamben, na teoria hobbesiana de Estado, € uma mera
ficcdo que se constitui apenas para instituir o poder soberano. Depois de instituido o pacto, os
individuos tornam-se novamente uma multidao. Nessa perspectiva, Hobbes aduz a guerra civil
como parte constitutiva do Estado e, consequentemente, do projeto moderno de
governabilidade. O povo precisa de um representante, mas o soberano se apropria de toda a
ordem politica, e estd permanentemente ameacado pela multidao, e assim pelo risco de uma
guerra civil. O povo € uno; sua vontade é a mesma do soberano, mas a multiddo ndo é um povo.
Existe um movimento ciclico que forma o povo-rei. A guerra civil é parte constitutiva da
comunidade politica. Somente enquanto existir conflito vai existir Estado. Para existir a
comunidade politica, é necessario que haja a guerra civil, pois s6 assim os individuos instituem
0 pacto, para preservar 0s corpos e estabelecer uma situacéo de paz e seguranca.

Para Agamben, Hobbes para compor essa imagem do frontispicio se utiliza da
concepcao Paulina contidas nas epistolas do apostolo aos fiéis. O fildsofo italiano revela como
a teorias da soberania moderna deriva de uma teologia politica que se secularizou, transferindo
a figura de Deus para a de um soberano, porém mantendo intacto o carater da transcendéncia.
A teoria hobbesiana guarda consigo essas bases teoldgicas, na sua concepcéao o reino de Deus
ndo é uma metafora, mas é um reino real que ira acontecer na terra. Dai o0 interesse de Schmitt
por Hobbes, € essa tradicdo teoldgica-cristd que ele reivindica na sua teoria da soberania. No
entanto, a perspectiva catecontica reivindicada por Schmitt ndo é um poder transcendente, mas
imanente a propria estrutura do Estado moderno; é o estado de excecdo. E o final dos tempos
ndo é a vinda de um tempo messianico, mas é a destruicdo do Estado, que deve manter a sua
unidade a qualquer custo. Dai Agamben reafirmar diversas vezes a importancia da obra
hobbesiana. Na sua compreensdo, “E, talvez, uma ironia do destino que o Leviati - este texto
tdo densamente e talvez ironicamente escatoldgico - tornou-se um dos paradigmas da teoria
moderna de Estado. Mas é certo que a filosofia politica da modernidade ndo pode sair de suas
contradi¢des se nao se tornar consciente de suas raizes teologicas” (AGAMBEN, 2015a,
p.77).152

152 “E forse um’ironia della sorte che il Levithan — questo texto cosi densamente e, forse, ironicamente
escatologico- sai diventato uno dei paradigmi della teoria moderna dello Stato. Ma é certo che la filosofia politica
della modernita no potra uscire dalle sue contraddizioni se non prendera conscienza delle sue radici teologiche.”
(AGAMBEN, 2015a, p.77).
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