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RESUMO

Com o desejo de contribuir para a compreensdo do lugar que o ritual funerario catolico
ocupa na sociedade atual, em que ocorrem tantas mudangas em intervalos de tempo cada
vez menores, este estudo tem o objetivo principal de compreender o(s) sentido(s) que 0s
vivos dao a morte de um ente querido, suas formas de organizacdo em torno dela e os
elementos presentes e, por vezes ausentes, nos rituais funerarios, atualmente
desempenhados pelas empresas funerarias. Visando a este objetivo, observou-se,
descreveu-se e analisou-se nove rituais funerarios dos moradores catdlicos praticantes ou
ndo praticantes dos bairros Bom Jardim e Conjunto Ceard, da cidade de Fortaleza, no
Ceard, ocorridos entre marco e novembro de 2014 e entre junho e novembro de 2015.
Foram feitas também visitas aos cemitérios selecionados para a pesquisa, as residéncias no
momento da ocorréncia de veldrios e as empresas funerarias mencionadas pelos agentes de
pesquisa. Em principio, elabora-se uma discussdo sobre a morte enquanto um rito de
passagem (VAN GENNEP, 2011) dotado de uma forte dimensdo simbdlica (TURNER,
1974). Considerando-se que a cena ritual se dd& em um ambiente de interacdo social
(GOFFMAN, 2010), em que a ordem e a desordem desempenham um papel singular no
tocante a organizacdo ritual (DOUGLAS, 2014), desenvolve-se o conceito de ritual ao
longo do texto.

PALAVRAS-CHAVES: Ritos funebres. Catoélico. Morte. Vida.



ABSTRACT

In order to contribute to the understanding of the place that the Catholic funeral ritual occupies in
today's society, when occur many changes in time intervals smaller and smaller, this study has
the main objective of understanding the(s) direction(s) living give to the death of a loved one,
their forms of organization around it and the elements present and sometimes absent in funerary
rituals, currently performed by undertakers. Aiming at this goal, it was observed, was described
and analyzed nine funerary rituals of (non) practicing Catholics residents of the neighborhoods
Bom Jardim and Conjunto Ceard, in the city of Fortaleza, Ceara, occurred between March and
November 2014 and between June and November 2015. There were also visits to cemeteries
selected for the research, the residences at the time of occurrence of funerals and funeral
companies mentioned by search agents. In principle, it draws up a discussion about death as a
rite of passage (Van Gennep 2011) endowed with a strong symbolic dimension (Turner, 1974).
Considering that the ritual scene takes place in a social environment of interaction (Goffman,
2010), in which order and disorder play a unique role with regard to ritual organization
(DOUGLAS, 2014), the concept of ritual is developed throughout the text.

KEYWORDS: Funeral ritual. Catholic. Death. Life.
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1 INTRODUCAO

Minha pesquisa tem como objeto de estudo a morte, enquanto escopo de um tipo
particular de ritual, o ritual funerario, fato e elemento de ordem e desordem social. A
motivacao para esta pesquisa possui tanto elementos objetivos quanto subjetivos. De um
lado, como académica, acredito que estudar a morte, em particular no seu aspecto ritual,
pode dizer muito sobre como uma dada sociedade lida com a vida e seus significados. E
nesse sentido que Rodrigues (2006, p. 11) afirma que “uma sociologia da morte s6 pode
ser uma sociologia dos vivos”, uma vez que as proprias concepc¢Bes sociais da morte
relacionam-se as concepgdes de saude, seguranca e liberdade dos membros da sociedade.

Por outro lado, a morte sempre fez parte da minha vida e da vida dos meus familiares
mais proximos. Meu avd materno era carpinteiro e, sempre que alguém morria no distrito
de Panaiba®, era dele a tarefa de construir o caixdo, de sua irma a de fazer a mortalha e de
minha mé&e e de meus tios a de decorar o caixdo, uma brincadeira de fazer flores
decorativas de papel crepom. Meu avd construiu caixdes apenas durante parte da minha
infancia, pois as funerarias paulatinamente passaram a se inserir entre os assuntos de morte
dos membros de Panaiba, até que deixou de ser procurado quando do falecimento de
alguém. Esse fato ndo o entristeceu, afinal ele construia caixao por caridade — segundo ele,
“morto ndo paga divida” —, perdendo as contas de quantos caixdes talhou com as préprias
méos, ao longo de sua vida.

Assim, me interesso por compreender o(s) sentido(s) que o0s vivos dao a morte de um
ente querido, suas formas de organizacdo em torno dela e os elementos presentes e, por
vezes, ausentes nos rituais funerarios, atualmente geridos por empresas funerarias. Visando
atingir este objetivo principal, elenco como objetivos especificos: (1) descrever e analisar a
cena ritual e os elementos que ela comporta (0s sons e os siléncios, o dito e 0 ndo-dito, as
flores, as velas e etc); (2) analisar as atuagGes de funcionérios do “ramo da morte” (de
funeréarias a coveiros, passando por clinicos e atendentes); e (3) analisar, sobretudo, cinco
dimens@es dos ritos funerarios, que 0 campo me mostrou serem essenciais — a saber: a
perda; a expressdo de sentimentos; a religiosidade, expressa na reunido em que esta contida
a solidariedade; o conflito e 0 mercado funerario.

De mar¢o a novembro de 2014 e de junho a novembro de 2015, acompanhei nove

ritos funerarios de cunho catdlico, realizados por moradores dos bairros Bom Jardim e

! Distrito localizado na cidade de Pentecostes, do estado do Ceara.
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Conjunto Ceara. Os agentes da pesquisa foram tanto aqueles que compdem a cena ritual
observada, quanto os funcionarios das empresas funerarias contratadas por estes e 0s
coveiros dos cemitérios Sdo José e Parque Bom Jardim. Esses agentes possuem uma
maneira particular de ritualizar a morte, em que é possivel observar uma multiplicidade de
expressoes de sentimentos, que variam da aparente apatia a gestos que denotam desespero,
a exemplo de se levar as méos a cabega, do choro incontido e do quase desmaio.

A morte € uma tematica que vem sendo estudada em varias areas do conhecimento,
em especial, nas ultimas décadas do século XX. Como alguns exemplos de pesquisas na
area, cito a de Kubler-Ross (2008), realizada com pacientes em fase terminal e que
revolucionou a forma de olhar o processo da morte e do morrer, no &mbito da medicina; o
ensaio de carater histdrico e filosofico de Morin (1970), sobre a relacdo entre 0 homem e a
morte; a pesquisa de Reis (2009), abordando os ritos funebres na Bahia do século XIX, em
um contexto de revolta, provocado pela edificagdo de cemitérios; e o intenso trabalho de
documentacdo elaborado pelo historiador Aries (2012). Estas pesquisas, em particular,
possuem relevancia para os estudos que foram realizados posteriormente sobre a morte e
evidenciam, com clareza, o potencial deste tema para a comunidade cientifica.

No contexto vasto de producdo que a tematica da morte encerra, procuro contribuir
ao tentar trazer uma perspectiva sobre como o ritual funerario é vivido na atualidade. Essa
perspectiva, particularmente, permite desmistificar® alguns aspectos atribuidos & forma
como esse ritual é realizado por catdlicos praticantes ou ndo praticantes de Fortaleza, em
especial, do Catolicismo “popular”, uma categoria que resulta da transformacdo de um
sistema erudito, doutrinrio e sacramental em outro, de cardter comunitario e devocional,
por meio de um exercicio coletivo de popularizacdo. Dessa forma, o Catolicismo

“popular”:

N&o é o efeito de uma ma aprendizagem, uma espécie de caipirizacdo ingénua ou
depravada. Por outro lado, o repertério de crencas e préaticas populares ndo
constitui um sistema “tradicional” e estatico, “coisa dos antigos”, como alguns
agentes dizem, eles proprios. Ao contrario, muito embora perca fracdes da
ciéncia de trabalho religioso, trata-se de um sistema que se atualiza como um dos
setores do saber popular que retraduz dialeticamente, para 0s seus sujeitos, o
modo de vida de suas classes e variagdes. (BRANDAO, 1980, p. 204).

2 De acordo com Goody (2012, p. 89), o tratamento recente do mito d4 mais énfase a especulacdo do
observador e ndo do ator. Nesse sentido, minha proposta se limita a expor aspectos por mim observados
concernentes a forma como 0s agentes ritualizam a morte e que, de certo modo, foram de encontro a
suposicdes a priori. Assim sendo, ndo abordei meus agentes a fim de marcar entrevistas (semi)estruturadas,
apesar de essa ser uma técnica de coleta de dados amplamente utilizada, nas Ciéncias Sociais.
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Meu campo de pesquisa centrou-se em empresas funerarias e nos cemitérios, a que
meus agentes recorreram quando da morte de um ente querido. Os rituais funerarios que
observei eram compostos de uma série de ritos que se desenvolviam em dois momentos
rituais especificos, o velorio e o funeral. Observei que o local fisico em que 0s momentos
rituais concernentes ao veldrio podiam variar, contudo, era certo que o funeral sempre
fosse realizado em um cemitério, fosse ele publico ou privado. Ao longo da pesquisa de
campo, observei oito velorios, dos quais trés se realizaram na residéncia dos respectivos
defuntos e seis se realizaram no cemitério onde ocorreriam, em seguida, os ritos funerarios.
Observei também nove funerais, ou seja, os funerais dos oito defuntos cujos veldrios
acompanhei e somente o funeral do nono agente desta pesquisa. Destes, trés se realizaram
em cemiterios particulares, sendo dois no Cemitério Jardim Metropolitano e um no
Cemitério Jardim do Eden. Dos seis funerais realizados em cemitérios publicos, trés se
deram no Cemitério Parque Bom Jardim e trés no Cemitério Sao José. Nesta pesquisa, ndo
forneco nenhum dado sobre cremacao, pois, nos funerais que compdem 0 meu campo, este
“procedimento” nao foi realizado.

Também visitei cemitérios, a procura de autorizacdo e colaboracdo da administracao
para acompanhar os velorios e, principalmente, os funerais neles ocorridos. Esses
cemitérios foram: Parque Bom Jardim, S&o Jos¢, Jardim do Eden e Jardim Metropolitano.
Consegui construir uma relacdo de proximidade com alguns dos coveiros que trabalham no
cemitério Sdo José, no qual tive uma aceitacdo bem maior, provavelmente por conta da
minha maior assiduidade. Também fiz entrevistas semiestruturadas com funcionarios de
trés empresas funerarias, visando conhecer particularidades de seu trabalho e de sua
relagdo com a morte, a saber: Sistema Benemérito Cearense Ltda (SBC), Plano da Paz e
Previda.

Dessa maneira, 0 método de pesquisa que empreguei possui carater qualitativo,
privilegiando o trabalho de campo com observacdo de vel6rios e funerais de pessoas, na
maioria, desconhecidas e que ndo souberam da minha condicdo de pesquisadora. Minha
escolha deveu-se principalmente ao carater especial dos momentos rituais observados, pois
ndo me senti confortdvel em tornar claro para as pessoas que estavam vivendo um
momento de dor e de tristeza, que eu estava, de certo modo, beneficiando-me do seu
sofrimento. Sou uma pesquisadora sensivel a dor e ao sofrimento alheio e adotei essa
postura, antes mesmo de comecar a conceber esta dissertacdo. Uma vez que minha

orientadora do curso de mestrado do Programa de P6s-Graduagdo em Sociologia desta
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universidade dele ficou ciente, ela me alertou para possiveis implicacfes éticas, deixando
claro que ndo compactuava com a minha decisdo de ndo me identificar como pesquisadora
para 0s meus agentes de pesquisa. Contudo, roguei e rogo aos meus pares o direito de
proceder com essa postura, com base no fato de que, entre os cientistas sociais brasileiros,
ainda ndo ha um consenso enddgeno quanto as normas éticas a serem seguidas em uma
pesquisa de carater social, de maneira que temos nosso trabalho regido por resolucdes do
comité de ética de outro campo do saber cientifico (para saber mais, cf. Resolucéo
169/1996, do Conselho Nacional de Saude).

Além disso, me apoiei em algumas reflexdes tedricas, como as de Becker (2007) e de
Denzin (1968), citado por Jaccoub e Mayer (2012). Segundo Becker (2007), os cientistas
sociais que acreditam que as pessoas necessariamente sabem mais do que os pesquisadores
sobre suas préprias vidas, muitas vezes, acrescentam que devemos respeitar a dignidade
dos outros, recusando-nos a nos apropriar de seus relatos para nossos proprios usos, de
maneira a simplesmente apresentar o0 que eles nos contam, sem alteragdes ou
interpretacdes. Contudo, aceitar de todo essa posi¢do poderia, logicamente, nos levar a
concluir que nao temos direito a fazer nenhum uso material das vidas de outras pessoas,
colocando a Antropologia, a Sociologia e as demais areas do conhecimento voltadas para o
social, enredadas num dilema. Assim, o autor afirma que os soci6logos sabem, sim,
algumas coisas que as pessoas que eles estudam ndo sabem e expde uma maneira que ndo

torna essa pretensao nem injustificada nem desrespeitosa. Assim, ele diz que:

[...] socidlogos e outros cientistas sociais em geral ndo estudam a vida e a
experiéncia de uma Unica pessoa (mesmo quando focalizam uma Unica pessoa,
no estilo do estudo que Douglas Harper fez, em 1987, de um faz-tudo, em geral
incluem todas as pessoas com quem esse personagem central entra em contato de
maneira regular). Ao contrario, eles (pelo menos alguns deles) estudam as
experiéncias de um grande nimero de pessoas, cujas experiéncias se superpdoem,
mas ndo sdo exatamente iguais. (BECKER, 2007, p. 134).

Por sua vez, Jaccoud e Mayer (2012, p. 281) observam que hd uma polémica a
respeito da observacdo disfarcada, ou ndo revelada (como € o meu caso). Ao citar Denzin
(1968), partidario da dissimulacéo, eles defendem que todo pesquisador tem o direito de
observar seja quem for, desde que o faga em conformidade com objetivos cientificos, ou
seja, para o avanco do conhecimento. Quanto ao argumento contrério a esse método de
pesquisa, que alega que a pesquisa de campo disfarcada pode prejudicar a comunidade

cientifica e implicar em problemas éticos, os autores consideram que essa ameaca ndo €
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particular & observacdo ndo revelada, uma vez que a falta de ética também pode se
apresentar em uma observacao aberta ou em qualquer outro método de pesquisa.

Embora parega, ndo estou querendo justificar minha postura em campo, com este
argumento. Quero, antes, expor uma perspectiva diferente para que os futuros leitores desta
dissertacdo possam ponderar seu tom de julgamento em relacdo & minha postura de
pesquisa. Além disso, asseguro que minha intervencdo comunicativa baseada na fala se deu
de modo limitado, pois, para a pesquisa que desenvolvi, mais importante do que fazer
perguntas ou tecer comentarios, foi ouvir e observar 0 que se passava durante o0s ritos
funerarios.

Assumo, portanto, total e completamente qualquer responsabilidade sobre os dados
coletados e analisados nesta pesquisa. Tomo também as devidas precaucGes para que meus
agentes ndo sejam expostos de modo a prejudica-los, posto que a unica finalidade desta
pesquisa € contribuir com a producdo do conhecimento nos estudos sobre rituais
funerarios. Assim, com exce¢do dos nomes das instituices funerarias — empresas
funerarias e cemitérios —, todos os nomes citados nesta dissertacdo sdo ficticios. Os
defuntos receberam nomes inspirados em santos catolicos que possuem alguma relagédo
com suas caracteristicas pessoais; ja os demais agentes recebem um nome ficticio
qualquer, cuja inicial é a mesma de seus homes reais.

Ao longo desta dissertacdo, abordo as categorias de vida e morte, pois entendo que
uma € o referencial simbolico da outra, de maneira que uma faz parte da outra de forma
mutua e indissocidvel. Estudar a morte é passar a conhecer um pouco mais sobre a vida em
sua mais espléndida relevancia, caracteristica que, ao que parece, apenas € percebida
quando passamos por uma experiéncia que envolva risco de morte ou quando esta vem a
nos de forma “inesperada”. Embora a morte seja nossa unica certeza, € incerto quando e
onde ela vai acontecer e quem ela vai levar antes de nos, caracteristica que nos une
enquanto seres humanos.

Também trabalho as categorias ordem e desordem, entendendo-as simultaneamente
como opostas e complementares. A morte € compreendida, na minha pesquisa, CoOmo um
elemento de desordem social, enquanto os ritos sdo compreendidos como elementos de
ordem social, cabendo a eles o papel de ordenar o caos. Nas cenas observadas, ambas as
categorias desempenham um papel singular no tocante a organizacédo ritual e os “atores
individuais estdo conscios do maior ou menor ambito da inclusividade em situacfes que se

comportam como se se movessem em posi¢oes padronizadas” (DOUGLAS, 2014, p. 124).
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O corpo, enquanto objeto de ritualizacdo, portanto dotado de um carater sagrado, se
configura como outro elemento que analiso, ao longo do texto. Segundo Durkheim (1996),
0 corpo é um fator de individualizacdo, o que contribui para as manifestacdes de
sentimentos provocados pela perda. Assim, a dor provocada por uma morte so existe se a
individualidade do morto tiver sido presente e reconhecida: quanto mais o morto for
intimo, familiar, amado ou respeitado, Unico para o grupo do qual faz parte, mais a dor é
violenta. H4, portanto, pouca ou nenhuma perturbacdo por ocasido da morte do ser
andnimo, que nao era “insubstituivel”.

Explano sobre o conceito de ritual, ao longo do texto. Em principio, pretendi elaborar
uma discuss@o sobre a morte como um dos ritos de passagem, a partir da perspectiva de
Van Gennep (2011), que os define como “ritos que acompanham qualquer mudanca de
lugar, estado, posicdo social ou idade” (VAN GENNEP, 2011, p. 24). Esses ritos sdo
dotados de uma forte dimensdo simbolica (TURNER, 2005), cuja cena ritual se da em um
ambiente de interagdo social®. Levo em consideracdo que, nos ritos observados, ha uma
dimensao religiosa, sobretudo pela presenca do dito catolicismo “popular”, em especial, no
que tange ao conceito de alma, “sempre [...] considerada uma coisa sagrada, nesse aspecto
se opondo ao corpo, que é naturalmente profano” (DURKHEIM, 1996, p. 275), e a crenca
na eternidade da vida, ainda que na forma espiritual.

No primeiro capitulo, trabalhei a dimenséo da perda, da expressdo dos sentimentos e
da religido cristd. A primeira se faz importante, pois, sem a perda provocada pela morte, 0s
ritos funerarios ndo teriam motivo para existir ou funcdo na sociedade — em outras
palavras, ritualizamos porque morremos, ndo morremos para que fagcamos rituais. Ponderei
sobre as manifestacGes de pesar e dor que acontecem no decorrer do ritual funerario, com
base tedrica nas contribuicbes de Mauss (1979) e Durkheim (1996), porque elas sdo
importantes para percebemos a morte como fato social, que impde um determinado
comportamento no que tange a manifestacdo de sentimentos. Durante os ritos flnebres
observados, pude perceber a dimensdo religiosa através dos simbolos*, a exemplo do
crucifixo, do rosario, do uso de imagens de santos, das oragdes (principalmente, a Ave-

Maria e a Salve Rainha) e das cangfes. A presenca de um padre, muitas vezes, era

¥ Segundo Goffman (2009, p. 17), “ao ser admitido num circulo social fechado, o observador participante tem
oportunidade ndo apenas de mostrar um olhar de aceitacdo quando estd ouvindo um informante, mas deve
também ter o cuidado de mostrar o mesmo olhar quando observar o informante conversando com outros”.
Nesse sentido, ndo me coube julgar se os ritos que observei condiziam ou ndo a quaisquer normas sociais.

* Néo perguntei de forma direta qual a religido dos agentes presentes nos ritos observados; contudo, pude
inferir de que se tratava da religido catélica, a partir dos simbolos e da conversa entre presentes.
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prescindivel, pois, dos nove ritos fanebres observados, apenas dois contavam com a
presenca de um sacerdote para os ritos de encomenda de alma®. Embora desconheca as
razbes que expliqguem a auséncia de um padre em sete dos nove ritos funerarios que
acompanhei, € pertinente observar que esta auséncia ndo pareceu perturbar os enlutados,
tomando eles mesmos a tarefa de rezar pela alma do falecido.

No segundo e ultimo capitulo, analisei a capacidade de reunido que a morte encerra e
discuti o conceito de ritual funerario. Mais do que qualquer outro evento, incluindo o
nascimento, a morte é capaz de reunir pessoas que nao se viam ha muito tempo, bem como
de deixar claro possiveis conflitos existentes no circulo pessoal e intimo do morto, que ndo

chegam a ofuscar a base dessa reunido, que € a solidariedade.

> Os ritos de encomenda de alma ou missa de corpo presente, assim como as missas de sétimo dia, de
trigésimo dia ou de aniversario de um ano de morte fazem parte das celebragdes do catolicismo, logo
somente um padre pode realiza-los.
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Defunto | Causa da Morte Bairro de Local e data de Funeraria
residéncia velorio/ contratada
sepultamento
Francisco | Acidente na | Conjunto Cemitério Privado | Plano da Paz
pratica de esporte | Ceara Jardim
radical Metropolitano, em
3 de marco de
2014
Rita Complicactes Bom Jardim Cemiterio Publico | Sistema
apos um Parque Bom | Benemérito
procedimento Jardim, em 6 de | Cearense
cirurgico marc¢o de 2014 (SBC)
Jodo Complicacbes Conjunto Cemiterio Privado | Previda
cardiacas Ceara Jardim
Metropolitano, em
12 de abril de 2014
Isabel Complicag0es Conjunto Cemitério Publico | Previda
provocadas  por | Ceara Sdo José, em 27 de
um cancer junho de 2014
Agripina | Parada Bom Jardim Velada em sua | Sistema
cardiorrespiratoria residéncia e | Benemérito
sepultada no | Cearense
Cemiterio Publico | (SBC)
Parque Bom
Jardim, em 8 de
setembro de 2014
Theobaldo | Complicacgdes Bom Jardim Velado em sua | Sistema
devido a dengue residéncia e | Benemérito
hemorragica sepultado no | Cearense

Cemitério Publico

(SBC)




17

Parque Bom
Jardim, em 2 de

novembro de 2014

Albino

ComplicagOes

renais

Bom Jardim

Velado em sua
residéncia e
sepultado no
Cemitério Privado
Jardim do Eden,
em 04 de junho de
2015

Previda

Dimas

Assassinado

tiros

a

Bom Jardim

Velado em uma
igreja  evangélica,
embora ndo tivesse
religido, e
sepultado no
Cemitério Publico
Sé&o José, em 08 de
agosto de 2015

Sistema
Benemérito
Cearense
(SBC)

Nicholas

(desconhecida)

(desconhecido)

Cemitério Publico
Parque Bom
Jardim, em 2 de

novembro de 2015

Sistema
Benemérito
Cearense
(SBC)
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2 VIDA E MORTE: A MORTE COMO PARTE DA VIDA

A vida é extremante fugaz. Cada momento pode ser o ultimo, mas ndo nos damos
conta disso, porque estamos sempre ocupados, temos sempre muitas prioridades. Na
contemporaneidade, tudo é dotado de urgéncia, temos que dar conta de uma rotina cada
vez mais escorchante e que se inicia cada vez mais cedo. A vida passa por nos e a vivemos,
mas, por varias razdes, ndo aproveitamos como deveriamos.

Contudo, basta a vida nos dar um susto, como que avisando que ela é finita, para
promover uma revolugdo em nosso dmago, nos fazendo repensar nossas prioridades.
Segundo Becker (2015), “de todas as coisas que movem o homem, uma das principais é
seu terror da morte” (BECKER, 2015, p. 31), algo que Kubler-Ross (2008) também
constata, ao afirmar que, quando se estuda culturas e povos antigos, temos a impressao de
gue a humanidade sempre temeu a morte e, provavelmente, sempre a repelird. Kubler-Ross
(2008) explica ainda que este “terror”, do ponto de vista psiquiatrico, € compreensivel e
talvez se explique melhor pela nocéo basica de que, em nosso inconsciente, a morte nunca
é possivel quando se trata de nGs mesmos ou das pessoas que amamos.

E dificil pensar a vida social fora do contexto no qual estamos imersos, 0 contexto
capitalista em que time is money e que acaba por impor um ritmo de vida tdo febril que a
ultima coisa em que temos tempo de pensar é na morte. Diria, inclusive, que, se ndo fosse
pelo noticiario, nem sequer nos lembrariamos dela, salvo quando ocorresse em nosso
circulo pessoal. Rinpoche (1999) observa que usamos esse ritmo de vida como subterflgio
para abafarmos nosso medo secreto da mortalidade, cercando nossa vida de mais e mais
bens materiais, de mais e mais confortos. Todo 0 nosso tempo e energia sdo usados para
manter coisas e nossas vidas transcorrem, a menos que uma doenga grave ou um desastre
nos arrebatem do nosso estupor nos deixando, muitas vezes, sem saber como agir. Nesse
nosso modo de vida, o jovem tem cada vez menos tempo para atingir sucesso na vida —
leia-se “sucesso” ndo s6 da perspectiva financeira, pois ele precisa casar, ter filhos e
alcancar sucesso profissional, antes dos 30 anos.

Embora a expectativa de vida do brasileiro tenha aumentado, nas ultimas décadas, o
velho ndo goza de prestigio na nossa sociedade, pois ele traz consigo a lembranca
incbmoda da morte (ELIAS, 2001). Assim sendo, ndo temos tempo a perder e, em nome
dessa maxima, muitas vezes, nos anulamos como pessoas, relegando nossos prazeres a

segundo plano, dotando toda e qualquer situacdo de um drama excepcional. De repente,
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nédo ter a roupa certa, ndo ter o celular da moda, ndo passar em um processo seletivo se
configura como o fim do mundo. Esquecemo-nos do ditado popular que diz que na vida
tudo passa, inclusive, nos.

Nesse sentido, estudar a tematica da morte me fez pensar mais atentamente ndo sobre
a vida em si, mas no que ela representa. Afinal, o que significa estar vivo? Da mesma
maneira que nao pensamos em nossa propria morte, ndo pensamos na nossa vida. A
impressdo que se tem é a de haver uma banalizacdo da vida; parece que s6 nos damos
conta dela quando ha perigo de morte ou quando a morte acontece em nosso circulo
intimo. A morte, entdo, parece ser a forma mais apropriada para falar sobre a importancia
da vida e ndo posso separar a vida da morte (nem vice-versa), pois uma é o referencial
simbélico da outra. Como afirma a cancéo a gente mal nasce, comeca a morrer®.

Rodrigues (2004) afirma que, se tomarmos a morte e 0 nascimento como metaforas,

h& de se considerar que:

Morrer e nascer sdo atos de significacdo coletiva. Sdo, portanto, momentos
especiais em que podemos perceber com mais clareza a integracdo entre
individuo e sociedade, pela percepcdo das maltiplas dimensdes articuladas dessa
relacdo. [...] E contra 0 medo do aniquilamento que as sociedades desenvolvem
seus ritos flnebres que, a um s6 tempo, expdem a crise social engendrada pelo
confronto com a morte, o drama da finitude que ela expressa e a sua solucéo pela
perspectiva do renascimento no plano espiritual. (RODRIGUES, 2004, p. 222).

As grandes tradigbes espirituais do mundo, inclusive o cristianismo, dizem
explicitamente que a morte ndo é o fim. Nesse capitulo, dividido em trés secdes, pretendo
discutir sobre a perspectiva dos vivos diante da morte e do morrer e sobre o catolicismo,

em especial o dito “popular”.

2.1 A relagdo entre o cristianismo e os ritos funerarios

Miranda (1995) observa que tentar compreender a atualidade dos fendmenos
religiosos por meio da teoria sociologica classica requer o estudo da relacédo entre religido e
modernidade. Com a finalidade de esclarecer o termo modernidade, utilizo Outhwaite e
Bottomore (1996) que o definem como um *“conceito de contraste”, no sentido de que
extrai seu significado tanto do que nega como do que afirma (OUTHWAITE;
BOTTOMORE, 1996, p. 473 — 474). Essa caracteristica possibilita 0 uso dessa palavra e

® Da cangéo Sei 14 — A vida tem sempre razéo, de Tom Jobim e Miucha, com participacéo de Chico Buarque.
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do adjetivo correspondente, em diferentes épocas, com significados amplamente diversos,
a depender do que esta sendo negado ou a contrastar com o que esta sendo afirmado. Nesta
perspectiva, para Santo Agostinho, no século V d. c., a palavra latina modernus expressava
a rejeicdo do paganismo e a inauguracdo da nova era cristd. Ja para os pensadores do
Renascimento, o termo “moderno” foi usado em oposi¢cdo a “antigo”. Essa oposi¢do
também foi apropriada pelos pensadores do lluminismo do século XVIII, com a diferenca
de que o termo “moderno” passou a identificar o aqui e 0 agora, acrescentando uma fluidez
ao conceito. Dai em diante, a sociedade moderna seria a nossa sociedade, o tipo de
sociedade em que viviamos, no século XVIII, ou em que vivemos, no século XX. Embora
estejamos no século XXI e ja oucamos falar sobre a existéncia de uma era pds-moderna,
ainda ndo ha consenso sobre essa denominacdo, de modo que o termo “moderno” ainda
estd em vigor.

Ainda segundo Outhwaite e Bottomore (1996), a sociedade moderna carrega 0S
marcos da sociedade ocidental, desde o século XVIII. Foi e é industrial e cientifica, sua
forma politica por exceléncia foi e é o Estado-nacédo, alguns dos quais legitimados pela
soberania popular. Em todas essas formas, a sociedade moderna rejeita seu proprio
passado. Entretanto, é errado afirmar que a modernidade nega a histéria, na medida em que
0 contraste com o passado permanece como um ponto de referéncia necessario. A
sociedade moderna possui, como caracteristica fundamental, estar direcionada para o
futuro. Nesse sentido, a tendéncia pelo “novo” € o motor que impulsiona a modernidade e
essa tendéncia repercute em mdaltiplas dimensdes da vida social, entre as quais a que
particularmente me interessa neste capitulo: a religiosa, em especial a cristd direcionada
aos ritos funerarios.

Para pensar a religido no contexto da modernidade, é essencial o conceito de
secularizacdo. Embora esse conceito traga consigo alguns problemas de definicdo, ele
reflete 0 avanco da racionalidade moderna sobre a religido. Berger (1985) afirma que o
termo secularizacao foi usado originalmente, na esteira das guerras de religido, para indicar
a perda do controle de territorios ou propriedades por parte das autoridades eclesiasticas.
Embora esse uso do termo ndo seja dirigido a pensar os ritos funeréarios, ele aponta para a
perda do controle da Igreja sobre bens e, consequentemente, para a diminuicdo de seu
poder de dominacéo, tanto politica quanto como produtora de conhecimento. Ela, ent&o,

perde espaco no que tange ao papel de mediadora entre a terra e o céu, abrindo caminho
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também para a producdo leiga de préticas religiosas. Medina e Oliveira (1973) também

afirmam que:

[...] a sociedade brasileira apresenta hoje fenémenos que parecem contraditorios:
pluralismo religioso, manifestacGes publicas de religiosidade, efervescéncia
religiosa nos chamados meios populares coexistem com tendéncias
secularizadoras, tolerancia ao ateismo, diminuicdo sensivel da préatica religiosa
catolica, perda de importancia de festas religiosas e diminuicdo do prestigio de
pessoas e coisas religiosas. (MEDINA; OLIVEIRA, 1973, p. 177).

Dessa forma, a proposta de definicdo de secularizagéo elaborada por Berger (1985)
pode ajudar a esclarecer a relacdo entre a religido no contexto da modernidade e os ritos
funerarios. Este autor entende secularizagdo como um processo pelo qual setores da
sociedade e da cultura sdo subtraidos a dominacgéo das instituicdes e simbolos religiosos, a
exemplo da separagéo entre Igreja e Estado e da formacédo de governos seculares. Quando
0 autor se refere a “cultura e simbolo” afirma, implicitamente, que a secularizacdo é mais
que um processo socioestrutural, pois ela afeta a totalidade da vida cultural e da ideacéo,
podendo ser observada no declinio dos conteudos religiosos nas artes, nos ritos funerarios e
na literatura e, sobretudo, na ascensdo da ciéncia, como uma perspectiva autdbnoma e
secular do mundo. Uma consequéncia desse processo seria 0 aumento do ndmero de
individuos que encaram o mundo e suas proprias vidas sem 0 recurso as interpretacdes
religiosas .

Contudo, o processo de secularizagcdo, embora possa ser visto como um fendmeno
global das sociedades modernas, ndo se distribui entre elas de modo uniforme. Em
Sociologia, ndo se pode falar de um processo “puro”, no qual determinado paradigma
suceda a outro sem guardar caracteristicas de seu antecessor. Assim, quero dizer que,
embora o processo de secularizagdo seja uma realidade, também o é o fato de que o caréater
religioso ndo abandonou as instituicOes seculares. Podemos observar essa permanéncia da
religiosidade em instituicbes seculares, no Ceara, no uso de simbolos religiosos em
reparticdes publicas, em bancos, no uso de recursos publicos para edificacdo de imagens
religiosas, como a de Nossa Senhora de Fatima, em praca do bairro de Fatima, na capital

do Estado, no incentivo governamental ao turismo religioso e etc.

" O crescente nimero de pessoas que se dizem ateu/ateia é uma fonte de preocupacdo do Papa Francisco
(2013 em diante). Embora procure se adaptar as mudancgas sociais, a Igreja Cat6lica ndo consegue
acompanha-las, seja porque se dao de forma rapida, seja por divergéncia ética e moral. O resultado é uma
perda crescente no nimero de fiéis. Se esta perda é ou ndo significativa para a continuidade da religido
Catolica Apostélica Romana, somente o tempo podera dizer.
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Nesse sentido, Berger (1985) defende que ha uma relacdo entre o cristianismo e o
carater do mundo ocidental moderno, concernente ao fendmeno da secularizagdo, porém a
questdo é saber até que ponto a tradicdo religiosa crista terd trazido em si mesma as
sementes desse fendbmeno. Nao se deve, tampouco, considerar que o fator religioso opere
isolado de outros fatores, mas que ele mantém uma relacdo dialética permanente com a

infraestrutura pratica da sociedade. Ele afirma ainda que:

Parece-nos axiomatico que um fendmeno historico desse alcance [a
secularizacdo] ndo se reduzira a nenhuma explicagdo monocausal. Assim, nao
temos interesse algum em denegrir nenhum dos varios fatores que tém sido
apontados como causas da secularizagdo (como, por exemplo, a influéncia
profunda da ciéncia moderna). Tampouco estamos interessados, no presente
contexto, no estabelecimento de uma hierarquia de causas. [...] Também deve
ficar claro que qualquer demonstracdo das consequéncias secularizantes da
tradicdo religiosa ocidental nada nos diz acerca das intencbes daqueles que
modelaram e levaram avante essa tradicdo. (BERGER, 1985, p. 123).

Assim, embora o processo de secularizacdo proporcione uma nova visdo de mundo, é
prematuro afirmar que esse processo por si sO seja capaz de liquidar o religioso da vida
social, ja que esse mesmo processo possui uma série de desdobramentos que carecem de
analise. Ainda que Berger (1985, p. 137) fale sobre uma “crise de significados” provocada
pelo avanco desse processo, contribuindo para deixar as pessoas confusas quanto a uma
série de questdes a respeito das quais antes ndo se questionavam (a exemplo da existéncia
da alma, do além, da existéncia de Deus, e etc), ele mesmo bem lembra que o processo de
secularizacdo ndo se da de modo homogéneo. Além disso, a liberdade religiosa provocada
pelo enfraquecimento da Igreja Catolica enquanto instituicdo fomentou outras
possibilidades de interpretacdo e vivéncia religiosa.

Nos ritos funerdrios que observei para a produgdo desta dissertacdo, houve uma
preponderancia do cristianismo de vieis catolico mais vinculado ao devocional que o
institucional, fato observado, sobretudo, pela auséncia da figura do padre para os ritos de
encomenda de alma do defunto — dos nove ritos funebres observados, apenas em dois
houve a presenca de um sacerdote. Medina e Oliveira (1973), ao examinar a propor¢éo de
padres por habitantes, contribui para refletir sobre as possiveis razdes da auséncia do padre
em sete dos nove ritos funerarios que acompanhei. Partindo do pressuposto de que haja
uma “escassez de sacerdotes”, o autor descreve e explica a situacdo real em que se
encontram os padres entrevistados por ele e chega a algumas conclusdes, como, por
exemplo, a de que o problema n&o estaria na escassez de padres para atividades religiosas,

mas no excesso de trabalho que os padres acumulam frente a uma dada populacdo que se
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dirige a eles. Outras explicacdes seriam a procura de conselhos ou mesmo de uma solugéo
pratica, a ajuda na gestdo de atividades econdmicas com finalidade filantropica, a
insatisfacdo financeira e uma ligacdo fragil entre o padre e a populacdo a qual serve.
Independentemente da explicacdo, a auséncia do sacerdote nos ritos funebres observados
aponta para uma apropriacdo particular do religioso. Em outras palavras: para parte dos
agentes da pesquisa, ndo era necessaria a figura do padre para sentirem que seu parente
inerte estivesse com Deus, pois 0 mais importante era que 0s parentes tivessem “0
pensamento e o coracdo” n’Ele.

Esse fato ndo constitui nenhuma novidade no Brasil. Desde Freyre (2006), vemos
que o uso privado da religido é uma préatica cultural que ndo s6 nos rege desde a
colonizacdo como foi um dos principais elementos fomentadores dela. Nas palavras do

autor:

A comegar pelo cristianismo liricamente social, religido ou culto de familia mais
do que de catedral ou de igreja — que nunca as tiveram 0s portugueses grandes e
dominadoras do tipo das de Toledo ou das de Burgos, como nunca as teria o
Brasil da mesma importancia e prestigio que as da América Espanhola; todos
esses elementos e vantagens viriam a favorecer entre nos a colonizagéo, que na
América Portuguesa, como nas “colonias de proprietarios” dos ingleses na
América do Norte, repousaria sobre a instituigdo da familia escravocrata.
(FREYRE, 2006, p.84).

Embora a religido esteja passando por essa “crise de significado”, assinalada por
Berger (1985), ela ainda é responsavel por trazer coesdao ao mundo social, na medida em
que o perpassa. Além disso, o termo “crise” pode ser interpretado como um periodo de
transicdo de costumes (e ndo de desaparecimento de préticas), podendo vir a ratificar a
importancia da dimenséo religiosa para a vida social. Acredito, assim como afirma Simmel
(2010), que vivemos oprimidos entre a vontade de se libertar das amarras que a religido
impde e a covardia de encarar o mundo sem um suporte divino. Afirmo ainda que mesmo
aquele que se diz ateu ndo estd “desapregado” da dimensdo religiosa, na medida em que a
religido é um produto social com o qual o ateu contribui, pois, ao negar a existéncia de
Deus, o ateu toma a religido como ponto de referéncia.

Dessa maneira, falar da relagdo entre o cristianismo catolico moderno e os ritos
funerarios € falar em ressignificacdo e reinterpretacdo das praticas religiosas. O
cristianismo catolico moderno estd vinculado justamente ao carater de inovacdo das

manifestacOes religiosas, especialmente diante da emergéncia de novos movimentos
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religiosos, a exemplo do neopentecostalismo. Esse fato, portanto, denota uma nova
configuracao religiosa e ndo a sua extingao.

Em meu campo de pesquisa o que chamou realmente atencdo foi a preponderancia
dos simbolos religiosos, a saber: as imagens do Coragdo de Maria, do menino Jesus e do
Cristo crucificado, o rosario, as rezas — Pai Nosso; Ave Maria; Credo; Salve Rainha —, 0s
canticos e o sinal da cruz, entre outros. Houve também o auxilio de leigos no preparo da
encomenda da alma do morto, uma vez que cabe somente ao padre o0 “servico de
encomenda de defunto”. N&o pareceu ser uma regra entre os agentes observados a
elaboracdo por conta propria de ritos religiosos, posto que, em um dos funerais de cunho
catolico, as oracBes ndo foram proferidas. Os simbolos religiosos, entretanto, parecem ser
suficientes para expressar a fé “nos designios de Deus” e estavam presentes ocupando um
lugar de destaque na cena ritual, a exemplo do rosario colocado entre as maos do morto e

das imagens de santos, dispostos pelo local do veldrio.

2.2 O Catolicismo “popular” diante da morte

O Catolicismo popular é uma apropriacdo da religido catolica, na qual a religido se
configura como um “estoque” de regras e de recursos do sagrado, em favor de demandas
cotidianas essencialmente terrenas. Ele também proporciona uma vivéncia particular da fé,
que, muitas vezes, é feita por intermédio do vinculo com o santo de devocdo. A devogéo e
o sentimento de fé possuem um papel preponderante frente a Igreja institucional, contudo
ndo prescinde desta, uma vez que ha observancia aos sacramentos, a saber: batismo, crisma
ou confirmacdo, eucaristia, reconciliacdo ou peniténcia, uncdo dos enfermos, ordem e
matrimonio.

Nos estudos sobre o catolicismo popular no Brasil, Branddo (1980) afirma que as
religiGes descritas geralmente como populares sdo: “o catolicismo ristico do campesinato,
0 pentecostalismo tradicional, as modalidades arcaicas e atuais de cultos afro-brasileiros e
0s surtos messianicos” (BRANDAO, 1980, p. 122). Para este autor, descrever a religido
popular implica denunciar o espaco subalterno do campo religioso, a0 mesmo tempo em
que defende a “reconquista de espacos populares da religido feita com o trabalho dos
sujeitos subalternos” (idem). Em seu texto, o autor esclarece ainda que néo se refere as

“[...] agéncias locais das grandes igrejas ‘de gente pequena’.”, pois de quem realmente se
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lembra séo os “sacerdotes, feiticeiros, profetas e seguidores de ‘botina reunida’ com sola
de pneu, sandalia japonesa, conga azul-marinho furada ou pé-no-chéo” (idem).

Portanto, o conceito de catolicismo popular desenvolvido por este autor possui um
papel politico importante, na luta pela apropriacdo da religido por leigos, fiéis e agentes

populares. De acordo com ele:

Um dos tragcos mais importantes do mundo religioso dos bairros “de baixo” é
que, ao reforcar relagBes de resisténcia para com o dominio das igrejas, ele luta
por ser um mundo a parte, da mesma maneira como 0s modos de vida
subalternos — dos camponeses aos “volantes” — sdo dependentes, mas também a
parte, nos seus limites. Visto como modelos inculcados, o padre e a par6équia
podem ser pontos de referéncia do maximo de legitimidade do catolicismo, para
devotos e agentes populares. Mas o cotidiano de suas vidas de fé é vivido entre
eles: com os seus recursos, dentro do sistema de crencas e, fora os casos de
excecdo [...], no &mbito do seu repertdrio comunitario de praticas de devogio
da pessoa, da familia, da vizinhanca e da classe [grifo nosso]. (BRANDAO,
1980, p. 138).

Sua abordagem, entdo, lanca luz as manifestacdes religiosas de cunho catolico que
acompanhei em meu campo de pesquisa. Ao discutir o lugar social do morto no
catolicismo popular, Brandao (1980) afirma que o sistema logico do catolicismo popular
classifica os mortos, define as regras de suas relacbes com o mundo dos vivos e produz
rituais de proclamacdo da morte e do progressivo afastamento do morto. Nesse sentido, 0s
ritos funerarios observados podem ser interpretados como um canal de relacdo entre os
vivos e 0 morto, no qual os vivos auxiliam o morto na sua “viagem” para o além. Durante
minha pesquisa, eram, sobretudo, dos leigos a responsabilidade de conduzir as preces e
oragOes com vistas a encomendar a alma do defunto a Deus, 0 que me permite classifica-
los como uma expresséo religiosa de cunho “popular”, com tragos marcadamente catolicos.

Todos os seres — vivos, mortos, encantados, imaginados — estdo em um lugar social
determinado, de modo que viver ou morrer sdo estados definidos como passagem de um
modo de ser para outro e de um tipo de sociedade para outro. Depois de morto, a “alma do
homem”, que foi parte de sua pessoa e conserva sua identidade, existe ou atravessa um ou
dois modos de existéncia, espacos sociais ndo-terrenos onde vivem periodos de estagio,
como o0 purgatdrio, ou periodos de eternidade, como o céu ou o inferno. Disso, decorre a

importéncia dos “atos de piedade” com vistas a “ajudar a alma do morto”, pois:

A sucessdo dos atos de piedade cristd com que os familiares, parentes e vizinhos
tratam do morto, traca o cuidado com que se ajuda “a alma” a apressar a “sua
salvacdo”, o reverso sagrado da ideia de convida-la a sair do seu anterior lugar
social de vivo. A propria diferenca dos espacos entre rituais na sequéncia do
tempo e as regras de progressiva reducdo do luto definem, ao mesmo tempo, 0s



26

termos da guarda da memoria e os da expulsao do sujeito morto do convivio com
os vivos. (BRANDAO, 1980, p. 188).

Dentre os “atos de piedade”, estdo os rituais votivos logo apos a morte, como as
ofertas de velas e de oracOes; o veldrio; a encomenda da alma e sepultamento; as missas de
sétimo dia, de um més e de um ano de morte; as visitas a sepultura do defunto, ainda que
esporadicas. A julgar pelo estado das covas e jazigos dos cemitérios publicos Parque Bom
Jardim e Sdo José, essas visitas sdo, de fato, pouco frequentes. Como corroborou a
administracdo de ambos 0s cemitérios, a conservacdo dos jazigos fica a cargo dos
familiares, cabendo aos coveiros apenas 0s servigos de exumacado e sepultamento, além da
conservacio da integridade dos timulos®.

Os elementos citados sobre o catolicismo popular diante da morte podem ser melhor
compreendidos com o exemplo empirico do funeral de Isabel®, realizado no cemitério S&o
José, localizado no bairro fortalezense da Parangaba, em 27 de junho de 2014. Cheguei ao
cemitério as 14 horas e, minutos depois de minha chegada, um cortejo seguindo um caixao
que estava sobre um transportador™®, a fim de facilitar a remoc&o do corpo. O caix&o era
puxado por um funcionario uniformizado da funeraria Previda, acompanhado por pessoas
que caminhavam de forma lenta, ao longo do corredor principal do cemitério que segue
direto para a entrada principal da pequena capela de Sao José.

As mulheres usavam vestidos mais cumpridos, calcas jeans ou calcas de outro tecido
solto no corpo. Os homens estavam todos usando calcas, camisa e sapados. Estranhei o
formalismo das cores, pois a maioria das pessoas usava a cor preta ou uma cor escura
como marrom e azul escuro. Alguns usavam éculos escuros. Certamente, era um publico
diferenciado, haja vista que, em Fortaleza, a partir de minha experiéncia empirica, ndo ha

exigéncias relacionadas ao tipo ou cor de roupa ™.

® Violag&o tumular é crime. Segundo o art. 210 do C6digo Penal Brasileiro, violar ou profanar sepultura ou
urna funeraria implica pena de recluséo, de 1 (um) a 3 anos, e multa.

% Como expliquei na introducgéo desta dissertacdo, a escolha dos nomes ficticios para os agentes da pesquisa
obedece ao seguinte critério: nomes de santos ou santas cujas historias ou alguma caracteristica sejam
compartilhadas pelos defuntos ou defuntas que o recebem. Aqui, me refiro a Santa Isabel, invocada para se
atrair um marido.

10 Assemelha-se a um tipo de maca cuja estrutura é formada com barras de ferro cilindricas, com eixos para
trés ou quatro rodas, a depender do modelo.

1 pesquiso sobre ritos funerérios hé quatro anos entre os moradores dos bairros Bom jardim e Conjunto
Ceard. Acompanhei varios veldrios e funerais, nos quais ndo havia uma preocupacdo com a vestimenta por
parte do publico, que, de modo geral, abusa da informalidade para essas ocasifes, sendo comum o uso de
chinelos, roupas curtas e coloridas, shorts e camisetas.
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Isabel usava uma necromaquiagem™? que acentuava o tom natural de sua pele. Sua
cabeca estava emoldurada por flores do campo brancas e ela estava vestida com a
mortalha®™®, uma indumentéria ritual que ndo é de uso obrigatdrio, visto que algumas
familias preferem que seu ente querido traje uma roupa de “ocasides especiais”, que 0
mesmo costumava usar em vida. As maos de Isabel estavam a mostra, colocadas uma sobre
a outra, parecendo segurar o rosario de contas cor de rosa que haviam posto entre suas
méaos palidas. Os responsaveis por cuidar do corpo de Isabel fizeram um trabalho
minucioso: ndo esqueceram sequer das unhas da defunta, todas cortadas e lixadas, mas sem
esmalte. Assim como outros defuntos cujos ritos funebres acompanhei, Isabel lutara
bravamente contra uma doenca (cancer), por dois anos. Durante os ritos fanebres
dedicados a ela, tomei parte apenas de dois momentos claramente delineados: as oragdes as
cancdes entoadas para encomenda de sua alma e o funeral propriamente dito — que
compreende o fechar do caixdo, o cortejo até o tdmulo, as Ultimas palavras, o
sepultamento, o vedar da cova e 0 nomear e datar o endereco do morto. Nao observei seu
veldrio, portanto ndo sei se fora realizado em sua casa, numa igreja, na sede de alguma
associacdo, num bar ou num saldo de beleza — sdo muitos, enfim, os lugares possiveis para
se velar o morto.

O caixdo de Isabel foi o primeiro a entrar na pequena capela de Sao José. Depois
dele, as pessoas foram entrando devagar, mas boa parte delas ficou do lado de fora ou
encostada nas portas laterais da capelinha. Um lugar muito simples, de cuja entrada
principal pende um velho sino. Em seu interior, hda um pequeno altar, algumas imagens e
alguns bancos de madeira compridos, em que é possivel sentar umas dez pessoas de uma
vez.

Inicialmente, fiquei no interior da capela. Algumas pessoas me olharam, mas ndo me
fizeram perguntas. Eu permaneci em siléncio, durante os primeiros momentos. Observar as
pessoas se despedindo do seu ente querido é tocante e, as vezes, me emociono. Foi o que
aconteceu naquele momento em que via que o marido da defunta ndo saia de perto do

caixdo, contemplava o rosto da esposa e, as vezes, conversava com ela em voz baixa, como

12 Na funeréria em que pesquisei, quem realiza esse procedimento é o motorista. Na necromaquiagem s&o
usados produtos de maquiagem tanto iguais aos usadas numa macuiagem realizada nos vivos, como também
produtos especificos, como os germicidas.

13 A mortalha é um tipo de pano ou lencol que envolve o corpo do morto. Entre os agentes da pesquisa, este é
o0 traje mais comum. Depois de limpar e colocar tamp®es nos orificios do morto, 0 motorista o veste com uma
espécie de camisola de algoddo na cor branca e, em seguida, estica a mortalha moldada com um papelao
sobre o corpo. Alguns motoristas cobrem todo o tronco e membros inferiores do corpo, deixando apenas
parte dos ombros e da cabega a mostra, outros deixam também as mdos a mostra.
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que adivinhando que as func@es auditivas sdo as ultimas faculdades a se degenerarem apds
a morte. Assim, o ato de conversar com 0 morto também se configura como um
comportamento ritual no qual o ente querido desafoga suas angustias.

Elementos a exemplo da causa da morte e da idade do morto tendem a influenciar as
manifestaces de pesar observadas nos ritos funerarios, de modo que, para o pesquisador, é
importante ter uma nogdo destes elementos para melhor interpretar a cena ritual. Devido a
caracteristicas proprias do meu campo de pesquisa — 0s ritos funerarios realizados para
defuntos fora do meu circulo pessoal —, optei pelo anonimato, sendo uma de minhas
estratégias me aproximar do publico mais “falante” para colher estas informacdes, como

no seguinte exemplo:

Como precisava saber mais sobre Isabel, fui ao lado de fora da capela tentar me
informar. As pessoas que estavam sentadas nos bancos de concreto estavam
falando sobre a defunta, por isso nao foi dificil saber o que havia acontecido. Um
homem, chamado José, respondeu que sua cunhada estava com a “doencga ruim”
(cancer) fazia mais de dois anos. Os médicos tinham feito de tudo, mas a doenca
ja estava espalhada pelo corpo. Ele disse ainda que Isabel estava internada ha 15
dias e que a salde dela estava cada vez mais fragil. Ela havia perdido muito
peso, chegando a pesar apenas 36 quilos. José me confirmou que o senhor que
estava ao lado dela era realmente seu esposo e se chamava Ant6nio. (Diario de
campo da pesquisa, registro realizado dia 28/06/2014).

Antonio se manteve ao lado da esposa, durante todo o periodo de sua doenca. Ele
também ndo a abandonou, durante o tempo em que o0 caixdo permaneceu aberto no centro
da capela. Sua acdo costuma ser considerada como um “ato piedoso”: tanto nos ritos que
compdem o velorio quanto nos que compdem o funeral por mim observados, o defunto
nunca fora deixado sozinho. Embora notasse uma cruz na tampa do caixdo de Isabel,
somente pude saber sua religido quando uma mulher, que mais tarde fiquei sabendo que
era sua irmd, pediu a todos que “rezassem o terco”. Nesse momento, as pessoas que
estavam do lado de fora passaram a se espremer nas portas da frente e nas laterais da
capela, pois seu interior estava lotado. Esse fato denota que a defunta possuia uma ampla
rede de relagdes em vida.

A irma de Isabel foi a responsavel por dizer a primeira parte da Ave Maria, enquanto
todos falaram a segunda parte. Quando chegou o momento de rezar o Pai Nosso, todos

também rezaram ao mesmo tempo e 0 mesmo se deu quando foi feito o pedido de redencéo
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das almas, ao final da décima Ave Maria de cada mistério®*. Durante o periodo das
oracdes, Antonio até tentou acompanha-las, mas parecia cansado e percebi que, no meio
das oragdes dirigidas a alma de sua esposa, ficou mudo. Limitara-se a contemplar a face de
Isabel, uma mulher de pele morena e cabelos grisalhos. A luz do sol que se punha ao longe
invadia a capela pelos pequenos espagos deixados entre as pessoas na porta lateral direita.
Essa luz quase tocava o caixao, equilibrado sobre duas pilastras de ferro pintadas de um
tom prata apagado, gastos pelo tempo.

As oracgdes que compdem um terco, embora numerosas, sao rezadas de forma rapida.
Por isso, em alguns momentos, senti dificuldade em acompanhar o ritmo das oragdes.
Fiquei aliviada quando acabaram e, em seguida, a irm&d de Isabel comecgou a cantar a
cancdo “Segura na mao de Deus” . Ela foi seguida por todos, inclusive por mim. N&o sei
se 0 motivo foi o calor intenso, mas, depois dessa cangdo, as pessoas ficaram em siléncio
por um momento. Depois, parte delas comecgou a sair de dentro da capela, aos poucos,
ficando poucas pessoas no seu interior. Nesse momento, apareceu Aroldo, o0 coveiro que
trabalha ha mais de sete anos no Cemitério Sdo Jose. Desde minha primeira visita a este
cemitério, em 2011, ele ja fazia parte do quadro de funcionarios do local. Ele conversou
com Antonio, para avisar que era hora de seguir com o enterro, pois estava previsto outro
funeral para aquele mesmo dia.

Antbnio chamou os trés filhos, duas mulheres e um homem, para dizer que ja era o
momento de fechar o caixdo. Rapidamente a noticia chegou ao lado de fora da capela,
fazendo com que as pessoas novamente ali entrassem, para se despedir de Isabel, e saissem
logo a seguir. Os filhos deixaram as lagrimas rolarem pelas faces, enquanto tocavam o
rosto da mae pela dltima vez. Em seguida, Antonio disse algo inaudivel no ouvido da
esposa e beijou-lhe a testa. Entdo, fez sinal para que Aroldo, José e o filho colocassem a
tampa do caixdo. Eles apertaram bem os seis parafusos que ficavam sobre a tampa, para
evitar que o caixao se abrisse durante a continuacdo dos rios funebres, em seguida Aroldo
tocou o sino para anunciar a saida do cortejo.

Embora o cemitério S&o José seja publico, apenas 0s permissionarios possuem o

direito de serem sepultados ou de nele sepultar. Seus terrenos foram divididos e designados

1 As contas de um terco sdo separadas em grupos especificos, chamados mistérios, que, segundo o
Catolicismo, representam no total as oracdes de um Credo, seis Pai-Nosso e cinquenta e trés Ave-Maria.

> Essa musica é uma composicdo do pastor Nelson Monteiro da Motta, inicialmente cantada pelos
evangélicos, tendo sido apropriada por catélicos e gravada por varios artistas, entre eles Carmem Silva,
Nelson Ned e outros.
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para familias especificas que participaram de um processo seletivo, no estilo em que é feita
a distribuicdo de moradias populares pela prefeitura. Essas familias tém a posse do terreno,
no qual podem construir seus jazigos ou catacumbas, mas ndo possuem a sua propriedade,
ao menos nao uma que possa ser transferivel, salvo em caso de morte do titular. Desse
modo, ndo podem vendé-lo (legalmente), pois a propriedade é da prefeitura e esta sob a
responsabilidade administrativa da Secretaria Executiva Regional 1V.

Localizado no bairro Parangaba, o cemitério € antigo — sua construcéo data do final
da segunda metade do século XIX. N&o sei se por inabilidade administrativa, as
construcdes realizadas no interior do cemitério se deram de forma desordenada, fazendo
com que as ruas internas ficassem estreitas, com exce¢do da rua principal. Esta corta o
cemitério do lado direito da capela até a rua perpendicular a este e da rua de acesso pelo
portdo principal, indo até a entrada da capela. Por conta do dificil acesso ao timulo onde
Isabel seria sepultada, foram precisos quatro homens, a passo rapido, para levar seu caixao
pelas vias estreitas: o filho, os dois genros e o coveiro Aroldo.

As pessoas que seguiram mais proximas ao caixao estavam em siléncio, enquanto 0s
retardatarios conversavam baixo sobre assuntos cotidianos. Alguns deles aproveitaram para
colher pequenas flores que estavam pelo caminho com a intencdo de lancéa-las sobre o
caixdo de Isabel. Assim que chegamos ao local, o jazigo ja estava preparado para receber
sua nova moradora. Nesse momento dificil da despedida final, o trabalho dos coveiros €
essencial, pois eles limpam o jazigo, fazendo a exumacao dos restos mortais dos antigos
moradores. Eles colocam esses restos mortais em sacos plasticos do tipo usado para se
colocar lixo e, caso haja espaco no jazigo, colocam-nos junto ao caixdo do novo morador.
Caso 0s jazigos ndo possuam espaco ou se os familiares ndo tiverem jazigo, os restos
mortais sdo devidamente exumados e colocados no ossario, um novo lugar de
sepultamento, mas de dimens@es espaciais menores que um tamulo, que geralmente fica
localizado nos murros do cemitério ou em construgdes em pontos mais distantes das suas
ruas principais. Este trabalho prévio de preparo do jazigo evita possiveis transtornos como,
por exemplo, os decorrentes de se ter este espaco de sepultamento j& ocupado por um
defunto recente — um problema raro, mas ndo impossivel de acontecer.

A familia de Isabel possuia jazigo. O seu caixdo foi empurrado para a Ultima gaveta,
assim como os trés sacos contendo os restos mortais dos antigos moradores. Para
aproveitar bem o espaco e permitir que Isabel coubesse em sua nova morada, outro

coveiro, chamado Israel, praticamente se deitou dentro da gaveta e empurrou bem 0s sacos,
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para o fundo. Observando as pessoas no instante em que Israel fez este movimento, ouvi
José dizer “acho que o coveiro esta empurrando o tio Francisco”. Pela quantidade de 0ssos
duvido que fossem de uma Unica pessoa, pois 0s jazigos familiares objetivam justamente
manter 0s parentes reunidos.

Em seguida, Aroldo se aproximou para ajudar Israel a colocar a placa de concreto
com cimento para fechar a gaveta. Com o cimento fresco, Aroldo pegou um graveto do
chéo e ja ia escrever a data da morte de Isabel, quando Antonio pediu o palito e ele mesmo
colocou as datas de nascimento e morte da esposa. No Cemitério Sdo José, a pratica € a de
datar apenas o dia da morte da pessoa, objetivando saber quando serad possivel exumar os
restos mortais, procedimento realizado, salvo excecOes, depois de cinco anos do
falecimento. Contudo, os familiares podem colocar uma placa contendo um epitafio e as
datas de nascimento e de falecimento de seu ente querido. Apesar de mais simples, 0 gesto
de Antdnio deixou os filhos visivelmente emocionados. Terminado o funeral, as pessoas
deram as costas para o timulo e seguiram para fora do cemitério. Ninguém olhou para tras,
nem mesmo Antonio.

O principio da fé que vi nos ritos funebres e que permite prescindir do padre na
conducdo dos rituais, como o de Isabel, guarda semelhancas com outros sistemas
religiosos, estudados por Durkheim (1996). Ao investigar os aspectos da religido totémica,
ele descobriu que ela € atravessada por uma forca ndo metafdrica, pois ela se manifestaria

através do totem, que, por sua vez, é a fonte da vida moral do cla. Para ele:

[...] ndo ha nada ai que seja especifico do totemismo. Mesmo nas religides mais
avancadas, talvez ndo haja deus que ndo tenha conservado algo dessa
ambiguidade e que ndo cumpra fung6es simultaneamente cdsmicas e morais. Ao
mesmo tempo que uma disciplina espiritual, toda religido é uma espécie de
técnica que permite ao homem enfrentar o mundo com mais confianga. Mesmo
para o cristdo, ndo é Deus Pai e guardido da ordem fisica, assim como o
legislador e juiz da conduta humana? (DURKHEIM, 1996, p. 192-193).

Ao afirmar que toda religido é uma espécie de técnica de enfrentamento mais
confiante do mundo, o autor aponta para um elemento importante para compreender 0s
discursos proferidos durante alguns veldrios e funerais que acompanhei. A morte de uma
pessoa amada é sem sentido, a pessoa que sofre a perda pergunta-se constantemente o
porqué e essa pergunta ndo é retdrica tampouco vazia. Ela é direcionada para um ser, uma
divindade. Nesse sentido, a religido fornece conforto e orientacdo para os sofredores

poderem lidar com o que ndo compreendem.
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Em meu campo da pesquisa, houve um caso em particular de “acompanhamento” de
um moribundo. O meu acesso & familia de Albino™® (que visitei apenas uma vez enquanto
ele ainda estava vivo) se deu pelo intermédio de dois membros da Pastoral familiar da
Paroquia de Santa Cecilia, localizada no Bairro Bom Jardim, em Fortaleza. Quando da
minha visita a casa de seu Albino, no dia 26 de maio de 2015, observei simbolos religiosos
pelo ambiente — mensagens biblicas, imagens de santos, fitas de S&o Francisco e
crucifixos. A partir desses elementos, pude inferir que a esposa, a filha e o proprio seu
Albino, ainda que antes de sua doenga pudessem néo ter sido religiosos, naquele momento,
viam e davam sentido e discernimento aos eventos de suas vidas desse modo’’. Nesse
sentido, Geertz (1978, p. 126) afirma que a “perspectiva religiosa” é, por implicacdo, uma
perspectiva entre outras, ou seja, uma perspectiva € um modo de ver em sentido mais
amplo, como que significando “discernir”, “aprender”, “compreender”, “entender”. E ainda
uma forma particular de olhar a vida, uma maneira particular de construir o mundo, assim
como quando falamos de uma perspectiva histdrica, uma perspectiva cientifica, uma
perspectiva do senso comum ou até mesmo uma perspectiva bizarra, corporificada em
sonhos e alucinacdes. Geertz (1978, p.104) ainda assevera que os simbolos religiosos
formulam uma congruéncia bésica entre um estilo de vida particular e uma metafisica
especifica. Ao fazé-lo, sustentam cada uma delas com a autoridade emprestada do outro.
Assim, ndo se configura uma novidade a nocdo de que a religido ajusta as a¢cdes humanas a
uma ordem cdsmica imaginada e projeta imagens da ordem cdsmica no plano da

experiéncia. O autor afirma ainda que:

O homem tem uma dependéncia tdo grande em relacdo aos simbolos e sistemas
simbélicos a ponto de serem eles decisivos para a sua viabilidade como criatura
e, em funcdo disso, sua sensibilidade a indicacfes até mesmo mais remotas de
que eles sdo capazes de enfrentar um ou outro aspecto da experiéncia provoca
nele a mais grave ansiedade. (GEERTZ, 1978, p. 114).

A familia de seu Albino, ao que me pareceu, fez da religido uma forcga para aceitar e
compreender os desafios que a doenca dele colocava. A religido, entdo, ndo propde uma
forma de evitar o sofrimento, mas uma maneira de vivencia-lo, pois vem mostrando, desde

0 mito de Ad&o e Eva, que a humanidade nasceu e foi condicionada para a luta. Assim,

1% santo Albino é o santo invocado contra dor nos rins.

" A maioria dos funerais que acompanhei ostentavam simbolos cristdos catélicos, mas ndo poderia dizer se
estas pessoas eram praticantes da religido catélica, pois, com excecdo da familia de Albino, ndo mantive
vinculos com os enlutados para com eles interagir, em outros momentos além do velorio e do funeral dos
seus defuntos.
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Berger (1985) defende que a religido é a ousada tentativa de conceber 0 universo inteiro
como humanamente significativo. E, portanto, compreensivel que as pessoas por mim
observadas atribuam, quase sempre, a vontade de Deus, a morte do ente querido. Elas
compreendem a religido como uma totalidade de visdo de mundo (SIMMEL, 2010, p. 25)
e, a partir dela, formulam suas ideias de causa e efeito, ordem e desordem, certo e errado,
além de buscarem a esperanca da salvagao.

No que concerne a “salvacdo”, Weber (2012, p. 357) diz que, para nos, a ansia por
ela, qualquer que seja sua natureza, traz consequéncias para 0 comportamento pratico na
vida. Desta feita, o individuo repadroniza a conducdo de sua propria vida pela religido,
cujo sentido pode estar direcionado puramente ao além, ou também, em parte, a este
mundo. A familia de seu Albino passou a vivenciar o “contetdo emocional” das
celebracgdes religiosas, em especial missas e novenas, tanto com vistas ao além como com
o desejo de alcancar a cura, fato confirmado pelo desejo do patriarca pela extrema uncéo*.
Embora a concepcdo de um “além”, segundo Weber (2012, p. 352), ja esteja dada em
germe na passagem da magia a crenca nas almas, nem sempre a existéncia das almas dos
mortos se consolida na admissdo de um reino especial s6 dos mortos, pois ha crenga em
encarnagao em plantas e animais.

Na cosmologia cristd catélica, a morte precisa ser integrada ao nomos da vida
humana, assim como a anomia e o caos (BERGER, 1985). Logo, é preciso compreender a
morte e isso nos leva ao problema da teodiceia, pois “como pode Deus permitir...?”*.
Mais complexa do que esta pergunta € sua tentativa de resposta com base em uma
inversdo, na qual uma acusacdo implicita contra Deus torna-se uma acusagdo explicita
contra 0 homem. Em termos mais claros, nés morremos porque pecamos. Desse ponto de
vista, 0 problema da teodiceia desaparece e, em seu lugar, aparece o problema da
antropodiceia: “A questdo do pecado humano substitui a questdo da justica divina”
(BERGER, 1985, p. 86). Meus interlocutores se reconheciam pecadores, como foi
observado quando rezaram a Ave-Maria que diz: “Santa Maria mée de Deus rogai por nés

pecadores, agora e na hora de nossa morte amém”. Demonstraram ainda submissdo a

18 Extrema uncdo ou uncdo dos enfermos é um sacramento que o sacerdote reza e por meio do qual unge os
enfermos, para estimular-lhes a cura mediante a fé. O sacerdote ouve deles os arrependimentos e promove-
Ihes o perddo de Deus. Esse sacramente pode ser dado a qualquer pessoa que se encontra em estado de
enfermidade e ndo somente as pessoas que estdo prestes a falecer a qualquer momento.

190 Deus crist&o é dotado de poderes imensuraveis. Ele é onipotente, onisciente, onipresente e criou tudo o
gue existe de bom e de mau.
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vontade de Deus, quando disseram “Deus sabe o que faz” e “nada podemos diante dos
designios de Deus”.

Segundo Berger (1985), a solucéo cristd para o problema da teodiceia possui como
motivo fundamental a figura de Deus encarnado. Logo, é essencial que o Deus encarnado
tenha sofrido, pois, sem a agonia da crucificagdo, a encarnacdo ndo daria a solucdo para o
problema da teodiceia, ao qual ela deve sua imensa forca religiosa. Ela acrescentaria
também a ideia de ressurreicdo, pois Jesus Cristo “foi crucificado, morto e sepultado,
desceu & mansdo dos mortos, ressuscitou ao terceiro dia, subiu aos céeus, esta sentado a
direita de Deus Pai todo-poderoso donde ha de vir a julgar os vivos e os mortos”. A oragdo
do Credo deixa claro que os vivos também sdo passiveis de julgamentos e provagdes. Para
o catolicismo, o sofrimento cumpre com um papel fundamental, pois somente o sofrimento
redime 0 homem que, por seu préprio pecado, sofre. Como afirma Berger essa resposta foi

bem formulada por Albert Camus:

Ja que Cristo sofreu, e sofreu voluntariamente, o sofrimento ndo era mais injusto
e toda a dor era necessaria. Num certo sentido, a amarga intuigdo do cristianismo
e seu legitimo pessimismo referentes ao comportamento humano séo baseados
na crenga de que, afinal, a injustica é tdo satisfatéria para 0 homem quanto a
justica total. Somente o sacrificio de um deus inocente poderia justificar a tortura
universal e sem fim da inocéncia. Somente 0 mais abjeto sofrimento de Deus
poderia atenuar a agonia do homem. Se tudo, sem exce¢do, no céu e na terra, esta
fadado a dor e ao sofrimento, entdo uma estranha forma de felicidade € possivel.
(CAMUS, 1956, p. 34 apud BERGER, 1985, p. 89).

Héa ainda os que afirmam que a morte € uma vontade de Deus, ao dizerem que “Deus
chamou, a gente tem que ir, vai fazer o qué?!”. “S6 quem sabe do nosso destino é Deus,
portanto morremos, porque Deus d& a vida e a tira”. Essa postura submissa a vontade de
Deus é forte em veldrios cujos defuntos sofreram morte natural ou provocada por uma
doenca. Quando se trata de “morte matada”, essa postura de submissdo traz consigo um
sentimento de revolta, pois 0 que mais se perguntam é “como Deus permitiu isso?”. Assim,
a morte do ente querido também € atribuida a vontade divina, pois se “Deus quisesse”
poderia ter impedido o fim tragico do ser amado.

A morte das pessoas cujos ritos funerarios acompanhei foi quase sempre entendida
como designio de Deus. Era comum ouvir frases como: “Se Deus quis assim...”, “foi a
vontade de Deus”, “Deus sabe o0 que faz”. Essa perspectiva é compreensivel, na medida em
que a divindade crista é dotada de caracteristicas especiais, que, segundo Weber (2012, p.

351) sdo: um deus pessoal, supramundano, que cria todo ser do nada e governa tudo
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sozinho. Contudo, o autor alerta que “quanto mais proximo a concepcao de um deus Unico,
universal e supramundano, tanto mais facilmente surge o problema de como o poder
aumentado ao infinito de semelhante deus pode ser compativel com o fato da imperfeigédo
do mundo que ele criou e governa” (WEBER, 2012, p. 351). Em outros termos, como dar
sentido ao acontecimento da morte, quando esta ocorre de forma precipitada, subita? Como
dizer a uma mée cujo filho de 22 anos foi morto de forma violenta que esta foi a vontade
de Deus? Como manter a fé em Deus, quando este era o Unico que poderia ter impedido
essa morte, mas nao o fez?

Segue 0 desabafo da mée de Judas?°, relato que ouvi e que foi dito para uma pessoa

gue me pareceu proxima a méae enlutada:

Meu filho tinha 22 anos, estava comegando a viver, como isso é possivel? Ele
falou comigo ontem a noite antes de sair de casa. Eu disse a ele para ter cuidado,
disse que ele ndo deveria estar andando por ai, mas ele ndo me ouviu, ele nunca
me ouvia... Ah meu Deus como eu fago para suportar este sofrimento, eu acho
que ndo vou aguentar [nesse momento o choro se intensifica e ela ndo consegue
mais falar]. (Relato no funeral de Judas, realizado em 15 de setembro de 2012,
no cemitério S&o José, localizado no bairro Parangaba — Fortaleza, CE) ..

Judas foi assassinado por causa de uma divida contraida com um traficante de
drogas. Ouvi muitos comentérios sobre o fato de ele ter sido ameacado de morte semanas
antes de ser morto e de ter pedido dinheiro ao seu pai para honrar a divida, sendo que este
0 negara. A morte de Judas é duplamente tragica: primeiro, porque a morte de um jovem €
sempre mais lamentada do que a de um velho; segundo, porque ele fora ameagado de
morte; portanto, sabia que havia essa possibilidade e ndo pode fazer nada.

Gabriel Garcia Marquez (2000) fala dos eventos que antecederam ao assassinato de
Santiago Nasar, jurado de morte pelos irmdos gémeos Pedro e Pablo Vicario. Ninguém da
cidade acreditava que os irméos fossem cumprir a ameaca, haja vista Santiago ser membro
de uma familia importante da regido. Nem mesmo o proprio Santiago acreditava nessa
ameaca, pois, em sua mente, ndo sabia ser culpado de crime algum contra a honra dos
Vicarios. A morte de Santiago foi considerada injusta, uma vez que 0 juiz ndo encontrou
nenhuma prova contundente sobre o seu envolvimento com Angela Vicario, elemento
motivador do crime. Nas palavras do autor, Santiago Nasar “morreu sem entender sua
morte” (MARQUEZ, 2000, p. 150).

20 530 Judas Tadeu é o santo das situacdes desesperadas.
2! Embora este veldrio esteja fora do periodo dos ritos que sdo discutidos nesse texto, achei importante
menciona-lo para ilustrar a discussdo sobre o problema da teodiceia.
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Assim como o personagem de Garcia Marquéz, Judas também teve uma morte
anunciada. Como Santiago, ndo pode evita-la, ndo porque desacreditasse da ameaca que
Ihe havia sido feita, mas porque ndo conseguiu frustrar a intencdo de seu(s) assassino(s).
Sua vida estava em uma mao e a morte na outra. Partindo-se do pressuposto de que a ideia
da morte em si nos é insuportavel, imaginemos como € ter esta certeza tdo palpavel, quase
material, em especial, depois de ter perdido a Gltima esperanca de salvar-se.

Como citei anteriormente, a morte € algo certo, pois do po viemos e ao po
retornaremos. Embora esta seja a ordem das coisas na cosmologia cristd, as personagens
dos ritos funebres que acompanhei tinham a morte como companhia tangivel, quase fisica.
Foi corriqueiro o comentério entre os enlutados de que Deus chamava cada filho no
momento certo, portanto, de nada adiantaria questionar “os designios do Senhor”. Nesse
sentido, podemos dizer que a morte ndo é em si dotada de poder; é o sistema cultural que
Ihe confere o poder e, na cosmologia cristd, ela esta relacionada diretamente a vontade de
Deus. Portanto, morre-se porque Deus permite. E ele quem nos déa a vida e somente ele
pode tira-la de nos, sendo esta a razdo pela qual o suicidio é mal visto pelos catolicos.

O ser humano é pequeno, fragil diante da onipoténcia de Deus e ndo tem direito a
liberdade de tirar a propria vida. Nada é tdo valorizado pelo catolicismo como a vida,
talvez por esta razdo, nos aterrorizemos com historias de anjos e demonios, inferno,
purgatério e juizo final. Desse modo, devemos cuidar dela, tomando decisdes que
correspondam aos designios religiosos considerados adequados para garantirmos a vida
eterna no paraiso, a Unica que, na perspectiva catolica, realmente importa.

Acredito que a religido, assim como outro elemento cultural, sofre processos de
reconfiguracGes. Um exemplo disso seria a ideia de julgamento final que ja ocupou um
lugar central na cosmologia cristd vinculada ao além, mas que se desvaneceu com o0 passar
dos séculos, como elemento de crenga, sem, porém, perder totalmente sua forca. A ideia do
julgamento acaba por ser unida a outras construcGes escatoldgicas, advindas de outros
sistemas de crenca, a exemplo da ideia de karma, definida como uma série de eventos
preordenados que resultam de acGes em vidas anteriores, somente mutaveis por graca
divina. Nessa concepcdo, a salvacdo da alma vai se configurando como uma preocupagéo
individual, pois sdo as proprias a¢fes do sujeito que definirdo seu destino no além.
Segundo Miranda (1995), os autores classicos da Sociologia (Karl Marx, Emile Durkheim
e Max Weber) sempre relacionaram o movimento de libertacdo pelo qual os homens

tomariam posse do proprio mundo (caracteristico da Modernidade) ao desaparecimento da
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religido. Segundo Da Matta (1997), o homem esta s6 diante de Deus e é inteiramente
responsavel por sua salvagdo, pois ndo hd mais confisséo nem missas que possam ser
realizadas por sua melhoria moral. A religiosidade, tomada como algo particular, deixa
transparecer uma individualizacdo cada vez maior dos sujeitos sociais. Esse fato,
paradoxalmente, vem a confirmar o carater social da religido, pois segundo Durkheim
(1996), o carater eminentemente social da religido e suas representacdes religiosas
coletivas, exprimindo também realidades coletivas, sdo justamente o que possibilita sua
apropriacdo individual. Assim, os mitos se configuram como maneiras de agir que so
surgem no interior de grupos coordenados e se destinam a suscitar e organizar os estados
mentais desses grupos %. Nesse sentido, podemos tomar a histéria da crucificacdo de Jesus
Cristo como um importante exemplo, uma vez que a morte do filho de Deus fomenta a

crenca na ressurreicdo para a vida eterna. Nas palavras de Thomas (1983):

La muerte del Hijo expresa ante todo el amor de Dios Padre por sus criaturas, y
su resurreccion se hace promesa de vida eterna: El ha muerto por nuestros
pecados, y resucitado para nuestra justificacion. Asi, Jesus simboliza la Victoria
definitiva de la vida sobre la muerte (THOMAS, 1983, p. 605-606).

Ressalto que a religido € uma qualidade potencial da experiéncia humana, para a qual
nenhum limite pode ser fixado por defini¢do, havendo mais logica em se pensar a seu
respeito em graus variaveis de inteligibilidade, significacdo, formalidade e emocionalidade.
A partir desta percepcao, a definicdo de religido elaborada por Durkheim (1996) ainda é
pertinente ao mundo contemporaneo, pois: “uma religido é um sistema solidario de crengas
e de praticas relativas a coisas sagradas, isto ¢, separadas, proibidas, crencas e praticas que
reinem numa mesma comunidade moral, chamada igreja, todos aqueles que a elas aderem”
(DURKHEIM, 1996, p. 32).

22 Olho para o século XIII de nossa era, momento em que a concepcéo de julgamento da alma esta sendo
reconfigurada. As contribui¢des de Ariés (2014), para compreender a influéncia da religido na morte, em
particular, no que se refere a salvagao da alma, dizem que o inferno e o paraiso tém cada qual sua legenda e
que a tradicdo cristd que dominou a ideia de juizo final, no século XIlI, quase abandonou a ideia de
ressurreicdo das almas, deixando apenas a ideia do julgamento. A arte religiosa da época, por exemplo,
representa um tribunal de justica onde Cristo figura cercado de anjos. O julgamento, no entanto, nem sempre
segue a escolha da balanca em que sdo pesadas as boas e as mas acBes, pois intercessores mediam e
representam o papel conjunto do advogado e do suplicante, fazendo apelo a graca do juiz supremo. Essa cena
foi eternizada em nosso imaginario contemporaneo por Ariano Suassuna, em o Auto da Compadecida (1955).
Ressalto também que o imaginario a que me refiro € uma criacdo incessante e essencialmente indeterminada
(social-histéria e psiquica) de figuras/formas/imagens, a partir das quais somente é possivel falar-se de
“alguma coisa”. Aquilo que denominamos “realidade” e “racionalidade” sdo, entdo, seus produtos
(CASTORIADIS, 1982, p. 13).
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Levanto ainda a questdo de que a religido no Brasil é fortemente influenciada por um
pluralismo de crencas (MARTINS, 1983) e isso torna inutil uma categorizagéo rigida sobre
a religido de seus cidaddos como um todo. Nao € incomum, por exemplo, que, durante o0s
ritos funerarios, se ouca alguem falar em pressentimento ou premoni¢do de que a morte
estava “rodeando” o defunto, sobre o seu karma, sobre 0 seu reencontro com o0s entes
queridos que ja partiram ou ainda sobre a sua possibilidade de retornar para vida em outra
forma corporal. Martins (1983) destaca a impossibilidade de se compreender
sociologicamente o Brasil, se ndo se levar em conta que ha uma religiosidade mesmo entre
aqueles que se dizem sem religido. Ele afirma ainda que o grupo religioso que mais cresce
no pais é o dos que tém fé, mas ndo tém religido. O fendBmeno conhecido como “turismo
religioso”, que se refere as pessoas que transitam entre um credo e outro também, é
bastante comum.

O autor aponta que a indefinigéo religiosa no Brasil necessita de uma interpretagéo
mais densa da nossa religiosidade, embora ndo aponte caminhos para esta interpretacao.
Segundo Jalia Miranda® a forma atual de pesquisa sobre a religiosidade, baseada no
Censo (IBGE), é uma ferramenta ineficiente, pois a pergunta “qual € sua religido?” néo
corresponde, de forma alguma, & maneira como as pessoas percebem suas crencas. Seria,
entdo, melhor perguntar qual a influéncia da religiosidade na vida das pessoas, pois, desse
modo, elas teriam um leque de possiblidades mais amplo para expressar 0 que
considerariam como sendo sua manifestacéo religiosa e a importancia que esta possui em

sua vida. Durkheim (1996) ja afirmava que:

Os crentes, homens que, vivendo a vida religiosa, tém a sensacao direta do que a
constitui, objetam a essa maneira de ver que ela ndo corresponde a sua
experiéncia diaria. Eles sentem, com efeito, que a verdadeira funcéo da religido
ndo é nos fazer pensar, enriquecer nosso conhecimento, acrescentar as
representacdes que devemos a ciéncia representagdes de uma outra origem e de
um outro carater, mas sim nos fazer agir, nos ajudar a viver. O fiel que se pds em
contato com seu deus ndo é apenas um homem que percebe verdades novas que
o descrente ignora, € um homem que pode mais. Ele sente em si mais forga, seja
para suportar as dificuldades da existéncia, seja para vencé-las. (DURKHEIM,
1996, p. 459).

A religido interessa-se por questdes de significagcdo fundamental, como o sentido da

vida, do sofrimento e da morte, em um contexto que contribui para a manutencao da ordem

28 professora do Programa de P6s-Graduacio em Sociologia da Universidade Federal do Cear4, é especialista
nos estudos sobre religido, em especial, aproximando-a da politica e da midia. As referéncias que faco a suas
falas decorrem de notas de aula feitas por mim, em uma das disciplinas ofertadas pelo curso de mestrado ao
qual me vinculei para confeccionar esta dissertacéo.
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social. Ela cumpre um papel simbolico relevante, seja a partir de manifestacGes verbais
seja a partir de manifestagbes ndo-verbais. E, sobretudo, para Deus que s&o dirigidas todas
as preces e 0s sentimentos de conseguir suportar a perda, assim como é para Ele que os
questionamentos e palavras de revolta sdo dirigidos. Nenhum dos presentes no velorio ou
no funeral pode consolar aquele que esta sofrendo. Somente Deus parece ter as respostas e

a cura para a dor intensa que sentem.

2.3 A compreensdo pelos vivos sobre a morte e 0 morrer

Kubler-Ross (2008) afirma que ha muitas razdes para ndo encarar a morte
calmamente e uma delas corresponde a um enfraquecimento na crenca em Deus. Para ele,
antigamente, “havia maior nimero de pessoas que acreditavam incondicionalmente em
Deus, inclusive numa vida futura” (KUBLER-ROSS, 2008, p. 12; 19). Ainda assim, isso

n&o significa que a morte, em algum momento, fosse aceita com tranquilidade, pois:

Morrer pode significar tormento e dor. Antigamente as pessoas tinham menos
possibilidades de aliviar o tormento. Nem mesmo hoje a arte da medicina
avancou o suficiente para assegurar a todos uma morte sem dor. Mas avangou o
suficiente para permitir um fim mais pacifico para muitas pessoas que outrora
teriam morrido em terrivel agonia. (ELIAS, 2001, p. 20-21).

A morte de Rita®*, embora ocorrida em um hospital que dispunha dos meios
necessarios para torna-la “menos dolorosa”, ndo a privou de uma morte em “terrivel
agonia”, segundo os relatos de seu irmao, que fora responsavel por cuidar do processo de
liberacdo de seu corpo. Rita faleceu em 5 de mar¢o de 2014, devido a complicacGes renais,

e “ela estava com uma cara de sofrimento tdo grande, os olhos fundos e roxos, a boca

também estava escura, o rosto parecia tdo seco. Parecia que ja estava morta h4 tempos” %.

Elias afirma:

A atitude em relagdo a morte e a imagem da morte em nossas sociedades ndo
podem ser completamente entendidas sem referéncia a essa seguranga relativa
[pacificacdo interna da sociedade] e a previsibilidade da vida individual — e a
expectativa de vida correspondentemente maior. A vida é mais longa, a morte é
tardia. O espetaculo da morte nao é mais corriqueiro. Ficou mais facil esquecer a
morte no curso normal da vida [grifo nosso]. (ELIAS, 2001, p. 15).

24 Santa Rita é a santa contra a infertilidade.
% Embora este relato exponha com fidelidade a perspectiva do irméo de Rita, confesso que organizei suas
palavras, com base nos relatos de campo deste ritual funerario, em particular.
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Fazendo uma reflex&o sobre a vida de Rita, a partir dos fragmentos coletados durante
seu breve velério, funeral e momento apés seu sepultamento?®, é possivel inferir que a
nossa morte, muitas vezes, € um reflexo da vida que temos. Rita teve muitos filhos dos
quais alguns sobreviveram e outros ndo. Dos seis filhos que sobreviveram, criou apenas
trés e os demais foram criados por outros parentes. Conhecida por ser uma mulher de
temperamento dificil, ficou ainda mais isolada durante sua doenca. Afastava as pessoas e,
momentos antes de seu ultimo internamento, brigou com a irmé. Seus parentes estavam
confiantes na sua recuperacdo. Apesar de todos os problemas e a despeito de todas as
magoas, todos estavam reunidos nos ritos funerarios dedicados a ela, que lutou contra uma
doenga renal grave até o limite de suas forgas.

A ideia da morte com o sentido de destino fatidico também surgiu durante esta
pesquisa. Nos ritos funerarios de Francisco?’, realizado no Cemitério Jardim
Metropolitano, em Eusébio, em 3 de marco de 2014, ouvi, algumas vezes, que ele havia
morrido porque “chegou o seu dia” — morto em um acidente de parapente, Francisco tinha
anos de experiéncia na pratica de esportes radicais e ja tinha sofrido acidentes anteriores,
um deles, inclusive, na pratica do voo de asa delta. Pude perceber, entdo, que as pessoas
estavam menos inclinadas a atribuir a causa da morte de Francisco a um acidente do que a
uma certeza de que o seu dia havia chegado (embora esses dois fatos ndo sejam
excludentes). A inevitabilidade da morte, no sentido de que a cada um de nos esta
reservado o dia, o local e a circunstancia da nossa morte, € uma perspectiva bastante
disseminada. No momento de seu acidente, Francisco ndo estava sozinho no parapente,
pois contava com um passageiro. Segundo 0 que ouvi, 0 passageiro sofrera apenas uma
fratura em um dos bracos e iria usar um colar cervical por um periodo. Esse fato, de certa
forma, fundamentou a certeza do senso comum de que “havia chegado o dia dele [de
Francisco]”. Para os presentes, tanto no veldrio quanto no funeral, a morte de Francisco foi
obra de um destino que todos nds vamos encarar em um determinado momento de nossa
vida. Nesse sentido, os enlutados chamam a atencdo para a nocdo de “plano superior” e
revelam um dos aspectos que nos torna humanos: a incerteza do dia da nossa morte.

Partindo do pressuposto de que cada cultura possui uma explicagdo mitoldgica para a
finitude, na cultura de base cristd, a explicacdo para a existéncia da morte se da atraves do

mito do pecado original protagonizado por Adé&o e Eva:

?® Toda a cerimdnia funeraria de Rita durou menos de trés horas. Seu veldrio e funeral ocorreram no
Cemitério Publico Parque Bom Jardim, localizado no Bairro Bom Jardim, em 06 de marco de 2014.
%7 S&o Francisco de Assis é 0 santo protetor das aves/ecologia.
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13 Entdo disse o senhor Deus a mulher: que é isso que fizeste? Respondeu a
mulher: a serpente me enganou, e eu comi.

16 E a mulher disse: multiplicarei sobremodo os sofrimentos da tua gravidez; em
meio de dores daras a luz filhos (...).

17 E a Addo disse: visto que atendeste a voz de tua mulher, e comeste da arvore
que eu te ordenara ndo comesses. Maldita é a terra por tua causa: em fadiga
obteréas dela o sustento durante os dias de tua vida.

19 No suor do rosto comeras o teu pao, até que tornes a terra, pois dela foste
formado: porque tu és p6 e ao pd tornaras (GENESIS, 3: 13; 16; 16 e 19).

Em seguida, Deus expulsou o homem e a mulher do Jardim do Eden para que no
comessem também da arvore da vida e se tornassem eternos, pois fomos formados a partir
do p6 e ao pd retornaremos. Essa passagem €, muitas vezes, usada para justificar o
sepultamento e ndo a cremacdo do defunto. Contudo, é interessante observar que a
sepultura possui uma origem anterior ao surgimento e amadurecimento do Cristianismo.
No estudo realizado por Morin (1975) sobre o homem de Neandertal, 0 autor mostra que
foi através da concepcao de sepultura que a sociedade testemunhou uma erup¢do da morte
na vida.

A concepgdo de sepulturas trouxe modificagdes antropoldgicas que permitiram e
provocaram essa erupcao, pois a morte ndo é reconhecida apenas como fato, conforme o
fazem os animais (que, alem do mais, ja sdo capazes de se “fazerem de mortos” para
enganar o inimigo), tampouco é somente sentida como perda, desaparecimento e leséo
irreparavel (coisas que o macaco, o elefante, o cdo, o passaro podem sentir). A morte
também é concebida como transformacao de um estado em outro. Neste contexto, Morin
(1975) afirma que os funerais, na realidade, sdo ritos que contribuem para realizar a
passagem para a outra vida de modo adequado, protegendo os vivos da “irritacdo do
morto”. Esse estado de irritagdo € melhor explicado por Van Gennep (2011), que diz que:

Os individuos para os quais ndo foram executados os ritos funebres, assim como
as criancas ndo batizadas ou que ndo receberam nome, ou ndo foram iniciadas,
sdo destinados a uma existéncia lamentavel, sem poder jamais penetrar no
mundo dos mortos nem se agregarem a sociedade ai constituida. Sdo os mortos
mais perigosos, porque desejariam reagregar-se ao mundo dos vivos, mas, ndo
podendo fazé-lo, conduzem-se como estrangeiros hostis. Nao dispdem dos meios
de subsisténcia que os outros mortos encontram em seu mundo e, por
conseguinte, devem procura-los a custa dos vivos. Além disso, estes mortos sem
lar nem lugar sentem frequentemente um amargo desejo de vinganga. (VAN
GENNEP, 2011, p.138).

Os ritos traduzem, a0 mesmo tempo, uma crise e uma ultrapassagem dessa crise: por
um lado, a dilaceracdo e a angustia; por outro, a esperanca e a consolacdo. Dessa forma,

posso dizer que a morte ndo é puramente um agente destrutivo, pois, como afirma
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Rodrigues (2004), a vida social é feita de passagens e de ritualiza¢fes. Essas ritualizacGes
sdo reiteradamente confirmadas por antropologos e marcam os momentos de transicdo de
um estado a outro, tanto de individuos quanto de sociedades. Ainda de acordo com
Rodrigues (2004), o nascimento e a morte representam os polos extremos e, a0 mesmo
tempo, “a sintese da passagem — o inicio e o fim, o novo e o velho, passado e futuro
sintetizados num presente, 0 eterno recomecgo e a certeza, a0 mesmo tempo, da finitude e
da perenidade” (RODRIGUES, 2004, p. 219).

A angustia da morte € a mais intensa angustia do homem (BECKER, 2015, p. 96),
uma vez que a morte € uma verdade inalienavel e, diante dela, nada pode ser feito. Dai
decorra talvez a necessidade de nega-la. Na cosmologia cristd, o valor de aniquilamento da
morte é negado, quando dizemos que 0 “nosso corpo volta ao po, mas nossa alma tera vida
eterna”. A afirmacdo da negacdo da morte parece ser uma pratica cultural corrente, em

varios sistemas sociais. E o que aponta Rodrigues (2006) quando diz que:

As filosofias, as mitologias, as préaticas, os rituais se colocam sempre, como
questdo urgente e fundamental, a minuciosa discussdo dessa obviedade aparente,
fornecendo, ndo obstante semelhancas de fundo, solucBes extraordinariamente
diversas, na escala das existéncias individuais, posto que pode ocorrer antes do
nascimento, a morte é a Unica certeza absoluta no dominio da vida: evento
derradeiro, cujo peso de acontecimento ndo pode ser negado, mesmo que se lhe
negue o valor de aniquilamento (RODRIGUES, 2006, p. 17).

Portanto, a morte a priori € um fato e, na cosmologia cristd, é pensada enquanto uma
passagem para a vida eterna, para um lugar ignorado por noés, 0s vivos. Assim como nosso
sistema de crencas, esse lugar é fruto de construcdo social e, portanto, real em seu
propdsito: o de, em dltima instancia, trazer equilibrio aos vivos e favorecer a ordem social.

Isso ndo impede que alguns enxerguem na morte uma derrota. No velorio de Rita,
por exemplo, esta presente a ideia de batalha entre a vida e a doenca, na qual o principal
vildo é a morte. Essa perspectiva da morte foi manifestada também e com clareza no
velério e funeral de Jodo?, realizado em 27 de marco de 2014 no Cemitério Jardim
Metropolitano, localizado no Eusébio — CE, por sua filha, Ana.

Ja passava das 10 horas da manhd, quando recebi um telefonema de Daniele, minha
amiga desde o colégio e uma de minhas informantes do Bairro Conjunto Ceara, sobre 0s
vel6rios que acontecem na sua vizinhanga. Seu vizinho, Jodo, j& estava internado héa

algumas semanas, devido a problemas cardiacos, e havia morrido na noite anterior. Ela me

%8 330 Jodo de Deus é o santo contra doencas do coracao.
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dissera que a casa dele estava cheia, uma confusdo so, e se recusara a me acompanhar,
pois, segundo ela, “esse negocio de morto assusta”.

Como de costume, praticamente ninguém deu pela minha presenca, quando cheguei a
casa de Jodo. Assim que entrei |4, ndo o encontrei e, de fato, a casa estava cheia, mas as
pessoas pareciam estar se organizando para sair. Foi, entdo, que ouvi alguém dizer que o
onibus havia chegado e caminhei em direcdo a saida, para ver o veiculo, possivelmente
associado a empresa funeraria contratada para cuidar dos preparativos do velorio e funeral
de Jodo. O Onibus estava chegando para levar as pessoas para o veldrio que seria no
Cemitério Jardim Metropolitano e ndo na residéncia de Jodo .

Durante o trajeto até o cemitério, fiquei sabendo, por intermédio de Ana, uma das
filhas do defunto, que Jodo tinha sessenta e oito anos, era casado e pai de cinco filhos,
tendo sobrevivido a dois ataques cardiacos anteriores. Foi ao lado dela que sentei no
oOnibus, sem saber quem era. Ela estava com os olhos vermelhos e usava um pano para
limpar o nariz. Foi ela quem comecou a falar: “Meu pai tanto que lutou contra essa doenga,
mas, no fim, a doenca acabou ganhando, mas que vida injusta” (Ana, 27 de marco de
2014). Eu concordei que a vida ndo parecia justa, as vezes, mas que era preciso aprender a
aceitar as coisas que a gente nao pode mudar. Iniciamos, assim, uma conversa calma, sem
sobressaltos, sobre a vida de Jo&o.

Segundo Ana, na infancia dela, seu pai era um homem festeiro, “gostava mesmo era
de uma cachaca”, mas sempre fora um bébado tranquilo e um homem trabalhador. Quando
fez 56 anos, teve seu primeiro ataque do corag¢do, um susto para toda a familia. Contudo,
depois de recuperado, Jodo voltou a sua rotina de beber aos finais de semana, mas com
moderacdo. Foi somente a partir do segundo ataque cardiaco, aos 58 anos, que seu pai
abandonou completamente a bebida alcodlica, pois, desta vez, Jodo tivera medo de morrer.

Mesmo depois de largar a bebida, Jodo continuou frequentado o bar préximo a sua
casa para conversar com 0s amigos. Ana acreditava que fora muito dificil para o pai criar
os cinco filhos e entendia que ele precisava de um lazer, embora ela nunca tenha aceitado o
seu habito de beber. Conversamos por quase todo o trajeto, sendo interrompidas por outras
pessoas ao longo da conversa. A conversa foi se minguando até que Ana ficou em siléncio.

Quando chegamos ao cemitério, desembarcamos no estacionamento que fica logo

apos a entrada principal. O carro finebre possui uma entrada especial, possivelmente para

% Esta ndo foi a primeira vez em que usei o dnibus do servico funerario contratado, para acompanhar os ritos
funerérios, visando elencar dados para minha pesquisa.
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facilitar a retirada do caixdo e sua remocao para a sala onde o corpo serd velado, com o
auxilio de um transportador para caixdes. Os parentes e amigos acompanharam o
funcionario, devidamente fardado, de forma silenciosa, observando o local.

N&o era a minha primeira vez neste cemitério. O Jardim Metropolitano, localizado no
Eusebio, foi o primeiro cemitério de Fortaleza e regido metropolitana a oferecer o servico
de cremacgdo, um diferencial na oferta de servigos fUnebres. Trata-se de um cemitério
particular com excelente infraestrutura: salas de velorio com ar condicionado, capelas,
floricultura, cantina e vastos campos verdes, salpicados de flores artificiais coloridas,
colocadas para decorar as lapides que, em sua maioria, sdo de granito ou marmore branco.

A sala de vel6rio em que Jodo foi velado era pequena, com piso de granito, de tom
escuro, 0 mesmo material da mesa destinada a sustentar o caixdo. A sala dispunha de uma
pequena copa na qual havia cha de erva-doce, café e uns biscoitinhos; algumas pessoas
aproveitaram para tomar café ou cha, bem docinhos e que deixavam o ar com um aroma
muito agradavel. Havia também um sofa e umas cadeiras, além de um cabide que
sustentava uma bela coroa de flores, na qual havia uma faixa com a frase “Paz eterna”.
Havia também dois candelabros, um em cada lado da cabeceira do caixdo, contendo velas
de cera que ardiam vagarosamente. O interior da sala era agradavel, pois o ar condicionado
ajudava a dissipar o calor, mas poucas foram as pessoas que ficaram junto ao morto, na
sala de velorio, onde, por sinal, nem caberiam todos.

Durante o velorio de Jodo, realizado em 12 de abril de 2014 e que durou pouco mais
de trés horas, entrei e sai da sala algumas vezes. Morrer ndo se parece com um evento
publico, especialmente quando se vela 0 morto em um ambiente com guardas de segurancga
e ar condicionado. A fronteira entre publico e privado, nos ritos funerarios, esta vinculada
tanto a uma dimensdo simbdlica quanto a uma dimensao fisica. De um lado, parece nédo
haver interesse por parte dos familiares que estranhos partilhem de seu luto, assim como
parece faltar disposi¢do a estranhos para tomar parte dele, salvo em caso de ritos funerarios
dedicados a personalidades de forte impacto social.

Esse aspecto é bem diferente do registrado por Reis (2009). Na Bahia do seculo XIX,
as familias anunciavam a morte do ente querido para toda a localidade de muitas maneiras,

inclusive mandavam rezar uma “missa de noticia”. As familias mais abastadas também
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avisavam por meio de “cartas-convites”*°, esperando que o maximo de pessoas

comparecesse no funeral. Segundo o autor:

As familias se esforcavam por fazer dos enterros de seus membros um
importante acontecimento social, expedindo dezenas, as vezes, centenas de
convites: o futuro — e desafortunado — dono do cemitério do Campo Santo, José
Antdnio Aradjo, enviou duzentas “cartas impressas” convidando para o funeral
da mée; cem pessoas foram convidadas para o funeral do padre Jerénimo Vieira
da Piedade, em 1832; quinhentos para o de Jodo Correa de Brito, em 1836, que,
alias, pedira em testamento um enterro sem pompa. Por todo o século XIX
persistiu no Brasil a atitude de as familias buscarem uma numerosa audiéncia
para seus funerais, conforme nos ensina a personagem de Machado de Assis, que
expediu oitenta convites para o enterro da filha, ficando desolado quando so6
contou doze pessoas presentes. (REIS, 2009, p. 129-8).

Ao observar a disposicdo das pessoas em torno de Jodo, me chamou atencdo que
duas pessoas sempre estavam préximas a ele: seus dois netos mais velhos. Achei estranho
gue a vilva ndo estivesse presente; por isso, resolvi perguntar a Ana onde sua mée estava e
ela me disse que a mée estava muito doente e que ainda ndo sabia que o marido falecera.
Os dois rapazes que ndo saiam de perto do defunto, assim como os filhos do morto,
estavam encontrando dificuldade em reconhecer o rosto do ente querido. De fato, o
trabalho da clinica responsavel pelo embalsamamento® deixou a desejar, pois o corpo
ainda parecia muito inchado. Todos os filhos e os netos choravam e, quando falavam sobre
algum assunto, este era sobre os ultimos dias de vida de Jodo, a intensa batalha entre ele e a
doenga que o matou.

Diferente da maior parte dos ritos funerarios observados — seis dos nove pertencentes
a mostra -, Jodo ndo usava a “tradicional” mortalha, mas uma roupa social. Ele estava
barbeado, maquiado, penteado, vestia uma camisa de manga longa azul, cinto, calca social
e sapatos pretos. O guarda-roupa fanebre, por sua complexidade, exige uma discussao mais
detida. De acordo com Reis (2009), havia mortalhas brancas, pretas, coloridas, vermelhas.
Havia as mortalhas que imitavam as roupas de santos, das quais se destacavam a
franciscana. Contudo, a mortalha mais comum entre a populacao heterogénea era a branca,
seguida da de Séo Francisco. A explicacdo para essa preferéncia estava relacionada com o

branco do Santo Sudario, o pano que envolveu o cadaver de Cristo e com o qual ele mais

%0 Precursor do obituario.

1 O servico de embalsamamento pode ser tanto recomendado pela empresa funeraria quanto pode ser
solicitado pela familia. No primeiro caso, a recomendacdo se da por varias razfes, sendo mais comum
quando o corpo precisa ser translado para um local distante — dentro ou fora do estado ou para o exterior do
pais. Além disso, ha 0s casos em que 0 COrpo passara por intenso processo medicamentoso [administracdo de
medicamentos intravenosos]. A cobertura desse servigo ndo é oferecida de forma integral por nenhum pacote
vendido pelas funerarias contratados pelos agentes desta pesquisa. Portanto, é um servico pago por fora.
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tarde resuscitou e ascendeu ao Céu. Ja a preferéncia pela mortalha franciscana se devia ao

destague que essa iconografia tinha na escatologia crista. Nas palavras do autor:

As mortalhas provavelmente fazem parte do rol de objetos simbolicos que,
segundo Turner, “podem literal ou metaforicamente se relacionar com um grande
leque de fendbmenos e ideias”. Embora ndo tenhamos informac@es precisas sobre
os multiplos sentidos atribuidos as mortalhas por nossos antepassados, o certo é
que ndo eram um elemento neutro. Seu uso exprimia a importancia ritual do
cadaver na integracdo do morto ao outro mundo e sua ressurreicdo no fim deste
mundo (REIS, 2009, p. 123-124).

Durante todo o tempo em que Jodo e seus familiares permaneceram na sala de
velorio, ninguém fez nenhuma oracdo, nem cantou nenhuma cang¢do. Contudo, havia uma
imagem que representava Jesus Cristo na sala, o que indicava que eram cristdos. Somente
tive a confirmacéo da religido de Jodo e seus familiares, no momento da missa de corpo
presente, depois de o funcionario da funeraria aparecer, mais uma vez, com o transportador
para caixao visando remover Jodo para uma das capelas existentes no cemitério.

A capela era pequena, mas de estrutura limpa e agradavel, pois, diferente da sala de
veldrio, permitia que a luz natural penetrasse em seu interior. Havia bancos suficientes
para acomodar cerca de cinquenta pessoas. Durante a missa de corpo presente, 0s membros
da familia foram convidados pelo padre a participar da missa. Dois deles se voluntariaram
para fazer parte das leituras, mas, no momento das rezas e das cancdes, todos participaram.

Reis (2009) aponta, em seu estudo sobre os ritos funerarios no Brasil do século XIX,
que a presenga do padre nos ritos de encomenda do defunto era uma exigéncia, pois 0s
padres eram especialistas em salvacgdo, havendo, inclusive, um tipo de lei que obrigava a
participacdo dos parocos na encomendacdo da alma®. Contudo, atualmente a missa de
corpo presente parece ndo ser uma pratica comum. Dos veldrios que acompanhei, essa
celebracéo apareceu apenas em dois.

Uma caracteristica interessante desta celebracdo é que, durante toda a cerimonia, nao
se falava da morte como sendo algo negativo; na verdade, pouco se falava da morte em si.
O canto de entrada da missa dizia que “A vida pra quem acredita ndo é passageira ilusdo. E

a morte se torna bendita, porque é nossa libertacdo”. O refrdo dessa cangdo transmite a

%2 Com excegdo do suicida.
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crenca na ressurreicdo, reafirmado em: “no6s cremos na vida eterna e na feliz ressurreigao,
quando de volta & casa paterna, com o Pai os filhos se reencontrardo” **.

Nos ritos finais, € feita a encomendacdo do corpo, com uma oragdo na qual se fala
que este, em vida, fora templo de Deus, “morada do Espirito Santo, pela graca que Jesus
mereceu, morrendo com sua paixdo, morte e ressurreicdo”. Em concomitancia com essas
palavras, o padre aspergiu dgua benta sobre o corpo de Jodo. Em seguida a encomendacao
do corpo (e da alma), as pessoas se aproximaram de Jodo para se despedir enquanto
contemplavam sua face pela tltima vez.

De todos os momentos que presenciei nos ritos funerarios, o rito de fechar o caixdo
foi 0 que me chamou mais a atencdo, pois ele funcionava como um catalisador de
emoc0Oes. Muitas vezes, alguns enlutados pareciam conformados ou distantes do defunto,
como se nao estivessem ali, mas, quando anunciavam o momento de fechar o caixdo para
seguir para o local do sepultamento, era como se um alarme soasse, avisando gque nunca
mais iriam rever aquele rosto novamente. Nesse momento, entdo, essas pessoas faziam
menc¢do de se aproximar ou efetivamente se aproximavam do caixdo. Elas olhavam ou
tocavam a face do morto, pela ultima vez.

O caix&o de Jodo foi fechado e retirado de dentro da capela, seguido por todos 0s que
foram para prestar sua Gltima homenagem ao parente, amigo, vizinho — no meu caso,
agente de pesquisa. Ndo importando o que as pessoas que foram para esse veldrio faziam
no momento de velar o corpo ou no momento da missa, todos participavam do cortejo até o
jazigo onde o corpo seria sepultado. A caminhada, que eu acreditava que seria triste e
silenciosa, teve a contribuicdo de alguém que comegou a cantar “Segura na mao de Deus”,
sendo seguido pelos demais, ainda que apenas no refrdo. Tentaram cantar “Hosana nas
alturas”, mas ndo foram bem sucedidos, de modo que voltaram a cantar “Segura na mao de
Deus”, por mais trés vezes, até chegarmos ao local do jazigo, uma area mais afastada,
recém-construida do cemitério.

O jazigo tinha trés gavetas e era novo — Jodo seria 0 seu primeiro morador. Antes que
descessem seu corpo, com 0 uso de cordas reguladas por uma manivela, até a ultima
gaveta, os parentes mais proximos, inclusive Ana, quiseram rezar um Pai Nosso e uma Ave
Maria em homenagem ao defunto. Depois dessas Ultimas oragdes, desceram o caixao de

forma lenta, até ouvirmos um baque surdo de seu encontro com o chdo Umido. Em seguida,

%% Essas palavras sdo da cancdo Missa dos Bem-aventurados, da Irm& Miria T. Kolling. Ela foi cantada nos
dois ritos de encomenda de alma (ou missa de corpo presente) que acompanhei, durante minha pesquisa de
campo.
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foram colocadas trés placas de concreto para fechar a gaveta, vedada com cimento, e 0s
dois coveiros responsaveis disseram que iriam concluir o fechamento do jazigo depois.
Entdo, rapidamente, as pessoas se dissiparam sem olhar para tras, seguindo para seus
transportes. Quando olhei para o lado, o 6nibus que havia nos trazido ja estava ali, a
poucos metros do timulo onde agora jazia o corpo de Jodo.

As sepulturas que obervei eram, em sua maioria, estruturas de concreto. Nelas, o
caixdo ndo tinha nenhum contato com a terra. Ao que parece, a cova feita no chéo esta
ficando obsoleta assim como o termo “enterro” gque, aos poucos, esta sendo substituido por
“sepultamento”. Particularmente, faco uso dos dois termos, pois desde menina ouvia o
termo “enterrar o defunto” e, agora, meu campo de pesquisa me influencia. A paulatina
substituicdo dos termos adotados para se referir ao funeral pode estar relacionada a ideia de
limpeza em oposicao sujeira, que segundo Douglas (2014), é essencialmente desordem.

Nesse sentido, a autora afirma que:

N&o ha sujeira absoluta: ela existe aos olhos de quem Vvé. Se evitamos a sujeira,
ndo € por covardia, medo, nem receio ou terror divino. Tampouco nossas ideias
sobre doenca explicam a gama de nosso comportamento no limpar ou evitar a
sujeira. A sujeira ofende a ordem. Elimina-la ndo é um movimento negativo, mas
um esfor¢o positivo para organizar o ambiente. (DOUGLAS, 2014, p. 12).

Segundo Douglas (2014), nossa ideia de sujeira € composta de duas coisas, cuidado
com a higiene e respeito por convencbes. As regras de higiene mudam a medida que
nossos conhecimentos mudam. Quanto ao aspecto convencional de evitar a sujeira, essas
regras podem ser colocadas de lado, em nome de outros valores a exemplo da amizade. A
autora também relativiza a ideia de sujo em oposicdo a limpo, pois “o que é limpo em
relagdo a uma coisa pode ser sujo em relagdo a outra e vice-versa” (DOUGLAS, 2014, p.
21).

Contudo, a autora observa que o foco de todo simbolismo de poluicdo é o corpo.
Assim, o problema final a que conduz a perspectiva da poluicdo é a desintegracéo
(decomposicgéo) corporal. A partir desta percepcao, as sepulturas sdo um dos elementos que
demandam certa preocupacéo para com o destino dos mortos e sdo o inicio de um processo
que viria a se tornar central em algumas culturas, a exemplo da do Egito Antigo, em que 0
sistema funerario, motivado pela crenca na vida ap6s a morte, encontrou um expoente
exemplar. Desta forma, adoto o principio de que a construcdo de um sistema funerario, em

especial na perspectiva catdlica, possui um propésito que ndo se limita a mitigar a morte,



49

pois ha uma crenga na vida eterna, em especial concentrada na ideia de céu e paraiso, de
onde advem a importancia de se cumprir com 0s ritos.

Também partilho do ponto de vista da Psicologia de que o sistema funerario ajuda a
superar o sofrimento da perda provocada pela morte. Neves (2004) afirma que o principal
proposito das culturas, de um modo geral, é buscar enfrentar o fendbmeno da morte, de
modo que 0s vivos possam retomar a vida cotidiana, com a sensacao de terem realizado os
rituais e as obrigacdes previstas pelo codigo social vigente para homenagear o falecido. A
vida precisa seguir o seu curso. No contexto atual, a autora observa que as praticas
funerarias tém assumido um carater pragmatico, uma consequéncia da vida moderna — a
restricdo do espago aos cemitérios, a tendéncia a incineracdo, veldrios realizados nas
funerérias, etc. Essas novas caracteristicas das praticas funerarias ndo impossibilitam o
empreendimento cultural sobre o fenébmeno da morte, mas lhe fornecem outra
configuracao.

Nessa perspectiva, embora ndo tenha havido mudanga no que tange a obrigacédo
social de sepultar os mortos, me preocupa a maneira como essa “outra configuracéo”
impacta na elaboracdo dos ritos funerarios, ndo tanto do ponto de vista material e espacial
do evento em si, mas no modo como se lida com a morte. As expressdes de sentimento nos
veldrios e funerais que observei trouxeram um padrdo e confesso que foi com surpresa que
pude observar o quanto o escandalo esta fora de moda. Quase ninguém gritou ou chorou de
modo ensurdecedor, durante os ritos funebres de seus entes queridos. Quando houve esse
tipo de enlutado, rapidamente a familia langou mé&o de recursos para fazer com ele (ou ela)
se acalmasse — caso a conversa ou a medicacdo ndo surtissem efeito, o enlutado
escandaloso era retirado do recinto.

A apatia ou o0 aparente distanciamento parecem ser 0s sentimentos que mais
dominavam a cena ritual de parte dos ritos observados; portanto, era preciso estar atenta as
manifestacBes dos sentimentos, uma vez que estes ja ndo eram mais escandalizados. O
siléncio também é uma forma de expressao que, por sua sutileza, requer atencéo redobrada.
Caso ndo a tenha, o pesquisador corre o risco de afirmar que, pelo nimero de eventos
observados, as pessoas estdo ficando indiferentes para com a morte dos seus. Dai a
importancia em prestar atencdo ao comportamento das pessoas, pois:

[...] tudo que fazemos é significativo; nada existe que ndo possua seu peso
simbolico consciente. Além do mais nada é perdido na audiéncia. [...].

Certamente as pessoas carregam consigo uma consciéncia de estrutura social
[referindo-se a situacBes particulares nas quais atores individuais estdo conscios
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do maior ou menor &mbito de inclusividade]. Elas restringem suas acdes de
acordo com as simetrias e hierarquias que veem nisto e lutam continuamente
para imprimir sua visdo da parte relevante da estrutura aos outros atores em cena.
(DOUGLAS, 2014, p. 124).

Sobre as manifestacGes de sentimentos, ha outro aspecto a ser considerado — o
cansaco. Os ritos funerarios exigem muito por parte dos enlutados mais proximos do
defunto. Eles precisam cuidar dos preparativos do velorio e do funeral, dar atencéo as
visitas, dar explicagdes a estas sobre a morte de seu ente querido. Juntemos a isso o fato de,
muitas vezes, a morte vir apenas apds um longo periodo de internacao, periodo que testa o
sentimento de solidariedade dos parentes, pois “ninguém gosta de hospital”. As pessoas
dao todo tipo de desculpa para escapar da tarefa de acompanhar o parente hospitalizado e
isso se torna um motivo de discdrdia que nem sempre é esquecido no velério do defunto.
Quando h& uma manifestacdo “exagerada” de pesar, muitos relacionam esse
comportamento ao sentimento de remorso do enlutado, por este ndo haver participado dos
ultimos momentos de vida do morto. Como ouvi, em um dos velorios: “Agora que morreu,
fica ai se acabando”.

Nos ritos funebres, houve também um desanimo presente no semblante dos que
possuiam ou sentiam ainda possuir um vinculo afetivo com o defunto. Tornava-se dificil,
inclusive, saber em qual tempo se devia falar quando se referia ao morto. Nesse sentido,
Cunha (1978) defende que a morte, assim como a vida, refere-se a um processo continuo,
ndo a um momento Unico, preciso, passivel de ser mensurado sob moldes positivistas.
Pensar na morte como um processo pode parecer estranho para aqueles que associam a
morte ao fim, ao acabado; contudo, a morte ndo é um assunto de opinido unanime. Ao
contrério, ela é um gerador de pontos de vista que varia em relacdo aos aspectos culturais,
religiosos e filosoficos tanto individuais quanto sociais.

Neves (2004) nota que o sistema cultural que a morte encerra esta intimamente
relacionado com o tipo de sociedade que o construiu. Nesse sentido, podemos conhecer
mais facilmente os vivos por intermédio das formas como eles lidam com a morte. Em suas

palavras:

O sistema cultural de morte configura-se, portanto, como uma instituicdo de
coesdo social, expressa pela solidariedade entre individuos diante da morte. a
influéncia dos mortos na vida social leva a considerar que a sociedade se compde
de vivos e ancestrais, por isso a morte é afirmada como uma condicdo provisoria
— limiar — através do qual o individuo ascende & posicdo social de ancestral
(NEVES, 2004, p. 54).
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Dessa maneira, a autora afirma que, se uma dada sociedade ¢ composta por vivos e
ancestrais, podemos dizer que a morte, para essa sociedade, possui um carater transitorio,
sendo necessaria para se ascender a condicdo de ancestral. A morte, assim, para esse
sistema cultural especifico, possui uma funcéo social importante, o que néo significa dizer
que ela ndo provoque sofrimento.

Embora, no Brasil catdlico, ndo se possa falar da existéncia de um culto ancestral,
mantemos uma relacdo com 0s nossos mortos, havendo, inclusive, um feriado nacional
dedicado a lembra-los. Nesta pesquisa, ficou claro que o foco fundamental dos enlutados
ndo era a morte em si, nem exatamente o defunto, mas principalmente os vivos, como

ratifica Reis (2009), quando afirma que:

A produgdo fanebre interessava, sobretudo, aos vivos, que por meio dela
expressavam suas inquietacdes e procuravam dissipar suas angustias. Pois,
embora variando em intensidade, toda morte tem algo de caético para quem fica.
Morte é desordem, e por mais esperada e até desejada que seja, representa
ruptura com o cotidiano. (REIS, 2009, p. 138).

Os ritos funerarios, nesse sentido, ajudam a recuperar o equilibrio perdido com a
morte e afirmam o significado da vida. Contudo, ha fatores que corroboram o desequilibrio
provocado pela morte e acredito que olhar para eles pode nos dizer sobre como 0s vivos
lidam com ela.

A partir da minha analise do campo, pude inferir cinco fatores que influenciam de
forma direta ou indireta nas expressdes de sentimentos, durante os ritos funerérios. O
primeiro fator € a causa da morte — ela possui um papel central para a forma como os
sentimentos serdo manifestados. Ela € o primeiro contato com a dor provocada pela perda
e, embora morrer seja natural e faga parte da vida, a causa da morte interfere no trabalho
do luto. Em geral, é mais aceitavel perder um velho por doenca do que um jovem em um
acidente tragico. A morte, quando ocorre de forma abrupta, traz consigo um sentimento de
choque dificil de ser processado. Em contrapartida, perder alguém depois de uma longa
luta contra uma grave doenga pode, inclusive, trazer um sentimento de alivio ndo sé para
o0s parentes, ha muito desgastados pela rotina entre a casa e o hospital, mas também para o

moribundo, quando “aceita a propria morte” e finalmente pode descansar **.

3 Os exemplos que citei S0 casos extremos. Obviamente, ha nuances entre as possiveis causa de morte e sua
correlacdo com a manifestagdo de sentimentos. Uma morte abrupta ndo necessariamente sera inesperada a
depender do comportamento do defunto em vida, havendo quem fale, inclusive, em “morte social” entre a
populacdo jovem e pobre de Fortaleza, devido ao seu envolvimento com o trafico de drogas, por exemplo.
Um jovem considerado socialmente morto é aquele que rompe com os vinculos familiares e a familia ja
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O segundo fator a influenciar a expressdo dos sentimentos do enlutado é a idade do
morto, sendo, em geral, mais lamentada a morte do jovem do que a do velho. Se insisto na
dualidade entre jovem e velho, é porque meu campo a apresenta a todo momento. Quando
uma pessoa morre, ndo € apenas ela que morre, morre tudo o que ela poderia se tornar:
seus sonhos, realizacGes futuras, os filhos que poderia ter, contribui¢des sociais e toda uma
rede interacional que poderia ser formada.

O terceiro fator esta relacionado com a questdo financeira da familia. Quando o
morto tinha o papel de ser o provedor familiar, a dor da perda se alia a uma questao basica,
a da subsisténcia. Essa situacdo se agrava quando o defunto ou defunta deixa criangas
pequenas ou adolescentes. Geralmente quem toca nesse assunto, durante o velorio, sdo as
pessoas mais proximas da familia enlutada e os comentarios preocupados que escutei se
referiam a como seria a vida dos enlutados, depois da morte de quem os mantinha. A
questdo financeira € mais um aspecto da desordem que a morte provoca. Em minha
pesquisa, pude acompanhar como o processo do luto pode ser dificultado, devido a
questdes da vida pratica.

O quarto fator se refere ao nivel de interacdo social que 0 morto construiu em vida.
Observo a existéncia desse fator, a partir do publico presente no veloério e no funeral do
defunto, tracando uma relacdo diretamente proporcional entre seu nivel de interacéo e o
publico de seu veldrio. Em outras palavras, quanto maior o publico presente, maior o nivel
interacional do defunto em vida; quanto menor o publico, menor o nivel de interacao.
Dessa forma, o velorio se apresenta como um termbémetro social da popularidade do

defunto em vida®.

espera que, mais cedo ou mais tarde, ele venha a ébito, devido ao comportamento de risco que assumiu ao
entrar para a “criminalidade”. Entretanto, a “morte social” também ¢é atribuida ao velho que, devido a sua
idade e doenca, € retirado da cena social familiar ou isolado no interior dela, condenado ao ostracismo, ja que
sua opinido e/ou desejos ndo sdo respeitados. Para saber mais a esse respeito, sugiro ler Elias (2001), que
exple os desafios de ficar velho, em uma sociedade em que o envelhecimento é sin6nimo de fracasso e de
morte.

* Pela minha pesquisa, descarto as desculpas de quem ndo pode comparecer ao funeral do ente querido, pois
essas auséncias sdo pouco expressivas. Em Memérias péstumas de Bras Cubas, o defunto-autor faz questao
de contar quantas pessoas estavam presentes no seu funeral. Dos vérios elementos que cita, ele parece
particularmente assombrado com 0s onze amigos que 0 acompanharam ao cemitério, acrescentando que nao
havia sido publicada nenhuma noticia de sua morte. Com o agravante de que chovia, justificou a auséncia de
outros. Bras Cubas, no final das contas, pode considerar-se sortudo, pois ja fui a velérios com apenas seis
pessoas, sendo eu a sexta, assim como a velérios com quatro pessoas, sendo eu a quarta. Theobaldo, por
exemplo, morreu em 2014, devido a dengue hemorréagica. Seu vel6rio aconteceu na area da casa de seu
primo, sua Unica familia, o Unico a chorar a sua morte. Um velério simples, decorado com os paramentos da
funeraria SBC . Ndo tive problemas em observa-lo, pois os veldrios que ocorrem nos bairros Bom Jardim e
Conjunto Cearé possuem uma dimensdo mais publica do que privada — as portas ficam abertas durante o dia e
até bem tarde da noite, convidando as pessoas a entrarem. E era um vel6rio sem ddvida, o defunto estava 13;
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O quinto e dltimo fator a influenciar na expressdo dos sentimentos dos enlutados se
refere ao grau de comprometimento religioso do defunto e de sua familia. A morte de um
ente querido pode tanto abalar a fé daquele que a possui quanto a fé pode ser usada como
valvula de escape do sofrimento, da dor provocada pela perda. Geralmente, o que venho
observando é o uso da fé como fonte de conforto para os que sofrem. Na verdade, a fé
cumpre com um papel fundamental de dar sentido a todo sofrimento. Ainda que, na
maioria dos ritos fanebres observados, os enlutados tenham tendido a questionar Deus, nao
percebi nesse questionamento um teor negativo, mas sim um desejo de entender a perda.

Esses cinco fatores formam a base para buscar uma explicacdo, ainda que de forma
parcial, a respeito das expressdes de sentimentos observados durante os ritos funeréarios.
Em minha pesquisa, o ritual funerario é tomado como ritual de passagem que, nos termos
de Van Gennep (2011, p. 128), comportaria as fases de separacdo, margem e agregacao.
Cada fase, por seu turno, comporta ritos especificos, que, por vezes, tendem a ndo ocorrer
de forma linear. A separacdo dar-se-ia quando do anuncio da morte, pois a partir daquele
momento, as relacdes internas ndo seriam mais as mesmas. A margem referir-se-ia a fase
ambigua em que o defunto, tendo perdido a posic¢do anterior, ndo esta ainda investido na
nova posicao. A agregacao dar-se-ia quando, finalmente, por meio de acdo ritual, o defunto
seria investido de sua nova situagdo, passando a pertencer ao Além (o mundo dos mortos).

E pouco provavel falar em expressdes de sentimentos e ndo se lembrar de imediato
das contribuicdes de Marcel Mauss (1979), ao estudar o ritual oral dos cultos funerarios
australianos. O antropdlogo observou que ndo s6 o choro, mas toda uma série de
expressdes orais de sentimentos ndao eram fenémenos exclusivamente psicolégicos ou
fisioldgicos, mas sim fendmenos sociais, marcados por manifestacfes ndo espontaneas e da
mais perfeita obrigacdo. Tomando como ponto de partida o carater coletivo do ritual
funerario australiano, ele infere que ndo ha espaco para a expressdo individual dos
sentimentos, pois toda a tribo estd envolvida no processo de luto. Seu envolvimento se
revela ndo sé na fixacdo de tempos e condigdes da expressdo coletiva dos sentimentos, mas
também nos agentes da expressdo. Estes ndo gritam somente para expressar 0 medo, a ira
ou a dor da perda, mas porque séo encarregados, obrigados a fazé-lo.

A compreensdo dos vivos sobre a morte € perpassada pela certeza de que, em algum

momento da nossa trajetoria, iremos ao encontro do “dnico mal irremediavel, aquilo que é

contudo, a cena parecia deslocada, pois ndo aparentava haver qualquer importancia nela. O defunto tinha
apenas dezenove anos, ndo estudava, ndo trabalhava, ndo tinha namorada. Sua morte, devido ao baixo nivel
de interacdo do defunto em vida, ndo fora considerada uma perda social significativa.
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a marca de nosso estranho destino sobre a terra, aquele fato sem explicagéo que iguala tudo
0 que € vivo num sO rebanho de condenados, porque tudo o que é vivo morre”

(SUASSUNA, 1955, p. 36). Entretanto, a perda de uma pessoa amada é sempre dolorosa.
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3 AMORTE COMO ORDEM E DESORDEM SOCIAL

Neste capitulo, trato da morte como elemento de desordem social e objeto de um tipo
particular de ritual. Procuro discutir, de uma forma ampla, o conceito de ritual e os
aspectos do ritual funerério, entendido como um ritual de passagem, em particular, nas
perspectivas organizacional e simbdlica. Ressalto ainda que a desordem que a morte
provoca ndo se contrapde a ordem, ao contrario, faz parte dela. Nesse sentido, as etapas
que compdem o ritual agem como um elemento de equilibrio entre a ordem e a desordem,

na medida em que:

O término de uma etapa significa sempre o inicio de outra e se para fazer a
passagem € necessario um periodo de transicdo, que Van Gennep denominou
margem e Turner liminaridade, é porque o processo de separagdo definitiva da
etapa anterior, cuja expressdo maxima da-se nas situacBes de luto, precisa
também ser vivido de forma especial e marcado ritualmente. (RODRIGUES,
2004, p. 220).

O morrer também € marcado por fases ou estagios. Ao realizar uma pesquisa com
doentes em fase terminal, Kubler-Ross (2008) desenvolveu um esquema grafico que
sintetiza as fases por eles enfrentadas e que ela denomina de “estagios do morrer”. Esses
estagios sdo: negacdo, raiva, barganha, depressdo e aceitacdo. A aceitacdo como sendo o
ultimo estagio pelo qual o doente em fase terminal passa, € uma fase importante para

refletir sobre a diferenga entre a morte subita e a morte assistida. Segundo a autora:

Um paciente que tiver tido tempo necessario (isto é, que ndo tiver tido uma
morte sUbita e inesperada) e tiver recebido alguma ajuda para superar tudo
conforme descrevemos anteriormente atingira um estagio em que ndo mais
sentira depressdo nem raiva quanto ao seu “destino”. Tera podido externar seus
sentimentos, sua inveja pelos vivos e sadios e sua raiva por aqueles que nao sdo
obrigados a enfrentar a morte tdo cedo. (KUBLER-ROSS, 2008, p. 117).

A autora ainda deixa claro que ndo se deve confundir a aceitacdo do morrer com um
estagio de felicidade, pois, na verdade, se configura quase como uma fuga de sentimentos.
Ela alerta ainda que esse também é um periodo em que a familia geralmente carece de
ajuda, compreensao e apoio. Contudo, nem sempre todos os pacientes passam por todos 0s
estagios, tampouco chegam ao ultimo deles.

A ocorréncia da morte sUbita, por outro lado, abre outra série de questdes. A morte,
nessa pesquisa, € pensada como evento quase sempre inesperado, mas esse sentimento é

exponencialmente elevado quando se trata de uma morte subita. Segundo Reis (2009), esse
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tipo de morte é considerado uma ma morte, pois a pessoa ndo teve a oportunidade de se
preparar para a morte, tampouco de se despedir dos seus entes queridos.

Observei que a reacdo quanto a esse tipo de morte depende da sua causa. Por
exemplo, quando a vida € ceifada em decorréncia de um acidente de transito, doméstico ou
de trabalho, os enlutados manifestam sentimentos de revolta e raiva que se misturam a dor,
culminando com o total desespero, pois seu ente querido poderia esta vivo se ndo fosse
pela impericia do outro. O mesmo tipo de reacdo se da em decorréncia de um assassinato,
embora com menor intensidade, pois estaria implicito, nesse tipo de morte, 0
comportamento de risco assumido pela vitima. Nos bairros Bom Jardim e Conjunto Ceara,
esses individuos s&o denominados “vida loka” *.

Ja quando a morte é “natural”, provocada por um ataque fulminante do coracéo, por
exemplo, ndo existe a quem culpar e os sentimentos de incompreensdo e descrenca
dominam esses enlutados. Esse foi o caso do ex-professor de natagdo da minha irma.
Sabino®’ tinha 35 anos, era casado e pai de um filho. Acumulava dois empregos, professor
de natacdo em uma escola particular do bairro Bom Jardim e professor recreativo no
Projeto ABC do mesmo bairro. Soube por meio da minha irm&, que Sabino estava dando
aula de educacdo fisica para as crian¢as do projeto, quando se sentiu mal e tombou no ch&o
da quadra. Embora tenham tentado reanima-lo enquanto a ambuléncia chegava, ele ja
estava morto. Segundo minha irma, todos ficaram mudos diante de algo tdo inesperado.

Seja subita ou processual (por meio de fases ou estagios), a morte provoca,
guardadas as devidas proporcoes, desordem e, muitas vezes, acaba por forgar rearranjos na
vida social do enlutado. Discordo, porém, quanto a concepc¢do de que ha uma oposicao
entre ordem e desordem®, pois, de certa forma, essas categorias se complementam
mutuamente. Se ndo houvesse a desordem, certamente ndo reconheceriamos a ordem.
Sendo assim, tudo o que funciona para sintetizar um ethos de um povo — o tom, o carater e
a qualidade de vida, seu estilo, suas disposi¢es morais e estéticas e sua visdo de mundo —
teria caracteristicas distintas das apresentadas atualmente por uma determinada sociedade

(GEERTZ, 1978, p. 143). Contudo, é importante ressaltar que o ethos de um povo é

% Uma giria que faz referéncia ao comportamento de risco assumido por alguns individuos. A grafia prima
pelo recurso estilistico da fonética e ndo pela norma culta da lingua. A masica intitulada Vida loka, composta
pelos Racionais Mc’s, retrata justamente esse tipo de individuo.

3’ S30 Sabino, o santo protetor de quem quer aprender a nadar.

% Segundo Mary Douglas (2014), as categorias ordem e desordem se configuram como opostas, assim como
puro e impuro; limpo e sujo. Contudo, a autora afirma que essas categorias séo relativizadas pelos grupos
sociais.
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dindmico e, portanto, passivel de reconfiguragdes. Esse raciocinio pode ser comprovado
pelas mudancgas em torno do ritual funerario.

Para falar sobre essas mudancgas na sociedade cearense, lanco mdo de um estudo
realizado na década de 1970 por Candida Galeno*°. Embora o trabalho de Galeno (1977)
tenha sido realizado no interior do Ceara, sua contribuicdo se mostra importante para falar
sobre as transformag@es do ritual fnebre, sobretudo entre os pobres desse estado. Algumas
das praticas funebres que ela identificou atualmente estdo em desuso, a exemplo da préatica
frequente entre os pobres que n&o podiam adquirir um féretro“°de se transportar o defunto
dentro de uma rede, enrolado em um lengol, para ser sepultado. Nos velorios da
contemporaneidade, quando acontecem na residéncia do morto, ndo se coloca mais o
defunto sobre uma mesa grande da cozinha ou da sala de jantar, ainda que na casa haja
uma. Também ndo € mais usual trajar o falecido com mortalhas ou adereco de santo, a
exemplo de hébito de S&o Francisco, Nossa senhora do Carmo, Imaculada Conceicéo, e
etc.

A forma como o corpo do defunto é tratado nos diz sobre a importancia que se da a
“carne”, no ritual funebre cristdo, em que a “alma” ocupa o papel primordial. Sobre a
apresentacdo do defunto, Galeno (1977) afirma ainda que, no Nordeste da década de 1970,
“ndo se banha, ndo se faz barba ou qualquer ‘maquiagem’ em quem morre, antes de o
sepultar. Apenas, quando se trata de ‘anjo’ (crianca), pinta-lhe com papel de seda
encarnada ou carmim as faces lividas” (GALENO, 1977, p. 16)*. Essa pratica é bem
diferente do que ocorre com o0s agentes da minha pesquisa, cujos defuntos séo
“cuidadosamente” lavados, barbeados, maquiados e trajados, seja com uma roupa
convencional, seja com a tradicional mortalha. A ornamentacdo do corpo é geralmente
realizada na funeraria; contudo, pode ser realizada no local onde se dard o velorio, a
exemplo da ornamentacdo do corpo de Rita — devido a complicagdes quanto ao atestado de
Obito, houve demora na liberacéo de seu corpo e foi preciso acelerar os preparativos do seu
veldrio e funeral, pois a familia ndo dispunha de recursos para embalsama-la.

Na contemporaneidade, o ritual funerario é perpassado pelo mercado, pelos

procedimentos de conservagao do corpo, pela burocracia, pelas mudangas nos espagos em

% A escolha dessa obra se deve a sua contribuicdo para pensar os ritos funerarios no Ceard, ainda que seja no
interior, em periodo anterior ao agressivo processo que tornou a morte um produto mercantilizado.

0 Termo usado para designar “caix&o”. Caixa ou urna mortuaria, na qual é colocado o corpo a ser sepultado.
! Essa forma de apresentacdo do defunto, em que ele é pouco ou nada manipulado, ndo é uma regra. A
autora nos fala sobre como outras cidades do interior cearense tratam da apresentacdo do morto, a exemplo
de Limoeiro do Norte, onde o morto tinha seus olhos fechados, era limpo e penteado.
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que o morto é velado e pelas mudangas na temporalidade. Em todos os funerais que
acompanhei, a empresa funeraria esteve presente. E ela, na verdade, a responsavel por
organizar o lugar onde a cena ritual se desenvolvera. E verdade o que Galeno (1977) fala
sobre pessoas pagas, “que tém coragem e geralmente gostam mesmo de se prestar para
iss0” (GALENO, 1977, p. 15); contudo, ao se comparar estes prestadores de servigo e as
empresas funerérias, eles diferem tanto em motivacéo quanto na relagdo com o enlutado.

Conforme dados da autora, os prestadores de servico eram procurados como
especialistas; contudo, este regime de troca se diferencia do mercado atual, pois, naquele
periodo, existia um sentimento de piedade e comprometimento moral para com 0 morto,
enquanto, neste, ha o lucro como motivagdo primordial. Ndo quero dizer que o0s
funcionarios das empresas funerarias, a exemplo dos motoristas que lidam diretamente
com o0 morto, ndo sintam piedade ou respeito pelo defunto. Trata-se somente de expor a
conduta da empresa, que funciona dentro de uma ldgica de mercado, em que o lucro ocupa
0 lugar preponderante. Motivagdes diferentes, portanto, levam a diferencas na relagéo
estabelecida entre o prestador de servico e 0 contratante — enquanto 0 primeiro inspirava
respeito e consideracdo; o segundo, muitas vezes, inspira o conflito, em especial, quando o
plano contratado estd no periodo de caréncia, no momento em que o contratante ou algum
de seus dependentes morre.

Ressalto ainda que a questdo financeira detém um papel coadjuvante no momento
ritual, no sentido de ser considerado um problema menor diante da perda do ente querido.
Os parentes estdo dispostos a se endividarem caso seja necessario, para dar ao seu morto
um veldrio e enterro dignos. “Os bens, nessa perspectiva, sdo acessorios rituais; 0 consumo
¢ um processo ritual cuja funcdo primaria € dar sentido ao fluxo incompleto dos
acontecimentos” (DOUGLAS; ISHERWOOD, 2013, p. 110).

Para Morin (1970), o que primeiro motivou o homem a sepultar seus mortos foi o
horror & decomposicao do cadaver. Desse horror, resultam todas as praticas a que 0 homem
recorre para apressar o processo de decomposic¢do, como a cremacao e o endocanibalismo,
e para retardar esse mesmo processo, como o embalsamamento. Todavia, assim como o

horror, o cadaver pode suscitar amor. Nesse sentido:

Para muchos, el cadaver del ser amado seguird siendo uma cosa sagrada. Si los
espiritualistas solo sienten desdén o indiferencia por los despojos mortales —
como lo sentian por el cuerpo vivente -, y valoran s6lo el alma; si otros
consideran que la muerte pone um término definitivo a la persona, confundiendo
el “resto” con la “nada”, por el contrario estan los que rodean al muerte de
solicitud y quieren evitarle al maximo los horros de la descomposicion
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[cremacién, embalsamiento, cuidados tanatopracticos] (THOMAS, 1983, p.
302).

A partir da percepcdo desse autor, é possivel inferir que a importancia que se da ao
corpo, durante o ritual funerario, esta relacionada com a crenca em uma vida no Além. Por
esta razdo, para os espiritualistas, € importante evitar os horrores da decomposic¢éo. Assim,
0s rituais possuem um papel importante, na medida em que sdo construidos pela sociedade
em circunstancias que demandam o controle do sistema social e dotam de sentido eventos
delicados, como a morte de um ente querido. Saliento que o sentido atribuido a morte varia
entre 0s povos, pois a morte, de certa maneira, é condicionada a partir da forma como cada
povo compreende o seu conteudo, sob o prisma de sua propria cultura.

Segundo Schechner (2006), sdo precisos treino e ensaio, para produzir arte e para a
aprendizagem de determinados comportamentos socioculturais, 0 ajuste e a atuagcdo nos
papéis da vida, em relacdo as circunstancias sociais. Portanto, nosso dia a dia nos prepara
para nos comportarmos de acordo com a situagdo. Mesmo que haja eventos sem repeticdo
cotidiana, como a morte, se a pensarmos como uma perda, veremos com clareza que
estamos sendo preparados para ela, desde a infancia, seja com a morte do bichinho de

estimacéo, seja por meio do divorcio dos pais. Nesse sentido:

Ao contrario de uma ideia que é hoje dominante, sem ddvida, a imagem que 0s
homens tém de si, ou sua experiéncia de si mesmos, em suma, ndo é
independente do patriménio de saber de que eles dispdem, nem tampouco
isolavel de sua experiéncia do mundo em geral. Ela é parte integrante de seu
universo sdcio-simbolico e se modifica junto com ele. (ELIAS, 1998, p. 58).

A perspectiva de Schechner (2006) relativiza a maxima de que “nada pode de fato
preparar o individuo para a morte”. Seja de forma consciente ou inconsciente, nés vivemos
cercados pela perda e essa perspectiva ndo nega a manifestagcdo da dor que a morte de um
ente querido provoca. Ao contrario, ela ajuda na sua compreensdo, corroborando para o
trabalho de superacéo do luto e o retorno a vida cotidiana.

Desta maneira, os ritos funebres guardam, além de uma dimensdo de respeito e de
deferéncia para com o morto individualizado, uma dimensdo de tempo e espaco em que
ocorrera o ritual através do qual o morto serd investido de sua nova situagdo. A passagem
do corpo inerte para 0 mundo dos mortos se da por meio de ritos, que constituem a fase de
agregacdo. Os mortos sdo agregados ao mundo dos mortos e 0s vivos retornam para suas

vidas cotidianas.
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3.1 Ritos funerarios: um tipo particular de ritual

A morte, provavelmente mais que o nascimento, possui um forte potencial de reunir
pessoas. A necessidade do outro é explicada sociologicamente por Durkheim (2010, p. 28),
para quem a imagem daquele que nos completa se torna, em nés mesmos, inseparavel da
nossa, ndo apenas porque € frequentemente associada a ela, mas porque € seu
complemento natural. Assim, ela se torna parte integrante e permanente de nossa
consciéncia, a tal ponto que noés ndo podemos mais dispensa-la e buscamos tudo o que
pode aumentar sua energia. Essa € a explicacdo do autor para apreciarmos a companhia do
outro e sofrermos com todas as circunstancias, como a distancia ou a morte, que podem ter

o efeito de impedir o retorno do outro ou de diminuir sua vivacidade. O autor afirma que:

Por mais curta que seja essa analise, ela basta para mostrar que esse mecanismo
ndo é idéntico ao que serve de base aos sentimentos de simpatia, cuja fonte € a
semelhanga. Sem dlvida, s6 pode haver solidariedade entre outrem e nos se a
imagem desse outrem se une a nossa. Mas quando a unido resulta da semelhanca
das duas imagens, ela consiste numa aglutinacdo. As duas representacOes
tornam-se solidarias na medida em que se confundem. Ao contrério, no caso da
divisdo do trabalho, estdo fora uma da outra e s6 sdo ligadas por serem distintas.
(DURKHEIM, 2010, p. 28).

Esta caracteristica fica evidente no velério de Albino, que aconteceu entre a noite do
dia 4 e manha do dia 5 de junho de 2015, em sua residéncia, localizada no bairro Bom
Jardim. Albino tinha uma familia numerosa: pai de treze filhos, todos vivos, e ja com suas
proprias familias, dos quais apenas dois cuidaram dele, durante sua doenca. Em seu
velorio, praticamente ndo havia espago para acomodar tantas pessoas: a casa estava cheia
de vida e, a0 mesmo tempo, cuidadosamente preparada para receber o seu corpo, entendido

como sendo:

Moldado pelo contexto social e cultural em que o ator se insere, 0 corpo é o vetor
semantico pelo qual a evidéncia da relagdo com o mundo é construida; atividades
perceptivas, mas também expressdo dos sentimentos, cerimoniais dos ritos de
interagdo, conjunto de gestos e mimicas, producdo de aparéncia, [...], relacao
com a dor, com o sofrimento, etc. Antes de qualquer coisa, a existéncia corporal.
(LE BRETON, 2009, p. 7).

Ainda que o corpo ao qual me refiro seja um corpo sem vida, €, sobretudo, pelas
significacbes que fundamentaram sua existéncia individual e coletiva, que ele é objeto de
ritos. Passava das vinte horas quando, juntamente com a dona Rosario, membro da pastoral

familiar, que intermediou 0 meu contato com a familia de seu Albino, chegamos & sua



61

casa. Fomos muito bem recebidas pela viiva e alguns de seus filhos, que la se
encontravam. Adentramos no pequeno saldo de beleza para chegarmos a sala de estar, que
contava como unica mobilia a estante — 0 sofa e as cadeiras haviam sido removidos para
ceder o espaco para o caixdo de Albino. O compartimento contiguo ao da sala, onde ficava
0 leito de seu Albino, também sofreu mudangas: a cama onde ele passou os Ultimos anos
de sua vida permanecia 14, mas agora com funcdo de ser um local de descanso para 0s
presentes no velorio. Era na cozinha que a viuva e parte de seus filhos aguardavam com
expectativa pela vinda do defunto. O café estava pronto e o cha estava sendo preparado, o
aroma da erva doce inundava a cozinha. Aceitei uma Xicara de cha e tomei parte da
conversa, ao perguntar & vidva como ela estava. Ndo me alonguei, pois adoto um método
de pesquisa que tem como base principal a observacdo — portanto, considero mais
importante ouvir a respeito do que as pessoas estdo falando, sem a necessidade de intervir
diretamente *2.

A morte muito nos ensina sobre a vida e €, sobretudo, nos romances que dela se fala
abertamente. Em Clarissa (1983), a personagem titulo pensa sobre a morte iminente do
personagem Tonico e como tudo se passa como se nada de extraordinario estivesse
acontecendo na casa dele. Contudo, depois que Tonico é enterrado, sua mée se muda e a
casa em que antes moravam ficou vazia, com portas e janelas fechadas, parecendo ainda
mais triste. A morte, na perspectiva de Clarissa, apenas provoca mudanca de estado no
falecido, que de vivo passa a ser morto, pois, como ela afirma, “todos seguirdo vivendo,
rindo, comendo, cantando, caminhando, mas o Tonico estara morto. Morto...”
(VERISSIMO, 1983, p. 135).

Além de ser um agente de ordem e desordem, a morte se caracteriza também pelo
fato de ser a unica experiéncia ndo compartilhada, caracteristica responsavel por torna-la
um mistério ou, segundo Elias (2001), um problema dos vivos. Os cuidados presentes nos
preparativos do ritual funerario nos revelam o modo como as sociedades lidam com “o

problema da morte”. Nos rituais observados, ficou evidente que o corpo inerte necessitava

*2 Tenho ciéncia, entretanto, que o fato de estar presente em uma ocasiao, atualmente considerada privada, é
uma forma de intervencdo; contudo, como eles ndo sabiam que eu era pesquisadora, ndo pude nem posso
avaliar, de fato, o impacto da minha presenca, em seu comportamento e discurso. A minha escolha por
permanecer incognita estd relacionada com a minha falta de proximidade com as pessoas cujos ritos
funerarios observei. Tratam-se, na grande maioria das vezes, de pessoas por mim desconhecidas, até a
ocasido em que deliberadamente fagco de suas vivéncias em relacdo a morte e ao morrer um dos temas
primordiais da minha pesquisa.
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de uma preparagdo para ser investido em seu novo status e € sobretudo, durante a fase de
margem, que se da essa preparacao.

A noticia da morte marca a fase da separacdo. A partir desse momento ritual, se da o
inicio da fase de margem, uma fase ritual em que o defunto se encontra em um momento
ambiguo, pois, embora morto, 0 corpo ainda permanece entre 0s vivos, podendo ser visto,
tocado e, de certa maneira, ainda fazendo parte do grupo social dos vivos. O periodo de

margem, nos ritos funerarios:

[...] caracteriza-se em primeiro lugar materialmente pela estadia mais ou menos
longa do cadaver ou do caixdo na camara mortudria (velério), no vestibulo da
casa, etc. Mas esta é apenas uma forma atenuada de uma serie de ritos, cuja
importancia e universalidade ja tinha sido assinaladas por Lafitau®. (VAN
GENNEP, 2011, p. 130).

Entre os rituais observados, o corpo do morto ocupa o lugar de destaque. Em seis dos
nove rituais que compuseram meu campo, O corpo estava trajado com a mortalha,
vestimenta ritual que cobre praticamente todo o corpo. Em alguns casos, a exemplo de
Albino e de Isabel, as méos do falecido ficaram expostas, uma sobre a outra, e 0s
familiares se encarregaram de colocar um roséario entre elas. O rosto, porém, esteve sempre
exposto. A cabeca do defunto era decorada com flores e coberta com um véu finissimo,
que os protegia da audacia das moscas.

O uso do véu, assim como os demais elementos que compdem a cena ritual, também
implica uma dimensdo simbdlica, pois ele recobre o corpo, que é considerado profano, e
simboliza a humildade da humanidade diante de Deus. Olhando bem de perto, a
maquiagem realizada nos defuntos de origem pobre é a mais basica possivel, com a
intencdo de deixar o rosto com um aspecto natural. Ndo percebi nesses cuidados uma
tentativa de escamotear a morte, mas uma preocupacdo em amenizar a dor da perda.
Assim, 0 objetivo da maquiagem néo era fazer com que o defunto parecesse vivo, mas,
sim, que sua face parecesse composta e serena, para 0 morto seguir para seu novo estado e
para que 0s vivos pudessem suportar a perda.

A imagem do morto e a maneira como ele é apresentando sdo importantes, em

particular, no que tange a manutencdo da memoria, pois:

8 Joseph-Francais Lafitau (1681-1746), ainda pouco conhecido, é considerado como pai da Antropologia
Cultural, da Etnologia, da comparatistica cultural e de disciplinas afins. Cf. informagdes disponiveis em:
<http://www.revista.brasil-europa.eu/128/Experiencia-e-historia.html>. Acesso em: 05 jul. 2016.
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A meméria do morto entre 0s vivos tem a ver com a certeza de que a morte ndo
dissolve os lagos de familia, e 0 melhor dela é que a pessoa deixa os parentes
vivos em troca do direito de rever “no céu” os parentes mortos. Um pai abandona
os filhos e parte ao encontro de seus pais. O céu é, portanto, o lugar da
recomposicdo definitiva e ideal da sociedade terrena, a comecar pela familia.
(BRANDAO, 1980, p. 190).

Uma das atribuicdes da fase de margem é justamente preparar 0 morto para ir ao
encontro dos familiares que partiram. Dai a importancia dos ritos de encomenda de alma,
de lamentar o morto, das oracdes, entre outros elementos constitutivos do ritual, pois,
somente a partir destes ritos ditos “piedosos”, o defunto pode passar a integrar
definitivamente o mundo dos mortos. As formas de se preservar a memdria do ente querido
falecido também estdo em processo de mudanca. Por exemplo, em Pentecostes (CE), era
comum se fotografar o morto e, nesse sentido, concordo com Sontag (2004), quando ela
afirma que “fotografar é apropriar-se da coisa fotografada” (SONTAG, 2004, p.14),
deixando explicito o desejo de que a pessoa amada permanega junto a familia.

Ainda guardo na memoria o velério de um menino, realizado em Pentecostes (CE),
na minha infancia, assim como as flores brancas e azuis feitas de papel crepom que
enfeitavam o pequeno caixao, que, mais tarde, descobri ter sido construido pelo meu avé.
Lembro-me também de ndo ter estranhado o fato de a familia ter se reunido em torno do
caixdo inclinado, para que, desse modo, o rosto palido do morto ficasse em destaque no
meio de sua familia, na fotografia*. Esse tipo de fotografia nos d4 uma ideia da
importancia da manutencdo da memaria do falecido e da importancia que os familiares Ihe
dao. Nesta perspectiva, Batista (2002) afirma que a morte € dominio em que a memoria €
particularmente valorizada, pois, enquanto o ente querido for lembrado por seus familiares,
ele permanecera vivo.

Logo, é também durante a fase de margem que os enlutados buscam dotar a morte de
ordem e sentido. Uma vez executado os ritos concernentes as fases de separagdo e de
margem, 0 corpo, por meio de ritos de agregacdo, passaré a integrar o mundo dos mortos.
A vida, assim, cria novos rearranjos e segue em descontinuidade, até que um novo sentido
seja dado a ela. A morte de um filho amado impacta para sempre a vida dos pais, assim
como a perda dos pais impacta a vida de seus filhos, muitas vezes alterando seus estilos de
vida de modo radical. A morte, ent&o, traz consigo a importancia da vida. Talvez por esta

razdo, busquemos dar novos rumos a ela: a morte de uma pessoa amada instaura uma nova

* Esse género de fotografia, inclusive, é objeto de muitos estudos académicos, a exemplo da pesquisa de
Titus B. Riedi (2002), que analisa fotografias e depoimentos relativos ao retrato da morte, colhidos no Cariri,
sul do Ceara.
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ordem, que ndo prescinde da desordem dos sentimentos e que, por sua vez, influencia a
forma de olhar a prépria vida.

No Brasil, hd muitos antropdlogos que trabalham sob a perspectiva de ritual. Deles,
destaco Da Matta (1997a), que da a esse conceito uma interpretacdo dinamica, afirmando
que “o ritual é algo que se constitui” (DAMATTA, 1997a, p. 101), e pergunta em que
condigdes um dado conjunto de acgdes sociais se transforma em rito. Tendo em vista que
ritual € um conjunto de regras a serem observadas por um individuo ou grupo, circunscrito
em um tempo e espago determinados, praticamente qualquer evento e as tarefas mais
corriqueiras do cotidiano (escovar os dentes ou ir ao trabalho e a escola) poderiam ser
definidas como um ritual. Esses ritos do cotidiano apenas se diferenciariam de uma
cerimdnia religiosa ou da concessao do titulo de mestre ou doutor a um pos-graduando, por
suas propriedades particulares e por seus objetivos. Tomando como ponto de partida a
discussdo de DaMatta (1997a), agOes rotineiras podem, sim, vir a ser atos rituais, mas néo
necessariamente o sdo. O que vai dizer se um ato é ritual ou ndo é a importancia nele
colocada, seja consciente ou inconscientemente. Ainda segundo esse autor, os rituais ndo
devem ser tomados como momentos essencialmente diferentes dos da vida cotidiana, pois
muitos dos simbolos pertinentes a determinados rituais sao retirados do dia a dia. Em suas

palavras:

O mundo ritual €, entdo, uma esfera de oposices e jungdes, de deslocamentos e
integracBes, de saliéncias e inibigdes de elementos. E nesse processo que as
“coisas do mundo” adquirem um sentido diferente e podem exprimir mais do que
aquilo que exprimem no seu contexto normal. Em uma palavra, o universo ritual
€ 0 mundo do efetivamente arbitrario e do puramente ideol6égico (DA MATTA,
1997, p. 78).

O autor, portanto, possui uma clara intencdo de ampliar o conceito de ritual
relacionado ao magico e ao religioso e afirma que os estudos rituais ndo deveriam buscar a
esséncia de um momento especial, propondo um novo olhar sobre o ritual e os simbolos
que o compdem. Concordo com sua afirmacdo de que “todas as esferas do mundo social
podem ser vistas como capazes de engendrarem ritos” (DAMATTA, 19974, p. 73), pois, da
politica ao jogo de futebol, os ritos estdo presentes, embora, muitas vezes, recebam uma

nomenclatura diferente **. Nesse sentido:

O estudo dos rituais ndo seria um modo de procurar as esséncias de um momento
especial e qualitativamente diferente, mas uma maneira de estudar como o0s

** Usa-se geralmente o termo “protocolo” em vez de ritual nessas circunstancias.
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elementos triviais do mundo social podem ser deslocados e, assim,
transformados em simbolos que, em certos contextos, permitem engendrar um
momento especial ou extraordinario. (DAMATTA, 1997a, p. 78).

De fato, é o contexto que imprime a dimensdo simbdlica em determinados
elementos. Portanto, embora o autor interprete o simbolo ritual como *“deslocamento” de
um elemento de um contexto trivial para um contexto especial, parece certo que a mudanca
de contexto promove uma reconfiguracdo do elemento, que adquire ou talvez perca
determinadas propriedades, possibilitando, desse modo, seu uso num contexto ritual
especifico. Cito, como exemplo, o0 buqué de flores, um simbolo por exceléncia vinculado
ao romance, mas que também faz as vezes de votos de melhoras, de votos de felicitacdes,
de votos de condoléncias, homenagem ao defunto etc. No velério de Albino, ninguém fez
questdo de ficar com o buqué de flores, ofertado pela empresa funeraria Previda, como
forma de prestar condoléncias aos familiares do defunto. Em contrapartida, em
casamentos, o publico, em geral do sexo feminino, muitas vezes, se machuca tentando
pegar o buqué da noiva. De certo, os distintos comportamentos se devem ao fato de que o
buqué encerra um significado vinculado a elementos considerados positivos, no casamento,
ao passo que, no funeral, traz consigo a vinculacdo a elementos negativos. Portanto, ndo se
trata apenas de um “deslocamento”: as pessoas ddo aos buqués uma conotacdo ritual
distinta, vinculada as particularidades dos respectivos contextos. Os exemplos acima
tratam de dois eventos rituais para expor que o ponto que defendo se centra na ideia de que
a matéria-prima do ritual, além se sofrer um “deslocamento”, também passa por uma
reconfiguracao.

Ainda segundo Da Matta (1997b), os ritos seriam momentos construidos pela
sociedade, em situagdes sob a égide e o controle do sistema social, sendo por ele
programadas. Por esta razdo, ha varios tipos de ritos que visam classificar e dar sentido as
mais variadas circunstancias sociais. Assim, o autor afirma que “toda a vida social ser de
fato, ‘rito’ ou ‘ritualizada’” (DAMATTA, 1997b, p. 73). Partindo-se do principio de que o
mundo social é fundado em convencdes e simbolos, todas as agdes seriam atos rituais ou
passiveis de ritualizacdo, logo, para o autor, o ritual estaria mais ligado a consciéncia do

mundo social do que aos elementos magico ou religioso. Em suas palavras:

[...] em vez de definir o rito por meio de algum traco positivo e substantivo,
escolhi defini-lo junto com cerimonial e a festa por meio do contraste com os
atos do mundo diario, o ponto focal passando a ser as oposicdes basicas entre
sequéncias de agbes dramdticas que todo ato cerimonial ou ritual deve
necessariamente conter, construir e elaborar. O ritual, assim, jogaria muito mais
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com o drama — que permite a consciéncia do mundo social — do que com algum
comportamento mistico ou magico (DAMATTA, 1997b, p. 47).

Nessa perspectiva, Goody (2012) afirma que ha uma categoria de ritual que ndo é
nem magica nem religiosa, uma vez que ndo presume a existéncia de seres espirituais nem
estd direcionada a algum fim empirico, embora ele possa ter um “objetivo” reconhecido
dentro de um sistema coordenado. Nessa categoria de ritual, encontrar-se-iam cerimoénias
de casamento civil, rituais de nascimento e morte em domicilios em sociedades seculares.

Cito ainda outras contribuicbes para a construcdo do conceito de ritual. Em
sociedades tribais, a exemplo dos Ndembu na Z&mbia (TURNER, 2005) e dos Krahd no
Brasil (CUNHA, 1978), o sujeito social ndo é o individuo, mas a relacdo entre individuos.
Os atos sociais sdo, entdo, dotados de propriedade especial, ndo sendo, em absoluto,
independentes do sagrado que envolve toda a tribo. Nessas tribos, cada fase da vida,
inclusive a morte, é marcada por ritos especiais, como em muitas outras sociedades.

Os ritos também estdo vinculados a formas de pensar e agir com vistas a um
determinado fim. E o que Frazer (1982) nos permite concluir, quando langa mé&o de uma
estratégia narrativa para explicar, por meio de uma escala evolutiva, o que separaria magia,
religido e ciéncia. Em sua empreitada, ele traz importantes contribuicfes para o estudo dos
ritos. Fornecendo explicagdes para a compreensdo do porqué o sacerdote de Aricia tinha de
matar seu sucessor e por que, antes disso, ele tinha de arrancar o ramo de ouro, Frazer
(1982) explicita que os ritos, de forma geral, trazem consigo a ideia de morte e
renascimento, refletindo a ordem e a desordem da natureza. Portanto, os ritos marcam
momentos de renovagdo, acompanhando as mudancgas que ocorrem entre os individuos das
mais variadas sociedades, sendo considerados ritos de passagem.

Frazer (1982), como pensador social que entende a sociedade como uma totalidade,
atenta para o tipo de definicdo que se emprega para se definir o conceito de ritual. A
primeira coisa a fazer, segundo ele, é compreender um sistema cultural como uma maneira
racional de comportamento para pessoas que se conhecem e que partem dos mesmos
pressupostos. Assim, determinados conceitos somente tém sentido quando conhecemos o
contexto em que sdo usados. Se tomarmos, por exemplo, o ritual como um mecanismo com
caracteristicas que o articulem a uma atividade formal ou padronizada, tipicamente
desempenhada em certos momentos e locais especificos, ele seria categorizado como um
evento que difere dos habitos e costumes cotidianos, por ser simbdlico e, com frequéncia,

dramatico, expressando e comunicando ndo so ideias, mas também poderosos sentimentos,
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através de cenas, atos e palavras simbolicas. Se, por outro lado, tomarmos a defini¢do de
ritual como um elemento que possui certo padrdo, mas que ocorre em momentos
ordinérios, marcados pela interacdo social e simbdlica, entdo podemos dizer que o ato de
pedir informacdo a um estranho pode ser considerado um ato ritualizado, na medida em
que se escolhe a “fachada” (GOFFMAN, 2011, p. 14) que melhor se adapta a situacgéo e,
por sua vez, se determina quantos e quais sentimentos devem ser distribuidos pelas
fachadas envolvidas.

Logo, o ritual ndo se limitaria ao ritual de passagem. Goffman (2011) expde como o
comportamento social cotidiano envolve um comportamento ritual, em especial, no que
tange a preservacao da “fachada”, definida como o valor social positivo que uma pessoa
efetivamente reivindica para si mesma, através da linha que os outros pressupdem que ela
assumiu durante um contato particular. Em outras palavras, a fachada é uma imagem do
eu, ainda que essa imagem possa ser compartilhada, delineada em termos de atributos
sociais aprovados. A fachada é, assim, definida a partir da situacdo na qual o ator social
estd. Ele apresenta um comportamento equivalente a situacdo definida, o que pode ser
realizado de forma natural ou calculada. Caso os participantes da interacdo falhem, ao
buscar preservar a fachada, eles precisariam recorrer a artificios, nem sempre convincentes,
para tentar restabelecer um estado ritual de respeito para com o eu e para com 0 outro. Ao

se referir ao uso do termo ritual, o autor justifica-se, afirmando que:

Eu uso o termo ritual porque estou lidando com atos em que o ator, através do
comportamento simbolico desses atos, mostra o0 quéo digno ele é de respeito ou o
qudo digno ele sente que os outros sdo de respeito. A imagem do equilibrio é
apta aqui porque a extensdo e a intensidade do esforgo coletivo se adapta bem a
persisténcia e intensidade da ameaca. Nossa fachada, entéo, é uma coisa sagrada,
e a ordem expressiva necessaria para manté-la é, portanto, uma ordem ritual.
(GOFFMAN, 2011, p. 26).

Wilson (apud TURNER, 1974) afirma ainda que os rituais revelam os valores sociais
no seu nivel mais profundo. Em momentos imbuidos de sentimentos, em que 0s homens
expressam aquilo que os toca mais intensamente, o ritual € a forma de expresséo
convencional e obrigatoria dos valores do grupo. Nesta perspectiva, o autor defende que,
no estudo dos ritos, estd a chave para compreender a constituicdo essencial das sociedades
humanas.

Tomemos como exemplo a cerimbnia de casamento na sociedade ocidental e, ainda
essencialmente patrimonial, brasileira. Embora tenham ocorrido mudangas na forma de se

acertar um enlace matrimonial, valores como seguranga financeira e status social ainda
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encontram lugar na escolha “individual” do futuro conjuge, embora a motivacao primeira
para 0 casamento seja, a priori, 0 afeto. Ainda que sejam lancadas diversas modas, 0
casamento continua sendo uma ceriménia marcadamente tradicional, o que nédo significa
que seja algo ultrapassado. Como afirma Cunha (1978), ndo se mede a tradicionalidade de
um grupo pela vigéncia de sua antiga indumentaria, de suas técnicas agricolas ou de suas
casas, mas sim no “uso” que o grupo faz das categorias mais antigas, como principios
organizadores da realidade vivida, por mais inesperada que ela seja. O tradicional é
dindmico e se modifica de acordo com as alteracdes sociais, que, por sua vez, vdo sendo
assimiladas de uma forma natural, a ponto de as origens de um dado comportamento ou
simbolo serem reconfiguradas, ao longo do tempo.

Olhando para uma cerim6nia matrimonial catdlica, a noiva, quase sempre, usa um
vestido branco, cor que, em nossa cultura, significa virgindade, pureza e limpeza.
Geralmente, cabe ao pai a tarefa de levar a noiva, segurando-a pelo braco para entregé-la
ao seu futuro marido. Durante o percurso entre a entrada da igreja e o altar, embalados pela
marcha nupcial, € possivel observar através do semblante da noiva e de seu pai multiplas
emoc0Oes. N&o raro, muitas noivas choram, nesse percurso, e continuam chorando, durante
toda a cerimbnia. Antes da entrega da noiva ao noivo, ela continua pertencente a sua
familia de origem. O ato do pai entregar a filha para um “estranho”, a coloca em um
momento de margem, pois ela ja ndo pertence mais a familia de seu pai e ainda nao foi
integrada a sua nova familia, que ainda nédo existe, pois o padre ainda ndo declarou os
noivos casados. Apés a troca de aliancas, simbolo que encerra o significado da unido
diante de seus parentes e de Deus, a mulher ascende ao seu novo status — ela agora €
casada e deixou sua vida antiga para tras, pois suas atribuicdes e obrigacGes na divisdo
social do trabalho agora serdo outras. O mesmo acontece com 0 homem.

Em certo sentido, pode-se dizer que o dia do casamento marca a morte e 0
renascimento de um homem e de uma mulher®. Uso este exemplo, em especial, para
deixar claro que o ritual revela, assim como também esconde, o funcionamento da vida
social, deslocando e resignificando os individuos, com o Unico proposito de dar
continuidade e manutencdo da estrutura social. Isto posto, concordo com Wilson (apud
TURNER, 1974) quando ele afirma que o estudo dos rituais € de fundamental importéncia,

% Nao uso como exemplo um casal homossexual, pois a Igreja Catdlica ainda proibe o casamento entre
individuos  formados a  partir do mesmo p6 ou da mesma costela  Cf.
<https://padrepauloricardo.org/episodios/a-igreja-catolica-discrimina-os-homossexuais>. Acessado em 15
abr. 2016.
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pois entender as manifestacdes que se d&o através dos ritos significa mais que compreender
um corpo social, € compreender o universo do qual fazemos parte.

Douglas (2014) por sua vez, afirma que um ritual fornece uma armacdo, um
enquadramento para refletirmos sobre os mais diversos exemplos que encerram a vida
pessoal e social, pois 0 minimo ato é capaz de transportar significado. Neste sentido, a
noiva pode ndo ser mais virgem e o vestido da noiva, ainda que nao seja branco, é um
simbolo ritual importante, em uma perspectiva tradicional, para que a mulher cumpra com
0 seu papel cerimonial. O mesmo pode-se dizer do comportamento dos convidados, pois
todos ficam de pé para reverenciarem a noiva, com uma fei¢do de surpresa quando da sua
entrada triunfal na igreja, bem como da face emocionada do noivo, ao olhar sua futura
esposa, como se fosse pela primeira vez que o fizesse, tamanha a sua admiracdo. Todo o
evento é milimetricamente pensado desde a escolha da igreja, da musica até o lugar que
cada ator ira ocupar, durante o ritual, estando implicito o comportamento que cada um
deve assumir. Contudo, como mencionei anteriormente, um ritual ndo é definido somente
por pompa e circunstancia extraordinaria, pois pensar 0 conceito de ritual sempre

vinculado a eventos grandiosos € desconhecer a que ele realmente se presta:

O ritual [...] anima a meméria e liga o presente com o passado relevante. Em
tudo isto, ajuda a percep¢do. Ou melhor, muda a percepcdo porque muda 0s
principios seletivos. Logo, ndo é suficiente dizer que o ritual nos ajuda a
experimentar mais vivamente o que experimentamos de qualquer maneira. Nao é
meramente como uma ajuda visual que ilustra as instru¢fes verbais para abrir
latas e involucros. [...]. N&o exterioriza simplesmente a experiéncia, trazendo-a
para a luz do dia, mas modifica a experiéncia. (DOUGLAS, 2014, p. 82).

Em sentido semelhante, Peirano (2003) afirma que rituais sdo bons para pensar e
bons para viver. E a partir dos rituais que tomamos conhecimento de nosso mundo ideal,
de projetos e de ambicBes. E a partir deles que se revelam trilhas, encruzilhadas e dilemas.
Por vezes, se consegue encaminhar mudancgas e transformacdes. Dessa forma, a autora
trata o ritual em uma dimensao vinculada ao dindmico, ao autoconhecimento e a forma
como este torna compreensivel os momentos da vida pessoal e social.

Turner (1974, p. 24) observou a relacdo entre ritual e crise e concluiu que, com
grande frequéncia, as decisfes de executar o ritual estavam relacionadas com crises na vida
social das aldeias. Nesta perspectiva, o ritual atua como organizador social, trazendo
ordem nos momentos de crise, uma definicdo que a priori ndo difere do conceito de ritual

que estou utilizando. A reflexdo de Turner (1974), pois, contribui para pensar o ritual



70

funerario como elemento “obrigatorio”, que se pretende “desejavel” para a organizacdo da
vida social.

Segundo Turner (2005), o ritual € precisamente um mecanismo que converte o
obrigatério no desejavel. Nesse sentido, os simbolos rituais sdo, a0 mesmo tempo,
simbolos referenciais e de condensagdo, pois sua qualidade consiste na justaposi¢do do
grosseiramente fisico com o estruturalmente normativo, ou seja, do organico com o social.
Nessa perspectiva, na sua trama de significados, o simbolo pde as normas éticas e juridicas
da sociedade em contato intimo com fortes estimulos emocionais € 0 comportamento
demonstrado nesse contexto — que, em outros momentos, poderia ser classificado como
escandaloso ou grosseiro — se enobrece.

Logo, ao interpretar “crise” como um evento extracotidiano que busca restaurar a
ordem ou solucionar questdes, o conceito de ritual elaborado por Turner (1974) contribui
para a compreensdo dos ritos funerais observados, na medida em que a morte encerra uma
crise e ndo pode ser caracterizada como um evento cotidiano — embora a morte ocorra com
frequéncia, ndo € essa frequéncia que ird configura-la como uma rotina. A morte €, ao
mesmo tempo, um evento pessoal e coletivo e ndo é ritualizada da mesma forma pelas
familias observadas. Embora guarde elementos em comum, o ato de ritualizar um morto é
unico.

Além de todas as caracteristicas mencionadas, € basilar compreender que o ritual
envolve uma dimenséo de preparacdo. Dessa forma, os atos do dia a dia, como escovar 0s
dentes e preparar-se para dormir, podem ser interpretados como atos rituais, desde que
encerrem um padrdo, uma ordem. Em ultima insténcia, o rito é fonte da organizacdo da
vida social, dai a importancia do seu estudo como chave para compreender a constitui¢éo
essencial das sociedades humanas, favorecendo ao “eu” a compreensao do “outro”.

Caracterizar o ritual significa, ainda, falar sobre sua dimensdo simbdlica. Um Unico
simbolo pode, frequentemente, encerrar muitas ideias e a interpretacdo do simbolismo
presente no ritual €, muitas vezes, ambigua. Ainda assim, essa interpretacdo lancga luz para
se entender varias caracteristicas da organizacdo social de um dado povo, pois seus
cerimoniais e festas encarnam os seus valores sociais. Nesse sentido, atentar para estes
aspectos pela perspectiva de Turner (1974) é essencial, pois 0s olhos do pesquisador, uma
vez abertos para a importancia ritual na vida de um dado povo, comeca a perceber

aspectos, antes invisiveis, de sua cultura.
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Portanto, 0 que os simbolos expressam e comunicam diz respeito ou ajuda a
configurar interesses centrais dos que neles participam e dos que 0s observam, assim como
podem contribuir para determinar o que € significativo, representando as relagdes sociais
dentro dela. Dessa forma, o que confere a um dado elemento o carater de simbolo sdo os
sentidos atribuidos a ele. Em outras palavras, os simbolos sdo produzidos socialmente, a
partir das experiéncias de um dado povo, e podem ser representados por objetos materiais,
gestuais, sonoros, visuais, olfativos, que sdo tomados por arbitrio e estereotipados para
representar sua visdo de mundo. Provavelmente, entdo, um determinado simbolo sO sera
dotado de sentido no interior da cultura que o construiu. Contudo, existem simbolos
considerados universais como o crucifixo, pois ndo é necessario ser ocidental e cristdo para
se compreender que este simbolo é relevante — o que pode ocorrer € ndo se saber, por
exemplo, que ha diferencas quanto a sua apropriacao por catélicos e protestantes. Turner
(2005) chama atencgéo para o cuidado que se deve ter ao se falar sobre o “significado” de

um simbolo no campo de pesquisa:

[...] temos de ter o cuidado de distinguir entre pelo menos trés niveis ou campos
de significado. Proponho chama-los de: 1) o nivel de interpretacdo nativa (ou, em
resumo, o significado exegético); 2) o significado operacional; e 3) o significado
posicional. O significado exegético é obtido por perguntas feitas aos informantes
nativos sobre o comportamento ritual observado. Aqui se deve distinguir entre a
informacédo dada por especialistas rituais e a informacéo dada por leigos, ou seja,
entre interpretacdes esotéricas e exotéricas. Também se deve ser cuidadoso ao
afirmar se uma certa explicacdo é verdadeiramente representativa de uma ou
outra dessas categorias ou se é simplesmente uma opinido pessoal (TURNER,
2005, p. 85-86).

Os ritos séo construcBes sociais, com 0 proposito de dotar de sentido atos e agdes,
seja de forma consciente seja inconsciente. Muitas vezes, por exemplo, ndo percebemos
que ritualizamos determinados momentos. Ha alunos que ndo atentam para o fato de que
assistir a aula € um rito, assim como a escolha de um curso.

Uma percep¢do equivocada concernente ao rito reside em associa-lo a ideia de
funcdo, relacionando elaboracdo e eficacia. E bem verdade que ha ritos com essa
perspectiva, a exemplo dos trabalhos de amarracdo realizados nos terreiros, assim como
também h& ritos muito particulares realizados em tempo e espaco especificos, com
elementos pre-determinados, a exemplo dos ritos de passagem exigidos pela vida, como o
primeiro dia de aula de uma crian¢a, 0 casamento, em que 0S noivos assumem as alegrias e
as tristezas do enlace matrimonial, deixando de ser quem séo para se tornarem outros; e a

morte, em que as pessoas deixam este mundo e adentram em um lugar que ignoramos. Os
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ritos nos marcam, nos moldam e acima de tudo sdo a expressdo do que sentimos e como

nos relacionamos com a vida pessoal e social.

3.2 A dimensao simbolica dos ritos funerarios

Segundo Turner (2005), os simbolos estdo intrinsecamente envolvidos com o
processo social; por esta razdo, € necessario analisar simbolos rituais, em uma série
temporal e em relacéo a outros eventos. Concebendo os desempenhos do ritual como fases
distintas, o processo ritual € um meio pelo qual os grupos sociais se ajustam a mudancas
internas e se adaptam ao seu ambiente externo. Nesta perspectiva, o simbolo ritual
transforma-se em um fator de acgéo social, a partir do qual se pode inferir sobre uma dada
sociedade, sem, contudo, esquecer que “a estrutura e as propriedades de um simbolo séo as
de uma entidade dinamica, a0 menos dentro do seu contexto de acdo apropriado”
(TURNER, 2005, p. 50). Assim, me proponho a descrever o ritual funerario de Rita, que,
dentre os nove rituais que fazem parte da minha amostra, traz particularidades relevantes
para pensar o lugar do ritual funerario entre os moradores dos bairros Bom Jardim e
Conjunto Ceard, podendo também servir para pensar o lugar do ritual funerario na
sociedade de uma forma geral.

A noticia da morte em si se configura como um rito. Rita morreu no hospital, no final
da tarde do dia 5 de marco de 2014. A direcdo do hospital entrou em contato com a familia
dela para solicitar que algum parente direto viesse ao hospital para conversar com alguém
da assisténcia social. O hospital, portanto, ndo da a noticia da morte por telefone, pois a
instituicdo compreende que a comunicacao da noticia da morte de alguém é um momento
muito dificil e delicado. A familia que ja& possui experiéncia em relacdo a esse
procedimento do hospital intui que algo de grave aconteceu, embora ndo saiba exatamente
0 qué. Naquele momento, o parente que se prontificou a ir ao hospital foi o irméo de Rita.

Né&o estive na sala da assistente social quando ele se apresentou. Contudo, ja estive
I, nesse mesma situacdo: recebendo a noticia da morte de um parente. A assistente social
te olha nos olhos e, de forma clara, precisa e breve, explica o que aconteceu, afirmando
ainda que tudo fora feito. Ela enumera os procedimentos médicos realizados e informa que,
mesmo assim, infelizmente, a pessoa veio a obito e qual o horario exato em que a morte foi
constatada. Em seguida, ela entrega um documento para que se dé entrada ao processo de

liberagdo do corpo.
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Um dos simbolos do ritual funerario é justamente o tempo, o horério no qual a morte
se deu. Em Funeral Blues (AUDEN, 1936), o poeta enaltece o costume antigo, em
sociedades ocidentais, de se parar 0 rel6gio no momento em que a morte acontece.
Metaforica e comparativamente, a hora em que Rita morreu ficou fixada em sua ficha e se
apresenta como uma informacdo fundamental que dita qudo lenta ou apressadamente se
dardo os preparativos para o velério e funeral do defunto, em especial, para aqueles cujos
corpos ndo irdo passar por nenhum tratamento tanatopratico, visando a sua conservacao.

Como havia dito, o caso de Rita foi particular, de modo que o processo de liberagédo
do seu corpo nao foi muito facil. O médico responsavel pelo procedimento cirdrgico
realizado poucos dias antes de seu falecimento ndo estava presente para assinar o atestado
de obito e nenhum outro médico julgou prudente endossar a causa da morte da paciente.
Desse modo, foi necessario abrir um boletim de ocorréncia em uma delegacia para que o
corpo de Rita fosse removido para o Servico de Verificagdo de Obito (SVO) e, de 14, ele s6
foi liberado por volta de meio-dia do dia seguinte ao seu falecimento.

A familia foi notificada da liberagdo do corpo, acionando, em seguida, a funeraria
para que fosse busca-lo. Passava das duas da tarde quando finalmente o corpo de Rita foi
trazido ao local onde seria o velorio, a casa de seu pai. No entanto, 0 motorista responsavel
por preparar 0 corpo para o ritual sugeriu que o veldrio acontecesse no Cemitério Parque
Bom Jardim, lugar em que Rita seria sepultada. A sugestdo do motorista da funeraria se
deu em virtude do tempo que o corpo de Rita levara para ser liberado do hospital; porém,
se a casa um dia foi o lugar certo para se velar o defunto, como nos relata Galeno (1977),
hoje, sem davida, ndo é mais o lugar majoritariamente escolhido para se velar o ente
querido. Ainda de acordo com as tentativas de ndo perder mais tempo antes do
sepultamento, o corpo de Rita fora preparado na casa de seu pai e, ndo levado para a
funeraria, lugar onde hoje, via de regra, 0s corpos sao preparados.

O corpo de Rita estava dentro do caixdo, quando foi retirado de dentro do carro
fanebre e foi levado para um quarto da casa, um lugar mais reservado para que 0S
funcionarios da funeraria pudessem fazer o seu trabalho. Embora nédo tenha observado a
preparacdo do corpo de Rita, ja tive a experiéncia de observar a preparacdo de um corpo,

em uma funeraria, antes de ser velado®’.

*" No ritual de preparacdo do corpo observado por mim em 2012, quem preparou o corpo foi 0 motorista com
a ajuda de um auxiliar, semelhante ao que ocorreu com o corpo de Rita. Naquela época, de modo informal, o
motorista permitiu que eu observasse seu trabalho. Ainda assim, opto por manter incognitos os nomes da
empresa contratada e do motorista encarregado do preparo. Devo ressaltar também que ha empresas em que 0
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Quando se morre, a vida material termina, mas a morte estd apenas comecando.
Passados alguns momentos apds a morte, 0 corpo relaxa e libera os fluidos que estejam
contidos nele. N&o é raro, por exemplo, um defunto defecar ou urinar, além de liberar os
liquidos dos orificios do nariz e dos ouvidos. Dai uma das primeiras providéncias
tomadas, apds se limpar o corpo, ser a de vedar esses orificios com um tipo de enchimento
de algoddo ou outro material, para s6 entdo vesti-lo. Durante o processo, 0 motorista fala
apenas o estritamente necessario com o seu ajudante. O enchimento é colocado com 0 uso
de pincas para que fique bem vedado e ndo se note o preenchimento tampouco o material
utilizado para este fim. O preenchimento dos orificios do corpo também é uma forma de
conter 0 mau cheiro que possa ser exalado, a partir do processo natural de decomposicao.
Depois de preenchida, a boca é colada. A mesma cola utilizada nos labios é delicadamente
aplicada nas palpebras, para evitar que os olhos fiquem parcialmente abertos.

Enquanto o motorista cuida do corpo, o auxiliar arruma o caixdo, que recebe uma
cobertura em tecido interna, como um tipo de roupa de cama especializada. E impossivel
evitar a analogia entre um caix@o e uma cama, afinal, para os catolicos, a morte € um tipo
de descanso. O corpo, devidamente limpo e organizado, é colocado no caixdo e, em
seguida, recebe a maquiagem do motorista. A necromaquiagem usa 0s mesmos produtos da
maquiagem usados pelos vivos, mas, como se trata de uma circunstancia diferente, ha uma
apropriacéo diferenciada desse simbolo. A necromaquiagem tanto pode realcar os tracos da
face do defunto quanto pode “modifica-los”.

Quando a necromaquiagem ¢é realizada em homens (procedimento que observei na
funeréaria), a primeira coisa a ser feita é sua barba, respeitando a aparéncia que o morto
mantinha em vida. Se o morto usava bigode, ele continua com bigode, se usava barba,
permanece com barba, mas sempre bem aparados. Quando a necromaquiagem ¢ realizada
em uma mulher (procedimento que deduzi, a partir da observagao dos corpos das defuntas
dos ritos funebres que acompanhei), seus cabelos, caso sejam longos, sdo penteados para
trds e presos. Em seguida, € usada uma base para homogeneizar a pele, aplicando-se
corretivo em volta dos olhos e labios, para amenizar as olheiras e o0 aspecto de
ressecamento em labial. Aplica-se, entdo, o p6 compacto, para retirar o brilho deixado pela
base, e um batom tom de boca. O entorno da cabeca € ornado com flores e o corpo é

coberto pela mortalha. Posteriormente, o corpo é coberto por um véu. A tampa do caixao é

preparo do corpo é realizado por pessoas que executam apenas esta funcdo. No caso de haver procedimentos
tanatopraticos, a exemplo do embalsamamento, a preparacdo do defunto é realizada numa clinica
especializada.
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colocada, apertam-se bem os parafusos e corpo é translado para o lugar onde deve ser
velado.

Esse lugar, no caso de Rita, foi uma sala de veldrio do cemitério puablico Parque Bom
Jardim. A sala foi arrumada pelo motorista com os paramentos da funeraria. Uma toalha
verde com franjas douradas foi estendida sobre a mesa de concreto, onde o caixdo seria
colocado. Dois candelabros, cada um contendo espaco para uma vela, foi colocado no local
onde ficaria a cabeceira do caixd0. Em seguida, 0 motorista, com a ajuda de familiares de
Rita, trouxeram o caixdo para a pequena sala, cuidando para que os pés da morta ficassem
em dire¢do a saida.

Segundo Cascudo (2012), essa posi¢do atribuida ao morto no velorio é o inverso da
posicao considerada como sendo a de nascimento. Logo, a posi¢do do morto € um simbolo
que exprime a sua oposi¢do aos vivos. Essa oposicdo no velorio de Rita ficou ainda mais
clara, com a fala de um parente que afirmou que era “melhor ndo tocar nela”. Dessa forma,
0 corpo inerte traz em si a ideia de contaminag&o e os rituais visam purificar este corpo, a
exemplo do ato de aspergir sobre ele agua benta. Rita ndo teve 0 seu corpo encomendado
por um padre, de modo que ndo havia adgua benta para purifica-lo. Talvez por isso, seus
parentes mais proximos tenham higienizado suas maos e labios com alcool em gel, depois
de tocar sua face e a beijar. O corpo, nesse ritual, permanece impuro, mas, a0 mesmo
tempo, é um simbolo dotado de respeito.

Outro simbolo ritual relacionado ao velorio é a chama da vela. A simbologia das
chamas das velas € a de que algo ilumina o caminho das almas e essa simbologia ainda
persiste; no entanto, no ritual funerério de Rita, ndo percebi uma atribuicdo relevante as
chamas das velas colocadas em cada lado de seu caix&o. Preciso destacar também que, em
decorréncia do vento, elas ndo permaneceram acesas. Algumas vezes, as chamas das velas
sdo substituidas por chamas artificiais, lampadas elétricas com formado de vela. H4,
inclusive, velorio em que elas ndo figuram, sendo um indicativo de que a mudanca no
modo de se ritualizar o morto é refletida numa reconfiguracao de seus simbolos rituais.

As coroas de flores sdo um elemento de homenagem flnebre por exceléncia, pois
elas encerram o significado da vida enquanto um ciclo, em que o comeco encontra o fim
sem uma distin¢do clara de onde cada um comeca e termina. No veldrio de Rita, havia uma
coroa de flores com a mensagem “Saudades eternas”, indicando que a morte ndo corta o

vinculo entre o falecido e os sobreviventes.
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A familia de Rita se organizou de modo a realizar as ora¢des do terco e, em seguida,
uma de suas filhas discursou, pedindo a Deus que recebesse a alma de sua méae, que desse a
ela o descanso que néo tivera em vida e que a perdoasse por todos os seus pecados. Depois
das oracdes e da cancdo Segura na mao de Deus, por sugestdo de um parente de Rita, todos
deram uma salva de palmas para homenagea-la. Apds essas homenagens, o coveiro chegou
para informar que o caixdo seria fechado.

O momento de cerrar o caixdo € um simbolo revelador da dor da perda, pois mesmo
aqueles que se mantém distantes durante parte do ritual finebre, ao saberem que o caixdo
sera fechado, fazem mencéo de se aproximar do corpo e, na maioria das vezes, vao de fato
até o corpo para se despedirem do ente querido pela Gltima vez.

Caixao fechado, espera-se até que 0s coveiros o retirem da sala para o cortejo seguir
atras do caixao até o local do sepultamento. No ritual funerario de Rita, caminhamos sob o
sol ainda forte das 17 horas, por um terreno arenoso e acidentado, salpicado por covas
carcomidas pelas ac¢bes do sol, do vento e da chuva. Essas intempéries também apagam as
inscri¢bes pintadas nas lapides feitas de concreto, varrendo os resquicios de existéncia da
memoria dos mortos que ali foram sepultados.

No siléncio entrecortado pelos solugos daqueles que lamentavam a perda de Rita,
ouvi o0s ruidos do caixdo sendo baixado até a terceira gaveta do jazigo e vi seu caixao ser
coberto por trés placas de concreto e vedado com cimento. Fiquei mais um pouco no local,
observando o trabalho de finalizagdo do fechamento da cova, enquanto todos se dirigiam
rapidamente para a saida do cemitério. Ninguém olhou para trés.

Tomando como simbolos rituais dos funerais a preparagdo do corpo, 0 corpo em si, 0
velar, as flores, as velas, as oracdes, as cangdes, 0 choro, a missa de corpo presente e a
sepultura, procuro elaborar um breve histérico das mudangas no uso destes elementos
simbdlicos, apoiada, sobretudo, nos estudos de Ariés (2012; 2014), Batista (2002) e Elias
(2001).

Em O homem diante da morte, Aries (2014) explica que a conjuntura social influia
nas praticas funerarias, em especial, entre 0s pobres. Por ocasido da peste e da fome, era
comum a construcdo de pocos tumulares nos cemitérios com capacidade para inumar
dezenas de corpos, pessoas pobres que ndo tinham como custear o préprio funeral. Em
periodos comuns, os tumulos eram individuais e quase sempre continham inscri¢es
visando a individualizar o morto, preservando, desse modo, sua memoria. Nos funerais

contemporaneos por mim observados em cemitérios publicos, o Parque Bom Jardim e o
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Sao José, as inscri¢des tumulares vém perdendo importancia, limitando-se & marcagédo da
data da morte. Nao que os epitafios estejam obsoletos, pois eles ainda se configuram como
um elo de ligacdo entre quem se foi e quem ficou, um elemento de manutencdo da
memoria. Contudo, nesses funerais observados, os epitafios possuiam uma finalidade
muito mais ligada a dimensdo pratica — saber o periodo em que pode ser realizada a
exumacdao dos restos mortais.

Em relagdo a manutencdo da memoria do morto em um espaco fisico, é a arte
tumular que € destinada a perpetuar o destaque social que o morto exerceu em vida
(BATISTA, 2002). Ela ainda pode ser encontrada, por exemplo, no Cemitério S&o Jodo
Batista, em Fortaleza — Ceara, inaugurado no século XIX; contudo, ela perdeu
gradualmente seu espacgo, em especial depois da reconfiguracdo do conceito de cemitério.
Esse lugar inventado para ser a Gltima morada dos mortos € uma invencdo fundamentada
em novas regras de higiene, cujo resultado final, a0 menos até o momento“, é o cemitério
parque. Segundo Elias (2001), os cemitérios parques sdo lugares em que “as perigosas
associacfes de cemitérios sdo neutralizadas, apresentando-os simplesmente como um

‘espaco verde na cidade’” (ELIAS, 2001, p. 39). O autor também ironiza essa atribuicéo
que se pretende verdadeira em relagcdo aos cemitérios jardins ou parques, afirmando que a
exigéncia do siléncio em respeito aos mortos limita o uso desses espacos pelos vivos, em
ocasifes que nao sejam de funeral ou de homenagem aos mortos.

O tumulo aparece como lugar de reencontro dos parentes, uma afirmacdo dos lagos
familiares, principalmente entre os membros de estratos sociais mais elevados, e um
aspecto importante para liberar os mortos do anonimato. Segundo Ariés (2012), no século
XIX, na Franga, surge o “jazigo familiar” em formato de capelas em miniatura, para suprir
uma necessidade de proximidade com Deus, uma vez que, no século anterior, fora proibido
0 enterro no interior de igrejas. Para o autor, o enterro na “catatumba” reservada a uma
familia se opBe ao enterro comum, solitario e andnimo e essa necessidade dos ricos de
reunir a familia perpetuamente corresponde a um novo sentimento que se estendeu, em
seguida, a todos os estratos sociais ao longo do século XIX.

Em Fortaleza, entre os funerais que observei, o tamulo continua com a mesma

funcdo simbolica apontada por Ariés (2012), contudo, a manutencdo simbélica®® dessa

* 0 apelo a cremagdo vem ganhando espaco entre os brasileiros pertencentes a estratos sociais mais
elevados.

* O tamulo familiar é uma forma de reunir a familia tanto simbélica — reuni&o pressupde algum tipo de
interacdo - quanto fisicamente, uma vez que os restos mortais permanecem juntos.
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unido somente € possivel quando a familia possui jazigo proprio, seja porque o comprou,
seja porque conseguiu uma permissdo vitalicia em cemitéerios publicos antigos. Além disso,
a preocupacdo em manter a familia unida apos a morte depende de questbes financeiras.
Manter a familia unida em cemitérios publicos € complicado, pois esses cemiterios
cumprem com o papel essencialmente pratico de garantir que o morto seja enterrado, ja
que, de outro modo, acarretaria em problemas legais e sanitarios graves. As funerarias, de
olho neste seguimento de mercado, passaram a investir na construcdo de cemitério préprio
e na consecucao de convénios com cemitérios particulares, para fornecer aos seus clientes
jazigos nos quais seria possivel reunir a familia ap6s a morte.

Os simbolos rituais ndo se limitam a algo material, podendo ser um cheiro, por
exemplo. Entre as pessoas cujo velorio e funeral observei, nenhum aroma foi mais
caracteristico da morte do que o exalado por crisdntemos-calabrias e flores do campo, pois,
via de regra, elas eram as flores mais usadas para ornar o defunto e homenagea-lo. As
mensagens mais comuns existentes nas coroas de flores foram: “Paz eterna”, “Saudades

eternas”, “Que Deus te receba na eternidade”, “Eternas saudades de sua esposa e filhos”.
Essas mensagens, que sdo padronizadas, também foram reproduzidas de forma rapida, em
alguns vel6rios, num pequeno painel de led.

Nos velorios realizados em casa, as pessoas chegam de forma silenciosa e se
aproximam dos enlutados com um olhar, com uma ou duas palavras, as vezes, apenas com
um abrago, mas, aos poucos, vao se ambientando a situacdo e passam a agir de modo mais
solto, iniciando conversas que, em principio, giram em torno do defunto e da dor da familia
enlutada. Algum tempo depois, elas passam a conversar sobre coisas do cotidiano. E
fascinante, para mim, as mudancas que ocorrem ao longo do velorio, pois do siléncio vai-
se a confusdo de falas e de gente passando de um lado para o outro. Demorei um pouco
para perceber que toda aquela algazarra era fruto do reencontro desses parentes e que esse
comportamento ndo pode ser confundido com desrespeito, pois, nos momentos solenes,
todos ficam quietos. A impressdo que tenho é que esses momentos expdem a realidade da
morte do ente querido, porque, embora todos saibam do motivo de estarem ali, esses
momentos particulares sdo como que um descortinar da realidade, a pessoa amada esta
morta.

Contudo, Durkheim (1996) e, sobretudo, Mauss (1979, p. 147) chamam a atencgéo
para o fato de que a expressdo de sentimentos, durante o velorio e funeral de um ente

querido, ndo é um fendmeno exclusivamente psicologico ou fisioldgico, mas também
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corresponde a fendbmenos sociais marcados por manifestagdes ndo-espontaneas e da mais
perfeita obrigacdo. Cito, como exemplo, o fato de que o desenrolar da cena ritual traz
consigo uma multiplicidade de manifestagdes de emoc¢des que vao do choro ao riso, a
depender do momento. Os enlutados, pessoas com elevado grau de afetividade com o
defunto, estdo “livres” para manifestar seu sofrimento, durante todo o evento. Ainda assim,
0 excesso de demonstracdo de sentimento € censurado de forma velada, seja com frases
pré-fabricadas de consolo, seja com medicamentos, em geral, calmantes e relaxantes
musculares. Essas censuras parecem visar a diminuicdo do constrangimento social, tanto
dos convidados quanto dos enlutados.

Sobre o aspecto da expressdo de sentimentos durante os rituais funerarios na
contemporaneidade, as transformacgdes sociais por que tem passado o Brasil atingem a
forma como as pessoas expressam seus sentimentos, ou melhor, moderam ao expressa-los,
pois ha um “controle social das emoc6es [...], no sentido de uma maior economia dos
gestos, da postura, das formas do olhar das pessoas, entre outras atitudes” (KOURY, 2003,
p. 90).

A perda progressiva de forca da simbologia e da tradicdo das instancias
desindividualizadoras no Brasil parece ter provocado também sequelas naqueles
que ainda hoje advogam. A experiéncia tradicional do luto ndo parece permitir
uma vivéncia mais em coletividade do processo de enlutamento, ou esta

coletividade ndo tem mais o vigor de aquietar as tensdes e conflitos resultantes
da experiéncia da perda dos individuos nela envolvidos (KOUKY, 2003, p. 131).

O discurso verbal, embora relevante, ndo foi um elemento marcante nos rituais
funerais que acompanhei, salvo algumas raras excecdes; o discurso corporal, ao contrario,
pode sim dar subsidios para se trabalhar a postura comum nos ritos funerarios. Um olhar
mais compenetrado ou um aperto de mao mais firme sdo elementos que caracterizo como
encorajadores, no sentido de “vocé vai conseguir superar, vocé é forte”. J4 um abraco mais
demorado, com retribuicdo do enlutado, traz uma conotacdo de que hd uma intimidade
maior entre 0 que abraca e aquele que é abracado. No primeiro exemplo de
comportamento, considero que sdo pessoas menos ligadas afetivamente ao enlutado, mas
gue reconhecem o sofrimento do outro. No segundo exemplo, trata-se de pessoas com
maior vinculo afetivo e, por conseguinte, maior intimidade com o enlutado, mas que nao
sdo necessariamente parentes. Afetividade e parentesco ndo sao necessariamente categorias

complementares, embora haja certa interdependéncia.
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A morte, assim, é um termémetro para medir a popularidade do individuo, o quanto
ele foi amado ou odiado em vida. Portanto, tanto o ndmero quanto a qualidade das
interacdes sociais que o defunto teve em vida, refletem na quantidade de pessoas que

estardo presentes em seu veldrio e funeral. Nesse sentido:

Se a sociedade é um sistema de comunicacdo, 0 desaparecimento de um
componente de sua organizacdo pde em crise todo o sistema. A morte de um
individuo ndo é um evento isolado, mas representa tanto eventos quanto as
relagdes que o individuo morto mantivesse: amizades, inimizades, paternidade,
filiacho, alianga, propriedade... Todas essas relagBes, que constituem o tecido
social, correm o risco de se romper ou se rompem efetivamente (RODRIGUES,
2006, p. 75).

No veldrio e funeral de Nicholas®®, ocorrido em 2 de novembro de 2015, no
Cemiterio Parque Bom Jardim, havia apenas 3 pessoas. Por pura coincidéncia, acompanhei
seu veldrio: eu estava fazendo pesquisa no cemitério Bom Jardim, relacionada as
homenagens do feriado de finados, e, depois de caminhar por quase duas horas, fui
descansar um pouco. Sentei em um banco em frente a uma sala de velorio e aproveitei para
continuar fazendo anotacfes em meu caderno de campo. Nagquele momento, Nicholas,
acompanhado de sua fraca comitiva, foi colocado sobre a mesa de concreto para ser
velado, bem em frente ao local onde eu estava sentada. Parei imediatamente de escrever e
comecei a observar seu veldrio.

Muitos curiosos, assim como eu, entraram na sala de veldrio, mas saiam, logo em
seguida, murmurando palavras de pena sobre o defunto, como: “Coitado”; “Para morrer, é
sO ta vivo”; “Tu viu, mulher? N&o tinha quase ninguém para enterrar o0 homem”. As
pessoas, portanto, ndo lamentavam por quem tinha ficado, mas por aquele que tinha
partido. Aproximei-me e perguntei 0 nome do morto. Ninguém pareceu se importar com
minha intromissdo e um homem alto de meia idade respondeu que se chamava Nicholas,
que tinha morrido na noite passada, era irmao de sua esposa e morava sozinho.

Conversando com o cunhado, descobri que Nicholas tinha sido casado, mas, como
batia na mulher, ela foi embora com o Unico filho deles. Desde entdo, ele teve uma vida
solitaria e trabalhava em construcdo como mestre de obra. O caixdo em que estava era de
madeira escura e seu corpo estava todo coberto pela mortalha, deixando apenas seu rosto
exposto, coberto por um véu branco. A coroa de flores com a frase “Paz Eterna” estava

sobre suas pernas, ndo havia outro lugar para coloca-la. As trés pessoas, dois homens e

%0 Em alusdo ao nome do santo das almas perdidas, Sdo Nicholas de Toletino.
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uma mulher, que o acompanhavam, estavam Sérios e pareciam apenas cumprir uma
obrigacdo. Nicholas recebeu muitas visitas de pessoas curiosas que entravam e Saiam,
durante o tempo que permaneceu na sala de veldrio. As pessoas que 0 acompanhavam nédo
pareciam se importar e ficaram por uma hora com o caixdo aberto, até que dois coveiros
apareceram para avisar que chegara o momento do enterro.

Acompanhei, de uma curta distancia, o cortejo fanebre de Nicholas, que chamou a
atencdo de algumas pessoas por onde passava. Quando chegamos ao local do
sepultamento, os coveiros fizeram o seu trabalho, enquanto a mulher atendia o celular e
dizia para alguém que Nicholas estava sendo enterrado, naquele momento. Depois de
fechado o tamulo, a mulher colocou sobre ele a coroa de flores que segurou durante o
trajeto até o jazigo. Augusto, 0 homem com quem conversei, fez o sinal da cruz e disse até
logo para Nicholas. Em seguida, deu as costas para o tumulo, junto com seus dois
companheiros, e caminhou em direcdo a saida do cemitério. Ninguém olhou para tras.
Fiquei para ver a data da morte de Nicholas ser gravada no cimento fresco e perguntei o
motivo da lapide ndo estar pronta. O coveiro respondeu que somente colocardo a lapide no
dia seguinte, pois elas estavam sendo feitas naquele momento. Segundo esse mesmo
coveiro, o estoque de lapide ndo dura, é preciso fabrica-las o tempo todo. Dessa forma,
Nicholas, pela vida de homem violento e solitario que teve, parece ndo ter construido
relacbes sociais em numero tampouco em qualidade, haja vista o nimero irrisorio de
pessoas em seu curto veldrio e funeral.

E pertinente centrar a importancia da morte com o cuidado de esclarecer que ela néo
é importante em si mesma, mas estd sujeita a importancia que os grupos humanos lhe
atribuem. Somente entdo, € aconselhavel demonstrar as razdes e a relevancia cultural e
emocional de se realizar os ritos funerarios. José Saramago (2005) elenca elementos que
justificam a morte como um elemento imprescindivel para a manutenc¢do do nosso sistema
social, em particular para a Igreja Catdlica e para as empresas funerarias. Ambas sdo
dotadas de funcbes preponderantes nos ritos funerarios, seja de forma direta e prética,
como no caso das funerarias, seja de forma indireta e ideolégica, como no caso da Igreja
Catodlica. Segundo o autor, sem a morte, a Igreja Catolica inexistiria, pois “sem morte nao
ha ressurreicdo, e sem ressurreicdo ndo ha Igreja” (SARAMAGO, 2005, p.18), e as
funerérias seriam brutalmente desprovidas de sua matéria-prima.

Com a liberdade que somente a literatura € capaz de proporcionar, Saramago (2005)

lanca seus leitores em um pais sem nome, localizado em um lugar desconhecido, com uma
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caracteristica inusitada: a morte dali desaparecera. Ainda que um habitante deste pais
estivesse na mais profunda agonia, biologicamente impossibilitado de continuar vivo, ele
ndo podia morrer. O romancista, entdo, nos proporciona essa viagem para percebemos que
a morte possui uma face pouco lembrada, ou melhor, negada: ela € a Unica capaz de por
um ponto final na dor dos que sofrem, havendo, inclusive, quem diga que “morrer ndo
doi”. Entretanto, como afirma o autor, é costumeiro morrer e morrer so se torna alarmante,
quando as mortes se multiplicam, em uma guerra ou em uma epidemia, por exemplo — isto
é, quando saem da rotina estatistica. Todavia, quando a morte € individualizada, ela se
torna arbitraria e, muitas vezes, injusta. Nas palavras de um grande soci6logo: “morrer,
como quer que seja visto, € um ato de violéncia” (ELIAS, 2001, p. 101).

Nas sociedades de forma geral, existe uma serie de ceriménias ou rituais destinados a
marcar a transicdo de uma fase da vida social ou de um status social para outra e essas
mudancas, por vezes, abrangem crises. E importante resaltar que o conceito de crise nio
encerra em si mesmo um valor positivo ou negativo, uma vez que possui uma relagéo de
dependéncia com o contexto que a produziu e é solucionada, segundo Turner (1974), por
meio de rituais ricos em simbolismos e férteis em significados. Visto que a morte, a partir
de observacOes realizadas ao longo de minha pesquisa de campo, é identificada com a
desordem, com o caos, por alterar a rotina e impor novas regras de conduta, de espaco, de
tempo e de expressdes de sentimentos, é relevante identificar e classificar os elementos que
compdem o ritual funerario, para buscar compreender e avaliar a eficicia desses ritos, para
a organizacao da vida social dos vivos.

Observando os funerais, pude perceber que eles sdo perpassados por todos o0s
elementos da vida pratica, uma vez que existe a dimensdo econémica, no que se refere
principalmente ao servico funerario; a dimensdo social, no sentido de reunido e
comunicagdo entre as pessoas — na maioria dos velorios que acompanhei, o siléncio se da
em momentos determinados e o0 que prevalece mesmo é uma intensa conversagdo entre as
pessoas —; a dimensao estética, em especial no tocante a ornamentacdo do morto e do lugar
onde o corpo sera velado; e a dimensdo da moda e do comportamento. Todas essas
dimensGes sdo ressignificadas, ndo somente no que concerne ao rétulo que se da a esse ou
aquele elemento, mas principalmente a forma como sdo encarados pelos enlutados.
Douglas (2014) apresenta uma reflexdo pertinente para entendermos essa busca ou

atribuicéo de significados a que me refiro. Ela afirma que:
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Num caos de impressdes movedigas, cada um de nds constroi um mundo estavel
no qual os objetos tém formas reconheciveis, sdo localizados a fundo, e tém
permanéncia. Percebendo, estamos construindo, tomando certas pistas e
deixando outras. As pistas mais aceitaveis sdo aquelas que se ajustam mais
facilmente ao padrdo que esta sendo construido. Algumas, ambiguas, tendem a
ser tratadas como se se harmonizassem com o resto do padrdo. As discordantes
tendem a ser rejeitadas. Se elas sdo aceitas, a estrutura de pressupostos tem que
ser modificada. Enquanto a aprendizagem continua, 0s objetos recebem nome.
Seus nomes, entdo, afetam 0 modo como sdo mais rapidamente enfiados nos seus
lugares, no futuro (DOUGLAS, 2014, p. 51).

Nesse sentido, a morte de uma pessoa adulta que tenha mantido em vida uma rede de
interacdo social significativa, ndo somente em numero mas também em qualidade — ou
seja, uma pessoa que tenha desempenhado diferentes papeis sociais —, provoca um impacto
maior em seu circulo social, familiar e intimo.

Em contrapartida, Rodrigues (2006) afirma que sdo mais brandas as reagdes que a
morte de uma crianga, particularmente as recém-nascidas ou as natimortas, produz, pois a
comunidade investiu nela poucas esperancas, ndo chegando a imprimir-lhe sua marca.

Nesse sentido, ele observa que:

O equilibrio demografico obtido através da morte de criangas torna-se
particularmente inteligivel quando se considera que boa parte das sociedades
conhecidas, talvez a totalidade, ndo admite um individuo como um de seus
membros somente pelo fato de nascer. Com efeito, o simples nascimento
bioldgico ndo basta. E preciso nascer socialmente: por isso frequentemente se
jogam natimortos no lixo, como em alguns hospitais no Brasil. Coerentemente, é
raro que se ponha luto pela morte de um recém-nascido, raramente se lhe prepara
um enterro igual ao dos adultos, raramente se o enterra no mesmo lugar
(RODRIGUES, 2006, p. 71).

No entanto, classificar a reacdo a perda de uma crianga como branda parece ser
subestimar o impacto dessa morte em seu circulo familiar. O impacto que essa morte
provoca na estrutura da vida social mais ampla pode ser, e talvez seja, menor, uma vez que
o0 papel social que a crianca desempenhava estava ligado apenas a sua rede intima familiar:
ela era filha, irm&, neta, sobrinha, prima de alguém e, quanto mais jovem morre a crianca,
menor sdo 0s vinculos que ela conseguiu estabelecer durante sua vida. Assim, a
sensibilidade que, por exemplo, a morte de um bebé provoca esta muito mais relacionada
com o sentimento de empatia que as pessoas sentem pelo sofrimento dos pais do bebé do
que propriamente pela morte deste. Segundo a tradicdo popular, quando um bebé morre,
ele vira um “anjinho” (CASCUDO, 2001), sendo abencgoado todo pai e mée que entrega
um bebé a Deus, pois tera um anjinho para protegé-los.
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Pude observar as manifestagdes de sentimentos por ocasido da morte de um bebé de
apenas trés meses, em 8 de setembro de 2014, no bairro Bom Jardim. Dos velorios que
acompanhei até aquele momento, este foi o Unico de crianga. Embora, Leon Tolstoi (1971)
afirme que um bebé nada mais € do que uma promessa, para 0s pais — nesse caso em
especial, para o pai do bebé —, ele era como algo concreto, sélido, dotado de todas as
caracteristicas inspiradoras de lacos de afeicdo. Nesse veldrio, embora 0 morto fosse
nominado de “anjinho” pelas pessoas que ali estavam, a pequena Agripina®! ndo estava
caracterizada como tal: usava uma roupinha de croché branca, também n&o havia musica
ou danga, caracteristicas rituais, praticadas em algumas cidades do interior nordestino, em
décadas remotas (CASCUDO, 2001).

Passava das 18 horas, quando cheguei a casa dos pais da pequena defunta,
acompanhada de um parente da mée enlutada. Ao adentrar na residéncia da familia da
pequena morta, prestei minhas condoléncias e s6 entdo passei a observar o que se passava.
O local escolhido para montar o cenario ritual foi a garagem, certamente por ser o local
mais espacoso da casa>?. Logo na entrada, havia um livro de condoléncias ja com algumas
assinaturas e palavras de conforto.

O pequeno caixdo era branco, estava posto sobre dois pedestais, que, por sua vez,
estavam sobre um tapete azul. Em cada lado da cabeceira do caixdo, havia um castical
contendo uma vela elétrica. Proximo a cabeceira do caixdo, encontrava-se, ainda, uma
imagem emoldurada de Nossa Senhora e do Menino Jesus. Numa cadeira colocada bem
proxima do caixdo, a mae pranteava a crianga. Quanto ao pai, este chorava
desesperadamente se recusando a comer, a beber dgua e repetindo, a todos que vinham
conversar com ele tentando consola-lo, o mesmo estribilho: “minha filhinha, minha
filhinha Deus levou, ndo tenho raiva de Deus, mas porque ele levou minha filhinha eu era
um bom pai nunca deixei faltar nada para ela, por que? Por qué?...”. Ele chorava ao mesmo
tempo em que mostrava um vestido que tinha comprado, pouco tempo antes da morte dela.

Depois de também ouvir os lamentos do pai, fui saber como estava a mée da crianca.
Embora visivelmente abalada, ela demonstrava estar lidando com aquela situagdo melhor
do que o marido. Sentada ao lado do caixdo, vestida de modo desleixado, exibia um rosto
exausto com grandes e profundos circulos roxos em volta dos olhos, tingidos de um

vermelho intenso. Lagrimas grossas escorriam sem cessar tornando sua face, deformada

*! Santa Agripina é a santa protetora contra 0s maus espiritos.
52 Nos velérios residenciais, o local para se colocar o caix&o é escolhido de acordo com as dimensdes de
espaco; portanto, o melhor comodo para se velar um morto em casa é o maior.
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pela dor, ainda mais sofrida. Ela, contudo, ndo falava, limitava-se apenas a acariciar
delicadamente a face da filha.

Havia outras pessoas em volta do pequeno anjo, que parecia dormir. Algum tempo
depois, a mée enlutada se afastou do caixdo para tentar consolar o marido, dizendo a ele
que a filhinha deles, agora, era um anjo e estava no céu. O pai, porém, ndo conseguia parar
de chorar e de perguntar o motivo de toda aquela dor. Nesse momento, fiz um esforgo para
me desviar dos personagens principais da cena ritual — ou seja, o defunto, o pai e a mae —,
para ouvir o que se falava sobre o ocorrido e conversar com algumas pessoas.

Puxei conversa com uma tia do bebé, que estava sentada em um sofa colocado na
garagem para dar maior conforto para os presentes. Ela disse que a causa da morte de
Agripina fora uma parada cardiaca e que o pai assistiu a morte da filha, através da vidraca
que separava a sala de atendimento do corredor do hospital. Este fato contribuiu para a
tristeza do pai, pois ndo é facil experimentar a propria impoténcia. A cena ritual observada
era dindmica tanto no que tange ao movimento de pessoas® quanto no que tange as
manifestacdes de sentimentos que se tornavam mais fortes, a medida que a interagédo social
entre os enlutados se intensificava.

Necessariamente, a configuracdo dos objetos rituais é estrategicamente pensada para
que todos tenham livre acesso ao caixdo, para observar 0 morto 0 mais proximo possivel,
sem, contudo, atrapalhar a sua saida, quando for o momento de seguir para o funeral. A
posicdo do defunto no velorio ndo se trata apenas de “mera crendice”, pois colocar a parte
da cabeca do defunto em direcdo a entrada da casa e seus pés em direcdo a saida é,
também, uma atitude ritual que guarda uma atitude pratica: facilitar o transporte do corpo
de modo respeitoso.

A morte de Agripina perturbou, sobretudo, seus pais e parentes mais proximos por se
sentirem comovidos com a dor e o sofrimento daqueles. Um consenso entre 0s presentes
era de que a crianca em si havia virado um anjinho e estava no céu junto a Deus; portanto,
visto desse ponto de vista, ndo se lamenta a morte da crianca em si, mas o sofrimento que
sua morte provocou em seus pais, especialmente no pai. O velorio seguiu pela noite, mas
ndo permaneci nele. Assim como outros, fui convidada a ir ao enterro, que seria pela

manhd, no Cemitério Parque Bom Jardim. Percebi, nessa atitude, um temor da mae de que

> Embora o velério tenha ocorrido em uma residéncia, a porta estava aberta para quem quisesse entrar. 1sso
propde a questdo da indistingdo, a priori, entre o publico e o privado, nos vel6rios que compdem a minha
amostra. As fronteiras séo sutis, cabe mais ao bom senso do que propriamente a uma barreira fisica a agdo de
participar dos ritos funerarios do outro.
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por ser um dia Util da semana e por se tratar apenas de um bebé, ninguém, exceto os
parentes mais intimos, pudesse ir prestar uma ultima homenagem ao sua filhinha, a sua

“promessa”. Como diria Elias (2001):

A morte ndo é terrivel. Passa-se ao sono e 0 mundo desaparece — se tudo correr
bem. Terrivel pode ser a dor dos moribundos, terrivel também a perda sofrida
pelos vivos quando morre uma pessoa amada. Ndo ha cura conhecida. Somos
parte um dos outros [...]. E terrivel quando pessoas morrem jovens, antes que
tenham sido capazes de dar um sentido a sua vida e de experimentar suas alegrias
(ELIAS, 2001, p. 76).

Agripina, embora muito jovem, era reconhecida socialmente, pois fora registrada.
Além disso, sua morte foi profundamente sentida pelos seus pais e por aqueles que se
comoveram com a sua dor. Morin (1970) afirma que, quando o morto € individualizado, a
negacdo da morte se centra na emocdo, no sentimento ou na consciéncia da perda dessa
individualidade, pois a “consciéncia realista da morte é traumatica na sua propria esséncia”
(MORIN, 1970, p. 33 — 34). Desde os primordios:

O cadaver humano ja suscitava emogdes que se socializavam em praticas
funebres e a conservacgao do cadaver implica um prolongamento da vida. O nao
abandono dos mortos implica sua sobrevivéncia. N&o existe praticamente
qualquer grupo arcaico, por muito “primitivo” que seja, que abandone o0s seus
mortos ou que os abandone sem ritos (MORIN, 1970, p. 25).

Fundamentalmente, os ritos sdo importantes por atribuir sentido a morte ou a algum
outro aspecto da vida. H& ainda outra perspectiva sob a qual se inscrevem os ritos: a da
concretizacdo de uma dada realidade — por exemplo, por mais que um pai rejeite a ideia da
morte de um filho, inclusive considerando-a contra a natureza, ele sabe e sente que o
perdeu. Sua negativa, portanto, ndo passa de uma tentativa insélita de ndo ver o que
considera um absurdo e a importancia dos ritos reside também na tentativa de tornar real e
palpavel o fato da morte.

Os ritos funerarios, em especial, também possuem um carater obrigatério de fazer
lembrar, pois o esquecimento é o pior tipo de morte e significa também que devemos nos
perceber enquanto pereciveis. Segundo Damatta (1997a), no Brasil, a morte é concebida
como uma passagem de um mundo a outro, sendo possivel uma “comunicacdo” entre esses

dois mundos. Assim:

Hé& obrigacdes palpaveis diante dos mortos e de suas almas: seus aniversarios de
nascimento e de morte sdo lembrados, sua memoria deve ser cultuada e ha até
mesmo uma possibilidade curiosa, pois falar periodicamente com eles da a quem
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o faz uma certa sabedoria, poder e aquela invejavel e tranquila resignificacao
diante “deste mundo”. (DAMATTA, 199743, p. 142).

O ritual fanebre, portanto, ndo encerra a ligacdo entre os vivos e 0 morto, haja vista
que hd uma complexa rede de obrigacbes por meio da qual permanecem interligados.
Nesse sentido, os ritos, de forma geral, possuem uma forte ligagdo com o sagrado, com 0
méagico (GOODY, 2012). Portanto, € possivel inferir que eles sdo dotados de certa
“eficacia” e que os elementos presentes em uma dada ceriménia ritual, por sua vez,
possuem uma “funcdo”. Esta “eficacia” esta condicionada ao valor simbdlico atribuido a
cada elemento presente no ritual e estes valores sofrem alteragdes, ao longo do tempo. O
uso da vela de cera como elemento ritual funerario, por exemplo, foi substituida, em alguns
dos rituais funebres por mim observados, por velas artificiais, tendo sido, em outros rituais
observados, suprimidas. Contudo, durante os ritos de homenagem as almas dos mortos que
ocorrem na semana que precede o feriado de finados e, em especial, nesse dia>*, a vela
passa a ocupar o lugar de destaque, pois nem todos os visitantes levam flores e muito
poucos se esquecem da vela.

Tendo em vista que o tipo de morte determina diferentes expressdes de sentimentos,
em 8 de agosto de 2015, pude observar a expressdo de sentimentos durantes os ritos
funerarios de Dimas >, assassinado no dia anterior, na rua Geraldo Barbosa, onde moro, no
bairro Bom Jardim. Entre as pessoas da periferia, especialmente quando alguém morre de
forma tragica, a populacdo cerca o corpo e sO vai embora, quando a pericia forense vem
recolher o cadaver. Logo, tive acesso a muitas informacdes, a partir de conversas informais
com os demais curiosos.

Passava um pouco das 16 horas quando Dimas foi vitima de uma emboscada e morto
com varios tiros na cabeca. Na ocasido, ele estava armado, mas ndo pode fazer nada. Como
de costume, os fogos de artificio no bairro Bom Jardim anunciaram a sua morte, por toda a
vizinhanga. Sua esposa assistiu a0 momento em que ele recebeu o primeiro tiro. Dimas
correu em vao, para cair metros depois no chdo. Uma poca de sangue se fez em torno de
sua cabeca e foi assim que o encontrei, quando cheguei a esquina da rua onde moro. A area

do crime estava isolada como um palco diante dos olhos curiosos de uma multidao que se

> O Feriado de Finados é comemorado por ordem da Igreja Catdlica, desde o século XI, porém, somente no
século XIII, ela determinou que esse dia deveria ser celebrado no dia dois de novembro. Ndo é um dia
celebrado pelas pessoas de todas as religides.

% Na tradigdo cristd, Sdo Dimas é o protetor dos pobres agonizantes. A ele, também entregam a protegéo de
casas e propriedades contra ladrdes e ele é invocado nas causas dificeis, sobretudo as financeiras.
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apertava para ver o cadaver. Apenas um gato imune ao bloqueio, calmamente, se
aproximou da poca de sangue e, sem cerimdnia, serviu-se dela.

Eu conhecia a esposa do defunto. Minha primeira pergunta foi se ela tinha visto o
corpo, ao que responderam que sim e as circunstancias do assassinato. Confesso que fiquei
realmente preocupada com a esposa €, depois de conversar com mais algumas pessoas, fui
até a sua residéncia, que fica somente a alguns metros do local do assassinato. Nao precisei
pedir licenca para entrar, pois a porta estava aberta e Fatima, a vilva, estava suada,
descabelada, em prantos e cercada por mulheres que tentavam consola-la. Ela repetia sem
parar: “mataram meu marido, mataram meu amor, Deus eu quero meu marido de volta,
isso parece um pesadelo”. Quando finalmente ela parecia estar mais calma, surgiu um
parente do defunto chorando, desencadeando uma nova e violenta crise de choro na esposa
de Dimas. Sua sensibilidade parecia oscilar, dependendo da interacdo com os demais
enlutados. Assim sendo, o0 comportamento de um enlutado influencia o de outro.

A cena ritual que marcou a fase de separacdo, primeira fase do ritual funerério
dedicado a Dimas, se desenrolou de forma dramatica, em que mensagens verbais
misturaram-se a mensagens gestuais, contribuindo para tornar a cena cadtica. Nesse
sentido Goffman (2010, p. 23) afirma que as mensagens verbais sdo consideradas
voluntérias e intencionais, embora ndo necessariamente espontaneas, e carregam alguma
informacdo expressiva. Partindo-se da perspectiva do autor, o que é dito e como é dito é
importante, mas o que o siléncio diz por meio do corpo também o é.

A dimensdo simbdlica do ritual funerario engloba uma série de elementos que foram
sendo reconfigurados ao longo do tempo, mas sem perder seu significado e pertinéncia.
Com efeito, a apropriacdo desses simbolos é necessaria para que os enlutados possam, por
meio deles, atribuir sentido a morte de um ente querido, buscando estabelecer a ordem na

desordem provocada pela morte.

3.3 “Néo se olha para tras”: A ultima despedida

Ao longo desta pesquisa, pude constatar que a Ultima despedida é perpassada por
uma série de regras socialmente impostas e cobradas, cuja mais fundamental delas é a
presenca da familia do defunto, nos momentos rituais. Esses momentos se iniciam com a
noticia da morte; em seguida, o velar do corpo; e, por fim, o cortejo para a morada final do

defunto, a sepultura.
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A (ltima fase do ritual funerario é a fase de agregagdo, momento que inicia o
processo de ordenamento da vida social apds a perturbacdo provocada pela morte do ser
amado. Como as demais fases do rito funerario, pode, portanto, ser compreendida como

um fendmeno social e:

[...] a morte e os ritos a ela associados consistem realizacdo do penoso trabalho
de desagregar o morto de um dominio e introduzi-o em outro. Tal trabalho exige
todo um esforco de desestruturacdo e reorganizacdo das categorias mentais e dos
padrdes de relacionamento social. O enterro, bem como as outras maneiras de
lidar com o corpo morto, € um meio de a comunidade assegurar a seus membros
que o individuo falecido caminha na direcdo de seu lugar determinado,
devidamente sob controle. Por meio de tais praticas recebe mensagens que
evoluem da inseguranga ao sentimento de ordem e representa a maneira especial
que cada grupo humano tem de resolver um problema fundamental: é necessario
que o morto parta (RODRIGUES, 2006, p. 42-3).

De maneira semelhante, podemos partir do pressuposto de que “todas as acOes
sociais sdo realmente atos rituais ou atos passiveis de uma ritualizacdo” (DAMATTA,
1997a, p. 74) e inferir que, ao longo de nossa vida, passamos por uma série de ritos, alguns
dos quais nos proporcionam uma certa metamorfose. Esse é o caso dos ritos de passagem.

Paradoxalmente, os ritos de agregacdo do defunto ao mundo dos mortos — a
encomenda da alma, o cortejo, 0 sepultamento, a missa de 7° dia, a de um més do
sepultamento, a de um ano e assim por diante — sdo realizados pelos vivos, para 0s Vivos. A
humanidade é a Unica espécie consciente da mortalidade de si e de seus membros, logo 0s
ritos funerarios foram elaboras e sdo reconfigurados com o passar do tempo, pelo medo da

aniquilacdo, do esquecimento. Assim, cabe a observacédo de que:

Sobre a morte, sistemas légicos abrangentes e coerentes foram construidos,
demonstrando uma extraordinaria acuidade e qualidade de reflexdo. Trata-se de
inestimaveis saberes de conjugar o tudo e 0 nada, a angustia e o alivio, a tristeza
e a alegria, a falta e a substituicdo, o inteligivel e o incompreensivel, o aqui e 0
além, a vida e a morte (RODRIGUES, 2006, p. 33).

Ao considerar que morrer é um ritual de passagem, torna-se pertinente a discussao
sobre qual seria 0 novo status assumido por um individuo, ap6s a sua morte. Na
cosmovisdo catolica, que € a que particularmente tomei como cenario dessa pesquisa, 0
que importa é a salvagdo da alma. E neste sentido que se pode afirmar que a vida continua,
mas em outro plano, uma vez que “ndés estamos aqui s6 de passagem”. Também de acordo

com essa visdo de mundo, para quem acredita que a morte é o fim, olhar pela ultima vez a
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face do ser dotado de sua afeicdo, ainda que ndo imediatamente reconhecida®®, significa se
convencer de que nunca mais sera possivel ouvir o som de sua voz, sentir 0 seu cheiro ou o
toque de sua pele — uma tarefa insuportavel. J& para aquele que acredita na vida em um
mundo espiritual e na existéncia de um paraiso, ha o consolo da certeza de que um dia,
Deus sabe quando, irdo se reencontrar.

Apesar de sermos destinados a ter um fim, nos esforcamos para que nossa vida tenha
um sentido e para que nossa memaria possa perpetuar nossa existéncia entre as pessoas que
amamos. Os ritos sdo uma prova deste esforco, por meio dos quais podemos tornar a
palavra “fim” apenas uma perspectiva entre outras. Para os agentes de minha pesquisa, por
exemplo, seus entes queridos permanecem vivos em seus coragdes ainda que nunca visitem
seus tumulos ou oferecam-lhes missa, pois 0 que importa € o sentimento e a memoria do
ser amado que levam consigo.

Esses ritos sdo necessarios para que o agente exerca o papel social que lhe é
destinado pela sociedade a qual pertence, de maneira que esses ritos podem ser recobertos
tanto por uma dimensdo de morte como por uma de renascimento (VAN GENNEP, 2011).
Para os agentes de minha pesquisa, 0S seus mortos se tornaram seus protetores, a quem
podem recorrer para que intercedam junto a Deus e ajudem a solucionar um problema que
estejam enfrentando. Damatta (1997a), inclusive, propGe a existéncia de um comércio entre
vivos e mortos, atribuindo a existéncia desse comércio os cuidados dos brasileiros para

com 0s seus mortos. Em suas palavras:

Na nossa sociedade, 0s espiritos retornam para assegurar a continuidade da vida
mesmo depois da morte, e 0s fantasmas aparecem para revelar que nossa vida
material € relativa e que ha outra realidade permanente por tras de tudo o que
julgamos saber. Aqui 0s aspectos estdo também presos a promessas, bens
materiais e emogdes que s6 podem ser liberadas depois de serem devidamente
descobertas e receberem as oragdes apropriadas. Pela mesma logica, visitamos,
falamos, presenteamos, homenageamos e sentimos saudades dos nossos mortos.
Temos obrigacdes para com eles, devendo cuidar de seus tumulos e 0ssos,
provendo para que ndo se percam ou se destruam e, naturalmente, fiquem sempre
unidos e em familia (DAMATTA, 19974, p. 146).

Embora ndo sejamos capazes de descrever comparativamente os mundos de além-
tumulo, a ideia mais difundida, segundo Van Gennep (2011, p. 133), é a de que esse outro
mundo é analogo ao nosso, porém mais agradavel. Nele, a sociedade acha-se organizada

como na terra, de maneira que cada individuo retoma sua posi¢do na categoria que tinha

% por causa do tipo de morte ou em decorréncia do tempo, algumas vezes, o corpo do ente querido pode ficar
um pouco mais inchado, tornando sua aparéncia diferente de quando era vivo.
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antes de passar para 0 além — seja no cla, na classe de idade, na profissao etc. Logo, é
importante que 0 morto, tendo de realizar uma viagem, esteja munido do essencial para ela.

Em contrapartida, o ritual funerario propicia a continuidade da vida social, pois:

Enguanto o morto permanece entre os vivos, fisicamente ou em lembranga, a
proximidade, a presenca continua carregam de negatividade a vida social. A
presenca do defunto é fonte de perigos, causa medo do contagio e lembra a todos
constantemente sobre a finitude da vida e, portanto, a possibilidade de extincéo
do proprio grupo (RODRIGUES, 2004, p. 230).

De fato, muitos autores concordam que a morte real esta no esquecimento e os ritos
funerérios constituem o fechamento de um ciclo. Nele, pude identificar elementos que se

configuram como “catalisadores de emocGes” e 0s aglutinei em trés momentos, a saber:

(1) O recebimento da noticia da morte, que varia da descrenca ao desespero de se saber que
é verdade. Esse é 0 momento desencadeador das expressdes de sentimentos, € o impacto
inicial de saber algo que ndo se espera, em especial quando a causa da morte é subita ou
inesperada, a exemplo, do ritual funerario de Dimas. Ademais, ainda que o ente querido
esteja hospitalizado e/ou em estado grave, prevalece a crenga na sua recuperagéo.

(2) A recepcédo do defunto pelos enlutados, devidamente paramentado pelos funcionarios
da funeréria contratada, que sdo basicamente o motorista e seu auxiliar.

(3) O cerrar do caixdo pela ultima vez, que considero um dos momentos mais criticos do
ritual funerario. Nos momentos finais dos ritos, toda uma carga de tensdo se apresenta,
devido a proximidade da concretude da morte do ente querido, que € o sepultamento.
Quando chega o momento de fechar o caix&o, os agentes se aproximam do corpo e olham o
rosto do defunto pela ultima vez. Colocada a tampa do caixdo, este é retirado da sala de
veldrio ou da capela existente no cemitério e é seguido por seus familiares e parentes, que

caminham com passos lentos até o local do sepultamento.

O enterro também faz parte dos ritos de agregacdo, pois, uma vez concluido, as
pessoas seguem em direcdo a saida do cemitério sem “olhar para tras”. O morto é integrado
ao mundo dos mortos e 0s vivos retornam para suas vidas cotidianas. Portanto, observar
que, apesar de toda dor e sofrimento, ndo € dificil para o enlutado abandonar a cova ou o
jazigo de seu ente querido, configura-se como um elemento significativo de que os ritos

funerérios estdo finalmente concluidos.
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4 CONSIDERACOES FINAIS

Entre as muitas criaturas que habitam a terra, a morte constitui um problema so para
0s seres humanos. Apenas eles podem prever seu proprio fim, estando cientes de que pode
ocorrer a qualquer momento. Esse fato motivou a elaboracdo de precaugdes especiais com
o intuito de proteger-se contra a ameaca da aniquilacéo, das quais os ritos funebres, aliadas
ou ndo a praticas religiosas, sdo um exemplo.

Com o desejo de compreender qual o lugar dos ritos funerarios na sociedade atual,
em que ocorrem tantas mudancas em intervalos de tempo cada vez menores, meu estudo se
voltou para a compreensdo do(s) sentido(s) que os vivos ddo a morte de um ente querido,
suas formas de organizacdo em torno dela e os elementos presentes e, por vezes, ausentes
nos rituais funerarios, atualmente geridos por empresas funerarias. Para tanto, descrevi e
analisei as cenas de nove rituais fanebres que acompanhei com enfoque principal nos
elementos que elas comportavam: 0s sons e os siléncios, o dito e o ndo-dito, as flores, as
velas, etc.

Devo confessar que pensar a vivéncia religiosa da maior parte dos agentes de minha
pesquisa, somente a partir dos momentos dos rituais funebres observados, ndo me deu
elementos suficientes para elaborar um diagnostico preciso sobre a sua condicdo religiosa
real. Os simbolos religiosos, entretanto, foram recorrentes e pareceram ser suficientes para
expressar a fé “nos designios de Deus”. Inclusive, a presenca desses simbolos se destacou,
na medida em que ndo era regra entre os agentes observados a elaboracdo prdpria de ditos
ou cancdes religiosas, mas os simbolos catélicos estavam presentes, ocupando um lugar de
destaque na cena ritual, a exemplo do rosario colocado entre as mdos do morto e as
imagens de santos dispostas pelo local do veldrio.

Os veldrios que acompanhei ocorreram nos bairros fortalezenses do Bom Jardim e
Conjunto Ceara e possuiam uma dimensdo mais publica do que privada — as portas ficavam
abertas, durante o dia e até bem tarde da noite, convidando as pessoas a entrarem. A morte
daquelas pessoas foi quase sempre entendida como designio de Deus e a marca da
submissdo humana a vontade divina se apresentava tanto nas oragdes como nas interjeicdes
proferidas. Foi corriqueiro o comentério entre os enlutados de que Deus chamava cada
filho no momento certo, portanto, de nada adiantaria questionar “os designios do Senhor”.

Esse esforco de conformacdo era mais ou menos eficiente, a depender de certos

fatores, a saber: (1) a causa da morte — se era abrupta ou esperada; (2) a idade do morto,
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uma vez que 0s jovens eram vistos como ainda capazes de realizar algo com suas vidas
interrompidas, enquanto os velhos ou ja haviam cumprido o seu destino ou sofriam pela
morte social; (3) se 0 morto era o provedor familiar; (4) o nivel de interacdo social
construido pelo morto em vida; e (5) o comprometimento religioso do defunto e da sua
familia. Em diversas ocasides, insisti na dualidade entre juventude e velhice e, quando
assim o fiz, foi porque meu campo a apresentou a todo momento.

Apoiando-me nos autores que se debrucam sobre o tema do ritual e em minha
pesquisa empirica, cujo principal méetodo foi o da observacdo, elaborei uma definicdo de
ritual funerario que guiou minha analise e reflexdes. Segundo essa definicdo, o ritual
funerario € um conjunto de elementos simbolicos racionalmente organizados no interior de
uma crenga, ordenando a desordem que a morte provoca durante um intervalo de tempo
particular, no qual a vida cotidiana é suspensa. Esses rituais sdo dirigidos ao morto e seus
efeitos se ddo sobre os vivos, pois se fazem necessarios para que a vida retorne a rotina.
Mais ainda: os ritos funerarios podem ser compreendidos como um ritual de passagem
socialmente “obrigatorio”, que se pretende desejavel e cujo conteddo € composto por um
conjunto de elementos simbdlicos, dirigidos aos mortos e aos vivos, organizados no
interior de uma crenca ou dotados de significacdo para o grupo social no qual ele ocorre,
fomentando a ordem no caos provocado pela morte.

O aspecto econdmico esteve presente nos rituais observados, uma vez que estes
foram preparados por empresas funerarias. Embora o custo com o funeral fosse uma
preocupacao para os enlutados, esta preocupacdo ocupou uma posi¢do secundéria, pois 0s
rituais serviram para conter o curso dos significados e tornar claras as defini¢cGes publicas
do que o consenso geral julgava valioso. Por isso, Douglas e Isherwood (2013, p. 110)
definem muitos dos bens que sdo consumidos em rituais como “acessorios” e veem 0
consumo como um elemento do processo ritual.

Refleti também sobre o processo de reconfiguragdo, ndo sé dos elementos que
compdem o ritual funerario entre os agentes da pesquisa, mas em relagdo ao ritual em si.
Como ressaltou Rodrigues (2006), os funerais, em todas as sociedades, sdo a0 mesmo
tempo uma crise, um drama e sua solugdo. Ndo sdo mero reflexo de uma dada
configuragdo social, mas fruto desta, de modo que mudangas de comportamento e
sentimentos sociais influem diretamente na forma como nos apropriamos de determinados
simbolos rituais. Para tanto, utilizei como referencial comparativo a pesquisa de Galeno

(1977), apesar de ter sido realizada no interior do Ceara. Essa pesquisa serviu como um
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indicativo da mudanca desse tempo ritual, que, ao longo das décadas, vem sendo
encurtado, salvo quando o defunto possuia uma ampla rede de interacdo social ou
relevancia nacional. Meu campo seria insuficiente para apontar a extensdo das mudancas
na atitude de se ritualizar o morto, porém, ainda assim, € um indicio dessa mudanca,

especialmente porque levei em conta que:

No curso do nitido surto civilizador que teve inicio hd quatrocentos ou
quinhentos anos, as atitudes das pessoas em relacdo a morte e a prépria maneira
de morrer sofreram mudancas, junto com muitas outras coisas. Os contornos e a
direcdo dessa mudanca sdo claros. Podem ser demonstrados por uns poucos
exemplos, mesmo num contexto em que ndo é possivel fazer justica a complexa
estrutura dessa mudanca (ELIAS, 2001, p. 25).

Essas mudancas nos ritos funebres foram perceptiveis em diversas dimensoes, a
comecar pelo lugar do velorio. Entre os agentes da pesquisa, quatro veldrios foram
realizados em cemitérios, um em uma igreja e trés ocorreram na residéncia do defunto. Nos
veldrios realizados em casa, as pessoas chegavam de forma silenciosa e se aproximavam
dos enlutados com um olhar, com uma ou duas palavras, as vezes, apenas com um abraco,
mas, aos poucos, iam se ambientando a situacdo e passavam a agir de modo mais solto,
iniciando conversas que, em principio, giravam em torno do defunto e da dor da familia
enlutada. Algum tempo depois, elas passavam a conversar sobre coisas do cotidiano. Foi
fascinante, para mim, as mudangas que ocorriam ao longo deste tipo de veldrio, pois do
siléncio ia-se a confusdo de falas e de gente passando de um lado para o outro. Demorei
um pouco para perceber que toda aquela algazarra era fruto do reencontro desses parentes e
gue esse comportamento ndo poderia ser confundido com desrespeito, pois, nos momentos
solenes, todos ficavam quietos.

O tempo de velar também sofreu alteracfes: muitas vezes, esse tempo foi suprimido
pelos processos burocraticos de liberagdo do corpo do morto. Nos ritos funebres que
observei, s6 apareceu um unico tipo de mortalha, a de cor branca. Ao que parece, a cova
feita no chéo esta ficando obsoleta assim como o termo “enterro” que, aos poucos, esta
sendo substituido por “sepultamento”. A presenca de velas de cera por vezes cedeu lugar a
presenca de velas elétricas, ambas significando que o morto tem algo que ilumina seu
caminho na outra vida. H& ainda velorios em que as chamas das velas estavam
completamente ausentes e foi isso que me indicou que a mudanc¢a no modo de se ritualizar

0 morto se refletia numa reconfiguracéo de seus simbolos rituais.
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Esse processo de reconfiguracdo é percebido, principalmente, na expressdo de
sentimentos. Koury (2003) reflete precisamente sobre o fato de os enlutados estarem
reprimindo seus sentimentos em publico, para vivencia-los sozinhos. De fato, como pude
comprovar nesta pesquisa de campo, os enlutados tenderam a conter os sentimentos, 0
choro foi sufocado por um lengo ou um pano qualquer. Constantemente, ouvi frases como:
“E preciso se controlar, ser forte” ou ainda “ndo adianta se desesperar, pois isso n3o vai
trazer a pessoa amada de volta”. As expressdes de sentimento nos veldrios e funerais,
portanto, trouxeram um carater que me surpreendeu: o de quanto o escandalo esta fora de
moda. Praticamente, ninguém grita ou chora de modo ensurdecedor, nos veldrios, e,
quando ha esse tipo de enlutado, rapidamente a familia lanca médo de recursos para fazer
com este se acalme, desde conversa a medicacdo. No caso de ndo haver sucesso, chegam a
retira-lo do recinto. Em resumo, ndo estamos vivenciando o0 momento do luto como antes,
pois parece haver um controle social em relacdo as manifestacdes de pesar na atualidade,
gue antes exigia justamente o contrario.

Nos rituais funerarios observados, o ato de velar estava, sobretudo, no semblante e na
postura dos enlutados. As oracOes avisavam da intencdo de elevar a alma do falecido a
Deus, ja as cangdes cumpriam com duas fun¢Bes importantes: a primeira, homenagear o
defunto e a segunda, desatar o né que se formara na garanta do enlutado, ja que o grito ndo
€ mais aceitavel. As flores e as velas também ndo sd@o meros elementos decorativos,
possuindo ambas relevancia simbdlica: as flores remetem a terra e a chama da vela (ndo
importando se essa chama é artificial), a luz. Podemos dizer, entdo, que as flores
representam o corpo que serd enterrado e a chama, a alma do defunto que é elevada a
Deus, durante os ritos de encomenda da alma.

As lagrimas, ainda que contidas, eram teimosas e rolavam pelas faces dos enlutados
no momento do adeus. Elas representam as lembrancas do ser amado e, a0 mesmo tempo,
uma promessa de reencontro. Entre 0s agentes da pesquisa, a morte ndo era compreendida
como o fim, mas como o comeco de uma nova vida no céu, lugar no qual irdo se
reencontrar no futuro. Provavelmente, esse controle emocional também seja motivado pelo
fato de que, embora a morte carregue um significado negativo, ela é nossa Unica certeza.
Além disso, provavelmente devido ao processo de secularizacdo, o terror antes incutido
pela Igreja Catdlica sobre o0 que aconteceria com nossa alma apds a morte ndo encontra

mais eco entre as pessoas como antigamente.



96

Quando a tampa era posta sobre o caixdo e os parafusos era bem apertados, era o
momento de seguir para o lugar do sepultamento. O contato entre os vivos e o defunto
estava em vias de se extinguir e, concluido o sepultamento, todos davam as costas para a
sepultura e seguiam em direcdo a saida do cemitério, sem olhar para trés. Assim, o0 morto é
integrado ao mundo dos mortos e 0s vivos, ao mundo dos vivos. O ritual funerario cumpriu
com seu proposito. Entretanto, entre os catolicos, a obrigacdo dos vivos para com seus
mortos ndo cessa com o sepultamento, por isso continuam a render-lhes homenagens, uma
vez que acreditam que os espiritos dos seus mortos estdo no céu cuidando de seus entes
queridos. Os enlutados lamentam, rezam e cantam para seu ente querido, porque estas séo
obrigagdes sociais para com eles mesmos. A morte é, como afirma Elias (2001), um

problema dos vivos.
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