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NOTA EXPLICATIVA

Conbheci o professor Moisés Espirito Santo através de seu livro A
religido popular portuguesa, quando comecei a estudar o processo de transna-
cionalizagio das religioes afro-brasileiras em Portugal, em 1995. Estive com
ele, nessa mesma época, em uma rapida conversa, quando fui presenteado
com suas publicagées do selo Instituto de Sociologia e Etnologia das Religides
da Universidade Nova de Lisboa. Ao longo dos anos passei a dialogar com ele
sobre a recomposigdo do campo religioso portugués, modificado depois de
25 de abril de 1974, com a chamada Revolucio dos Cravos, através de sua
vasta bibliografia, em busca de compreensao das praticas religiosas lusas.

Moisés Espirito Santo foi um dos primeiros socidlogos portugueses
a se debrugar cientificamente e dar inteligibilidade sociolégica e etnografica
a cultura tradicional portuguesa. Permanece uma referéncia nos estudos de
Sociologia da Religiao em Portugal. Sua primeira especializagao voltou-se
para a Sociologia Rural, com a monografia Comunidade rural ao norte do Téjo,
defendida na Franga (EHESS), em 1976. Deu continuidade a sua formagio,
com a Tese de Doutorado La religion paysanne dans le nord du Portugal, de-
fendida na mesma instituigdo, em 1979, fruto de pesquisa que resultou na
publicagio do clissico A religido popular em Portugal. Em seus estudos poste-
riores, voltou-se para as culturas do Mediterrineo, a identidade mediterrinica
das populagoes do territério portugués, com as matrizes culturais fenicias/
cananéias/punicas/cartaginesas comuns a todo seu territério, mas com maior
incidéncia no noroeste Portugués, algumas zonas de Trds-os-Montes e das
Beiras. Dessas pesquisas emergiu um livro que causou polémica com ecos
internacionais: Os mouros fatimadas e as aparigies de Fitima.
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Professor catedrético, aposentado, responsdvel pelas cadeiras de
sociologia da vida religiosa, sociologia rural aprofundada, sociologia da
vida cotidiana e etno-sociologia das sociedades mediterraneas, dirigiu a
pos-graduagio em sociologia do simbélico e do pensamento religioso,
sendo co-fundador e presidente do Instituto de Sociologia e Etnologia
das Religides e do Instituto Mediterrineo, ambos da Universidade Nova
de Lisboa. Foi fundador e diretor de vérias revistas académicas. Continua
ainda a trabalhar regularmente na Universidade, dividindo com um outro
pesquisador seu pequeno gabinete, em muito se assemelhando a um alfar-
rabista, onde as estantes transbordam de pilhas de teses, livros e arquivos.
Com o concurso da professora Clara Saraiva, o didlogo que se segue ocorreu
neste espago de trabalho, na Universidade Nova de Lisboa

Prof. Ismael Pordeus Jr.

Clara Saraiva: Eu gostaria de saber porque o professor decidiu es-
tudar religiao.

Moisés Espirito Santo: Foi o professor Placide Rambaud que me encorajou.
Inicialmente eu me interessei muito pela sociologia rural. Fui o primeiro
sociélogo do pais a se debrugar sobre a questao. Comegou-se a fazer essas
atividades em 1940, 1950. Entio, eu fiz um trabalhinho bem feitinho, sobre
uma aldeia, numa freguesia ali no Vale de Leiria. Depois do 25 de abril, eu ja
pude ir 14 visitar e tal. Depois eu quis fazer doutoramento sobre a integracio
da imigragio e o professor me disse: “Nio! Vocé tem muito jeito pra religido.
Porque ndo se dedica ao tema?”. Bom, foi uma sugestio dele.

CS: Isso tem haver com sua histéria de vida quando ficou
fora de Portugal?

MES: Bem, eu tinha notado que a religido dos portugueses nio se integrava
na religido dos franceses em Franca. Entio, eu reparei que esses senhores
tém l4 as rezinhas deles, vio 14 nas capelas... Muitos portugueses faziam seus
votos pra Nossa Senhora de Fitima. Era o sinal de uma visio patriética. Era
a ligagio com a terra. E quando eles vinham a Portugal passar as férias eram
os grandes financiadores das festas das aldeias. Temos af qualquer coisa que
ndo ¢ 56 a ligagdo com a Igreja Carélica. Por isso me interessei pela religido
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popular e ndo necessariamente pela sociologia cldssica da religido, que trata de
quantificar as coisas, sem se preocupar com a dinimica das instituigoes.

Ismael Pordeus: Penso nos estudos da sociologia francesa sobre o cato-
licismo, quando o senhor fala em quantificar. Penso que é Le Bris que
dizia que o francés quando migrava para Paris deixava na estagio de
Montparnasse suas crengas religiosas e se tornava ateu.

MES: O que me interessa mesmo sio as vivéncias populares da religido,
independentemente das instituigdes eclesidsticas, e com isso as préprias ins-
tituigoes eclesidsticas e a Igreja Catélica que, entre nés, aproveitou-se muito
dos meus trabalhos. Os seminaristas continuam a ler os meus livros, aqueles
que sio obrigatérios nos semindrios. Eles vdo ver o nosso objetivo, a nossa
andlise sociolégica dos cultos populares, pregdes que nio sio cristaos e nao
tem nada a ver com cristianismo. E eles dio a volta, tentando modificar ao
mdximo a imagem pela letra. Dizem que a procissio passa por determinado
sitio e a modificam do paganismo que a gente encontra.

IP: O senhor estd dizendo que eles recompoem os caminhos das
praticas tradicionais e, a0 mesmo tempo, recompdem os simbolos e
os integram a doutrina do catolicismo, escamoteando essas praticas
centendrias existentes?

MES: Sim. E um efeito perverso de nosso trabalho. Eu ndo gosto nada de ouvir
isso. Quando eles vém me dizer aquilo que aprenderam para “corrigir”, isso ¢
para mim muito desagradavel. Entdo, a gente nio vai fazer um trabalho para
ser eliminado, estragado. Na Beira Alta e Baixa percorri as imagens e descobri
que algumas eram de Nossa Senhora feitas pelos cristaos novos para disfarcarem
a sua propria religido perante o poder catélico. Eu escrevi um livrinho sobre
iss0 € entdo as imagens foram roubadas. Estamos aqui a fazer um trabalho de
andlise das coisas e depois vem alguém apanhar as nossas informagoes para
desfazé-las, para subverter o nosso trabalho. Esse trabalho de etnélogo as vezes
tem esses efeitos perversos, negativos. Mas também nio compete a mim estar a
guardar essas imagens. E complicado, pois s vezes estamos a revelar aos ladrées
onde h4 belas coisas, com valor artistico, histérico e patrimonial.

IP: Nesse sentido de préticas tradicionais, em minhas pesquisas aqui
em Portugal, me deparei com rituais que nao diria que sejam de matriz
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afro-brasileira, embora tenham pessoas que pertencam ao afro-brasileiro
e tenham priticas relacionadas ao catolicismo. Foram indicadas capelas
onde rituais de cura eram praticados. Fui a Vila Nova de Gaia, Miramar,
com pessoas relacionadas a tais priticas. Também visitei a Capela do
Senhor dos Milagres ou Senhor dos Amarrados e a capela do Senhor da
Pedra. Realizavam rituais de limpeza e de exorcismo dentro da prépria
capela, tanto numa como na outra. Realizei um percurso nas capelas em
torno da cidade do Porto, no Senhor da Pedra, Senhor dos Amarrados,
Senhor dos Matozinhos, Braga, também no Calvéirio dos Hingaros
em Fitima, préximo a casa dos Trés Pastores etc. Existia um nimero
expressivo de pessoas, de “curandeiras” que trabalham nesse “circuito
de capelas”. Nas pesquisas realizadas pelo senhor, foram identificadas
praticas relativas a esses rituais?

MES: Vocé falou na Capela do Senhor dos Amarrados que é 14 em Vila
Nova de Gaia. Eu fui l4. Havia duas pessoas. Eu estava com um colega e
queria ir dentro da capelinha. Esperamos que as pessoas saissem. Percebi
que uma era bruxa, porque sei que ali é freqiientado por bruxas ou por vi-
dentes, curandeiros. Esperava que as pessoas saissem para eu ir visitar e saiu
uma pessoa de 14, olhou para nés e disse assim: “Ah! Os senhores querem
também vir na consulta? Eu disse: “Nao! Sé vimos visitar a capela!” Mas
ela acabou fazendo a nossa consulta e disse: “ Vocé e aquele senhor... Eu
estou a ver que ji tiveram as doengas tal, tal e tal”. Eu disse: “Acertou trés
doengas que nés tivemos, cada um a sua”. Eu fiquei impressionado. Nao sei
como foi descobrir que jé tinhamos tido aquelas doengas, nessa capelinha
do Senhor dos Amarrados. Depois eu consultei vérias pessoas para saber
de suas experiéncias, para saber se era possivel, por olhar e dizer. Disseram
que sim, que hd pessoas que até conseguem ver no subsolo se hd vestigios
arqueoldgicos, se hd caddveres em terragos, se hd escritos nos subsolos.
Mas nesse dia do Senhor dos Amarrados eu fiquei muito impressionado.
Claro que eu podia ter perguntado o nome da pessoa, mas eu fiquei tao
encavacado que nio fui.

IP: Pelo que me foi falado hd uma circulagio relevante de pessoas,
videntes, bruxas que circulam nestas duas capelas em Miramar. Pude
constatar em uma das vezes que l4 fui, um senhor dando consulta dentro
da prépria capela e pessoas sentadas em bancos préximos a espera de
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serem atendidas. Este tipo de pratica tradicional de rezas em capelas ¢
comum no norte de Portugal?

MES: Isso sio priticas que nio sio muito solicitadas. Sdo muito discretas.
As pessoas aconselham muito discretamente a irmos a determinados sitios.
lissas pessoas as vezes circulam. As videntes estdo restritas a determinados
locais. As pessoas ¢ que circulam de um santudrio a outro, também por
ordem e por mando delas. Elas préprias ¢ que dizem: “Vi por uma velinha
l4 em Fdtima em tal sitio, na tal capela.” Elas préprias que lhes dizem. As
pessoas circulam, por exemplo, em um culto de éxtase ou transe. Nao sei
se conheces ali perto de Entroncamento, isso td um bocado mudado. Fui
quando estava ainda numa maneira um pouco selvagem, digamos assim,
no sentido puro, popular, sem o controle institucional. Fiquei sabendo de
um culto espontaneo. Peguei os alunos de sociologia do primeiro ano e fui
4. As pessoas praticavam o transe, refugiavam-se 14 nos olivais, no mar. L4
consultavam uns aos outros e exorcizavam-se. Alguns entravam em transe,
beijavam o chio, punham terra na cara, bebiam dgua do chio. Uma coisa
muito curiosa, nio sei se ainda hd no Entroncamento, na Senhora da Ladeira.
Era um culto de transe coletivo. A prépria senhora da Conceigdo organizava
isso. Depois ela foi mais ou menos proibida, aconselhada a ndo fazer. Depois
criou-se a paréquia ortodoxa e a partir dai ela prépria condenava os espiritas.
Esse culto comecou como um transe coletivo, mas nesse sentido popular.
Tinham pessoas que sabiam falar mais ¢ convencer e tomavam a palavra
no grupo. Umas pessoas se colocavam mais do que outras. Os espiritos se
manifestavam mais, como eles diziam.

IP: Estive 14 sim. Uma dissidéncia da Igreja Ortodoxa polonesa 14 se
instalou, mas quem exercia a lideranca era essa senhora (da Conceigdo).
Vamos agora tratar do seu livro, Religido na mudanga: a nova era,
onde ¢ feita uma leitura dessa recomposigao das praticas religiosas no
Portugal contemporéneo... E disso que trata esse livro, onde o senhor
fala da recomposigio do campo religioso portugués, com essas novas
religides que aqui chegaram.

MES: Esse foi editado hd muito tempo...

CS: Antes do senhor responder a pergunta do professor Ismael sobre o

campo religioso, gostaria de saber a sua opiniao sobre as reagées polémicas
do piblico ao livro Os mouros fatimidas e as aparigées de Fitima.
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MES: S6 me fizeram rir, porque eu nio tenho nada a ver com aquelas
polémicas. Houve uma polémica entre o Vaticano e o governo do Ira. O
Vaticano, por causa de Fitima. Depois o Ira e o governo portugués, por
meio do Ministério dos Negdcios Estrangeiros. Minha reagio foi totalmente
de indiferenga a essa polémica, até porque o livro foi traduzido e adaptado
sem minha autorizagio ld no Ira, sem eu saber de nada. Tanto que minha
reagdo foi a de estar 2 margem dessas polémicas. Eu procurei fazer o livro o
mais sério possivel. Fiz uma comparagio entre os antigos cultos fatimidas
¢ a aparigao de Nossa Senhora. Tanto que estou a espera que me apanhem
num errozinho que seja. Fitima e os seus arredores estio impregnados,
no inconsciente coletivo, por uma cultura herdada do tempo da facgio
fatimida dos mouros que, na época, relatavam a visao de uma senhora de
luz que consideravam ser Fétima, a filha de Muhammad. Esse livro ji teve
varias edigoes, estd impecivel. H4 debates sobre o livro, ndo cito qualquer
interesse meu, me afastei disso. Eu evitava falar muito sobre essa questao:
se quisessem lessem o livro e mais nada. Eu ndo estava para polemizar.
Alguns entendiam que eu estava a fazer uma apologia do Isla Xiita. Eu
dizia nao saber muito dessas polémicas, me limitando a escrever livros. Eu
sei que houve pessoas que me consultaram, queriam falar comigo porque
pretendiam instalar uma mesquita para o lado da serra. Eu disse: “Olha,
eu ndo posso aconselhar nada. Tem de ir as cimaras. Perguntem as cimaras
onde podem construir mesquitas, porque eu nio sei nada dessas questoes
de urbanismo. Eu nio percebo nada disso!” Quando o senhor xiita falou,
fiquei com medo. Pensei: “Agora essa gente estd a me chatear!”. Eu ndo vou
entrar nessas polémicas, me limito a fazer andlises religiosas e mais nada.
Portanto, a minha reagio foi essa: um pouco de indiferenga. Ainda existem
grupos islimicos que vao a Fitima. S6 estou a espera de criticas ao livro,
que digam que isso ou aquilo estd incorreto.

IP: Professor Moisés, o senhor poderia falar um pouco dessas mudan-
¢as nas préticas religiosas portuguesas, no Portugal contemporaneo? E
disso, afinal, que trata um pouco esse livro. A Nova Era e a pluralidade
religiosa significam a perda da hegemonia da Igreja Catélica?

MES: O livro trata disso de fato. Hd uma mudanga religiosa entre nés, que
¢ a passagem da religido coletivista das aldeias, para uma religiao limita-
da, individual, entendida na consciéncia de cada um. Isso é muito visivel
nas préticas religiosas. E uma andlise tipicamente sociolégica. Nés vemos
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os textos produzidos e permitidos pela Igreja Catdlica, quantificamos 0
ntimero de pessoas nos cultos, nas capelas, realizamos entrevistas ¢ depois
reparamos que essa Igreja Cardlica estd em decadéncia. Nio. exatamente
a Igreja Catdlica, mas o catolicismo estd em perdigdo. Eu diria que estd
perdido enquanto doutrina de fé. As pessoas podem aderir ao catohc1§mo,
mas é por dependéncia eclesidstica. Sao dependentes do p:'%rocc:,.do bnspo:
porque consideram o senhor patriarca como um senhor simpitico, que €
muito humano etc. Ninguém acredita ou muito pouca gente acredita que
para se salvar, tenha que se batizar ou tenha que passar pelos sacramentos
da Igreja Catélica. As pessoas perderam essa idéia, mas“néo perdiram a
nogio da religidao com Deus. Isso ¢ 0 que eu chamo de a “Nova Era™: uma
relagio perfeitamente individual criada por cada um na sua relagio com
Deus. Essa ¢é a fase histérica da religido catélica portuguesa, que eu associo
muito aos costumes da Nova Era. Essa é a tendéncia atual: relagdes espiri-
tuais individualistas e individualizantes com o sagrado, que as pessoas nem
sempre sabem o que €.

IP: Seria uma pista o que fala o Luis Dumond em Individualismo: a
religido no mundo e fora do mundo?

MES: E isso o individualismo sociolégico que trata 0 Dumond e outros.
Esse individualismo é pouco conhecido em Portugal. Nés nao o sabemqs
por causa da Inquisigao, do fascismo, da ignorancia popular e do comuni-
tarismo aldedo que ndo deixam que as pessoas sejam auténomas ¢ pensem
de uma maneira diferente. Esse individualismo sociolégico s6 atualmente
¢ que estd a se instalar, por volta dos anos 50 ¢ 60 (do século XX). Hoje ¢
praticamente a posigdo aceita por uma grande massa de portugueses: manter
uma relagio individual com Deus. Essa que é a religido criativa, porque in-
venta maneiras proprias de ser religioso. E af que entram todas as novidades
religiosas. Nés estamos muito atrasados em relagdo aos paises da Europa e
da América, mas jé estamos a viver essa fase da adogio individual de uma
constatacio religiosa, criada pelo préprio individuo. O individuo crifl um
conjunto de crengas e passa a ser aquela a sua religiao. Nés vamos a Fitima
¢ encontramos l4 pessoas que ndo acreditam em Deus, mas acreditam em
Nossa Senhora, nessa poténcia energética maternal. Outros acreditam em
Deus, no evangelho e em Nossa Senhora. Enfim, essa ¢ uma posigao tipica
da Nova Era: cada um cria a sua prépria constatagao religiosa.
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IP: O que eu estava a falar nao é ponto de reflexao talvez do senhor, mas
eu tenho muita vontade de discutir como uma sociedade, como a por-
tuguesa, que objetiva o individualismo e a modernidade (avassaladoras
em Portugal nos wltimos trinta anos), entra na Comunidade Econémica
Européia e, a0 mesmo tempo, mantém grupos que utilizam a técnica
de possessao como uma forma de se comunicar com o numinoso, o
sagrado... Quer dizer, usam uma técnica que é categorizada como uma
forma arcaica e até bem pouco tempo “patolégica”.

MES: Mas ai nio hd contradi¢io porque o pensamento religioso nao ¢
estanque. Os individuos siao permutdveis. O pensamento religioso é inter-
penetrante. Nunca se acreditou tanto como agora na transmissao de pen-
samento, vidas passadas, reencarnagio... Isso é tipico da modernidade, que
nao contradiz o individualismo, porque as constelagées simbélicas criadas
pelos individuos se integram a grande constelagio césmica da Nova Era,
que ¢ promotora de energias de comunicagio, entende? O transe é tipico
dessas comunidades da Nova Era.

IP: Quer dizer que eu poderia, de uma certa maneira, olhar esse processo
de transnacionalidade das religioes afro-brasileiras para Portugal como
um movimento da Nova Era, o neo-afro-brasileiro?

MES: Sim, ¢ tudo neo. E uma adaptagao moderna. Nés dizemos que os
seres humanos permutam, também sdo correntes modernas da energética.
As energias do cosmos manifestam-se nos humanos e através de elementos
naturais. O que jd ndo existe ¢ o conceito tradicional de Deus. Isso desapare-
ceu. Deus passou a ser um processo energético que ¢ muito dificil de explicar
e cada um entende como a sua fé lhes dita. Portanto, o neo-africanismo e
0 neo-animismo sio processos tipicamente da Nova Era. Sio ligagoes de
permuta energética entre os seres ¢ a natureza. O transe vem exatamente ai:
permutar energia e influenciar outros seres, entrar na consciéncia do outro.
Ha correntes evangélicas modernas que praticam muito o transe, a festa e
a euforia dentro de uma assembléia. Essa euforia é libertadora. Esses rituais
sio libertadores. Sao variantes dos antigos ritos de possessao e de exorcismo.
Sio variantes modernas. E na Nova Era que todos esses movimentos estao
sendo ressuscitados porque de fato eles entram nesses elementos césmicos
da permuta e mesmo nessas idéias politicas modernas da globalizagao: j4
nio hé fronteiras, tudo isso vai no caminho da globalidade césmica.

IP: Passei um ano a fazer uma pesquisa aqui e olhei muita bibliografia.
Serd que eu ndo investiguei bem ou realmente hé pouca produf;éo na drea
da sociologia da religido, em decorréncia da laicizagao da umvr.rsndade.
Por que nio se olha mais para o fenémeno religioso portugués? '
MES: H4 pouca coisa. H4 amadores, jovens que se interessam pel.a reli-
giio, mas nao fazem vida disso. Ha pessoas que vem para 1-1{11versndade,
mas querem ser gestores de empresas. O meio ¢ pequeno. Alids, eu tenho
56 trés professores colegas de sociologia da religiao aqui em Por'tugal. Para
dar um exemplo: aqui na universidade eu nio encontrei ninguem que me
substituisse. Vou continuar aqui um pouco, mas vou embora um dia e me
disseram que eu ndo seria substituido por ninguém. Apesar do trabal.ho que
eu desenvolvi e continuo a desenvolver, a universidade ndo tem dinheiro
para dar a um sociélogo preocupado em pesquisar religiosidade ou dar aula
de sociologia da religido. Agora com o Bolonha vai ficar pior.

CS: Nio sei como pode haver um curso de antropologia sem haver uma
disciplina de antropologia da religiao. ' .
MES: Entre nés esses pragmatismos nunca deixaram de funcionar. Eu tive
vérios alunos que eu quis encorajar ¢ eles diziam: “Depois, 0 que é que eu
vou fazer com isso?” Muita gente se interessa, mas nao ha muita produgao.
Ha publicagées locais, nas aldeias.

CS: Eu trabalho no Minho ¢ hi muitas pessoas que deixaram deira
bruxa, mas vio as igrejas evangélicas. o o
MES: As igrejas evangélicas nio estao muito longe do catolicismo. Nos ¢
que vemos mudangas na relagao com o coletivo. As pessoas que optam tem
escolhas. A escolha j4 ¢ um sintoma da modernidade entre nds. Em relagio
A religido, as pessoas mudam sempre para melhor. E por isso que mudam.
As mudangas sdo sintomas de modernidade.

CS: H4 muita gente hoje em dia, nessa configuragio do campo religioso,
que vai a vdrias coisas. Antigamente havia menos opgoes.
MES: As pessoas circulam. Procuram o que melhor as satisfazem.

CS: Em relagio ao futuro do Instituto de Sociologia e Etnologia das
Religides, visto que o professor foi a alma desse Instituto, o que é que

vai acontecer agora?

21Q7



MES: Eu estou em discussio com os colegas para ver como ¢ que a gente
vai continuar esse trabalho, mas a universidade também nio ajuda muito
por causa da burocracia. Nao temos salas pra trabalhar, por exemplo. Estou
em discussio com alguns colegas para manter o Instituto para além do que
eu fago. Estou a espera de todas as idéias, de todas as pessoas que queiram
aderir, queiram vir criar um pequeno nicleo e continuar.
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