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RESUMO:

O propésito geral da presente pesquisa consiste em expor a reflexdo de Friedrich Nietzsche a
respeito da nocdo de valor, tendo em vista apresentar a sua critica as bases da moralidade
tradicional, e consequentemente compreender quais seriam as determinagdes que constituem o
projeto que este filésofo designou como transvaloracdo de todos os valores. Nesse percurso,
questionamos de acordo com o pensamento nietzschiano 0 modo como os valores morais se
tornam aceitos, como estes foram historicamente instituidos e o que os subjaz como
fundamento, de forma a explicitar que a critica aos valores morais esta diretamente relacionada
anocdo de valor. A partir disso, a pesquisa empreende uma analise dos elementos que compdem
sua critica a cultura moderna, buscando evidenciar os fatores que findariam por acarretar uma
perda de sentido da existéncia. Analisando sua compreensdo acerca do fenémeno do niilismo,
buscaremos analisar quais elementos Nietzsche utiliza na tentativa de apresentar aquela que
seria a resolucdo das aporias oriundas dos problemas do pessimismo e do ascetismo, ambos
enraizados no espirito do homem moderno. Desse modo, a superacdo das premissas que
apregoam ideais de cunho possivelmente decadente e que fomentam o apequenamento do
animal homem constituem uma série de questfes pelas quais a presente pesquisa intenciona
discorrer. Com efeito, um debate acerca do projeto de transvaloracéo de todos os valores ndo
haveria de se esquivar de tais questdes, ao contrario, a compreensdo de tais mindcias sao
tomadas como escopo maior, uma vez que atraves da articulacdo de tais elementos haveremos
de saber como o projeto dito acima ndo somente compde a critica de Nietzsche a moral, mas
finda por se caracterizar como instante verdadeiramente decisivo da sua producao filoséfica.

Palavras-chave: Valor, Moral, Niilismo, Eterno Retorno, Transvaloracéo.



ABSTRACT

The general purpose of this research is to expose the thought of Friedrich Nietzsche about the
notion of value in order to present his critique to the foundations of traditional morality , and
consequently understand what are the determinations that constitute the project that this
philosopher designated as revaluation of all values. In this trajectory, we question according to
the Nietzschean thought the way that the moral values become accepted, as the ones have
historically been instituted and what underlies as a foundation in order to clarify that the
criticism of moral values is directly related to the notion of value. From this, the research
undertakes an analysis of the elements of his critique to the modern culture, seeking an
understanding of the factors that possibly entail a loss of existence meaning. We are going to
discuss the notions that Nietzsche had used in his efforts to solve the aporias originated both
from pessimism problematic as asceticism, both of them rooted in the spirit of the modern man.
In this research, you will the way this philosopher reflects on the overcoming of assumptions
that express ideals of perhaps decadent nature and which encourage also the animal man
belittlement. Indeed, a debate about the revaluation project of all values there would not be to
dodge from these issues, rather the understanding of such minutiae are taken as greater scope,
since through the articulation of these elements we shall know how the project mentioned above
not only makes up Nietzsche's critique to the morality, but ended by being characterized as truly
decisive moment of his philosophical production.

Key words: Nietzsche, Value, Moral, Revaluation, Eternal Return.
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INTRODUCAO

E no contexto da obra tardia, que a critica da moral nietzschiana recebera uma
formulacdo mais bem elaborada: Genealogia da Moral (1887) revela-se como condensacéo de
uma discussdo sistematica desenvolvida em face de uma anélise da dimensdo historica da moral,
a partir da qual a crenca que nela depositamos sera posta em sobreaviso, por meio da énfase
dada a necessidade de engendramento de sua critica. Diante de uma experiéncia social marcada,
segundo Nietzsche, pelo signo de decadéncia, 0 homem se encontra adoecido na medida em
que limitado e minorizado pelas prerrogativas de uma tradicdo moral cujo produto reside em
uma existéncia dada a luz da enfermidade, e ndo, como seria trivial pensar, sob um arcabouco
de incontaveis beneficios.

A nocdo de valor assume, assim, evidente centralidade, pois se a moral se determina
como um conjunto de valores de orientacdo e encaminhamento soerguidos no interior de uma
comunidade de praticas e de discurso, investiga-la criticamente significa perguntar-se pelo
valor desses valores, sua natureza, determinagdes e fundamento. Em outros termos, significa a
preméncia de retomar o passado, em um processo genealdgico no qual o pensamento, em seu
itinerario filoséfico, lanca mao da pesquisa histdrica, tendo em vista, a partir desse retorno,

iluminar as circunstancias do presente. De acordo com Paschoal:

Na Genealogia, o olhar de Nietzsche para o passado, tanto para o periodo
moral, quanto para o periodo pré-moral da humanidade, tem por objetivo, num
primeiro plano apontar a origem dos valores morais. Esse olhar para o
passado, no entanto, ndo faz por um interesse ligado ao passado, mas a partir
de uma necessidade do presente: uma critica ao valor dos valores morais®.

IPASCHOAL, Ant6nio Edmilson. A Genealogia de Nietzsche. Curitiba: Champagnat, 2003. p. 53.
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Considerando, dessa forma, que o tematizar acerca da critica da moral ocupa locus
privilegiado e constitutivo do pensamento filoséfico de Nietzsche, a partir do qual é possivel
adentrar e percorrer elementos centrais de sua obra, justificamos as intencdes reflexivas da
presente proposta de pesquisa. Aliada a importancia dessa discussao para a obra deste filosofo
apresenta-se, outrossim, como elemento justificativo do intento de nosso trabalho, a
importancia da obra de Nietzsche ndo apenas para os desdobramentos da filosofia de seu tempo,
como também daquela dada a luz da contemporaneidade — fato que se verifica na influéncia
que este pensador exerce sobre diversos autores dos mais distintos encaminhamentos da
filosofia contemporénea, tais como Foucault e Deleuze, por exemplo. Pensador controvertido,
impde-nos a necessidade da reflexao sobre as bases da atmosfera moral de nosso modus vivendi,
fazendo-se, pois, ndo apenas atual, mas também de relevante valia na decifracdo da atualidade,
assim, trazendo a tona, novamente, que o signo da filosofia somente se revela na atividade
critica.

Destarte, nossa pesquisa inicia buscando apresentar os elementos que haveriam de
compor o projeto da transvaloracdo de todos os valores. Com efeito, mostrar-se-a que, no
periodo de maturidade da pesquisa do nosso filosofo, este projeto fora tomado tal qual uma
ponte que seria capaz de proporcionar aos seus leitores um caminho verdadeiramente capaz de
possibilitar uma completa visualizacdo dos temas centrais que comporiam sua obra. Por isso,
nosso primeiro capitulo fora estruturado buscando destacar como, a partir da nocdo de valor,
Nietzsche desembocara em questdes que findariam por dar forma ao seu pensamento tardio, ou
seja, a partir deste conceito sua investigacao acerca da moral desembocou em determinacoes
gue promoveriam os alicerces de uma filosofia que, afora sua interrupcdo inesperada, pudera
dar vazao a questionamentos sem 0s quais nao seria possivel compreender algumas nocées da

propria filosofia contemporanea.
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Nas linhas do primeiro capitulo, apresentamos a critica de Nietzsche a Platdo, uma
vez que através deste movimento € possivel compreender como o filésofo alemé&o postulara sua
famosa critica a metafisica classica, especificamente, ao dualismo oriundo da teoria das Formas
que fora perpetrada pelos escritos platénicos. Na esteira de tal problematica encontrar-se-a uma
preocupacgao com o modo a partir do qual o vir-a-ser fora subsumido mediante a pressuposi¢ao
da existéncia de um plano ideal em detrimento daquele que seria constituido fundamentalmente
pela aparéncia.

Examinaremos como Nietzsche contesta a distin¢do ontoldgica acima e investiga,
outrossim, o quanto a tradicdo filosdfica tomara para si a tendéncia de pensar os elementos que
compdem a experiéncia sensivel basicamente atrelando-lhe um carater negativo, quer dizer,
pensando este mundo como cdpia imperfeita que carece de um principio ontolégico que possa
fundamenta-lo; ora, os elementos desta fundamentacdo sé poderiam ser encontrados mediante
uma ascese dialética e principalmente através das Formas puras que, por serem em si mesmas,
haveriam justamente de ser tomadas enquanto eternas e imutaveis, sendo, portanto, aquilo que
garantiria a realidade dos fenbmenos. No nosso primeiro capitulo, portanto, apresentamos as
consequéncias que, segundo Nietzsche, derivam da invencdo do plano inteligivel e seus
correspondentes como, por exemplo, a Verdade em si.

A segunda se¢do do primeiro capitulo discute um aspecto central contido na obra
Genealogia da Moral, ou seja, a questdo da distincdo entre a moral nobre e aquela dos homens
relacionados ao espirito gregario; assim o fizemos uma vez que, para Nietzsche, em seu
procedimento genealdgico, o crivo inicial de investigacdo deve pautar-se sobre as condicdes
sob as quais 0 homem inventou para si a contraposicao dos juizos bom e mau, uma vez que,
através desse movimento, podera ser evidenciada a inversao de sentido havida quanto ao modo

de valoracdo que afirmava forca vital e explorava a vida afirmativamente.
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No fim do primeiro capitulo, trabalhamos a relagio entre genealogia e historia. A
esta altura, mostramos a exposicao do uso que Nietzsche fizera da histéria, sobretudo, de como
sua genealogia, ao se debrucar sobre as modificagdes de perspectivas, pdde dar seguimento a
sua critica dos valores morais. A pergunta do filésofo alemdo sobre os exemplos que a
historicidade, do ponto de vista dos costumes, pode ofertar aqueles que pretendem investigar a
questdo dos valores e como estes, a0 serem examinados, apresentam-se como produto
demasiado humano, s&o elementos articulados na parte da pesquisa acima citada.

O segundo capitulo trata da crise dos valores e os problemas que estes acarretaram
especificamente a cultura moderna. Abordar-se-a a terceira dissertacdo da Genealogia da Moral
com vistas a debater o problema do ideal ascético, posto que, na obra citada, Nietzsche
demonstra demasiado interesse em descobrir qual o significado deste ideal e como o animal
homem viera a assimila-lo, de modo que o problema do sofrimento que envolvera aqueles que
buscavam um sentido frente a existéncia deu a franca possibilidade ao sacerdote ascético de
tratar das dores e suaviza-las mediante a adocéo de um ideal de pureza capaz de fazer do animal
homem um ser que depositard suas expectativas no além, contanto que assimile o carater
ilusorio da imanéncia e, desse modo, dé vazao ao empobrecimento da experiéncia histérica e
confira aos ditames do ascetismo um carater de diretriz de sua vida.

Examinaremos o problema da vontade de verdade na tentativa de compreendermos
como a busca pela veracidade incondicional, enquanto fruto da historia do pensamento marcado
pela aspiracdo irrevogavel de encontrar a verdade, especificamente na filosofia e na ciéncia
moderna, encontrou definitivamente em Nietzsche um adversario que a colocaria sob suspeita.
A intencdo fundamental desta parte sera apresentar como a filosofia nietzschiana articula o
seguinte pressuposto: caso a probidade intelectual seja hiperbolizada, a propria moral ver-se-ia
em autossupressao; nesse sentido, pretendemos mostrar como a propria ciéncia além de estar

envolta pela vontade de verdade, contém, também, vinculos com o ascetismo.
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Na secdo posterior, buscamos compreender quais 0s critérios que Nietzsche
empreende na tentativa de diferenciar as estimativas morais. A partir disso, investigar-se-4
como a critica dos valores estd imbricada com as noc¢Bes de saude e doenca, por exemplo.
Suplantando conceitos que outrora eram tomados como validos, examinaremos como as no¢oes
ditas acima contribuem para os intentos do presente filésofo. Na mesma direcdo, trabalharemos
elementos (como o conceito de décadence) no intuito de articular uma reflexdo que seja capaz
de descrever as particularidades que comp&em o debate acerca das nogdes de salde e doenca.

No terceiro capitulo, nosso intuito é o exame dos elementos que indicam aquela que
poderiamos denominar como parte positiva da filosofia nietzschiana. Destarte, entendemos que
a apresentacao feita nos dois primeiros capitulos nos fornecera suporte teorico suficiente para
debatermos os elementos fundamentais que constituem o projeto da transvaloragéo de todos os
valores. A esta altura, nossa pesquisa examinara conceitos como vontade de poder, além do
homem, eterno retorno e amor fati, tendo em vista que todos corroboram com a realizacéo do
intuito dito acima. Analisaremos a obra Assim falou Zaratustra, munidos ainda dos
comentadores classicos e dos fragmentos postumos do periodo tardio, com vistas a realizar o
objetivo central da pesquisa que &, como o dissemos, tratar da transvaloracdo de todos 0s

valores.
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1 CAPITULO - O PENSAMENTO TARDIO E A NOCAO DE VALOR

1.1 Em Nietzsche, que Significa Transvaloragédo dos Valores?

O que Nietzsche tem em vista com este termo ndo diz respeito a uma mera
enumeracdo de um conjunto de valores preferenciais da tradicdo e a uma
retificacdo ou negacgdo posterior destes valores em nome de alguns outros. Ao

contrario, 0 pensamento da transvaloracdo implica muito mais a instauragao

de um “novo principio de valor”,

A transvaloracédo de todos os valores designa um projeto que buscava ser, de acordo
com Naumann e Rautenberg, “uma formula diretiva da filosofia tardia de Nietzsche”®. Este
projeto seria composto por quatro partes, entretanto, somente uma delas chegara a ser escrita,
ou seja, a obra O Antricristo, obra lancada em 1888, ultimo ano da producéo filosofica do
presente autor.

N&o obstante o estilo polémico* de apresentar suas reflexdes, a obra Genealogia da
Moral, inicialmente pouco visitada pela critica®, se insere no ciclo filosofico recebendo
notoriedade por conta ndo somente dos elementos tematizados, mas devido o modo de enfrentar
os problemas da tradi¢do e por vincular-se ao projeto citado acima, contribuindo, pois, tanto

para a estrutura da obra de Nietzsche como para a propria filosofia®. Em meio ao fervor da

2CASANOVA, Marco Antdnio. O instante extraordinario: vida, histéria e valor na obra de Friedrich Nietzsche.
— Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2003. p. 143.

3Léxico de Nietzsche / Organizado por Christian Niemeyer. Tradugdo: André Muniz Garcia. Ernani Chaves.
Fernando Barros, Jorge Luiz Visenteiner e William Matiolli. Sdo Paulo: Edi¢bes Loyola, 2014. p. 551.

“De acordo com Naumann: “(...) Nietzsche emprega diferentes expedientes retéricos de estilo, como, por exemplo,
tipologizagBes exageradas, generalizagdes feitas a partir de pessoas individuais ou entdo epocalizagOes
provocativas (cf. SAAR 2007, 130). Ibidem. p. 242.

>“Dos livros de Nietzsche, a Genealogia da Moral tem sido um dos mais visitados nos Gltimos tempos. Mas nem
sempre foi assim. A histdria da recep¢do do pensamento nietzschiano bem mostra que, por momentos, um ou outro
escrito do filésofo passou a atrair a atengdo dos comentadores e do pablico geral. Foi o que ocorreu, por exemplo,
na virada do século XIX para o XX; entdo, eram sobretudo O Nascimento da Tragédia e Assim falava Zaratustra
que despertavam interesse na Alemanha, mas também na Italia e na Franga”. MARTON, Scarlett. Nietzsche e arte
de decifrar enigmas — Treze conferéncias europeias. 12 Ed. Sdo Paulo: Edi¢Bes Loyola, 2014. p. 158.

b«A genealogia deliberadamente ndo exige que a escrita historica tenha uma natureza neutra. Ela se acha
comprometida com o pensamento de uma transvaloracdo de todos os valores e, com isso, é expressdo de uma
convicgdo que traz sentido e valor para a filosofia (...)”. Cf. Léxico de Nietzsche. 2014. p. 242.
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popularidade, a trajetdria de sua obra teve antes que superar a crise que afetou a compreenséo
de suas ideias, uma vez que no inicio do seculo anterior as mesmas foram vitimas de falsificacdo
e, mais ainda, vieram a ser apropriadas para difusdo do nacional-socialismo, fato que, segundo
Niemeyer, implicou na ma recepcio de sua filosofia, especificamente na Alemanha’. N&o
somente edi¢Bes de livros publicados, mas também suas cartas estiveram no material distorcido
que findou por corroborar para a leitura equivocada de sua filosofia.

Em relacdo aos nossos esforcos, debrucar-se sobre o Gltimo periodo e apresentar o
projeto de transvaloracao de todos os valores, faz que tenhamos em vista ndo somente um largo
percorrer sobre a exuberancia de seu estilo, mas que compreendamos o que justifica afirmar
que a nogdo de valor, apds o langamento do livro Assim falou Zaratustra, tanto inaugurara um
novo periodo no pensamento nietzschiano como estabelecera uma nova forma de organizagéo

de sua obra.

O periodo da transvaloracdo dos valores tem fortes razGes para ser assim
denominado: é nele que se torna operatéria a ideia de valor. Antes, Aurora
apresentava como subtitulo “pensamentos sobre preconceitos morais,
Humano, demasiado humano examinava conceitos morais. O filésofo
ocupava-se com conceitos, pré-juizos, sentimentos em suas consideracdes
sobre a moral e até mesmo podia empregar, eventualmente, o termo “valor”
ou a expressdo “apreciagdes de valor”. Mas é a partir de Assim falava

Zaratustra que passa a trabalhar com a nogdo de valor™®,

Tendo como subsidios os textos a partir de 1880, e como meta superior o projeto
citado ha pouco, nosso intuito se constitui, também, em apresentar o quanto Nietzsche buscara
a formulacdo de uma filosofia que, apesar de polémica, representa, na verdade, uma busca pela
afirmacdo da vida, haja vista que esta Gltima, como mostraremos mais adiante, é elemento

inalienavel e sequer pode ser estimada®, uma vez que é tida no nicleo do pensamento

"Ibidem. p. 205.

8MARTON, Scarlett Nietzsche: Das forgas cosmicas aos valores humanos. 3. Ed. — Belo Horizonte: Editora
UFMG, 2010. p. 86.

°Idem.
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nietzschiano como “atividade criadora de valores™!°. Se a época que nosso autor estava inserido
encontrava-se diante da falta de sentido, sua tarefa ndo seria outra sendo apresentar uma

filosofia que compreendesse e tomasse a vida como um dos seus conceitos fundamentais.

Em lugar de um conhecimento que se opde a vida, um pensamento que afirme
avida. A vida seria a forca ativa do pensamento, e 0 pensamento seria o poder
afirmativo da vida. Ambos iriam no mesmo sentido, encadeando-se e
quebrando os limites, seguindo-se passo a passo um ao outro, no esfor¢o de
uma criacdo inaudita. Pensar significaria descobrir, inventar novas
possibilidades de vida™.

A guisa de formular um tipo de pensamento nos moldes citados acima, a filosofia
de Nietzsche busca articular um tipo de conhecimento que ndo contradiga a existéncia, quer
dizer, que ndo a suplante e ndo a torne reativa, mas que seja um tipo de filosofia,
especificamente em seu periodo de maturidade, que possa operar uma inversio*? nos valores
que outrora foram recusados; € nesse sentido que, mais adiante e a luz de Scarllet Marton,
discorreremos sobre a transvaloracdo de todos os valores ndo como um simples destruir, mas,
sobretudo, como uma forma de criagdo®®. Entrelagando conceitos como inventar e criar, 0
pensamento de Nietzsche seguira ndo somente atravessando as consideragdes que
respondessem quanto as questdes imbricadas ao cristianismo, mas fora em busca da resolucéo
dos problemas oriundos da falta de sentido do sofrimento do animal homem, 0 mesmo que vira
diante de si a tese fundamental que marcaria a historia da filosofia por sustentar que nao existe
um ser divino que determine as acfes humanas.

Em sua obra Nietzsche: Civilizacao e Cultura, Moura sustenta que a tese dita acima,

comumente tomada como “A morte de Deus”, representa um “estigio da morte do

10Cf. Léxico de Nietzsche. 2014. p. 562.

DELEUZE, Gilles, Nietzsche e a filosofia. 12 Edigdo brasileira: Tradugdo de Ruth Joffily Dias e Edmundo
Fernandes Dias. Rio de Janeiro: Editora Rio, 1976. p. 48.

2MARTON, Scarlett Nietzsche: Das forgas cosmicas aos valores humanos. 2010. p. 77.

B1bidem. p.78.
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platonismo™!4, posto que tal acontecimento seria o derradeiro ato de um movimento iniciado
na filosofia Grega e que, mais adiante, pode finalmente encontrar no cristianismo seu retrato
mais fiel; em ambos 0s casos, o carater de distingdo do mundo em verdadeiro ou aparente,
sobrepondo essencialmente o primeiro em relacdo ao segundo, fez-se como parte inalienavel
de suas estruturas; a teoria das formas, célebre discussdo do platonismo, excluiria, aquilo que
pertence ao vir-a-ser, uma vez que o verdadeiro ser somente poderia ser pensado caso fosse
mediatizado por tais formas!®, e as mesmas, enquanto inteligiveis e idénticas apenas a si
mesmas, seriam o fundamento do plano sensivel que, por sua vez, ndo € tomado sendo como

mundo da aparéncia’®. De acordo com Giacoia Janior:

(...) o Sécrates platonico da origem ao gesto metafisico por exceléncia, aquele
gue consiste na instauratio e na consagracdo, como elementos matriciais do
pensamento filoséfico ulterior, da oposi¢do ‘idealista’ entre sensivel e supra-
sensivel, essa divisdo fatal que pde fim ao ‘realismo’ dos antigos helenos, na
medida em que implica e supde uma desqualificacdo do sensivel em proveito
do inteligivel, do temporal em funcdo do eterno, do verdadeiro mundo em
favor do mundo somente aparente, do ser em contraposicao ao vir-a-ser®’.

Se a filosofia platdnica fomentara a separacdo ontolégica do mundo em ideal e
aparente, é possivel visualizar, a partir disso, ndo somente 0s primeiros motivos conceituais da
critica de Nietzsche em relacéo ao filosofo grego’®, mas é viavel a compreenséo, outrossim, dos

elementos historico-filos6ficos que deram suporte a critica do periodo de maturidade da obra

1“MOURA, Carlos Alberto de. Nietzsche: civilizagdo e cultura. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2005. p. 30.

15«A doutrina das ideias, segundo a qual sdo objetos do conhecimento cientifico entidades ou valores que tém um
status diferente do das coisas naturais, caracterizando-se pela unidade e pela imutabilidade. Com base nesta
doutrina, o conhecimento sensivel, que tem por objeto as coisas na sua multiplicidade e mutabilidade, nédo tém o
minimo valor de verdade e podem apenas obstar & aquisi¢do do conhecimento auténtico”. ABBAGNANO, Nicola.
Dicionério de filosofia. Traducdo: 1° Edicao brasileira coordenada e revista por Alfredo Bossi, revisao da tradugao
e traducdo dos novos textos Ivone Castilho Benedetti. — 5° Ed. — S&o Paulo: Martins Fontes, 2007. p. 765.
MOURA, Carlos Alberto de. Op. Cit. p. 31.

17JUNIOR, Oswaldo Giacéia. O Platdo de Nietzsche. O Nietzsche de Platdo. Cadernos Nietzsche. S&o Paulo, 3, p.
23-36, 1997. p. 31.

18“No que concerne a esta teoria platdnica dos dois mundos e a dualidade essencial da natureza humana, uma
consideracdo incisiva de um dos trechos mais centrais do pensamento platdnico deve ser suficiente para dar uma
primeira base de sustentacdo a leitura nietzschiana da tradi¢do. O trecho vai do final do livro VI até o inicio do
livro VII de A republica”. CASANOVA, Marco Anténio. Op. Cit. p. 145.
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de Nietzsche: Platdo é discutido em Crepusculo dos Idolos!® devido o suposto processo de
declinio dos instintos que fora gerado mediante o desenvolvimento de tal pensador? e, antes
disso, mas ainda na mesma direcdo, em Para Além do Bem e do Mal, Nietzsche ndo o poupa e
novamente o critica por conta do invento do Bem em si e do puro espirito, ambos como
determinacdes que, segundo Nietzsche, correspondem aos piores erros ja conhecidos?!, e, como
consequéncia de tal invento, os escritos platénicos haveriam de manifestar uma influéncia
tamanha que o préprio cristianismo ndo seria outro sendo um platonismo para o povo?2,

A partir do que foi dito acima, j& nos € cabivel perguntar como procedera Nietzsche
em sua tentativa de elaborar aquela que seria sua obra central. Mas se, por tanto tempo, religido
e metafisica estiveram imbricadas as bases dos valores morais?3, como proceder sem confundir-
se com o que fora desenvolvido até entdo? Quais cautelas Nietzsche tomara para que seus
escritos pudessem tratar dos problemas que fizeram do homem um estrangeiro na terra, posto
que este homem abdicara da mesma e proclamou basicamente valores que tinham como alicerce
o plano inteligivel? Em Para Além do Bem e do Mal, o autor apresenta e justifica a metodologia
adotada para que seu trato com os sentimentos morais fosse oposto ao que até entdo fora
postulado, isto €, sua atencdo deveria se voltar justamente para o elemento imperceptivel
aqueles que trataram da moral, ou seja, a fé na mesma?-.

Estava consolidado o modo de proceder rumo a critica da moral: ndo haveria de ser

feita uma fundamentacdo?®, mas sim uma tipologia; nesse sentido, Nietzsche ndo a tomaria

1%Como afirma Andreas Urs Sommer, esta obra é igualmente vinculada ao projeto de transvaloracdo de todos os
valores por “constituir uma espécie de parte acessoria”, e, mais ainda, pensando-a juntamente com AC, pode-se
compreendé-la como primeira parte do projeto citado acima. Cf. Léxico de Nietzsche. 2014. p. 238.

D1pidem. p. 239.

ZINIETZSCHE, Friedrich W. Além do bem e do mal: preltdio a uma filosofia do futuro. Traducdo, notas e posfacio
de Paulo César de Souza. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2001. Prélogo. p. 8.

21dem.

ZMARTON, Scarllet. Nietzsche: a transvaloragdo dos valores. Sdo Paulo: Moderna. 1993. p. 65.

24«por estranho que possa soar, em toda “ciéncia da moral” sempre faltou o problema da prépria moral: faltou a
suspeita de que ali havia algo problematico. O que os filésofos denominavam “fundamentagdo da moral”,
exigindo-a de si, era apenas, vista a luz adequada, uma forma erudita da ingénua fé na moral (...)”. NIETZSCHE,
Friedrich W. Além do bem e do mal: preludio a uma filosofia do futuro. 2001. p. 75.

B1pbidem. p. 74.
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como dada, posto que seu empenho consistia em descrever a histéria do homem enquanto
histdria natural dos valores?®, para que no movimento de descrigio das perspectivas de outros
“tempos e eras”?’, as morais fossem comparadas, e a compreensio de como os critérios

avaliativos foram fincados se tornasse nitida. Segundo Nietzsche:

(...) reunido de material, formulacéo e ordenamento conceitual de um imenso
dominio de delicadas diferengas e sentimentos de valor que vivem, crescem,
procriam e morrem — e talvez tentativas de tornar evidentes as configuracdes
mais assiduas e sempre recorrentes dessa cristalizagdo viva — como preparacdo
para uma tipologia da moral. Sem davida: até agora ninguém foi modesto a
esse ponto. Tdo logo se ocupavam da moral como ciéncia, os filésofos
exigiram de si, com uma seriedade tesa, de fazer rir, algo muito mais elevado,
mais pretensioso, mais solene: eles desejaram a fundamentacéo da moral (...)
quéo longe do seu tosco orgulho estava a tarefa da descricdo®.,

O trecho citado acima tem seu lugar na quinta parte de Para Além do Bem e Mal,
denominada historia natural da moral; nossa pesquisa busca problematizar este trecho tendo em
vista poder abarcar, mais a frente, a correspondéncia entre esta obra e a que a sucede?®, ou seja,
Genealogia da Moral. Importa-nos saber quais elementos expdem, de fato, a imbricacéo entre
tais obras e, mais ainda, precisamos saber como esta relacdo auxilia-nos na compreensdo da

critica da moral que fora feita pelo presente autor. Vejamos:

Aquilo que Nietzsche compreende como a “historia natural da moral” (...) se
entrelaca de forma indissocidvel com o procedimento investigativo que
conhecemos como “genealogia”. Ambos os projetos atuam sob a Otica da
vontade de poder, tomando como referencial a dindmica e relagdes de forgas
que se observam no mundo; desse modo, compreendemos que a “genealogia
da moral” ¢ apenas uma denominagao tardia aquela mesma “historia natural”
que observamos em Para Além de Bem e Mal®.

%6«para Nietzsche, uma historia do homem deve ser, sobretudo, uma histéria natural dos valores morais, pois a
“natureza” desse animal articulador, criador de signos e de conceitos, ¢ produto de disposi¢cdes psiquicas e
fisioldgicas tanto quanto historicas e sociais”. Cf. SILVA, V. C. A “natureza” da genealogia de Nietzsche: uma
analise do naturalismo nietzschiano. Estudos Nietzsche, Curitiba, v. 4, n. 2, p. 211-229, jul./dez. 2013. p. 225.
Z'NIETZSCHE, Friedrich W. Além do bem e do mal: prelddio a uma filosofia do futuro. 2001. p.74.

21pidem. p. 221.

29 “Em alguns momentos, Nietzsche planejara GM apenas como um “anexo” a uma “nova e mais compreensivel
edigdo” de JGB, o qual, por sua vez, deveria complementar e explicar Za”. Cf. Léxico de Nietzsche. 2014. p. 244.
0SILVA, V. C. Op. Cit. p. 220.
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Ora, ndo é arbitraria a imbricacao entre genealogia e histéria natural, posto que o
proprio autor j& mencionava esta Gltima j& na primeira dissertagdo da obra de 1887, assumindo
que seu intuito era percorrer a regido da moral buscando descobri-la, ou seja, com isso,
Nietzsche assinala que ndo iria pensa-la, por exemplo, de acordo com preceitos que o
induzissem a tomar os valores como elementos metafisicos, uma vez que a prépria expressao
historia da moral utilizada em tal obra citada acima® enfatiza o que em Para Além de Bem e
Mal ja havia sido tematizado, quer dizer, era chegado o instante em que um novo modo de tratar
dos velhos problemas da moral haveria de ser posto em cena, consequentemente, o projeto de
uma transvaloracao de todos os valores haveria de ter em vista precisamente isto: a modificacéo

no proprio modo de examinar a moral.

31Cf. NIETZSCHE, F. Genealogia da Moral: uma polémica. Tradugéo, notas e posfacio de Paulo César de Souza.
Sao Paulo: Companhia das Letras, 2009. Prologo. Af. 7. p. 12.
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1.2 Do Pathos de Distancia®? e Juizos de Valor.

No prélogo da obra Genealogia da Moral, Nietzsche busca explicitar as condi¢es

de surgimento e o valor dos valores vigentes.

Necessitamos de uma critica dos valores morais, o proprio valor desses valores
deveréa ser colocado em questdo: para isso € necessario um conhecimento das
condicdes e circunstancias nas quais nasceram, sob as quais se desenvolveram
e se modificaram (moral como consequéncia, como sintoma, mascara,
tartufice, doenca, mal-entendido; mas também moral como causa,
medicamento, estimulante, inibicdo, veneno), um conhecimento tal como até
hoje nunca existiu nem foi desejado®.

Se a moral € entendida como um sistema de estimacg6es imbricadas as condigdes de
vida, logo, a superficie sobre a qual tais estimacdes puderam ser postuladas carecem de uma
visualizacdo mais detalhada. Admitindo que o valor dos valores fora determinado a partir de
um senso estimativo que se mostrara contrario aquilo que anteriormente era signo de ascenséo
dos impulsos vitais, Nietzsche busca contrapor as no¢cdes bom e mau, bom e ruim, intentando
visualizar as particularidades que compdem os ideais daqueles que ajuizaram sobre a
experiéncia, ou seja, a partir de um exame acerca das perspectivas avaliadoras, intencionou-se
uma apresentacdo do embate entre dois tipos de valoracdo, ou seja, nobre e escravo.

Para nosso autor, as investigagGes daqueles** que o antecederam e buscaram

postular um estudo acerca da moral ndo tiveram éxito em suas propostas por ndo atentar para o

viés histdrico® que é fundamental aqueles que se propdem a tal empreita; ao considerar o cinza

32«A estimativa de valor de Nietzsche dos grandes individuos, que leva em conta a formagdo da propria existéncia,
bem como a exaltacdo da sua propensdo moral aristocratica, ¢ o ponto de partida do “pathos da distdncia”, no qual
se trata mais de uma constitui¢do fisica do que de uma categoria sociologica”. Léxico de Nietzsche. 2014. p. 436.
BNIETZSCHE, F. Genealogia da Moral: uma polémica. 2009. Prélogo. p. 12.

34“Fsses psicologos ingleses, aos quais até agora devemos as Unicas tentativas de reconstituir a génese da moral”.
Ibidem. p. 15.

¥“Todo respeito, portanto, aos bons espiritos que acaso habitem esses historiadores da moral! Mas infelizmente é
certo que lhes falta o proprio espirito historico (...)”. Ibidem. p. 16.
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como a cor do genealogista®, Nietzsche pretende expressar o qudo imprescindivel é a
recorréncia a escrita hieroglifica® do passado, pois é justamente através deste Gltimo que seria
apresentada a composicao da regido da moral, podendo, sobretudo, compreender “a moral que
realmente houve, que realmente se viveu”®,

O crivo de Nietzsche o levou a identificacdo de um periodo formado por homens
que traziam consigo a capacidade de intitular-se como “bons” e, posteriormente, 0s mesmos
vieram a atribuir tal adjetivacdo aos seus proprios atos®. Este tipo era contrario aquele que
Nietzsche denomina como estirpe baixa, que se distingue por possuir um olhar depreciativo e
ressentido em relacdo as atitudes que expressavam outro tipo de preeminéncia espiritual, ou

seja, as atitudes do tipo nobre que, por sua vez, buscava ter vivéncias que sugerissem 0

crescimento do animal homem e que pusessem fim ao apequenamento dos instintos.

De um lado, eu nego esse tipo de homem que até agora foi tido como o mais
elevado, os bons, os benévolos, os benéficos; nego, por outro lado, uma
espécie de moral que alcangou vigéncia e dominio como moral em si - a moral
de décadence, a moral cristd*.

No inicio de sua genealogia, a medida que analisa os juizos de valor, Nietzsche
direciona sua critica a concepgdo utilitaria, uma vez que afirmar uma determinada atitude como
boa - devido o bem que esta possa causar a quem a recebe - difere radicalmente da tese
nietzschiana que afirma o tipo nobre de valoracdo desvinculado de tal perspectiva, posto que,

para Nietzsche, foram os homens nobres que estabeleceram seus proprios atos e pressupostos

36<Pois ¢ dbvio que uma outra cor deve ser mais importante para um genealogista da moral: o cinza, isto é, a coisa
documentada, o efetivamente constatavel, o realmente havido”. Ibidem. Prélogo. p. 13.

371dem.

Blhidem. p. 12.

394Nos, verdadeiros” — assim se denominavam os nobres na Grécia antiga. E dbvio que as designagdes morais de
valor, em toda parte, foram aplicadas primeiro a homens, e somente depois, de forma derivada, a a¢des”. Cf.
NIETZSCHE, Friedrich W. Além do bem e do mal: prelidio a uma filosofia do futuro. 2001. p. 156.
“ONIETZSCHE, Friedrich W. Ecce Homo: Como alguém se torna o que é. Tradugéo, notas e posfacio de Paulo
César de Souza. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2008. p. 104.
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como bons*, sem ter em vista algum tipo de preocupagio quanto as suas atitudes serem
atreladas a um modo egoista ou ndo de proceder. Para o tipo nobre, o termo “bom” ndo esta
relacionado a um ato ndo egoista, ja que o caminho para conhecer a natureza de uma
determinada atitude ndo pressuporia a admissdo de uma ética utilitarista*? como viés necessario.

A aversdo do tipo fraco é produto do ressentimento por ndo poder igualar-se; sua
perspectiva ressentida o levou a presumir que os fortes sdo maus, pois ndo podem enxergar seus
diferentes como seres que vagueiam & procura de vitorias, uma vez que sdo propriamente
conquistadores®?; eis, portanto, o sentido da expressdo “nobre” assumida pelo presente autor
em sua genealogia, ou seja, este conceito designa em Nietzsche uma particularidade que nada
mais é sendo um traco tipico do carater®*.

O tipo nobre aqui referido fora contrario aos ideais de ascese que supostamente
submetiam os instintos aos ideais que representam um completo anseio pelo nada*; este Gltimo,
por sua vez, significa um tipo de querer interiorizado no animal homem, por conta dos ideais
de ascese que lhe fora imputado. Disto isto, a questdo do estabelecimento da critica sobre o
valor dos valores deve estar imbricada ao exame das perspectivas e condicionamentos que
possibilitaram a criacdo destes valores, pois as lupas que se debrucaram sobre tal problematica
sd0 as mesmas que se mostraram completamente destituidas de resultados satisfatorios,
porquanto as minucias que compuseram o comportamento dos povos foram continuamente

ignoradas.

“NIETZSCHE, F. Genealogia da Moral: uma polémica. 2009. p. 16.

42“Desse Pathos de distancia é que eles tomaram para si o direito de criar valores, cunhar nomes para os valores:
que lhes importava a utilidade! ”. NIETZSCHE, F. Genealogia da Moral: uma polémica. 2009. p. 17.

“31dem.

“41dem.

45“Nada é 0 nome dessa figura diafana do Ideal, valores eternos e absolutos, porém vacuos, sejam eles chamados
Deus, Bem, Verdade, Justica, Lei Moral, Dever, Progresso, Paz Perpétua, Fim da historia, Sociedade Sem
Classes”. JUNIOR, Oswaldo Giacoia. Nietzsche: O humano como memdria e como promessa. — Petropolis, RJ:
Vozes, 2013. p. 12.
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As investigagOes efetuadas por Nietzsche buscaram evidenciar que os valores
perpetuados nada mais sdo que demasiadamente humanos“® e a ndo aceitabilidade deste carater
provocara a suposicdo que estes valores detinham um estatuto divino, ou que sempre existiram
como tais, em outras palavras, os valores foram tomados como oriundos do além*’, como
normas que possuiam uma fundamentacdo cuja garantia haveria de ser dada através da
inteligibilidade e, desse modo, seriam isentos de qualquer exercicio de contestacdo acerca de
sua natureza universal.

Sobre a comparacdo dos valores, enquanto a perspectiva nobre parte de um
auténtico “‘sim” a si mesmo, a moral baixa efetua um “ndo” definitivo aquilo que Ihe é oposto.
Trata-se, pois, de uma disparidade entre perspectivas, uma vez que o forte, quando se depara
com as atitudes do homem do ressentimento, sempre parte de uma imagem de contraste, quanto
a baixeza de espirito que € peculiar aos fracos; em uma palavra, sobre os atos daqueles que
procedem de maneira oposta a sua, a estirpe nobre sempre 0os compreendem como ruim e baixo.
Seu olhar, entéo, esta repleto de confianca e franqueza*®, pois nascera de um triunfante sim que
possibilitara a expansao e o fincar dos seus ideais.

O homem nobre determina seus valores através de um pathos de distancia*® e
visualiza através de si a necessidade de empreender esta percepcdo emocional® como elemento
capaz de caracterizar suas valoracdes como soberanas, diferentemente dos imperativos que
constituem as perspectivas do homem da moral do nivelamento. Nietzsche conclui que a propria

origem da linguagem esta atrelada ao desenvolvimento das agGes do tipo nobre®?, tendo em

“6MARTON, Scarlett Nietzsche: Das forcas cosmicas aos valores humanos. 2010. p. 87.
4T1dem.
“NIETZSCHE, F. Genealogia da Moral: uma polémica. 2009. p. 27.
49PIAZZESI, Chiara.“Pathos der distanz et transformation de la expérience de soi chez le dernier Nietzsche” in:
Nietzsche-Studien 36 (2007), S. 258-295. p. 264.
01dem.

51¢Q direito senhorial de dar nomes vai tdo longe, que nos permitiriamos conceber a propria origem da linguagem
como expresséo de poder dos senhores: eles dizem “isto € isto, marcam cada coisa e acontecimento com um som,
como que apropriando-se assim das coisas”. NIETZSCHE, F. Genealogia da Moral: uma polémica. 2009. p. 17.
Ainda acerca da presente discussdo, acrescenta Mller-Lauter: “O significar ¢ de esséncia mais originaria do que
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vista que seu direito de estabelecer nomes o possibilitara determinar valores e sentidos aquilo
que Ihe aparecia - fazendo que a expressdo do seu poder fosse notéria e diferencavel, o que se
contrapbe ao modelo de pensamento que almeja proceder constantemente por resignacao e
nivelamento, ou seja, € incapaz de tomar para si o direito de estabelecer o sentido de suas
préprias convicgoes.

O tipo nobre distingue-se pela ndo assimilacéo de categorias de natureza metafisica
que possam contradizer sua particularidade elementar, isto é, a criacdo de tabuas de valores,
que é a mesma que 0 mantém enquanto legislador®?. A exigéncia de saber do valor dos valores,
trouxe a Nietzsche ndo somente a interrogacdo sobre os juizos de valor que sempre estiveram
nos alicerces dos discursos convencionais, mas lhe trouxe, outrossim, a pergunta sobre o
dogmatismo existente na filosofia, para que se fosse possivel colocar em xeque a sedugéo

existente no sentido das palavras. Vejamos:

Talvez esteja préximo o tempo em que se perceberd cada vez mais o
gue propriamente bastou para pér a primeira pedra desses sublimes e
incondicionados edificios de filosofos que os dogmaticos ergueram até
agora — alguma supersticdo popular de um tempo imemorial (como a
supersticdo da alma, que, enquanto supersticdo do sujeito e do eu, ainda
hoje ndo deixou de causar danos), talvez algum jogo de palavras, uma
seducdo por parte da gramatica ou uma generalizagdo temeraria de fatos
muito estreitos, muitos pessoais, muito humanos, demasiado
humanos®,

Se os sintomas da cultura moderna abriram espaco para 0 debate acerca dos

conceitos de declinio e forga, somente através da imbricagdo entre interpretacéo e genealogia®

o falar. Falar é uma maneira de expressdo do querer-poder”. MULLER-LAUTER, Wolfgang. A doutrina da
vontade de poder em Nietzsche. Tradugdo de Oswaldo Giacoia. Sdo Paulo: Annablume. 1997. p. 78.
®2MARTON, Scarlett. Extravagancias. Ensaios sobre a filosofia de Nietzsche. 22 Ed. — S&o Paulo: Discurso
Editorial e Editora UNI1JUI, 2001. p. 78.

SSNIETZSCHE, F. Para além do bem e do mal. Prélogo.

%4“A interpretagdo jamais podera eximir-se de um procedimento genealdgico: so se revela o sentido quando se poe
o0 sintoma em relagdo com suas origens, quando o filésofo médico consegue isolar a dupla (declinio e forca- grifo
nosso) formada por um fenémeno cultural preponderante e a cristaliza¢do de instintos do qual ele é interpretagdo”.
WOTLING, Patrick. Nietzsche e o problema da civilizacdo. Trad: ANDRADE, Vinicius de. Sdo Paulo: Ed.
Barcarolla. 2013. p. 158.
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é que este debate poderia apresentar 0 quanto equivoco houvera na modernidade®. A
civilizagdo europeia, tomada pela atmosfera pessimista, mostrou através dos sintomas do
declinio que a existéncia ndo era tomada como valor inaliendvel e supremo, mas estava repleta
de instintos cansados e enfraquecidos, diferentemente do que haveria de significar, ou seja,
expanséo.

A resposta a questdo de como a vida do individuo adquire o mais alto valor e 0 mais
profundo significado®, esta diretamente atrelada a determinagéo de que os valores ndo podem
ser frutos de uma fundamentacao transcendente ou supostamente eterna, haja vista que, para
autor da Genealogia da Moral, existe um pressuposto que é irrevogavel, ou seja: 0 proprio
homem, movido por suas convicgdes e tomado como interpretador dos fatos € o Unico agente
capaz de atribuir ou ndo um determinado valor. Nesse contexto, as premissas nietzschianas
propdem o distanciamento da nogdo de verdade enquanto dado metafisico que, por sua vez,
haveria de fundamentar a conduta moral; o resultado ndo consiste apenas no rompimento com
uma categoria que, ha tempos, possui respaldo no interior da historia da filosofia, mas consiste
no advento da nocdo de perspectiva avaliadora que findara por promover outros inimeros
rompimentos com conceitos que a tradicdo fincara através dos séculos.

Tendo o ressentimento e a psicologia do cristianismo®’ como fios condutores,
Nietzsche escreve a primeira dissertacdo da Genealogia da Moral buscando compreender a
transvaloracdo ocorrida nos sentidos nos juizos de valor; para Stegmaier, esta problematica
vincula-se a discussdo acerca da moral europeia, posto que a mesma era produto de um
ascetismo oriundo do pensamento platdnico-cristdo®®. O “sim” a esse mundo é, para Nietzsche,

proprio aos homens de extirpe nobre e constitui a diferenca entre as formas de valorac@es; esta

51dem.

S6Cf. Léxico de Nietzsche. 2014. p. 556.

S7“A verdade atinente a primeira dissertagdo é a psicologia do cristianismo: o nascimento do cristianismo a partir
do espirito do ressentimento (...)”. Ibidem. p. 246.

%81dem.
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caracteristica pode exemplificar a origem do ressentimento que os fracos trazem consigo por
ndo serem capazes, por exemplo, de ser tomados como inimigos dos homens nobres, uma vez
que n&o é possivel estabelecer uma luta com aquilo que se despreza inteiramente®°.

Para Nietzsche, o crivo inicial da investigacdo haveria de centrar-se nos pré-
requisitos adotados para a contraposicéo dos juizos bom e mau; com isso, seria plausivel tratar
da inversdo de sentido que houvera em tais juizos de valor. Até esta inversdao, 0 homem nao
havia sucumbido aos principios de recalque determinados pelas instituicdes religiosas, ou
afundado no empobrecimento das perspectivas culturais que, ao invés de estimularem a

poténcia vital do animal homem, colocaram-no em contencéo exacerbada dos instintos.

Sob que condigdes 0 homem inventou para os juizos de valor “bom” e “mau”?
e que valor tém eles? Obstruiram ou promoveram até agora o crescimento do
homem? Séo indicio de miséria, emprobrecimento, degeneracdo da vida? Ou,
ao contrario, revela-se neles, a plenitude, a forca, a vontade de vida, sua
coragem, sua certeza, seu futuro?®

Conforme afirma Scarlett Marton a respeito da produgao reflexiva de Nietzsche: “a
preocupacao central que atravessa sua obra diz respeito aos valores morais”®!. O ensejo de uma
reflexdo acerca do problema moral se evidencia desde a sua juventude ndo apenas na condicédo
de filho de pastor protestante, mas também naquela de quem assiste a uma crise da cultura
humanista e vive a atmosfera de esvanecimento das esferas coletivas de sentido, em meio a um
processo de dissolucdo proprio ao que se toma por modernidade. A ruina do cristianismo e ao
advento da ciéncia, segue a intensificacdo do pessimista, e com este, a insurgéncia de um
sentimento que ressalta uma postura passiva de declaracdo da nulidade da vida. Desse modo,

uma existéncia decadente e empobrecida se engendra no interior desse processo, originando-se

SSMARTON, Scarlett Nietzsche: Das forcas cosmicas aos valores humanos. 2010. p. 88.
SONIETZSCHE, F. Genealogia da Moral: uma polémica. 2009. Prélogo. p. 9.
SIMARTON, Scarllet. Nietzsche: a transvalorag&o dos valores. 1993. p. 20.
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de acordo com a consolidacdo dos valores historicamente perpetrados como marcos

orientadores da cultura.

1.3 Genealogia e Histéria.

Lancando mao de estudos histéricos, Nietzsche, sem davida, toma partido por
um tipo determinado de organizacdo social — e por um tipo determinado de
moral. Mas ndo é simplesmente para justificar suas escolhas que recorre a
historia — e sim para enriquecer sua critica dos valores®,

A remissao aos trajetos que a humanidade tivera de tragar rumo a determinacdo dos
principios da moralidade apresenta na historia algumas modificacfes de perspectivas, e, mais
ainda, revela o quéo necessario é uma apreender 0 modo como se deram tais modificagdes. Nao
sucumbir as seducBes da linguagem, e tampouco crer na verossimilhanga dos conceitos até
entdo difundidos, significa colocar em xeque a historia da moral e aquilo que lhe dera suporte.
Destarte, a suspeita sobre 0 solo que gerara os valores morais deveria ser propria aos homens
do conhecimento, uma vez que estes pouco sabem de si mesmos® e sequer compreendem o que
viveram e 0 que sdo realmente®®. Esta desconfianca sobre tudo que até entdo era demasiado
sagrado fez de Nietzsche o filosofo da suspeita e aquele que, desprendido das amarras das
teorias metafisicas e denunciador da moral como demorada coercéo®, veio a abalar o modo de
refletir acerca dos problemas que marcaram a filosofia.

A historia da moral esta repleta de incidentes que escondem o carater demasiado
humano de seus proprios valores; investiga-la, pois, é trazer a luz suas manifestacdes e

particularidades mais elementares; apresentando nao apenas a dupla historia dos valores “bom”

52MARTON, Scarlett Nietzsche: Das forcas cosmicas aos valores humanos. 2010. p. 96.
8NIETZSCHE, F. Genealogia da Moral: uma polémica. 2009. Prélogo. p.7.

®41dem.

SSNIETZSCHE, Friedrich W. Além do bem e do mal: prelddio a uma filosofia do futuro. Af. 188. p. 76.
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e “mau”, mas consequentemente pode-se iniciar um processo de radicalizacdo dos exames
acerca das mindcias que formataram o comportamento e a perspectiva moral de uma cultura
que acreditara veementemente na autoridade dos valores sem perceber o “tesouro inestimavel
de exemplos®” que a historia lhe podia ofertar.

Nietzsche recorre ao passado para saber das singularidades das civilizagdes que
antecederam seu tempo, mas ndo para fortalecer as leituras dos metafisicos que, sempre
influenciados pela moral®’, escreveram seus manuais tendo em vista excluir a forga pléstica
oriunda do devir, desprezando o fenoménico®® e salientando somente um tipo de valores que
estivessem atrelados aos principios de uma moralidade declinante e que fortalecessem o espirito
gregario, atribuindo ao mundo, portanto, a ilusdo de que este é, de fato, algo plenamente

estavel®®.

Foi por causa desse mito de uma fixidez do mundo, por essa recusa do vir-a-
ser, que 0s homens acreditaram, por tanto tempo, nos conceitos e nomes das
coisas como verdades eternas, e pensaram ter efetivamente, na linguagem, o
conhecimento do mundo. Mas que 0 homem aceite a realidade do perpétuo
vir-a-ser heraclitiano™.
As falhas cometidas pela assimilacdo da moral vigente se refletem especificamente
no corpo, porque fora este que estivera preso aos diversos tipos de sistemas de submisséo ao
gregario; como lugar dos acontecimentos e espaco da enfermidade que subjugou a existéncia

fazendo-a secundaria, em relacdo a empiria; com o intuito de encontrar na fabula do plano

suprassensivel, um mundo ideal, como lugar aonde a tragicidade da vida ndo mais o aflorasse

8MARTON, Scarlett. Nietzsche: Das forcas cosmicas aos valores humanos. 2010. p. 95.

57CASANOVA, Marco Antdnio. Op. Cit. Prefacio. p. 12.

%De acordo com Casanova: “A metafisica ¢, assim, regida originariamente pela moral, uma vez que se coloca
desde o principio em nome do ser contra o devir, em nome do ser contra a aparéncia, em nome do inteligivel contra
o sensivel, em nome da substancia contra os acidentes, em nome da verdade contra o erro, em nome do repouso
contra 0 movimento etc. Ela cinde a totalidade em duas dimensdes e se decide, a0 mesmo tempo, por um dos lados
da cisdao”. Idem.

SSMARTON, Scarlett. Nietzsche: Das forcas cosmicas aos valores humanos. 2010. p. 95.

""MOURA, Carlos Alberto de. Op. Cit. p. 26.
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e 0 constrangesse. Entretanto, a perspectiva do homem haveria de ser: experenciar uma vida
que ndo se conforma com os embates entre as forcas, reconhecendo, pois, o carater de finitude
que ela possui.

Desse modo, o que faltara aos filésofos? Sera a auséncia do conhecimento da
fisiologia que conduzira a tradicao aos seus erros mais grotescos? No pensamento nietzschiano,
0 desconhecimento completo acerca do sentido histérico constitui, também, uma falha do
procedimento filosofico™. Este erro deve-se a aversdo frente as expressdes que simbolizam
mudanca e aparéncia? Para Nietzsche, tais palavras sempre foram alvo da antipatia dos fil6sofos
e 0 corporeo esta inserido nesse contexto, uma vez que a metafisica estabeleceu cortinas sobre
a imanéncia por almejar um conhecimento absoluto que tomasse o corpo como secundario e a
alma como substancia notoria; pois bem, o presente autor tentara reverter esta compreensao
afirmando que “a crenga no corpo é mais fundamental que a crenca na alma”’?. Mller-Lauter
considera que, ao refletir sobre a questdo do corpo, Nietzsche estaria problematizando nédo
apenas a si proprio, mas os ideais de sua época e suas contradicdes .

Destarte, a filosofia, subjugando sentidos, confiara incondicionalmente na nao
historicidade que é propria dos conceitos, e mal percebera sua divida com o passado, melhor,
procedera sem saber que a propria linguagem utilizada para fincar os conceitos deve ser a
mesma que revela o quanto de seducédo esta por tras das categorias que foram utilizadas para
concluir a estrutura da propria filosofia. Se os conceitos sdo demasiadamente humanos, néo é

tarefa do filésofo se deter na atividade de reluzir, mas a criacdo de conceitos deve ser sua tarefa.

"1Seguimos, aqui, os passos de Moura: “Qual era o defeito hereditario” de todos os filésofos? Antes de tudo — dira
Nietzsche -, a “falta de sentido historico”. Eles ndo querem compreender que 0 homem é o resultado de um vir-a-
ser. Assim, aquilo que o filésofo apreende na realidade de hoje, ele admite que faca parte dos dados imutéveis da
humanidade e pensa que eles podem fornecer uma chave para o entendimento do mundo em geral”. MOURA,
Carlos Alberto de. Op. Cit. Introducéo. p. 25.

20 fendémeno do corpo é o fendmeno mais rico, mais claro, mais compreensivel: deve ser posto metodicamente
em primazia (...)”. Ibidem. p. 263.

3Cf: MULLER-LAUTER, Wolfgang. Nietzsche: sua Filosofia dos Antagonismos e 0s Antagonismos de sua
Filosofia. Tradugdo de Clademir Araldi. — Sdo Paulo: Editora Unifesp, 2009. p. 34.
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A confianga nos conceitos de outrora, dita acima, exibe a crenca na existéncia de
um plano suprassensivel que possivelmente retém as formas puras que norteiam nao apenas o
discurso, mas, também, as no¢des que fundamentam os sentimentos morais, 0S mesmos que,
desprezando o plano empirico, findam por efetuar, sobretudo, um radical distanciamento da
historia, ou seja, alguns conceitos da tradicdo possuem repugnancia ao pluralismo do devir
historico, e, nesse sentido, o filosofo apregoa que € necessario a instauracdo de uma suspeita
frente aos conceitos que herdamos’.

Legislar a favor da vida ndo significa estabelecer quadros conceituais que afirmem,
por exemplo, uma possivel relagcdo entre filosofia e virtude; para Nietzsche, entretanto, a
filosofia tem pouco a ver com virtude, mas tal postura ndo representa uma negacgéo do exercicio
filosofico, ao contrario, cabe aos filésofos a retirada dos equivocos que permearam o discurso
datradicdo. A aversdo dos homens do ressentimento, enquanto traco tipico da moral de rebanho,
anseia que os triunfos obtidos através dos embates entre as forcas ndo sejam aclamados, mas,
pelo contrario, exige que a forga ndo se expresse enquanto tal e que o dominar ndo seja possivel
- como se, segundo Nietzsche, fosse possivel que a forca ndo se expressasse assim, ou seja,
como destruicdo das resisténcias e um permanente querer-subjugar’.

Se 0 mundo suprassensivel ndo pode ser assumido como referéncia para a
determinacdo das tabuas de valores morais, e, mais ainda, 0 mundo do vir-a-ser representa
inevitavelmente o lugar das batalhas entre as forcas, que pode 0 homem tomar como critério
para sua avaliacdo? Resignar-se frente as lutas que constituem o plano imanente? Ou tomar esta

vida como critério inalienavel para o instante de ajuizamento acerca do que é verdadeiramente

74“Chamo isso de mau e inimigo do homem: todos esses ensinamentos sobre o uno, pleno, saciado, imével e
intransitorio. Criar — eis a grande libertacdo do sofrer, e 0 que torna a vida leve. Mas, para que haja o criador, é
necessario sofrimento, e muita transformacao”. NIETZSCHE, Friedrich. Assim falou Zaratustra. Tradu¢&o, notas
e posfacio de Paulo César de Souza. S&o Paulo: Companhia das Letras. 2011. “Nas ilhas bem-aventuradas”. p. 83.
SNIETZSCHE, F. Genealogia da Moral: uma polémica. 2009. p. 32.
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bom para sua existéncia? Eis, portanto, o crivo nietzschiano contra as valoragdes que promovem

0 apequenamento do homem:

Fazer qualquer apreciacdo passar pelo crivo da vida equivale perguntar se ela
contribui para favorecé-la ou obstrui-la; submeter ideias ou atitudes ao exame
genealdgico é o mesmo que inquirir se s&o signos de plenitude de vida ou da
sua degeneracdo; avaliar uma avaliacdo, enfim, significa questionar se é
sintoma de vida ascendente ou declinante™,

A denuncia feita por Nietzsche de que a moralidade em vigor apresenta-se como
entrave a expansdo das forcas vitais que, enquanto esforcos contra o desejo de conservacao e
ansia por querer-crescer’’, sdo aquilo que constituem o animal homem e abrem espago para que
pensemos sobre qual caminho podemos tragar quanto a postulacdo das tabuas morais e qual o
critério de avaliacdo a ser adotado apds o empreendimento dos ataques do genealogista.

E nesse sentido — como necessidade derivada do diagndstico de uma cultura
decadente que fomenta uma moral capaz de reduzir a existéncia a uma doenca — que se
apresenta a proposta genealogica de Nietzsche: um andncio sobre aquilo que anteriormente fora
tomado como legitimo, no ambito da moralidade, como destituido de autoridade, bem como
uma necessidade de criacdo de novos valores que deve surgir como a real possibilidade de

recolocar o homem em harmonia com aquilo que Ihe é mais préprio, isto é: a vida — visualizada

ndo sob discursos reconfortantes, mas a luz do elemento que Ihe é préprio: o devir.

MARTON, Scarllet. Nietzsche: a transvalorag&o dos valores. 1993. p. 62.
"™WOTLING, Patrick. Op. Cit. p.158.
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2 CAPITULO - CRITICA DA MORAL E CULTURA MODERNA.

2.1 Ideal Ascético e Sentido do Sofrimento.

Na ultima dissertacdo da Genealogia da Moral, a pergunta de Nietzsche é acerca
do significado do ideal ascético, e, a partir disto, 0 autor se empenha em encontrar resposta para
a questdo que esta relacionada ao poder que este ideal exerce’® sobre o animal homem, ao que
sera diagnosticado, pois, que sua influéncia esta atrelada ao fato de ndo existir na terra outro
ideal, a ndo ser o referido acima’. Como fora criado esse ideal e como se estabelecera uma
relacdo entre 0 mesmo e o sofrimento que aflorava no animal homem, quando este buscava,
sobretudo, compreender o sentido de sua propria existéncia, sdo questdes que a terceira
dissertacdo da Genealogia da Moral pretende explicitar.

O intuito de preservagao® é elemento intrinseco ao ideal ascético; esta caracteristica
deve ser melhor compreendida se atentarmos aquilo que é sublinhado a respeito de seu
surgimento, ou seja, que este se deu como um “instinto de cura e protecao de uma vida que
degenera”®!. Araldi destaca que esta caracteristica do ideal ascético substitui outra que de
antemdo poder-se-ia supor, quer dizer, um carater de negacdo® da vida. Na mesma diregao,
Moura sustenta que tal caracteristica é, na verdade, uma astticia®® que serve para entender o
asceta e sua vontade de fazer a existéncia ser encarada de maneira que o sofrimento seja

apaziguado; mesmo tendo seus esforcos voltados para o tratamento das dores do animal homem

78«A terceira dissertagdo da resposta a questdo de onde procede o tremendo poder do ideal ascético . NIETZSCHE,
Friedrich W. Ecce Homo: Como alguém se torna o que é. 2008. p. 93.

1dem.

8lbidem. p. 101.

81dem.

8Cf. ARALDI, C.L. Para uma caracterizacao do niilismo na obra tardia de Nietzsche. 1998. Cadernos Nietzsche
5, p. 75-94, 1998. p. 82.

8Cf. MOURA, Carlos Alberto Ribeiro de. Op. Cit. p. 152.
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oriundas do sentimento de culpa®, o sacerdote néo finda por cura-las, uma vez que ele nio se
debruca sobre as causas, mas somente sobre os efeitos®.

Na obra Nietzsche: Sua filosofia dos Antagonismos e os Antagonismos de sua
Filosofia, Muller-Lauter se debruca sobre a questdo do ideal ascético e destaca que se por um
lado o ascetismo pode ser considerado um artificio de conservacdo da vida, por outro, é possivel
pensa-lo como negacdo®® da mesma, haja vista que através dele a vida tende a ser tomada como
mediacdo para outra existéncia®’. Assim, o ideal ascético, ao passo que oferta alivios a
existéncia fatigada do homem do ressentimento, ndo tende a promover a vida e seus atributos
naturais®®, ao contrario, a vida passa a ser tomada como “um caminho errado”®®, e, por isso,
Nietzsche o considera como uma artimanha capaz de fazer a vida voltar-se contra si mesma.

E através do movimento simultaneo de negacdo e afirmacdo da vida® que o
ascetismo segue acalmando dores e, paralelamente, envenenando-as®; destarte, afirma

Nietzsche, seus esforgos destituem aquilo que é beleza® e florescimento fisioldgico® para dar

84Nietzsche sustenta que um exame pormenorizado acerca da nogdo de consciéncia de culpa, revela o quanto o
conceito de divida est4 entrelagado a esta nogdo (GM/GM |1, 6), haja vista que o0 movimento de constituicdo de
uma memdaria no animal homem evidencia justamente o qudo pontual este tivera de se tornar, em relacdo ao
cumprimento de suas promessas (GM/GM |1, 5). Para o filésofo de Sils Maria, 0 passado apresenta o quanto de
dor existira na construcdo da memoria e o qudo sanguinario fora sua instauracdo. Destarte, fora a dor 0 meio
utilizado na supressdo dos elementos instintivos que caracterizavam o animal homem como esquecidico e
imprevisivel. Com vistas a reversao desse caréater, fora preciso induzi-lo, mesmo que custosamente, ao caminho
da retidao, tendo em vista que em sua memoria houvesse necessariamente a lembranca do quéo penoso lhe fora a
aquisicao de sua “rara liberdade” (GM/GM Il, 2), em outras palavras, o caminho do ascetismo mostrou-se repleto
de ideias que reivindicaram uma fixidez capaz de suplantar as de naturezas opostas e se tornarem, portanto,
inesqueciveis. (GM/GM ll, 3). Eis que a consciéncia surgird como resultado de um longo periodo de metamorfose;
sua férmula ardua é fruto dos métodos de criagdo de uma meméria no animal homem, o que, como o dissemos
acima, foi possivel mediante & causagéo de dor. E bem verdade que, para Nietzsche, este processo de interiorizagio
dos instintos finda por criar no homem aquilo que denominar-se-a ma consciéncia (GM/GM Il, 16). Este homem
(agora ressentido, mas interessante e com alma) buscard uma interpretacdo para seu sofrimento, que havera de ser
dada através dos ditames do ideal ascético (GM/GM lll, 28).

8]1dem.

86Cf. Muller-Lauter. Nietzsche: sua Filosofia dos Antagonismos e os Antagonismos de sua Filosofia. 2009. p. 130.
81dem.

8NIETZSCHE, F. Genealogia da Moral: uma polémica. 2009. p. 98.

81dem.

%De acordo com Miiller-Lauter: “O asceta nega e afirma a vida ao mesmo tempo. Por certo, ndo se trata da
simultaneidade de um ndo total e um sim total. N&o e sim estdo entrelacados de tal modo que eles pdem limites a
pretensdo absoluta de ambos”. Mlller-Lauter. Nietzsche: sua Filosofia dos Antagonismos e os Antagonismos de
sua Filosofia. 2009. p. 130.

INIETZSCHE, F. Genealogia da Moral: uma polémica. 2009. p. 107.

1bidem. p. 99.

%1dem.
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vazdo a negacdo de si®*. Este quadro ¢ suficiente para explicitar como “a vontade de nada
assenhorou-se da vontade de vida”%, ou seja, através da perpetuacdo dos ditames do ascetismo
que trazem consigo uma demasiada habilidade para o apequenamento dos instintos, a terra,
enquanto “estrela ascética por exceléncia”%, pode assistir este tipo de valoragio perpetuar-se
tomando, por exemplo, o profundo desgosto de si como elemento inaliendvel de sua estratégia
para alcancar uma ampla influéncia, em outras palavras, o0 homem, agora sob a égide do
ressentimento, vira a pusilanimidade tomar forma e ser o Unico lugar capaz de fornecer as
diretrizes para sua vida.

E mediante este movimento de caracterizacdo do ascetismo que Nietzsche adentra
a gquestdo do sentido da existéncia, afirmando que “o homem preferira querer o nada a nada
querer”®. A problematizacio acerca do sentido da existéncia finda por contribuir para a
compreensio de aspectos inalienaveis da Genealogia da Moral (tal como o advento®® do ideal
ascetico, por exemplo) conduzindo, sobretudo, a outra problematica fundamental do periodo

tardio de Nietzsche, ou seja, o niilismo*®?; este, por sua vez, imbricado a pergunta sobre o sentido

%<0 olhar se volta rancoroso e pérfido, contra o florescimento fisiolégico mesmo, em especial contra a sua
expressdo, a beleza, a alegria; enquanto se experimenta e se busca satisfacdo no malogro, na desventura, no
fenecimento, no feio, na perda voluntaria, na negacéo de si, autoflagelacdo” ®*. NIETZSCHE, F. Genealogia da
Moral: uma polémica. 2009. p. 99.

9%Muller-Lauter. Nietzsche: sua Filosofia dos Antagonismos e os Antagonismos de sua Filosofia. 2009. p. 134.
%NIETZSCHE, F. Genealogia da Moral: uma polémica. 2009. p. 99.

9ldem. p. 140.

98<F a progressiva intensificagdo desta exigéncia de um “sentido”, de um “porqué”, de uma “finalidade”, de uma
“razdo” para o sofrimento, que acaba por gerar o “ideal ascético”, i.e. o ideal de uma vida de rentncia a
individualidade, & sensibilidade (...) a afetividade — ao “corpo” como cerne da existéncia individual".
CONSTANCIO, Jodo. “A ltima vontade do homem, a sua vontade do nada”: pessimismo e niilismo em Nietzsche.
Revista Trégica: estudos sobre Nietzsche — 2° semestre de 2012 — Vol. 5 —n° 2. p. 58.

99Para a genealogia da moral é um momento determinante da investigacio nietzschiana acerca do niilismo, pois
ali o filésofo, ao tratar do problema da procedéncia dos valores morais e, num sentido mais determinado, do sentido
do ideal ascético, vincula a sua pesquisa genealdgica da moral & tematizacéo do niilismo (...). Isto significa que a
investigacao genealdgica da moral é também a tentativa de caracterizar o niilismo em suas formas e em sua logica
intrinseca (...). A longa historia da moralizagdo surge de uma vontade que se volta contra a vida e contra si mesma,
tendo como consequéncia a doenca, a perda de sentido, o niilismo. Esse movimento niilista € analisado em Para a
genealogia da moral através de suas trés formas fundamentais de manifestacdo: o ressentimento, a ma-consciéncia
e 0 ideal ascético. Também nessa obra, a completude do niilismo € vista como uma consequéncia necessaria dos
valores morais até entdo existentes”. ARALDI, C.L. Para uma caracterizagdo do niilismo na obra tardia de

Nietzsche. 1998. p. 80.
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da existéncia, possibilita uma caracterizacdo do periodo mencionado acima, especificando,

outrossim, o projeto de transvaloragdo dos valores®.

O ideal ascético traz finalidade para aquilo que ndo tem finalidade, cria
respostas que vém dar explicacBes através de uma tabua de valores, vém
explicar a vida dando seguranca para quem vive desde essa perspectiva. O
mistério, que € a vida (...) era interpretada pelo ressentido como o “Em vao”,
agora tem um porqué, agora ndo ha mais angustia, sofrimento, temor, nausea.
O algo que faltava chegou suprimindo a lacuna do sentido do Homem e da
Humanidade. O ideal ascético da consolo, mesmo sendo niilismo. Assim, fica
claro porque o homem prefere querer o nada, pois esse “nada” é algo em que
ele pode agarrar-se (...)"""

O homem que se via sem sentido em relagdo a sua existéncia encontrou no ideal
ascético uma interpretagdo para seu sofrimento%2. Para Nietzsche, o0 homem estava a salvo do
absurdo e finalmente podia concluir seu grande desejo, ou seja, querer algo. O animal doente!®
aceita com contentamento o ideal ascético independentemente de qualquer dano que este possa
causar-lhe, uma vez que para ele “qualquer sentido é melhor que nenhum” %,

Ora, a falta de finalidade da existéncia estava, por fim, resolvida e perante seu
destino o homem haveria de avistar, também, um novo horizonte. Na verdade, para ele, o
sofrimento em si ndo seria algo a ser negado, pois, afirma Nietzsche, o sofrer é algo que o
homem desejal®®, desde que ao se deparar com o sofrimento Ihe seja possivel encontrar um
sentido suficientemente satisfatorio'®, ou seja, o ideal ascético impede que a existéncia seja

destituida de sentido, e, através dele “a vontade mesma estava salva”'%’, Ressaltamos que ainda

que a vontade de nada possa se manifestar como “uma revolta contra os mais fundamentais

100«Tajs coisas serdo por mim tratadas em outro contexto, com maior profundidade e severidade (sob o titulo de
“Historia do niilismo europeu”; numa obra que estou preparando: A vontade de poder. Ensaio de uma
tresvaloracgdo de todos os valores. NIETZSCHE, F. Genealogia da Moral: uma polémica. 2009. p. 137.
IMERTENS, Roberto S. Kahlmeyer. Da Genealogia da Moral de F. W. Nietzsche. p. 11.

192Cf. NIETZSCHE, F. Genealogia da Moral: uma polémica. 2009. p. 139.

1031dem.

1041dem.

1951dem

1061dem.

1071dem.
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pressupostos da vida (...) é e continua sendo uma vontade*®, o que denota que a vontade de
nada ndo se refere aqui a um nada de vontade; é nesse sentido que o homem, por confiar nos
ditos do ideal ascético, findara por fazer da vontade de nada aquela que, paradoxalmente,
correspondera a sua Ultima vontade.

Direcionando sua analise ndo somente a compreensdo da crise que se alastrava
sobre a questdo do sentido da existéncia, o filosofo alemédo busca apresentar um quadro que
possa expor como a modernidade se tornara vitima da desvalorizagdo dos valores, mais ainda,
que desta desvalorizacdo nada mais pode ser inferido que o advento do niilismo. Para Araldi, é
justamente a modernidade que reflete a crise do sentido da existéncia, por se configurar como

uma epoca verdadeiramente marcada pelo niilismo:

A modernidade é, para o filésofo alemdo, 0 momento decisivo desse
transcurso ou processo, visto que na mesma o niilismo se radicaliza e
apresenta suas formas mais acabadas. Assim sendo, a modernidade é
por ele compreendida como uma época de crise e de questionamento do
sentido da existéncia, do mundo e da interpretacdo moral de ambos (...)
na obra tardia, a modernidade passa a ser compreendida na radicalidade

de suas manifestaces e consequéncias ambiguas™®.

A décadence!'® e o “declinio da disciplina do espirito”**' que caracterizam a

modernidade se encontram no bojo da filosofia tardia de Nietzsche e se imbrica ao debate acerca

1981 hidem. p. 140.

18ARALDI, C.L. Niilismo, criagdo, aniquilamento: Nietzsche e a filosofia dos extremos. Sdo Paulo: Discurso
Editorial; ljui, RS: Editora UNIJUI, 2004. (Sendas e veredas). p. 63.

110F hem verdade que, em Nietzsche, o termo décadence surge como fruto de sua leitura da obra de Paul Bourget,
Essais de Psychologie Contemporaine (1883). Tal obra que, dedicada & Baudelaire, veio a tona com o intuito de
analisar as questdes referentes a literatura francesa, influenciara o autor de Zaratustra a ponto de, em O Caso
Wagner, o modelo utilizado por Bourget para descrever aquilo que, em uma obra literaria, seria a anarquia das
partes em relagdo ao todo (como a folha que se sobrepde a unidade da obra) passa a ser utilizado por Nietzsche
para expor os problemas da obra wagneriana. Miiller-Lauter destaca que o problema que Nietzsche aponta em
Wagner, primeiramente, diz respeito ao fato da soberania das partes que desprendem-se do todo e, desse modo,
ocasionam um vazio de “forca organizadora”. Cf. MULLER-LAUTER, Wolfgang. “Décadence artistica como
decadéncia fisioldgica”. Cadernos Nietzsche 6, p. 11-30, 1999. p. 14. Acerca da presente discussdo, recomenda-
se, também, a leitura da tese de doutoramento do professor Fernando Ribeiro de Morais Barros. O pensamento
musical de Nietzsche. Séo Paulo. 2005. Disponivel em:
http://filosofia.fflch.usp.br/sites/filosofia. fflch.usp.br/files/posgraduacao/defesas/2005_docs/2005.doc.Fernando_
de_Moraes_Barros.pdf

HIARALDI, C.L. Niilismo, criagdo, aniquilamento: Nietzsche e a filosofia dos extremos. 2004. p. 64.
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do esfacelamento da experiéncia histérica vinculando-se, pois, & questdo do ideal ascético,
igualmente marcado pelo signo da décadence!!?, findando por caracterizar um movimento que
ndo é outro sendo “a manifestacdo e o desenvolvimento do niilismo”!®, Este movimento
fundamental que marca o pensamento de Nietzsche, que ndo mais se pergunta pelo valor da
vida, mas sim pelo sentido da mesma''*, explica perfeitamente os caminhos que o projeto de
transvaloragé@o haveria de tracar, ou seja, a superacao do niilismo que atravessava a civilizacéo

europeia.

Como tendéncia fundamental ndo apenas da modernidade, mas, também, da
cultura europeia em seu todo, Nietzsche concebeu o “niilismo europeu”, com
efeito, como tendéncia fundamental — no que tange ao aspecto histérico-
filoséfico — de um dos motivos mais importantes de seu pensar maduro, como

atestam os inimeros esbocos para a planejada obra principal, A vontade de

poder, entre esses 0 Fragmento de Lenzer Heide O niilismo europeu™®.

O niilismo como hdspede mais sinistro é fruto da desvalorizacdo dos valores e,
consequentemente, constitui um empecilho a tentativa de afirmacdo do mundo. Para Lowith,
somente através de um movimento que pudesse radicalizar os modos de apari¢do do niilismo*®
é que Nietzsche seria capaz de postular a afirmagao do mundo dita acima!!’. Ora, a radicalizacio
do niilismo seria capaz de efetuar o desmoronamento daquilo de que ele préprio é fruto, ou seja,
a vontade de nada, em outras palavras, em Nietzsche, a travessia do niilismo se constitui como

movimento demasiado decisivo, posto que seus resultados sdo frutos da critica a cultura que o

112 éxico de Nietzsche. 2014. p. 246.

IBSARALDI, C.L. Niilismo, criagéo, aniquilamento: Nietzsche e a filosofia dos extremos. 2004. p. 66.

14Cf, Léxico de Nietzsche. 2014. p. 444,

1151bidem. p. 405.

118 Acerca da caracterizagdo das formas do niilismo, seguimos os passos de Araldi: “No niilismo incompleto ha a
tentativa de preencher o vazio decorrente da morte do deus cristdo, tido como a fonte da verdade (XII, 10 (42).
Através de ideais laicizados (o progresso na historia, a razdo moral, a ciéncia ...), 0s homens ainda mantém o lugar
outrora ocupado por Deus, 0 supra-sensivel, pois buscam algo que ordene categoricamente, ao qual possam se
entregar absolutamente. Em suma, no niilismo incompleto hé a tentativa de superar o niilismo sem transvalorar os
valores. (XII, 10 (42)) No niilismo completo ha uma autoconsciéncia do homem sobre si préprio e sobre a sua
nova situacdo ap6s a morte de Deus (XII, 10 (42). Esta forma de niilismo é uma consequéncia necessaria dos
valores estimados até entdo como superiores. Nesse momento, contudo, ndo ocorre ainda a criagdo de valores
afirmativos: o niilista completo ndo consegue mais mascarar, através de ideais e ficgBes, a vontade de nada”. Cf.

ARALDI, C.L. Para uma caracterizacao do niilismo na obra tardia de Nietzsche. 1998. p. 86.
17Cf. ARALDI, C.L. Niilismo, criac&o, aniquilamento: Nietzsche e a filosofia dos extremos. 2004. p. 44.
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presente filésofo almejara dispender. Por sua vez, a questdo dos problemas oriundos da
décadence, (ainda que esta ndo seja algo a ser suprimido, uma vez que, para o filosofo alemao,
a mesma é algo intrinseco a vida'!8) é central ao pensamento de Nietzsche, ja que o niilismo
estaria imbricado a décadence como sua logica e ela, a décadence, mesmo intrinseca a cada
tempo, néo seria algo a se desvencilhar, uma vez que a questdo acerca da derrocada dos valores
supremos e fundamentalmente o problema do sentido sdo questdes igualmente imbricadas ao
niilismo e, portanto, inalienaveis aos intentos do pensamento nietzschiano, tendo em vista que

sua filosofia estava decidida a efetuar uma transvaloracéo de todos os valores.

2.2 Da Vontade de Verdade.

Aqui, nossa pesquisa busca saber como a vontade de verdade viera a ocupar lugar
de destaque no pensamento de Nietzsche, e, mais ainda, busca apresentar a relagdo existente
entre ideal ascético e vontade de verdade. Qual a relacdo existente entre a tradicéo filosofica e
a vontade de verdade? Quais os problemas que, de acordo com Nietzsche, se originam a partir
desses elementos citados acima, quer dizer, ascetismo, vontade de verdade e tradicéo filosofica?

Especificamente, o exame acerca da vontade de verdade € feito na obra A Gaia
Ciéncia. Ali, a tese de que ndo existe ciéncia sem pressupostos é refutada, mais ainda, passa a
ser tomada como uma crenga que se estabeleceu mediante o desenvolvimento da vontade de
verdade que a prépria ciéncia contém em si. Nietzsche questiona o fato das convicgbes serem

desprezadas pelo espirito cientifico'!® e questiona, outrossim, o impeto dos homens em fazer

H18Cf, LEMOS, Fabiano. Nietzsche belle époque: decadéncia e performatividade. p. 7.

11%“Somente quando a convicgio deixa de ser convicgio, ela pode ter acesso a ciéncia? . NIETZSCHE, Friedrich
Obras incompletas. Traducdo de Rubens Rodrigues Torres Filho. S&o Paulo: Abril Cultural, 1999. (Colegdo os
pensadores). p. 197.
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da verdade o elemento fundamental, do ponto de vista do conhecimento?°. Caso a inverdade
fosse tomada igualmente na mesma utilidade que seu antdnimo, logo os elementos basicamente
intrinsecos a vida ndo seriam colocados de lado, como a aparéncia e o erro, por exemplo*?!, A
vontade de verdade que atravessa os ideais da ciéncia, sendo tomada ainda de acordo com o0s
ditames da metafisica, destrona o vir-a-ser que constitui este mundo e, portanto, passa a ser
compreendida como vontade de morte, uma vez que o infixavel é parte inalienavel da vida, e
almejar fixa-la sob uma verdade é contra-intuitivo e vitalmente corrosivo.

Em Para Além do Bem e do Mal, existe a seguinte demarcacao: “detivemos ante a
questdo da origem dessa vontade — até afinal parar (...) ante uma questdo ainda mais
fundamental. Nos questionamos o valor dessa vontade”. Podemos dizer que se trata de
questionar a “célebre veracidade”'?? que, ha tempos, faz parte dos trabalhos daqueles que se
ocupam com filosofia. Entretanto, defrontar-se com a vontade de verdade ndo significa se
debrucar sobre sua origem, mas saber especificamente do valor dessa vontade, uma vez que
isso haveria de ser mais relevante e até mesmo inédito*?®. A partir disso, o presente filosofo
busca saber por que 0s homens ndo preferem a insciéncia ou inverdade, por exemplo. Eis 0 que
a questdo do valor da vontade de verdade levanta: uma modificacdo radical no questionamento,
modificacdo esta que seja capaz de colocar sob suspeita as pretensbes que fizeram da
modernidade um espaco de busca pela veracidade incondicional, mas que, em Nietzsche,

encontrara um agudo questionamento. De acordo com Giacoia Junior:

A veracidade incondicional, exigida pelo ideal moderno de cientificidade
(Wissen), ainda conserva em si um elemento de fé inabalavel (Glauben) na
verdade; aquele ideal, no entanto, sO se sustenta sobre a base de uma crenga
metafisica, uma vez que no mundo, na natureza, na vida e na histéria, nada
corresponde ao absoluto pressuposto por aquela pretensdo (...) o “dogma

1201dem.
2l1dem.
22]dem.
1231dem.



41

cientifico” tem de ir a pique, por exigéncia de sua propria moralidade insita a
incondicional veracidade e a moderna virtude da probidade intelectual**.

E preciso que o proprio dogmatismo da ciéncia possa exigir de si a compreensio
que nas verdades alcancadas em seus exames subsiste um elemento que ndo seria outro sendo
0 perspectivismo'?®; o mesmo que diverge daquilo que é motivado pela vontade de verdade, ou
seja, uma busca dogmatica por verdades absolutas. E a partir disso que Giacoia sustenta que em
relacdo a critica da moral perpetrada por Nietzsche é preciso que se pense como imprescindivel
a autossupressao da vontade de verdade®?®; tarefa que o proprio filosofo aleméo ja determinara
na Genealogia da Moral como uma necessidade de se criticar esta vontade!?’ e apresentar
aquilo que seria resultado da autossupressao e como esta consequentemente afetaria a moral.

De acordo com o filésofo alemao:

E aqui toco outra vez em meu problema (...) que sentido teria nosso ser, sendo
0 de que em nds essa vontade de verdade toma consciéncia de si mesma como
problema? Nesta gradual consciéncia de si da vontade de verdade — disso ndo
hé davida — perecerd doravante a moral: esse grande espetaculo em cem atos
reservados para os proximos dois séculos da Europa (...)*?

A autossupressdo mencionada acima é algo intrinseco a vida'?® e seu debate - como
uma autorreflexdo - coincide com uma fase prépria do autor que a altura de seu pensamento de
maturidade se dispds a fazer uma critica de seus proprios escritos e 0s examinar através de uma
série de prefacios feitos para seus livros anteriores'®, Destarte, a problematizacio acerca

especificamente da verdade é tema indispensavel para se compreender a filosofia nietzschiana,

124JUNIOR, Oswaldo Giacoia. Nietzsche: O humano como memoria e como promessa. 2013. p. 122/123.
1251pidem. p. 123.

1261bidem. 121/122.

127«A vontade de verdade requer uma critica - com isso determinamos nossa tarefa -, o valor da verdade sera
experimentalmente posto em questdo”. NIETZSCHE, F. Genealogia da Moral: uma polémica. 2009. p. 131.
128]phidem. p. 138.

129«“Todas as grandes coisas perecem por obra de si mesmas, por um ato de autossupressdo: assim quer a lei da
vida, a lei da necessaria “autossuperacdo” que ha na esséncia da vida”. NIETZSCHE, F. Genealogia da Moral:
uma polémica. 2009. p. 127.

130Cf, JUNIOR, Oswaldo Giacoia. Nietzsche: O humano como memoria e como promessa. 2013. p. 121.
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haja vista que a mesma se insere como tema que nao pode ser pensado separadamente de outras
questdes pertinentes a sua filosofia da maturidade. Esta questdo, esta imbricada, pois, ndo
somente a ciéncia, mas sua relacdo com esta desemboca na problematizacdo da forma como a
verdade fora tomada (especificamente na modernidade) como desenvolvimento do ascetismo.

Vejamos:

Na medida em que a verdade é uma ideia regulativa, um ideal inalcancavel
mas que deveria ser laboriosamente perseguido, Nietzsche reconhece na

ciéncia, como a vontade de verdade institucionalizada, a “forma mais recente

¢ mais nobre” do ideal ascético®®.

E nesse sentido que o ideal ascético, imbricado & vontade de verdade, toma forma
e ndo se manifesta somente na ciéncia, sendo que na propria filosofia®2. Em Além do Bem e do
Mal, Nietzsche destaca a atitude dos metafisicos em relagdo ao surgimento das “coisas de valor
mais elevado'®*” afirmando que, sob efeito da vontade de verdade, a metafisica procedera
tomando como fio condutor o desprezo pelo mundo empirico, justamente por este divergir dos
predicados do plano suprassensivel que, por sua vez, seria 0 lugar que haveria de afiancar a
legitimidade de suas certezas, mais ainda, seria aquilo que poderiamos tomar como verdadeiro,
posto que ndo haveria de ter como causa sendo o “seio do ser’’*** divergindo, portanto, de tudo
aquilo que se refere ao transitorio'®. Acerca deste Gltimo, Nietzsche compreende que seu

oposto, a transitoriedade, consistia anteriormente no carater fundamental do mundo e fora,

1311 éxico de Nietzsche. 2014. p. 559.

182«por quais meios o ideal ascético e seu principal representante, o sacerdote disfarcado de pensador, tém
preponderado na atividade filoséfica? Através da moral e da vontade de verdade. Se a primeira funciona como
dimensdo que possibilita ao homem construir mundos e atribuir-Ihes significados hauridos de si préprio, a segunda
vigora enquanto sucedanea da primeira no &mbito propriamente metafisico, constituindo o instrumento que fornece
ao filésofo a confianca de realizar em sua experiéncia aquele ideal e exprimi-lo da forma mais completa e
legitima”. ONATE, A.M. Vontade de verdade: Uma abordagem geneal6gica. Cadernos Nietzsche 1, p. 07-32.
1996. p. 14.

1BNIETZSCHE, Friedrich W. Além do Bem e do Mal: Preltdio a uma filosofia do futuro. 2001. p. 9.

341bidem. p. 10.

1351dem.
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entretanto, se tornando cada vez mais sinbnimo da inverdade e, consequentemente, daquilo que
ndo podia ser palco das certezas do homem?3,

O conceito de veracidade assumido na filosofia de Nietzsche instiga a probidade
intelectual e a faz ser expandida, pois a propria natureza, tomada como fruto de uma razéo
divina, é aquilo que impele que a verdade seja tida como ideal a ser alcangado; entretanto, caso
a probidade intelectual seja pensada maximamente sera ela inevitavelmente aquilo que dara fim
a propria vontade de verdade, quer dizer, a exigéncia que coloca o “ndo querer enganar” vindo
do “asseio intelectual a todo preco”!®’ como meta sera justamente o que dara fim & vontade de
verdade. Caso a ciéncia fomente uma radicaliza¢do das exigéncias da veracidade, vera que fora
condicionada moralmente atraves da vontade de verdade e que € preciso considerar o quanto
seus pressupostos sdo determinados ndo com base na logicidade dos principios da razéo, sendo
em elementos que dizem respeito unicamente a fé'*, posto que a nogio de veracidade,
proveniente da moralidade cristd, findara por ser “sublimada em consciéncia cientifica”%,

Com base na questdo da veracidade, o filosofo alemdo direciona sua critica aos
filosofos que ndo compreenderam que seus pensamentos ainda estdo atrelados a vontade de
verdade!®®, que por ser reverenciada ha tempos somente causara precipitacdes a filosofia; este
apego por parte dos filésofos deve ser, segundo Nietzsche, passivo de critica, ja que o

dogmatismo pertencente aos metafisicos impedira que se visualizasse o quanto a busca pela

verdade fora algo que trouxera nada mais que equivocos. De acordo com Nietzsche:

1360 que ¢é “verdade”? O principio de contradi¢do forneceu o esquema: o mundo verdadeiro, ao qual se busca o
caminho, ndo pode estar em contradi¢do consigo mesmo, ndo pode mudar, ndo pode vir a ser, ndo tem origem nem
fim. Esse € [...] o destino singular do erro na Terra: acreditava-se ter um critério da realidade nas formas da razéo
— enquanto se as tinha para se tornar senhor da realidade, para mal compreender a realidade de um modo esperto
[...] e vede: agora 0 mundo se tornou falso, e exatamente por causa daquilo que constitui sua realidade: mudanga,
vir-a-ser, multiplicidade antagonismo (...)” KSA 13.336, 14 [153] da primavera de 1888. Apud. MULLER-
LAUTER. Nietzsche: sua Filosofia dos Antagonismos e os Antagonismos de sua Filosofia. 2009. p. 170.
I’NIETZSCHE, F. Genealogia da Moral: uma polémica. 2009. p. 138.

138Acerca deste debate cf. JUNIOR, Oswaldo Giacdia. Nietzsche: O humano como memdria e como promessa.
2013. p. 125.

INIETZSCHE, F. Genealogia da Moral: uma polémica. 2009. p. 138.

140NIETZSCHE, Friedrich W. Além do Bem e do Mal: Preltdio a uma filosofia do futuro. 2001. p. 9.
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O que leva a considerar os filésofos com olhar meio desconfiado, meio irénico
ndo é o fato de continuamente percebermos como eles sdo inocentes (...) mas
sim que ndo se mostrem suficientemente integros, enquanto fazem um grande
e virtuoso barulho tdo logo é abordado, mesmo que de leve, o problema da
veracidade. Todos eles agem como se tivessem descoberto suas opinides
préoprias pelo desenvolvimento de uma dialética fria, pura, divinamente
imperturbavel (...) quando no fundo é uma tese adotada de antemdo (...) um
desejo intimo tornado abstrato e submetido a um crivo, que eles defendem
com razdes que buscam posteriormente (...) na maioria defensores manhosos

de seus preconceitos, que batizam de verdade®*.

Se o ideal ascético sempre estivera imbricado a filosofia*? e, paralelamente, a

verdade ocupara um espaco de prestigio por ter sido “entronizada como Ser”'*3, 0 mesmo pode-

se dizer da ciéncia; nesse sentido, caso se buscasse um ideal que fosse oposto ao ideal ascetico

certamente ndo seria na ciéncia que se poderia encontra-lo'**, pois esta ndo se contrapde ao

ascetismo, ao contrario, seu combate s6 diz respeito a superficialidade, por principalmente crer

na verdade como ideal e, mais ainda, a ciéncia carece de um ideal de valor para que lhe seja

viavel crer nela mesmal*; portanto, ndo é possivel pensa-la como aquilo que haveria de se

contrapor ao ideal ascético, uma vez que a ciéncia € incapaz de ser tomada como criadora de

valores*.

Ambos, ciéncia e ideal ascético, acham-se no mesmo terreno na mesma
superestimacdo da verdade (mais exatamente: na mesma crenca na
inestimabilidade, incriticabilidade da verdade), e com isso sdo
necessariamente aliados — de modo que, a serem combatidos, s6 podemos
combaté-los e questiona-los em conjunto. Uma avaliacdo do ideal ascético

conduz inevitavelmente a uma avaliagdo da ciéncia'’.

1411bidem. p. 12.

142¢Q ideal ascético foi até agora senhor de toda filosofia”. NIETZSCHE, F. Genealogia da Moral: uma polémica.

2009. p. 131.
1431dem.

1441bidem. p. 131.
1451dem.

1461 dem.

1471 bidem. p.131/132.
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Para Scarllet Marton, a formacdo de filologo favorecera Nietzsche na
determinagéo de sua critica aos elementos citados acima®*®, pois tomando a interpretagdo como
ferramenta, o filésofo alem&o buscara destronar a verdade de seu estatuto privilegiado e fazer
que se pense que, do ponto de vista do conhecimento, o que se pode obter acerca do mundo diz
respeito unicamente & interpretaco**°. E possivel afirmar que a tematica acerca da interpretacéo
juntamente com o problema da verdade, s&o elementos que se imbricam ao tema do
perspectivismo®® nietzschiano, uma vez que “o ponto nevralgico do perspectivismo de
Nietzsche é rejeicdo da concepgdo rigorosa de verdade, objetiva, independente de interpretacdo
e interesse”*®. Decorre desse movimento a tese de Nietzsche de que ndo é possivel encontrar
na existéncia um sentido Gnico, mas somente sentidos'®’, haja vista que em relagio a
compreensdo do mundo o perspectivismo € elemento inalienavel.

O perspectivismo € adotado por Nietzsche como ferramenta de evidenciacdo do
carater pseudo-objetivo’®® das avaliacbes morais e seu procedimento genealdgico busca
apresentar que a historia ndo € isenta de perspectivas avaliadoras, mais ainda, que a tentativa
de afirmacdo de uma pretensa objetividade, seria, na verdade, uma pretensao de examinar 0s
valores morais equivocadamente e revelar-se-ia, entretanto, como completa falta de autocritica,
visto que em cada analise moral estaria permanentemente a marca daquele gue a avaliou.

O elemento que perpassa o historiador € a interpretacao e “estabelecer a verdade

dos acontecimentos nada mais é do que fixar uma interpretacéo especifica e apresenta-la como

148“Nio hesitamos, pois, em afirmar que, filélogo de formagcao, Nietzsche entende a arte da interpretacio, tal como
ele a exerce, enquanto uma prética, a de desmascarar ilusdes e autoenganos, de suspeitar daquilo que se oferece a
no6s como verdadeiro”. MARTON, Scarlett. Nietzsche e arte de decifrar enigmas — Treze conferéncias europeias.
2014. p. 177.

14%«Segundo Nietzsche, temos boas razdes para a suposi¢io de que ndo dispomos da verdade, mas apenas de
interpretacdes, as quais atribuimos validade verossimil em virtude de seus efeitos vivenciados ou desejados”.
Léxico de Nietzsche. 2014. p. 558.

1%01hidem. p. 441.

1311dem.

152Cf. Léxico de Nietzsche. 2014. p. 442,

183“0 ponto nevralgico do perspectivismo de Nietzsche ¢ a rejeicio da concepgdo de verdade, objetiva,
independente de interpretagéo e interesse”. Léxico de Nietzsche. 2014. p. 441.
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a unica verdadeira”?®*; nesse sentido, a altura da filosofia da maturidade de Nietzsche,
especificamente & época da Genealogia da Moral, a histéria passa a ser tomada de diferentes
formas®®®, mas em cada uma dessas formas releva-se o tipo de perspectiva avaliativa que deu
forma aos principios majoritarios.

Eis que a contribuicdo do perspectivismo aos intentos de Nietzsche € dada por sua
utilidade enquanto ferramenta de diagnéstico dos problemas de analise da moral e, por isso,
tampouco haveria de se revelar como indicio de aporias para a filosofia de Nietzsche. Assim,
supor tal carater aporético seria subordinar seu pensamento aos métodos tradicionais de reflexao
que possuem o intento de estabelecer uma sistematizacdo que demonstrassem suas premissas
atraves da suposicao que as mesmas sao determinadas através de um fundamento inegavelmente

racional, e, portanto, dignos de serem tomados como universais e necessarios.

Defender o perspectivismo ndo inviabiliza o seu projeto; ao contrario, vem
reforca-lo. Sendo o mundo um conjunto de relac@es, s6 se pode apreendé-lo
assumindo-se pontos de vista em harmonia com as espécies de relagdes que o
constituem, adotando-se perspectivas em sintonia com elas. Dentre as
interpretacGes humanas, algumas seriam mais abrangentes e penetrantes e
outras, mais estreitas e superficiais. Estas acabariam por restringir-se a um
Unico ponto de vista; aquelas, incorporando diferentes perspectivas, dariam

conta de um nimero maior de aspectos™®.

Nietzsche, mesmo que ndo haja em sua obra uma tentativa de consolida¢do de “uma
unidade que residiria num substrato de verdades Gltimas e definitivas'®’, ndo pode ser tomado
como um pensador de problemas isolados!®®, ao contrario, a filosofia do presente autor se

destaca como tentativa radical de distanciamento do dogmatismo que perpassara 0s sistemas

14MARTON, Scarlett Nietzsche: Das forcas cosmicas aos valores humanos. 2010. p. 95.
1551dem.

18MARTON, Scarlett. Extravagancias. Ensaios sobre a filosofia de Nietzsche. 2001. p. 78.
1MULLER- LAUTER, Wolfgang. 2009. p. 15.

1581dem.
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filosoficos da tradicdo™®® que julgaram proceder através de posturas imunes ao pluralismo de

perspectivas.

2.3 Acerca dos Critérios para Estimativas Morais

Como vimos acima, os valores morais sdo submetidos a nossa capacidade
interpretativa. Mas Nietzsche vai além: o conhecimento n&o é outro sendo interpretacdo®®®, mais
ainda, o mundo enquanto tal encontra-se decididamente submetido a agéo interpretativa dos
homens. Entretanto, do ponto de vista dos sentimentos morais, a interpretacdo ndo sera o
elemento que tomar-se-4 como crivo para descobrir se uma determinada estimativa € decadente
ou ndo, haja vista que o que importa a Nietzsche ndo é saber se uma interpretacao é, de fato,
verdadeira, mas sim descobrir 0 que, na pratica, ela implicaria'®®. Destarte, é preciso que se
empreenda um elemento que ndo permita que a interpretacdo seja tomada como “critério de
verdade”, uma vez que a prépria discussao acerca da dicotomia entre verdadeiro e falso somente
trouxera prejuizos ao modo de proceder filosoficamente.

Analisando os valores morais através da nocdo de salde, e ndo sob os antigos
critérios, quer dizer, verdadeiro ou falso, a pergunta elementar passara a ser aquela sobre a
descoberta se tal interpretacdo € signo de satde ou doenca. Desse modo, € preciso refletir sobre
o sentido das no¢6es ditas acima, uma vez que ao colocé-las como critérios intrinsecos ao exame

dos valores, a filosofia nietzschiana rompe com as noc@es que, hd tempos, perduraram na

159%<E certo que Nietzsche rejeita os sistemas filosoficos; mas a critica que faz a eles ndo resulta do fato de
apresentarem uma unidade metodolégica e sim de fixarem uma dogmatica”. MARTON, Scarllet. Nietzsche: A
transvaloracéo dos valores. 1993. p. 48.

10MARTON, Scarlett. Nietzsche: Das forgas césmicas aos valores humanos. 2010. p. 225.

1611 éxico de Nietzsche. 2014. p. 558.



48

tradicdo filosofica, encontrando elementos que o auxiliariam em sua critica a cultural®,

Segundo o filésofo alemao:

Pontos de vista para 0s meus proprios valores: se € pela abundancia ou pelo
aspirar a (...), se € a partir da forca estancada, excitada, estimulada de maneira

espontanea ou simplesmente de maneira reativa... (...) se se é doente pela

doenca ou pela satide excedente'®,

Nietzsche, ao dispensar a nogdo de verdade®* como critério e aderir as nogdes de
salde e doenca como parametros quanto a diferenciagdo das estimativas morais, distancia seu
pensamento de aporias, buscando meios de filosofar que dariam a sua filosofia um carater de
experimentacdo, e que tambeém colocassem sua analise acerca dos critérios das estimativas
morais para além da normatividade do idealismo'®, aproximando-se, portanto, da experiéncia
sensivel, fazendo que os alicerces de sua critica a cultura estivessem decididamente
distanciados de elementos que pudessem concordar com o pensamento metafisico. De acordo

com Wotling:

Por a salide como critério ndo significa apenas substituir uma norma por outra,
mas implica um deslocamento radical do questionamento filoso6fico: pois,
contrariamente a verdade, Nietzsche ndo a pensa como um conceito univoco
e normativo; por essa razao, ela escapa do dualismo metafisico; encontra, além
disso, sua legitimidade numa certa relacdo com a experiéncia®®.

162Nietzsche utiliza ambos os conceitos como metaforas para descrever as condicGes morais e intelectuais de sua
época; o mesmo ¢ dizer da décadence, cuja complexa genealogia ele tentar mostrar”. Cf. Léxico de Nietzsche.
2014. p. 507. Acerca do conceito cultura, o autor afirma que seu sentido ndo é outro sendo a contencdo dos
instintos; seu intuito, portanto, sera promover um tipo de homem, através da modificacdo das for¢as pulsionais,
em uma palavra, trata-se de um processo de amestramento do animal homem. NIETZSCHE, F. Genealogia da
Moral: uma polémica. 2009. p. 30.

183Cf. WOTLING, Patrick. Op. Cit. p. 159.

164Segundo Nietzsche, temos boas razdes para a suposi¢do de que nio dispomos da verdade, mas apenas de
interpretacdes, as quais atribuimos validade verossimil em virtude de seus efeitos vivenciados ou desejados. A
vontade de verdade traz a tona, desse modo, uma ansia por fiabilidade e certeza”. Léxico de Nietzsche. 2014. p.
558.

185«Ndo ha nada de arbitrario nesse novo critério. Pelo contréario, so se pode compreender a teoria do diagndstico
das culturas ao se destacar seu acordo rigoroso com as exigéncias anti-idealistas estabelecidas pelo estatuto
especifico do Versuch”. WOTLING, Patrick. Op. Cit. p. 160.

1861dem.
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A salide, enquanto fisiologia bem-lograda®®’, se apresenta como critério inalienavel
da investigacdo acerca dos signos morais, no entanto, seu efetivar depende da seguinte
elucidacdo: que nao se tome a relacdo entre saude e doenca como uma possivel disparidade
entre duas categorias de cunho metafisico que ainda representariam, ao fundo, o antigo embate
entre verdadeiro e falso, posto que ndo se trata sequer de estabelecer o conceito de saude
absolutamente oposto ao de doenca, uma vez que tal movimento implicaria na tentativa
equivocada de encontrar um tipo de salde que se adaptasse aos padrbes que tentam fincar o
apaziguamento das pulsdes do corpo, e, com isso, determinaria uma vida pautada na ansia de
pureza, ocasionando posturas que anulariam o carater maltiplo da experiéncia humana e que

excluiriam o elemento da tragicidade que perpassa o plano imanente. De acordo com Wotling:

A salde ndo representa, pois, em caso algum, uma nova versao da verdade ou
do absoluto: o critério proposto por Nietzsche concorda com as linhas
fundamentais do seu experimento de pensamento ao confirmar a recusa de si.

Mais importante: radicaliza-se a recusa do idealismo pela rejei¢do de qualquer

forma de dualismo metafisico™®.

A saude posta como conceito normativo que especificasse o estado que todo corpo
deveria ascender, caso o intuito fosse constituir um modelo Unico de experiéncia saudavel,
implicaria em uma tentativa de nivelar os comportamentos mediante uma padronizacdo que
desconsideraria as diversas singularidades que residem no animal homem, e findaria por impor
um conceito de salde em si*®®. De acordo com a reflexdo nietzschiana, tal pretensdo seria
problematica, uma vez que as “incontaveis saudes do corpo”’® seriam desprezadas, e, mais

ainda, pressuporia dogmaticamente que os homens séo definitivamente iguais®*.

1%7]bidem. p.161.

1881dem.

1SWOTLING, Patrick. Op.Cit. p. 161.
101 hidem. p. 160.

"bidem. p. 161.
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Nietzsche reconhece os conflitos imanentes a vida e mostrara seus esforcos para
compreender 0s devires que perpassam a realidade, j& que 0s mesmos constituem um elogio
evidente as particularidades intrinsecas a composi¢cdo do mundo. Desse modo, ndo existe
propriamente uma disparidade que afaste de modo radical as expressdes saude e doenca, salvo
0S casos em que 0s critérios das avaliagdes podem ser questionados por representarem sintomas

do enfraquecimento das pulsdes e abertura para a decadéncia. Acerca da presente relacao:

Saude e doenca nao sdo nada de essencialmente diferentes, como acreditavam
os antigos médicos e acreditam ainda, hoje em dia certos praticantes de
medicina. Ndo se deve considera-las como principios distintos ou como
entidades que disputariam entre si 0 organismo vivo, como num campo de
batalha (o terreno de suas lutas). Pura bobagem e palavras vas*’?.

Saude e doenca sdo tomados como conceitos solidarios, quer dizer, “o doente nao
emerge como um homem melhor, mas como um homem mais profundo”’3. Por compreender
a dinamica intrinseca da vontade de poder, o fildsofo aleméo finda por tomar a doenga como
algo verdadeiramente préprio da vida enquanto tal, desvinculando, portanto, qualquer pretensao
de pensa-los contrariamente. Entretanto, caberd ao homem superar o estado de doenga, quer
dizer, superar as indisposi¢cdes visando o crescimento de suas forgas com o intuito de alcangar
a grande saude. Este movimento, que supde uma correlacao entre ambos os estados, afirma que
a morbidez instaurada no organismo deve servir unicamente como via para a realizacdo do
crescimento, ou seja, 0 homem ndo deve encarar um determinado abatimento como abertura
para o0 pessimismo.

Wotling afirma que ha na filosofia tardia de Nietzsche uma alteracdo no modo de

compreender o termo doengal’*; décadence e declinio sdo conceitos que se aproximardo mais

12KLLOSSOWSKI, P. Nietzsche e o circulo vicioso. Tradugéo de Horténcia S. Lencastre. Rio de Janeiro: Pazulin.
2000. p. 102.

173 éxico de Nietzsche. 2014. p. 508.

41bidem. p. 166.
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precisamente daquilo que o autor pretende discutir, posto que a morbidade ndo se expressa
como perversdo dos instintos, mas como estimulo para que o sujeito efetue a tdo aspirada
superacao de si. Esta perversdo dita acima é uma caracteristica que a décadence traz consigo;
mas em tal discussao, a questdo fundamental de Nietzsche é impedir que o0 organismo possa ser
permeado pelo enfraquecimento geral das forcas, ja que, fora suas exacerbacdes, a décadence
mesma nao é nada a ser combatido — posto que ela é absolutamente necesséaria e propria a todo
povo e toda época’'’.

Em Nietzsche, a “teoria do valor dos valores”’® apresenta-se imbricada & nogdo de
salde, porque esta é o reflexo do engendramento das perspectivas avaliadoras, ou seja, afirmar
determinados valores como adequados para a consolidacéo da vida € escolher entre declinio ou
expansdo das forgas, e, por isso, caberd ao homem abandonar os habitos ditados pela moral
vigente e compreender que a evidéncia dos equivocos existentes nas valoragdes sugere uma
modificacdo imprescindivel no solo em que séo fincados suas estimativas, em outras palavras,
a experiéncia do declinio deve servir como ponte para supressdo da decadéncia; € preciso que
0 homem saiba, pois, que a vontade de saude deve estar fincada dentro de si para que o estado
de esgotamento®’’ ndo possa promover o declinio das forcas e torna-lo impotente quanto a sua
propria capacidade de curar-se dos entraves oriundos do esfacelamento dos instintos de
vitalidade e expanséo.

Nietzsche buscara deslocar perspectivas™’® e tomar a si como médico, visando
apregoar que para se encontrar a cura € preciso ser, no fundo, sadio!”®. Segundo Klossowski,
havia em Nietzsche um receio de seu proprio pensamento se tornar vitima dos estados

valetudinarios e suas proprias enfermidades pudessem fazé-lo um homem ressentido*®;

ISWOTLING, Patrick. Op.Cit. p. 166.

8WOTLING, Patrick. Op.Cit. p. 159.

1bidem. p. 169.

18NIETZSCHE, Friedrich W. Ecce Homo: Como alguém se torna o que é. 2008. p. 22.
1791dem.

180K LOSSOWSKI, Pierre. Op. cit. p. 26.
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entretanto, sdo notorios os empenhos nos enunciados da filosofia nietzschiana para que nao
houvesse assentamento de perspectivas que pudessem caracterizar este filosofo como vitima de

sua delicada fisiologia. Segundo Nietzsche:

Fiz da minha vontade de saude, de vida, a minha filosofia... pois atente-se para
isso: foi durante os anos de minha menor vitalidade que deixei de ser um
pessimista: o instinto de auto-restabelecimento proibiu-me uma filosofia da
pobreza e do desanimo (...) &

O tipo de homem que Nietzsche pretende promover é aquele capaz de reiterar suas
forcas e ndo se tornar um animal resignado frente as vicissitudes da vida, mas um tipo que
saberia da necessidade tomar-se como apogeu e meta'®?, porque o homem da grande sadde
compreende que somente no distanciamento da exaustdo'®® é que a vida, livre das amarras do
rebaixamento, haveria de ser, de fato, experenciada. Na primeira dissertacdo de Genealogia da
Moral, Nietzsche demonstra que o sentido da cultura ndo é outro sendo adestrar o animal de
rapina®®* que é representado pela figura do homem de extirpe nobre; porque justamente através
da domesticacdo, o homem (enquanto proclamador dos valores convencionais) haveria de
encontrar-se atrelado aos principios intrinsecos as concepc¢des morais de civilizagdo de cunho
decadente, ou seja, 0 homem ver-se-ia destinado a se tornar tipicamente previsivel.

A0 nosso intuito maior que € a transvaloracdo de todos os valores, depois de
apresentar a critica de Nietzsche aos elementos que possivelmente se mostraram como entraves
a afirmacdo da vida, faz-se necessario apresentar como sua filosofia, ao destronar os principios
que davam suporte as valoracdes da moral vigente, implantard a partir de agora um novo

principio®, a vontade de poder na tentativa de fazer desta o principio capaz de divergir dos

BINIETZSCHE, Friedrich W. Ecce Homo: Como alguém se torna o que é. 2008. p. 23.

182NIETZSCHE, F. Genealogia da Moral: uma polémica. 2009. p. 31.

1831 dem.

184bidem. p. 30.

1850 novo principio de avaliagdo da existéncia como um todo esta expresso através danogdo de vontade de poder”.
CASANOVA, Marco Antdnio. Op. Cit. p. 143.
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crivos avaliativos que outrora tiveram notoriedade e que consequentemente possa desembocar
na afirmacao da vida, posto que a mesma, em Nietzsche, encontra-se decididamente imbricada
a nocao de vontade de poder.

Se no inicio da pesquisa fora dito que o projeto da transvaloracdo de todos os
valores ndo consistia meramente em substituir os valores antigos por outros, mas que se fosse
além e justamente se pensasse este novo principio que nos referimos acima, cabe-nos, pois
acompanhar o trajeto de Nietzsche para que possamos evidenciar elementos em obras da
maturidade, como Assim falou Zaratustra, 0 modo como o presente autor discorre e critica o
tema da vontade de verdade!®®, por exemplo, mas pondera principalmente sobre suas teses

centrais, ou seja, a vontade de poder e o eterno retorno.

18Cf. NIETZSCHE, Friedrich. Assim falou Zaratustra. Tradugéo, notas e posfacio de Paulo César de Souza. S&o
Paulo: Companhia das Letras. 2011. p. 108.
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3 ELEMENTOS DE UMA TRANSVALORACAO DE TODOS OS VALORES.

3.1 Eterno Retorno do Mesmo.

Em Sils Maria, Nietzsche viera a ter aquele que seria seu célebre pensamento
abissal'®’, ou seja, 0 eterno retorno do mesmo. Tematizado inicialmente em A Gaia Ciéncia'®®,
este pensamento somente haveria de encontrar sua determinacao tedrica mais precisa mediante
a confeccdo das linhas de Assim falou Zaratustra — sendo tomada, pois, como um dos cumes
do fino estilo de Nietzsche, esta obra vai alem de tal adjetivacdo por trazer consigo justamente
alguns debates que, como mostraremos mais a frente, sdo indubitavelmente inalienaveis a
compreensdo da obra de tal filosofo. Nela, a personagem ndo havera de ser apresentada téo-
somente como um simples andarilho®®, mas, em seu caminhar frente ao lago de Silvaplana'®,
Nietzsche constatara que seu Zaratustra haveria de corresponder a outra coisa, ou seja, ele ndo
seria outro sendo aquele tornar-se-ia 0 mestre do eterno retorno do mesmo?9?,

Esta obra apresenta, entre outras questdes, um debate acerca do quéo pesado haveria
de ser a aceitabilidade da tese do eterno retorno. E o proprio Zaratustra que, ao se deparar com
tal pensamento, sofre diante tal constatacdo. Desta feita, surge, entdo, um embate entre
Zaratustra e, representado metaforicamente na figura de um ando, a problematica do
pessimismo%2, Através disso, é possivel perguntarmos se seria a personagem principal capaz

de tomar para si e enfrentar as consequéncias existenciais'®® derivadas daquilo que haveria de

187Cf. Léxico de Nietzsche. 2014. p. 519.

188NIETZSCHE, Friedrich. Obras incompletas. Traducdo de Rubens Rodrigues Torres Filho. Sdo Paulo: Abril
Cultural, 1999. (Coleg¢do os pensadores). p. 193.

18NIETZSCHE, Friedrich. Assim falou Zaratustra. 2011. p. 12.

190 Cf. Léxico de Nietzsche. 2014. p. 519.

PISALAQUARDA, J. A concepgao béasica de Zaratustra. Cadernos Nietzsche 2, p. 17-39, 1997. p. 23.
192]pidem. p. 26.

1931dem.



55

voltar inimeras vezes e, mais ainda, ndo seria 0 homem que nega este mundo a figura deveras
representada pelo ando? Qual seria a relevancia dos animais que Zaratustra 0s toma como seus,

no percurso de construcao de sua imagem de porta-voz do eterno retorno?

“O mais pesado dos pesos” (...) diz respeito as consequéncias psicologicas que
0 pensamento do eterno retorno pode acarretar. Afinal, o que ele provocaria
em n6s? Constituiria motivo de jubilo ou razdo de desespero? Diante dele,
como nos comportariamos? Mas qualquer atitude que viéssemos a adotar ndo
nos libertaria do fardo que, desde entdo, pesaria sobre nosso agir. Nem a

aceitagdo nem a recusa desse “pensamento abissal” poderia poupar-nos de seu

impacto sobre nés™.

Ora, 0 espirito de peso é aquele capaz de alavancar suspeitas acerca das aptiddes
para se assimilar o pensamento do retorno. Mas Zaratustra o enfrenta. Pouca vazao lhe da
quanto as suas tentativas de retirar a confianga no ir em frente; nesse sentido, o anao
representaria 0 cansago e seria a propria representacdo do pessimismo, muito embora o
pensamento abissal seja, também, conhecido pelo ando e ele ja seja até mesmo um ateu'®. Ora,
eis 0 que deriva desta feita: 0 cansaco ndo é outra coisa sendo a atitude tipica do homem que,
recém descobridor da morte de Deus, ndo encontra mais sentido neste mundo e tampouco
substituira seus valores antigos por novos que dessem vazdo ao mundo tal qual ele é.

Mesmo que o ando saiba da ideia do eterno retorno*®®, contudo, ndo ha ainda o que
se vangloriar, pois é somente Zaratustra quem sabe ndo somente de tal ideia, mas aparece como
aquele que ndo se resigna ao peso e que findara por proclamar seu amor pela vida!®’ — fato
demasiado relevante a nossa pesquisa. A compreensao de que tudo havera de retornar de modo
sempiterno, e cada dia, cada instante, e, destacadamente, toda deliberacdo que for tomada nesta

vida havera de retornar finda suscitando o peso entre 0s pesos; esta descoberta daquilo que é

%“MARTON, Scarlett. Extravagancias. Ensaios sobre a filosofia de Nietzsche. 2001. p. 88.
1SSALAQUARDA, J. Op. Cit.1997. p. 27.

196)1dem.

1¥71dem.



56

circular provoca inicialmente a responsabilidade de ter que assumir a vida que escolhemos
viver. Exatamente por isso, Zaratustra estd um passo a frente da figura pessimista apresentada
acima, ou seja, enquanto este sabe, mas estagna diante do pensamento, 0 primeiro o assimila e,
ao voltar-se para a vida, sequer ird despreza-la, tampouco havera de amaldicoar, entretanto,
Zaratustra serd aquele que a ama em seus infimos detalhes; mesmo que precise de alguns
movimentos para assimilar a grande responsabilidade que agora lhe viera, ele vai adiante
tornando-se aquilo que ele é, ou seja, 0 mestre do eterno retorno.

Antes de pensarmos a ideia dita a pouco como tese cientifica, é valido que a
vejamos, primeiro, enquanto imperativo ético — exatamente pelo fato de Nietzsche em A Gaia
Ciéncia apresenta-la como hipotese, nesse sentido, caso seja adotada tal hipotese do circulo,
haveria 0 homem de toma-la como critério capaz de auxilia-lo na determinagéo de seus atos e,
consequentemente, em seus valores. Mesmo que o presente filosofo tivesse pretensdes somente
apresentar a ideia do eterno retorno quando houvesse feito um exame através dos dados
cientificos, diversos foram os comentadores que a tomaram como uma ideia de normatividade
ética.!% Destarte, nossa pesquisa se inclina a discussdo sobre uma relagdo existente entre a
filosofia de Kant e a de Nietzsche!®®. Do ponto de vista dos principios normativos da eticidade,
pode-se perguntar: quais elementos aproximariam e, principalmente, haveriam de diferenciar
os preceitos dos fildsofos mencionados? Por sabermos, pois, da relacéo entre estas filosofias?®,
buscaremos expor aspectos do filosofo de Kornisberg, tendo em vista podermos compreender
algumas particularidades de seu pensamento acerca da filosofia moral — sabendo que, mais a

frente, tal movimento havera de ser Util a nossa pesquisa para que possamos saber daquilo que

1%8MARTON, Scarlett. Extravagancias. Ensaios sobre a filosofia de Nietzsche. 2001. p. 92.

1991dem.

200<Ambas reduzem o real ao fendémeno, ambas identificam as supremas categorias da tradicdo metafisica com
hipoteses enraizadas em impulsos automatizantes, quer do habito, quer da propria razdo, ambas acabam por
compreender 0 universo conceptual cognitivo como utensilios, que o sujeito deverd, a falta de um intuitus
originarius, aplicar a esse fundo irredutivel de particularidades, ja ele proprio fenomenalizado e por isso de certo
modo incognoscivel”. Antonio Marques. A Filosofia perspectiva de Nietzsche. S3o Paulo. Discurso
Editorial/Grupo de Estudos Nietzsche (GEN). Unijui, 2003. p. 107. Apud. EDMILSON PASCHOAL, Ant6nio.
Nietzsche e Kant: Aproximacdes, usos e afastamentos. p. 45.
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faria o pensamento do autor de Zaratustra ndo somente divergir da filosofia transcendental, por
exemplo, mas como de tal contraste pode ser verdadeiramente frutifero para a compreensao da
critica de Nietzsche a moral que, como sabemos, é nosso intuito maior.

Apds intento de desontologizacdo® da filosofia, Kant pretendera fundamentar a
moral a partir dos pressupostos da razdo, ou seja, 0s atos da conduta humana ndo haveriam de
encontrar legitimidade através acdo dos impulsos e das inclinagcbes empiricas. Desse modo,
seria chegado 0 momento pelo qual a fundamentacdo da moralidade pura haveria de entrar em
cena como expressao de uma necessidade que somente poderia ser encontrada unicamente no
interior da propria razdo, uma vez que somente esta haveria de fornecer suas leis de modo
apoditico; separando-se, portanto, da empiria, uma vez que esta supostamente ndo oferece tal
carater aos seus postulados. Assim, o que denominar-se-4 como lei moral € aquilo que deve
trazer consigo a possibilidade de determinacéo da autonomia do sujeito. Desse modo, é preciso
compreender que, para Kant, a propria nocdo de liberdade somente poderia encontrar
fundamento caso estivesse centrada no reino da moral plena, quer dizer, na utilizacdo continua
das vontades racionais que sao inteiramente livres, uma vez que ndo se relacionam com
inclinacdes e mobiles da experiéncia.

Se na Critica da Razéo Pura, a empreita de Kant € livrar a razdo dos equivocos em
geral e destituir a metafisica de sua ingenuidade que por tanto tempo se prontificou a solucionar
problemas aporéticos?®?, sua tarefa agora sera prosseguir numa investigagdo que dé subsidio

para que pensemos uma filosofia pura moral alicercada numa aprioricidade que forneca as

201<para Kant, a tarefa da filosofia consiste, em seu tempo, em percorrer o caminho inverso: “desentologizar” a
filosofia e declarar a epistemologia como filosofia primeira, entendida esta enquanto teoria da estrutura conceitual
do entendimento humano como condicéo de possibilidade do conhecimento possivel ao ser humano que é o
conhecimento de fendmenos”. OLIVEIRA, M. A. de. Metafisica Contemporanea — Filosofia: l6gica e metafisica.
Petrépolis, RJ: Vozes, 2007. p.166.

202¢A critica da razdo pura é uma dendincia contra o desvio da razdo promovido por uma va filosofia. Partindo de
um diagnéstico severo da metafisica classica, Kant conclama a uma revolu¢do no modo de pensar, capaz de
levantar todas as dificuldades que impossibilitaram a metafisica de apresentar-se como uma verdadeira ciéncia.
Crise e revolugao aparecem como pretexto e resultado do tribunal da razdo, instituido com a finalidade de certifica-
la de suas pretensdes legitimas e recusar-lhes as infundadas”. FIGUEREDO, Vinicius de. Kant e a Critica Da
Razao Pura. Rio de Janeiro: Jorge Zahrar, 2005. p. 10.
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condi¢bes para que se encontre o critério que ira caracterizar uma agdo moral como
verdadeiramente legitima. Em Aurora, Nietzsche se contrapfe as pretensdes tedricas referentes
a obra Critica da Razdo Pura e ndo somente assinala um problema de ordem epistemoldgica,

mas, também, que tal escrito fora feito sobre a seducdo da moral. Vejamos:

N&o era um pouco estranho pedir que um instrumento se pusesse a criticar sua
propria perfeicdo e sua propria aptiddo? Que o intelecto devia conhecer seu
préprio valor, sua forca e seus limites? N&o era até certo ponto um contra-
senso? A verdadeira resposta foi, ao contrario, que todos os filésofos
construiram seus edificios sob a seduc¢do da moral, tanto Kant como os outros,
gue sua intengdo sO aparentemente se dirigia a certeza e a “verdade”; na
realidade, buscava a sublimidade do edificio moral®®,

Para 0 autor da Metafisica dos Costumes, 0 exame em torno da liberdade teria
encontrado mais sucesso, caso a mesma houvesse sido tratada como fundamento da vida moral;
ao inveés de tratar aquilo € incondicionado (coisa em si) através de formulacGes transcendentes
equivocas?®, haveria de ser mais proveitoso tomar a liberdade como pressuposto normativo das
acOes humanas. Quanto a estas, Kant faz uma distin¢do elementar: é necessario que saibamos
distinguir nossas maximas subjetivas daquilo que corresponde a lei moral propriamente dita.
As maximas se remetem as condi¢cdes da subjetividade, enquanto a lei moral so se remete a uma

objetividade necessariamente absoluta, ou seja, sem nenhum tipo de inclinacdo subjetiva. De

acordo com Scarlett Marton:

J& na Fundamentacdo da metafisica dos costumes, ele afirma a necessidade
de formular uma filosofia moral que esteja completamente desvinculada de
todo elemento empirico. Concebendo a moralidade como independente de

23NIETZSCHE, Friedrich. Aurora: reflexdes sobre os preconceitos morais. Tradugéo de Mario D. Ferreira Santos.
— Petropolis, RJ: Vozes, 2008. — (Colecdo Textos Filosoficos). Af. 3. p. 11.

204K ant admite que s6 conhecemos fendmenos. A pretensdo a um conhecimento a priori das coisas em si (das
coisas como sao pensadas pela razo independente da experiéncia) ndo pode ser pensada sem contradigdo [...] por
carecerem de pedra-de-toque [...] este argumento € precisamente para formular a tese do Idealismo Transcendental:
Sé conhecemos fendmenos, s6 conhecemos representacdes, isto €, s6 conhecemos 0s objetos através de nossas
representagdes, nunca tal como eles seriam independentemente delas”. BONACCINI, Juan Adolfo. Kant e o
problema da coisa em si no Idealismo Alem&o: sua atualidade e relevancia para a compreensao do problema da
Filosofia. Rio de Janeiro: Relume Dumard. 2003. p. 174.



59

tendéncias naturais ou inclinagdes sensiveis, aponta como a¢do moralmente
boa a que obedece Unica e exclusivamente a lei moral em si mesma, lei essa

que deve ser estabelecida pela razao®®.

Destarte, a passagem da maxima a lei moral necessitara da determinacdo de um
imperativo (categorico, portanto, objetivo) que apregoe: “age de tal modo que queira que tua
maxima se torne lei universal”. Com isso, Kant pensara que a moralidade haveria de encontrar
no imperativo categdrico sua regra mais completa, objetiva e universal, ja que as agdes
deveriam se articular tendo em vista 0 comprimento de um dever que esta imbricado junto a
uma lei que é essencialmente objetiva?®®. N&o obstante, Nietzsche recusara o imperativo
categdrico e, mais ainda, lamentara que o filosofo de Kornisberg ndo tenha logrado demasiado

éxito, quando de sua busca por solucdes para 0s embaracos da metafisica. Vejamos:

E agora ndo me venhas falar do imperativo categdrico, meu amigo! Essa palavra
faz- cocegas em meu ouvido, e tenho de rir, a despeito de tua presenga tio séria:
faz-me pensar no velho Kant, que como castigo por ter-se apossado sub-
repticiamente da "coisa em si" - também uma coisa muito ridicula! foi sub-
repticiamente apanhado pelo "imperativo categorico™ e com: ele no coragédo
extraviou-se e voltou outra vez para "Deus", "alma", 'liberdade" e
"imortalidade", igual a uma raposa que se extravia e volta para sua jaula: -e
eram sua forca e esperteza que haviam arrombado essa jaula!l-Como? Admiras
0 imperativo categérico em ti? Essa "firmeza" de teu assim chamado juizo
moral? Essa "incondicionalidade” do sentimento: "Assim como eu, todos tém
de julgar aqui"? Admira antes teu egoismo nisso! E a cegueira, mesquinhez e
despretensdo de teu egoismo! Pois é egoismo sentir seu juizo como lei universal:
e um cego, mesquinho e despretensioso egoismo (...) Limitemo-nos, pois, a
depuracdo de nossas opinides e estimativas e & criagdo de novas e proprias
tdbuas de valores: - sobre o "valor moral de nossas agdes", porém, ndo
queiramos mais cismar!%%’

No bojo da filosofia moral de Kant, enquanto o imperativo categdrico possui um

fim em si mesmo, o imperativo hipotético distingue-se por fazer uso das a¢des como meios para

25MARTON, Scarllet. Nietzsche: Das forgas cosmicas aos valores humanos. 2010. p. 135.

206Cf, ABBAGNANO, Nicola. Dicionario de filosofia. 2007. p. 545.

207NIETZSCHE, Friedrich. Obras incompletas. Traducdo de Rubens Rodrigues Torres Filho. Sdo Paulo: Abril
Cultural, 1999. (Coleg¢éo os pensadores). p.192.
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a obtencdo de algo, suas pretensdes sdo determinadas através de mobiles que nunca poderiam
ser tomados como exemplos para que os homens pudessem determinar suas posturas praticas.
A distincdo central que se deve salientar é que toda a¢do haveria de possuir uma intencdo dotada
de universalidade e objetividade. Em Kant, tal diferenciacdo poderia promover a saida daquele
que seria 0 conhecimento vulgar, fazendo que, mais adiante, a prdpria filosofia moral pudesse
elevar seu nivel de reflexdo e, consequentemente, haver-se-ia de obter envergadura suficiente
para encarar outra transicdo, ou seja, a passagem para uma metafisica dos costumes.

Cumpre lembrar que Nietzsche, distante de uma filosofia que buscasse sua
legitimidade nos postulados de uma razdo pura, escolhera fazer de sua filosofia um
experimento. Pensamos que seja justamente isso que ocorre na apresentacao da ideia do retorno,
ou seja, ali nosso filosofo se distancia da tentativa de expor 0 pensamento dos pensamentos
como tese cientifica, mesmo que ela venha a ser “a mais cientifica de todas as hipoteses
possiveis”?%, e que saibamos de seu esforco pouco eficaz acerca do possivel estabelecimento

de uma formulagdo de cunho cientifico?®

para a ideia do eterno retorno. Muito embora haja a
compreensdo desta ideia enquanto tese cosmoldgica, ressaltamos, porém, que nossa pesquisa

visa discorrer sobre tal ideia tomando-a especificamente como “experimento do

99210 9211

pensamento”**, mais ainda, como um “exercicio de introspec¢ao
Pensamos que o filésofo aqui estudado ao passo que conduz sua filosofia a uma
problematizacdo de cunho existencial finda por viabilizar um espaco para que se debata a

relacdo entre homem e mundo, tal qual uma postura critica frente aqueles que, ao tratarem do

conhecimento, por exemplo, ndo atingem sendo o plano da contemplacdo, separando-se da

208N IETZSCHE, Friedrich. Fragmentos Péstumos, 5 [71], KSA, vol. 12. p. 211.

209Cf, KLOSSOWSKI, Pierre. Circulus Vitiosus. Em: Nietzsche hoje? Coldquio de Cerisy. Organizagao e revisdo
técnica: Scarlett Marton. Traducdo: Milton Nascimento e S6nia Salzstein Goldberg. Editora Brasiliense. SP. 1985.
p. 12. Na mesma direcdo: Cf. MARTON, Scarlett. Extravagancias. Ensaios sobre a filosofia de Nietzsche. 2001.
p. 107.

ZIOMARTON, Scarlett. Extravagancias. Ensaios sobre a filosofia de Nietzsche. 2001. p. 90.

2 1bidem.
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atividade criativa. E nessa direco que o presente filosofo dedica, em seu Zaratustra, uma se¢io

que declarar-se-4 contraria a tais homens do conhecimento. VVejamos:

‘Seria para mim o mais elevado’ — assim diz a si proprio seu espirito mendaz
— “olhar para a vida sem desejo, € ndo, como um cachorro, com a lingua
pendente: ser feliz em olhar, com vontade ja morta, sem as garras e a cobica
do egoismo — frio e cinzento no corpo inteiro, mas com ébrios olhos de lua!
Seria para mim o melhor”- Desse modo seduz a si mesmo o seduzido — ‘amar
a terra tal como a ama a lua, e somente com os olhos apalpar sua beleza. E isto
seria para mim o imaculado conhecimento de todas as coisas, que eu nada
queira das coisas: exceto que possa estar diante delas como um espelho com
cem olhos.”**?,

No prdlogo dessa mesma secéo, a critica de Nietzsche esta direcionada a Kant,
tendo em vista que seu pensamento nédo estaria destinado a uma afirmacgéao daterra, ao contrario,
constituiria veladamente um desprezo pela mesma?2. Eis aquilo que seria parte inalienavel das
tarefas de Zaratustra: trazer um amor pelo mundo, um tipo de ensinamento capaz de
providenciar uma modificacdo nas perspectivas avaliadoras, anunciando que “chegou ao fim o
caso de amor com a lua”?'4, uma vez que é chegado o instante que cabera ao homem destinar

seu amor aquilo que lhe é mais imediato, ou seja, a terra. De acordo com Danko Grlic:

Para Nietzche, 0 homem desnatura 0 mundo precisamente ao tentar apreende-
lo nos conceitos ao edificar e construir ininterruptamente categorias
quaisquer, gue em seguida impde a ele; assim imagina a estrutura das coisas e
predetermina os fundamentos da realidade inteira e da totalidade de sua
experiéncia. E por isso que o homem, na medida em que conhece todas as
coisas de uma maneira determinada por esse sistema de categorias e em que
se conforma exclusivamente a ele, separa-se da realidade e ndo deixa de
tornar-se estranho a ela com todo até teérico desse género. Somente quando o
mundo e 0 homem juntos se fundirem numa unidade (...) apenas quando o ser
do ente apresentar-se também ao homem como o eterno retorno do mesmo - o
homem se reencontraria a si proprio ao mesmo tempo em que se ultrapassaria
enquanto homem. E sé entdo que atravessara a ponte, e s6 entdo que se podera
elevar acima das coisas e dos abismos e vencer o "espirito do peso"?™.

22NIETZSCHE, Friedrich. Assim falou Zaratustra. 2011. Do imaculado conhecimento. p. 117.

213Cf. Léxico de Nietzsche. 2014. p. 321.

2IUNIETZSCHE, Friedrich. Assim falou Zaratustra. 2011. Do imaculado conhecimento. p. 118.

2I5GRLIC, Danko. Nietzsche e o eterno retorno do mesmo ou o retorno da esséncia artistica na arte. p. 32/33.
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A frase “permanecei fiéis a terra”?® é uma expressédo utilizada por Zaratustra que
enfatiza exatamente o que dissemos acima. Ali, a personagem d& inicio ao seu caminhar ja
buscando restituir ao plano empirico aquele que seria seu valor; agora, repudiado havera de ser
aquilo que se opde a este mundo?’. Destarte, podemos expressar que a tarefa de transvaloragao
de todos os valores que é oferecida pelo filosofo de Além do bem e do Mal ndo € outra sendo
“transformar em ‘ouro' 0 que até ent&o foi odiado, temido e desprezado pela humanidade®*é. E
deste angulo de visio que seu pensamento enfrenta o idealismo e reivindicando a efetividade?L®.

Na secao “O andarilho”, novamente um contraste em relacdo a Kant: a figura do
homem que esta s6 na noite fria e estrelada,?? ndo ¢ sendo uma metafora em relacio a frase
dita por este filosofo quanto ao de fato de encontrar somente acima de si um céu estrelado e no
seu intimo, a lei moral??. Eis que o homem deve indagar-se e nio simplesmente abrir-se ao aos
ditos de uma faculdade moral®??; Zaratustra, imerso em sua andanca, descobre, pois, que seu
caminho é de grandeza impar?%,

Em uma constatacao de que seu futuro depende da necessidade de assimilar a vida
como um eterno “dizer sim” em uma descoberta de si como o proprio legislador de suas tabuas
morais, mais ainda, sabendo de si como aquele que assume seu caminho de criador e ndo
estagna na “serpente do niilismo”?%4; Zaratustra vai além. Em sua convalescéncia, encontra a
instigacdo de seus animais que lhe avisam que o peso nao haveria de sufoca-lo, pelo contrario,

findaria Zaratustra por vencé-lo e se tornar o primeiro®? a trazer a ideia do curso circular da

existéncia que ndo cessa de trazer a tona, novamente, todos os infimos instantes dessa vida.

ZI8NIETZSCHE, Friedrich. Assim falou Zaratustra. 2011. Prélogo. p. 14.

ZITMARTON, Scarllet. A Morte de Deus e a Transvaloragdo dos Valores. 1999. p. 138.

218 dem. p. 77.

219 hidem.

220NIETZSCHE, Friedrich. Assim falou Zaratustra. 2011. p. 146.

221Cf, Léxico de Nietzsche. 2014. p. 325 e 602.

222|dem. p. 602.

22NIETZSCHE, Friedrich. Assim falou Zaratustra. 2011. p. 145.

224Cf, SALAQUARDA, Jorg. Op. Cit. p. 30.

225<Bu retornarei, com este sol, com esta terra, com esta aguia (...) — ndo para uma vida melhor ou uma vida
semelhante: - retornarei eternamente para esta mesma e idéntica vida, nas coisas maiores e também menores, para
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A esta altura, a personagem ndo s6 vencera o pessimismo do ando, mas, também, o
niilismo apregoado pela figura do adivinho. Este, surge na obra como um desafio.
Amaldicoando a existéncia por conta da desvaloriza¢do dos valores oriunda da morte de Deus,
o0 adivinho é aquele que ndo tem forcas para a criacdo, sabe tdo-somente apregoar a auséncia de
sentido??® e dizendo: “vi descer sobre os homens uma grande tristeza. Os melhores entre eles
se cansaram de suas obras”??’. Pouco sabe o adivinho que o mundo agora visualizado através
de forgas finitas e tempo infinito??, ¢ 0 mesmo que havera de possibilitar a ultrapassagem do
regime niilista. Em sua circularidade, a vida apresentar-se-a como aquela que € constituida pelo
devir, ou seja, a mudanga como parte da vida fomenta a assimilagéo dos opostos, dos elementos

tragicos que também a constitui.

O pensamento do eterno retorno representa (...) a vontade de eternizacao sob
a forma positiva. Ele se opde a concepcdo de eternidade como fixidez, que
traduz a vontade de bloguear o vir-a-ser para fazer cessar a dor que este
engendra. A eternidade a qual o homem dionisiaco diz sim é a eternidade do
vir-a-ser, isto é, notadamente, a eternidade do sofrimento. Ao reconhecer neste
uma condicdo elementar da vida, o pensamento do eterno retorno supera o

dualismo e revela sua natureza tragica®®.

Assim visto, € possivel notar certa semelhanca entre a filosofia nietzschiana do
eterno retorno do mesmo e alguns elementos anteriormente debatidos na Grécia®®,

especificamente nos fragmentos do Heraclito?3!. Ora, no embate entre 0s opostos, no eterno vir-

novamente ensinar o eterno retorno de todas as coisas”. NIETZSCHE, Friedrich. Assim falou Zaratustra. 2011.
“O convalescente”. p. 212.

226MARTON, Scallert. Extravagancias. Ensaios sobre a filosofia de Nietzsche. 2001. p. 74.

22INIETZSCHE, Friedrich. Assim falou Zaratustra. 2011. p. 127.

228Cf, Carlos Alberto de. Op. Cit. p. 266.

2Z29WOTLING, Patrick. Op. Cit. p. 439.

20Cf, MARTON, Scarllet. Extravagancias. Ensaios sobre a filosofia de Nietzsche. 2001. p. 89. Na mesma direc&o:
D'IORIO, Paolo. Cosmologie de L eternel Retour. Em: Nietzsche Studien 24. p. 62.

231436 vejo 0 devir. N&o vos deixeis enganar! E & vossa vista curta e nfo & esséncia das coisas que se deve o fato
de julgardes encontrar terra firme no mar do devir e da evanescéncia. Usais 0s nomes das coisas como se tivessem
uma duracdo fixa; mas até o préprio rio, no qual entrais pela segunda vez, ja ndo é 0 mesmo que era da primeira
vez”. NIETZSCHE, Friderich. A Filosofia na Idade Tragica dos Gregos. Tradugdo de Maria Inés Madeira de
Andrade. Rio de Janeiro: Elfos; Lisboa: Edi¢des 70, 1995. p. 40.
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a-ser, a existéncia, longe de possuir um télos?* que a condicionasse, havera sempre de fornecer
espaco para a superacdo do homem, afinal, que tarefa cabe & Zaratustra sendo a de também dar

ensejo ao advento do além-do-homem?

Atento ao vazio que se instala, quando tal interpretacdo desmorona,
desqualifica a ideia de que nada vale a pena, de que tudo é em vdo. Com isso,
perfaz a travessia do niilismo. A existéncia humana o autor quer dar um novo
sentido. E, para tanto, sabe que é preciso conceber o homem de outra maneira.
Entendendo-o0 como parte integrante deste mundo, é em além-do-homem que
0 converte; sO entdo sera possivel transvalorar todos os valores®,
Ultrapassar dando vazéo a um tipo de homem que possa encontrar a si mesmo e que
afirma a realidade em sua plenitude. Um tipo que possa superar o grande fastio?** pela antiga
figura do homem. Eis que encontramos, também, a outra “noticia” trazida por Zaratustra: ndo
somente havera de ser colocada em evidéncia a chegada do eterno retorno, mas, tambem, a
necessidade de superacao do tipo homem tal qual o conhecemos, ou seja, ndo mais 0 homem
dos valores que desprezam a terra, mas sim aquele abencoa as particularidades intrinsecas ao
mundo.
Zaratustra a esta altura ja se encontra distante da nausea que no inicio o aflorava e,
agora, caminha sereno por sabe de si como aquele que ama a eternidade®® e aprendeu que

sempre tem de superar-se?*®, e, consequentemente, possibilitar a chegada da transvaloracéo de

todos os valores?®’.

232«Guardemo-nos de atribuir a esse curso circular qualquer tendéncia, qualquer alvo...”. NIETZSCHE, Friedrich.
Obras incompletas. 1999. p. 441.

Z3MARTON, Scarllet. A Morte de Deus e a Transvaloragdo dos Valores. 1999. p. 141.

ZUNIETZSCHE, Friedrich. Assim falou Zaratustra. 2011. O convalescente. p. 210.

2351 dem. p. 226.

236 dem. p. 110.

27<E entdo que, superando o niilismo, Zaratustra leva as Ultimas consequéncias seu pensamento abissal.
Transformando-se no que abengoa e diz-sim realiza vivencialmente o que teria de ensinar. Pondo-se em sintonia
com a vida e com o mundo, encarna a transvaloracdo de todos os valores. MARTON, Scarllet. Nietzsche e a arte
de decifrar enigmas. 2014. p. 134.
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3.2 Vidae Amor Fati.

Apos colocarmos o debate acerca do eterno retorno, surge-nos uma questdo: o que
motivara o presente fildsofo a vencer o peso do pensamento abissal? Qual elemento estaria por
atrds de tamanho impeto de afirmar a existéncia? Estamos impelidos a explicitacdo de tal
elemento em uma tentativa de mostrarmos como 0s experimentos feitos pela filosofia
nietzschiana desembocaram, pois, ndo somente ndo radicalizacdo dos pressupostos morais até
entdo conhecidos, mas trouxeram, outrossim, questdes fundamentais que ndo haveriam de
permitir que a obra de tal filosofo pudesse ser compreendida unicamente por seu carater de

critica aos valores morais28.

Uma filosofia experimental, tal como eu a vivo, antecipa experimentalmente
até mesmo as possibilidades do niilismo radical; sem querer dizer com isso
que ela se detenha em uma negacao, no ndo, em uma vontade de ndo. Ela quer,
em vez disso, atravessar até ao inverso - até a um dionisiaco dizer-sim ao
mundo, tal como é, sem desconto, excecdo e sele¢do -, quer 0 eterno curso
circular -: as mesmas coisas, a mesma ldgica e ildgica do encadeamento.
Supremo estado que um filésofo pode alcancgar: estar dionisiacamente diante
da existéncia - minha férmula para isso é amor fati®®.

Eis, portanto, a formula que apregoard o amor irrestrito pela vida. O amor fati
haveria de se tornar a formula capaz de fazer de cada instante uma eternidade?°; e, solapando
os ares do pessimismo, indo adiante impulsionado pelo advento do grande meio-dia, Nietzsche
buscara possibilitar uma vitoria sobre o cansaco que assolava a figura do homem de seu tempo.

Sem estagnar em uma existéncia orfa de sentido, o filésofo da Basiléia permeara seus Gltimos

238 Acerca de Assim falou Zaratustra, afirma Marton: “Tudo se passa como se quisesse desprender-se da critica dos
valores, desligar-se da vertente corrosiva de seu pensamento, numa palavra, libertar-se do ndo. Tudo se passa como
se agora pudesse aceitar o sofrimento enquanto parte integrante da existéncia, afirmar tudo o que ha de mais terrivel
e doloroso mas também de mais alegre e exuberante, numa palavra, construir sua filosofia positiva”. MARTON,
S. Nietzsche e a celebragdo da vida: A interpretagdo de Jorg Salaquarda. Cadernos Nietzsche 2. 07-15, 1997. p.
11.

ZNIETZSCHE, Friedrich. Obras incompletas. Traducdo de Rubens Rodrigues Torres Filho. Sdo Paulo: Abril
Cultural, 1999. (Coleg¢do os pensadores). p. 443.

240Cf, ARALDI, C.L. Niilismo, criagdo, aniquilamento: Nietzsche e a filosofia dos extremos. 2004. (Sendas e
veredas). p. 348.
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escritos com as letras vistosas do amor pelo mundo em sua composic¢do fundamental, ou seja,

0 devir.

Amar o destino em Nietzsche significou amar todas as possibilidades de sua
historia, mesmo as mais dolorosas. Entretanto, é justamente nas situagdes mais
adversas que o0 amor ao destino revela seu carater de superioridade, indicando
um caminho para a realizacdo plena do individuo num processo de afirmacao

em relagdo a propria vida®,

Para o filésofo de Além do bem e do mal, o passo que se da quando se toma
consciéncia da necessidade de ver-se livre das antigas tdbuas morais e passar a afirmacdo da
vida dizendo-lhe “sim”, constitui o trajeto que haveria de ser tomado como transvaloracéo de
todos os valores. Em uma filosofia que celebra a vida, Zaratustra € aquele que toma a danca
como o elemento indissociavel de sua celebracio?*?; e, ao abengoar a existéncia, posto que,
definitivamente, Zaratustra a ama, ele esta, enfim, de bragos abertos aquilo ha de retornar. Em
sua danca dionisiaca, ndo mais enxergar algum dualismo?*3, acima de si somente seus animais

que, ao desenharem circulos pelos ares, confirmam que o0 mestre do eterno retorno descobrira

qual a formula para sua grandeza:

Nem conformismo, nem resignacdo, nem submissao passiva: amor; nem lei,
nem causa, nem fim: fatum. Assentir sem restri¢cfes a todo acontecer, admitir
sem reservas tudo o que ocorre, anuir a cada instante tal como ele &, € aceitar
amorosamente o que advém; é afirmar, com alegria, 0 acaso e a necessidade
ao mesmo tempo; é dizer-sim a vida. Converter o impedimento em meio, 0
obstaculo em estimulo, a adversidade em béngao, eis a “féormula da grandeza
no homem”?*,

21CALCADO, Thiago. O sofrimento como redencao de si. Sdo Paulo. Editora Paulus. 2012. p. 90.

242« danca figura a relagdo do homem com o mundo e consigo mesmo (...) movimento livre do espirito, simbolo
de um dominio vitorioso sobre o espirito de peso, facilitacdo e esfera do além-do-homem”. Léxico. p. 135.

243N ossa pesquisa vai na direcdo contrario ao pensamento de Heidegger — especificamente quando este afirma que
o procedimento de Nietzsche ainda estaria imerso na metafisica, por se debrucar sobre a questéo acerca da verdade
e da aparéncia, por exemplo. Nao pensamos que Nietzsche confere ao plano empirico o carater de realidade
enquanto fundamento primeiro, posto que isto seria atribuir ao plano sensivel os elementos composicionais
intrinsecos do plano suprassensivel, mas o que o ocorre, ao contrario, € que com 0 anincio da morte de Deus
advém, igualmente, o fim do dualismo. Cf. HEIDEGGER, Martin. Op. Cit. p. 68.

24MARTON, S. Nietzsche e a celebracgfo da vida: A interpretacéo de Jorg Salaquarda. 1997. p. 13.
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Para ir além da critica dos valores, o amor fati havera de ser compreendido como
elemento de mediacdo capaz reconciliar o homem ao mundo e aos seus instintos afirmativos
que outrora foram suprimidos. Através de seu amor, 0 homem que almeja a transvaloracao de
todos os valores, € aquele que vencera 0 peso do ressentimento e esquecer Como mecanismo
para distanciar-se da carga do ressentimento. O esquecimento é o elemento capaz de livrar a
propria consciéncia®® daquilo que fora vivenciado, quer dizer, daquilo que impede toda
possibilidade de advento do novo. O homem, outrora adjetivado como esquecidico, vira a
reversao de tal caracteristica e até entdo sobrepujado pelo ressentimento ja ndo buscara mais
experenciar o novo, uma vez que o advento da memoria culminou na inviabilidade de querer
livrar-se do que até entdo fora experimentado?®.

Eis que o amor fati ndo pode ser compreendido como a simples aceitacdo de algo
ja prefigurado, mas como a aceitacdo incondicional da existéncia como um todo. O intuito de
Nietzsche ¢ preciso em relacdo ao estabelecimento do amor fati, ou seja, ao tomar aquilo que
se apresenta como necessario, vemos que se trata fundamentalmente de uma afirmacdo de si
fazendo que o ressentimento possa ser superado. Desse modo, mediante a caracteristica que o
eterno retorno possui de se apresentar como mecanismo que possivelmente haveria de ser capaz
de abolir a culpa que fora instaurada na consciéncia do homem -, faz dele igualmente o mais
abissal entre os pensamentos e, nesse sentido, se reflete como impacto impar sobre todas as
acoes, como o dissemos anteriormente, como o “peso mais pesado”, entretanto, € perfeitamente
sua assimilacdo que proporcionaria o esgotamento mais radical do ressentimento oriundo da
moralidade de cunho nivelador.

O amor fati ¢ aquilo que vai possibilitar ao homem “aprender sempre mais a ver,

como o belo, 0 necessario nas coisas”, ser um “daqueles que tornam as coisas belas. Amor fati:

245«“Consciéncia entendida como instancia reflexiva por meio da qual sei o que penso, sei 0 que quero, sei 0 que
sinto” FONSECA, Thelma Lessa. Nietzsche e a auto-superacéo da critica. Sdo Paulo: Humanitas. 2007. p. 46.
246Cf, NIETZSCHE, Friedrich. Genealogia da Moral: uma polémica. 2009. p. 43.
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que seja a partir de agora o meu amor!”?*’. Desse modo, nas ponderagdes iniciais acerca do
eterno retorno do mesmo enquanto manifestacdo aniquiladora do ressentimento, é possivel
destacar uma atitude seletivo deste pensamento, que ha de se afastar daquilo que corresponde
a negacdo dos elementos imprescindiveis da existéncia, e, com isso, Assim falou Zaratustra se
apresenta como a obra que pela qual o eterno retorno surge como uma redencao, ou seja, tal
qual um ensinamento ético que ndo destrdi a consciéncia que que se aflige perante diante da
constatacdo do circulo que é a existéncia, ao contrario, este pensamento tende a redimi-la de
qualquer do cansaco e, sobretudo, do ressentimento.

O pretérito ndo é outro sendo 0 experimento de um grande anseio; uma vez que
ansiar enfaticamente o que passou representa 0 querer, novamente, a propria vida, posto que ao
ansiar a vida nos moldes do deve vir, portanto, Zaratustra findara articulando a eliminacdo das

disparidades entre o “Hoje”, “Outrora”, “Algum dia?*¢. De acordo com Heidegger:

As trés palavras “Hoje”, “Outrora”, “Algum dia” sdo escritas em maitsculas
e com aspas. Elas denominam as dimensdes fundamentais do tempo. O modo
como Zaratustra as pronuncia acena para isso que o préprio Zaratustra precisa
agora dizer a si mesmo desde o fundo de seu proprio modo de ser. E o que €
iss0? Que “Algum dia” e “Outrora”, futuro e passado, sdo como o “Hoje”. O
hoje porém é como o passado e o porvir. Todas as trés fases do tempo
convergem para o igual enquanto igual num Unico presente, num agora estavel
(...) Nietzsche pensa as trés fases do tempo a partir da eternidade como agora
permanente. A permanéncia para ele num estar, mas num retorno do igual.
Para isso se dirige “o grande anseio” do mestre do eterno retorno do igual®®.

Assim, em uma filosofia que traz consigo a conversdo do peso em leveza, que faz
do riso aquilo que suplantara o sofrimento®°, buscando evidenciar que o tempo e sua gravidade

somente podem ser compreendidos através do jogo e da transmutagdo®!, o Nietzsche da

24INIETZSCHE, Friedrich. A Gaia Ciéncia. S&o Paulo: Companhia das Letras, 2001. Aforismo 276.
248NIETZSCHE, Friedrich. Assim falou Zaratustra. 2011. Do grande anseio. p. 212.

29HEIDEGGER, Martin. Ensaios e conferéncias. Tradugio de Emmanuel Carneiro Ledo, Gilvan Fogel, Marcia
Sa Cavalcante Schuback. — 7. Ed. — Petrdpolis: Vozes. 2006. p. 95.

BODELEUZE, Gilles. Nietzsche e a filosofia. 1976. p. 88.

211dem.
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maturidade é aquele nos apresenta um projeto haveria de se constituir para além de uma critica
dos valores vigentes, mas que haveria de trazer consigo uma tentativa de superacdo dos ares
pessimistas que assolavam seu tempo e seu lugar.

Pensamos que 0 projeto de transvaloracdo de todos os valores representa uma
celebracdo a vida ja que, além de fomentar a reconciliagdo do homem com o mundo, as
marteladas do pensamento nietzschiano haveriam de recompor um tipo de felicidade que nédo
se exime dos elementos tragicos que compdem a vida. E nesta direcdo que, ao passar pelas
intempéries necessarias, o coracdo de Zaratustra finalmente se transformara®? e ele pudera
finalmente se tornar aquilo que ele é, ou seja, o portador do circulo e aquele que haveria de
discursar acerca do aléem-do-homem. Para nos, é perfeitamente essa transformacéo que deva
nos importar, posto que mediante a mesma e possivel visualizarmos aquilo que findaria por dar
corpo a critica aos valores.

Rumo a uma transformacdo que fizesse as perspectivas antigas serem solapadas,
caminhara Zaratustra para dar forma e voz aquilo que Nietzsche tanto almejara especificamente
em sua filosofia da maturidade, ou seja, passar da critica dita acima a transvaloracdo de todos
os valores. Pensamos, pois, que seja exatamente esta personagem a figura que suplanta aquele
tipo de valoracéo pelas quais tratamos no inicio de nossa pesquisa e, outrossim, ndo sendo mais
aquele que subira a montanha com suas cinzas nas maos, mas aquele que se tornou ciente da
necessidade de se criar novos valores. Passando pelo sofrimento Zaratustra soubera que
somente tomando posse do verbo criar € que ele haveria de encontrar o elemento que tornaria
a vida leve®>. Sabendo de si como criador de novos valores, descera Zaratustra para trazer

aquilo que Nietzsche tanto quisera apregoar, ou seja, uma transvaloracdo de todos os valores.

252NIETZSCHE, Friedrich. Assim falou Zaratustra. 2013. Prélogo.
253 1dem. Nas ilhas bem-aventuradas. p. 82.
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CONCLUSAO

Nossa compreensdo do projeto de transvaloragdo de todos os valores, como
expressdo maior do pensamento de maturidade de Nietzsche, nos conduzira a refletir sobre os
elementos que deram corpo a estruturacdo do pensamento da modernidade e, também, pelos
conceitos que foram inicialmente tipicos do pensamento grego. Antes de tal exposicdo, fora
preciso articular a nocdo de valor, uma vez que a mesma é parte imprescindivel do
procedimento genealdgico e, consequentemente, ndo poderia ser evidenciada a critica aos
valores morais sem que passassemos pela relacdo entre estes Ultimos e a nogéo citada acima.

Desse modo, a nossa pesquisa, se debrucou sobre o procedimento genealdgico
tendo em vista compreender o que levara o presente fildsofo a tomar a dimenséo histérica como
elemento capaz de possibilitar a apreensdo dos modos como a moral fora perpetrada. Em nosso
percurso, vimos como o autor de Para Além do Bem e do Mal, ao fazer uso de seu conhecimento
filologico (agora destinado a sua pesquisa filosofica) terminara por colocar seu nome entre
aqueles que mais contribuiram para a histéria da filosofia. Em um fino estilo, 0 mencionado
filosofo esquematizou um pensamento capaz de atravessar fronteiras e, sobretudo, apresentar
questdes sob as quais a filosofia moral contemporanea ndo poderia se esquivar.

Assim, de posse dos instrumentos necessarios para o diagndstico da crise da cultura
de seu tempo, fora demarcado em seus escritos que ndo bastaria analisar os valores morais, mas
que fosse feita uma investigacdo acerca do valor que esses valores possuiam, ja que estes
altimos, sob a lupa da genealogia, haveriam de mostrar-se basicamente demasiado humanos.
Com isso, cairam por terra as figuras dos valores enquanto imutaveis; e, como instante central
da obra de Nietzsche, o fim do dualismo metafisico abrira espago para o debate quanto ao modo

de se encarar a realidade e a efetuacdo de um novo principio que haveria de servir como critério



71

para nossas estimativas morais, quer dizer, findou-se por concluir que um determinado valor
haveria de ser considerado mediante a pergunta quanto sua capacidade de afirmar ou ndo a vida.

Refletimos sobre a nocdo de ideal ascético tendo em vista refletir como nosso
filosofo explorara sua analise sobre a questdo da consciéncia de culpa implantada no animal
homem. Com isso, visamos articular elementos que fossem capazes de trazer uma evidencia¢ao
de como Nietzsche ultrapassou o problema da falta de sentido da existéncia, bem como refletira
sobre 0 que motivara 0 homem a fazer do apequenamento de si um modo de vida. Fora nas
linhas da terceira dissertacdo da Genealogia da Moral que buscamos explicitar o modo como
fora criado esse ideal e como se dera a relagéo entre este e as aflicdes que do animal homem,
principalmente que houvera uma busca pelo sentido da existéncia. Este movimento mostrou o
guanto a vida ascética fomentara, no homem, uma negacdo de si, posto que crente que seus
sofrimentos eram curados entregou-se aos ditos do ascetismo sem saber que as premissas do
sacerdote ascético, longe de curar as aflicdes, findava por agravar o sofrimento que residia no
homem.

Ainda na esteira do procedimento genealdgico, abrimos espaco para a problematica
do niilismo, ao que fora concluido que esse fendmeno nédo é outro sendo o claro resultado da
falta de sentido que se abateu sobre 0 homem, abrindo espaco, como mostramos, para o advento
do ideal ascético. Enveredamos por tal caminho por entendermos que seria justamente o debate
estabelecido no final da terceira dissertacdo da Genealogia da Moral que nos possibilitaria
visualizar quais 0s motivos que levaram o presente fildsofo a imbricar a obra citada as outras
duas que a precede, ou seja, Para Além do Bem e do Mal e Assim Falou Zaratustra.

Atentos a critica nietzschiana, vimos que a originalidade da mesma pode estar
relacionada, por exemplo, ao fato de ndo ter buscado se apresentar enquanto fundamentacdo da
moral, mas sim como uma tipologia; nesse sentido, ao ndo tomar a moral como dada seu crivo

buscou descrever a histéria do homem enguanto histdria natural dos valores, ao que pode ser
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interpretado que este movimento descritivo € 0 mesmo que promove uma abertura para a
reinsercdo do homem a imanéncia, ou seja, haveria de serem revelados os embates entre as
forcas que compdem o mundo, bem como as diferentes perspectivas que o formaram. Dando
ensejo a apresentacdo de uma histéria natural da moral, a radicalidade de seu pensamento
tornara visivel as alteracdes de perspectivas e condutas morais, fomentando o distanciando de
qualquer tentativa de estabelecimento de uma esséncia inteligivel fundamental, tendo em vista
que o direcionamento de sua filosofia como a marteladas € o mesmo que pretende ser capaz de
despertar a exigéncia efetiva de perscrutacdo de novas possibilidades para o proprio
pensamento. Desse modo, no encalco de saber dos proveitos de debrucar sobre a historia e trata-
la junto a discussdo sobre o0s juizos morais, fora proposto ndo unicamente um exame de fatos
historicos particulares, ou seja, ndo uma analise meramente factual, mas sim, uma critica acerca
da constituicdo dos juizos morais da cultura moderna que fora pautada basicamente através do
espirito do cristianismo e de sua psicologia fundamentalmente influenciadora sobre nossa
cultura.

A condicdao do homem moderno, marcado pela figura de um niilismo atrelado a
falta de sentido originada pelo anincio da morte de Deus, somente pdde ser caracterizada
mediante o debate acerca do ideal ascetico. Que os valores supremos tenham sidos
desvalorizados e até mesmo a culpa tenha sido enraizada no homem, mediante a instauracdo da
ma consciéncia, foram aporias que, na obra publicada, o presente filosofo teve que se deparar.
Eis o que nos oferta o fim da Genealogia da Moral: a pergunta pelo sentido. A discussdo sobre
0 nada que aflorava 0 homem. Interiorizando os instintos e preso nos ditames do ascetismo
tivera ele que abracar o sentido que lhe era dado, uma vez que, como o dissemos, qualquer

sentido é melhor que nenhum.

Sem a ideia da transvaloracdo ndo seria vidvel pensar a saida do niilismo. Nossa

pesquisa acata o pressuposto de que a filosofia de Nietzsche caminhava para tal intento. E a
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ideia do eterno retorno do mesmo que faz 0 homem amar seus instantes; nas andangas que
trouxeram o seu Zaratustra brotaram igualmente a ideia da saida da pré-forma do niilismo, quer
dizer, o pessimismo que rondava os ares da Europa do século XIX. N&do somente em uma critica
a tradicdo da filosofia se resume o pensamento de Nietzsche, sendo que em pensamento
demasiado atento as conjunturas de seu tempo e em tudo aquilo que circunscrevia a experiéncia
historica. Tendo em maos os artificios da fina escrita, seu poema maior, Assim Falou
Zaratustra, torna-se pensamento reflexivo e se insere entre 0s mais notérios modos de se fazer
filosofia. Saindo da critica e apresentando as solu¢des que haveriam de compor uma filosofia
para além das marteladas, seus escritos fomentaram a necessidade da criagcdo de si,
reconhecendo os impasses da imanéncia e afirmando que somente atraves das boas novas de
Zaratustra é que o homem haveria de se tornar aquilo que &, quer dizer, o seu além.

Quando anunciamos que partiriamos da critica da moral pressupomos que a parte
positiva do pensamento de Nietzsche deveria corresponder as determinagdes que pudessem
expor seus conceitos sobre o fim do pessimismo e das problematicas referentes a crise do
sentido existencial. Assim, o projeto da transvaloracdo deve ser compreendido justamente como
a maxima expressdo reflexiva do presente fildsofo — como aquela que seria o acabamento
perfeito para seu exame acerca das avaliacdes morais por conferir, sobretudo, a critica dos
valores ndo somente um direcionamento, sendo que 0s instrumentos capazes de fomentar a
possibilidade de advento do novo. O homem, em sua experiéncia historica, haveria de ser capaz
de enxergar ndo somente os entraves do plano imanente, mas deveria ir além, tornando-se
aquele que fora além da atmosfera da decadéncia para poder chegar a afirmacdo plena do

mundo.
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