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RESUMO

Procuramos desenvolver a nossa pesquisa no estudo da filosofia moral de Adorno, e
desta perspectiva, buscar na Teoria Critica da sociedade, da qual este filésofo
fundamentou seu pensamento, e com ela pesquisaremos a tematica da vida danificada
no mundo administrado e sua moral estabelecida. Para fomentar a metodologia desta
pesquisa, cuja vida falsa no mundo administrado e sua moral danificada do individuo no
mundo administrado s8o0 0 nosso interesse, seguird na leitura da Minima Moralia:
reflexbes a partir da vida danificada. Theodor W. Adorno analisa a respeito da
condigdo da vida humana no mundo contemporaneo e tenta mostrar que a “vida boa”
praticamente desapareceu das relacdes humanas. Dessa forma, apresentamos 0s
argumentos que apontam no pensamento do filésofo para uma filosofia moral prépria.
No sentido de uma “antimoral” da moral estabelecida pelas formas condicionantes do
sistema. Quando lemos Minima Moralia, percebemos o carater fragmentario da obra,
escrita por meio de aforismos, desvela em seu modo de exposicdo 0s tracos de uma
realidade também fragmentada, a qual ndo poderia ser tratada por Adorno de outro
modo a ndo ser como parte de uma totalidade que se desfez e do qual ndo restam senao
pequenos fragmentos. Assim, surge a necessidade de investigar nos detalhes mais
banais da vida cotidiana dos individuos esse problema. E uma critica, uma dendincia que
Adorno realiza no mais intimo da sociedade e suas relagdes interpessoais, quando ele
apresenta de maneira desveladora o carater dominador da sociedade, na frieza e
indiferenca das relacfes e na barbarie cometida. O resultado do estudo nos conduziu
para uma possivel proposta ética de Adorno, ao falar desse assunto, ele traz uma
perspectiva de um “dever”, exortando que lugares como Auschwitz ndo voltem a
acontecer. Para que isso ndo retorne com novos aspectos da sociedade atual, o filésofo
propde que ndo deixemos esquecer 0 que ocorreu - 0 passado que ainda € o trauma das
testemunhas, mas também, a resisténcia que leva 0 ao conhecimento as novas geragoes
como forma de educar.

Palavras-Chave: Minima Moralia. Vida Danificada. Individuo. Moral. Auschwitz .



ABSTRACT

We seek to develop our research in the study of moral philosophy of Adorno, and from
this perspective, search the Critical Theory of society, of which this philosopher
grounded his thinking, and it will investigate the issue of damaged life in the world and
given its established moral. To promote the methodology of this research, whose false
life in the world and given his damaged morale of the individual in the world are given
our interest, will follow the reading Minima Moralia: Reflections from damaged life.
Theodor W. Adorno analyzes about the condition of human life in the contemporary
world and tries to show that the "good life" practically disappeared from human
relations. Thus, we present the arguments that the thought of the philosopher to his own
moral philosophy. In the sense of "antimoral” of the forms set moral constraints of the
system. When we read Minima Moralia, we realize the fragmentary character of the
work, written by aphorisms, unveils in his exposure so the traces of a too fragmented
reality, which could not be treated by Adorno otherwise than as part of a all that fell
apart and which left nothing but small fragments. Thus arises the need to investigate
more mundane details of the everyday life of individuals this problem. It is a critical, a
complaint Adorno performs in the intimate society and interpersonal relationships when
he presents revealing way the domineering character of society, the coldness and
indifference of relations and committed barbarism. The study results led us to a possible
ethics proposal Adorno, to talk about it, it brings a perspective of a "duty”, urging that
places like Auschwitz not happen again. So it does not return with new aspects of
today's society, the philosopher proposes that let's not forget what happened - the past
that is still the trauma of the witnesses, but also the resistance that leads to knowledge
the new generations as a way to educate .

Keywords: Minima Moralia. Damaged Life. Individual. Moral. Auschwitz.
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1. INTRODUCAO

Theodor W Adorno é um dos pensadores indispensaveis para se compreender
nosso tempo. Sua reflexdo revela as diversas formas que se escondem da vida moderna.
O filésofo reuniu sua habilidade intelectual em torno de varios pontos nodais de
interligacdo e conjugagdo dos mais diversos campos do conhecimento. Sua capacidade
em aprofundar-se nos mais dificeis caminhos socioculturais é singular. Sua obra escrita
se afirma e se estabelece, de um modo geral, na negacdo da linearidade discursiva,
fiando-se, antes do mais, em mosaicos ou constelagdes - que se imbricam, como
veremos, numa critica sui generis. Para entender as linhas gerais do pensamento deste
filésofo, é necesséario que o leitor aceite a ocorréncia da severidade e do choque
filoséfico de sua escrita. Afinal, pode-se falar que a reflexdo adorniana é tudo menos
leve e facil, por um motivo: nada tinha de leve e facil o mundo no qual viveu o

filésofo™.

A intrigante ¢ reveladora maxima “ndo ha vida correta na falsa” (ADORNO,
1993, 8§18, p.33) €, em nossa compreensdo, bastante explicativa no que diz respeito ao
que pensava 0 autor sobre o otimismo de um mundo melhor. Sua época simplesmente
ndo era para isso, pois ele testemunhava a decadéncia do humano, e o surgimento da
“vida danificada” na sociedade. Ao identificar isso, Adorno aponta para sua filosofia
moral, ao seu modo. Trata-se de um pensamento moral — de teor “antimoral”, posto que
a contrapelo da tradicdo - que ndo procura formular uma ética, mas analisar a condi¢éo
de vivéncia das pessoas. Na Dialética do Esclarecimento, ja prestavam atenc¢do sobre a
situagdo do mundo: “O que propusemos era, de fato, nada menos do que descobrir por
que a humanidade, em vez de entrar em um estado verdadeiramente humano, esta se
afundando em uma nova espécie de barbarie” (ADORNO; HORKHHEIMER, 2006,

pll).

! Alex Thomson reforca essa caracteristica da escrita adorniana: As obras criticas e filosoficas de
Theodor Adorno [...] sdo algumas das mais desafiadoras produzidas no século XX, e desafiadoras em dois
sentidos: num sentido mais fraco de que apresentam dificuldades formidaveis de compreensdo e
interpretacdo ao leitor, e num sentido mais forte, de que tentam nos forgar a repensar muitas coisas dadas
como prontas e acabadas e a questionar a propria possibilidade da filosofia, da arte, e da vida moral no
mundo contemporaneo. A escrita de Adorno pode muitas vezes parecer obscura, impenetravel e
ameacadora, e o serd sem divida para leitores com pouco conhecimento das tradigdes filosoficas as quais
ele recorre. Mais perturbador, no entanto, € 0 modo como ele costuma confundir o que consideramos
senso comum e atacar o que considera serem 0s rumos dominantes da cultura. Ver: THOMSON, Alex.
Compreender Adorno. Trad. Rogério Bertoni. Petrépolis: Vozes, 2010.
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Buscamos refletir, portanto, o arcabouco da filosofia moral de Adorno como
modelo de uma ideia de razdo que se representa e se mostra nas obras Dialética do
Esclarecimento, Minima Moralia, Dialética Negativa e Teoria Estética. De maneira que
é apresentavel argumentar sobre uma filosofia moral de Adorno, como uma constelagéo
de ideias, problemas e conceitos filosoficos. A primeira pergunta a se fazer é: por que
Adorno ndo articulou uma Etica como fizeram os pensadores antigos e modernos?
Devemos compreender que toda filosofia moral tenta encontrar na base da razéo a ideia
de um valor humano. E a procura da filosofia moral ao pensar sobre a liberdade, a
felicidade, a virtude e os demais conceitos elaborados no pensamento filosofica na
ligacdo com a moral e a ética. Esse valor que a filosofia moral tanto busca é encontrar

para a vida humana um valor que a torne vida correta, vida boa, vida virtuosa.

Nos termos do pensamento filoséfico de Adorno e Horkheimer, em que pese as
diferencas entre ambos, a impossibilidade da ética no mundo atual remonta, sem duvida,
ao problema da divergéncia entre ética e razdo no transcurso do esclarecimento, trata-se,
em ultima instancia, de uma critica a “racionalidade esclarecida” de um ponto de vista
ético. Pensar a impossibilidade da ética implica considerar a impossibilidade das teorias
anteriores e suas insuficiéncias no trato com os problemas praticos. A impossibilidade
da ética reside mesmo até ndo-realizagdo da justica para o passado. Adorno afirma que
a Unica moral € a critica ao pensar identitario da logica da consequéncia, que se torna
moral ao confessar a ruptura entre o castigo justo e a liberdade daqueles que tem culpa.
Aqui, Adorno pde uma problematica de seu interesse que se trata na possibilidade de
sustentar tal teoria hoje no &mbito moral. Trata-se entdo de uma ética do pensamento
que, em nome da dor fisica, bem como de todas as multiplas formas de sofrimento que
se impdem a existéncia humana, se recusa a supressao idealista da fratura instaurada
historicamente entre o particular e o universal, tanto no ambito rarefeito das
conceituacOes logicas quanto no plano da justica que orienta as relagcdes entre os

individuos e a totalidade social.

Como é sabido, Adorno e Horkheimer analisaram o imbricado entrelacamento
entre mito e esclarecimento ao longo da jornada historica percorrida pela civilizagéo
ocidental. A definicdo de esclarecimento é tomada de empréstimo de Kant. E, de acordo
com este Gltimo, este termo significa a saida do homem de sua menoridade, isto &, o
homem ja devendo ser capaz de se servir do proprio entendimento sem a dire¢do ou

tutela de outrem. Nos termos da analise critica que Adorno e Horkheimer fazem do
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transcurso do esclarecimento até os dias de hoje, evidencia-se que o que faltou a ele foi,
exatamente, o ato de esclarecer-se efetivamente. Em consequéncia disso, sob os
prendncios de um esclarecimento ainda mitico, os homens ndo alcancaram a
maioridade. Pelo contrario, a consciéncia moral tornou-se ainda mais heterénoma face
aos poderosos mecanismos por meio dos quais as sociedades totalmente administradas
sequestram até mesmo os Ultimos impulsos mais intimos de cada individuo, reduzindo-

0s a meros consumidores compulsorios.

Procura-se encontrar um tom que ajude a falar daquilo que € mais dificil de ser
nominado e que ndo por acaso €, com frequéncia, tdo bem ilustrado com imagens: é
falar da aflicdo de um tempo que nasce moderno e que se expande, mas nunca sabendo
bem qudo moderno ele é. A abordagem de Adorno diferencia-se no momento em que
ele se ocupa de ler o tempo, ndo por meio de conceitos, mas de aforismos. E justamente
isso que se dd em Minima Moralia: reflexdes a partir da vida danificada, obra na qual
reflete os caminhos da vida danificada. Essa vida, entdo expressdo de uma dada cultura,
é que se mostra tao dificil de ser dissecada conceitualmente. Duro é discursar sobre sua
dureza, com o risco de perder o que lhe é elementar, em meio a palavras precisas e
distantes. O desafio de filosofar sobre a moral de nosso tempo, ndo exclusivo da
Filosofia, é o de dar forma e luz, a algo que é tdo opaco. Usamos conceitos para acessa-

la, mas a vida danificada é mais que isso.

A moral para Adorno subjaz ao seu pensamento inteiro, é algo como que
imanente a teoria que se faz critica a0 mesmo tempo em que procura as condigdes e
circunstancias inerentes a tal sociedade que, de certo modo, impedem a construgdo da
ética positiva como normativa e instauram o sentido de ética negativa, concebida como
critica imanente ao modelo tradicional, o que ndo a pde como nova ética, como sistema,

mas que antes pergunta a cerca da moral da prépria ética.

E a sociabilidade rasa, por convengio, mecanica; sdo as boas maneiras e aquilo
que esta por trds de um aviso como ‘“bata antes de entrar’; sdo o tédio e a preguiga que
se originam da categoria de tempo livre e de sua relagdo com o trabalho administrado;
sdo os contos de fadas, o casamento, o divdrcio, 0 amor; é a guerra — e 0 que dela se
extrai como residuo; é a sapiéncia da crianca e a puerilidade do adulto; é a estética da
apresentacdo textual, que se mostra como forma do pensamento, ou como adere¢o do

histrionismo ¢ da debilidade intelectual; ¢ a condi¢do dos intelectuais, “a0 mesmo
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tempo, os ultimos inimigos dos burgueses ¢ os tltimos burgueses” (ADORNO, 1993, §
6, p 21).

Para caracterizar a sociedade danificada na sua atualidade, temos estes
elementos que perpassam essa sociedade. Portanto, sdo os efeitos perversos do
aprofundamento da mecanizacdo do trabalho, a imensa crise de desemprego resultante
do aproveitamento industrial da informatica, a geracdo sistematica de continentes de
excluidos da fruicdo dos bens sociais a ampliacdo e intensificacdo inimaginaveis dos
mecanismos de controle e manipulacdo da opinido publica, pela inddstria cultural. Esses
sdo aspectos que denotam como e em que profundidade a sociedade danificada nédo
pode funcionar sem gerar alienagéo, reificacdo das relacbes humanas, completa sujeicao
dos individuos particulares aos interesses dos coletivos monopolistas, enfim,
banalizacdo da vida, como consequéncia das contradi¢cdes que atravessam o modo de

estruturacdo das relacfes sociais.

As reflexdes de Adorno em sua filosofia moral permitem buscar a vida
danificada no que é detalhe, no que é expressdo do todo, no intersticio da relacdo
sujeito-cultura, na idiossincrasia que é manifestacdo do processo social. A apari¢do da
danificacdo da vida é, enquanto ficcdo, mimese da realidade. Ela se apresenta como
experiéncia particular que, no entanto, de forma alguma é um fenémeno individual.
Formulam-se nos 153 aforismos de Minima Moralia a obra principal adorniana sobre
ética, que ndo € uma grande ética, mas uma pequena moral. Em sua singeleza e
modéstia, trata-se de um esforco intelectual que ocupa um espaco importante: o de
refligio das questdes de maxima urgéncia, comumente expatriadas. E esse esforco que
brota como que num terreno arenoso, no qual a moral parece ser a teimosa erva daninha
dessa vida. Eis que o ético se apresenta em nosso tempo como 0 elemento mais

selvagem da natureza®.

2 Tal como afirma Tiburi: “Se houver alguma ética possivel, a partir da critica dirigida a ética — que j4 é,
no minimo, uma postura ética da teoria, ou uma ética sistematicamente negativa — ela dira respeito ao
campo inexplorado dos impulsos, dos desejos, do corpo anterior a individuacgdo e do carater produtivo da
sua experiéncia e da investigacdo filosofica elaborada ali. O que venha a ser ética, apos esta investida em
torno ao que costuma ser considerado apenas como experiéncia estética, ndo sera mais passivel apenas de
investigacdo racional nos moldes da criticada razdo tradicional. No tom dessa inescrutabilidade, restard,
para a elaboragdo tedrica de Adorno, apenas a moral”. Ver: TIBURI, Marcia. Metamorfoses do Conceito:
ética e dialética negativa em Theodor Adorno. Porto Alegre: Editora da UFRGS, 2005. p. 194,
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A moral, entdo, como experiéncia, é a grande interrogacdo de Minima Moralia.
Tendo em vista que perguntamos pelo sujeito e que “a via de acesso do sujeito ao
mundo é a experiéncia do particular, 0 seu entrar em contato com as coisas que 0
circundam, sabendo-se também algo material, ndo simplesmente autbnomo e
transcendental” (ADORNO, 1993, p. 138), é fundamental entender de que experiéncia
aqui se fala. Benjamin, uma das mais importantes referéncias de Adorno, teoriza a
respeito desse conceito, distinguindo experiéncia (Erfahrung) de vivéncia (Erlebnis). A
vivéncia guarda algo de imediato, de contato do sujeito com o real, da dimensdo
perceptiva que € privilegiada nesse processo; a experiéncia, por sua vez, é
essencialmente histdrica, porque envolve em sua dinamica o vivencial preservado no
tempo pela memodria, deflagrando-se afetivamente, em algo que extrapola a consciéncia,
e que é, no tempo, sujeito e agregado de outras experiéncias, todas elas constitutivas do

sujeito no tempo historico, todas herdeiras de um passado coletivo que as formou.

Benjamim precisamente conta-nos uma pardbola sobre a diferenga entre
experiéncia e vivéncia®. A parabola mostra que a experiéncia néo surge de uma relagéo
imediata com a realidade, mas se forma com o tempo, com a memoria, com a sua
integracdo na propria vida. Entender que o tesouro era o trabalho e ndo o ouro significa
tomar parte na experiéncia daquele pai, naquilo que nele ficou marcado mesmo apos
muitas outras relagdes que ocorreram em sua vida. Para participar daquela sabedoria
seria necessario perceber-se como parte de uma tradi¢éo, de uma histéria, e se localizar
nela a fim de compreender a dimensdo daquela experiéncia alcancada no final do

processo.

Assim, ao passo que ha na vivéncia algo de imediato e de efémero, na
experiéncia ha a qualidade de deixar rastros, de remeter a um passado vivo e dotado de
significacdo; ha, pois, na experiéncia, a caracteristica da possibilidade de transmissdo —
ela é algo que pode ser comunicado, ou narrado. Em Adorno, essa mesma perspectiva
de experiéncia parece estar em jogo, quando ele a trata como “a continuidade da
consciéncia em que perdura o ainda ndo existente e em que 0 exercicio e a associa¢do
fundamentam uma tradigdo no individuo” (ADORNO, 1996. p. 405).

% «em nossos livros de leitura havia a parabola de um velho que no momento da morte revela a seus filhos
a existéncia de um tesouro enterrado em seus vinhedos. Os filhos cavam, mas ndo descobrem qualquer
vestigio do tesouro. Com a chegada do outono, as vinhas produzem mais que qualquer outra na regido. S6
entdo compreenderam que o pai Ihes havia transmitido uma certa experiéncia: a felicidade nao esta no
ouro, mas no trabalho”. Ver BENJAMIN, Walter. Experiéncia e pobreza. In: Obras escolhidas I.
Traducédo de Sergio Paulo Rouanet. Sdo Paulo: Brasiliense, 1994, p. 114.
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Contudo, esse componente de tradicdo e essa qualidade de transmissibilidade
esvaem-se como efeitos de um tempo moderno e, com eles, 0s pontos que constituem
uma experiéncia. Assim pensa Benjamin, referindo-se a um empobrecimento moral que
acompanha o declinio da experiéncia no advento da modernidade: o que de sedimento
experiencial resta no tempo da miséria, da barbarie da técnica, ¢ a aspiracdo a “um
mundo em que possam ostentar tdo pura e tdo claramente sua pobreza externa e interna,
que algo de decente possa resultar disso” (BENJAMIN, 2000, p.118). E dessa
indigéncia que Adorno nos fala em Minima Moralia: desse empobrecimento que nos
acompanhou na histdria, que se apresenta como ruina, como fragmento de experiéncia.
Se a modernidade nos é dada como reducdo as rela¢des de troca, como enrijecimento do
mundo administrado, como reificagdo do sujeito, como “sujeito-meio” para uma “razao
instrumental-fim”, pensamos na experiéncia, que ¢ acesso do sujeito ao mundo, como
vida danificada. A obra privilegiada de Adorno sobre moral é, entdo, normativa, a

medida que ele se coloca como critico da modernidade®.

Pensar no particular do aforismo como remetente & moderna vida danificada, o
que a principio soa tdo pontual, tdo fragmentario, é justamente o0 que nos permite
entender essa linguagem como expressdao da realidade. Numa sociedade altamente
racionalizada, numa cultura reificada, onde a possibilidade de uma experiéncia nao se
da plenamente, é o fragmento que nos permite estetizar essa subjetividade interrompida
regularmente. O individual do aforismo é, como linguagem, em todo o seu pseudo-
particularismo, o que possibilita mostrar algo que é comum a todos’. Pois, “a
linguagem, serd, em Adorno, muito mais um lugar de sedimentacdo de formas e
contetidos capazes de possibilitar a expressao da verdade, quando ela se torna expressao
da experiéncia do horror enquanto caracteristico da experiéncia historica.” (TIBURI,
2005, p. 73) Né&o de outra forma, mas dessa, é que 0 sujeito é capaz de expressar aquilo
que experiéncia; ¢ o que nos diz Adorno: “Se o sujeito ja ndo deve poder exprimir-se
imediatamente, deve, no entanto — segundo a ideia da modernidade ndo fundada na

construgdo absoluta — falar através das coisas, da sua forma alienada e mutilada”
(ADORNO, 2008, p. 183).

* SCHWEPPENHAUSSER, G. A filosofia moral negativa de Theodor W. Adorno. In: Educagdo &
Sociedade, 2003. 24(83), 391-415.

> GAGNEBIN, J.M. Pesquisa empirica da subjetividade e subjetividade da pesquisa empirica. In:
Psicologia & Sociedade, 2001 13(2), 49-57.
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Assim, a vida danificada, expressdo de todas as nossas crises, expressdo do
pensamento adorniano, furioso, ferido, incontido, daquilo que alcanga existéncia apenas
enquanto negativo. E a vida danificada € um negativo — o da vida reta, que talvez
escapou momentaneamente de nossas maos avidas. A vida reta, a vida boa, a vida certa,
diz Adorno foi tornada apéndice do processo de producao material: “acerca da vida
imediata tem que investigar sua configuracdo alienada, investigar os poderes objetivos
que determinam a existéncia individual até o mais recondito nela” (ADORNO, 1993, p.
8). Eis que se fala do dano ao qual ela foi submetida e de sua condicdo de existéncia no

hoje mais préximo.

Nosso trabalho acha-se dividido em trés capitulos. A escrita dos capitulos que
levam ao conhecimento os aspectos da filosofia moral de Adorno. O primeiro capitulo
“Para uma filosofia antimoral da moral”, propde introduzir como se formulou sua
filosofia moral a partir de suas primeiras influéncias filoséficas, inserindo-se na Teoria
Critica da sociedade. Adorno, neste cenario, pensa sobre a sociedade capitalista,
desenvolvendo a critica da razéo instrumental, da vitéria da produtividade técnica e do
aumento dos elementos conformistas ligados, principalmente, a inddstria cultural.
Mostram-se ainda como as incoeréncias da sociedade capitalista emperram a
concretizacdo da utopia de uma sociedade mais justa. E, como toda sua obra indica,
revelam-se também aspectos da critica da moral vigente e sua recusa em nao formular
um sistema ético, como é caracteristico da tradicdo desde o0s gregos antigos. Ainda neste
capitulo, indicaremos como se desenvolveu o estilo de escrita em Minima Moralia,
composto por aforismos que apontam para uma metafora dos fragmentos da vida
danificada.

O capitulo seguinte, “O mundo administrado e a vida danificada”, tenciona
caracterizar, a partir dos aforismos de Minima Moralia, o cenario da vida na sociedade
capitalista como “vida falsa” - em contraste da pretensdo de uma “vida correta”, quase
impossivel de ser acionada devido aos ditames sociais que imperam sobre os individuos.
Estes sdo tomados dentro do sistema que 0s oprime, mantendo-os, através do
entretenimento proporcionado pela industria cultural, num estado de conformismo, a
ponto de o individuo chegar a sua “liquidacdao”, no sentido de sua anulagdo no mundo

administrado.

O ultimo capitulo, “Extremos da vida danificada”, ¢ a parte mais delicada deste

trabalho, tratando do tema sombrio do exterminio do humano, evidenciada pela
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ideologia nazista do anti-semitismo na sociedade alema - que permitiu que existissem
lugares como Auschwitz. Adorno, ao falar desse assunto, nos traz uma perspectiva de
um “dever”, exortando que lugares como Auschwitz ndo voltem a acontecer. Para que
iSs0 ndo retorne com novos aspectos da sociedade atual, o filosofo propde que nédo
deixemos esquecer 0 que ocorreu - 0 passado que ainda é o trauma das testemunhas,
mas também, a resisténcia que leva o ao conhecimento as novas gera¢ées como forma
de educar. Uma educacdo contra a barbéarie envolveria, fundamentalmente, a tarefa que

traz uma mudanca do ambiente cultural num sentido anticonformista.
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2. PARA UMA FILOSOFIA ANTIMORAL DA MORAL

Quem quiser saber sobre a verdade acerca da vida
imediata tem que investigar sua configuracdo
alienada, investigar os poderes objetivos que
determinam a existéncia individual até o mais
recondito nela. (ADORNO, 1993, p. 8)

O mundo contemporéneo ¢ marcado por uma sequéncia de transformacGes em
todas as formas da experiéncia humana. Vem a tona novos sentimentos e pensamentos
que resultam em novos comportamentos sociais; os padrdes de discurso, de critica e de
pratica politica tornam-se inteiramente outros. Desenvolvem-se novos setores de
producdo, novas maneiras de fornecimento de servigos financeiros e de mercados.
Nesse contexto, qual a importancia de investigar o pensamento moral de Adorno? O
filésofo € mais conhecido por sua posicéo critica sobre a chamada industria cultural, o
estudo historico-filosofico sobre o esclarecimento e sua teoria da arte no ambito da
estética. Onde se encaixaria a ética em Adorno? Para isso procuramos responder neste
capitulo a caracteristica singular da filosofia moral de Adorno. Uma filosofia moral que

em contra no particular, ou melhor no fragmento a tentativa de analisar a moral vigente.

2.1.Pensar a moral em aforismos

Para entender os instrumentos que conduzem a sociedade é preciso se ater ao
particular. A evidéncia disso é o que Adorno apresenta na obra Minima Moralia. Seu
interesse em partir do particular e em recusar o todo como inicio de estudo tem sua
razdo de ser, pois em uma sociedade onde a razdo sumiu e em seu lugar existe uma
irracionalidade, ndo cabe uma analise, em seu significado estrito. Pensando assim, é
complicado repartir o todo para compreender suas partes. O problema ndo é somente de
expressdo, de estilistica, de um estilo na escrita - a maneira de apresentagdo pouco sacia
esse proposito do filosofo. A anélise é rejeitada pois, a “vida danificada”, o objeto que

Adorno procurar observar ndo permite.

Para captura-lo em suas diversas maneiras, apenas uma aproximacao que se
alicerca através de aforismos chega a forma adequada de abordagem sobre o objeto.
Com isso, o todo é compreendido por diversos angulos, conhecendo sua incompletude

e, fundamentalmente, 0 momento em que ele aparece mais evidente, ou seja, no
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particular. E no particular que esta a chance de trazer a luz os imperativos da sociedade,
trazendo uma universalidade que ndo se deixa perceber, pois j& esta dissolvida nos
fragmentos da vida danificada. S&o nos pontos onde agrega a sociedade que a totalidade
se manifesta, ainda que disfarcada, ainda que mostrada sob a maneira de ilusédo e de

algo trivial.

E em razdo disso que a forma como o particular deve ser encarado de modo
algum é positiva, porque precisa ser revirado, para achar algum rastro de uma ordem
maior, a qual pode esta presente nos detalhes da vida das pessoas. Como afirma
Adorno: “Quem quiser saber sobre a verdade acerca da vida imediata tem que investigar
sua configuracdo alienada, investigar os poderes objetivos que determinam a existéncia
individual até o mais recondito nela” (ADORNO, 1993, p. 7).

A obra Minima Moralia® foi redigida pelo fil6sofo entre os anos de 1944 a 1947,
periodo do fim do conflito bélico na Europa e o pds-guerra na propria Alemanha
derrotada — isso € algo que se evidencia na leitura da obra. Na dedicatéria do livro,
Adorno comenta:

Eu escrevi este livro em grande parte ainda durante a guerra, sob as
condicdes da contemplacéo. A violéncia que me desterrara impediu-me
ao mesmo tempo de conhecé-la plenamente. Eu ainda ndo me atribuia a
cumplicidade em que incorre todo aquele que, em face do indizivel que

ocorria coletivamente, simplesmente fala do individual” (ADORNO,
1993, p. 10).

A proposta das questdes estd na forma como Adorno reflete sobre a filosofia, a
qual teria que debater aquilo que superficialmente € imediato de forma mediada,
mostrando, assim, todas as superficies sobrepostas que fazem um problema qualquer. O
filosofo rejeita, portanto, uma maneira analitica de exposi¢do. Realiza isso,
fundamentalmente, por pensar que sendo a realidade feita de fragmentos, a forma como

ela tem que ser mostrada também o dever ser.

® O estilo da obra composta em aforismos, que néo ha uma sequéncia de temas que siga uma abordagem
Unica, No entanto, essa era a intencdo do fildsofo ndo deixar muito facil ou clara o entendimento dos
temas contidos em seus 153 aforismas. De acordo com Jay: sua prépria forma de escrever visava
deliberadamente a impedir a recepgao facil por parte de leitores desinteressados. (...) Adorno se recusava a
apresentar suas ideias complexas e plenas de nuances de maneira simplificada. Acusando os defensores da
comunicabilidade facil de minar a substancia critica daquilo que pretendiam comunicar, ele resistia de modo
vigoroso ao imperativo de reduzir pensamentos dificeis ao estilo coloquial da linguagem cotidiana. Ver: JAY,
Martin. As idéias de Adorno, p. 13.
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Adorno em sua escolha de estilo de escrita em Minima Moralia na forma de
fragmentos, aproxima-se dos roméanticos alemées como Schlegel e Novalis que também
viam na escrita em fragmentos uma forma livre de pensar. Enquanto forma textual
pode-se admitir dois tipos de fragmentos, 0 que anuncia e prepara uma obra
propriamente dita, completa e acabada e que, entdo, se identifica ao esbo¢o ou esquema
de um escrito mais amplo, e outro, o fragmento como Unica forma possivel de expressao
de um sentido que ndo se manifesta ou se concede por completo, mas de relance e
alusivamente. Nesta via, o fragmento é da mesma natureza que a unidade de sentido que

ele expressa: aberto e inacabado.

A unidade de sentido que se condensa no fragmento remete a um fundo
inacabado e incompleto que coincide com o fundo em continuo devir do proprio
homem, conforme afirma Novalis no fragmento nimero 318 de outra coletanea
intitulada Fragmentos III: “Como fragmento o imperfeito aparece ainda do modo mais
suportavel — e portanto essa forma de comunicacdo € recomendavel para aquele que
ainda ndo esta pronto no todo — e no entanto tem alguns pontos de vista notaveis para
dar”. Novalis faz referéncia a capacidade prépria do fragmento de encarnar a
incompletude do que esta em devir, representado na forma temporal do imperfeito, do
que se iniciou e ainda ndo se concluiu percebido em primeira instancia e imediatamente
como inacabamento daquele que pensa. Para Novalis, pensar €, antes de tudo, caminhar,
e o fragmento, enquanto expressao do pensar €, essencialmente, indicador de caminho.
A relacdo com a verdade € uma busca, um caminhar, que tem na filosofia sua origem,

seus principios enquanto pistas e orientacdes de partida.

No texto O ensaio como forma, Adorno apresenta que a forma de fragmentos do
ensaio esta de acordo com o proprio objeto que ele pretende apresentar: “O ensaio pensa
em fragmentos, uma vez que a prépria realidade é fragmentada” (ADORNO, 2003, p.
35). Isso demonstra, que existe uma certa imanéncia entre a maneira de apresentacéo e o
objeto: se o estudo tem como questdo algo complexo, é desse modo que ird aproxima-
lo, e ndo de maneira simplista, indo de modo contrario a natureza daquilo que esta

sendo observado.

Essa inquietacdo pode ser vista em Minima Moralia em dois aforismos 0s quais
mostram o qudo importante é a forma como um determinado objeto deve ser cuidado,
para que com ele seja feita sua compreensdo acertada. No aforismo 51, intitulado

Através do espelho, o filésofo escreve que a inquietacdo do autor deve ser,
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fundamentalmente, a de “verificar em cada texto, cada fragmento, cada paragrafo, se o
tema central sobressai com nitidez”. Esse tratamento se explica na medida em que um
individuo, ao precisar expressar algo, envolve-se de tal forma com o conteudo de suas
reflexdes que pode deixar-se ir por eles ¢, portanto, escreve Adorno, “esquece-se de
dizer o que ela quer dizer” (ADORNO, 1993, 8§ 51, p. 73). O texto conta achar um estilo
adequado, firme e justo do proprio pensamento. 1sso mostraria que a extensdao de um
texto apresenta corretamente sua essencialidade. O que realmente importa é que cada
periodo do texto possa expressar de maneira acertada uma reflexdo e levar para uma

linguagem bem construida o objeto do pensamento. Como expressa o filosofo:

faz parte da técnica de escrever ser capaz de renunciar até mesmo a
pensamentos fecundos, se a construgdo o exigir. Sua plenitude e sua
forca beneficiam-se precisamente dos pensamentos reprimidos. Como a
mesa, ndo se deve comer até os Ultimos bocados, nem beber até o fim.
Do contrario, nés nos tornamos suspeitos de pobreza. (ADORNO,
1993, 8 51, p. 73).

A exigéncia de adequacdo da forma ao conteldo é eficaz e ndo os enfeites
estilisticos. Dessa forma, a coeréncia de um texto ndo esta longe da expressdo adequada
de uma reflexdo, de forma que tal diferenciacdo dever ser rejeitada por quem escreve.
Segundo o filosofo, se o autor de um texto “consegue dizer inteiramente o que pretende
dizer, entdo ¢ belo o que diz” (ADORNO, 8§ 51, p. 74). Essa afirmativa esta ligada com
a ideia que Adorno tem sobre a industria cultural, porque a evidéncia constante de uma
forma bela que apenas aparentemente se fixa a expressdo, mas rejeita o contetdo
expressivo e, através dele, o que de real esta sendo falado, é beleza valorizada apenas
em seus ornamentos. Em outra passagem, Adorno expressa sua inquietacdo coma a
redacdo de um texto:

0s textos bem elaborados sdo como teias de aranha: densos,
concéntricos, transparentes, bem estruturados e solidos. Eles atraem
para dentro tudo o que voa e rasteja. As metaforas que os atravessam
apressadas e descuidadas, tornam-se para eles presas nutritivas. Os
materiais afluem facilmente para eles. A plausibilidade de uma
concepcdo pode ser julgada vendo se ela evoca citando outras citagdes.
Tendo descerrado uma célula da realidade, é necessario que o
pensamento penetre sem violéncia do sujeito a cAmara seguinte. Ele
confirma sua relacdo com o objeto tdo logo outros se cristalizem a seu

redor. Na luz que ele irradia sobre o seu objeto determinado outros
comecam a cintilar (ADORNO, 8§ 51, p. 75).
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Em outro aforisma, Moral e estilo, é possivel observar como o rigor de
adequacdo da forma ao conteldo assegura a relagdo com a industria cultural. No
contexto desta, aos textos simples e desinteressados com a expressdo de um objeto é
dada uma evidéncia a mais, ja que se tem com eles um entendimento, se ndo rapida,
mas, muito mais facil, do que em relacdo a um texto complexo e dificil. Portanto, o
autor que resolve seguir sua propria vaidade, ao anseio de ser celebrado por outros,
mantém esse modo de produzir, que ao invés de se ater com o contedo de verdade da
obra, se interessa apenas na maneira capaz somente de expressar o banal e ser aceito
facilmente pelos leitores. No mesmo aforismo Adorno sustenta isso:

o0 desleixo, que é o deixar-se levar pelo curso familiar da fala, passa por
um sinal de afinidade e contato: sabe-se que 0 que se quer, porgue se
sabe 0 que 0 outro quer. Ter em vista, na expressdo, a coisa em vez da
comunicacdo, é coisa suspeita: 0 que é especifico, ndo extraido de
esquemas preexistentes, aparece como uma desconsideracdo, um
sintoma de excentricidade, quase de confusdo. A logica atual, que tanto
se vangloria de sua clareza, colocou ingenuamente tal perversdo na
categoria da linguagem quotidiana. A expressdo vaga permite aguele
que a ouve representar-se aproximadamente o que Ihe convém e que ele
de todo modo j&a tem em mente. A rigorosa impde uma compreensao
inequivoca, um esfor¢o conceitual, do qual as pessoas perderam
deliberadamente o habito, exigindo delas diante de todo contetdo a
suspensdo dos juizos habituais e, deste modo, um certo afastamento, a
que elas resistem violentamente. Apenas aquilo que elas ndo precisam
compreender primeiro é tido como compreensivel; s6 aquilo que, em
verdade, € alienado, a palavra cunhada pelo comércio, é capaz de toca-
las como algo familiar. Poucas coisas contribuem tanto para a
desmoralizagdo dos intelectuais. Quem quiser subtrair-se a ela, tem que

considerar todo conselho a dar atencdo a comunicagdo como uma
traicdo ao que é comunicado (ADORNO. § 64, p. 88).

Esse trecho se refere ao entendimento no contexto da inddstria cultural. Existe
por parte do individuo uma aceitacdo passiva em relacdo aos produtos culturais que se
Ihe oferecem. Existe ainda, na producdo destes, formas especificas que asseguram sua
aceitacdo em relacdo as pessoas que querem alcancar. Esse apontamento, portanto, é
antecipado na medida em que ja na produgdo se conhece as vontades do publico, as
quais sdo direcionadas. Segundo as necessidades do sistema da sociedade administrada
que coloca no trabalhador uma alienacdo sobre sua prépria atividade, ocorrendo a
repressdo de suas vontades e obrigando para sua sublimacdo um falso prazer trazidos

pelos produtos da industria cultural.

Quem se subtrair a esse processo, como mostrou o filésofo no aforismo acima
citado, deve persistir na elaboracdo de textos corretos e que assegure uma ligagédo
proxima entre conteudo e forma, ndo para que sua apresentacdo seja dificil aos leitores
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por vaidade ou para que permaneca uma aura, mas para que a mente ja danificada das
pessoas nao tome imerecidamente dele. Dado que os individuos ndo conseguem realizar
uma apropriacdo adequada, a consequéncia pior ndo seria a simples incompreensao do

texto, mas a negacao de seu conteudo devido a consciéncia alienada.

Tal preocupacédo tem seu reflexo na construgdo do texto do prdprio Adorno e se
mostra no método por ele adotado, qual seja, de refletir sobre a realidade por meio de
fragmentos, de aforismos que, ao serem lidos um a um, mas sem perder de vista um
todo no qual acabam por se constituir, permitem um tipo de elucidacéo sobre a natureza
e o funcionamento da sociedade. Quando lemos Minima Moralia, percebemos o carater
fragmentario da obra, escrita por meio de aforismas, desvela em seu modo de exposicao
0s tracos de uma realidade também fragmentada, a qual ndo poderia ser tratada pelo
filésofo de outro modo a ndo ser como parte de uma totalidade que se desfez e do qual

ndo restam sendo pequenos fragmentos.

Dessa maneira, o objeto analisado seria bem guardado de uma leitura superficial
e aparentemente facil que iria contra a prépria essencialidade do problema tematizado,
fugindo daqueles com o pensamento inadequado a reflexdo entrassem em contato com o
texto e tirassem nenhum pensamento apds a leitura. E em razdo disso que Adorno
escreve no aforismo 51: “precisamente quem nao quer fazer concessdo alguma a
estupidez do senso comum, tem que se precaver para ndo enfeitar estilisticamente
pensamentos em si mesmo banais” (ADORNO. § 51, p. 74), pois 0 autor poderia
almejar a fama de escritor bem sucedido, ou seja, apenas mostrando a forma, a
assegurar uma justa consideracdo a profundidade de um objeto por uma escrita mais
complexa. Ainda assim, em outro aforisma Adorno diz ainda que: “quem escreve deve
combinar o controle mais rigoroso, no sentido de que a palavra signifique a coisa e s6 a
coisa, nenhum olhar de través com a auscultacdo de cada locucdo, o esforco paciente
para ouvir o que linguisticamente, em si, se sustenta ou nao se sustenta” (ADORNO. §

141, p. 194).

Parece ser esse o trabalho do intelectual, como também indica Duarte a esse
respeito: “se dirigir menos a compreensibilidade do que a adequagdo ao seu objeto, o
que implica, na maior parte dos casos, numa obscuridade que afasta aqueles que néo
pretendem ser mais do que consumidores de cultura” (DUARTE, 1997, p. 157).

Podemos observar, nesse momento, que isso pode ser uma resisténcia a uma totalidade
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que ameaca invadir cada vez mais a esfera do particular, acabando com a consciéncia

dos individuos e com ela qualquer forma de reacdo as imposic¢Ges que Ihe sdo postas.

Para a compreensdo do pensamento de Adorno, essas considera¢fes séo muito
importantes. E aquilo que vai além das aparéncias, que procura nas particularidades da
vida dos individuos algo que as transporta, préprio ao trabalho de uma filosofia que nédo
se aquieta a0 meramente banal, comum e imediato. Assim ele expressa: “a verdade da
totalidade ndo pode ser jogada de modo imediato contra os juizos individuais, nem a
verdade pode ser limitada ao juizo individual; a pretensdo da singularidade a verdade
deve, antes, ser tomada literalmente, até que sua inverdade torne-se evidente”
(ADORNO, 2003, p. 39).

Sobre a Minima Moralia, Duarte diz também que Adorno busca aproximar, em
seu pensamento, a filosofia e a vida comum dos individuos’. E nessa sustentacdo que o
filésofo busca, desde a andlise da relacdo interpessoal entre os individuos até a duvida
desfavoravel da propria filosofia, pela substancia comum a elas, pelo instrumental social
que modifica na ideia que se tem da realidade também como na maneira como 0s
individuos agem.

Até o proprio Adorno ndo fica fora dessa aproximacdo, pois encontramos
aforismos que tratam da experiéncia mesma do fil6sofo. Na obra Minima Moralia,
Adorno também conta histérias vividas em sua infancia, referéncias que marcaram seu
tempo, sua historia e sua vida, algo que ndo poderia ser infecundo de seu pensamento. A
tensdo entre vida e pensamento, o imediatismo e a for¢a com que o choque diante do
real afetam o filésofo e interferem no discurso, justamente porque podem alterar a
interpretacéo do real. Identificamos sua experiéncia no exilio, o testemunho da guerra e
mesmo da sua atividade como intelectual e filésofo. Aqui destacamos o aforismo
“Monogramas ““, que ¢ uma retratagdo autobiografica da sua infancia que expressa um
acontecimento quando ele era crianga, mas que diz muito sobre algo que sempre o
acompanha e se mostra em sua obra sempre critica por ele. Assim diz a passagem do

aforisma:

bem cedo em minha infancia, vi os primeiros varredores de neve,
vestidos em roupas leves e miseraveis. Em resposta a uma pergunta
minha, foi-me dito que se tratava de homens sem trabalho, aos quais se

7«0 principal escopo é uma reaproximacéo entre a filosofia e a mais crua imediatidade da vida prosaica
na fase tardia do capitalismo mundial, para a realizacdo da qual o seu autor empreende simultaneamente
um implacavel acerto de contas com uma representativa tradicdo filosofica, protagonizada por Kant,
Hegel, Marx, Nietzsche, Schopenhauer e Freud, dentre outros?” Ver: DUARTE, Rodrigo, op. cit., p. 146.
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dava tal ocupacdo para que pudessem ganhar o pdo. Bem feito que
tenham de varrer neve, exclamei enfurecido, para derramar-me em
seguida num choro incontrolavel. (ADORNO, 1993, § 122, p. 167).

E indiscutivel a importancia dessa passagem que, a0 mesmo tempo ha tanta
sensibilidade quanto dureza como tudo é discutido, porque nada fica de lado na
observagdo de Adorno, que, por sua vez mostra atencdo especial a cada um dos
momentos de seu objeto de analise, como se fosse um mosaico cheio de detalhes que
forma aparentemente um todo. Esse objeto de Adorno pode revelar, portanto, diversas
matizes de uma mesma coisa: N0 mesmo momento em que se revela algo mais essencial

encoberto pelo imediatismo de sua aparéncia.

O projeto de Adorno poderia enfrentar alguns empecilnos. Como mostra
Gagnebin a esse proposito: “a maior dificuldade consiste, certamente, na proposta do
livro de ousar tomar como ponto de partida a experiéncia individual (individuellle
Erfahrung) como uma espécie de alavanca para uma reflexdo critica sobre o contexto
social mais amplo” (GAGNEBIN, 2001, p. 50). Sobre isso, as duas limitacdes seriam as
seguintes: “ndo deveria uma reflexdo critica partir muito mais da andalise do processo
global, de uma andlise do conjunto social para, depois e, como costuma dizer-se,
dialeticamente, alcangar a esfera individual?” (GAGNEBIN, 2001, p. 50).

Essa problemaética, leva em consideracdo a colocacdo de Adorno contra Hegel,
na medida em que este levava maior consideracdo ao todo em relacdo ao particular e,
aquele primeiro, pretende justamente checar como acontece a vida danificada dos
individuos - fundamentalmente sob a experiéncia do totalitarismo, a qual leva um peso
maior as convicgdes de Adorno e que levam a inverséo de posi¢ao de Hegel ndo apenas
uma caracteristica l6gica ou ontologica, mas uma dialética sem totalidade. O proprio
Adorno diz na dedicatéria de seu livro: “este livro, longe de esquecer a pretensdo de
totalidade do sistema, que néo toleraria que se saia dele, antes se insurge contra ela”
(ADORNO, 1993, p. 8.)

Uma outra observacdo de Gagnebin sobre o assunto é igualmente importante:
“se ndo se pode mais partir do todo, dever-se-ia, entdo, escolher a solugéo inversa e
partir do particular?”. A justifica¢do ¢ a de que ndo existiria na sociedade um individuo
irredutivel a forma, tal como Hegel teria sustentado. Ndo haveria uma substancia que

mostrasse intangivel ao processo social, de sorte que a concep¢do de um individuo
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enquanto tal ndo poder ser aceita. A persisténcia na observacao do particular, portanto, é
uma possibilidade de “diagnosticar em sua negatividade, em sua desagregacdo dolorosa
(Zerrissenheit) umas sementes de resisténcia a positividade da totalidade social
imposta” (GAGNEBIN, 2001, p. 50-52).

Observa-se, dessa maneira, que existe uma explicacdo para 0 método adotado
em Minima Moralia. Levamos em consideracdo que tanto a ideia de Adorno da maneira
de apresentacdo de uma questdo quanto as consideracBes elencadas por Gagnebin
ajudam a entender a proposta de Minima Moralis - uma obra toda composta por
aforismos e que parte do particular (experiéncia do individuo) a fim de justificar algo
que acontece no ambito da totalidade. No aforisma 23, Plurale tantum, encontramos
uma outra boa justificativa da abordagem utilizada: “se é verdade, como ensina uma
teoria contemporanea, que nossa sociedade é uma sociedade de rackets, entdo seu
modelo mais fiel é precisamente o contrario do coletivo, ou seja, o individuo enguanto
moénada” (ADORNO, 1993, § 23, p. 37). O filosofo busca apresentar que o individuo
demonstra algo presente na sociedade como um todo. Em razéo disso, o fildsofo escreve
que “¢ na persecu¢ao dos interesses absolutamente particulares de cada individuo que se
pode estudar com a maior exatiddo possivel a esséncia do coletivo na sociedade falsa”.
(ADORNO, 1993, § 23 p. 38).

Na proposta de investigagdo operada por Adorno, diferentes assuntos foram
preferidos pelo filésofo como exemplos da integracdo do individuo em meio a
totalidade que o devora. Eles sédo variados desde um gesto simplério ao bater uma porta
até concepgdes tedricas sobre a filosofia. Nos assuntos gerais na composi¢cdo dos
aforismas encontramos a psicologia, a cultura, a arte e a ciéncia estdo como objetos do
pensamento adorniano na obra ligados ao tema central: a moral. Duarte salienta, a esse
respeito, que o0s assuntos estdo interligados e apresentam como aquilo que é

superficialmente banal e imediato na verdade revela tragos mais profundos da vida.

a posicdo da imediatidade se da por um procedimento interpretativo
dos fendbmenos mais caracteristicos da vida, naquilo que Adorno
batizou de “mundo administrado”. Tal procedimento manifestar-se-a
na abordagem radical de assuntos tdo diferentes como a decadéncia
das “boas maneiras”, a correria desenfreada nas grandes cidades, a
perda de fé nos ideais socialistas, 0 embrutecimento da sensibilidade
estética, a eclosdo da moda ocultista, etc. (DUARTE, 1997, p. 146)

Na organizacdo do livro percebemos estd divido em partes seguindo o periodo

em que Adorno foi escrevendo em 1944 a primeira parte, em 1945 a segunda parte € a
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terceira entre os anos de 1946 e 1947. Nao aparenta existir um conexdo evidente de
argumentacdo de uma parte para outra, apenas uma complexidade maior nas criticas.
Minima Moralia é quase como um diario filosofico do cotidiano de Adorno, constitui
um notavel esforco para desnudar as maltiplas méascaras usadas pela falsa consciéncia
na abordagem da realidade social. Adorno ndo apenas estd consciente dos
questionamentos de ordem metodoldgica advindos a forma fragmentaria de sua obra,
como também se posiciona contra as limitagdes do sistema. Diz ele, na dedicatdria da

obra:

A teoria dialética, avessa a tudo o que é isolado, ndo pode, pois, aceitar
a validade de aforismas enquanto tais, Na melhor das hipdteses, eles
podem ser tolerados como ‘conversagdo’, segundo a linguagem do
Prefacio, da ‘Fenomenologia do Espirito’. Nao obstante, este livro,
longe de esquecer a pretensdo de totalidade do sistema, que ndo
toleraria que se saia dele, antes se insurge contra ela. (ADORNO, 1993,
p. 8-11)

O carater solto e detalhado na construcdo da forma, a renuncia a articulacao
teorica explicita, pretendem apresentar aspectos da Filosofia compartilhados a partir da
experiéncia subjetiva, cujas pecas, mesmo ndo se sustentando isoladamente perante a
filosofia, acabam, na tensdo imanente entre o particular e o universal, no interior do
particular, sendo pecas dessa mesma Filosofia. O aforismo € utilizado como um recurso
estilisco-metodologico que confere abertura e intensa capacidade de penetracdo do

pensamento.

Kothe, analisando Minima Moralia, acrescenta que o livro termina com a
indicacdo, no Ultimo aforismo, de uma tarefa destinada a filosofia: a redencdo. E
importante ressaltar que as criticas que Adorno dirige a decadéncia dos costumes ou as
relagBes entre as pessoas, como, por exemplo, aquelas feitas ao casamento e ao amor,
ndo se inscrevem em um saudosismo ou algo semelhante, mas funcionam como uma
especie de recurso metodologico de critica ao presente, como denuncia de um processo

de reificacdo que se instala inclusive nos aspectos mais intimos da vida.

Estes fragmentos foram escritos num periodo em que a vida de um
individuo pouco significava, periodo em que cada homem néao so era
reduzido a um mero nimero e sufocado sob um uniforme, sendo até
morto apenas por se inscrever numa categoria genérica como a de
judeu, mas em que toda a produgdo também se tornava uma mecéanica
reproducédo de identidade. Exatamente por isso, esses fragmentos séo
uma reafirmacdo da subjetividade e da autonomia que cada pessoa
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deveria ter. A critica a categoria da identidade guarda em si um
recondito protesto contra o genocidio ocorrido. (KOTHE, 1978, p.
141)

Apesar do aparente modo descompromissado, Minima Moralia est4 pronta para
desvelar as deturpagdes do carater social e cultural que permeiam a vida humana. No
préximo capitulo procuramos mostrar a concepgao adorniana de “mundo administrado”
ndo apenas 0 que O caracteriza, mas também como se d&o as relacbes humanas em seu

interior.

2.2.Teoria Critica da Sociedade e Vida Racionalizada

Devemos entender que a filosofia moral de Adorno nao é algo a parte de suas
outras tematicas filoséficas. A filosofia moral dele se conjuga com os outros temas de
forma diluida e compde também todo o mosaico que é seu pensamento ao abordar o
mundo contemporaneo. Uma forma de entender sobre o pensamento de Adorno é
enxerga-lo como uma tentativa de desenvolver uma critica sobre 0s quais problemas que
a sociedade enfrenta. Veremos que sua proposta de filosofia moral, ndo completamente
terminada devida seu falecimento, é também uma reflexdo que ndo deixa se atrofiar
diante da imediaticidade da realidade social, pois, uma das grandes forcas dos escritos
de Adorno é sua capacidade de ligar as maiores questdes éticas aos menores detalhes da

vida humana.

Perante as mudancas surgidas pelo forte processo de desenvolvimento técnico-
cientifico, aparecem as teorias que documentam o fim do sistema capitalista, como as
apontadas por Marx que previu dois tipos de crise: a crise final, onde aconteceria a
revolucdo do proletariado e o capitalismo seria substituido pelo socialismo; e as crises
de superproducéo, que seriam ciclicas. Pode ser que a contemporaneidade seja um outro
estdgio no desenvolvimento econémico, politico e cultural do capitalismo. Ou
simboliza, na realidade, o término desse sistema e 0 movimento para uma nova
sociedade poés-capitalista? Nessas questdes, € importante saber se 0 avango industrial
transformou de tal maneira as relagdes sociais que caracterizavam esse sistema a ponto

de tais relacbes se tornarem sem importancia, ou se o capitalismo ainda permanece
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dominante, mas de maneira diferente devido suas eminentes crises econdmicas

estruturais.

Adorno, neste cenério da sociedade capitalista, desenvolve a critica da razéo
instrumental, da vitéria da produtividade técnica e do aumento dos elementos
conformistas ligados, principalmente, a industria cultural. Mostram-se ainda como as
incoeréncias da sociedade capitalista emperram a concretizacdo da utopia de uma
sociedade mais justa. Nesse sentido, é destacada a necessidade de uma Teoria Critica
que ndo esteja envolvida, nem mesmo implicitamente, do meramente existente. A
atitude do critico € de denunciar as contradigdes internas do status quo e as

transformacdes a serem construidas.

Tendo em mente que Adorno ndo é um filosofo que desenvolveu uma teoria
ética, no sentido das fundamentac@es tradicionais, e que ndo realizou uma grande obra
sobre 0 tema, a ndo ser seus textos que dizem respeito a uma filosofia moral sobre a
sociedade administrada. Procuramos argumentar que existe na reflexdo de Adorno uma
interessante abordagem filosofico-moral, e assim situar sua perspectiva moral em

consonancia com os debates da Teoria Critica da Sociedade.

A Teoria Critica pode ser entendida como um método de andlise marxista.
Porém, a Teoria Critica ndo é uma corrente do marxismo puramente, pois, em vez de
classificar as condigdes historicas. Retirado inicialmente de um texto escrito por Max
Horkheimer a expressdo Teoria Critica® é indicada para apontar a reunido das
concepcdes do Instituto de Pesquisa Social (Institut fuer Soziolforschung), ou como
ficou mais conhecido Escola de Frankfurt. A proposta da teoria critica se constituindo
como um amplo processo critico com a filosofia tradicional se configura como uma
“variante contemporanea da destrui¢do metafisica, que se pode chamar de critico-
ideologica.” (RABACA, 2004, p.37) Com isso, Horkheimer se posiciona contra uma

metafisica que impde suas verdades dogmaticamente.

® A designaco da teoria critica vem de encontro ao que ¢ tomado como “teoria tradicional”. Segundo
Max Horkheimer: “No sentido usual da pesquisa, teoria equivale a uma sinopse de proposi¢cdes de um
campo especializado, ligados de tal modo entre si que se podem retirar de algumas dessas teorias todas as
demais. Quanto menor for o nimero dos principios mais elevados, em relagdo as conclusdes, tanto mais
perfeita sera a teoria. Sua validade real reside na consonancia das proposi¢des deduzidas com os fatos
ocorridos. Se, ao contrario, se evidenciam contradi¢Ges entre experiéncia e a teoria, uma ou outra terd que
ser revista. Ou a observacgdo foi falha, ou ha algo discrepante nos principios teéricos. Portanto, no que
concerne aos fatos a teoria permanece sempre hipotética.” Ver: HORKHEIMER, Max. Teoria
Tradicional e Teoria Critica. Trad. Zeliko Loparic. S8o Paulo: Nova Cultural, 1989, p. 31 — (Col. Os
Pensadores)
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Pode-se afirmar que uma primeira abordagem da Teoria Critica foi desenvolvida
por Horkheimer. Este realizou uma critica aos sistemas fechados, tipicos da filosofia
tradicional, em especial ao positivismo. Pode-se afirmar que a postulagdo inicial da
Teoria Critica surge no embate com a teoria tradicional, a qual pertence a orientagdo
filoséfica positivista, na forma como Horkheimer expbe em seu artigo Teoria
Tradicional e Teoria Critica. A Teoria Critica desempenha o papel critico dando uma

ampla explicacdo da sociedade através da pesquisa social.

No que concerne a chamada teoria tradicional, o modelo desta seria o
“funcionamento da ciéncia tal como este ocorre a um nivel dado da divisao do trabalho”
(HORKHEIMER, 1980, p. 37) 0 que esconde a conexdo essencial entre essa teoria e
funcionamento da sociedade como um todo. A essa concepcdo parcial da teoria,
Horkheimer opfe aquela compressdo segundo a qual a teoria € duplamente
condicionada pela Historia: “Os fatos que os sentidos nos fornecem sdo pré-formados
de modo duplo: pelo carater histérico do objeto percebido e pelo carater historico do
orgao perceptivo” (HORKHEIMER, 1980, p. 39).

Apesar de tal processo de limitacdo do pensamento, Horkheimer afirma a
existéncia de “comportamento critico”, que pde sob suspeita as concepgoes de utilidade,
produtividade e tudo o que submente a atividade tedrica e organizacdo estrutural da
sociedade. Tal posicionamento enxerga a sociedade de maneira incoerente: por um lado,
o0 todo social é produto da acdo humana; por outro, ele é indiferente a livre determinacéo
homem, estruturando o “mundo do capital”. Enquanto a teoria tradicional considera
tanto a origem dos fatos apreendidos como a aplicacdo dos sistemas de conceitos como
algo exterior ao trabalho teorico, a atividade critica retira os fatos da mera facticidade e
0s Vé como produtos da acdo humana que deveriam estar sob dominio dos individuos,

porem fogem deles.

O sujeito do pensamento critico, apresentado por Horkheimer, € apreendido
historicamente, como um individuo que se relaciona com outros individuos e grupos,
com certas classes e com o todo social e a natureza. E desse condicionamento histdrico
gue surgem as metas do pensamento critico as quais o diferenciam do pensamento que
se esgota na pura ordenacio de dados®.

O pensamento ndo inventa estorias a partir de sua propria fantasia, antes
exprime a sua propria fungdo interior. Em seu percurso histérico os

% Cf. Horkheimer. Max. Teoria Tradicional e Teoria Critica, p. 46-48.

31



homens chegam a gnose de seu fazer e com isso entendem a contradicédo
encerrada em sua existéncia. (...) A consciéncia dessa oposi¢do nao
provem da fantasia, mas da experiéncia’® (HORKHEIMER, 1980, p.
48).

Convém destacar que o itinerdrio do projeto do Instituto seguiu a critica a
politica de sua época, aos estados totalitarios nazi-facistas, a ciéncia e ao positivismo, a
sociedade e personalidade do sujeito sobre a influéncia da psicanalise freudiana, além
da critica a razdo instrumental. Sobre ela se conjugam racionalidade dos meios técnicos
e racionalidade da dominacdo. Os fil6sofos procuraram demonstrar 0os mais sutis
mecanismos pelos quais o sistema'’ dominante integra o existente a uma totalidade

opressiva, nos fundamentos basilares da sociedade tecnocratica.

Na critica que Adorno e Horkheimer fazem a sociedade moderna, ha um
destaque especial ao uso da razdo. Embora o pensamento racional tenha sido exercido
desde a Antiguidade, foi com a ascensdo da burguesia que a razdo ganhou uma nova
vitalidade. O Esclarecimento propunha um abandono do mito (e da imaginacdo) pelo
saber. Prometia-se uma nova visdo das coisas onde a dominagdo (sobre a natureza)
imperava. A razéo para ganhar o status de verdade, agora deveria ser eficaz. Assim, 0s
critérios de calculabilidade e utilidade foram elevados como principios fundamentais;
isto gerou uma razdo unitaria, bem ao estilo daquilo que Bacon propunha - una scientia

universalis®,

Nesse novo pensamento - que poderia bem ser chamado de racionalismo - as
coisas sdo dominadas pelos seus “equivalentes”: tudo ¢ comparavel, reduzindo-as a
grandezas abstratas. A consequéncia disto é que se destruiram as qualidades; como
afirmam Adorno e Horkheimer, agora “o ser se resolve no logos”. A razdo
potencializada converteu-se num mito, ja que o dominio que exerce sobre as coisas € 0
préprio fundamento de uma nova alienacao:

O Esclarecimento comporta-se com as coisas como o ditador se
comporta com os homens. Este os conhece na medida em que pode

' Horkheimer. Max. Teoria Tradicional e Teoria Critica, p. 48.

11 «“No cerne da Teoria Critica havia uma aversio aos sistemas filosoficos fechados. Apresenti-la como
um deles, portanto, destorcia seu carater essencialmente aberto, investigativo e inacabado (...), a teoria
critica, (...), expressava-se por uma série de criticas a autores pensadores e tradigdes filosoficas. Seu
desenvolvimento deu-se pelo didlogo. Sua génese foi tdo dialética quanto o método que ela propunha
aplicar aos fendbmenos sociais. SO podemos compreendé-la plenamente se a confrontamos em seus
préprios termos, como uma critica instigante de outros sistemas.”" (JAY, Martin. A imaginacao dialética:
histéria da Escola de Frankfurt e do instituto de Pesquisa Sociais, 1923-1950. [1973]. Trad. Br. Vera
Ribeiro. Rio de Janeiro: Contraponto, 2008. p. 83)

12 para os autores da Dialética do Esclarecimento, Bacon é um dos primeiros a fomentar essa ideia de
razdo, que na modernidade do século XVII foi pautada na ciéncia.
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manipuld-los. O homem de ciéncia conhece as coisas na medida em
que pode fazé-las. E assim que seu em-si torna para ele. Nessa
metamorfose, a esséncia das coisas revela-se como sempre a mesma,
como substrato da dominacgdo. Essa identidade constitui a unidade da
natureza (ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 21).

O significado das coisas torna-se “racional”. Isto equivale a dizer que a pratica
do saber, o conhecimento em si, transforma-se numa relacdo de dominagdo. As coisas
s0 possuem significado porque sdo, ocasionalmente, portadoras de tal valor. A
racionalizacao do mundo significa que “os pensamentos se tornaram autonomos em face
dos objetos”; mas aqui, reside um grande dilema. Esse isolamento do pensamento é
mitologizante, ja que o proprio pensamento deixa de se pensar. Entdo, trata-se de uma
abstracdo suspeita e a distancia desse saber em relacdo as coisas se assemelha a
distancia que o senhor conquista sobre 0 dominado. O Eu que apreende s6 sabe ordenar,
classificar. E um pensamento ordenador; assim, esse pensamento se fecha sobre si
mesmo e sO exterioriza-se para dominar. Esse movimento de abstracdo e dominacao
equivale a dizer que o pensamento racional moderno é totalitario. Ele ndo deixa nada de
fora e ndo quer compreender (e ndo o consegue) aquilo que é novo e esta fora de seu
dominio. No fundo, “para ele o processo esta decidido de antemao”. A satisfacdo em
compreender o mundo, nesse pensamento, significa que converteu o “estranho” em
valor reconhecivel. E um pensamento matematizado que encontramos aqui:

O pensar reifica-se num processo automatico e autbnomo, emulando a
maquina que ele préprio produz para que ela possa finalmente

substitui-lo. O esclarecimento pbs de lado a exigéncia classica de
pensar 0 pensamento (ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p.33).

E na matematica que esse pensamento encontra seguranca. E sua forma
ritualistica. Mas se observarmos bem, esse pensamento “matematico” se transforma em
instrumento, numa coisa. Nao ha, de fato, reflexdo em seu movimento, mas mimese: o
pensamento se iguala ao mundo. O factual torna-se o ponto Unico de referéncia;
transgredir esse factual torna-se uma ilusao, desvario. E a prépria filosofia, Adorno cita
Kant, nesse exemplo, comprova essa limitacdo: “(...) a Critica da razdo pura baniu o
pensamento. Kant combinou a doutrina da incessante e laboriosa progressdo do

pensamento ao infinito com a insisténcia em sua insuficiéncia e eterna limitacdo”
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(ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 33). Entdo, esse aparente poder do pensamento

moderno transforma-se numa espécie de submissao ao “imediatamente dado”.

O formalismo légico advoga um poder ilusorio, ja que ontologicamente é o dado
imediato que prevalece. Essa forma de pensamento (légico-formal) mostra bem que o
pensamento sucumbi ante a reificagdo. Seu dominio cego, inumano, coisificante, &€ uma
forma de reproducéo. A libertacdo do pensamento néo propiciou a liberdade do homem;
pelo contrario, o saber perpetuou uma condi¢do de injustica social. A mitologia, ao
invés de ser transcendida, foi reduplicada para a esfera profana: o real (injusto) foi

sacramentado e tido como “eternamente intangivel”.

Dai porque em pensadores como Deleuze, Foucault, o pensamento aparece
enredado nas relacdes de poder. A pratica do saber ndo ganha um tratamento exclusivo,
mas ¢ problematizada no interior “das sociedades de controle”. A questdo ¢ como esses
e outros fluxos séo reunidos pelo controle. VVé-se, nesse mesmo sentido, como um
pensamento mais exclusivamente filos6fico como de Deleuze, ja se desvincula desse
formalismo 16gico; nele, “todo ato de pensamento revela-se enfim como uma paixao do
Ser” (GUALANDI, 2003, p. 130). Esse pensar é transcendéncia (porque permite

ultrapassar a histéria), novidade, diferenga — acontecimento extemporaneo.

Assim, Adorno e Horkheimer antecipam toda uma reflexéo sobre a sociedade de
controle. Mostram como a légica expulsou o pensamento critico de seus dominios.
Neste horizonte, 0 homem é coisificado, assim como na fabrica ou no escritorio. Essa
légica formal fundou o reino de uma “nova barbarie”, pois todo desenvolvimento
implica, neste instante, no aquecimento da ‘“maquinaria da dominagdao”. O
desenvolvimento tecnoldgico se apodera do homem; nesse sentido, optar pelo progresso
¢ ser um agente do “progresso do poder”. No processo de desenvolvimento da ldgica, ha
uma dominacdo (ou domesticagdo) dos sentidos, bem como um empobrecimento do

pensamento e da experiéncia.

O homem passa, atualmente, por “empobrecidas vivéncias”; a racionalizagao
imposta o levou a incapacidade de “ouvir o imediato com os proprios ouvidos”. O
mundo racionalizado conduziu 0 homem a uma nova forma de ofuscamento das coisas,
tornou-se para o0 homem uma vida racionalizada. A sociedade industrial moderna é
totalitaria porque engloba as relacbes e emocdes dos homens. Temos entdo os seguintes

polos: de um lado, as enormes forgas econémicas que transformam a coletividade num
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ser inatingivel; de outro, homens como “seres genéricos, iguais uns aos outros pelo

isolamento” (ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 41).

Portanto, ndo se trata s6 da fraqueza do pensamento critico. H& todo um
envolvimento, um processo geral de dominagéo que arrasta 0 homem e transforma seus
atributos. A ldgica, a ciéncia, bem como a técnica estdo a servigo da dominagdo. Isso
levou a um estado de ratio alienada, de um pensamento solidificado que perdeu sua

“perspectiva universal” e deixou de ter o potencial de “realizacdo social”.

Em Eclipse da razdo, Horkheimer segue o mesmo raciocinio desenvolvido na
Dialética do esclarecimento. Insiste na ideia de que a razdo transformou-se numa
espécie de conformismo social. Ela se devorou a si mesma na medida em que deixou de
ser um agente da compreensdo ética e religiosa. Com o “desenvolvimento” da razdo, o
momento especulativo faleceu. A razéo tornou-se formal e, por outro lado, converteu-se
em técnica — ela se tornou instrumental:

Tendo cedido em sua autonomia, a razdo tornou-se um instrumento.
No aspecto formalista da razdo subjetiva, sublinhado pelo positivismo,
enfatiza-se a sua ndo referéncia a um conteldo objetivo; em seu
aspecto instrumental, sublinhado pelo pragmatismo, enfatiza-se a sua
submissdo a conteddos heteronomos. A razdo tornou-se algo
inteiramente aproveitado no processo social. Seu valor operacional,

seu papel no dominio dos homens e da natureza tornou-se o Unico
critério para avalid-la (HORKHEIMER, 2002, p. 28-29).

Assim, a razdo deixou de alimentar o pensamento. Isto resultou num processo
onde o préprio significado em si do pensamento deixou de existir. O pensamento
(atrelado a essa razdo) precisa ter uma ‘“funcao ou efeito no mundo das coisas e
eventos”. A verdade, nesse caso, ¢ funcionalizada por uma “razdo instrumental”. O
pensamento que resulta desse processo é desumanizado. O mundo externo ndo adquire
mais um “motivo racional”. Horkheimer explica que outrora as pessoas reconheciam
nas coisas — cultos, gostos, etc. — uma “verdade suprema”. A razdo objetiva dotava o
mundo de certo valor: as emog¢des tinham um contetdo objetivo. Com a razao subjetiva,
0 mundo externo foi racionalizado. Assim, tanto a agdo quanto o valor em si das coisas,
evaporaram: “Cada vez menos algo ¢ feito por si mesmo, independentemente de outras

razdes” (HORKHEIMER, 2002, p. 45).

Diante desse processo social que Adorno e Horkheimer descrevem, propde-se

como alternativa um pensamento negativo. Essa forma de reflexéo € a propria execugéo
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de um “pensamento critico”. Apds a fase em que a razdo formalizou-Se e a ciéncia se
colocou a servico da reproducédo social, os pensadores da Escola de Frankfurt indicam
uma nova postura para a ciéncia, bem como para a filosofia. A ciéncia deve se
resguardar de seu “principio intelectual”, longe de sua definigdo por processos

empiricos ou julgada so pelo “sucesso cientifico”, ou seja, pratico.

Esse pensamento critico nao deve “simplesmente compreender os diversos fatos
em seu desenvolvimento historico (...), mas também ver através da nogdo do préprio
fato, em seu desenvolvimento e, portanto, em sua relatividade” (HORKHEIMER, 2002,
p. 93). Assim, precisa-se ir além do “fato” ¢ clarificar a “realidade subjacente” que lhe
da sustentacdo. Esse pensamento critico deve desconfiar do “dado”, do empirismo
comprovado. A realidade dada é um modelo, um processo modelado pela cultura
comercializada; portanto, plena de forcas reificantes. E aqui que cai o positivismo, sem
forca de transcendéncia. O pensamento critico deve visar uma “realidade melhor”, sem
deixar de ser critico e tedrico. Abandonando essas Ultimas tendéncias, 0 pensamento
corre 0 risco de se converter numa espécie de “humanismo oficial” ou qualquer outra
ideologia: Quando uma doutrina substancializa um principio isolado que exclui a

negacdo, ela esta se predispondo paradoxalmente ao conformismo.

O pensamento critico, entdo, é negativo. Nele, ocorre certa tensdo que é a
prépria distancia entre o abstrato e o real. Embora a teoria seja de vital importancia na
compreensdo do real, ndo devemos (como em Hegel) fechar a teoria em si mesma. A
dialética ndo nos leva a “verdade absoluta”; pode, sim, ajustada ao materialismo, chegar
a ideia de que “ndo ha nenhuma imagem definitiva da realidade” (HORKHEIMER,
2002, p. 115). O pensamento negativo tem que se precaver da tentacdo de cair no
absoluto. Dai porgue precisa refletir sobre 0 homem real — que implica num momento
especifico da sociedade. O pensamento deve ter consciéncia de sua finitude, pois ndo se

desprende da “condicionalidade social dos individuos”.

Assim, o objetivo da dialética negativa é provar simultaneamente a necessidade
e a obsolescéncia do conceito; a verdade e a falsidade do conceito. O conceito retém
em-si tragos do movimento da dominacdo da natureza (principio de identidade) e de
poderes emancipatorios (ndo-identidade), por exemplo. Podemos dizer que Adorno
explora a "tridimensionalidade” do conceito através da ideia de "constelag&o conceitual
- provoca a experiéncia do conceito para mostrar todos os seus lados (sujeito X

autonomia, por ex.). Nessa experiéncia, a dialética negativa esta tanto além quanto
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aquém do conceito, no sentido de que o conceito ndo exprime nenhuma esséncia
primeira ou Ultima, mas, por isso, revela a prépria impossibilidade de adequacédo entre o
real e o ideal (a realizagdo absoluta da moralidade, do conceito de liberdade, etc). Além
e aguém do conceito: ao mover-se além da mitificacdo do conceito, deve-se caminhar

através da angustia de seu aquém - aceitar a sua insuficiéncia.

No ambito da critica social que Adorno realiza, ele se concentra pelo debate em
Minima Moralia, que mostra de antemdo uma preocupacéo crucial para a compreensao
que pretendemos de seu pensamento: se a realidade se apresenta como fragmentada e se
constitui de acordo com esta natureza, a maneira como falamos desta realidade também
precisa ser fragmentada e ndo analitica. Diante dessa problematica, Adorno tem uma
reflexdo moral propria que ja& denominaram por alguns estudiosos desse tema de

13 e ainda por “teoria critica da moral”**. Independente da

“filosofia moral negativa
denominacdo de seus interpretes, a primeira nocao que devemos ter da filosofia moral
adorniana é: trata-se de uma filosofia moral normativa, que analisa as situacGes de
constituicdo da autonomia e das relagdes intersubjetivas morais. O fildsofo localiza o
debate moral em volta, de um lado, da critica & sociedade estabelecida e de outro, na
critica a autonomia do individuo, e dessa forma, também sua critica se encaminha ao

problema da liberdade e da represséo.

2.3.Moral do Pensamento

Em nossa época contemporénea a forma de viver socialmente caracteriza-se pelo
imediato, pela alienacdo que barram a condicdo da liberdade e impedem a critica a esta
sociedade. Somos conduzidos pelo 6bvio que se mostra no empirico sem embasamento
para uma analise mais profunda, apenas sob um viés instrumental. A moralidade
existente nos forga a imperativos que levam os individuos na contemporanea sociedade
administrada para valores como a ascensao social, a procura de um lugar no mercado,
entre outros, que tem sido cada vez mais fazendo parte destes novos valores irrefletidos

a grande maioria das pessoas. Isto é ensinado na formagéo dos individuos. Vivemos sob

3 SCHWEPPENHAUSER, G. A filosofia moral negativa de Theodor W. Adorno. In: Educ. Soc.,
Campinas, vol 24, n.83. p.391-415, agosto 2003.

1 JUNIOR, Douglas Garcia Alves. Em que sentido podemos pretender uma “vida boa”? Reflexées a
partir de Minima Morlia. In: Principios Revista de Filosofia. Natal, vol. 19, n 32. p. 369-392,
julho/desembro 2012.
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as normas de uma vida administrada e danificada, em que a opressao é invisivel. Por
isso, Adorno afirma:
A sujeicdo da vida ao processo produtivo impde de maneira
humilhante a cada um algo do isolamento e da soliddo que somos
tentados a considerar como objeto de nossa superior escolha. Que
cada individuo se julgue em seu interesse particular melhor do que

todos os demais € uma componente tdo antiga da ideologia burguesa.
(ADORNO, 1993, §6, p. 21).

Nos valores difundidos pelo entretenimento realizado pela industria cultural
passamos a seguir falsos desejos. A Teoria Critica, que trabalha também com a
psicanalise, aponta como o proprio desejo se fetichiza, ao ser absorvido pelo mercado.
Ou seja, ndo ha desejos verdadeiros que nascem propriamente no sujeito, os desejos
permanecem numa relacdo de heteronomia, em que a sociedade administrada passa a
controlar a consciéncia das pessoas em consonancia com a técnica.

Max descreve o carater fetichista da mercadoria como a veneragdo do
gue é auto-fabricado, o qual, por sua vez, na qualidade de valor de
troca se aliena tanto do pordutor como do consumidor, ou seja do
"homem [..]. Este é o verdadeiro segredo do sucesso. E o mero reflexo
daquilo que se paga no mercado pelo produto: a rigor, o consumidor
idolatra o dinheiro que ele mesmo gastou pela entrada num concerto
de Toscanini. O consumidor “fabrica' literalmente o sucesso, que ele
coisifica e aceita como critério objetivo, porém sem se reconhecer

nele. “Fabricou o sucesso, ndo porque o concerto lhe agradou, mas por
ter comprado a entrada” (ADORNO, 2000, p. 77-78).

Neste cenario, existe uma ligacdo no campo do consumo que entra na psique,
sendo que é neste lugar que a psicanalise e 0 marxismo se juntam como critica da
sociedade do consumo. Tudo € feito e mediado em termos do consumo. A totalidade
material passa a conduzir a vida das pessoas, que de frente da quantidade abundante de
mercadorias, os individuos ficam em alerta especial com o que se ira consumir. Este
cenario € melhor exemplificada pela superexposi¢do na mentalidade das criangas desde
a menor idade para o consumo, elas ja sdo dominadas e influenciadas pelo comercial da
televisdo. Até mesmo aquilo que era contra tudo isso na sociedade de consumo, como
os simbolos do movimento punk e do rock como contracultura, estdo estampadas em
camisetas de marca em lojas de shoppings. Essa situacdo se confirma numa passagem

da Diaética do Esclarecimento:
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Como a absorcdo de todas as tendéncias da indudstria cultural na carne
e no sangue do publico se realiza através do processo social inteiro, a
sobrevivéncia do mercado neste ramo atua favoravelmente sobre essas
tendéncias (ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 112).

Na passagem, Adorno quando fala de “ramo” trata-se da diversdo, porque “a
industria cultural permanece como a inddstria da diversio” (ADORNO;
HORKHEIMER, 2006, p. 112), e aqui estd o controle que essa industria exerce no
publico. Ela converte tudo aquilo que é contraria a sua presenca em mais produtos para
consumo. E uma demanda que aparenta trazer sempre o “novo” ao mercado, porém este
“novo” ¢ uma qualidade que nos produtos quer dizer “sempre o mesmo”. Isso ¢ um
cautela, pois, “a0 mesmo tempo que determina o consumo, ela descarta o que ainda ndo
foi experimentado porque ¢ um risco” (ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 111) ao

seus negocios.

De frente para esse contexto, é interessante observar a impossibilidade até
mesmo da luta de classes, da conscientizacdo, da reflexdo, pois como se mostrar contra
um sistema social da qual o sujeito se assemelha com ele? O elemento do consumo na
vida das pessoas atrasa a faléncia dessa estrutura social, e torna comum aquilo que é
contra ele. E uma visdo unidimensional, assegurada no irracionalismo do avanco
técnico, na falta de conteddos humanos. Desse olhar, se atenta que a realidade ja esta

concluida, em que se for possivel ao individuo consumir ele j& pode ficar satisfeito.

Com efeito, a cultura ndo recebe mais as regras de emancipacdo, ela esta ausente
do potencial emancipador, agora sob o comando do valor de troca e do valor de uso. E
mantida como instrumento a servi¢co de algo funcional, bem como o conhecimento
também € instrumentalizado. A indGstria cultural mantém a base de uma
“semiformagdo” que ¢ ensinada nas escolas € muda a “cultura em objeto de mero
entretenimento”.’® Diante dessa situacdo, se encontra no pensamento de Adorno a
suposicdo de que as pessoas estdo perdendo a referéncia cultural na formagéo, enquanto
ser de identidade e de relagOes sociais. Essa situacdo formativa complica-se ainda mais
porque esta ligada por um espirito racional que se satisfaz com a imediatidade do
mundo. Isto porque “o que aparece como triunfo da racionalidade objetiva, a submissao
de todo ente ao formalismo l6gico, tem por preco a subordinagdo obediente da razéo ao
imediatamente dado” (ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 34). Assim, as pessoas sao

> BUENO, Sinésio F. Da dialética do esclarecimento & dialética da educacdo. In: Revista Educacéo.
Adorno pensa a Educacdo, Sdo Paulo: Editora Segmento, 2009, p.38.
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levadas a se submeter na cultura a um sistema de formacdo que destréi as
potencialidades de refletir e também tornando superficiais a condi¢do de ser no mundo
dessas pessoas. Adorno diz que nessa condigéo,
Os sistemas delirantes coletivos da semiformacéo cultural conciliam o
incompativel; pronunciam a alienag&o e a sancionam como se fosse um
obscuro mistério e compdem um substitutivo da experiéncia, falso e
aparentemente proximo, em lugar da experiéncia destruida. O semiculto

transforma, como que por encanto, tudo que é mediato em imediato, o
que inclui até o que mais distante é (ADORNO, 2003, p.18).

A apresentacdo de Adorno, neste pensamento, alerta para o que ele ja refletiu no
texto Educacdo para qué?, onde associa 0 desenvolvimento formativo ao papel da
“produgdo de uma consciéncia verdadeira” (ADORNO, 2011, 141).Nesta caracteristica,
a consciéncia passa a ser a referéncia para a compreensdo da “realidade
extrapedagogica”. Portanto, a apresentacdo da teoria sobre a formacdo cultural de
Adorno tem comeco na necessidade real de formacdo para a consciéncia
autodeterminada a compreender o todo e ndo somente as partes. Contudo é necessario

mostrar 0 sua nocao sobre cultura e consciéncia.

A cultura na sociedade é transformada em diversdo, emitida em uma escala
enorme, em direcdo a um publico geral, que transforma tudo em espetaculo. Estamos
sob a autoridade dos chavBes do modo de invasdo da inddstria cultural na vida para a
energia criativa humana, em que os coracdes coisificam-se. Para coloca-lo claramente,
estamos diante de uma vida prejudicada, ou melhor, danificada: o colapso da capacidade

para realizar experiéncias, para transmitir, para desejar, escolher, para viver.

Nesse ponto, Walter Benjamin — outra importante referéncia do contexto
hermenéutico frankfurtiano, mas a qual ndo constitui 0 nosso objeto de analise -,
fornece uma explicacdo lapidar, decididamente, explica o instante em que a arte € a
cultura na sociedade se encaixam na légica do setor mercadoldgico, e passam a ser
entregues em uma balanca de valor. Benjamin aponta que a revolucdo industrial afetou
ndo sé a infra-estrutura, mas também a superestrutura, atingindo o ambito cultural:
“Dado que as superestruturas evoluem muito mais lentamente que as infra-estruturas,
foi preciso mais de meio século para que a modificacdo ocorrida nas condicGes de
producdo fizesse sentir seus efeitos em todos os dominios da cultura.” (BENJAMIN,

1990, 222). Em seu trabalho A obra de arte na era de sua reprodutibilidade técnica,
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Benjamin examina a melhoria das técnicas de reproducédo para pousar na tela de cinema,
e como este procedimento mudou a impressdo do homem diante de si mesmo e do

mundo.

Sem davida, com a chegada da informacg&o vinda dos meios de comunicacGes na
sociedade contemporéanea, apresentamos a experiéncia do "inconsciente visual”
(BENJAMIN, 1990, p. 247) onde agora vivemos em uma sociedade de imagens, em que
as imagens em constante movimento mudam 0s meus proprios pensamentos. Isto &, as
Imagens comecgaram a propor a sensacéo feita oficialmente para ndo pensar. Com a
vinda dos meios de comunicacdo, houve a ascensao das massas para que a obra de arte e
0 modo de vida comecasse a ser produzida em uma escala industrial, isto é, a arte se
transforma em mercadoria de massa. Devemos perguntar, com a passagem da arte e da
cultura, na esteira do negdcio, houve a ascensdo das massas, e com ela veio maior

esclarecimento ou alienacdo?

N&o obstante a uma democratizacdo da informacéo, da arte e da cultura, o que
vemos é a prevaléncia de um acordo frente a realidade. E a existéncia de um
irracionalismo diante das novas relacdes sociais que a tecnologia permitiu. E sobre este
irracionalismo que precisa ser entendido, deflagrado, que mantém tanto as mentes para a
uma vida inteiramente irrefletida. O que se propde, sdo atitudes que ndo nos mova a
reflexdo questionadora dos fins, um trabalho alienado, com um fim em si mesmo,

reificado.

E um esquecimento quanto as finalidades, e preferéncia do meio. Existindo a
fetichizacdo das mercadorias, que tornam-se primarios em detrimento dos individuos.
Nesta visdo, 0 que interessa é que a produtividade seja concretizada, enquanto outros
valores como a satisfacdo, a felicidade, o prazer ficam em segundo plano. Ha o
embrutecimento da sensibilidade e o individuo torna-se mero ferramenta de trabalho,

que apenas ‘“‘servem ao interesse do sujeito quanto a autopreservagdo”
(HORKHEIMER, 2002, p. 13).

Com outra definigdo, “o agir racional € associado a ag¢Oes pragmaticas e
utilitarias, a adaptacdo social irrefletida, a aceitacdo da logica do mercado como critério
hegemodnico para a compreensdo da realidade, & reducdo da vida humana a sua
potencialidade funcional” (BUENO, 2009, p. 37-38). Uma ligacdo mais fria com as

pessoas e com a mundo. Vale salientar, que a alienacéo e a ideologia se mostram ainda
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mais penetradas a realidade, se alojam de forma mais intima, de maneira que se
mostram em evidéncia, pois o individuo passa a se assemelhar com a realidade que o
domina. Assim, “tal mecanizacdo ¢ na verdade essencial a expansdo da industria (...) a
prépria razdo € instrumentalizada (...) conduz a uma espécie de materialidade e
cegueira, torna-se um fetiche, uma entidade maéagica que € aceita ao invés de ser
intelectualmente aprendida” (HORKHEIMER, 2002, p. 31).

De frente para isso, outras eventualidades da criatividade humana na vida séo
desfeitos, destruidos, pois ndo tem o tempo necessario, j& que o imediatismo que
prevalece, ndo sdo inteiramente desenvolvidos. Isto simboliza uma espécie de prisédo ao
ar livre, tem-se a sensacao de que € livre, de que tem a liberdade nas maos e realiza suas
escolhas, ndo passa de ilusdo. Sobre esse fato, Adorno no ensaio Tempo Livre, expressa
que ‘“‘quem quiser adaptar-se, deve renunciar cada vez mais a fantasia”, assim “a falta
de fantasia implantada e insistentemente recomendada pela sociedade, deixa as pessoas
desamparadas em seu tempo livre” (ADORNO, 1995. p. 76-77). O filésofo ainda
acrescenta sobre este problema dessa forma:

Sob as condigdes vigentes, seria inoportuno e insensato esperar ou
exigir das pessoas que realizem algo produtivo em seu tempo livre,

uma vez que se destruiu nelas justamente a produtividade, a
capacidade criativa (ADORNO, 1995, p. 77).

Assim, vemos que a liberdade atual € o0 mesmo que a falta de liberdade, ou como
Adorno denomina de “ndo-liberdade”, que significa uma falsa liberdade que apenas
proporciona aquela fruicdo de escolhas para 0 consumo sem se perguntar sobre a sua
necessidade real. No mundo, de que forma verdadeiramente os individuos fazem
escolhas? De que maneira os individuos escolhem seus produtos, suas preferéncias
musicais, suas roupas? Como preenchem seu tempo livre do trabalho? Questdes como
essas ndo sdo levantadas, ao considerar que “a sujei¢do ¢ produzida na propria
formacéo, envolvendo o sujeito numa miriade de estimulos cientificamente calculados

para produzir sua heteronomia” (MAIA, 2009, p. 50).

Nesta situacdo, a propria linguagem é transformada em uma ferramenta de
disputa e ndo mais de dialogo, vira um conjunto de expressoes e significados vazios. O
que ¢ feito é forcar verdades, de modo que o didlogo é liquidado. Através de técnicas
retoricas, o importante é convencer. Ou seja, a linguagem € diminuida para férmulas

prontas, e chavBes, rompendo com a genuina comunica¢do. Como salientado por
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Horkheimer: “a linguagem tornou-Se apenas mais um instrumento no gigantesco
aparelho de producdo da sociedade moderna (...) o significado é suplantado pela fungédo
ou efeito no mundo das coisas e eventos” (HORKHEIMER, 2002, p. 30).

Olhando tudo por esse angulo, os individuos ndo dialogam, existe a ndo
comunicacdo, a falta de capacidade de ter experiéncias. Nas relacdes comuns do dia a
dia, somos incapazes de falar, de ouvir, ndo somos capazes de ter experiéncias, SOmos
deficientes visuais, pobres de espirito, detidos com nossa soliddo na multiddo. Quais séo
as nossas expectativas? Quais sdo as razbes de nossas atitudes? Para que? Estamos
ligados a uma materialidade néo preenchida, que nos cega, temos sido frios, indiferentes
para com as pessoas, hdo mais nos horrorizamos com 0s atos violentos, parece que nos
acostumamos a isso. Assim, Marcuse afirma “o mundo se torna um mundo alienado,
hostil, no qual o0 homem n&o se reconhece ou realiza, mas esta dominado por forcas e
leis mortas” (MARCUSE, 1989, p. 113).

Desse modo, o que a filosofia moral pode expor é a articulacdo da liberdade
humana as condi¢des sociais em que essa se mostra como possivelmente realizavel. Ou,
implica na perspectiva da filosofia moral fazer um esfor¢co que coloca em questdo
normativamente a propria sociedade contemporanea, assim, a filosofia moral parte do
existente para analisar, compreender e interpretar nele as pistas de uma normatividade

que caracteriza e perpassa 0s individuos.

A ética, por outro lado, se articula como disciplina filoséfica que procura
distribuir uma fundamentacdo universal filos6fica para a moralidade inserida nas
sociedades humanas, de maneira a esclarecer e da razdo completamente num sistema,
naquilo do que pode ser, sua metodologia é dedutiva. Corresponde a ética, portanto,
esclarecer o que € a moral, quais sdos seus tracos especificos, fundamentar a
moralidade, ou seja, procurar averiguar quais sao as razdes que conferem sentido ao
esforgo dos seres humanos de viver moralmente, cabe também a ética, aplicar aos
diferentes &mbitos da vida social os resultados obtidos nas fungdes anteriores apontadas
antes, de maneira que se adote nesses ambitos sociais uma moral racionalmente
justificada, racionalmente fundamentada, em vez de um cédigo moral dogmaticamente

imposto ou a auséncia de referenciais morais.

Mas o pensamento que se observa na filosofia moral de Adorno, ndo se

caracteriza desse modo acima. A elaboracdo de uma filosofia moral adorniana, néo é de
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uma etica, uma vez que a sua filosofia que tem um movimento dialético, dispensa
completamente pontos de sustentacdo absolutos, como fica muito exposto em sua
Dialética Negativa em relagdo a experiéncia humana. A maneira singular de Adorno em
refletir a moral ¢ de uma tentativa de incorporar a ‘“nao-identidade” inscrita na
experiéncia humana. A Dialética Negativa, como se observa, é aquela que ndo esta
satisfeita com seu particular movimento, aquela cuja razdo mesma de ser ndo esta nela
propria, mas que se aproxima a cada momento da “ndo-identidade”. A prépria ideia de
“identidade” ¢ vista pelo fildsofo como uma aparéncia a ser desmistificada pela
contradicdo real da realidade que nédo se deixa enganar pela astucia do pensamento que,
em sua dindmica tautoldgica, intenciona se justificar e, permanecendo em si, ir além de
si. Na dedicatdria de Minima Moralia, o fil6sofo, assim expde o estado atual que a Etica
como campo da “doutrina da vida reta” se tornou:
A triste ciéncia, da qual ofereco algo a meu amigo, refere-se a um
dominio que em tempos imemoriais era tido como préprio da Filosofia,
mas que desde a transformacdo desta em método ficou a mercé da
desatencéo intelectual, da arbitrariedade sentenciosa, e, por fim, caiu em
esquecimento: a doutrina da vida reta. Aquilo que “vida” significava
outrora para os filésofos passou a fazer parte da esfera privada e, mais
tarde ainda, da esfera do mero consumo, que 0 processo de produgdo

material arrasta consigo como um apéndice sem autonomia e sem
substancia prépria. (ADORNO, 1993, p 7).

E a experiéncia humana, portanto, que conduz Adorno a compreender a filosofia
moral como um esfor¢o da razdo, de trazer de volta o instante de natureza existente em
sua constituicdo. E € esta a razdo pela qual Adorno ndo escreveu uma Etica, mas uma
filosofia moral, mas precisamente na obra Minima Moralia. Tal obra, representa o
momento na consciéncia filoséfica do fildsofo em que este se vé levado a pensar sobre o
estatuto da filosofia moral hoje. Ela é ainda possivel, uma vez que se mostra, quase
como um inicio de sua especificidade teorica, sua cumplicidade com a dominacéo da
natureza e do que é propriamente humano no individuo? A resposta que ele apresenta é

que ela ainda resiste, mas que sua situacao € problematica.

A filosofia moral de Adorno tem pelo menos duas caracteristicas
imprescindiveis para nossa compreensdo, a partir das quais ela passa a ser diferente da
tradicdo antiga e moderna. A primeira caracteristica mostra ndo poder mais contar com
0 pressuposto de uma confirmagdo proximo da acdo humana justa na comunidade

politica, porque a filosofia moral de Adorno ndo apontara para um sistema da acao
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correta. Como vemos, em vez da certeza do sistema, advinda de seu fundamento social,
que o sistema acredita conhecer conceitualmente de modo universal, mas uma incerteza
quanto as possibilidades da acdo correta. Adorno mostra essa caracteristica em sua
maxima “ndo ha vida correta na falsa” (ADORNO, 1993, 8§18, p. 33) no decorrer de

Minima Moralia.

A outra caracteristica de sua filosofia moral é o carater fragmentado, que indica
0 modo efémero que se dao as relagcbes humanas hoje, reprimidas da experiéncia moral
dos individuos sob a sociedade na vida administrada. Nesse momento, Adorno mostra
aquilo que se encaminha para o desaparecimento sob o processo de racionalizacdo das
relacGes produtivas e sociais. Para Adorno, o individuo surge aqui como um elemento
de resisténcia do presente e das circunstancias que no passado confirmariam o modo de

vida hodierno.

Dessa maneira, a filosofia moral como o lugar para a analise da vida correta é
ainda possivel, para o filésofo; numa certa perspectiva, a vida correta aconteceria se
todos tivessem uma acdo consciente de cada individuo - dai a possibilidade de existir
uma sociedade correta. Porém, esta acdo consciente esta impedida, pois a presenca da
dominacdo do sistema politico e econémico - além da inddstria cultural a moldar as

atitudes das pessoas em todos 0s aspectos da vida.

Adorno tem todo o cuidado em responder esta questdo em Minima Moralia, uma
vez que o cuidado esta em ndo transformar a critica social numa ideologia; vigora aqui a
desconfianca de que o trabalho intelectual pode facilmente perder sua forca de
argumentacdo a medida que o processo de comunicagdo repita distorcidamente o centro
de sua critica. Essas sdo razdes que confirmam o interesse ainda em se argumentar ao
falar de filosofia moral. Quando percebemos o fracasso no mundo das aspiracdes do
processo do esclarecimento no iluminismo de autonomia e liberdade numa sociedade
justa, as quais ndo se realizaram, pois houve um processo de destruicdo, ou melhor, de
danificagdo, a0 modo de Adorno, do carater moral da experiéncia humana em sua
subjetividade. Mas para Adorno se mesmo se existe vida humana € possivel falar de

uma filosofia moral que passe a compreender a realidade existe no todo social.

A primeira indagacgdo a ser tratada para analisar uma filosofia moral a partir de
Adorno se sustenta na ndo aceitacdo de discutir este assunto de uma maneira positiva.

Em seus textos, o filosofo sempre escolheu refletir sobre a moral e ndo em ética, razdo
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que responde por que Adorno ndo tem uma obra especifica a esse respeito. O que
encontramos no lugar de uma ética € uma investigacdo fragmentada sobre temas de
ordem moral dentro de situagdes do cotidiano individual - reunidos principalmente no
livro Minima Moralia. Outro importante texto sobre este tema estd na Dialética
Negativa - sobre a analise da liberdade que ¢ uma critica a Kant, cuja reflexdo sobre
esse assunto ndo deixaria de ser abandonada por Adorno, pois a maior parte de seu
interesse com a moral ou com a ética se mostra como reflexdo historico-tedrico sobre
todo esse assunto. A critica de Adorno de uma ética implica na insuficiéncia das teorias

anteriores no trato de problemas préaticos.

Na possibilidade de conhecer o que o filésofo fala de forma critica sobre a ética,
ele mostra que existem apenas pedagos sobre o assunto que podem ser encontrados de
forma fragmentada em seus textos, o problema é poder entender estes fragmentos que
sdo o0s vestigios daquela vida pensada e teorizada pelos antigos. Nosso trabalho néo
completa as lacunas que Adorno deixou nesse empreendimento filoséfico-moral. Nosso
interesse € compreender o que representam estes fragmentos reunidos que Adorno
investiga. Os fragmentos reunidos ndo séo os restos de uma teoria que ndo soube onde
situar a ética e as questbes morais. O que Adorno faz é expor de forma problematica
aquilo que a sociedade administrada esqueceu ou perdeu e, de outra forma, se é possivel

(3

ver algum sentido nessa “vida danificada”. Os aforismos na obra ddo o aspecto
fragmentario como reflexo para a propria situacdo existente da questdo ainda sem
respostas, que determina a tentativa sem resultado de sua realizacdo. Assim, se uma
ética normativa é alicercada racionalmente ndo é possivel precisa-se de sua critica,

postura que Adorno empreende em seus escritos.

A analise de Adorno € uma luta ao sistema, por essa razdo a possibilidade de
sistematizacdo dos elementos do debate € insuficiente. Adorno expde num dos ultimos
esbocos da Dialetica do Esclarecimento o absurdo da moral como sistema,
principalmente universal. Como reflexdo sobre a vida danificada, Minima Moralia é a
oposi¢do a moral como a “vida boa” das éticas antigas, na constelagdo de conceitos, €
reflexdo moral em fragmentos que representa os destrocos de sua realizacdo. Adorno
fala de uma “moral micrologica” (ADORNO, 1993, 8116, p. 159) que é formada pelos

cacos daquela “vida boa” encontrados nos escombros da vida danificada.

O dito “ndo ha vida correta na falsa” - encontrada em Minima Moralia - aponta

o entendimento geral que o filésofo aparentemente tenha tido sobre a ética, ou seja, que
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ela é impossivel, que é um discurso vazio, pratica irrealizavel, dado o fato que ja
sabemos na Dialética do Esclarecimento do momento histérico da situacéo da razdo. O
dito também indica a falsidade das diferentes formas de vida, impotentes dentro de um

contexto opressor de uma totalidade.

E o proprio trabalho da teoria, ali apertada entre o presente e o futuro, que
precisa ser provado no contexto. A concretizacdo da vida justa se torna irrealizavel
devido ao passado para o qual ndo haverd justica e leva para o presente 0 peso da
impossibilidade, o instante em que surge o significado do dever negativo. Se ndo ha
como salvar o passado de suas injusticas, € necessario entretanto, que o presente seja
salvo da heranca dos erros cometidos no passado. A filosofia de Adorno tem seu papel
moral, ao criticar os fatos do passado em todo seu pessimismo, naquilo que é

irrecuperavel, ou sejas, fazer justica ao que passou.

O filésofo fala de “antimoral” (ADORNO, 1993, 852, p. 82). Posicdo que se
mostra na frente da moral cujo modelo é para o filésofo a imoralidade e que se esfor¢a
por reproduzi-la. Este é o comeco de uma decisdo moral de sua teoria contra a ética e
contra a moral vigente. A moral, assim, esta subjacente ao pensamento do filésofo, ela
permanece imanente a sua investigacdo teorica que é critica e a0 mesmo tempo em que
busca as condi¢Ges que perduram a tal mundo administrado que, de certo maneira,
barram a realizacdo de uma ética positiva como normativa. Diante disso, é instaurado
por Adorno uma moral negativa, entendida como critica imanente ao modelo
tradicional, o que ndo se deixa ser como nova ética, como sistema, mas questiona acerca

da moral da propria ética, como ética ndo realizada para um passado irrecuperavel.

Assim, considerando-se que Adorno ndo escreveria uma ética positiva, o filésofo
ndo explica normativamente as condi¢cdes dessa mudanca. Porém, a questdo leva nele
algo negativo ou positivo como lados contrarios. Aquele imperativo categérico sobre
Auschwitz aparece em dois textos do filésofo, em Educacédo apds Auschwitz e também
na Dialética Negativa. O que caracteriza como contrario mesmo de uma vida justa que
pede que ndo seja repetido o que aconteceu naquele lugar poderia dizer que se trata em

sua teoria moral um imperativo negativo.

Esse imperativo negativo nos leva, a saber, o lado irracional de uma acdo e
refletir sobre ela, o passado que n&o terd sua justica feita pois o0 tempo que passou ndo se

recupera, a0 mesmo tempo, esse imperativo negativo, pode nos conduzir a acdes
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positivas no sentido de saber encaminhar acdes que melhore as condicGes da vida

material a partir de uma nova reformulacdo de teoria e prética.

Em um trecho da Dialética Negativa denuncia 0 mascaramento que a sociedade
dominante, que dependente do capital para se manter e uma cultura alienante
promovem: ‘“ndo se deve torturar, ndo deve haver campos de concentragdo, por mais
que na Africa e na Asia tudo isso continue a existir e nfo seja reprimido sendo porque a
humanidade civilizadora ¢ como sempre desumana em relacdo aqueles que sdo
estigmatizados por ela de maneira ignominiosa como nao-civilizados” (ADORNO,
2009, p. 238). Essa passagem que ndo pode ser racionalizado para Adorno, pois para
ndo ser usada como principio abstrato, servem como forca para que se fale que existiu

tortura em um lugar.

Por que ndo racionalizar? Porque retiraria o que nela é verdadeiramente moral,
ou seja, a dor fisica, o ato cruel de quem comete que é imoral e daqueles que acabam
sabendo do crime e sentem solidariedade pelas pessoas torturadas. Ndo podemos ter no
pensamento que ha irracionalidade na moral, mas que ela vai além da separacdo da
atividade colocada na divisdo entre entendimento e sensibilidade que uma razéo

transformadora buscaria juntar.

Qualquer moral precisa, entdo de que o pensamento do elemento material que
tem sua face sem disfarce e real na morte seja levada para que a condigdo da propria
morte ndo seja mais mascarada e, dessa maneira, 0 sofrimento humano ndo sejam
esquecidos. Adorno escolhe escrever sobre a moral porque s6 nela esta presente o
elemento fisico, a ética seria falsa, pois a ideologia do espirito longe da matéria ndo se
liga a ela. Assim, a ética é tema para depois da modificacdo da racionalidade. E
justamente ver o problema, pensar naquilo que a ética ndo abarca. A filosofia moral de
Adorno indica para 0 espacgo externo a ética, onde permanecem aqueles individuos que

dela ndo podem integrar-se, por razdes de poder.

Portanto, um juizo moral precisa ser guestionado normativamente, ou seja, no
ambito moral. Neste instante € preciso ndo esquecer a colocacdo tedrica e pratica que
estd na Dialética do Esclarecimento quando os dois autores apontam que a sociedade e
a liberdade sdo inseparaveis do pensamento esclarecedor. A “intencdo de liberdade”
gue meche a filosofia que se encontra na Dialética Negativa é o que pode socorre-la do

declinio na arbitrariedade, e 0 que se pde como principio normativo, supondo como o
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elemento moral utopico enquanto a liberdade se limita a superestrutura e de modo
pouco resistente devera ser procurada como motivo a ser efetivado na vida real, para o
que Adorno apresenta a seguinte causa: “Quando se pergunta pelo motivo objetivo da
sociedade emancipada, obtém-se respostas tais como a realizacdo das possibilidades
humanas ou a riqueza da vida (...) A Unica resposta delicada seria a mais grosseira: que
ninguém mais passe fome” (ADORNO, 1993, §100, p. 137).

Portanto, se podemos refletir a conciliagdo entre moral e teoria critica da
sociedade. Assim, é ndo querermos pensar a ideia de colocar no lugar qualquer ética por
teoria critica, uma vez que, a teoria critica é ela mesma uma acéo, uma praxis, que em
seu conteudo tem elementos éticos. Pela sua elaboracdo, seu carater busca refletir além
da norma e do juizo moral no campo da critica imanente para despertar nos individuos a

consciéncia de sua condi¢cdo material na vida concreta e injusta para poder ultrapassa-la.

Em razdo disso, se ndo existe em Adorno espaco para ética sistematizavel, o
problema precisa ser observado como preocupacgéo que fica subentendido a todo o seu
pensamento. Ao dizer que “a autocritica da razdo ¢ sua mais auténtica moral”, o filosofo
esta afirmando a declaragdo de uma “moral do pensamento” (Moral des Denkens), o que
ndo significa que a filosofia adorniana pretende ser moral a partir do qual deve-se
pensar. Ela: “consiste em ndo proceder de maneira teimosa nem soberana, nem cega
nem vazia, nem atomistica nem coerente” (ADORNO, 1993, 8§46, p. 63-64). Esta moral
do pensamento ndo deve, assim da sentido que a teoria possa viver abaixo da submissdo
da coacdo moral (Gewissenszwang). Para encontrar a verdade a teoria deve ser livre: sua
moral caracteriza-se como um paradoxo deve ser moral ao fugir da moral por isso se
torna uma auto-analise. Sera na obra Minima Moralia que sua proposta de filosofia
moral ganha maior evidéncia ao apresentar aspectos fragmentados da realidade que se
desfez ao ser completamente absorvida pela totalidade, onde o individuo, como foi
denunciado na Dialética do Esclarecimento, vive sua “liquida¢do” da vivéncia de

relacionamentos pouco significativos.
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3. 0 MUNDO ADMINSTRADO E A VIDA DANIFICADA

O traco caracteristico desta época é que nenhum ser
humano, sem excecdo, é capaz de determinar sua vida
num sentido até certo ponto transparente. (ADORNO,
193, 8§17, p. 31)

Percebemos que novos elementos estdo passando na correnteza da vida, mas néo
conseguimos identifica-los. E um desses elementos é a nogdo de “vida falsa” que
condensa varios processos que compdem a experiéncia de viver sob o capitalismo e a
melhor maneira de compreendé-la é buscando as suas conexdes e tensées no mundo
administrado. A nog@o de uma “vida falsa” ou danificada certamente expressa muito do
momento particular vivido pelo autor: judeu exilado tentando sobreviver ndo so a Hitler,
mas também a América. Adorno sabia de trés mundos e ndo tinha simpatia por nenhum
deles: a Alemanha nazista, a Russia de Stalin e os Estados Unidos dos lavadores de
pratos que se tornam milionarios. Nenhum destes mundos poderia ser considerado um
lugar proprio para o “humano”, e em todos eles a existéncia estava prestes a se tornar
uma funcao do sistema. Dessa maneira, a “vida falsa” nao se trata de um conceito
quando Adorno esta utilizando de véarios adjetivos para expor a vida (danificada,
fragmentada, coisificada, barbara) a sua motivacdo ndo é conceituar a vida, mas
esclarecer a situacao da existéncia individual, o particular, compreender o predicamento
moral num mundo totalmente inserido em um capitalismo avancado e denunciar a
variedade de processos responsaveis pelo esgotamento da experiéncia de viver. Sera isto

gue nds nos propomos a caracterizar neste capitulo.

3.1. Vida Falsa

A analise de Adorno sobre o que ele denominou de mundo administrado aponta
para uma situagdo quase sem saida para a emancipagdo do individuo e a sociedade no
século XX. E o mundo no qual as pessoas vivem suas vidas coordenadas pelo sistema
social estabelecido, estruturas da sociedade em que vive atraves da ideologia que,
propagada pelas campanhas publicitarias e pelos bens culturais de consumo massivo,
lentamente € introjetada pelos seus receptores e propicia que eles tenham como

verdadeiros e inabalaveis os valores que recebem passiva e subliminarmente sem notar
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que eles pertencem a uma estrutura psicologica maliciosamente projetada para manté-
los em tal estado de submissdo. O capitalismo tardio provocou um processo de
racionalizacdo das condicdes da vida, cujo resultado, é a sujeicdo do individuo a uma
espeécie de estrutura de tecnificacdo da vida. O conjunto de mudancas decorridas do uso
das técnicas e das forcas produtivas que levaram a construcdo de uma sociedade que
perdeu o sentido da experiéncia verdadeira, isto se torna o conjunto de problemas da
vida social e individual vista por Adorno:
Esta ndo se limita a experiéncia do mundo sensivel, que esta ligada a
proximidade das coisas mesmas, mas afeta a0 mesmo tempo o intelecto
autocratico, que se separa da experiéncia sensivel para submeté-la. A
unificacdo da funcdo intelectual, gracas a qual se efetua a dominagédo
dos sentidos, a resignacdo do pensamento em vista da producdo da
unanimidade, significa o0 empobrecimento do pensamento bem como da

experiéncia: & separacdo dos dois dominios prejudica a ambos.
(ADORNO, 2006, p. 41).

Sobre aquilo que Adorno e Horkheimer conceituaram sobre a industrial cultural,
a consciéncia das pessoas foi tdo manipulada que o pensamento critico esta em falta. O
atrofiamento do pensamento critico que a industria cultural promove nas modernas
sociedades do mundo administrado resulta na predominancia de uma dimensdo da
razdo, de carater instrumental, alicercada no processo técnico e dirigida para fins cuja
principal consequéncia € o embotamento de sua outra dimensdo, a dimensdo
emancipatoria. Em todos os &mbitos da cultura foram sutilmente invadidos pelo
processo de coisificacdo, conceito ja trabalhado por Marx na condicdo das relacGes de
trabalho e de produgdo®®. O conceito de “mundo administrado” esta diluido por toda a
obra de Adorno, esse conceito é insepardvel do de industria cultural, e por sua vez o
conceito de esclarecimento que teve o propdsito de dominar a natureza, porém, acabou
também se tornando a dominagdo sobre 0 homem, como denunciado na obra Dialética

do Esclarecimento.

Adorno e Horkheimer nao compreendem o esclarecimento na articulacao do

idealismo alemao (Kant, Fichte, Schelling e Hegel), que considera esse processo

16 Isto estd explicito em dois de seus trabalhos que respectivamente sdo: Manuscritos econdmicos
filosdficos (1844) e Elementos para a critica econdmica politica (1857), ambos enfatizam que o sistema
capitalista € um sistema extremamente explorador e injusto, principalmente com as classes menos
favorecidas economicamente, como a classe do proletariado sente na pele a todo momento essa injustica.
Marx também trabalha a alienagcdo humana através do fetichismo, onde o individuo comeca a valorizar
mais 0s bens materiais como automdveis, mansoes, etc. e deixa-se de admirar atos bondosos ou a
inteligéncia do sujeito e passa a dar mais valor ao capital que o sujeito tem, sendo o dinheiro 0 maior
desses fetichismos, pois com o dinheiro se é capaz de comprar todos os bens matérias.

51



como uma rota que conduz exclusivamente a emancipacao. Debrucam-se sobre sua
dialética propria resumida na expressao “o mito ja é esclarecimento e o
esclarecimento acaba por reverter a mitologia”. “Esclarecimento” aparece como
sinbnimo de “Iluminismo” ou “llustragdo”, ou até do conjunto de modelos de
desenvolvimento racionais que vigoram nas diversas esferas sociais, um sistema
instrumentalizado que se mantém enquanto uma ideologia minando qualquer outra
perspectiva de acdo e pensamento que ndo seja a racional. Além disso, em Adorno e
Horkheimer, o termo € usado para designar o processo pelo qual os sujeitos se libertam
do medo de uma natureza desconhecida, a qual atribuem poderes ocultos para explicar
seu desamparo em face dela. Por isso mesmo, o “esclarecimento” de que falam nao ¢
exatamente, como no lluminismo, ou na llustracdo, um movimento filoséfico de uma
determinada época, mas um processo pelo qual, ao longo da histdria, os homens se

libertam das poténcias miticas da natureza.

Para Adorno, é preciso que esta vida seja compreendida e investigada na
configuracdo alienada e nos poderes objetivos que determinam a existéncia desse
individuo, pois o olhar que muitas das pessoas lancam sobre suas proprias vidas, muitas
vezes e constantemente transformam-se em espelhamento da ideologia do sistema.
Tornar a vida administrada é ao mesmo tempo liquidar o individuo em sua
subjetividade, seja no trabalho ou na pura diversdo, no momento do lazer. Individuo e
subjetividade tornam-se dois elementos dominados, no sentido de fazer com que
qualquer reflex&o sobre a vida se encaixe nos moldes da ideologia, “que tenta nos iludir
escondendo a fato de que n2o ha mais vida” (ADORNO, 1993, p. 7).

A perda da subjetividade pelo individuo se da segundo as exigéncias
tecnoldgicas do processo de producdo, afetando suas necessidades mais naturais;
desejos, afetos e pensamento, interferindo na forma como ele vé e interpreta 0 mundo.
A capacidade psiquica do individuo se converte em mercadoria de valor,
transformando-se a si mesmo em coisa, em equipamento. Adorno parece recolher os
cacos da vida fragmentada e tenta monta-la novamente em Minima Moralia, mas o que
ele descobre sdo apenas restos de vida ja transformada pela sociedade coisificada. Os
fragmentos que ele discute na obra séo momentos do cotidiano das pessoas e relembra

que essa vida em nada se parece com a “doutrina da vida reta”, pois:
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Aquilo que a ‘vida’ significava outrora para os filosofos passou a fazer
parte da esfera privada e, mais tarde ainda, da esfera do mero consumo,
gue o processo de producdo material arrasta consigo como um apéndice
sem autonomia e sem substancia propria. (ADORNO, 1993, p. 7).

Em cada aforismo de Minima Moralia ha uma tensdo fundamental, que se
desdobra das mais diversas formas: trata-se de relagdes que sdo marcadas por uma
negatividade, por uma ndo-realizagdo daquilo que propdem constituir: o casamento, 0
trabalho intelectual, o ato de dar presentes, a relagdo com os objetos industrializados do
cotidiano, o declinio das formas de cortesia, 0 ato de morar, a relagdo com os colegas na
imigracdo. Nesse sentindo, essas atividades do cotidiano revelam as ligagdes entre as
maiores questdes metafisicas aos menores detalhes da existéncia humana, Minima
Moralia é um registro dessas pequenas (e das grandes) deformacdes da experiéncia

individual, que € ndo apenas ambito privado, mas também dindmica de relacdes.

O que Adorno quis dizer ao escrever “Nao ha vida correta na falsa”? Certamente
o teor “negativo” do termo, contudo, pode dar margem a enganos. Nao se trata de vida
sofrida, bloqueada em suas possibilidades, ou melhor, ndo se trata apenas disso, mas de
uma situacao objetiva do devir historico em que virtualmente cada pensamento e cada
acdo simultaneamente confirmam as condigfes desumanizadoras existentes na
configuracdo social, econémica e politica do mundo e articulam uma fragil alternativa a
elas.

No artigo Aldous Huxley e a utopia podemos encontrar os tragos gerais da
perspectiva negativa sobre o problema da vida falsa no mundo administrado. Neste
texto é comentada a sociedade vista no romance Admiravel Mundo Novo. A discusséo
mostrada por Adorno é que a histéria contada por Huxley é um retrato de nossa
sociedade com todos os seus problemas. O motivo primeiro deste ensaio de Adorno
sobre o romance de Huxley é mostrar as aporias do pensar distopico, isso contribui para
0 argumento de Adorno sobre sua teoria moral, uma vez que demonstra que a distopia

de Huxley é consequéncia da auséncia da vida sob o processo de coisificacao.

Admiravel Mundo Novo, de Aldous Huxley, é uma famosa novela de ficgdo
cientifica escrita em 1932 que tenta lidar com um medo recorrente na tradi¢éo ocidental:
os efeitos da tecnologia sobre a vida, ou 0 que serd a vida quando a tecnologia for
completamente desenvolvida. Em sua época, a novela foi bastante perturbadora por
revelar um mundo diferente daquele apresentado pela ideologia do progresso,

particularmente o autor tenta chamar atencéo para 0s perigos da utopia e para o fato de
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que a perfeicdo da sociedade pretendida pelas formas de progresso s6 pode acontecer
em oposicdo a liberdade individual. O retrato das possibilidades terriveis contidas nas
idéias de controle da populacdo, engenharia genética e toda sorte de aparatos
tecnoldgicos é usado como ataque a toda forma utdpica. No artigo de Adorno é bastante
exemplar, pois permite uma melhor percepcdo do problema discutido:
O romance, uma fantasia futurista com enredo rudimentar, procura
apreender o choque a partir do principio de desencantamento do mundo,
elevar esse principio ao extremo do absurdo e derivar da compreensao
da desumanidade a ideia de dignidade humana. O ponto de partida

parece ser a percepcdo da semelhanca universal de tudo o que é
produzido em massa, sejam coisas ou homens. (ADORNO, 1998, p. 92)

Mais adiante o filosofo escreve:

O “aqui-e-agora” da experiéncia espontanea, corroido had muito tempo,
é privado de todo poder: os homens ndo sao mais meros compradores de
produtos fabricados em série pelas corporacOes, parecem ser eles
mesmos produtos do dominio absoluto dessas corporag@es, produtos
gue perderam toda a individuagdo. (ADORNO, 1998, p. 93)

A utopia de Huxley exibe um. modelo de sociedade ma, dai ser denominada
distopia (um mau lugar, o lugar da distor¢do), uma vez que o Mundo Novo imaginado
estava longe de ser perfeito, ja que a palavra utopia esta associada a possibilidade de um
mundo ideal. O exagero de sua ficcdo, naquele momento historico, parece em alguns
casos, possivel de ser levado a efeito nos dias de hoje e funcionou como uma espécie de
denuncia antecipada, uma vez que a esséncia de suas previsGes pode ser considerada
atual. Basta compararmos as experiéncias na area de biotecnologia, como clonagens,
determinacfes genéticas, entre outros processos ern andamento, que oferecem base
tecnoldgica para materializar o mundo distopico de Huxley. A obra analisada suscita a
discussdo de questdes centrais no ambito da educacdo, das novas tecnologias, dos
modos de producdo, bem como o cenario atual das relagdes sociais altamente

tecnologizado®’.

O que supostamente seria uma critica a0 mundo capitalista é esvaziado ao se

tornar s6 mais um lamento onde “a sua indignagdo com a falsa felicidade sacrifica

7 Na sua obra Nova Atlantida, Francis Bacon imaginava um paraiso da técnica, um enorme laboratério
experimental no qual o saber cientifico teria dado ao homem o poder de dominar a natureza. Porém, a
visdo de Bacon se mostrou uma ilusdo, dada a critica de Adorno sobre a distopia de Huxley, pois ndo
temos mais um homem que reina gragas a tecnologia inventada por ele, mas submisso a tecnologia.
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também a ideia da verdadeira felicidade” (ADORNO, 1998, p. 99). A hipostasiacdo dos
problemas presentes e a sua transferéncia para o futuro elaboram mais uma forma de se
aceitar a presente condicdo da sociedade. Para Adorno, o0 medo da utopia é tdo somente
uma forma de bloquear o reconhecimento “da calamidade que evita a realizacdo da

utopia”.

A versdo huxleyana (ou o medo) da utopia cria uma visdo do futuro através do
exagero do presente: a utopia é transformada em distopia sem que se perceba a
ideologia presente nesse movimento. A impossibilidade de se determinar a historia, cuja
idéia ndo pode ser facilmente privada de elementos utdpicos e redentores, € substituida
pelo presente: “projetando-se no futuro, 0 mundo se torna um inferno: as observagdes
sobre a situacdo atual da civilizacdo sdo impelidas, por sua propria teleologia, até a
evidéncia imediata de sua monstruosidade” (ADORNO, 1998, p. 94). A pretensdo das
antiutopias de determinar o movimento histérico esta fadada a gerar enganos: nao é o
futuro, mas td0 somente um presente intensificado o que esta sendo reproduzido. E
nesse sentido que o Admiravel Mundo Novo se torna um documento das aporias da
experiéncia capitalista, um retrato da vida falsa ou do mundo onde a experiéncia perdeu

seu sentido e a reificacdo se torna total.

Para compreender de outro modo, a “vida falsa” ¢ a vida contemporanea, e
carrega toda a ambiguidade do presente. Trata-se, para Adorno, de indicar a situacao de
desamparo da existéncia individual. Muito da “vida falsa” vem de uma situagdo
antindbmica moral: a do anseio por uma vida melhor, em uma sociedade mais justa, que
se choca com a posicao real dos individuos na dindmica da reproducéo social. E preciso
compreender que a “vida falsa” ndo ¢ a vida destituida de dimensdo moral, mas a vida
em que a pretensdo pela “vida correta” se debate com bloqueios sociais estruturais que

ameagam a propria identidade moral dos sujeitos

O que ainda podemos extrair do ensaio de Adorno sobre a distopia de Huxley
fazendo paralelo a vida falsa é o problema da necessidade. O principal tema na novela
de Huxley é o problema da necessidade humana, ou melhor, o que a vida se tornaria
caso a necessidade fosse extinta. O argumento é de que a ciéncia levaria a humanidade a
uma situacdo nunca alcancada antes: o fim da necessidade; contudo, essa satisfacdo

plena e auséncia de sofrimento apenas resultariam na destruicdo do que é
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verdadeiramente humano. O autor ndo sé acreditou na mais ideoldgica de todas as
promessas da modernidade, uma sociedade que se torna perfeita gracas a tecnologia,
como até comecou a temer a sua improvavel realizagdo. A mensagem de Huxley é
muito clara e é constantemente expressa pelo romantico Selvagem: sé necessidade e
sofrimento podem garantir o valor e os sentimentos “humanos”, afastados destas chagas

0 que faz um humano se perde e tém-se apenas robs ou monstros

Contudo, um olhar cuidadoso vai revelar que a sociedade do Admiravel Mundo

Novo estd bem longe de ter resolvido o problema da necessidade e apenas imita a

ideologia capitalista. Basta perceber que se aquela sociedade supostamente aboliu a

necessidade, a0 mesmo tempo manteve intacta as estruturas de poder capitalistas tais

como as conhecemos agora. Numa escala de racionalizacdo planetéria, o dinheiro, o

lucro e a estrutura de classes persistem. Naquele suposto futuro, a estrutura de classes

permaneceu intacta tendo como Unica diferenca expressiva a reposicdo da ideologia pela

biologia. Isso significa que “a reproducdo da estupidez, que antes acontecia de maneira

ndo consciente sob o ditame das necessidades materiais, passa a ser uma tarefa da

triunfante cultura de massas, agora que a miséria poderia ser eliminada” (ADORNO,
1998, p. 95)

Hoje em dia, a obrigacdo de produzir para necessidades mediadas e

petrificadas pelo mercado constitui um dos principais meios para

manter todos na linha. Nada pode ser pensado, escrito e realizado que

va além dos limites de uma situacdo que mantém em grande parte seu

poder gracas as necessidades de suas vitimas. (ADORNO, 1998, p.
106).

O ponto principal na critica adorniana € demonstrar que o problema néo € o tipo
de necessidade, mas simplesmente a sua satisfacdo. Até as falsas necessidades, quando
satisfeitas, provocariam uma mudanca radical no sistema. Se as pessoas tivessem o
direito de satisfazer as mais falsas, estupidas e absurdas necessidades do capitalismo, se
todo o “lixo” do capitalismo fosse disponivel para todos, entdo a condicdo humana
mudaria radicalmente. Neste ponto a ideia é bem simples: individuos que ndo fossem
assombrados pela luta pela sobrevivéncia, pelo medo da penuria e da humilhacéo,
assumiriam o controle de suas vidas e poderiam comecar a reconhecer as coisas

realmente necessarias.

O que a nocéo de vida falsa pretende revelar € um processo de intensificagcdo do

problema da necessidade, um aprofundamento da fratura e a emergéncia de um novo
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estagio: a total impossibilidade de satisfacdo conectada a perda da expressividade.
Seguindo a teoria de Veblen'®, Adorno afirma que serd sempre possivel as elites
demonstrarem o seu status aos outros, mas nunca satisfazer as suas necessidades. Essas
pessoas tém o direito de se mostrarem diferentes pelas coisas que possuem (usa-las
ideologicamente, os simbolos de poder), mas ndo podem controlar a dimensdo da
necessidade, pois na vida falsa “em principio todos sdo objetos, até mesmo os mais
poderosos” (Adorno, 1993, § 17, p. 31). Adorno estd apontando para a impossibilidade

de minimizar a funcéo da necessidade e da insatisfacdo na sociedade capitalista.

A concepcao de uma “vida falsa” ou danificada certamente representa muito do
momento particular experimentado pelo filésofo. Adorno ficou exilado na América
fugindo do estado nazista na Alemanha, vivenciou a cultura americana, sabia que
naquele momento o mundo passava por varias contradigdes politicas, sociais, culturais e
morais, e por isso 0 que chamamos de vida humana se deteriorava cada vez mais. A
relevancia do pensamento do filésofo ao notar essa conjuntura do ponto de vista de sua
filosofia moral, ndo é somente um conjunto de impressGes acerca das dificuldades de
agir de forma correta e justa, mas de uma teoria sobre porque ser correto e justo se
tornou tao dificil. Tendo como ressonancia a questéo aristotélica'® de como ser justo
numa polis injusta e tendo em vista a rapidez do sistema moderno de vida, a pergunta de
Adorno é como ser moral num mundo de carater imoral? O ponto essencial é mostrado
na concepcdo de vida falsa é a ideia de que ser justo ndo é somente um problema

individual, mas também depende das formas sociais.

Esta € uma pergunta que tem uma resposta evidente, a forma social que impede a
realizacdo completa de uma vida justa € o proprio sistema dominante. Ainda que alguém
deseje ser correto, virtuoso ou justo terd muitas dificuldade em consegui-los. . A vida
falsa ou uma vida que ndo é vivida é, de fato, uma referéncia aos problemas da
experiéncia sob a sociedade administrada. As formas sociais sob o capitalismo se
desenvolveram tanto no sentido da pura utilidade e do esvaziamento dos significados

que a se tornou mera repeticdo ou compulsdo. No caso da Dialética do Esclarecimento,

¥ ADORNO, Theodor W. O ataque de Veblen a cultura. In: Prismas: critica cultural e sociedade. Trad.
bras. Augustin Wernet e Jorge Mattos Brito de Almeida. Sdo Paulo: Atica, 1998, p. 69-90.

19 Segundo Aristételes: "Considera-se como injusto aquele que viola a lei, aquele que toma mais do que
Ihe é devido, como também aquele que viola a igualdade (tomando, no que respeita as coisas mas, menos
do que sua parte), de sorte que evidentemente 0 homem justo (a contrario) é, portanto, o que observa a lei
e respeita a igualdade. O justo €, portanto, o que é conforme a lei e respeita a igualdade, e o injusto o que
é contrario a lei e falta & igualdade " ARISTOTELES . Etica a Nicoémacos . Sdo Paulo: Editora Abril
Cultural, V, 2, 1129a-b, p. 216.
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todo o capitulo sobre a critica da industria cultural tem como um dos seus pressupostos
fundamentais a ideia de que a capacidade que o sujeito tem de pensar o entrelacamento
entre a racionalidade e a realidade social, Ihe é expropriada pela industria cultural, com
0 objetivo de lhe determinar, de antem&o, 0 modo como se deve perceber e compreender
tanto o mundo a sua volta quanto os produtos que lhe sdo oferecidos. Sob esse aspecto,
tal expropriacdo do esquematismo é, de fato, algo determinante para o sucesso dos

negdcios da inddstria cultural.

Apropriando-se do conceito kantiano de esquematismo, Adorno e Horkheimer
salientam que o “esquematismo ¢ o primeiro servico prestado por ela (indistria cultural)

ao cliente”?°

, pois as mercadorias culturais, ao condensarem e exprimirem determinadas
relacBes sociais, sintetizam os dados da experiéncia social, imprimindo-lhes sentido.
Refletindo sobre tal conceito apontam “em que medida uma instdncia exterior ao
sujeito, industrialmente organizada no sentido de proporcionar rentabilidade ao capital
investido, usurpa dele a capacidade de interpretar os dados fornecidos pelos sentidos

segundo padrdes que originalmente lhe eram internos” (DUARTE, 2003, p. 54).

Sobre 0s aspectos que caracterizam a “vida falsa” ¢ preciso falar também dos
relacionamentos afetivos e a experiéncia efémera vivenciada pelos individuos. Adorno
analisa o enfraquecimento de lagos amorosos na vida social. Em Minima Morlia Adorno
em alguns aforismas menciona o amor nos relacionamentos das pessoas e como este
sentimento é recebido no ambito social. Como mais um elemento dominado das
estruturas do sistema.

Na obra As estrelas descem & Terra® encontramos também mostras dos
relacionamento humanos, no caso especifico sobre a familia. No livro, Adorno escreve
que dentro das previsdes da coluna de astrologia do Los Angeles Times, sdo sempre de
um “otimismo convencional”. Nao existe conflito, nem um problema que abale a

estrutura familiar. E dito em uma dessas previsdes que o filésofo exemplifica: “um

20 «A funcdo que o esquematismo kantiano ainda atribuia ao sujeito, a saber, referir de antemédo a
multiplicidade sensivel aos conceitos fundamentais, é tomada ao sujeito pela indUstria. O esquematismo é
0 primeiro servico prestado por ela ao cliente. Na alma devia atuar um mecanismo secreto destinado a
preparar os dados imediatos de modo a se ajustarem ao sistema da razdo pura. Mas o segredo esta hoje
decifrado. (...) Para o consumidor, ndo ha nada mais a classificar que ndo tenha sido antecipado no
esquematismo da produgdo”. ADORNO, T.; HORKHEIMER, M. Dialética do Esclarecimento, p. 103.

21 Adorno escreveu “As estrelas descem a terra”, livro que trata sobre a presenca da astrologia na vida das
pessoas. Nele a astrologia seria uma forma de dominag&o social, aparentada ao totalitarismo de Hitler e
Stalin. Adorno descobre um chamado ao conformismo nas colunas astroldgicas — e, com recurso a
psicandlise, tenta demonstrar que a atribuicdo do destino as estrelas guarda "disposi¢Bes paranoicas"”
similares aquelas mobilizadas pelo nazismo.
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familiar Ihe dara apoio para aliviar suas atuais responsabilidades. [10 de novembro de
1952, Ledo]” (ADORNO, 2008, p 148). Nessa previsdo tudo é externalizado, e a
familia é vista seja como um recurso de ajuda e conforto. Na verdade revela como 0s
individuos sdo conformados nessa estrutura de dominacéo através de uma previsao sem

muito fundamento. Aqui também mostra algo tipico dos valores burgueses a “familia”.

O tipo de amor que Adorno vé& desmoronar em nossa época € o chamado amor
burgués. O amor burgués era o tipo de amor existente na burguesia que tinha seus
valores morais como: virgindade, monogamia e pureza as gquais ajudavam a sustentar a
finalidade Gltima do amor o casamento. Geralmente, o casamento se dava por razdes de
familia, dinheiro, seguranca monetaria ou ascensdo social. O puritanismo, as
preocupacfes morais, 0 rigor das conviccgdes religiosas, em suma, a exigente e rigida
cultura da burguesia esperava de homens, sobretudo, de mulheres uma reserva erética,
subordinava a concupiscéncia ao afeto no casamento legal e eterno. O ardor apaixonado
era contrario ao amor burgués, e, ao menos como um ideal regulador, o desejo erotico

devia se voltar para a procriacédo de filhos.

Como exemplo, ha uma forte critica de Adorno a instituicdo do casamento, num
momento histérico em que os individuos progressivamente vao perdendo o potencial de
agirem como individuos propriamente ditos, existe uma espécie de fardo no matrimonio
na convivéncia a dois, por estarem presos numa mentira, pela exigéncia econémica de
uma vida mais segura:

O casamento, cuja pard6dia vergonhosa sobrevive numa época que
retirou o solo do direito humano ao matrimonio, serve hoje, na maior
parte dos casos, ao ardil da autoconservagdo: porquanto cada um dos
conjurados atribui ao outro a responsabilidade por todo o mal que
comete, enquanto, na verdade, continuam ambos a viver juntos uma
vida sombria e pantanosa. Um casamento decente seria somente aquele
em que ambos possuissem uma vida propria, independente, sem a fuséo
que deriva de uma comunidade de interesses imposta pela necessidade
econdmica, e no qual, em compensagdo, assumissem livremente a
responsabilidade reciproca de um pelo outro. (ADORNO, 1993, § 10, p.
24)

Um pensamento que € proximo a reflexdao de Adorno sobre a “vida falsa”, € o de
Zigmunt Bauman com a chamada p6s-modernidade. No livro Amor Liquido, Baumann

faz uma reflex@o acerca das relagcOes sociais e afetivas no mundo atual, neste tempo que
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ele convencionou chamar de “modernidade liquida®®. Partindo do ponto de vista da
sociologia, ele identifica a urgéncia e a consequente frustragdo em viver um
relacionamento plenamente satisfatorio num mundo de contatos réapidos, de bens
descartaveis, em que a proxima tentativa — ou o préximo clique — pode trazer resultados

melhores do que os obtidos até entéo.

Bauman defende que esse processo de liquefacdo que resulta na fragilidade dos
lacos humanos ndo é um desvio de rota na historia da civilizagdo ocidental, mas uma
proposta contida na propria ideia de modernidade e globalizagdo. A rapidez da troca de
informacdes e as respostas imediatas que esse intenso intercambio acarreta e a falta de
padrdes reguladores precisos e duradouros séo evidéncias compartilhadas por todos nos.
Sendo esse o pano de fundo do momento, ele vai deixar sua marca em tudo, inclusive

nos relacionamentos amorosos.

Neste sentido, Bauman mostra como o amor também passa a ser vivenciado de
uma maneira mais insegura. Nunca houve tanta liberdade na escolha de parceiros, nem
tanta variedade de modelos de relacionamentos, e, no entanto, nunca 0s casais se
sentiram tdo ansiosos e prontos para rever, ou reverter o rumo da relagdo. Assim: “O
amor ¢ uma hipoteca baseada num futuro incerto e inescrutavel” (BAUMAN, 2005, p.
23). Esta frase mostra, em resumo, toda a forca da analise que Bauman apresenta em sua
obra Amor Liquido sobre o amor e os afetos humanos. Por isso, num contexto de
inseguranca como o atual, também a vida afetiva é condicionada, afetada. Num mundo
inseguro, € extremamente arriscado investir a propria existéncia em relacionamentos

afetivos ao longo prazo, e isso porque os afetos mudam, sdo incontrolaveis.

No mundo liquido onde os valores sdo de natureza cambiante e as regras
instaveis, 0 maximo que deve ser feito nos relacionamentos afetivos é reduzir riscos,
evitar a perda de opcOes que se traduz na capacidade de terminar quando se deseje. O
amor, os afetos ndo devem produzir repercussdes desagradaveis no mundo real que € o

mundo do consumo. A proposta de Bauman, entdo, ndo orienta-se mais para ligacoes

*? Liquidez é a metafora que Buaman utiliza para explicar o sentido da pés-modernidade. A crise das
ideologias fortes, “pesadas”, “solidas”, tipicas da modernidade produziu, do ponto de vista cultural, um
clima fluido, liquido, leve, caracterizado pela precariedade, incerteza, rapidez de movimento. Para
Bauman, “Os liquidos, diferentemente dos sdlidos tem dimensdes especiais claras, mas neutralizam o
impacto e, portanto, diminuem a significacdo do tempo (resistem efetivamente a seu fluxo ou tornam
irrelevante), os fluidos ndo se atém muito a qualquer forma e estdo constantemente prontos (e propensos)

a muda-la”. Ver: BAUMAN, Zygmunt. Modernidade Liquida. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2005, p. 8.
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eternas, que ninguém pode mais garantir, mas, sim momentaneas, que duram o tempo
necessario e que, logo, podem ser desfeitas como ele demonstra nessa passagem:
Assim viver juntos (...) ganha o atrativo de que carecem os lagos de
afinidade. Suas inten¢6es sdo modestas, ndo se prestam juramentos, e as

declaracdes, quando feitas sdo destituidas de solenidade, sem fios que
prendam nem maos dadas. (BAUMAN, 2005, p. 47)

Com o advento da proximidade virtual as conexdes humanas ao mesmo tempo
mais frequentes e mais banais, mais intensa e mais breves. E impossivel que estas
conexdes demasiadamente breves se transformem em lagos duradouros. Estes contatos
virtuais exigem menos tempo e esfor¢o para serem estabelecidos e também para serem
interrompidos. A proximidade virtual “pode ser encerrada, real e metaforicamente, sem
nada mais que o apertar de um botdo” (BAUMAN, 2005, p. 78). Bauman explica que
hoje a proximidade ndo exige mais a contiguidade fisica; e a contiguidade fisica ndo
determina mais a proximidade. Mas reconhece que seria tolo e irresponséavel culpar as
engenhocas eletrbnicas pelo lento, mas constante recuo da proximidade continua,

pessoal, direta, face a face, multifacetada e multiuso.

Nesta sociedade liquida, transformada pelo mercado, que rendeu qualquer coisa
do valor da mercadoria de consumo, também os mais importantes da vida passam pelos
mesmo processo de materializacdo. Assim, 0 amor, nesta cultura consumista, é tratada a
semelhanca de outras mercadorias. Se, tudo muda tdo rapidamente e a velocidade é o
clima existencial em que o mundo esta que sentido tem investir em algo de duradouro?
Se, as ideologias da modernidade estdo todas fracassadas, por que investir tempo e
energia em algo que passa rapidamente? Bauman e Adorno nestas questfes tem o
mesmo intuito de investigacao, eles procuram transferir a analise filosofica do mundo
atual no amago da vida existencial, analisando os efeitos disso na vida corriqueira,
sobretudo naquilo que de mais envolvente afeta as pessoas, ou seja, 0s afetos, 0s

sentimentos.

Benjamin também nos fornece uma boa nogdo do que acontece como esses

relacionamentos efémeros nas grandes cidades principalmente citando como exemplo a
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cidade de Paris, quando o filosofo analisa o soneto “A une passante””” em As flores do

2% “Ensurdecedora urrava a rua ao meu redor./Alta, elegante, toda de Iuto, na dor majestosa,/Passou uma
mulher, com a faustosa m&o/ Erguendo, balancando a bainha e o fest&o;/ Agil e nobre, com a sua perna d
estatua./Eu, eu bebia, crispado como um extravagante, /No seu olho, livido céu que gera o furacdo,/ A
docura que fascina e o prazer que mata./ Um clardo... a noite ap6s! Beleza fugidia,/ Teu olhar me faz
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mal de Bauderlaire. Benjamin observa que o poeta deixa-se encantar pela passante,
revelando o encanto do habitante da metropole, em que o amor se revela, “ndo tanto a
primeira vista quanto a Gltima vista. E uma despedida para sempre, que coincide, no
poema, com o momento do fascinio”. O soneto apresenta a imagem do choque, “O olhar
do objeto de um amor como s6 o habitante das grandes cidades experimenta na forma
em que Baudelaire o captou para a poesia, e desse amor, ndo raramente, se podera dizer
que frustraram a sua realizacdo.” O arrebatamento do amor ndo estd a primeira vista,
mas a ultima vista. O “nunca” da tltima estrofe ¢ o dpice do encontro, “momento em
que a paixdo, aparentemente frustrada, sé entdo na verdade brota do poeta como
chama”. (BENJAMIN, 1991, p. 74-75) O poeta arde nessa chama, sem que dai possa

emergir uma fénix das suas cinzas.

Destaca-se uma posi¢do de Adorno: a do amor a humanidade de forma geral.
Essa ideia parte também da critica a instituicdo do casamento tal como ela se apresenta
na sociedade, salientando-se o carater de propriedade privada que cada um do casal
adquire para o outro, que se mostra principalmente na obrigacdo de exclusividade

determinada pela sucesséo temporal:

Na verdade, a ordem cronoldgica abstrata desempenha o papel que se
gostaria de conferir a hierarquia dos sentimentos. No fato de se estar
comprometido, fora a liberdade de escolha e de decisdo, ha ainda algo
inteiramente contingente que parece contradizer por completo a
exigéncia de liberdade. (ADORNO, 1993, § 49, p. 67)

Adorno leva ao ponto de generalizar essa relacdo entre propriedade e tempo,
vista até 0 momento apenas no casamento, pois s "a vontade de possuir reflete o tempo
como angustia diante da perda, diante do irrecuperavel” (ADORNO, § 49 p. 68). A
exposicao desse processo, que se inicia na generalidade da relacdo propriedade e tempo
em direcdo a sua manifestacdo no relacionamento amoroso, acaba por inserir a outra
ideia de amor, mais universalizada, mais adequada com a reflexdo de uma humanidade

justa.

Uma vez transformada por completo em posse, a pessoa amada, a rigor,
ndo é olhada mais com atengdo. A abstracdo no amor é o complemento
da exclusividade, que se manifesta de maneira iluséria como o contréario
da abstracdo, como apego a esse Unico. Essa fixacdo deixa escapar seu

renascer num repente,/ Serd que ainda te verei de novo um dia?/ Tdo longe daqui! tdo tarde! Talvez
nunca: no além!/Ndo sei para onde foste, ndo sabias para onde eu ia,/ 6 que disto sabias!”. Ver:
BENJAMIN, Walter. A Paris do Segundo Império segundo Baudelaire. p. 73.
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objeto precisamente ao fazer dele um objeto, deixando de alcancar a
pessoa, que ela reduz a condicdo de 'pessoa minha'. Se as pessoas nao
fossem mais uma posse, também n&o poderiam mais ser trocadas. A
verdadeira inclinacdo seria a que se dirige de maneira especifica ao
outro, que se prende aos aspectos que se ama, € ndo ao idolo da
personalidade, esse reflexo da posse. O especifico ndo é exclusivo:
falta-Ihe a tendéncia a totalidade. (ADORNO, 1993, § 49, p. 68)

Vai se caracterizando aqui uma concep¢do que tomara muitos momentos de
Minima Moralia, trata-se do amor sem adjetivos como unico forma em que as estruturas
de troca do mercado da sociedade burguesa ndo é capaz de dominar. N&o seria de se
espantar o fato de o &mbito amoroso ir sendo continuamente dominado pelo sistema

capitalista, esta € uma constatacdo evidente visto por Adorno:

A relacdo de troca, a qual o amor opde uma resisténcia parcial ao longo
da era burguesa, absorveu-o completamente; a Gltima imediatidade cai
vitima do distanciamento em que os contratantes se encontram de todos
0s demais. O amor esfria pelo valor que o Eu atribui a si mesmo.
(ADORNO, 1993, §107, p.147).

O tema do amor dentro de alguns aforismas de Minima Moralia, embora néo
tenha forcgas proprias para atingir a estrutura coisificada do mundo administrado e a vida
falsa dos individuos, funciona como uma forma de simbolo ou ideal para o que seria a

relacdo propriamente humana em contraponto a atividade mercadoldgica da troca.

o0 caréater involuntario do préprio amor, mesmo onde este ndo esta de
antemao organizado de modo pratico, contribui para aquele todo a partir
do momento em que se estabelece como principio. Se o amor deve
representar na sociedade uma sociedade melhor, ndo é capaz de fazé-lo
como um enclave pacifico, mas tdo-somente numa resisténcia
consciente. Esta, contudo, exige precisamente aquele aspecto de arbitrio
qgue lhe proibe bem os burgueses, para quem o0 amor jamais é
suficientemente natural. Amar significa ser capaz de ndo deixar a
imediticidade atrofiar-se por forca da onipresente pressdo da mediacéo,
da economia, e nessa fidelidade ela se mediatiza em si mesma, torna-se
uma obstinada contrapessdo. (ADORNO, 1993, §110, p.151).

3.2. Tempo Livre e Tédio

Existe outro elemento bastante caracteristico de nossa época que também é um
elemento de nossa experiéncia na vida falsa. E o problema do tempo livre e como as

pessoas o0 vivenciam. Karl Marx ja havia salientado a importancia do tempo livre como
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aquele momento de reproducdo das capacidades humanas. Questionando a nogédo de
Marx, o argumento de Adorno refuta que a melhoria e 0 aumento do tempo livre em
comparagdo com a época de Marx ndo aponta um aumento da liberdade dos

trabalhadores ou das pessoas de modo geral, porém significa o contrario.

Adorno escreve em Minima Moralia uma passagem bastante interessante: “O
tempo livre continua a ser o reflexo-acdo a um ritmo de producdo imposto de modo
heteronomamente ao sujeito, ritmo que € mantido forcosamente mesmo nas pausas mais
cansadas” (ADORNO, 1993, §113, p. 154). Mais tarde em outro ensaio escrito intitulado
Tempo Livre®*, o filsofo acrescenta mais argumentos. No ensaio Adorno fala a respeito
do trabalho e o intervalo que temos deles e relaciona com a liberdade. Para Adorno, o
que olhamos como folga do trabalho é mera pausa dele. O que denominamos de “tempo
livre” pode ser melhor caracterizado como 0 momento em que ndo noS OCUPamMOS com
nada, ou preenchemos esse tempo com algo aparentemente diferente da rotina do
trabalho. Na folga, momento que nédo trabalhamos e temos nosso descanso, ainda assim,
esse intervalo é determinado pela necessidade de nos prepararmos para a volta do
trabalho®.

O que denominamos de nosso tempo livre, por se caracterizar de liberdade
concedida e com o tempo determinado fora do trabalho, sé confirma nossa falta de
capacidade de parar de trabalhar. Seu modo é que, a0 mesmo momento em que 0
denominado tempo livre estabelece para os individuos estd aumentando, pois ha o
crescimento tecnoldgico presente nas atividades humanas de trabalho confirma que isso
pode continuar, “tornar-Se-ia imperiosa a suspeita de que o tempo livre tende em direcdo
contraria a de seu préprio conceito, tornando-se parddia deste” (ADORNO, 1995, p.
71). Ja que a felicidade foi prometida pela inddstria cultural através de suas mercadorias
e incorporado pelo sistema, o tempo livre também passa a simbolizar a auséncia de
liberdade. O papel do tempo livre com o interesse de fortalecer o sistema, mas como
essas novas maneiras sdo invisiveis aos individuos, ou como eles ndo percebem

conscientemente a falta desse estado.

2 ADORNO, Theodor W. Tempo Livre. In: Palavras e Sinais: modelos criticos 2. Trad. Maria Helena
Ruschel. Petropdlis, Rio de Janeiro: VVozes, 1995.

% Para o filésofo francés Bergson, a reflexdo sobre o tempo se faz relevante uma vez que todo individuo
esta sujeito a ele. O tempo esta presente no nosso desenvolvimento intelectual, bioldgico e no universo
que nos rodeia. Considerar o tempo é entender o proprio ser humano, a formagdo de suas estruturas
mediante sua acdo sobre o mundo. Nao ha como mencionar tempo sem referirmos ao termo mudanga,
pois o universo e a a¢do do sujeito se modificam constantemente, nos mostrando que ninguém esta imune
ao tempo. Por esse motivo, 0s pensamentos e acfes humanas estéo sujeitas a ele.
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Adorno acertadamente liga a “industria cultural” com tudo seu potencial de
entretenimento e lazer e relaciona a ideia de ‘hobbies’, como ocupagdo para o momento
de folga que para néo ser tedioso devem ser comprados uma infinidade de coisas para o
lazer. E aqui é revelado o modo como a autonomia do individuo diante do sistema
social é denominado e na forma como nossas decisfes sdo todas mera reproducédo

daquilo que o sistema nos impGe e sobre o qual nos ndo controlamos.

E uma constatacio quase evidente de nossas agbes se encaixarem nas normas
sociais e mercadologicas que exercem sobre nos, e isto sugere uma negacdo
inconsciente. Com isto, Adorno estaria falando na inexisténcia de liberdade dos
individuos e suas escolhas ndo pertencem a eles a consequéncia € que eles sdo pessoas
que agem de maneira indiferente enquanto o filésofo consegue abstrair e ver a real
natureza das coisas. No entanto, isso vai contra 0 pensamento adorniano de cultura,
como a ideia de uma dire¢do para o conhecimento e vivéncias compartilhadas, e no qual

o critico também esta dentro dessa cultura®.

Tratando do assunto sobre o “tempo livre”, Adorno analisa os chamados
“hobbys” aquelas atividades para passar o tempo. Nao ¢ s6 evidente de que todas as
atividades para o tempo livre sempre estdo direcionadas a algumas atividades da
inddstria, porém a particular divisdo entre tempo de lazer e tempo de trabalho, néo é o
interesse do sistema em transformar essas duas atividades em mundos completamente
diferentes. No entanto, a verdade é que a continua tentativa de separar liberdade e
trabalho acontece apenas como forma de desaparecer a complicada verdade de que néo
h& mais nenhuma diferenca. As atividades relacionadas aos hobbies deram espaco ao

senso comum de que todos devem fazer uma atividade fora do trabalho, sem ela as

% Adorno escreve no ensaio “Critica cultural e sociedade” (Kulturkritik und Gesellschaft ) uma
observacdo sobre a antinomia flagrante na critica cultural naquele periodo (anos 40 e 50): “O critico da
cultura ndo esta satisfeito com a cultura, mas deve unicamente a ela esse seu mal-estar” (ADORNO,
1998, p. 7). O critico profissional, prossegue o fil6sofo, converte-se num mero “informante” (ou ainda,
quando rebaixado, um propagandista ou censor) que apenas orienta sobre o mercado dos produtos
espirituais e sob 0s quais recaem julgamentos que possuem uma ilusdo de competéncia. Adorno atribui
centralidade, em sua reflexdo, ao caro conceito de critica. E muito relevante nesse ponto a observacio
apresentada por Adorno sobre o paradoxo constitutivo da critica cultural. Segundo ele, toda atividade
critica é exercida dentro de um sistema cultural. Quando um intelectual se dedica a essa atividade,
necessariamente incorporard, de algum modo, elementos do sistema de que faz parte e a respeito do qual
se posiciona criticamente. O paradoxo consiste em que o critico estd dentro do sistema que pretende
criticar, e portanto toda critica do sistema serd também uma critica de si mesmo. Nos termos de Adorno,
"0 critico dialético da cultura deve participar e ndo participar da cultura. S6 assim fara justica a coisa e a
si mesmo”. Ver: Critica cultural e sociedade. In: Prismas: critica cultural e sociedade. Trad. bras.
Augustin Wernet e Jorge Mattos Brito de Almeida. S&o Paulo: Atica, 1998.
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pessoas sdo vistas como desinteressantes. Na Dialética do Esclarecimento Adorno

escreve:
(...) aindustria cultural permanece a industria da diversdo. Seu controle
sobre os individuos é mediado pela diversdo (...). A verdade em tudo
isso é que o poder da inddstria cultural provém de sua identificacdo com
a necessidade produzida, ndo da simples oposicdo a ela (...). A diversao
é o prolongamento do trabalho sob o capitalismo tardio. Ela é procurada
por quem quer escapar ao processo de trabalho mecanizado, para se por
de novo em condigdes de enfrenta-lo. (...) O espectador ndo deve ter
necessidade de nenhum pensamento proprio, o produto prescreve toda
reacdo: ndo por sua estrutura temética — que desmorona na medida em
que exige 0 pensamento —, mas através de sinais. Toda ligacdo légica
que pressuponha um esforco intelectual é escrupulosamente evitada. (...)

0 pensamento é ele préprio massacrado e despedacado. (ADORNO;
HORKHEIMER, 2006, p. 112-114)

A passagem acima se refere a coesdo do modo de producdo capitalista (sua
imensa capacidade de integracdo), a forma como ele aos poucos se torna cada vez mais
fortalecido a medida que cria em nos a necessidade que ele mesmo vira suprir. Assim, a
intima relacdo entre industria cultural e tempo livre se evidencia no fato de justamente
no tempo de ndo-trabalho (livre) pararmos para consumir os produtos da industria
cultural que, transvestidos em produtos culturais, nos oferecem a fuga do trabalho,
sendo uma forma de descansar dele para, inconscientemente, retornarmos a ele
dispostos a produzir mais. E mesmo quando ndo estamos consumindo nada, ocupamos
nosso tempo com coisas que prolongam a nossa condicdo de sujeitos coisificados, com
préaticas que nada acrescentam a nossa reflexdo diante da vida e do mundo. A reflexdo
mais densa de Adorno € pensar, pois, 0s riscos estruturais da dominacdo a partir de
elementos banais do cotidiano. Logo, o que se faz fora do trabalho repercute
estruturalmente no trabalho. No tempo supostamente livre ndo esquecemos a ldgica do

trabalho. Aceita-se e se nega contraditoriamente o trabalho e suas dimensoes.

Acrescentamos também que, como na analise do filésofo sobre a industria
cultural, ele ndo considera completamente que a industria tenha o dominio sobre as
mentes e atitudes dos individuos. A observacdo sobre o acampamento no ensaio ‘Tempo
Livre” ¢ uma amostra disso:

No ‘camping’ — no antigo movimento juvenil, gostava-se de acampar -
havia protesto contra o tédio e convencionalismo burgueses. O que 0s
jovens queriam era sair, no duplo sentido da palavra. Passar-a-noite-a-

ceu-aberto equivalia a escapar da casa, da familia. Essa necessidade,
depois da morte do movimento juvenil, foi aproveitada e
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institucionalizada pela industria do ‘camping’. Ela ndo poderia obrigar
as pessoas a comprar barracas ¢ ‘motor-homes’, além de inimeros
utensilios auxiliares, se algo nas pessoas ndo ansiasse por isso; mas, a
propria necessidade de liberdade é funcionalizada e reproduzida pelo
comércio; o que elas querem lhes é mais uma vez imposto. Por isso, a
integracdo do tempo livre € alcancada sem maiores dificuldades; as
pessoas ndo percebem a regra de tal auséncia de liberdades foi abstraida
delas. (ADORNO, 1995, p.74)

Notemos que o filésofo ndo rejeita a importancia da experiéncia dos individuos:
a sua caréncia instintiva por liberdade social que Adorno estd empenhado em mostrar
concretamente. Vejamos também que esta caréncia fica do lado com o que podemos
denominar como imperativos morais: fugir dos compromissos em sociedade, da
monotonia e convencionalismo da vida burguesa, daquilo, portanto que é trivial. As
relacGes sociais se entrelacam com as relacGes comerciais e esta ndo injeta a ideia de
escape, mas a funcionaliza, amplia e reproduz”: como no caso da cultura, a industria
disfarca em vez de conduzir. As relacdes comerciais poderiam ndo tirar proveito das
necessidades dos individuos tdo perfeitamente se ndo fosse uma resposta as
necessidades reais dos individuos. E reparavel que a comparagio que Adorno faz nio é
0 ato de acampar institucionalizado com algum sentimento romantico sobre a natureza,
mas com o Movimento Juvenil do comeco do século XX, era ja uma contestacdo da

vida urbana burguesa.

Adorno escreve: “Essa rigida divisdo da vida em duas metades enaltece a
coisificagdo que entrementes subjugou quase que completamente o tempo livre”
(ADORNO, 1995, p.73). Essa tomada de espa¢o contudo, ndo € por acaso: atentando-se
tudo que um tempo realmente livre poderia proporcionar nas formas de felicidade e
prazer, ele ndo se encaixaria com a presenca do capitalismo e viver essa contradicdo, é
incompativel. O diferente do que se possa pensar da dominacdo como enfrentamento
violento, guerras, ddios, é essencial para a reflexdo de Adorno notar que a existéncia da
dominacdo e coisificacdo acontecem de forma inteiramente passiva, normal atraves, por
exemplo, de um simples sorriso ou uma fala de pesar como um “sinto muito”. Para

27
|

Adorno, a fonte do mal“® estd na pura banalidade dos dias que se disfarca de

normalidade.

%" Nessa questdo sobre o “mal” ha a reflexdo de Hannah Arendt sobre o conceito de “banalidade do mal”,
ela aprofunda o tema no livro “Eichmann em Jerusalém”. O livro surgiu na sequéncia do julgamento em
Jerusalém de Adolf Eichmmann, raptado pelos servigos secretos israelitas na Argentina em 1960, e que a
filosofa acompanhou para a revista “The New Yorker”. Nesta obra a filésofa defende que, em resultado
da massificacdo da sociedade, se criou uma multiddo incapaz de fazer julgamentos morais, razdo porque
aceitam e cumprem ordens sem questionar. Eichmann, um dos responsaveis pelo genocidio nazista,
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O que vemos nesse processo de normalizacdo € que a sensacao de auséncia ou
perda da liberdade é abstraido dos individuos e estes se sentem livres simplesmente
porque ndo percebem o que seja falta de liberdade. Adorno mostra que ha uma falta de
sensibilizacdo a liberdade onde na auséncia dos padrbes da auséncia de liberdade, todos
se tornam livres. Em Eclipse da Razdo, Horkheimer fala a respeito desses hobbies na
vida das pessoas do século XX:

A ideia do hobby, ou “diversdao”, ndo expressa absolutamente qualquer
pesar pelo desaparecimento da razdo objetiva e o despojamento de
qualquer sentido ‘inerente’ da realidade. A pessoa que adere a um
hobby nem sequer finge que este tenha qualquer relagdo com a verdade
suprema. Como gostos racionalizados e aceitos, os hobbies sdo
considerados necessarios para manter a pessoa de bom humor,
tornando-se uma instru¢do. Mesmo o bom humor estereotipado que nao
é nada mais que um requisito psicolégico de eficiéncia profissional,
pode esvair-se juntamente com todas as outras emocdes assim que
perdemos o ultimo vestigio da reminiscéncia de que estas se ligavam

outrora a ideia de divindade. Aqueles que “sorriem sempre comegam a
parecer tristes. (HORKHEIMER, 2002, p. 43)

Adorno escreve que, o tempo livre segue o sentido contrério ao seu préprio
conceito. O tempo livre vira imitacdo de si mesmo ao ndo querer a realidade no que esta
sendo afirmado em seu significado. Assim, percebemos no sistema do capitalismo
administrado ndo estabelecemos a verdadeira autonomia na escolha das atividades no
tempo livre. Dentro da vida para o consumo da industria cultural, o tempo livre deve-se
seguir as mesmas normas e 0 mesmo ritmo de aco colocado no trabalho. Do mesmo
jeito, ndo é mais possivel dissociar simplesmente os individuos de suas posi¢es na
sociedade, porque cada individuo tem seu papel social como caracteristica propria.

Numa época de imigracdo sem precedentes, fica dificil estabelecer, de
forma geral, o que resta nas pessoas, além do determinado pelas
funcGes. Isto pesa muito sobre a questdo do tempo livre. Nao significa
menos do que, mesmo onde o encantamento se atenua e as pPessoas
estdo ao menos subjetivamente convictas de que agem por vontade

prépria essa vontade é modelada por aquilo de que desejam estar livres
fora do horério de trabalho. (ADORNO, 1995, p. 71)

A diferenca entre tempo livre e trabalho indica ter sido colocada como regra na
cabeca dos individuos exatamente para esconder o real de que o tempo livre ndo é mais

que um intervalo para o trabalho. Sobre a razéo violenta da sociedade totalmente

segundo a impressdo de Arendt, ndo é olhado como um monstro, mas apenas como um funcionario zeloso
que foi incapaz de resistir as ordens que recebeu. O mal torna-se assim banal. Ver: ARENDT, Hannah.
Eichmann em Jerusalém. Trad. José Rubens Siqueira. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1999.
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industrial e sua presenca sobre os sujeitos. Adorno dira que “cada qual ¢ um modelo da
gigantesca maquinaria econdmica que, desde o inicio, ndo da folga a ninguém tanto no
trabalho quanto no descanso, que tanto se assemelha ao trabalho”. (ADORNO;

HORKHEIMER, 2006, p.105)

Como foi mencionado por Adorno sobre a induastria cultural: “a diversdo € 0
prolongamento do trabalho sob o capitalismo tardio. Ela € procurada por quem quer
escapar ao processo de trabalho mecanizado, para se por de novo em condic¢des de
enfrenta-lo”. (ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p.113) Para que ninguém suspeite de
relacdo incentiva-se geralmente que as atividades do tempo livre sejam tdo idiotas
quanto necessarias, fazendo com que se pense que trabalho e tempo livre encontram-se
em total oposigdo e ndo pGem nada em comum. Porém, comportamentos e agdes tipicas
da hora do trabalho s&o um tanto sutilmente introduzidos no momento do tempo livre.
Para Adorno e Horkheimer, a diversdao oferecida pela industria cultural visaria a
integracdo das massas ao sistema capitalista, gerando fragmentacdo e impoténcia:

Divertir-se significa estar de acordo. Isso sé é possivel se isso se isola
do processo social em seu todo, se idiotiza e abandona desde o inicio a
pretensdo inescapavel de toda obra, mesmo da mais insignificante, de
refletir em sua limitacdo o todo. Divertir significa sempre: ndo ter que
pensar nisso, esquecer o sofrimento até mesmo onde ele € mostrado. A
impoténcia é a sua propria base. E na verdade uma fuga, mas ndo, como
afirma, uma fuga da realidade ruim, mas da Ultima ideia de resisténcia

gue essa realidade ainda deixa subsistir. (ADORNO; HORKHEIMER,
2006, p.119)

Como foi visto, Adorno e Horkheimer escrevem ainda que somente € realizavel
fugir ao processo de trabalho na indlstria ou no escritério se estando igualmente
adaptado ao tempo livre. Ou seja, o tempo livre deve ser aproveitado como um série
automatizada de comandos padronizados com o interesse de se afastar de qualquer

esforco intelectual de sue clientes.

O hobby, assim, ndo pode exercer esforco nenhum e muito pouco dedicacgdo e
muita concentracdo. Ele diverge totalmente das atividades realizadas no tempo livre, por
exemplo, visando seu aprimoramento das pessoas as que as desenvolvem. Adorno, usa
ele mesmo como exemplo sobre essa questdo, ele diz “compor musica, escutar musica,
ler concentradamente, sdo momentos integrais da minha existéncia, e a palavra hobby
seria escarnio em relagao a elas”. (ADORNO, 1995, p. 73)
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Revelado que a falta de sensibilizacéo para a liberdade é evidente um processo
de repressdo, pode também aguardar pela volta de quem € reprimido. Neste caso, em
meio ao tempo livre, a reacdo acontece na forma do tédio. A facilidade com que tudo se
transforma a ser insatisfatorio, incomodado, inquieto com o tempo sem fazer nada
produtivo é infestado pelo tédio. Isto mostra a incapacidade de se lidar com as coisas.
Dessa forma, experiéncia alienada estd sujeita ao tédio e, consequentemente este se

transforma numa fungdo compulsoria presente no sistema.

A forma de tédio tratada aqui é a que se manifesta no interior da sociedade
capitalista moderna, na qual o processo de desencantamento do mundo danificou
profundamente as formas tradicionais responsaveis pela doacdo de sentido a existéncia
humana. Ai, prender-se ao simples “Por que é assim?” do problema significa aceitar
tacitamente a predominéncia ideoldgica de uma falsa totalidade da sociedade. A
pergunta posterior a essa, que certamente seria a de Theodor W. Adorno, nao pode ser
sufocada: “Mas isso realmente precisa ser assim?”. Nesse quadro, torna-se

compreensivel o seguinte posicionamento de Adorno sobre o problema:

O tédio existe em funcdo da vida sob a coagdo do trabalho e sob a
rigorosa divisdo do trabalho. N&o teria que existir. Sempre que a
conduta (...) é verdadeiramente autbnoma, determinada pelas proprias
pessoas enguanto seres livres, é dificil que se instale o tédio; tampouco
ali onde elas perseguem seu anseio de felicidade, ou onde sua atividade
(...) é racional em si mesma, como algo em si pleno de sentido. O
préprio bobear ndo precisa ser obtuso, podendo ser beatificamente
desfrutado como dispensa dos autocontroles. (..) Tédio é (..) a
expressdo de deformacGes que a constituicdo global da sociedade
produz nas pessoas. A mais importante, sem duvida, é a detragdo da
fantasia e seu atrofiamento. (...) Quem quiser adaptar-se, deve renunciar
cada vez mais a fantasia. (ADORNO. 1995, p.76)

Segundo Svendsen®, A sensagdo de mal-estar vivenciado pelas pessoas de
maneira constante indica que elas ndo pertencem a lugar algum, e de ter alguma
perspectiva sobre sua vida coberta por uma incerteza que paralisa nossas reais agoes
tomando atitudes validas para seguir em frente no mundo. Porém, a experiéncia do
mundo é tornada abstrata, e assim também a prépria existéncia adquire um carater
abstrato com a sensacgdo de ter vivido muito pouco, apesar dos varios anos de vida. A
amplitude do fenébmeno do tédio sobre a sociedade ndo pode deixar davida que nds

estamos imersos em uma cultura contaminada por ele.

8 SVENDSEN, Lars. Filosofia do Tédio. ; traducéo de Maria Luiza X. de A. Borges. Rio de Janeiro:
Zahar, 2006.
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Essa imerséo ao tédio acontece até em atividades como escutar musica. No seu
texto “O fetichismo da musica e a regressdo da audicdo”, Adorno expde o lado mais
subjetivo da esfera cultural no capitalismo tardio. Mostra a incapacidade de avaliagdo
do publico em geral sobre aquilo que ¢é oferecido pelo mercado. Em varias passagens,
Adorno denuncia a “distragdo” como que as pessoas consomem um hit de sucesso,
totalmente alheias ao produto, como se este tivesse vida propria e ordenasse sua
vontade. Ele chega a citar o proprio amigo Benjamin, que enxergava um aspecto

positivo para “distracdo” das massas:

O modo de comportamento perceptivo, através do qual se prepara o
esquecer e o rapido recordar da musica de massas, € a desconcentracao.
Se o0s produtos, normalizados e irremediavelmente semelhantes entre si
exceto certas particularidades surpreendentes, ndo permitem uma
audicdo concentrada sem se tornarem insuportaveis para 0s ouvintes,
estes, por sua vez, ja ndo sdo absolutamente capazes de uma audi¢do
concentrada. N&o conseguem manter a tensdo de uma concentracéo
atenta, e por isso se entregam resignadamente aquilo que acontece e flui
acima deles, e com o qual fazem amizade somente porgue ja 0 ouvem
sem atencdo excessiva. A observacdo de Walter Benjamin sobre a
percepcdo de um filme em estado de distragdo também vale para a
mausica ligeira. (ADORNO, 2000, p. 77-78)

Nessa citagdo, Adorno vé a “distragdo” como algo totalmente sem sentido e
negativo, ao contrario de Benjamin, que acreditava em um sentido revolucionario na
recepcdo distraida do meio reprodutivo. O filésofo critica essa tese mostrando que o
efeito da desconcentracdo pode ser aplicado a quem aprecia um filme, ou seja, 0
individuo esta sujeito aos mesmos fenébmenos da regressdo do ouvinte da musica ligeira.
Mas a preocupagdo adorniana também gira em torno do surgimento de um “individuo
reificado”, que ele denomina “sujeito do jazz”. Seria um sujeito sem consciéncia
politica que ao mesmo tempo cultiva um temperamento destrutivo e estd apto a seguir

politicos autoritarios.

O homem necessita de um algum tipo de contedo em sua vida, porque € devido
a este que o significado surge em sua consciéncia. A experiéncia do tédio avisa sobre
um desconforto que reclama de uma caréncia de sentido, e, sob essa caréncia, 0
individuo tem seu mundo abruptamente roubado, de modo que o “eu” e as coisas ao seu

redor se diluem num todo idéntico. Novamente Svendsen mostra como acontece:
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0 tédio pressupde subjetividade, isto é, consciéncia de si. A
subjetividade é uma condicdo necessaria mas ndo suficiente para o
tédio. Para ser capaz de se entediar, 0 sujeito deve ser capaz de se
perceber como um individuo apto a se inserir em varios contextos de
significado, e esse sujeito reclama significado do mundo e de si mesmo
(SVENDSEN, 2006, p.34).

Na atual sociedade de massas, pode-se observar que o tédio se espalhou de
maneira vertiginosa principalmente em virtude do ntmero crescente de “placebos
sociais”, ou, em outras palavras, substitutos de significado: quanto mais substitutos de
significado séo criados, mais deve haver significado a ser substituido.

Uma existéncia cercada por monotonia exige alguma forma de novidade ou
variedade, em vista de ndo se suportar por muito tempo um tempo dominado pelo tédio,
pois “o tempo no tédio nao € fruto de uma conquista: ¢ aprisionamento. (...) Tornamo-
nos grandes consumidores de coisas novas e pessoas novas para quebrar a monotonia da
mesmice” (SVENDSEN, 2006, p.43). Na sociedade administrada, no entanto, grande
parte do que é novo assume o carater da supremacia da forma sobre o conteudo pela
negagdo abstrata do que costuma ser o “sempre-igual”. Como mostra Adorno (2008, p.
35), o0 novo, ao ser fetichizado, “quase sempre se choca (...) com a discrepancia entre
meios novos ¢ fins antigos”, de maneira que, mesmo que qualquer possibilidade de

inovacdo esteja esgotada, continua-se “mecanicamente numa linha que se repete”.

O novo buscado em funcdo dele mesmo, em certa medida produzido
num laboratério, petrificado num esquema conceitual, transforma-se —
em sua brusca aparicdo — em retorno compulsivo do antigo, ndo
semelhanga com as neuroses traumaticas. (ADORNO, 1993, p. 207)

Torna-se possivel entender, por conseguinte, a critica de Adorno a ditadura do

“sempre-igual”:

Se as pessoas pudessem decidir sobre si mesmas e sobre suas vidas,
sendo estivessem encerradas no sempre-igual, entdo nédo se entediariam.
Tédio é o reflexo do cinza objetivo. Ocorre com ele algo semelhante ao
que se da com a apatia politica. A razdo mais importante para esta
altima é o sentimento, de nenhum modo injustificado das massas, de
que, com a margem de participacdo na politica que Ihes é reservada pela
sociedade, pouco podem mudar em sua existéncia, bem como, talvez,
em todos os sistemas da terra atualmente. O nexo entre apolitica e o0s
seus proprios interesses lhes é opaco, por isso recuam diante da
atividade politica. (...) Em intima relacdo com o tédio estd o sentimento,
justificado ou neurdtico, de impoténcia: tédio é o desespero objetivo.
(ADORNO, 1995, p. 76)

72



Adorno faz uma diferenciacdo entre a atividade do intelectual e do burgués no
seus modos de viver. Para o intelectual € uma satisfacdo, um prazer, apesar de que a
atividade desempenhada pelo intelectual exigir muito esforco mental das questdes do
mundo, pois seu trabalho representa liberdade tanto quanto a falsa liberdade que o viver

burgués guarda para as horas de repouso. Assim Adorno se refere a essa diferenciacao:

Poucas coisas diferenciam tdo profundamente o modo de vida
conveniente ao intelectual do modo de vida do burgués guanto o fato de
gue o primeiro ndo reconhece a alternativa entre trabalho e
divertimento. O trabalho que, para fazer justica a realidade, ndo
necessita primeiro infligir ao sujeito todo mal que ele devera mais tarde
infligir aos outros, € um prazer mesmo nos momentos de esforgo
desempenhado. A liberdade que ele significa é a mesma que a sociedade
burguesa reserva apenas as horas de descanso e, a0 mesmo tempo,
retoma com essa regulamentacdo. (ADORNO, 1993, 8§84, p. 113)

Novamente Adorno se permite usar como exemplo ele mesmo e revela que sua
producdo intelectual no campo da Filosofia e Sociologia e também seu trabalho como
professor na universidade sdo momentos gratificantes que ele ndo classificaria como
atividades contrérias ao tempo livre. Mas o filésofo tem conhecimento da vantagem que
teve ao poder escolher e organizar seus trabalhos com seus préprios interesses e
conhecendo que teve essa oportunidade, aquelas atividades exercidas quando néo se esta
trabalhando ndo se acham em particular oposi¢do ao trabalho em si. Adorno pensa que o
tempo livre deva acontecer um dia para todos como aconteceu com ele em suas proprias
vivéncias.

Porém, sua diferenciacdo aos modos de vidas do intelectual e do burgués, ndo €
assim muito distante uma da outra, pois, até mesmo a profissao de intelectual tem sua
integrac6es ao mundo do mercado, isso muitas vezes vai afastando o prazer encontrado
l4. Se pensarmos que nossa época, a “era do conhecimento”, na verdade tem haver com
0 conhecimento a servico dos negécios do capitalismo, devemos perceber que 0s
sintomas de uma vida administrada recaem também neste individuo aparentemente a

margem da sociedade.

Descoberto que o tempo livre se transforma em mais um instrumento no
processo de dominagdo, o que deveria ser o tempo de recuperagdo das capacidades
humanas se torna num movimento do ritmo colocado pelas estruturas do sistema aos

individuos. Numa concepc¢do muito prépria do pensamento de Adorno, a dominagéao
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sistemica faz com que o tempo livre se transforme ndo s6 a negacédo da liberdade, mas
cause ressentimento. Como um produto do mercado que incita a caréncia, um falso
tempo livre produz a auséncia de capacidade em liderar com a liberdade, nutrindo no
individuo ansiedade do que fazer com ela, para depois cair no tédio. Portanto, a vida
falsa, aqueles que estdo ausentes da liberdade ndo protestam ou procuram uma vida

livre.

3.3. Sobre o individuo: liquidacg&o e resisténcia

O cenario de completa deterioracao da vida das pessoas, uma questdo vem a tona
na tentativa de uma saida daquela vida danificada exposta por Adorno em sua Minima
Moralia, assim, em face da vida falsa do individuo pelo mundo administrado e sua
socializacdo totalitaria, como é possivel ao individuo resistir? Essa problematica surge,
por que esse individuo esta dominado, como sabemos pela estrutura criada em volta
dele, para que o0 mesmo ndo se levante contra o status quo. A0 mesmo tempo uma
possivel resisténcia do individuo suscita outra questdo importante como pretender uma
vida correta no mundo em que vivemos? Adorno a persisti em expor a liquidacdo do
individuo e critica toda e qualquer forma de enaltecer ou de eximir a falsa individuacéo,
também rejeita toda e qualquer tentativa de fazer do individuo o responsavel pela
barbarie vigente. Em outras palavras, apesar da condi¢do de liquidacdo pelo mundo
administrado em que o individuo se encontra, o filésofo insiste que o individuo ainda
resiste. A forma de resisténcia se daria se observamos bem a proposta de educacao que

o fildsofo revela como emancipacéo.

Salientando que o filésofo ndo pretende realizar uma apologia do individuo
como a Unica chance de salvacdo do mundo, na verdade, Adorno faz da experiéncia
individual (particular) o ponto inicial para uma reflexdo filosofica que em frente ao que
ele denominou de “primado do todo”. E, portanto, na Minima Moralia que esse trago
caracteristico de reflexdo se mostra exemplar, que escrito de forma aforismatica, reflete
a escolha de Adorno pelo fragmento como forma de contraposicao aos grandes sistemas
filosoficos, que em sua constituicdo e composicao pretende a tudo englobar e terminam
por diluir o individuo. Se atentarmos para o subtitulo da obra: “reflexdes a partir da vida

danificada” j& mostra a escolha do autor pelo evento cotidiano que esse guarda de
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particular, efémero e muitas vezes sem importancia, porém, um meio de acesso ao todo
social. Em Minima Moralia, Adorno explicita a situacdo em que o individuo se

encontra:

Se hoje os ultimos tragos de humanidade parecem prender-se apenas ao
individuo, como algo que encontra-se em seu ocaso, eles nos exortam a
por um fim aquela fatalidade que individualiza os homens tdo-somente
para poder quebra-los por completo em seu isolamento. (ADORNO,
1993, 897 p. 132)

Adorno compara o individuo a uma moénada a forma de existéncia assumida pelo
individuo a época de sua liquidacdo. Sobre essa composicao o filésofo tem a intencéo
de mostrar duas caracteristicas basicas da individualidade na sociedade administrada,
primeiro, sua condi¢do de “célula” isolada do contato consciente com o meio social em
que esta envolvida, bem como com as demais células que existem nesse meio. Esta, ndo
obstante seu isolamento cego traz em sua constituicdo a mediagdo social sob uma forma
velada e, portanto ndo reflexiva. Adorno tem a intencdo de desconstruir a tradicional
oposicdo entre individuo e sociedade. E preciso que seja mais bem entendido a
concepcao de individuo sendo originario da sociedade, mas também estar encoberto por
ela:

Mesmo como oponente das pressdes da socializagdo, ele [o individuo]
permanece sendo seu produto mais caracteristico e a ela semelhante. O
gue lhe permite a resisténcia, cada traco de independéncia, tem sua
fonte no interesse individual monadolégico e na cristalizacdo deste
como carater. O individuo refl ete precisamente em sua individuag&o, a

lei social preestabelecida da exploracdo, por mais que esta seja
mediatizada. (ADORNO, 1993, §97 p. 130-131)

O importante na passagem acima é a compreensao da ligacdo do individuo com
0 processo social que intenciona sua liquidacdo. Segundo Adorno o individuo deve ser
olhado como elemento pertencente de sua propria liquidacdo. No entanto, essa
afirmativa ndo deve ser assimilada como sendo o individuo, em ultima instancia, o
unico responsavel por sua decadéncia. Pelo contrario, Adorno ndo aceita essa
possibilidade acusando tal maneira de tratamento da anulacdo do individuo a uma
“critica reacionaria da cultura” (ADORNO, 1993, 897 p. 130). Para o filésofo, essa
critica seria viciada pelo mesmo erro que conduziu o individuo a seu estado de
liquidacdo, aquele falso individualismo que, isolando o individuo, ndo eleva sua

emancipacao, mas so faz dele o impotente representante de sua deterioracéo social:

Individualistas como Huxley e Jaspers amaldicoam o individuo
por causa de sua vacuidade mecanica e de sua fraqueza neurdtica,
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mas o sentido dessa condenacdo é a idéia de que é preferivel
sacrificar o proprio individuo a criticar 0 principium
individuationis social. Sua polémica j& é, enquanto meia-verdade,
a inverdade inteira. A sociedade é descrita por eles como a
convivéncia imediata de homens de cuja atitude o todo é
consequéncia, e ndo como um sistema, que ndo s6 0S encerra e
deforma, mas penetra até aquela humanidade que um dia os
determinava como individuos. Através dessa interpretacdo
exclusivamente humana da situacdo como ela é, a crua realidade
material, que conecta o ser humano a desumanidade, se vé aceita
mesmo quando é denunciada. (ADORNO, 1993, §97 p. 130)

Aqui fica clara uma coisa, néo se trata, segundo a reflexdo de Adorno, apontar o
individuo como responsavel por sua decadéncia, mas resta ainda compreender o que 0
filésofo quer indicar quando mostra que o individuo é parte integrante de sua anulagéo
na sociedade. Uma primeira pista para entendermos esta na passagem citada acima, em
certo momento Adorno escreve: “mas o sentido dessa condenacdo ¢ a ideia de que é
preferivel sacrificar o proprio individuo a criticar o principum individuationis social”.
Neste recorte encontramos o0 exato ponto fundamental da reflexdo do filésofo da relacéo
entre individuo e sociedade, o que se observa nesse ponto é que 0s processos de
individuacéo e socializacdo ndo podem ser separados, ambos estdo imbricados desde o

inicio.

Portanto, falar que o individuo deve a forma como exerce, ou ndo sua
individualidade a determinacdo social ndo é s6 dizer que o individuo é posto sobre
pressao a ser de tal ou qual forma. Mas do que isso é dizer que ele ja é pré-moldado de
maneira a ndo existir mais necessidade de uma pressao para que ele se comporte de
forma especifica. A propria concepcdo de pressdo nesse caso, trabalha como a
existéncia de dois polos opostos: a sociedade e o individuo, este ultimo teria suas
disposi¢des especificas e sofreria a pressao social para mudar “seu modo de ser”, o que,
em Adorno, ja € um erro pelo fato de que o individuo ndo tem um modo de ser auténtico

independentemente do ambiente social.

Ainda sobre essa questdo, Adorno observa que numa sociedade formada por
individuos pertencentes a grupos diversos acabam adquirindo sua propria
“personalidade”, ele tem sua formacdo individual subjetiva, ou seja, para Adorno o
individuo tem sua organizacao subjetiva originada socialmente, aqui ndo se trata de uma
estruturacdo formal, mas a individuacdo gque resulta numa subjetividade concretamente

permeada pelos interesses e exigéncias da sociedade como um todo. Dai, a possibilidade
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na reflexéo e escolha de Adorno de compreender melhor esta sociedade esta justamente

na analise do individuo e ndo no coletivo.

E na persecucdo dos interesses absolutamente particulares de cada
individuo que se pode estudar com a maior exatiddo possivel a
esséncia do coletivo na sociedade falsa, e pouco falta para que se
tenha de conceber, desde o comeco, a organizacdo dos impulsos
divergentes, sob o primado de um Eu ajustado ao principio de
realidade, como uma quadrilha de ladrbes interiorizada, com
chefe, sequazes, cerimonial, juramentos de fidelidade, traices,
conflitos de interesse, intrigas e todos os demais ingredientes.
(ADORNO, 1993, § 23, p. 38)

Entdo como acontece a “individuagdo subjetiva”? Trata-se do ‘principium
indivituationis’ ja mencionado por Adorno. A submissdo a que as formas sociais e
econbmicas, nas quais os individuos estdo inseridos, submetem o processo de
individuacdo ndo acontece por uma pressdo externa, mas sim como infiltracdo na
propria constituicdo da subjetividade. Sobre esse mecanismo Adorno radicaliza ainda
mais a afirmac¢do que o “individuo deve sua cristalizagdo as formas da economia
politica, em particular ao mercado urbano”. Isto significa, para além do que foi dito
sobre essa a passagem, é o fato de que a objetividade social consegue penetrar no mais
profundo da constituicdo subjetiva do individuo permite falar numa composicao
organica dos individuos como uma extensdo da composicao técnica do capital, como

escreve Adorno:

A composic¢do orgéanica do ser humano ndo para de crescer. Aquilo
através de que 0s sujeitos sdo neles mesmo determinados como meios
de producéo e ndo como finalidades vivas cresce como a proporg¢éo das
maquinas em relagdo ao capital variavel. Os discursos habituais sobre a
“mecanizag¢do” do homem sdo enganosos, porque o concebem como
algo estatico, que por “influéncias” de fora, através de uma adaptagio a
condigdes de producdo a ele exteriores, sofre certas deformagdes. Mas
nao existe substrato algum dessas “deformagdes”, nenhuma
interioridade dntica sobre a qual mecanismos sociais atuariam de fora
apenas: a deformagdo ndo é nenhuma doenca no homem, e sim uma
doenca da sociedade, que gera suas crias com aquela “tara hereditaria”,
gue o biologismo projeta na natureza. (ADORNO, 1993, § 47, p. 201)

Sobre esse conceito de “composi¢do organica” do individuo Adorno ndo esta
apontando apenas aquelas habilidades direcionadas e adaptadas ao mundo do trabalho,
mas fundamentalmente aquelas instancias que representariam justamente o contrario: 0s
chamados impulsos naturais que para Adorno ja séo fruto da dialética social. Disso, 0
filésofo acaba denunciando que a propria organizagdo psicoldgica pulsional do

individuo espelha o processo social. Na propria Minima Moralia ha referéncias do “Eu”
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programado como diretor de empresa exercendo os comandos configurados como
“coordenar” e “gerenciar” as instancias conflitantes, administrando as divergéncias com
0 intuito de otimizar o funcionamento da empresa para melhorar e promover a

valorizacdo no mercado.

Pode-se observar que a liquidacdo do individuo, Adorno néo esta dizendo que o
individuo ndo existe mais. Na verdade com o conceito de liquidagdo, Adorno intenciona
revelar aquilo que de ruim poderia ter ocorrido com o individuo, ou seja, sua morte. Isto
seria a consequéncia horrivel da objetivacdo total da subjetividade, condi¢cdo em que
este individuo ndo vive através de suas vontades, intencdes e até mesmo sua imaginagéo
cotidiano porque sdo moldados ou criados pela aquela totalidade. Isto ndo quer dizer a
liquidagdo completa do mesmo, ainda que esta liquidagdo mantivesse como chance de
esperanca de algo novo que fizesse frente a socializacdo totalitaria, mas a permanéncia
maldosa de um modelo historicamente condenado como expressa nessa passagem:

E ainda muito otimista pensar que o individuo esta sendo liquidado com
0ss0 e tudo. Pois mesmo na sua negacdo pura e simples, na supressao da
monada através da solidariedade, estaria plantada ao mesmo tempo a
salvacdo do ser singular, que apenas na sua relagdo com o universal
tornar-se-ia um particular. A situacdo atual esta muito distante disso. A
desgraga ndo ocorre como uma eliminagédo radical do que existiu, mas
na medida em que o0 que esti historicamente condenado é arrastado
como algo de morto, neutralizado, impotente, e se vé afundando de
maneira ignominiosa. Em meio as unidades humanas padronizadas e
administradas, o individuo vai perdurando. (...) Mas, na verdade, ele é
ainda apenas a fungdo de sua propria unicidade, uma peca de exposicéo

como os fetos abortados que outrora provocavam o0 espanto e 0 riso nas
criangas. (ADORNO, 1993, § 88, p. 118)

Portanto, a liquidacéo do individuo ndo quer apenas expressar seu abortamento e
a impossibilidade do desenvolvimento da individualidade em todo seu potencial
humano, mas também diz respeito a manutencdo de uma falsa ideia de individualidade
que faz do isolamento cego a que sdo submetidos as pessoas 0 meio de perpetuar 0s
individuos, ainda que estes ja estejam mortos. Segundo Adorno, afirmariamos que o
individuo liquidado estd morto, porém para que permaneca existindo sem demonstrar

uma real resisténcia a sociedade encomenda sua anulag&o.

Assim, tal liquidagdo do individuo sO se realiza em razdo da maneira de
existéncia do individuo, isto é, por meio do crescimento do isolamento e do falso
sentimento de autossuficiéncia da ménada que a participagdo ativa dos individuos em

sociedade pode ser diminuida até a sua anulagdo completa. Como ja observava
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Horkheimer em Eclipse da Razdo ao afirmar que: “Existe uma moral em tudo isso:
Individualidade € prejudicada quando cada homem decide mudar por si mesmo”
(HORKHEIMER, 2002, p. 46). Com o isolamento da mdnada favorecido pela sensacao
de independéncia e autossuficiéncia, a tensdo entre individuo e sociedade leva, mediante
a conciliacdo dos conflitos, assumir, com ela, o potencial de resisténcia do individuo ao
seu processo de anulagdo. Assim, quando Adorno diz, sem rodeios que a liquidagdo do
individuo seria algo realmente desejavel, é essa maneira de existéncia que leva consigo

0 embuste da falsa independéncia e pifia liberdade que ele se refere.

Contudo, a reflexéo vista até 0 momento ndo evidencia a questdo principal: por
que frente dessa situacdo de liquidacdo do individuo tdo fortemente criticado pelo
filésofo, entendem a persisténcia dele em manter a ideia que a liquidacdo ndo acontece
por completo e que o individuo ainda resiste? Na analise do isolamento da moénada
ainda falta subsidios para tentar responder a questdo referida. Até o momento
abordamos apenas seu aspecto de falsidade, relacionando a constituicdo da ménada que
apesar de seu isolamento, encarna dentro de si 0 mesmo principio social ao qual se
opde. No entanto, segundo Adorno, ao isolamento da ménada ndo esta relacionado
apenas o falso sentimento de autossuficiéncia e o conceito também falso de
autenticidade, mas também outros sentimentos e conceitos que procuraremos analisar.
Novamente voltemos ao seguinte trecho de Minma Moralia:

Mesmo como oponente das pressdes da socializagdo, ele [o individuo]
permanece sendo seu produto mais caracteristico e a ela semelhante. O
que lhe permite a resisténcia, cada traco de independéncia, tem sua
fonte no interesse individual monadolégico e na cristalizacdo deste
como carater. O individuo reflete precisamente em sua individuacao, a
lei social preestabelecida da exploracdo, por mais que esta seja
mediatizada. (ADORNO, 1993, § 96, p. 130-131)

A passagem mostrou existir uma forte ligacdo entre o aspecto de isolamento da
monada individual e a potencial de resisténcia do individuo. Interessante € a
possibilidade dessa relacdo vir do que aparenta ser uma qualidade implicita a tal
isolamento: seu carater de independéncia. Para tanto & necessario entender isso,
procuremos agora analisar essa relacdo. Para comecar, Adorno chama atencdo para a
falsa participacéo social:

E de bom alvitre desconfiar de tudo o que é ingénuo, descontraido, de
todo descuidar-se que envolva condescendéncia em relacdo a
prepoténcia do que existe (...) A conversa casual com o homem do trem,

com quem manifestamos acordo atraves de um par de frases de modo a
evitar discussdo e das quais sabemos que, no fim das contas, chegam a
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ser um crime, ja é até certo ponto trai¢do; nenhum pensamento é imune
a sua comunicacdo e ja é suficiente dizé-lo no lugar errado e num
consenso falso para minar sua verdade. De cada ida ao cinema, apesar
de todo o cuidado e atengdo saio mais estUpido e pior. A propria
sociabilidade é participacdo na injustica, na medida em que finge ser
este mundo morto um mundo no qual ainda podemos conversar uns
com os outros, e a palavra solta, socidvel, contribui para perpetuar o
siléncio, na medida em que as concessbes feitas ao interlocutor o
humilham de novo na pessoa que fala. (ADORNO, 1993, § 5 p. 19)

O trecho acima mostra muito bem como existe uma tensdo entre as pessoas
devido & pressdo social, isso se tornou tdo intensa que j& ndo existe mais lugar para o
relaxamento, ainda que momentaneo , da tensdo motivada por aquela pressdo. Adorno
coloca certos tratos sociais simples como o abandonar-se aos pequenos e inocentes
momentos de futilidade ja revela a participacdo na injustica social. A explicacdo é que
ndo h& mais nada de inocente, ingénuo ou indolente. Como vimos a simples conversa
ocasional com o outro j& esconde o interesse geral de nunca ir além do contato

superficial.

Dessa maneira, os instantes de abandono e descontracdo ndo conduzem ao
escape daquela pressdo, ao contrario, apenas sustentam para que ela cres¢ca mais,
abatendo o individuo até seu intimo. A prépria vontade de escapar da vida real
opressiva através das “pequenas alegrias que parecem ser excluidas da responsabilidade
do pensamento”, por mais compreensivel que seja, segundo Adorno, ¢ culpado e
também cumplice. E uma submissdo que conduz a um aspecto de regressdo da vida

pulsional:

Existe um amor intellectualis em relacdo ao pessoal da cozinha, a
tentacdo para quem se ocupa no plano tedrico ou artistico, de
acompanhar — tanto em termos de assunto, como da maneira de
expressao — todos os possiveis habitos que se rejeitaram quando a
percepcao estava alerta. (...) O que vale para a vida pulsional, vale
igualmente para a espiritual: o pintor ou o compositor que se
proibe esta ou aquela combinacao de cores ou conexao de acordes
por serem Kitsch, o escritor que se enerva com configuragdes de
linguagem banais ou pedantes reage tdo drasticamente contra elas
porque ha instancias nele mesmo que o atraem para elas.
(ADORNO, 1993, §8, p. 22-23)

Com a vida pulsional, a regressdao ndo s6 ndo liberta o individuo da pressao
social a que se opunha como também termina servindo de modelo ao esquematismo

social como a excecdo que confirma a regra. Da mesma maneira, a sociabilidade
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cotidiana que ndo precisa se esforcar para a reflexdo e admite, inocentemente, a
possibilidade de manifestacdo da vida social que por seus supostos descompromisso e
independéncia sirvam como esconderijo a realidade opressiva. A distracdo sem

importancia leva manter o individuo sempre impotente diante da dominacéo.

Segundo Adorno, “A prdpria sociabilidade € participagdo na injustiga” ¢ por que
ele ndo mostra o principio geral da socializacdo que deixa s6 as pessoas para melhor
domina-las. Contudo, se o isolamento é a consequéncia desse principio que julga até
mesmo a descontraida conversa com outro como fugir dessa condi¢cdo? Na verdade, o
filosofo ndo estd atras de um reflgio dessa situacdo, mas ele intensifica essa questdo
mediante o reconhecimento da imposicdo desse isolamento, Adorno prossegue e passa
enxergar no retraimento e na soliddo um recurso contra a completa integracdo do
individuo pela socializagdo totalitaria. A persisténcia nesse isolamento interessa
preservar um pequeno espaco, que se nao pode ser considerado uma zona de seguranca,

sustenta a manutencdo da tensdo entre o individuo e sociedade.

As reflexdes que o fildsofo tece sobre o papel social e formativo da educacéo,
visando seu duplo e inerente objetivo, de formacdo e de emancipacdo em uma
apropriacdo do conceito kantiano, revestido de uma nova particularidade dado o
contexto social em que se estabelece na era da industria cultural, revela uma conexao
préxima com o carater de resisténcia da liquidacdo do individuo. Adorno, no ensaio
Educacédo e Emancipacéo, vislumbrou a construcdo de uma teoria social que desvelasse
as possibilidades de libertar o individuo de sua incapacidade de perceber a realidade e
de desenvolver a¢des autdnomas, e de sua conformagdo com um destino social pautado
na exploracdo de sua forca produtiva e na expropriacdo de sua subjetividade. Para tal
objetivo, nota-se na obra do autor, o papel fundamental que ele designa a educacao:

Diria que a figura em que a emancipacao se concretiza hoje em dia, e
gue ndo pode ser pressuposta sem mais nem menos uma vez que ainda
precisa ser elaborada em todos, mas realmente em todos os planos de
nossa vida, e que, portanto, a Unica concretizacdo efetiva da
emancipagéo consiste em que aquelas poucas pessoas interessadas nesta
direcdo orientem toda a sua energia para que a educacdo seja uma

educacdo para a contradicdo e a resisténcia. (ADORNO, 2011, p. 182-
183)

Trazendo em sua obra uma nova reflexdo sobre a emancipagdo, Adorno
demonstra como além dos motivos descritos por Kant haviam estruturas sociais no
capitalismo que engendravam nos homens mecanismos impeditivos para a transposi¢éo

dos sujeitos em sua menoridade, para uma condicdo de homem emancipado. Os
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mecanismos que engendram esse processo sdo astuciosamente camuflados em um
tecido que parece singular a cada um; com a promessa da sublevacéo da identidade do
sujeito, 0 mesmo, imerso na falaciosa teia de dominacéo da industria cultural, tem sua
capacidade de escolha expropriada, e acaba por, na busca pelo singular, aderindo
inerentemente ao processo de massificacdo e reificacdo, mecanismos fundamentais da

perpetuacao e auto conservacao do capitalismo.

Ressalta-se que Adorno néo objetivou em momento algum a constru¢do de uma
moral, conceituando os valores necess’arios aos componentes da vida social. A
educacdo em Adorno, ndo esta permeada por uma intencionalidade politica, ou por uma
visdo de mundo particular. Para o autor, a verdadeira ética e objetivo do potencial
educacional, é a construcdo de seres capazes de refletir, opinar e intervir por si s0,
construindo uma sociedade mais rica através da inter-relagdo imaculada de qualquer
forma de preconceito, entre os diferentes. Ao mencionarmos o isolamento anteriormente
nesse processo, estamos apontado a necessidade de um momento em que o individuo

s0” encontraria no siléncio de sua vida particular, as reflexdes necessarias para sua

potencial emancipacao desse estado de liquidagéo.

O tema do isolamento tem uma importancia constante em Minima Moralia. A
necessidade do isolamento sempre é refletida como algo fundamental, na tentativa de
resisténcia do individuo diante das pressdes da socializagdo. A maneira segundo a qual
Adorno reflete a questdo tem algumas caracteristicas importantes. Sem davida a que
mais causa atencao, fala a respeito do isolamento do individuo como forma possivel de
resisténcia, Adorno se refere quase sempre ao individuo intelectual, este como herdeiro
da classe burguesa. Portanto, nos fragmentos de Minima Moralia em que o assunto do
isolamento recebe uma relevancia importante, percebe-se que é sobre o intelectual, seus

limites, contradic@es, responsabilidades e deveres morais que o filésofo pensa®.

2 Segundo Musse: “O ponto de partida do livro ¢ a propria situagdo do autor, a vida de um intelectual no
exilio. Emigrado nos Estados Unidos — ou melhor, desterrado, como ele preferia dizer — ap6s a ascensdo
dos nazistas ao poder, Adorno nunca se sentiu em casa no american way of life. Em parte por conta de
uma recusa meditada a integracdo, assentada em um ideal que associa a condi¢do de intelectual o
comportamento critico e 0 ndo conformismo. Ele procurou conservar sua independéncia recusando-se a
obedecer, inclusive, as regras do mundo académico norte-americano, segundo ele inteiramente submisso a
exigéncia de aplicagdo das leis econdmicas a produtos cientificos e literarios. Desse isolamento
intelectual voluntario, da sensacéo de trabalhar sem efetividade e de escrever sem audiéncia surgiu uma
imagem que se tornou célebre: a do escritor que, como um naufrago, envia sua mensagem em garrafas
atiradas ao mar.” Ver. MUSSE, Ricardo. Experiéncia individual e objetividade em Minima moralia. In:
Tempo Social, revista de sociologia da USP, v. 23, n. 1, p. 170.
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De acordo com Adorno, os intelectuais “sdo ao mesmo tempo os ultimos
inimigos dos burgueses e os ultimos burgueses”. Essa observacdo ndo aponta sé a
contradicdo da situacdo de existéncia do intelectual, mas principalmente a contradigéo
como condicdo da existéncia para o intelectual. Essa contradicdo esta relacionada
diretamente a relacdo de distanciamento e envolvimento com o ambito da reproducéo
material da existéncia.

Quando, em face da mera reproducdo da existéncia, de todo ainda se
concedem o luxo de pensar [o0s intelectuais], comportam-se como
privilegiados; quando se limitam a pensar, declaram a nulidade de seu
privilégio. A existéncia privada que anseia dar-se uma aparéncia de
existéncia humanamente digna trai de imediato a esta Ultima, na medida
em que a semelhanca é subtraida a realizagdo universal, a qual, todavia,
mais do que nunca tem necessidade de uma reflexdo independente. N&o
h& como sair desta situacdo de enredamento. (ADORNO, 1993, § 6 p.
21)

Da mesma forma como ocorre a existéncia com o isolamento da mdnada a
condigdo de existéncia do intelectual traz o privilégio e prejuizo indissoluvelmente
ligados. Adorno parece fazer do intelectual e seu modo de vida um representante
privilegiado do isolamento da moénada. Por que o intelectual é o sujeito privilegiado?
Porque possui a possibilidade de poder manter um nivel de reflexdo com certa
independéncia da luta cotidiana pela auto conservacdo. Mas néo se trata somente disso:
para Adorno o privilégio é a condicdo material favoravel que permite o distanciamento,
sO existe como reflexo da restricdo a sua forma de existéncia como individuo isolado.
Desta forma, o privilégio ndo se constitui como tal, por si mesmo, mas somente
enquanto objeto de pensamento, por parte do intelectual, daquela condi¢do de
enredamento destacada acima, ou como consciéncia do seguinte cenario: “A sujei¢do da
vida ao processo produtivo impBe de maneira humilhante a cada um algo do isolamento

e da solidao que somos tentados a considerar como o objeto de nossa superior escolha”.

(ADORNO, 1993, 86 p. 21)

Nesse sentido, € possivel compreender a escolha de Adorno pela figura do
intelectual como individuo privilegiado da ideia de isolamento da modnada como
possibilidade de resisténcia, pois em seu modo de viver ele leva ndo apenas o privilégio
burgués, mas a possibilidade de pensar sobre a contradicao desse privilégio, ao invés de
simplesmente sucumbir ingenuamente a sua frui¢do. De outra forma, Adorno salienta a
necessidade de que o intelectual entenda que a reflexdo sobre a condi¢do contraditoria
de seu privilégio € a unica possibilidade justa de frui-lo.
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Devemos perceber que o privilégio do isolamento ndo esta relacionado apenas as
circunstancias materiais do intelectual. Pois, o0 isolamento s6 se mantém imprescindivel
quando acompanhado da auto reflexdo sobre suas proprias contradicGes, ele também
estd intimamente ligado ao proprio esforco do pensar. Segundo Adorno, o pensamento
sO se torna pensamento quando consegue entrar na realidade e conhecer o objeto
mediante a autonomia e a distancia que consegue manter entre os dois. Esse
distanciamento da realidade diz respeito, principalmente, a necessidade de autonomia do
pensamento frente as influéncias da administracdo organizacional econémica no mundo
académico, que faz com as “funcdes intelectuais a cada minuto tenham que prestar

contas com base no reldgio de ponto”. (ADORNO, 1993, § 46, p. 63)

A necessidade de que o pensamento mantenha uma certa distancia da realidade
revela o momento privilegiado do isolamento da ménada. E somente na manutengéo do
distanciamento daquilo que o liga a mera reproducdo material da vida e tudo o que a
mantém, que o intelectual reserva-se 0 minimo de autonomia para pensar a realidade de
acordo coma as possibilidades que fujam ao esquematismo de sua perpetuacdo. Entéo,
porque essa distancia acontece apenas como consequéncia de um privilégio, e como tal,
representa a injustica de realizar apenas no ambito particular aquilo que é recusado no
ambito universal & manutencdo desse distanciamento esta relacionado um esfor¢o moral
que requer que ele seja, o tempo inteiro enviado a o seu enredamento na situacdo de

injustica geral.

Ainda falando da dimensdo moral do pensamento representado pelo intelectual,
o filésofo ilustra bem as implicacdes de tal nivel de exigéncia para o intelectual, num
passagem muito interessante de Minima Moralia no aforisma cujo titulo é “Para uma
moralidade do pensamento. Adorno escreve:
Hoje, 0 que se exige de um pensador é nada menos que esteja presente,
a todo instante, nas coisas e fora das coisas — 0 gesto do Bardo de
Miinchhausen, que se arranca do pantano puxando-se por seu préprio
rabicho, tornou-se o esquema de todo conhecimento que pretende ser
mais do que constatacdo ou projeto. E ainda vém os fildsofos
profissionais reprovar-nos de que ndo teriamos um ponto de partida
s6lido! (ADORNO, 1993, § 46, p. 64)
O exemplo que vemos no trecho do Bardo de Miinchausen no sentido de puxar
seu proprio rabicho para sair do pantano demonstra bem a condi¢do complicada que
Adorno exige do intelectual, ou seja que ele se encontra dentro e fora ao mesmo tempo

da realidade. Esse intelectual deve compreender que ele estd tdo enrolado pela
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socializacdo dominadora quanto qualquer outro individuo, ele deve perceber que esta
cercado. Porém, deve fazer desse reconhecimento algo que va além desse enredamento
e que permita como ponto de apoio de fora, mesmo que esteja dentro, sair dessa

condicéo.

O esforco moral, porém, ndo esta conectado ao isolamento, seja do pensamento
ou do intelectual, mas pela necessidade de reflexdo sobre sua situacdo de privilégio. A
propria necessidade de manter-se minimamente afastado da realidade material e de
recursar-se a participacdo ingénua na falsa sociabilidade é encarada por Adorno néo
apenas como dever moral, principalmente em se tratando do intelectual. Esta é
provavelmente a razdo principal de reserva com que Adorno olha todo o envolvimento
em manifestacbes sociais e culturais que ndo mostram aquilo que se aguarda de uma
efetivacdo completamente humana. Essas manifesta¢des vdo desde o cinema até os fatos
mais corriqueiros. Nada é sem importancia, pois sdo manifestacdes da vida e que
precisam como um dever moral, o esfor¢co de reflexdo do intelectual, ndo somente
porque fornece para a coisificacdo das pessoas, mas 0 deter-se nelas conduz a

experiéncia reflexiva sobre a vida danificada.

Como vimos até o momento ndo existe uma possibilidade afirmativa de
individualidade como conceito ou como experiéncia possivel na sociedade
administrada, o conceito de resisténcia teria de ser enviado ao ambito da negatividade
da maneira da existéncia aceita pelo individuo. A distingdo de isolamento daquela
existéncia, que concluiu Adorno assemelhando o individuo como uma monada, foi o
inicio para a elevagdo de um novo conceito de resisténcia em conceitos tradicionais, ou
seja, como maneira de protecdo, contra ataques externos, ou influéncias diversas, de

uma existéncia afirmativa.

A relacdo entre privilégio e dever moral em que o filésofo localiza o conceito de
isolamento, permanece evidente a caracteristica Unica que o conceito de resisténcia
passa a exercer. Este conceito segundo Adorno, coloca-se ao conceito de
individualidade no momento em que o primeiro admite o segundo com sua
negatividade. Assim, resisténcia € a maneira realizavel de manifestacdo de uma
individualidade, que somente se reflete com sua negatividade, e mais como
possibilidade de experiéncia reflexiva, por parte do individuo, de sua propria liquidacao
e anulagdo. Em certo momento de Minima Moralia, Adorno numa passagem

desconcertante nos fala dessa referéncia que o individuo passa:
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Na era da decadéncia do individuo, a experiéncia que este tem de si e do
que lhe sucede contribui uma vez mais para um conhecimento que
estava apenas encoberto por ele, na medida em que se interpretava num
sentido inflexivelmente positivo como uma categoria dominante. Em
face da concordia totalitaria que apregoa imediatamente como sentido a
eliminacdo da diferenca, é possivel que, temporariamente, até mesmo
algo da forca social de libertacdo tenha-se retirado para a esfera
individual. Nela a teoria critica se demora e isso ndo somente com ma
consciéncia. (ADORNO, 1993, p. 10)

Devemos alertar que essa passagem pode levantar opinides ou argumentos que
dizem que Adorno esteja fazendo do individuo o “sujeito salvador” da condi¢do de
liquidac&o. No entanto, € mediante o conceito de individuo como ménada isolada pela
socializacdo totalitaria e pelo modo de producéo capitalista que as reflexdes do filésofo

precisam ser compreendidas como denuncia ou tentativa de revelar a situacéo social.

Contudo, ao escrever sobre a tomada de forca social de libertacdo para o &mbito
individual, o fildsofo se refere ao potencial dos individuos em resistir. E contra que
resistir? Certamente contra aquela “concoérdia totalitaria”. Esta resisténcia, pelo que ja
vimos, é dada pela tomada da forca social de libertacdo para a esfera individual, estamos
falando de uma resisténcia que ndo se origina no individuo, mas que a ele se remete por
forca daquele movimento totalitario. O aspecto dessa capacidade de libertacéo € social e
a sua saida para a esfera individual o torna praticamente paralisado. Assim, menos do
que uma tomada dessa capacidade, trata-se de uma exclusdo no isolamento da ménada.
Ainda assim, tal condi¢do indica também um instante de privilégio de ser o elemento a
que guarda o potencial de libertacdo do todo social apesar da contradi¢do existir. Porém,
o dever de resistir s6 foi possivel por que ndo ha libertacdo possivel naquela sociedade

injusta.

O grande valor do conceito de resisténcia esta relacionado muito mais a
liquidacdo do individuo na sociedade injusta do que a sua recuperacao. A resisténcia do
individuo é negativa. Sua capacidade ndo esta na defesa de uma individualidade falsa,
mas na recusa ao pertencimento ao falso processo de socializacdo e individualizagéo,
mediante a consciéncia moral da injustica e da liquidagdo que esta inseparavel a
sujeicdo social daquele retraimento, e como experiéncia reflexiva do isolamento e da
decadéncia como possibilidade privilegiada de negagéo do social estabelecido. Portanto,
0 conceito de resisténcia de Adorno é negativo, ndo apenas em razdo de ser adequado a
negatividade do conceito de individuo a que se fala, mas também por que permanece em

aberto a capacidade de sua propria negacdo. E com isso manter a chance de abertura
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para a reflexdo ir atrds de uma outra forma de vida social em que as pessoas nao

precisariam mais resistir a sua dominagéo.
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4. EXTREMOS DA VIDA DANIFICADA

“ndo é falsa a questdo menos cultural de saber
se ainda é possivel viver depois de Auschwitz.”
(ADORNO, 2009, p.300)

“que Auschwitz ndo se repita.”
(ADORNO, 2009, p. 302)

Seguindo na anélise do pensamento filos6fico-moral de Adorno, chegamos ao
ponto de seu tema mais pessimista em relacdo a vida, o exterminio do humano no
mundo. O fato da catéstrofe de Auschiwitz revela o extremo que os seres humanos
realizaram de terrivel ao outro. Como irracionalidade de uma sociedade conduzida para
0 6dio, como foi caracterizada pelo anti-semitismo na Alemanha e pelo “assassinato
administrado de milhdes de pessoas inocentes” (ADORNO, 2011, p. 31) nos campos de
concentracdo. Fato até certo ponto inominavel pelo ocorrido as vitimas, reais
testemunhas da barbérie, ao menos aquelas que conseguiram sobreviver. Demonstra na
reflexdo moral de Adorno se é possivel a vida depois de Auschwitz. Procuramos
mostrar neste capitulo o evento da barbarie na guerra, lanca um novo imperativo moral
que Adorno tenta demonstrar de ndo se repetir tal catastrofe, pois o filosofo entende que

existe sempre a sombra do mal nos homens.

4.1. A questdo do anti-semitismo

No que consiste, afinal, o anti-semitismo, na perspectiva em que se colocam 0s
autores da Dialética do Esclarecimento? O modo de comportamento anti-semita é
desencadeado em situagbes nas quais "individuos ofuscados e privados da sua
subjetividade se veem a solta como sujeitos” (COHN, 1998, p, 43), aqui temos reunidos
trés termos do problema armado pelos autores observados por Cohn: a ofuscacgéo, a
condicdo de individuos serem privados da sua subjetividade e mesmo assim serem
levados a agir como se fossem sujeitos, e este outro termo central no argumento, que é o
estar posto "a solta". E este conjunto de questdes que cabe agora examinar, para atingir
0 ponto em que o texto vincula os limites do anti-semitismo, como forma histérica e
como modalidade de conduta, aos limites da razdo esclarecida. A teses apresentam uma
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sequéncia em que explicam toda a estrutura criada para que houvesse a atitude de quem

praticou o ato anti-semita por parte da maioria do povo alemao.

N&o se trata mais, como no restante da obra, de expor o conceito de
“Esclarecimento”, ou de mostra-lo em andamento em algumas das suas figuras mais
caracteristicas, como na razéo esclarecida na forma da moral burguesa ou na cultura
como industria (a versdo burguesa tardia da sabedoria como asttcia em Ulisses), mas de
expor os seus limites. Vale dizer, trata-se de dar conteiido historicamente especifico a
critica. Adorno e Horkheimer elaboram, entdo, teses a respeito do anti-semitismo e o0

comportamento do anti-semita.

A primeira tese que inicia o capitulo dos “Elementos do anti-semitismo: limites
do esclarecimento” da Dialética do Esclarecimento, fala da questdo sob a visdo da
ideologia anti-semita enquanto apelo racista organizado por uma ordem social alienada,
a ordem burguesa do capitalismo avancado. Nesse angulo, salienta o principio da
“reducdo natural”, pelo qual os racistas menosprezam o individuo judeu a pura natureza,
tirando-o de suas caracteristicas de humanidade, pois, “para os fascistas os judeus nao
s80 uma minoria, mas, a anti-raga, o principio negativo enquanto tal” (ADORNO;
HORKHEIMER, 2006, p. 139).

O termo Gegenrasse®, era um nome utilizado pelos nazistas para apontar o que
segundo sua ideologia seria uma raca inferior, rejeitada. Os autores, Adorno e
Horkheimer em sua obra conjunta, fazem aqui um jogo de palavras de forma irdnica
para dizer, nesse termo, o evento da falsa projecdo® como um reflexo distorcido das
caracteristicas rejeitadas dos préprios fascistas. Os autores mostram a falsidade horrivel
da ideologia nazista do racismo ao mostrar como, na realidade, a raga é um construto
ideologico dos opressores fascistas para obter a dominagao:

A raga ndo é imediatamente, como querem 0s racistas, uma
caracteristica natural particular. Ela é, antes, a reducdo ao natural, a
pura violéncia, a particularidade obstinada que, no existente, €
justamente o universal. A raga, hoje, é a auto-afirmagdo do individuo

burgués integrado a coletividade barbara. (ADORNO; HORKHEIMER,
2006, p. 140)

%0 JAY, Martin. A imaginacéo dialética: histéria da Escola de Frankfurt e do instituto de Pesquisa Sociais,
1923-1950. [1973]. Trad. Br. Vera Ribeiro. Rio de Janeiro: Contraponto, 2008.

31 A falsa projecdo e um dos temas das teses dos elementos do anti-semitismo que veremos mais adiante
neste capitulo
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Seguindo a sequéncia, a segunda tese, mostra 0 anti-semitismo segundo seu
papel de ideologia nacionalista, de disfarce da dominagdo. O individuo judeu €
apontado como culpado pela decadéncia econdmica no pais. Nesse sentido, por
exemplo, a tomada das propriedades dos judeus pelos nazistas ndo resultou numa
melhora ou vantagens para as massas dominadas. Assim, 0 anti-semitismo cumpriria um
papel importantissimo para a dominagao: “ele ¢ usado como manobra de diversdo, como
meio barato de corrup¢do, como exemplo terrorista” (ADORNO; HORKHEIMER,
2006, p. 141).

Porém, no anti-semitismo apresenta-se, antes de tudo, uma “figura do espirito
social e individual”. Aqui, ressalta a nogdo segundo a qual “o anti-semitismo & um
esquema profundamente arraigado, um ritual da civilizagdo e 0s pogroms Sdo 0sS
verdadeiros assassinatos rituais” (ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 141). O anti-
semitismo como ideologia econémica nacionalista estaria, na verdade, a servico de um
esquema mais amplo e mais antigo, segundo o qual tudo aquilo que é diverso e lembra a
nossa pré-historia natural deve parecer. E nessa ideia que Adorno e Horkheimer
afirmam que “ndo existe um genuino anti-semitismo e, certamente, ndo ha nenhum anti-
semita nato” (ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 142). Portanto, o anti-semitismo é
relacionado a aparéncia de uma felicidade sem poder atribuida aos judeus, uma vez que
a estes o liberalismo burgués concedera o direito de posse sem, no entanto conceder o
acesso a posicoes de poder:

Toda vez que ela [felicidade] parece realizada em meio a rendncias
fundamentais, elas tem que repetir a repressao infligida as préprias
aspiragdes. Tudo aquilo que da ocasido a semelhante repeticdo (...), tudo
isso atrai sobre si 0 desejo de destruicdo dos civilizados que jamais

puderam realizar totalmente o doloroso processo civilizatorio.
(ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 142-143)

Com essa passagem podemos entender no anti-semitismo o sentido de uma
tendéncia arraigada da civilizacdo, na medida em que o judeu parece encarnar, para 0s
que sofreram a violéncia do processo civilizador, sustentado na repressdo da natureza
externa e interna, uma espécie de reserva do ideal de felicidade, ndo tocada pelas
decepc¢des da obrigacdo de civilizar-se: “Os que exercem um dominio crispado sobre a
natureza atormentada o reflexo provocante da felicidade impotente. A nogdo de uma
felicidade sem poder ¢ intoleravel, pois s6 ela seria a felicidade pura e simples”

(ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 143).
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Na terceira tese dos “Elementos” segue-se no desenrolar das diversas
caracteristicas da questdo. Os autores consideram a existéncia do ‘““fundamento
econémico do anti-semitismo”. A presenga dos judeus na esfera de circulagdo faz deles
alvos privilegiados da atribuicdo de culpa por todo o sistema capitalista. Acrescente-se a
isso o fato de que os judeus terminaram sendo identificados como o setor da circulacao,
em razdo do longo tempo que ficaram presos a ele. Nesse angulo, o proprio
renascimento de um sentimento religioso primitivo de 6dio como o anti-semitismo
responderia aos mecanismo de opressdo e dominacdo da sociedade no capitalismo

tardio.

O anti-semitismo transforma-se numa ideologia com interesse dissimulacédo da
dominagdo: “anti-semitismo burgués tem um fundamento especificamente econémico: o
disfarce da dominag¢do na produg¢dao” (ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 143). O
judeu, tendo se ocupado por longo tempo do setor da circulagdo como comerciante ou
banqueiro é tomado como responsavel pela infelicidade geral, assumindo a cultura pelo
sistema como um todo e inocentando, a0 mesmo tempo, a esfera da producdo de
qualquer responsabilidade pelo infortinio. No entanto, somente 0s senhores da
producdo tem acesso a exploracdo do trabalho, a extracdo da mais-valia. Assim, o
burgués, esconde a natureza predatoria de sua atividade pela fabricacdo do judeu como

bode expiatorio:

~ 9

Por isso as pessoas gritam “pega ladrdo” e apontam para o judeu. Ele &,
de fato, o bode expiatério, ndo somente para manobras e maquinacoes
particulares, mas no sentido mais amplo em que a injustica econdmica
da classe inteira é descarregada nele. (ADORNO; HORKHEIMER,
2006, p. 144)

A posicdo dos judeus na esfera da producdo e donos de boa parte do capital
fazem deles alvos principais da atribuicdo de culpa por todos os problemas do sistema.
Adorno e Horkheimer falam a respeito dos judeus que eles sempre “foram em certa
época, economicamente adiantados em face da populagdo atrasada” (ADORNO;
HORKHEIMER, 2006, p. 145), A dominagcdo sempre utilizou-se deles como
intermediarios, como “colonizadores do pregresso”. E por esse motivo que eles sdo
responsabilizados a pagar a conta do progresso:

Eles sempre foram, em consonancia com sua religido patriarcal, 0s

representantes de condigdes citadinas, burguesas e, por fim, industriais.
Eles introduziram formas de vida capitalista nos diversos paises e
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atrairam sobre si 0 6dio dos que tinham de sofrer sob elas. (...) Agora,
eles experimentam em sua propria carne exclusivo e particular do
capitalismo. (...) foram lancados a margem da sociedade que, totalmente
esclarecida ela propria, exorciza os fantasmas de sua pré-histéria.
Aqueles que propagaram o individualismo, o direito abstrato, o conceito
da pessoa, estdo degradados agora a uma espécie. (ADORNO;
HORKHEIMER, 2006, p. 145)

Assim, o judeu despertaria a ira do “civilizado”, também por justamente se
destacar da natureza amorfa e representar o dominio propriamente dito do espirito. Os
autores mantém essa contradicdo com a sua afirmacdo anterior, de que o judeu
representaria para 0 anti-semita a pura natureza, através da consideracdo da
irracionalidade embutida no processo de esclarecimento, em que as vitimas sdo
intercambidveis segundo 0 mecanismo da falsa projecdo, e do fato de que a hostilidade

ao espirito pode ser sempre mobilizada pela dominacéo.

Prosseguindo, Adorno e Horkheimer escrevem na quarta tese sobre a origem
religiosa do anti-semitismo. Segundo eles, o elemento religioso do fenébmeno é
relevante, ainda que o anti-semita racista queira falar que se trata apenas de um tema de
raca. Nesse sentido, “o zelo com que o anti-semitismo renega sua tradicdo religiosa
mostra que ela esta ainda que em segredo, tdo profundamente arraigada nele, como
outrora a idiossincrasia profana no zelo religioso” (ADORNO; HORKHEIMER, 2006,
p. 146).

No passado das manifestacbes de odio aos judeus, segundo Adorno e
Horkheimer, o cristianismo sempre foi seu principal perseguidor. Nesse sentido, o
cristianismo consumaria aquela aversdo ao espirito ja apontada antes como uma espécie
de sombra do esclarecimento. Aqui, os filésofos asseguram a concepcao de que o
cristianismo seria um retrocesso em relacdo ao judaismo na medida em que Cristo
representaria tracos de uma religido natural. Na pessoa de Cristo, o principio espiritual
divino que promete libertar os homens do ciclo da natureza, seria aproximado da propria
natureza. Segundo os filosofos, assim, o cristianismo promoveria uma reabilitacdo da
idolatria na qual “na medida que o absoluto ¢ aproximado do finito, o finito ¢é

absolutizado” (ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 147).

Para Adorno e Horkheimer, o principio mal contido no cristianismo seria a
“espiritualizagdo da magia” operada na humaniza¢do de Deus em Cristo, na qual

“apresenta-se como tendo uma esséncia espiritual justamente aquilo que, diante do
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espirito, se revela como tendo uma esséncia natural” (ADORNO; HORKHEIMER,
2006, p. 147). Também na ideia de salvacdo, que tem lugar central no cristianismo, 0s
filésofos observam um principio que confirma os poderes existentes e d& vazdo, por
fim, a uma préatica préxima da magia, observada, por exemplo, nos rituais dos crentes

[3

que acendem velas em troca de pedidos direcionados ao sobrenatural: “ a propria
religido torna-se um sucedaneo da religido”. Nesse desenrolar, aqueles que se creem os
escolhidos voltam seu 6dio contra as demais, os “infiéis”: “¢ a de ser a salvagdo”.
Portanto, o anti-semitismo seria a busca, pelos cristdos, de ver confirmada a ordem da
salvacdo com a desgraca terrena daqueles que ndo podem merecé-la, por ndo abracarem
a mesma fé: “o anti-semitismo deve confirmar a legitimidade do ritual da fé e da
historia executando-o0 naqueles que a negam” ” (ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p.

148).

Na quinta tese encontramos o que Adorno e Horkheimer denominaram de “falsa
mimese”, trata-se do sujeito, naturalmente ou biologicamente, imitando a natureza: “a
protecdo pelo susto € uma forma de mimetismo” (ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p.
149). Por exemplo, diante de um sinal de perigo (expresso pela natureza) a
idiossincrasia, do ponto de vista dos autores, é explicada como um processo em que
determinados 0Orgaos escapam do dominio do sujeito e, independentes, passam a
obedecer estimulos bioldgicos fundamentais (uma vez que a pessoa perde relativamente
o controle). Nesse momento, essas reagOes efetuam uma assimilagdo: assimilando algo
do ambiente (imitam o estimulo provindo do ambiente). Os autores também afirmam
que “quando o humano quer se tornar como a natureza, ele se enrijece contra ela”
(ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 149). Isto é, quando o individuo se identifica
com algo na natureza (quando entra em contato e cria afeto com algo), ele se “volta
contra” ela, hum processo que parece lembrar um pouco o mecanismo de defesa da
projecdo, como analisado por Freud®, assim, reafirmando a relacdo entre o individuo e

a natureza.

%2 A projecdo, em Freud, é entendida como uma operacdo onde o individuo expulsa de si e localiza no
outro individuo (ou coisa) as qualidades, desejos e sentimentos que estdo dentro de si, mas que ele nao
admite que lhe sdo pertencentes. O individuo desloca seu sentimento, por exemplo, para algo que esta
fora, isto &, ele projeta tal sentimento em algo. Freud mostrou que a projecdo é um mecanismo de defesa:
0s sentimentos indesejaveis, providos do inconsciente, sdo deformados e projetados em algo externo,
protegendo, assim, a consciéncia. Ver: FREUD, Sigmund. Notas psicanaliticas sobre um relato
autobiogréafico de um caso de paranoia (dementia paranoides). In: FREUD, Sigmund. Obras psicoldgicas
completas de Sigmund Freud. v. XII. Rio de Janeiro: Imago, 2006.
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Os autores também demonstram que a civilizagdo mantém desde a “fase magica”
um comportamento mimético, e que tal comportamento é apropriado — manipulado —
pelos lideres fascistas, por exemplo. Todo o comportamento humano é mimético. O ego
se forjou ao se fortalecer contra 0 mimetismo: a cada estimulo recebido do meio, 0
sujeito se volta contra ele (no sentido de se proteger), mas a0 mesmo tempo o assimila.
Por exemplo, quando o individuo escuta um trovdo, seus Orgdos escapam do seu
dominio (consciente) e passam a obedecer aos estimulos biologicos, imitam o trovédo
quando o sistema se desestabiliza pelo susto. Segundo os autores, € dessa forma de
constituicdo do ego “que se realiza a passagem da mimese refletora para a reflexao
controlada” (ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 149). Sobre essa questdo, segundo
Duarte (2003), o comportamento mimético que se poderia chamar de normal “se
encontra sedimentado como uma das a¢6es mais elementares da existéncia humana, a
qual, entretanto, é apropriada pelos lideres fascistas no sentido de impor um padrédo de
conduta aos seus adeptos, a ser acriticamente reproduzido”. A imitacdo, portanto,
estabelece-se como meio de dominacdo. A industria cultural imprimi moldes que séo

facilmente assimilados e imitados.

Posto isso, é de se notar que os autores, evidentemente, levantaram a questdo da
mimese para demonstrar como os anti-semitas fizeram uso de tal recurso para alastrar o
anti-semitismo, no entanto, igualmente, defendem que é devido a ela que se tem um
processo de padronizacao dos produtos e dos comportamentos. Da mesma forma que 0s
fascistas usavam formulas fixas e, repetindo tais formulas, conseguiam criar um padrédo
de comportamento para os oficiais, para os alemdes e para os condenados, a
propaganda® por ser uma das vozes da indistria cultural , por exemplo, também utiliza

de formulas que sdo congeladas e reproduzidas continuamente.

Adorno em “A teoria freudiana e o padrao da propaganda fascista”, o autor parte
de sua compreensdo freudiana para trabalhar a questdo da propaganda fascista, se
questionando qual seriam a natureza e o conteldo dos discursos e panfletos dos
agitadores fascistas. O ponto que tenta alcangar é mostrar, ou incentivar a percepcao de,
que com uma pesquisa empirica é possivel notar como a psique do individuo pode ser
vulneravel a propaganda fascista. Quando caracteriza os chamados agitadores fascistas

ou até mesmo os lideres presentes em seu texto, Adorno diz terem eles uma técnica de

% No ensaio “Antissemitismo e propaganda fascista”, Adorno analisa o aspecto psicologico da
propaganda fascista na contribuicdo para difusdo do comportamento antissemita. Ver: ADORNO,
Theodor W. Ensaios sobre psicologia social e psicanalise. Trad. Verlaine Freitas. S&o Paulo: Editora
UNESP, 2015.
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“incitadores” em seus discursos e panfletos. Diz ainda que “os proprios discursos sao
tdo mondtonos que encontramos infinitas repeti¢des tdo logo nos familiarizamos com o
nimero bastante limitado de dispositivos em estoque, 0 que se encontra sdo
interminaveis repeti¢des” (ADORNO, 2015, p.154), isso complementando ao que dizia
sobre a similaridade entre esses agitadores ser tao grande “que basta em principio

analisar as declaragdes de um deles para conhecé-los todos.” (ADORNO, 2015, p. 155).

De forma pessimista e caracteristica do autor, ha apontamentos que dizem
respeito a qudo inatil ou ineficaz é a existéncia de uma critica ideoldgica, pois, neste
caso, o0 lider pode se impor em um discurso falacioso sem ter pretensdo de ser
verdadeiro, ja que os individuos estariam em um estado de ingenuidade desapontadora,
sendo coagidos a passarem de suas individualidades para uma massa homogénea
manipulada. Mais enfético ainda na teoria freudiana, ele aponta para uma fraqueza
tendenciosa de o individuo declinar para a adesdo a uma massa, de uma forma
retardataria e irracional. Em termos de uma “identifica¢ao por idealizacao”, ndo haveria
uma motivacao em seguir um lider pelo simples fato dele ser capaz de ir a determinada
instancia representar aquilo que a massa diz ou necessita, pelo contrério, as motivaces
psicolégicas apontadas por Freud® diz ser uma identificacdo narcisista. Diverge da
identificagdo por coag¢do por um “pai primitivo”, uma figura paterna onipresente que
motivaria a libido a agir de forma respeitosa. Na identificacdo narcisista descreve
Adorno:

isso, (...), corresponde & semelhanca da imagem do lider com um
engrandecimento do sujeito: ao fazer do lider seu ideal, o sujeito ama a
si mesmo, por assim dizer, mas se livra das manchas de frustragdo e

mal-estar que desfiguram a imagem do seu préprio eu empirico.
(ADORNO, 2015, p. 169.)

Como se viu, a industria cultural manipula através da mimese (divulga um tipo
de pensamento e comportamento e o individuo o repete), no entanto, como o material
divulgado pela industria cultural é falso, a mimese que a indUstria propaga é uma falsa
mimese. Assim, quando o individuo projeta seus impulsos no meio, realiza uma falsa

projecdo. Segundo os autores, “o anti-semitismo baseia-se numa falsa projecao. Ele é o

** Adorno ao escrever o ensaio “A teoria freudiana e o padrdo da propaganda fascista” se baseou na
analise do livro de Freud “Psicologia das massa e analise do eu”. Naquele ensaio Adorno revela que
Freud ja havia vislumbrando claramente a ascensdo e a natureza dos movimentos de massas fascistas com
suas categorias puramente psicolégicas. A pergunta de Freud é “0 que converte as massas em massas ?”
Ou seja, quais sdo as forcas psicoldgicas que resultam na transformacdo do individuo em massa.
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reverso da mimese genuina, profundamente aparentada a mimese que foi recalcada,
talvez o tragco caracterial patologico em que esta se sedimenta” (ADORNO;
HORKHEIMER, 2006, p 154). O anti-semita quer tornar o mundo semelhante a ele,
seus impulsos inadmissiveis sdo atribuidos ao objeto, ao semita que se coloca como
vitima. De modo diferente da mimese, que torna o individuo semelhante ao que esta no
mundo exterior, 0 mecanismo da falsa projecdo torna o que estd no mundo exterior
semelhante ao individuo: “s6 a mimese se torna semelhante ao mundo ambiente, a falsa
projecao torna o mundo ambiente semelhante a ela” (ADORNO; HORKHEIMER,
2006, p 154). Portanto, enquanto a projecdo € um mecanismo em que o individuo
transfere seus impulsos para o objeto, a falsa projecdo € um mecanismo em que o
individuo transfere seus impulsos doentios para o objeto; é um disturbio da capacidade

de perceber o exterior.

Segundo Adorno e Horkheimer, a projecdo é um mecanismo que ja esta
automatizado nos homens, da mesma forma como as outras fung¢bes, como o ataque € a
protecdo, que ja se tornaram reflexos e, igualmente, automatizados. A projecao, por ser
espontanea, propicia que o mundo se torne objetivo para os homens, como algo
inconsciente. Quando o individuo percebe alguma coisa no meio externo, ele reage,
inconsciente e espontaneamente, ao meio, projetando algo seu (como um movimento de
protecao, um impulso) e € por isso que os autores afirmam que “perceber € projetar”

(ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p 154).

O anti-semitismo, de acordo com os autores, é patolégico ndo no sentido de ser
projetivo, mas de ser uma projecdo irracional. Assim como 0 anti-semitismo se
caracteriza como um comportamento irracional, a inddstria cultural também transfere
um comportamento que € reproduzido de modo irracional. Os sujeitos ndo sdo
comparados a autdbmatos a toa, mas por se enguadrarem em esquemas de
comportamentos acriticos e, portanto, irracionais. O sujeito, como consumidor, perde a
capacidade de reflex&o sobre o objeto e sobre si mesmo:

O patologico no antissemitismo ndo € o comportamento projetivo
enquanto tal, mas a auséncia da reflexdo que o caracteriza. N&o
conseguindo mais devolver ao objeto o que dele recebeu, o sujeito ndo
se torna mais rico, porém, mais pobre. Ele perde a reflexdo nas duas
diregdes: como ndo reflete mais o objeto, ele ndo reflete mais sobre si e

perde assim a capacidade de diferenciar. (ADORNO; HORKHEIMER,
2006, p. 156)
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Desse modo, pode-se compreender que o homem realiza uma falsa projecéo
porque e semicultivado, projeta um material derivado da semicultura. Recebe, mediante
a mimese, estimulos da cultura industrializada e, uma vez semiformado, projeta seus
impulsos enquanto consumidor. No plano do nazismo, enquanto a paranoia € o0 sintoma
do anti-semita que persegue os judeus, no plano do mercado, ela também é o sintoma do
sujeito contemporaneo que persegue, de modo doentio, os produtos, assim “a falsa
projecdo € o usurpador do reino da liberdade e da cultura; a paranoia é o sintoma do
individuo semicultivado” (ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 161).

Na ultima sec¢ao dos “Elementos do Anti-semitismo” encontramos a sétima tese,
onde os autores colocam o anti-semitismo no seu sentido antropoldgico e como
fendmeno ao mesmo tempo moderno e arcaico. Detendo-se nos aspectos do anti-
semitismo contemporaneo alemdo, os autores escrevem do anti-semitismo burgués na
Alemanha do século XIX, quando os judeus eram atacados ainda dentro do quadro de
uma ordem liberal: “a politica de cervejaria dos anti-semitas desmascarava a mentira do
liberalismo alemao, do qual se nutria ¢ ao qual acabou por dar fim” (ADORNO;
HORKHEIMER, 2006, p. 165). No entanto, na sociedade burguesa o capitalismo

monopolista, “continua-se a escolher, mas apenas entre totalidades”.

Ponto principal dessa mudanga, é que “a psicologia anti-semita foi em grande
parte, substituida por um simples ‘sim’ dado ao ticket fascista” (ADORNO,;
HORKHEIMER, 2006, p. 165). Para os fildsofos , a elei¢do a partir de listas prontas de
candidatos — os chamados tickets - , sobre a composi¢do das quais o eleitor ndo deve
refletir, foi a causa imediata das eleicdo dos nazistas. E 0 perigo persiste sempre que, em
relacdo aos tickets — de direita ou esquerda — ndo houver a possibilidade de separar 0s
posicionamentos politico-ideoldgicos. Portanto, o eleitor vé-se na frente de uma lista
pronta de candidatos e plataformas ideoldgicas, das quais ndo tem o menor
conhecimento. Nessa situacdo, a ideologia anti-semita € diluida no programa fascista
como um todo, ao lado de outros pontos reacionarios como anti-comunismo, repressao
aos sindicatos dentre outros: “o anti-semitismo praticamente deixou de ser um impulso
independente, ele ndo ¢ mais que uma simples prancha numa plataforma eleitoral”
(ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 165). Ndo importa mais tanto a conviccao
ideoldgica daquele que adere ao anti-semitismo, sua adesdo se faz agora por um
mecanismo de submissdo as tendéncias sociais dominantes. A experiéncia ndo conta

para o anti-semita moderno:
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Quando as massas aceitam o ticket reacionario contendo o elemento
anti-semita, elas obedecem a mecanismos sociais nos quais as
experiéncias de cada um com os judeus ndo tem a menor importancia.
(...) A experiéncia € substituida pelo cliché e a imigracdo ativa na
experiéncia pela recepgdo avida. (ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p.
165)

A “mentalidade de ticket”, trata-se de uma forma de perceber o mundo e de
pensar que opera conforme blocos de significados previamente dados, que se
apresentam como coerentes para 0 sujeito (na medida em que aceitar um dos seus
elementos leva a aceitar os demais sem esforco de ajuste nem, muito menos, de
reflexdo) mas que na realidade séo intrinsecamente contraditorios (na medida em que

associam a estereotipia e a personificacdo num conjunto que resiste a completar-se).

Adorno e Horkheimer tecem consideraces sobre a perda contemporénea de
capacidade de ter experiéncia e do declinio da faculdade de julgar, da reflexdo: “no
mundo da producdo em série, a estereotipia, que € seu esquema, substitui o trabalho
categorial” (ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 166). Os dois fildsofos relacionam
esse fendmeno ao principio da troca vigente na civilizagdo ocidental e suas
manifestagdes na esfera econdmica e juridica: “na sociedade industrial avancada ocorre
uma regressao a um modo de efetuacdo do juizo que se pode dizer desprovido de juizo,
do poder de discriminacdo” (ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 166). Ocorre um
processo de desintegragdo da experiéncia individual:

O percebedor ndo se encontra mais presente no processo da percepcao.
Ele ndo mobiliza mais a passividade ativa do conhecimento, na qual os
elementos categoriais se deixam modelar da maneira adequada pelo
“dado” convencionalmente pré-formado, e este por aqueles, de tal modo

que se faca justica ao objeto percebido. (ADORNO; HORKHEIMER,
2006, p. 166)

Adorno e Horkheimer salientam a proximidade entre o anti-semitismo e o
esquema da industria cultural. O “star system” do cinema e os padrdes oferecidos pela
indUstria cultural substituem as instancias internas ideais de adaptagdo a realidade numa
situagdo marcada pela predominancia da direcdo econdmica altamente centralizada da
sociedade. Nesse sentido, superado o capitalismo “liberal”, correlato a figura do
individuo, no capitalismo monopolista e “o funcionamento da aparelhagem econdmica
exige uma direcdo das massas que ndo seja perturbada pela individuagao” (ADORNO;

HORKHEIMER, 2006, p. 168). Nesse sentido, a “mentalidade do ticket” representa um
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momento em que ndo resta ao que sobrou do individuo mais do que uma aparéncia de
escolha, ndo uma auténtica discriminagdo, no sentido pleno de ajuizamento. Aqui
sobressai no discurso dos autores a categoria de reificagdo como processo,
economicamente determinado, em ultima analise, de liquidagéo do individuo:
A reificacdo, gracas a qual a estrutura de poder, possibilita unicamente
pela passividade das massas, aparece as proprias massas como uma
realidade indestrutivel, tornou-se tdo densa que toda espontaneidade e,
mesmo, a simples ideia da verdadeira situacdo tornou-se
necessariamente uma utopia extravagante. (...) Escolher um ticket, ao
contrério, significa adaptar-se a uma aparéncia petrificada como uma

realidade e que se prolonga a perder de vista gracas a adaptacao.
(ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 169)

E importante notar que aqui, Adorno e Horkheimer centram a analise do anti-
semitismo no exame da relacdo entre particular representado pelo individuo ameagado
de liquidacdo, e o universal, representado pela sociedade esclarecida: Os fildsofos néo
querem dizer, com o fim da individuacdo e a liquidacdo do individuo que ndo mais
existiriam individuos como tais, mas que a psicologia desses individuos é coisificada
pelo todo para fins de sua perpetuagdo como sistema de poder. Nesse processo, cada
individuo encontra seu lugar na engrenagem social de acordo com seu tipo de carater,
sua orientacdo pulsional. Nesse sentido, explica-se como a vitima em si, 0 judeu, ndo
importa na sindrome destrutiva aos pontos do ticket dominante: no caso, que ele, entre
outras coisas, extermine judeus. Ndo importaria tanto a existéncia de um contato ou ndo
do anti-semita com os judeus, ja que aquele ndo se deixa permear pela experiéncia. A
“mentalidade de ticket” e seus produtos sinistros sdo o estagio final produzido pela

reificacdo. O que explica o carater irracional e arbitrario do anti-semitismo.

E muito importante perceber, na passagem acima, a concepgdo, por parte dos
filésofos, do todo social como uma espécie de esquematismo transcendental que
substituiria o trabalho categorial dos sujeitos e definiria a mentalidade anti-semita.
Neste ponto, Adorno e Horkheimer introduzem um dos aspectos mais explosivos de sua
argumentacdo, a saber, a consideracdo segundo a qual os proprios judeus seriam t&o
suscetiveis a “mentalidade de ticket” e, por extensdo, algum equivalente do anti-
semitismo, quanto seus perseguidores, na medida em que, por um lado, objetivo do 6dio
é construido arbitrariamente pelo ticket dominante, e que, por outro lado, a pressdo
niveladora da sociedade tende assimilar as diferencas e impor-se indiferentemente a

todos, na forma da “mentalidade de ticket”.
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As préprias massas judias sdo tdo suscetiveis mentalidade do ticket
como qualquer umas das associacdes juvenis que Ihes sdo hostis. O
anti-semitismo, de certa maneira, tem que, primeiro, inventar seu
objeto (...) antes que os camaradas da ideologia racista
psicologicamente possam se precipitar, enquanto pacientes, interna e
extremamente sobre suas vitimas. (ADORNO; HORKHEIMER, 2006,
p. 170)

Assim, Adorno e Horkheimer consideram o anti-semitismo como matéria
ideoldgica, sem sentido estrito, apenas um ponto intercambiavel no ticket. No entanto,
como categoria da modernidade, o anti-semitismo se identificaria com a mentalidade de
ticket: “Nao € so6 o ticket anti-semita que € anti-semita, mas a mentalidade de ticket em
geral” (ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 171). Na configuracdo desse tipo de
mentalidade avultam o 6dio pela diferenca e o ressentimento dos dominadores
dominados da natureza diante das supostas minorias naturais. E notavel, nesse ponto,
que os autores consideram a génese do fendmeno do anti-semitismo nacionalista aleméo
em termos da evolucdo de uma forma capitalista cada vez mais eficiente em seu poder
de abstracédo, do capitalismo enquanto realizagdo do principio da troca. No caso, com a

homogeneizagédo do trabalho na producéo.

A violéncia anti-semita ndo é compreensivel sem levar-se em consideracdo a
adaptacdo ativa e passiva das necessidades e qualidades psiquicas, de todo um aparato
pulsional, para uma sociedade que adquiriu tracos de totalidade, isto €, uma sociedade
totalizadora das relagcbes econémicas, capitalistas e do controle social, da integragédo
social dos individuos sob a pressdo direta da autoridade social, e estatal, integracdo que
conduz a liquidacdo da individualidade e existéncia da vida danificada sob a

engrenagem do mundo administrado.

4.2. A impossibilidade do testemunho da Shoah

A partir do conhecimento da extenséo do anti-semitismo analisado pelos autores
da Dialética do Esclarecimento, essa questdo ganha novo sentido de reflexdo para
Adorno. O filésofo passa analisar a barbarie cometida nos campos de concentracdo de
judeus e toma como maior exemplo Auschwitz, tal lugar é entendido como ponto

inflexivo da historia, como uma quebra do ja ambiguo processo de esclarecimento, que
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se torna uma dificil forma de expressar o que aconteceu de horrivel. Com Auschwitz
valores que identificam a humanidade sdo postos em duvida, e a0 mesmo tempo, se
questiona se depois de Auschwitz ainda conservariam algum sentido real do que

ocorreu, quando se escuta o testemunho das vitimas sobreviventes da Shoah®.

A problematizacdo da Shoah comecou a ser discutida na Alemanha logo apés o
fim da guerra, motivada pela intrigante afirmacdo de Adorno em Critica cultural e
sociedade: “A critica cultural encontra-se diante do ultimo estdgio da dialética entre
cultura e barbarie: escrever um poema apds Auschwitz € um ato barbaro, e isso corroi
até mesmo o conhecimento de por que hoje se tornou impossivel escrever poemas”
(ADORNO, 1998, p. 26). Adorno tinha em vista a critica das experiéncias de violéncia
dos regimes autoritérios e a critica politica da cultura. O filésofo ressalta a urgéncia de
um pensamento critico, que ndo aceite a poesia como beletrismo ou a arte em geral
como maquina de entretenimento e de esquecimento, sobretudo, do passado nazista

recente na Alemanha em reconstrucao.

Nossa intensdo € mostrar o duplo paradoxo da testemunha da Shoah: a
impossibilidade de expressar por palavras um evento limite, e o paradoxo da condi¢éo
do sobrevivente, que testemunha, por aproximacéo, a experiéncia radical daqueles que
nédo sobreviveram. Como veremos, entre a simultanea impossibilidade e necessidade de
se testemunhar, dar testemunho é colocar-se nesta cisdo entre o que é possivel dizer e 0
que ndo se diz. Nessa perspectiva, como relatar aquilo que aconteceu se extrapola todas
as nossas medidas de compreensdo e de linguagem? Além do trauma do ocorrido?
Primo Levi, sobrevivente de Auschwitz, concentra esse ponto: “natural e 6bvio que a
fonte essencial para a reconstrucdo da verdade nos campos de concentracdo esteja

constituida pelas memarias dos sobreviventes” (LEVI, 1990, p. 17).

De igual teor é a tentativa dos sobreviventes de curar seu trauma, de dar sentido

aquilo que escapa a interpretacdo, de dar testemunho sobre a impossibilidade do

% A palavra Shoah é o termo da lingua iidiche usado para definir o holocausto judeu. O termo Shoah é
originario de um dialeto alemdo falado pelos judeus ocidentais e é a palavra que representa, ou substitui, o
termo holocausto. Os judeus preferem usar essa expressdo porque é originaria do idioma de seu povo e
significa calamidade. Holocausto, por sua vez, possui um significado relacionado com a pratica da
expiacdo de pecados por incineragdo, 0 que alivia 0 peso da catdstrofe e permite a perpetuacdo do
antissemitismo. E precisamente nesses pontos que se baseia o argumento para o uso do termo Shoah, ja
que a prética nazista foi um genocidio, e ndo qualquer manifestacdo de sacrificio a Deus.
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testemunho. O desejo de querer compartilhar, de narrar o inenarravel, portanto, a
necessidade primaria de se fazer ouvir era, de fato, urgente, segundo Primo Levi:
A necessidade de contar 'aos outros', de tornar 'os outros' participantes,
alcancou entre nds [prisioneiros], antes e depois da libertacdo, carater de
impulso elementares. O livro foi escrito para satisfazer essa necessidade

em primeiro lugar, portanto com a finalidade de libertacdo interior.
(LEVI, 1990, p. 7-8)

A narragdo expressa, por sua vez, que o desejo de fazer conhecido o que se
passou era um querer e um ndo-querer simultaneos. Uma tentativa fadada ao fracasso,
mas que nem por isso pode deixar se ser tentada. Um dos caminhos para compreender
essa impossibilidade encontra-se na incompreensibilidade dos fatos vividos e
presenciados. Mostrou-se dificil compreender o universo daquele lugar para quem
permaneceu prisioneiro e vitima. Como diz Adorno: “Nos campos de concentragdo do
fascismo aboliu-se a linha demarcatdria, esqueletos vivos e em estado de decomposicao,
vitima que falharam na sua tentativa de suicidio, a gargalhada de Satanas diante da
esperanga de aboligdo da morte” (ADORNO, 1998, p. 257). Nessas palavras guardar-se
0 mesmo que diz as poucas testemunhas que sobreviveram. Nenhuma situagdo dos
campos de concentracdo era previsivel, ndo havia um conjunto de regras especificas
para viver, apenas, sujeitando-se, para a0 menos, ter a esperanca de uma possivel

sobrevivéncia.

Adorno procura expor essas dificuldades das vitimas em relatar os fatos
ocorridos nos campos de concentracdo, em particular, Auschwitz. O ato de testemunhar
merece aten¢do, uma vez que, registra a existéncia de como foi possivel seres humanos
chegarem ao ponto de exterminar sua propria espécie. A aglomeracao de pessoas nesses
lugares lembra, de certa forma, uma fabrica, como uma industria do genocidio. Em uma
passagem de Minima Moralia Adorno afirma: “o mecanismo de reprodu¢do da vida de
sua dominacdo e aniquilacdo é imediatamente 0 mesmo, e em conformidade com ele a
industria, o Estado e a propaganda se amalgamam” (ADORNO, 1993, 833. p. 45). Esses
elementos que servem como instrumento de dominio na sociedade, compactuaram para

sustentacdo do genocidio administrado na Alemanha nazista.

No cenario mais amplo da Segunda Grande Guerra, 0 exterminio de judeus, era
um fato escondido. A populacdo néo tinha conhecimento do que ocorria. Entretanto,

com o fim do conflito bélico todo foi revelado, porém, o mundo dos campos de
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concentracdo tornou-se incomensuraveis. De maneira que a vontade das vitimas, serem
escutadas, caminha lado a lado com o retorno do trauma de quase todos os
sobreviventes. E 0 medo profundo das vitimas de n&o terem dos ouvintes, sua atencio
dos testemunhos e resulte no abismo que divide o real dos campos de concentracdo e o

mundo ndo afetado pelo horror daqueles lugares. Como reflete Adorno:

O longo intervalo entre o surgimento de memoria da guerra e conclusao
da paz ndo é casual: ele testemunha qudo penosa € a reconstrucdo da
lembranca, a qual, em todos aqueles livros, permanecem ligado a uma
certa impoténcia e até mesmo a algo de inauténtico, pouco importando
por quais horrores os narradores passaram. (ADORNO, 1993, 833. p.
46)

A passagem também mostra outro caminho para compreender a impossibilidade
do testemunho, provém do mesmo carater traumatico da experiéncia dos sobreviventes.
O relato de tal experiéncia estabelece, em todas as histdrias, uma reproducdo do
trauma® que ameaca levar novamente os testemunhos aquele abismo. O suicidio de
Primo Levi, por exemplo, demonstra com clareza que a frequéncia em dar testemunhos
se produz, de certo modo, sob a responsabilidade forcada que ndo liberta de forma
alguma. Relatar ndo resulta em nenhum alivio, mas, o contrério, o trauma. O peso de
lembrar, a dor, 0 medo, a angustia de se vai viver ou morrer, tudo isso torna a vida algo
insignificante, exterminar a vida é o extremo da vida danificada:

A vida transformou-se numa sucessdo intemporal de choques, entre 0s
quais se rasgam lacunas, intervalos paralisados. Contudo, talvez nada
seja mais funesto para o futuro do que o fato de que breve, literalmente,
ninguém mais sera capaz de pensar nisso, pois cada trauma, cada

choque nédo superado daqueles que retornaram da guerra, é o fermento
da futura destruicdo. (ADORNO, 1993, § 33. p. 46)

No trecho: “ninguém mais serd capaz de pensar nisso”, € o temor no qual a

critica de Adorno se posiciona firme para ndo acontecer. E preciso que exista quem

% Abordado por Freud, o trauma seria uma experiéncia intensa demais para ser assimilada pela mente
num periodo curto demais. O individuo ndo sabe que lembra, mas manifesta em atos obsessivos sem
ligacdo consciente com a atualidade a lembranca latente. O resultado é que, quando ha narracdo, a
temporalidade do evento é flutuante, combinando aleatoriamente o presente e 0s pretéritos de modo
desordenado, o que desafia o escritor a ndo trair a natureza do vivido e o leitor a ndo desistir do
conhecimento. O que se sabe e 0 que se desconhece se confundem, tanto para quem experimentou quanto
para quem ouve o relato, uma vez que a consciéncia da catastrofe modifica ndo sé o modo de perceber e
de representar, mas também o de se contrapor ao mundo. Ver: FREUD, Sigmund. Além do Principio do
Prazer. In: Obras psicolégicas completas de Sigmund Freud: edi¢do standard brasileira. Vol. XVIII. Rio
de Janeiro: Imago, 1980, p. 13-85.
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possa testemunhar, que as geracdes nascidas décadas depois possam saber do fato
terrivel daquela guerra, pois, “a guerra ndo contém continuidade, histéria nem um
elemento ‘épico’, mas de certa maneira recomeca em cada fase do inicio, assim também
pouco ela deixara atras de si uma imagem permanente e inconscientemente conservada
na memoria” (ADORNO, 1993, § 33. p. 46). Assim, mesmo durante o acontecimento da
guerra existia por parte dos meios de comunicagdo, 0 encobrimento dos fatos ou a
divulgacdo parcial das informaces ao publico:
O completo encobrimento da guerra através da informacgdo, da
propaganda e dos comentarios, a presenca de operadores filmando nas
primeiras linhas dos tanques e a morte heroica dos repérteres de guerra,
a mistura confusa de esclarecimento manipulador da opinido publica e
acdo inconsciente, tudo isso € uma expressao para o definhamento da

experiéncia, 0 vacuo entre os homens e sua fatalidade, no qual consiste
propriamente a fatalidade. (ADORNO, 1993, § 33. p. 46)

Muito embora os nazistas tenham explodido as camaras de gas e os fornos
crematorios, as ruinas ainda existem. Embora os documentos tenham sido queimados as
pressas durante os Gltimos dias de guerra, e essa perda seja irremediavel, restaram
sobreviventes. Além disso, ao perder a guerra, felizmente, 0 nazismo ndo teve a seu
favor o direito do vencedor de manipular a verdade como Ihe conviesse. Contudo, ao
invés de o tempo esclarecer a infamia, colocando a nu o ocorrido, estd provocando
efeitos historicamente negativos. O préprio Primo Levi chamava atencdo para o fato de
a maior parte das testemunhas ja ndo estar mais entre nos, de modo que as que restam e
concordam em testemunhar ja& ndo dispdem mais das mesmas lembrangas decorridos
mais de 60 anos. Esse problema néo é recente. Como forma de se conformar, confortar
ou anular o passado, a negacdo que perdura até hoje ja podia ser sentida no decorrer da

primeira década da libertacdo dos campos.

No entanto, Auschwitz resiste a isso, porque, 0 que aconteceu nesse lugar em
muitos outros a ferida ndo foi fechada. Se procurarmos ouvir, encontraremos relatos
interrompidos que demonstram claramente as limitagdes do tempo. O trauma sempre
perdurara no ato de testemunhar e impede o alivio que concede o tempo cronologico, é
IS0 que torna possivel o esquecimento. Devemos desconfiar de todo testemunho
conclusivo que nega o presente do horror iminente, pois, coloca-se no lado dos

genocidas e ndo do lado do sofrimento persistente por causa do passado.
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Cabe destacar como debatedor de questbes do testemunho o filésofo italiano
Giorgio Agamben. Em seu livro O que resta de Auschwitz: o arquivo e a testemunha,
Agamben coloca que o testemunho € a lacuna, € sempre 0 que ndo esta presente, € 0
préprio resto. Para ele, o verdadeiro testemunho € o daquele que ndo sobreviveu aos
campos de concentracdo para testemunhar, que chegou ao fim, de fato, sem poder falar.
Os sobreviventes que testemunharam o fizeram somente pela impossibilidade de a
verdadeira testemunha dar seu relato. As testemunhas s&o:

uma minoria anémala (...), que, por prevaricacdo, habilidade ou sorte,
nédo tocaram o fundo. Quem o fez (...) ndo voltou para contar, ou voltou
mudo; mas sdo eles, os “mugulmanos”, os que submergiram — S&0 eles

as testemunhas integrais, cujo depoimento teria significado geral. Eles
sd0 a regra, noés, a excecdo. (LEVI apud AGAMBEN, 2008, p. 43)

Apds um trauma, a mente, repleta de lembrancas que néo se apagam, resiste por
meio da memoria, investigando restos e maneiras de essas lembrancas serem revistas,
remontadas, reavaliadas dentro de sua singularidade. A dimensé&o da experiéncia é o que
normalmente se perde durante o relato. Mesmo assim, 0 que mais se aproxima da
dimensao real ainda sdo os testemunhos dados pelos sobreviventes. O testemunho é uma
realidade que foge, em grande parte, do controle de quem fala, pois esta continuamente
sujeito as interferéncias da temporalidade e da condicdo psiquica. No entanto, o ato de
relatar ¢ também uma forma de trazer de volta a experiéncia, de fazer viver, com a
possibilidade de realoca-la; € também uma maneira de homenagear a memoria dos que
ndo sobreviveram. O testemunho, em sua condicdo de narrador impossibilitado de
narrar depois de um trauma, questiona o enunciado gerado e deixa no ar um espaco
vazio. A pessoa que narra estd sempre em estado de suspensdo, pois se encontra
impedida de expressar integralmente sua experiéncia. Para Agamben: “o testemunho ¢
uma poténcia que adquire realidade mediante uma impoténcia de dizer, é uma

impossibilidade que adquire existéncia mediante uma possibilidade de falar”

(AGAMBEN, 2008, p. 147).

Para que a experiéncia extremamente traumatica de Auschwitz possa vir a tona é
preciso de pessoas dispostas para assumir a responsabilidade em relacdo a realidade
testemunhada que ndo foi experimentada por quem ndo sofreu nos campos. Caberia
inclusive falar que, sem um alguém para ouvir o relato da testemunha ndo pode se tornar
testemunho. A recordacdo é evocada para dirigir-se a alguém para apelar a um ouvinte
ou para encontrar ouvido em uma comunidade. 1sso converte quem é interpelado em

participante na luta da vitima com suas recordagdes e com os residuos do passado
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traumatico. E preciso alertar contra uma tendéncia natural de quem escuta de achar um
relato heroico ou salvador: “E necessario resistir a tentagdo para buscar nos testemunhos
dos sobreviventes uma mensagem heroica ou salvadora, pois essa atitude destroi a
consciéncia da irreparabilidade de Auschwitz” (ZAMORA, 2008, p. 29).

Esse verdadeiro escutar com atencdo é necessario, pois, quem ouve retransmitira
0 que ouviu para outras pessoas. Isso torna uma questdo relevante sobre a memdria da
Shoah, que se refere & possibilidade de transmitir a significagdo do acontecimento para
geragdes nascidas apos o conflito. N&o é apenas transmitir tal significado, mas também
0S motivos que originaram e geram o0 mencionado trauma que dificulta no testemunho
em sua representacao e recordacdo. O perigo de ndo se transmitir corretamente, esta em
transformar o relato em mais um produto da inddstria cultural. Perigo que a muito ja
aconteceu, pois existem inimeros filmes hollywoodianos, programas de televisdo e
documentarios que procuram mostrar o que foi aquele fato horrivel da guerra.
Entretanto, muito raramente chega-se a tocar os fatos verdadeiros daquelas testemunhas

sobreviventes.

Nessa perspectiva, ndo serd apenas a fragil memoria das vitimas que leva ao
esquecimento dos testemunhos como argumenta Adorno, mas também sua
transformacdo em bem cultural como vemos na interpretacdo de Datlev Claussen sobre
Auschwitz e a industria cultural a partir do que ele denomina “o artefato Holocausto”.
Neste artefato cria-se 0 mecanismo de comunicagdo para o realismo convencional que
se liga as formas habituais de pensar e olhar das pessoas, 0 jogo entre 0 aumento da
tensdo e descarga que alivia, e os finais felizes tornam comensuraveis o horror mais
extremo:

A produgdo da inddstria cultural prova, no entanto, o seu infindavel
poder exatamente pelo fato de que sua reserva de comunicabilidade
parece ser totalmente abrangente e inesgotavel. Ela ndo pode considerar
nada como nao representdvel, ou seja, ndo comunicével. A capacidade

de dominagdo do mundo deve ser exatamente comprovada pelo fato de
que tudo é apresentavel. (CLAUSSEN, 2012, p. 11)

A violéncia € um comportamento que perpassa a historia humana, como afirma o
texto escrito por Benjamin, nomeado “Sobre o conceito de historia”. Elaborando uma
critica a nocao de progresso, o filésofo defende que "nunca existiu um documento da
cultura que ndo fosse ao mesmo tempo [documento] da barbarie” (2000, p. 225),.

Aponta assim para o fato de a cultura ser, a partir de meados do século XX, toda ela

106



como que transformada em um documento e, mais ainda, servir de testemunho da
barbarie. Em detrimento da complexidade do tema, representacfes violentas sdo
facilmente encontradas.

Estamos até saturados delas, sendo obrigados a conviver com 0 excesso como se
este fosse o Unico instrumento de sensibilizacdo disponivel. Se por um lado a selvageria
choca, por outro, sua énfase € responsavel por nos anestesiar, na medida em que explora
0 tema & exaustdo. Habituamo-nos e conformamo-nos a sua ‘“fatalidade”. Nosso
consciente, que, como ja assegurava Freud, tem a funcao de nos proteger dos estimulos,
pode ser visto como um dos responsaveis por essa passividade, visto que a maior
ameaca que se pode receber vem na forma de choques, como 0 s&o a vivéncia ou a
narracdo de cenas dolorosas. Assim, quanto mais corrente se tornar o registro desses
choques no consciente, tanto menos se devera esperar deles um efeito traumatico. A
impressdo imediata do universo dos campos de aniquilacdo faz com que o individuo
perceptivo se silencie. De repente, alguém gostaria de iludir que, na medida em que ele
influenciou uma desgraca com o qual esta associado um sentimento desfavoravel de
indefesa. A expressdo "Auschwitz" sucinta a verdade e o universo de sentimentos
ligados a ela. Quem pode querer discutir Auschwitz sem montar as afec¢des ligadas

com essa afirmagéo.

O grande publico da industria cultural talvez ndo perceba a diferenca, que
palavra escolher: "Holocausto" ou "Auschwitz". Esta € uma analise bastante interessante
de Claussen no seu artigo A banalizacdo do mal: sobre Auschwitz, a religido do
cotidiano e a teoria social. Para Claussen a maneira que o Holocausto substituiu
perfeitamente Auschwitz como uma atribuicdo da autoria nazista leva uma ldgica social.
No momento em que 0 nome Auschwitz acontece, a ligacdo nao € claro, no entanto, é
razodvel. O nome Auschwitz faz alusdo a um local particular, auténtico, do que
aconteceu. Auschwitz fala, como um componente de um todo, o universo de foco e de
aniquilacdo, cujo o extermino mais forte aconteceu no territdrio da Polénia.

Com um nome alemdo para uma area na Polbnia, Auschwitz faz
alusdo a autoria alemd do crime. O nome alemdo de um lugar na
Polbnia simboliza a tarefa, que assumiu uma parte fundamental na
constituicdo do fundo histdrico dos estados nacionais europeus e as
regras politicas e sociais judaicas conectados a esta metodologia. O
altimo acordo do inquérito judaica, proposto pelos nazistas em

Auschwitz deveria quebrar o pano de fundo histérico dos judeus
europeus, em um outro pedido Europeu. (CLAUSSEN, 2012, p. 6)
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O termo Holocausto ndo aponta ninguém, é uma palavra comumente usada para
se referir @ morte de pessoas na Europa na primeira metade do século XX. Nesse meio
tempo, a palavra holocausto tematiza um sentido encoberto que esta apenas decifrado
por quem sabe. Quem precisa interpretar Holocausto como fogo da Europa da Idade
Média, com suas batalhas religiosas e opressao. Holocausto divide a demonstracéo da
conexao semantica da experiéncia nisso como algo completamente fora, a partir do qual

podemos nos aproximar apenas com correlacgdes.

A atribuicdo continua tdo obscuro que qualquer um pode imaginar ou apontar
evento parecido, como ocorreu nas Ameéricas colonizadas e o exterminio das
civilizacbes pre-colombianas. No momento em que Auschwitz € frequentemente
especificado, as pessoas fecham seus ouvidos. Ao contrério, pode-se falar o quanto se
quiser de Holocausto. A palavra Holocausto preenche, diferentemente do que o faz o

nome “Auschwitz”, as condi¢des de comunicabilidade em termos de meios de massa.

A existéncia real de Auschwitz compactua no caminho de uma teoria social que
critique no instrumento enorme da industria cultural. Ao procurar compreender os fatos
daquele campo de concentracdo devemos nos ater ao que é oferecido pela industria
cultural ligados com o Holocausto. A divulgacdo massificada por Holocausto assegura
também que Auschwitz permanece sem compreensdo e, portanto, algo que nao se pode
falar. O uso da palavra Holocausto em troca de Auschwitz permite retirar toda a dor e
sofrimento que essa palavra ainda representa nas pessoas afetadas direta e
indiretamente, como um aviso do horror que o homem é capaz de realizar com seu

semelhante.

4.3. Memoria e passado: para ndo esquecer a vida depois de Auschwitz

O pensamento aguarda que, um dia a lembranca
do que foi perdido venha desperta-lo

e o transforme em ensinamento.

(ADORNO, 1993, §50, p. 70)

Todo olhar de Adorno é voltado para a condicdo humana imposta ap06s essa

catastrofe que nos obriga a uma permanente critica imanente ao existente. Para ele,
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Auschwitz ¢ o proprio simbolo da consciéncia “coisificada”, mas ¢ também o simbolo
da modernidade e de uma civilizacdo afetada pela racionalidade técnico-instrumental.
Auschwitz, na filosofia de Adorno, nasce a partir de uma exigéncia de ler na diregéo
oposta ao processo histérico da catastrofe racionalmente planejada. Quando Adorno
afirma que: “escrever um poema apds Auschwitz ¢ um ato barbaro”, e isso destruiria até
mesmo 0 conhecimento de se questionar por que se tornou impossivel escrever poesia, 0

filosofo propde a necessidade de refletir sobre a tensdo entre barbarie e memoria.

A defesa de Adorno em néo deixar que o ato do testemunho sobre a Shoah vire
esquecimento € a tentativa de manter a memoria do passado, que ndo faca lembrar que
existiram aqueles lugares de exterminio, os sombrios campos de concentracdo. O
objetivo desta sessdo é esmiucar as consideraces do filésofo em torno do papel da
articulacdo do passado na vida cotidiana e das suas materializacGes na cultura. Sera
examinada aqui, a reflexdo de Adorno sobre a Schoah, a partir do embate entre meméria
e passado apos o fim da barbérie, e da responsabilidade que isso encerra a de ndo deixar
que se esqueca do ocorrido. Trabalho dificil quando se percebe como foi visto na sessdo

anterior, que parece nao haver formas de referir-se a Auschwitz sem banalizacao.

Na Minima Moralia, o filsofo compartilha uma memdria de sua infancia sobre
a presenca iminente do fascismo na Alemanha, quando seus amigos de escola delatavam
colegas. Isso indica algumas direcBes que irdo ser desenvolvidas de forma bastante

nitida a respeito da memoria:

A rigor eu deveria ser capaz de derivar o fascismo das lembrangas de
minha infancia. (...), o fascismo enviara seus emissarios muito antes de
fazer sua entrada: meus camaradas de escola. (...) Eu sentia com tanta
clareza e violéncia o horror para ao qual eles tendiam que toda
felicidade me pareceu depois revogavel e provisoria. A irrup¢do do
Terceiro Reich surpreendeu, decerto meu juizo politico, mas ndo minha
predisposi¢cdo inconsciente a0 medo. Todos os temas da catéstrofe
permanente tinham-me rogado tdo de perto, os sinais de adverténcia do
despertar da Alemanha tinham-me marcado de uma forma tao indelével,
que fui capaz de identificar cada um deles nos tracos da ditadura de
Hitler: e, no meu horror tolo, com frequéncia eu tinha a impressdo de
que o Estado total havia sido inventado especialmente contra mim, para
fazer-me sofrer aquilo de que na minha infancia — a pré-historia dele -
eu havia sido dispensado até segunda ordem. (...) No fascismo, 0
pesadelo de minha infancia se concretizou. (ADORNO, 1993, §123, p.
168-169)
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A passagem nos revela sobre o papel do passado e a maneira como a memoria
pode ser ligada ao presente a partir de uma concepcdo de elaborar o passado. O ndo
retorno de Auschwitz, para o filésofo, necessita de uma identificacdo das forcas sociais
que conduziram aquela situacéo e que ainda estdo presentes, podendo levar novamente a
um estado de barbarie. Neste contexto, a elaboracdo do passado € tomada como um
meio eficaz de desencantamento do decorrido, na medida em que ele permite identificar
estas situacdes e ndo se conformar com um esquecimento passivo ou com uma culpa
estéril. No olhar de Adorno: “tudo dependera do modo pelo qual o passado sera referido
no presente; se permaneceremos no simples remorso ou se resistiremos ao horror com

base na forca de compreender até mesmo o incompreensivel” (ADORNO, 2011, p.46).

Adorno criticava as formas de elaborar o passado na sociedade alema pos-
nazista. Segundo o filésofo, o que se pretendia era “encerrar a questao do passado, se
possivel inclusive riscando-o da memoria” (ADORNO, 2011, 29). O filésofo aleméo
chamava a atencdo para o siléncio que a sociedade alema procurava manter em relacao
aquele passado, identificando, entre outros fatores, certa simpatia de parcelas dessa
sociedade pelo nazismo, expressos num certo “orgulho nacional”. Adorno refere-se
inclusive a alguns pais que, procurando se inocentar, enfrentavam perguntas acerca de
Hitler feitas por seus filhos remetendo-se ao lado bom do nazismo e afirmando que

aquele periodo ndo foi tdo terrivel como normalmente se contava.

Nessa nocdo, anteriormente na Dialética do Esclarecimento, Adorno e
Horkheimer indicavam para uma necessidade de persisténcia do passado como principio
de coercdo, o qual deveria ser quebrado pela conscientizagcdo tanto de sua violéncia
como de seu momento de verdade: “Nao ¢ da conservacdo do passado, mas de resgatar a
esperanca passada que se trata. Hoje, porém, o passado se prolonga como destruicdo do
passado” (ADORNO; HORKHEIEMER, 2006, 14). Trata-se de trabalhar para aquela
autoconscientizacdo do esclarecimento de que falavam os autores na obra, quando ja
apontavam para a tendéncia histérica dominante no sentido de banir esse elemento de
autorreflexdo do espirito. Com efeito, a autorreflexdo é banida seja no pensamento,
através do positivismo e sua rejeicdo a especulacao, seja no comportamento das pessoas,
através da organizacdo das necessidades psiquicas levada a cabo pelos mecanismos da
industria cultural e da propaganda fascista. Segundo os autores:

Se o esclarecimento ndo acolhe dentro de si a reflexdo sobre esse

elemento regressivo, ele esta selando seu proprio destino. Abandonando
a seus inimigos a reflexdo sobre o elemento destrutivo do progresso, 0
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pensamento cegamente pragmatizado perde seu carater superador e, por
isso também, sua relagdo com a verdade. (ADORNO;
HORKHEIEMER, 2006, 13)

Na conferéncia “O que significa elaborar o passado”, Adorno nos alerta para um
fendmeno que estaria acontecendo na Alemanha do pos-guerra, diz respeito a vontade
de se encerrar a questdo do passado, riscando-o da memdria nacional, esquecendo e
perdoando os terriveis fatos que tinha se desenrolado poucos anos antes. Dessa maneira,
a auséncia de controle sobre o passado ndo estaria limitada apenas aos acontecimentos
ndo recuperaveis, mas sim, comecariam mesmo de uma rejeicdo em elaborar o ocorrido.
As caracteristicas de tal atitude estariam ligadas, por exemplo, a utilizacdo de
expressdes eufemisticas, de negacdo ou, ao menos, de minimizacdo para se referir ao
passado®’. Para Adorno, essa recusa @ memdria do decorrido é, a0 mesmo tempo,
compreensivel e absurda, pois:

O desejo de libertar-se do passado justifica-se: ndo € possivel viver a
sua sombra e o terror ndo tem fim quando culpa e violéncia precisam
ser pagas com culpa e violéncia; e ndo se justifica porque o passado de
gue se quer escapar ainda permanece muito vivo. O nazismo sobrevive,
e continuamos sem saber se o faz apenas como fantasma daquilo que foi
tdo monstruoso a ponto de ndo sucumbir a prdpria morte, ou se a

disposicao pelo indizivel continua presente nos homens bem como nas
condigdes que os cercam. (ADORNO, 2011, p. 29)

Essa elaboragdo do passado de que nos fala Adorno, no entanto, ndo estaria
posta nos mesmos termos descritos pela psicanalise — perspectiva esta aceita pelo autor,
mas colocada em segundo plano. Fruto mais de articulacdes da racionalidade do que de
processos do inconsciente, essa mentalidade obstinada em esquecer o passado estaria
em plena conformidade com uma tendéncia historica. Mais especificamente, ela estaria
relacionada a progressividade dos principios burgueses. Segundo Adorno, a sociedade
burguesa é, em esséncia, puramente matematica. Baseando-se na lei da troca (uma
relagdo do “igual por igual”), os calculos nao deixam qualquer espaco para restos. Este

aspecto condiciona também, portanto, uma forma bastante especifica de relacionamento

*” Adorno exemplifica estes aspectos comentando que “no experimento de grupo do Instituto de Pesquisa
Sacial, frequentemente verificamos que a lembranca da deportagdo e do genocidio se associava a escolha
de expressdes atenuantes ou de descrigdes eufemisticas, ou configurava um espago vazio no discurso; o
uso consagrado e quase benevolente da versdo da “noite de cristal” para designar o pogrom de novembro
de 1938 confirma esta tendéncia. (...) Todos conhecemos a disposicdo atual em negar ou minimizar o
ocorrido- por mais dificil que seja compreender que existem pessoas que ndo se envergonham de usar um
argumento como o de que teriam sido assassinados apenas cinco milhdes de judeus e ndo seis”. Ver:
ADORNO, O que significa elaborar o passado. p. 30-31.
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com o tempo, na medida em a troca € absolutamente atemporal: as operacdes

matematicas independem do momento de sua realizagéo:
A partir deste relacionamento com o tempo, a memdria também adquire
um status especifico: ela passa a ser considerada como uma mera sobra
sem sentido. “O que ¢ o mesmo que dizer que a memoria, o tempo ¢ a
lembranca sdo liquidados pela prépria sociedade burguesa em seu
desenvolvimento, como se fossem uma espécie de resto irracional”.
Trata-se de um processo analogo a “racionalizacdo progressiva dos
procedimentos da produgdo industrial que elimina junto aos outros
restos da atividade artesanal também categorias como a da

aprendizagem, ou seja, do tempo de aquisicdo da experiéncia do oficio
(ADORNO, 2011, p. 33)

Desta forma, a analise social torna-se uma fonte de explicacdo para este elogio
ao esquecimento muito mais acurado, na visdo deste autor, do que 0s conceitos da
psicopatologia. “Quando a humanidade se aliena da memoria, esgotando-se sem folego
na adaptacdo ao existente, nisto reflete uma lei objetiva de desenvolvimento”
(ADORNO, 2011, p. 33). Eles dizem respeito a um tipo de comportamento racional,
ndo tanto porque os comportamentos sao assumidos diretamente, mas sim, “sdo

racionais no sentido em que se apoiam em tendéncias sociais, € que quem reage deste
modo se sabe identificado ao espirito da época” (ADORNO, 2011, p.34).

E neste sentido que o autor interpreta estudos como o Hermann Heimpel, sobre o
desaparecimento da consciéncia da continuidade histérica na Alemanha a partir de
constatacBes empiricas como o desconhecimento dos jovens acerca de personagens
como Bismarck ou Guilherme I. Isso seria o reflexo, segundo o préprio Adorno, das
mesmas reflexdes e tendéncias que ele e Horkheimer haviam identificado no Dialética
do Esclarecimento. A memoria do passado teria como consequéncia poderia prejudicar
a imagem da Alemanha no exterior. Dadas as circunstancias desse fato, para Adorno, 0s
elementos sociais que possibilitaram o nazi-fascismo, mesmo que latentes este fracasso
na elaboracdo do passado que se mostra como uma tentativa do puro esquecimento
poderia ter resultados desastrosos. Por causa do esquecimento através do tempo
decorrido pode deturpar a época do nazismo e ainda pode recusar os argumentos das
pessoas que tentam revelar as condi¢cbes que conduziram a ela e a prova de sua
existéncia continua. Assim, a possibilidade de um retorno do passado adquire formas

mais visiveis no esquecimento.
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Para o filosofo, séo necessarias que estejam bem vivas as memdrias relacionadas
ao apoio de base da populacdo alema, a massa iludida da propaganda fascista, o orgulho
nacional, o crescimento dos egos, o desenvolvimento das personalidades autoritérias,
entre varios outros elementos que sustentaram sobremaneira para tudo se tornar
possiveis. O reconhecimento destes elementos seria, portanto, 0s primeiros passos para
elabora-los. Nessa perspectiva devemos saber que “o esclarecimento acerca do que
aconteceu precisa contrapor-se a um esquecimento que facilmente converge em uma
justificativa do esquecimento” (ADORNO, 2011, p. 45). Muito embora ele indique para
alguns perigos ligados a este modo de elaboracdo, na ideia em que 0 passado também
pode ser utilizado com intuitos de propaganda, ela ainda é colocada como um

instrumento para que ndo se repitam barbaries como foi Auschwitz.

Mas qual o caminho, entdo, para esta elaboracdo do passado? Para Adorno,
como ja seria bastante previsivel, se ha uma forma em que isso possa ser materializado
na cultura, ela ndo esta nos meios de comunicacio de massa®. A esperanca estaria, sim,
na educacdo. Esta correlacdo entre a elaboracdo do passado e a educagdo é ainda mais
significativa em outro texto do autor, “Educagdo apds Auschwitz”, quando ele afirma
que “a exigéncia que Auschwitz ndo se repita & a primeira de todas para a educagéo. De
modo que ela precede quaisquer outras que creio ndo ser possivel nem necessario
justifica-la” (ADORNO, 20011, p. 119).

Neste texto, o0 caminho da argumentacdo seguido pelo autor é basicamente o
mesmo e diz respeito a noc¢ao de que “a barbarie continuara existindo persistirem no que
tém de fundamental as condi¢des que geram esta regressao”. A educagdo ¢ uma arma
fundamental, pois permite “reconhecer os mecanismos que tornam as pessoas capazes
de cometer tais atos” e, além disso, revela “tais mecanismos a eles proprios, procurando
impedir que se tornem novamente capazes de tais atos, na medida em que se desperta
uma consciéncia geral acerca desses mecanismos” (ADORNO, 20011, p. 121). A
educacédo contra 0 esquecimento tem um papel fundamental nesta fase da filosofia de
Adorno e ele retorna a este tema quando afirma que “o perigo de que tudo aconteca de

novo estd em que ndo se admite o contato com a questdo, rejeitando até mesmo quem

%8 Adorno cita os meios de comunicagdo de massa em apenas uma passagem, quando diz que: “Desvendar
as teias do deslumbramento implicaria um doloroso esfor¢co de conhecimento que é travado pela propria
situacdo da vida, com destaque para a inddstria cultural intumescida como totalidade. A necessidade de
uma tal adaptacdo, da identificacdo com o existente, com o dado, com o poder enquanto tal, gera o
potencial totalitario” Ver: ADORNO, O que significa elaborar o passado: In: Educac¢do e Emancipacéo.
p.43.
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apenas a menciona, como se, ao fazé-lo sem rodeios, este se tornasse o responsavel, e
ndo os verdadeiros culpados” (ADORNO, 20011, p. 125).

Adorno era contrério a qualquer tipo de modelo ideal, pois, entendia que
modelos ideais eram como uma imposi¢do exterior, uma postura autoritaria que impedia
a autonomia intelectual do individuo. Iremos tentar esbocar o que o filésofo aleméo
entendia por educacdo, mas mostrando que seu conceito de educacdo nao era algo
estatico, ou um modelo ideal, que se impde como a verdade, mas que a educacéo € algo
que muda conforme a histdria, ela tem um papel diferente em cada sociedade, em cada
tempo. O que tentaremos expor aqui é a analise de Adorno sobre o que dever ser a
educacdo na sociedade contemporanea, na situacdo em que se encontra de submissédo
aos ditames do capital e ao esclarecimento totalitario que domina a forma de pensar e
agir dos individuos.

Primeiramente, 0 que precisamos entender é que a educagdo ndo ocorre apenas

no interior da escola, mas sim em todas as relacGes no interior da sociedade, durante o

dia-a-dia do individuo, por toda a vida. Seja pela influéncia dos individuos com quem

convivemos, pela influéncia da industria cultural, pela cultura e habitos do proprio

ambiente em que somos formados, a todo o0 momento somos alvo de informagdes e

ideologias que circulam no interior da sociedade. O grande problema é que esta

influéncia ocorre na maioria das vezes de maneira inconsciente. No decorrer de nossa

vida vamos interiorizando ideias e habitos sociais, porém, muitas vezes esta

interiorizacdo de ideias e habitos € nociva a vida dos préprios individuos e
consequentemente da sociedade como um todo.

A seguir, e assumido o risco, gostaria de apresentar minha concepcao

inicial de educagédo. Evidentemente ndo a assim chamada modelagem

de pessoas, porque nao temos o direito de modelar pessoas a partir de

seu exterior; mas também ndo a mera transmissdo de conhecimentos,

cuja caracteristica de coisa morta ja foi mais do que destacada, mas a
producdo de uma consciéncia verdadeira. (ADORNO, 2011, p. 141).

Vemos, portanto, que para Adorno a educagdo nédo € algo que ocorra de maneira
inconsciente. Sua fungdo é produzir nos sujeitos uma consciéncia verdadeira, ou seja, 0S
sujeitos devem perceber sua relacdo com o ambiente de forma critica, ndo aceitando
tudo o que é apresentado de forma irrefletida. E esta consciéncia verdadeira que nos da
autonomia, ela seria como que o estado da maior idade kantiano, onde o individuo tem
capacidade de julgar e decidir por si préprio o que € bom ou mal, sem se deixar

influenciar por outrem.
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No ensaio Educacdo apo6s Auschwitz, o filésofo ao analisar os motivos pelos
quais a barbarie se propaga, e em qual solo fértil ela germina, aponta que Auschwitz
somente foi possivel porque a indiferenca, entendida como a incapacidade para a
identificacdo na dor do Outro e a constancia cega a uma autoridade que conclama a
coletivizacdo circunscreveram um modelo coletivo de retragdo do medo. Assim, no caso
particular de Auschwitz, podemos especular que a frieza da razdo instrumental e seu
apego ao calculo, encontraram o prazer retirado das préaticas sadicas mais violentas. Mas
como pensar o problema da indiferenga? E a expectativa em torno da educagdo como
promotora de formas para se evitar a barbarie? Para Adorno, “O perigo de que tudo
aconteca de novo esta em que ndo se admite o contato com a questdo, rejeitando até
mesmo quem apenas a menciona, como se, ao fazé-lo sem rodeios, este se tornasse o
responsavel, e ndo os verdadeiros culpados”. (ADORNO, 2011, p. 125)

Nesse sentido, Adorno protege com destaque o principio da autonomia, da auto
reflexdo e da experiéncia, o que coloca um fortalecimento do instante subjetivo, do eu,
como representante da consciéncia. A educacdo, aqui, ganha uma importancia
compreensivel. Se a possibilidade de transformacdo daqueles que se definem justamente
pela impoténcia de mudanca se acha impedida, o papel se volta para a formacdo de
individuos potencialmente mais livres da acdo daquele processo que culmina no
narcisismo coletivo da comunidade racial. Adorno expressa essa compreensdo de
maneira bem explicita, como indica a passagem a seguir: “A unica for¢a verdadeira
contra o principio de Auschwitz seria a autonomia, se me for permitido empregar a
expressdo kantiana a forca para a reflexdo, para a autodeterminagdo, para 0 nédo se
deixar levar” (ADORNO, 2011, p. 110).

Uma educacdo contra a barbarie envolveria, fundamentalmente, uma tarefa que
traz uma mudancga do ambiente cultural num sentido anticonformista. A resisténcia ao
coletivo deve poder surgir de acdes que procurem reforcar o momento da formacéo
individual do espirito. Nesse sentido, Adorno menciona uma “pedagogia democratica”,
que significa uma educacéo politica, que se contraponha ao esquecimento e ofereca as
pessoas um esclarecimento acerca do que aconteceu, inclusive tentando conscientiza-las
acerca da acdo daqueles mecanismos da propaganda fascista, que obtiveram tanto éxito
na coletivizacdo do espirito. Falar do passado, nessa perspectiva, podera abrir caminho
par uma relacdo qualitativamente diferente com o mesmo. Numa passagem muito

expressiva, Adorno se refere a essa possibilidade:
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Penso, ao contrério, que o consciente jamais se relaciona a infelicidade
nos mesmos termos em que isto ocorre com 0 inconsciente e pré-
consciente. No fundo tudo dependeré do modo pelo qual o passado sera
referido no presente: se permanecemos no simples remorso ou
resistimos ao horror com base na forca de compreender até mesmo o
incompreensivel. (ADORNO, 2011, p. 46)

O enfrentamento com a barbarie € possivel e necesséria. A tendéncia a ndo
enfrentar o passado compactua com o “principio mau” de como se nada tivesse
ocorrido®. Essa tendéncia, na realidade se encontra arraigada nas pessoas e no ambiente
cultural que elas vivenciam. Assim, Adorno resume suas ideias acerca da memoria e da
elaboracdo do passado quando afirma que “o passado sé estara plenamente elaborado no
instante em que estiverem eliminadas as causas do que passou. O encantamento do
passado pdde manter-se até hoje unicamente porque continuam existindo as suas
causas” (ADORNO, 2011, p. 49).

Dadas as razdes sobre o que pousa sobre a vida danificada ao extremo de seu
exterminio chegamos ao ponto de perceber, como pensa também Gagnebin*® sobre a
filosofia moral de Adorno, é uma reflexdo moral cuja tarefa ndo consiste tanto na
edificacdo de normas aceitas universalmente, mas muito mais na autorreflexdo critica do
pensamento sobre si, em particular sobre sua indigéncia em relacdo a catastrofes como a
de Auschwitz. A existéncia da Shoah e a possibilidade de suas sempre atuais reiteracdes
impdem ao pensamento racional que se confronte com seus proprios limites, que nao
busque tanto pelo estabelecimento, muitas vezes orgulhoso, de normas abstratas de
comportamento ético, mas sim, pela determinacdo das condi¢des, simultaneamente
concretas e transcendentais, de resisténcia a presenca do sofrimento. Dai a reformulacéo
do imperativo categorico kantiano feita por Adorno na Dialética Negativa:

Hitler impds um novo imperativo categdrico aos homens em estado de
ndo-liberdade; a saber, direcionar seu pensamento e seu agir de tal

forma que Auschwitz ndo se repita, que nada de semelhante aconteca.
(ADORNO, 2009, p. 302)

Aqui se articulam o que se relaciona com o estado historico dos problemas

éticos. O filésofo formula um novo principio moral que, diferente de sua forma

%9 Esse principio mau se refere ao pronunciamento : “e tal como se nio tivesse ocorrido” de Mefistofeles
de Goethe, quando Adorno cita-o no ensaio “O que significa elaborar o passado ”.

4 GAGNEBIN, Jeane Marie. Uma filosofia moral negativa? In: KRITERION, Belo Horizonte, n® 117,
Jun./2008, p. 143-152.
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kantiana, insere-se numa constelacdo social e historica singular. Destacando o trecho
acima de uma passagem da Dialética Negativa ,"que Auschwitz ndo se repita”, vejamos
que existe uma relacdo muito categdrica entre ética e educacdo. A ideia que passa com
essa frase surge com a forca de um imperativo categérico. Porém, como Adorno nao faz
uma grande ética, e isso ndo € sua intencdo, ndo se trata de uma questdo propriamente
moral que diz respeito a uma consciéncia constitutiva, um dever ser, mas uma questao
social objetiva. Isso enreda uma préaxis. O exemplo da experiéncia formativa
prejudicada tornaria a educacdo contra a barbarie de Auschwitz em educacdo com
sentido emancipatério. Com base em argumentos intimamente ligados a psicologia,
Adorno é categorico ao afirmar que as condi¢fes que levaram a Auschwitz, a barbarie
vivida durante a Segunda Guerra mundial, ainda persistem, pois estdo enraizadas na
sociedade organizada segundo uma racionalidade que € puramente instrumental. A

educacdo deve atuar, portanto, promovendo o esclarecimento.

Como mostra Freud em sua obra O mal estar na civilizacdo, a prépria cultura e
regras de conduta social ocasionam uma sensacao de desconforto nos individuos, o que
pode em alguns casos desencadear comportamentos de risco. No caso de Auschwitz,
esse mal-estar coletivo teve ainda um segundo agravante: a incapacidade critica e
reflexiva de resisténcia a dominacdo. Adorno pretende entdo discutir como a estrutura
social e educacional acabou por permitir o fortalecimento da barbarie e como a propria
educacéo pode servir a finalidade de ndo permitir a repeticdo de tal acontecimento.

Para resistir a essa forma de dominacdo, a educacdo se mostra como uma
possibilidade, ainda que encontre inimeros desafios para concretizar sua tarefa. Uma
dessas dificuldades consiste na propria racionalidade enfraquecida e constantemente
reafirmada com a industria cultural, que atua como forma de alienagdo e barreira para a
formacdo de uma consciéncia critica. Para Adorno, a indlstria cultural e a midia
promovem uma cultura massificada, incapaz de provocar prazer genuino nos individuos,
no sentido daquela satisfacdo que Freud apontou como necessaria para equilibrar 0s
instintos de agressividades decorrentes da represséo necessaria a vida em sociedade.

O papel da educacdo, nesse sentido, é bastante audacioso, pois teria que
combater uma forma de organizacdo da cultura que é predominante na sociedade e
encontra aceitacdo ampla por parte dos individuos, justamente porque eles s&o mantidos
incapazes de resistirem a ela e ao prazer momentaneo que produzem. Desse modo, 0
que compete a educacdo é dirigir as acOes no sentido de ndo afirmar tal cultura, por

exemplo, deixando de promover a competitividade entre as criangas, para que esses
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futuros adultos ndo criem em si sentimento de revolta ao lidarem com a derrota.
Segundo Adorno incentivar a competi¢do no ambiente escolar “¢ um principio no fundo
contraditério a uma educagdo humana” (ADORNO, 1995, p. 161). A reflexdo deve,

portanto, ser trabalhada na formacao escolar. Sobre o assunto Adorno adverte:

a reflexdo pode servir tanto para & dominagdo cega como ao seu
oposto. As reflexGes precisam portanto, ser transparentes em sua
finalidade humana. [...] De resto, acredito também que um ensino que
se realiza em formas humanas de maneira alguma ultima o
fortalecimento do instinto de competi¢cdo. Quando muito é possivel
educar desta maneira esportistas, mas ndo pessoas desbarbarizadas.
(ADORNO, 1995, p. 161)

Além disso, Adorno insiste na necessidade de uma formacéo cultural forte,
voltada para a reflexdo e para o desenvolvimento da sensibilidade, a fim de que os
individuos possam considerar os outros ndo em termos de uma relacdo de dominacao e,
portanto, violenta, mas como sujeitos que ndo podem ser tratados como objetos.
Percebe-se, entdo, que o principio da dominagdo presente no modo como a ciéncia e a
técnica se realizam, necessita ser evitado nas relagcdes entre os homens e, nesse sentido,
a educacdo desempenha um importante papel ao promover tal consciéncia nos

individuos.

Adorno aponta ainda para outro questionamento, procurando esclarecer nédo
somente “para que”a educacdo € necessaria, mas “para onde” a educacdo deve
conduzir. Se antes o “para que” da educacdo era compreensivel por si mesmo,
atualmente ndo é mais, pelo contrério, a indagacdo do “para que” causa desconforto e
exige reflexBes complicadas. Para comecar, sabe-se que a educagdo deve conduzir a
autonomia. Todavia existem dois principais problemas que atuam contraditoriamente a
uma emancipacdo: em primeiro lugar a prépria organizacdo do mundo, a ideologia
dominante, que exerce pressdo tdo intensa na populacdo que é capaz de superar toda a
educacdo; como comenta Adorno: “a organizagdo do mundo converteu-se a Si mesma
imediatamente em sua propria ideologia” (ADORNO, 1995, P. 143). O segundo
problema diz respeito a adaptagdo. A educacdo deve preparar 0os homens para se
orientarem no mundo, mas a0 mesmo tempo ndo pode ter neste o0 seu Unico objetivo,
pois neste caso também desvia da emancipagdo e acaba apenas por formar “pessoas bem

ajustadas”. Sobre o tema Becker, em didlogo com Adorno, esclarece que:
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Quando ha pouco chamei a educacdo de um equipar-se para orientar-
se no mundo, referia-me entéo a esta relacdo dialética. Evidentemente
a aptiddo para se orientar no mundo é impensavel sem adaptagdes.
Mas ao mesmo tempo imp&e-se equipar o individuo de um modo tal
gue mantenha suas qualidades pessoais. A adaptagdo ndo deve
conduzir a perda da individualidade em um conformismo
uniformizador. Essa tarefa é tdo complicada porque precisamos nos
libertar de um sistema educacional referido apenas ao individuo. Mas,
por outro lado, ndo podemos permitir uma educacdo sustentada na
crenca de poder eliminar o individuo. E esta tarefa de reunir na
educacdo simultaneamente — como diz Schelsky — adaptacdo e
resisténcia, é particularmente dificil ao pedagogo no estilo vigente.
(ADORNO, 1995, p. 144).

Becker afirma ainda que a tarefa da educagéo de intermediar uma consciéncia da
realidade, tarefa essa intimamente ligada a relacdo teoria e pratica, deve ser realizada a
partir da educacdo infantil, seguindo de forma continua para toda a vida. O espaco
voltado para a educacdo € importante neste processo e deve estar preparado para a falta
de experimentacdo espontanea, ou seja, deve suprir, na medida do possivel, a falta de
contato com tudo aquilo que nos é externo, como por exemplo, a masica. Como afirma
Becker: “antes de tudo a educa¢do para a experiéncia ¢ idéntica a educagdo para a
imaginagdo” (ADORNO, 1995, 151).

Certamente a tarefa da educac&o ndo se mostra facil. E necesséaria uma educagao
para a resisténcia, para o controle em frente as mudancas e para a autonomia. Essa
atitude de resisténcia, porém, ndo encontra motivadores em uma sociedade que
constantemente premia a ndo-individuacdo, exaltando atitudes colaboracionistas e
promovendo uma “fraqueza do eu”. E claro que em uma anélise mais aprofundada
verificamos que nem a ndo-individuacdo, nem o eu egoista (por assim dizer) devem ser
exaltados; ambos conduzem a uma sociedade problematica. Como descreve Becker:

A situacdo é paradoxal. Uma educacdo sem individuos é opressiva,
repressiva. Mas quando procuramos cultivar individuos da mesma
maneira que cultivamos plantas que regamos com agua, entao isto tem
algo de quimérico e ideoldgico. A Unica possibilidade que existe é
tornar tudo isso consciente na educagdo. (ADORNO, 1995, 154)

Em resposta ao seu proprio questionamento, para onde a educacdo deve
conduzir, Adorno afirma que desbarbarizar tornou-se a questdo mais urgente da
educacéo atualmente. Numa definicdo de barbarie o filésofo descreve:

entendo por barbarie algo muito simples, ou seja, que, estando na
civilizacdo do mais alto desenvolvimento tecnoldgico, as pessoas se
encontrem atrasadas de um modo particularmente disforme em relacéo
a sua propria civilizagdo — e ndo apenas por ndo terem em sua
arrasadora maioria experimentado a formagdo nos termos
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correspondentes ao conceito de civilizagdo, mas também por se
encontrarem tomadas por agressividade primitiva, um 6dio primitivo
ou, na terminologia culta, um impulso de destrui¢do, que contribui
para aumentar ainda mais o perigo de que toda essa civilizagdo venha
a explodir, alias uma tendéncia imanente que a caracteriza. Considero
tdo urgente impedir isto que eu reordenaria todos 0s outros objetivos
educacionais por esta prioridade. (ADORNO, 1995, p.155)

Quando Adorno trata da desbarbarizacdo néo se refere a uma posicéo social de
conformidade e calmaria absoluta. A violéncia pode ser sintoma da barbarie, mas nao
precisa sé-lo necessariamente. A barbérie esta mais relacionada com ser ou néo fruto de
uma reflexdo racional, com fins transparentes e humanos, e ndo meras erupcoes
primitivas de violéncia. Essa violéncia primitiva pode ser superada pelo simples fato da
questdo da barbarie ser posta em discussdo, estar no centro de nossa consciéncia. Ainda
segundo Adorno,

com a educacdo contra a barbarie no fundo néo pretendo nada além de
gue o Ultimo adolescente do campo se envergonhe quando, por
exemplo, agride um colega com rudeza ou se comporta de um modo
brutal com uma moca; quero que por meio do sistema educacional as
pessoas comecem a ser inteiramente tomadas pela aversdo a violéncia
fisica. (ADORNO, 1995, p.165)

A educacdo contra a barbarie deve focar-se na infancia, dissolvendo,
primeiramente, qualquer tipo de autoridade (autoritarismo) ndo esclarecida. N&o se trata
aqui de reprimir todo tipo de autoridade, mesmo porque principalmente na infancia uma
forma de autoridade “ndo cega” e transparente de suas finalidades se faz necessaria na
orientacdo do individuo. As figuras do pai ou da mae conduzem, por exemplo, a
emancipacao, uma vez que servem de modelo até que o individuo chegue a maturidade
e se desprenda dele, alcancando uma forma de maioridade e autonomia
intelectual. Sendo assim, fica evidente que tanto € importante em um primeiro momento
a figura da autoridade quanto desprender-se dela; afinal a construcdo da subjetividade
passa pelas etapas de identificagéo e ruptura.

Por fim, Adorno néo se faz claro — e nem tinha neste seu objetivo — quanto aos
passos concretos de acdes que devem ser praticadas pela educacdo; mas aponta tudo
aquilo para qual os métodos educacionais devem esquivar-se, demostrando que a
educacdo deve dar-se sempre em prol da emancipacdo e da autonomia, promovendo
ideias humanas e reflexivas sobre si mesma. A educagdo ndo deve ser autoritéria e
opressora do individuo, ndo deve promover a competicdo e nem fortalecer a frieza

humana. Assim, a educacao tem antes de tudo papel de formacdo humana e reflexiva
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CONCLUSAO

E importante entender a critica do filosofo a sociedade administrada para melhor
orientar a sua critica a moralidade e suas causas para 0 mundo humano. Se a analise
moral acompanha a construcdo do filésofo a partir dos primeiros textos até suas obras
posteriores, sua teoria critica da sociedade é o que liga tudo. Este elo importante no
desenvolvimento teérico de Adorno acontece no seu esfor¢o de entender a sociedade
estabelecida em suas origens e suas contradi¢cbes na busca de encontrar possibilidades
historicas para sua supressdo. Neste sentido, salienta-se desde seus primeiros textos a
perspectiva histérica da sociedade e da moralidade estabelecida, bem como a
problematica das relacBes entre progresso e desenvolvimento humano, entre liberdade e
repressao, e vida e producéo.

Assim, com sua filosofia, Adorno aproximou seu pensamento sobre a moral
indicando a indispensavel critica a moralidade vigente por suas causas para a
humanidade. A objecdo de Adorno ao mundo administrado, bem como sua critica a
moral moderna, localiza seu pensamento filos6fico em um engajamento com o tema da
emancipacdo humana. Neste sentido, aparece a questdo sobre a possibilidade de se
pensar a moral de forma ndo afirmativa, ndo justificadora da ordem determinada.
Seguindo esse caminho em seu pensamento, a moral esta presente, sendo possivel fazer
seus tracos gerais partindo da critica a sociedade estabelecida, neste sentido, em
confronto com o principio social estabelecido como principio moral. Isto significou que,
a moral virou uma adequacao a totalidade presente no mundo. Essa totalidade para o
filésofo é uma forca que obriga a identidade, ou seja, um nivelamento da subjetividade

dos individuos a um padréo pré-estabelecido

Ao ndo querer uma moral positiva como resposta ao como se deve agir, 0
filésofo critico indica para uma moralidade negativa, para um principio moral negativo.
Refletir o horizonte de uma dialética moral negativa (ou filosofia moral negativa)
representa inicialmente uma escolha dialética de subverter a tradicdo, e segundo, um
principio moral que tem em perspectiva estabelecer o que néo pode acontecer no mundo
humano a partir da experiéncia historica, e no caso da Alemanha, estava acontecendo o
Nazismo, ponto crucial da compulséo a identidade. O filosofo encara a conexao entre

moral e repressdo e procurou contesta-la.
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Ao tratarmos da filosofia moral de Adorno nos dirigimos a condi¢cdo do humano
de hoje. Do ponto de vista de uma analise dirigida a uma questdo central do século XX
— 0s campos de exterminio nazistas, simbolizados pelo campo de Auschwitz — a um
exame do sentido da educacdo na contemporaneidade para encontrado em “Educagéo
apos Auschwitz”. Em poucos lugares como nesse ensaio € tdo perceptivel a concepgdo
do filésofo de ser humano enquanto tal; ndo se trata de uma descricdo idealizada do
humano, mas do exame filoséfico extremamente agudo de uma situacdo presente, que
deveria conduzir o leitor a tomar consciéncia da gravidade das questbes humanas que
afligem a sociedade ndo sé a época em que este texto foi concebido, mas, igualmente,
nesses conturbados inicios do século XXI, no aqui e agora do momento em que

pensamos.

O ser humano, atingido na profundidade de sua existéncia por este atentado a
sua humanidade propriamente dita, a sua dignidade vital, esta obrigado a se reeducar;
nenhuma educacdo tem sentido, se ndo for realizada com o objetivo de impedir que a
desumanizacéo radical, aqui simbolizada pelos campos da morte, se repita. Mas o ser
humano, capaz dos maiores horrores, é passivel de educacdo. Estamos aqui muito longe
da ideia de uma natureza “boa”; o que temos ¢ a constatacdo de que apenas o
desenvolvimento educativo, a reflexdo profunda sobre os acontecimentos, a proposta de
realizacdo efetiva de um mundo onde tais acontecimentos ndo possam mais ter lugar, é

que humaniza o humano.

N&o estamos, portanto, onde o ser humano seja dignificado como tal, sujeito
eventualmente a desvios de rota, mas sempre reconduzido a linha do progresso infinito;
antes, estamos em uma situacdo civilizatéria onde os contrastes entre a tendéncia a
civilizacdo e a tendéncia a barbarie — que, segundo Walter Benjamin e Freud, entre
outros, sdo estritamente correlatas — assumiram uma dimensdo extremamente forte e
assustadora. A maior racionalidade operacional — entendida como capacidade cientifica
de construir maquinas, de dominar a natureza e 0 mundo — segue-se a maior
possibilidade de que o ser humano seja esmagado neste processo e a natureza destruida.
Enquanto perdurarem estas condi¢cdes — um mundo que ndo so permite que Auschwitz
acontega, como criou, em nome da racionalidade, justificativas para tal, ou que “ignora”
tais fatos, como se eles ndo fossem absolutamente relevantes -, 0 ser humano nédo esta

livre da destruicéo total.
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De nada serve ao ser humano a racionalidade, se ela, ao fim e ao cabo, pode ser
manipulada para justificar injusticas e o horror; tem de haver algo que a determine, que
a sustente em seu desenvolvimento. A cultura contemporanea, imersa no mundo da
cultura de massa, a “consciéncia coisificada”, precisa ser desnudada em suas
caracteristicas proprias; esse € o primeiro passo da educacédo para que Auschwitz ndo se
repita. Trata-se de uma educacdo em pelo menos duas etapas, um processo de
conscientizagdo, que tem de ser dar nos niveis mais diversos, onde a racionalidade seja,
ela mesma, confrontada com as razBGes que ela aduz para agir assim e ndo de outra
forma. E, por outro lado, como correlato necessario desse processo de conscientizacao,
a consciéncia coisificada tem de ser dissecada em seus reais constitutivos, para que se
veja com clareza de que forma a sociedade se constitui, constituindo as pessoas —
transformando-as em maqguinas que s6 sabem amar outras maquinas. Em outros termos,
é necessario mergulhar fundo no sentido da ciéncia e da técnica, ver onde assentam seus
progressos, entender suas logicas de poder, se quisermos ir além da consciéncia
coisificada, da sociedade de produgdo, consumo e obsolescéncia, dos fetiches

desumanizantes.

Uma educacao — melhor, um treinamento — que prepare pessoas para se tornarem
excelentes rob6s, autdmatos incapazes de encontrar 0 humano na outra pessoa, massas
deslumbradas com o hipnético da cultura de massa que consomem ou sonham em
consumir, ndo apenas extingue no ser humano seu potencial de humanidade, mas o
conduz coletivamente a novas situacbes de estilo Auschwitz — exterminio do proprio
homem e da natureza em um processo de automatismo inconsciente. E contra isso que a
educacao tem de se levantar, e € a resisténcia a tal estado de coisa que se pode chamar
de humanizacdo. A fragmentacdo dos elos sociais, a substituicdo da ética pelas
convencdes, das pessoas de carne e 0sso por individuos formais, a transformacdo do
mundo numa maquina e das pessoas numa engrenagem dessa maquina, tudo isso é
simultaneamente causa e consequéncia da incapacidade de amar, ou seja, de ver no
outro mais que um competidor ou um concorrente. Quebrar este circulo vicioso
monstruoso € a tarefa por exceléncia da educacéo; e podemos perceber claramente que,
para Adorno, educacdo e humanizacdo sdo termos diferentes para designar algo igual:
um processo de resisténcia criativa a coisificacdo, seja ela sutil ou abertamente violenta,

das pessoas.
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Ha em sua em sua filosofia moral um conceito de “vida boa”? Sim, ainda que ele
deva buscar na estruturagdo menos aparente de seu pensamento moral. Ele abrange uma
concepgdo materialista e intersubjetiva de felicidade, de liberdade e de justica. A “vida
boa”, para Adorno, ndo possui um carater substancial, pois ndo é deduzida a priori de
uma concepcdo metafisica do que ser uma vida humana. Ela possui elementos que
transcendem contextos como 0 respeito ao sofrimento de outrem, a doagdo e a

reciprocidade.

E aqui surge na reflexdo de Adorno a perspectiva de um imperativo partindo do
que ndo pode retornar aquilo que aconteceu no mundo, ou seja, a barbarie, a morte do
humano nas pessoas. Adorno formula um novo principio moral que em contraste com
sua forma kantiana, insere-se numa constelacéo social e historica singular. Se em Kant,
a pretensdo de validade do imperativo categorico é garantida pelo carater formal, em
Adorno tal pretensdo de validade s6 ocorre pela ligacdo com a experiéncia historica,
pelo interesse na abolicdo do sofrimento. Adorno parte do fato que ndo podemos mais

dizer o que deve ser, mas apenas aquilo que ndo pode acontecer.

Porém, sabemos até aqui, que hd impedimentos sociais e subjetivos da vida
danificada nos individuos que ndo possibilitam aquelas acfes corretas. Ndo existe a
possibilidade de uma realizacdo individual dentro desse mundo administrado cuja
racionalidade predomina em tudo. O que seria este por “fora da sociedade” torna-se por
ser apenas um produto desta, de sua racionalidade técnica, da cultura afirmativa que

“expropria o individuo, conceder-lhe a sua felicidade”.

Ao experimentar e testemunhar, a partir das mais variadas entradas, o amplo
contexto da vida danificada, Adorno elenca o mundo deformado, a sociedade
administrada, a linguagem explorada pela violéncia, a auto enganacao sobre o trabalho,
a comercializagdo da cultura, entre outros danos, como movimentos coerentes com a
inibicdo do pensamento. O pensamento é a Ultima fronteira para a perpetuacdo da
opacidade da realidade, uma “moral do pensamento” como propde em sua Minima
Moralia. Por isso, é justamente a partir do pensamento que o quadro triste tem alguma
chance de ser desfeito. Pensar tem de passar a ser a oportunidade de abordar a realidade

sem 0 manto que a deforma que esconde a realidade mesma.
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O interesse principal deste trabalho é que através do pensamento de Adorno
podemos ter contribuicdes de suporte para uma teoria critica da moral que,
independente de indicar para incertezas, ou contradigdes nas tentativas de comprovar as
acOes humanas, é condutora de um impulso moral, capaz de cancelar o relativismo e
tornar possivel a legitimacdo de uma normatividade critica. Em ultima analise, ndo ha
possibilidade concreta de uma “vida boa” ou vida justa nas sociedades modernas se a
ideia de “vida boa” for falsa e ideoldgica, e ainda, se supusermos que ela esta realizada,
tal como as ideias de liberdade, igualdade, autonomia e justica. A ideia de “vida boa”
sera falsa na sua presuncéo a verdade. Tornada sem efetividade, ela deve ser refletida na
sua antiga figura, como ideal de vida ndo realizada, mas que ainda serve de contraponto
e critica & sociedade existente.

125



6. REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS

. Minima Moralia: reflexdes a partir da vida danificada. Traducdo de Luiz
Eduardo Bica. 2. ed. S&o Paulo: Atica, 1993.

., HORKHEIMER, Max.(Orgs.) Temas béasicos da sociologia. Trad. Br. de
Alvaro Cabral. Sdo Paulo: Cultrix, 1973.
. Capitalismo tardio ou sociedade industrial. In: COHN, Gabriel (org.).

Sociologia. Sdo Paulo: Atica, 1994.

. Tempo Livre. In; Palavras e Sinais: modelos criticos 2. Trad. Maria Helena

Ruschel. Petropdlis, Rio de Janeiro: VVozes, 1995.

. Aldous Huxley e a utopia. In: Prismas: critica cultural e sociedade. Trad.

bras. Augustin Wernet e Jorge Mattos Brito de Almeida. Sdo Paulo: Atica, 1998.

. Critica cultural e sociedade. In: Prismas: critica cultural e sociedade. Trad.
bras. Augustin Wernet e Jorge Mattos Brito de Almeida. Sdo Paulo: Atica, 1998.

. O ataque de Veblen a cultura. In: Prismas: critica cultural e sociedade.
Trad. bras. Augustin Wernet e Jorge Mattos Brito de Almeida. S&o Paulo: Atica, 1998.

. O fetichismo na musica e a regresao da audi¢cdo. Sdo Paulo: Nova Cultural,
2000, p. 77-78 (Col. Os Pensadores).

; Horkheimer, Max. Dialética do Esclarecimento: fragmentos filosoficos.
Trad. bras. Guido Antonio de Almeida. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed., 2006.

. Teoria Estética. Trad. Artur Mordo. Lisboa: Ediccbes 70, 2008.

. As Estrelas descem a Terra: a coluna de astrologia do Los Angeles Times
Um estudo sobre superticdo secundaria. Trad. Br. Pedro Rocha de Oliveira. S&o Paulo:
Editora UNESP, 2008.

. Dialética Negativa. Trad. Br. Marco Antonio Casanova. Rio de Janeiro: Jorge
Zahar Ed., 2009.

126



. Educacédo para que? In: Educacdo e Emancipacdo. Trad. Wolfgang Leo

Maar. Sao Paulo, Paz e Terra, 2011.

. Ensaios sobre psicologia social e psicanélise. Trad. Verlaine Freitas. S&o
Paulo: Editora UNESP, 2015.

. A teoria freudiana e o padréo da propaganda fascista. In: Ensaios sobre
psicologia social e psicanalise. Sdo Paulo: Editora UNESP, 2015, p.154-155.

ARENDT, Hannah. Eichmann em Jerusalém. Trad. José Rubens Siqueira. Sdo Paulo:

Companhia das Letras, 1999.

AGAMBEN, Giorgio. O que resta de Auschwitz: o arquivo e a testemunha. Homo
Sacer Ill. Trad. de Selvino J. Assmann. So Paulo: Boitempo, 2008.
ARISTOTELES . Etica a Nicomacos . Sao Paulo: Editora Abril Cultural, 1996.

BAUMAN, Zygmunt. Modernidade Liquida. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2005.
. Amor liquido. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2005.

BENJAMIN, Walter. Experiéncia e pobreza. In: Obras escolhidas I. Traducdo de Sergio

Paulo Rouanet. Sdo Paulo: Brasiliense, 1994.

. A Paris do Segundo Império segundo Baudelaire. In: Walter Benjamin.

Flavio R. Kothe (org.). Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1991.

. A modernidade e os modernos. Trad. Heidrun Krieger Mendes da Silva;
Arlete de Brito; Tania Jatoba. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 2000.

. A obra de arte na época de sua reprodutibilidade técnica. In: Teoria da
Cultura de Massa, LIMA, Luis Costa (org.). Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1990.

BUENO, Sinésio F. Da dialética do esclarecimento a dialética da educagéo. In: Revista

Educacéo. Adorno pensa a Educagdo, S&o Paulo: Editora Segmento, 2009.

CLAUSSEN, Datlev. A banalizagcdo do mal: sobre Auschwitz, a religido do cotidiano e

a teoria social. In: Cadernos de estética aplicada 12 (jul-dez de 2012).

COHN, Gabriel. Esclarecimento e ofuscagdo: Adorno & Horkheimer hoje. In: Lua

Nova: Revista de Cultura e Politica. Lua Nova, n. 43 Sdo Paulo 1998.

127



DUARTE, Rodrigo. Teoria critica da industria cultural. Belo Horizonte: Editora
UFMG, 2003.

. Apuros do particular: uma leitura de Minima moralia. In: Adornos: nove

ensaios sobre o filésofo frankfurtiano. Belo Horizonte: Editora UFMG, 1997.

. Adorno/Horkheimer e a Dialética do Esclarecimento. Rio de Janeiro:
Jorge Zahar Editores, 2003.

. Esquematismo e semiformagéo. Educ. Soc., Campinas, v. 24, n. 83, p.
441-457, ago. 2003.

FREUD, Sigmund. Notas psicanaliticas sobre um relato autobiogréafico de um caso de
paranoia (dementia paranoides). In: FREUD, Sigmund. Obras psicologicas completas

de Sigmund Freud. v. XII. Rio de Janeiro: Imago, 1996.

. O mal-estar na civilizagcdo. In: FREUD, Sigmund. Obras psicoldgicas
completas de Sigmund Freud. v. XXI. Rio de Janeiro: Imago, 1996

. Além do Principio do Prazer. In: Obras psicol6gicas completas de Sigmund
Freud: edigdo standard brasileira. Vol. XVIII. Rio de Janeiro: Imago, 1996.

. Psicologia das massas e analise do eu. Trad. Renato Zwick. Porto Alegre:
L&PM Pocket, 2013.

GAGNEBIN, J.M. Pesquisa empirica da subjetividade e subjetividade da pesquisa
empirica. In: Psicologia & Sociedade, 2001 13(2), 49-57.

GUALANDI, Alberto. Deleuze. Sdo Paulo: Estacdo Liberdade, 2003.

HORKHEIMER, Max. Teoria Tradicional e Teoria Critica. Trad. Zeliko Loparic. Sdo
Paulo: Nova Cultural, 1989, p. 31 — (Col. Os Pensadores).

. O Eclipse da razéo. S&o Paulo: Centauro; 2002.

JAY, Martin. A imaginacao dialética: historia da Escola de Frankfurt e do instituto de
Pesquisa Sociais, 1923-1950. [1973]. Trad. Br. Vera Ribeiro. Rio de Janeiro:
Contraponto, 2008.

128



JUNIOR, Douglas Garcia Alves. Em que sentido podemos pretender uma “vida boa”?
Reflexdes a partir de Minima Morlia. In: Principios Revista de Filosofia. Natal, vol. 19,
n 32. p. 369-392, julho/desembro 2012.

LEVI, Primo. E Isto um Homem? Rio de Janeiro: Rocco, 1990.
. Os Afogados e os Sobreviventes. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 2004.

MAIA, Ari Fernando. Contradi¢cbes da moralidade na vida danificada. In: Revista

Educacdo. Adorno pensa a Educacdo, Séo Paulo: Editora Segmento, 2009.

MARCUSE, Herbert. Sobre o carater afirmativo da cultura. In: Cultura e sociedade.

Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1997.

. Razéo e revolucdo. Traducdo de Marilia Barroso. Rio de Janeiro: Editora
Saga, 1989.

MUSSE, Ricardo. Experiéncia individual e objetividade em Minima moralia. In: Tempo

Social, revista de sociologia da USP, v. 23, n. 1.

NOVALIS. Pdlen - Fragmentos, Didlogos, Mondlogos. Trad. de Rubens Rodrigues

Torres Filho. Sdo Paulo: lluminuras, 2001.

RABACA, Silvio Roberto. Variantes criticas: a dialética do esclarecimento e o legado

da escola de Frankfurt. Sdo Paulo: Annablume, 2004.

SVENDSEN, Lars. Filosofia do Tédio. ; traducdo de Maria Luiza X. de A. Borges. Rio
de Janeiro: Zahar, 2006.

SCHLEGEL, Friedrich. O Dialeto dos Fragmentos. Trad. de Méarcio Suzuki. Sdo Paulo:
lluminuras, 1997.

SCHWEPPENHAUSSER, G. A filosofia moral negativa de Theodor W. Adorno.
Educacdo & Sociedade, 2003. 24(83), 391-415.

TIBURI, Marcia. Metamorfoses do Conceito: ética e dialética negativa em Theodor
Adorno. Porto Alegre: Editora da UFRGS, 2005.

THOMSON, Alex. Compreender Adorno. Trad. Rogério Bertoni. Petropolis: Vozes,
2010.

129



