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“Basta pensar, por exemplo, na miséria da alma cristd, nos
gemidos diante da corrupcdo interior, na preocupacdo com a
salvacdo — tudo nogdes que ndo derivam sendo de erros da razéo
e que ndo merecem satisfagdo nenhuma, mas sua destruicdo...
Neste caso, 0 que deveria servir de transicdo é muito pelo
contrério a arte, a fim de aliviar a consciéncia sobrecarregada de
emocdes, pois, essas hipdteses serdo muito menos alimentadas
pela arte do que pela filosofia metafisica. A partir da arte, pode-
se em seguida passar mais facilmente a uma ciéncia filosofica
realmente libertadora.”

(NIETZSCHE, F.- Humano, Demasiado Humano)
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RESUMO

O presente trabalho de pesquisa procurou elaborar uma interpretacdo sociologica e
antropoldgica, cientifica e artistica do fenémeno social observado nas interacdes sociais
e culturais na vila de Caicara de Baixo, impulsionado por tematicas como: fluxos
migratorios, turismo, transformacdo de socializag¢fes tradicionais e discussdo sobre o
desenvolvimento da pés-modernidade nesse quadro social tomado como pano de fundo
sociologico. O turismo internacional cresce vertiginosamente nas ultimas décadas, e
locais com aspectos tradicionais (vilas pesqueiras e artesds), como no caso de
Jericoacoara dos anos setenta e oitenta, hoje se configuram como rota de turismo
nacional e internacional, onde politicas publicas locais e federais se voltam para
estruturacdo urbana e juridica, no intuito de atender as demandas do mercado do turismo
e a institucionalizacdo de Parques Nacionais e incentivo de empreendimentos privados
de hotelaria e gastronomia. Existem, porém, outros fendmenos sociais que dialogam
com essa realidade do turismo e que no presente estudo pretendo analisar e interpretar.
Falo aqui dos estilos de vida que perpassam essas ilhas do turismo e do contato cultural
entre 0s antigos moradores e 0s viajantes que acabam se tornando moradores do local,
transformando o ethos da vila, como o habitus dos que ja moravam e dos que chegam
posteriormente, fazendo surgir a discussao entre tradi¢cdo, modernidade e traducgéo, ou
ressignificacdo cultural, pelos agentes e nos agentes. Caicara de Baixo € uma vila
préxima a Jericoacoara e que se tornou povoada por viajantes artesdos que trabalham

com a venda de artesanatos para os turistas da regiéo.

Palavras- Chaves: Caicara de Baixo, Turismo, Migracdo, Multiculturalismo e

Transformacgodes Culturais.



ABSTRACT

The present research work had as a main purpose to elaborate a sociological and
anthropological, scientific and artistic interpretation of the social phenomenon observed
in the cultural and social interaction in the village of Caicara de Baixo, driven by issues
like: migratory flow, tourism, change of traditional socialization and discussion about
the post-modernity development in this social framework that was used to be a
sociological background. The international tourism has soared in the last decades and
places with traditional aspect (fishing and handcrafted villages) as Jericoacoara of the
seventies and eighties, nowadays are national and international touring route, where
local and federal public policies look forward to urban and legal structuration, in order
to deal with the tourism business and institutionalizationof National Parks and the
incentive to private projects of hotel business and gastronomy. However, there are
others social phenomena that are connected to this tourism reality which | intend to
analyze and to interpretin the present study. | speak here about the lifestyles that go
through this tourism islands and about the cultural contact between old local population
and the travelers that become residents, transforming the village ethosas much as the
habitus of people that already lived there and the people that came after. From this
arises the discussion about tradition, modernity and translation, or cultural redefinition
by the agents and the agents. The village of Caicara de Baixo is a community nearby
Jericoacoara that was populated for traveler artisans who work selling handicraft to the

tourists of the region.

Keywords: Caicara de Baixo, Tourism, Migration, Multiculturalism and Cultural

Changes.
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1. INTRODUCAO

Poeta, canto da rua,
Que na cidade nasceu,
Cante a cidade que € sua,

Que eu canto o sertdo que € meu

Se ai vocé teve estudo,

Aqui, Deus me ensinou tudo,
Sem de livro precisa

Por favor, ndo mexa aqui,
Que eu também ndo mexo ai,

Cante 4, que eu canto ca.

... Amigo, ndo tenha quéxa,
Veja que eu tenho razéo

Em lhe dizé que ndo mexa
Nas coisa do meu sertéo.
Pois, se ndo sabe o colega
De qua manéra se pega

Num ferro pra trabaia,

Por favo, ndo mexa aqui,
Que eu também ndo mexo ai,
Cante 14 que eu canto cé.
(Trechos do poema; Cante 14, Que eu canto c4, do poeta popular

cearense Patativa do Assaré.)?

O titulo Vidas Volantes € uma metafora utilizada para representar a tematica
estudada nesta pesquisa, que procura analisar o fluxo migratério e as modificagdes
sociais impulsionadas pela a dindmica de interacdo social entre os atores sociais em
grupos sociais de antigos e novos moradores da vila de Caicara de Baixo, municipio de
Cruz no Ceara. Considerando que estes novos moradores, em grande maioria, chegaram

através ou influenciados por um grupo de artesdos viajantes que trabalham com a venda

1 ASSARE, Patativa. Cante L&, Que eu canto C4. Rio de Janeiro. Editora Vozes. 15° Edig&o 2008.
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de artesanatos no complexo turistico do Parque Nacional de Jericoacoara (PNJ) 2 e
regido satélite, que compreende a vila de Jericoacoara, as lagoas e 0s passeios as praias
de Tatajuba e Camocim.

~" BRASIL

Jijcocea dls Jariiceascens
PATSS 159558 1om=

www.portaljericoacoara.com-br

Mapa 01:
Parque Nacional de Jericoacoara e as duas Lagoas: Lagoa do Paraiso (direita) e da Caigara (esquerda).

(Fonte: www.portaljericoacoara.com.br).

O termo “Vidas Volantes” foi inspirado no titulo do filme Vilas Volantes, de
Alexandre Veras. Este se passa na vila de Tatajuba, no litoral Oeste do Ceard, municipio
de Camocim, que se encontra a vinte quildmetros de Jericoacoara. O enredo relata o
movimento da antiga vila de Tatajuba que fora soterrada pelo movimento das Dunas de
areia. No filme, os nativos contam como era a antiga vila e como foi no tempo em que
as Dunas foram se movendo e soterrando as casas. Também sdo exibidas imagens das
ruinas de alguns locais por onde as Dunas ja haviam passado.

Esta ideia da mobilidade, trazida no filme, reporto novamente aqui, porém, em
vez de Vilas Volantes, utilizo a expressdo Vidas Volantes. Vidas de pessoas que estdo
em constante mobilidade dadas as novas configuracdes do fluxo de migracdo e do

turismo regional e internacional, no contexto historico globalizado e cibernético vividos

2 O Parque Nacional de Jericoacoara situa-se nos municipios de Jijoca de Jericoacoara, Cruz e Camocim,
no litoral oeste do estado do Ceara, no Brasil. Possui uma area de 8 850 hectares. O perimetro do parque é
de 49 929,4 metros. E administrado pelo Instituto Chico Mendes de Conservagdo da Biodiversidade
(ICMBio). O Parque Nacional de Jericoacoara foi criado a partir da recategorizagdo parcial da Area de
Protecdo Ambiental de Jericoacoara, estabelecida pelo Decreto 90 379 de 29 de Outubro de 1984, nos
municipios de Jijoca de Jericoacoara e Cruz, no estado do Ceara.
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pela humanidade nos dias atuais. Vidas volantes nesta mobilidade impulsionada pelo
desenvolvimento tecnoldgico e conseqliente, o desenvolvimento das viagens e acessos a
locais turisticos, antes habitados por povos de habitos e costumes tradicionais, como a
pesca e a agricultura.

Estes fluxos migratorios, ndo de dunas, mas de pessoas, vém se dando tanto de
pessoas de fora para a vila, o estrangeiro®, quanto o inverso, para fora dela. E as
conseqiientes modificagcdes subjetivas, sociais, espaciais e ambientais sdo foco da
analise desta pesquisa.

As Vidas Volantes ndo sdo movidas pelas Dunas, tal qual no caso de Tatajuba,
que motivou naturalmente a mobilidade das casas e das pessoas, na construgdo da Nova
Tatajuba. Sdo, sim, as novas condigdes sociais, criadas no desenvolvimento do
capitalismo global e do turismo regional, catalisador do processo de modernizacao da
regido, que vem impulsionando as Vidas a se moverem, e a cultura local a se
resignificar entre aspectos da modernidade e da tradigéo, aspectos culturais dos nativos
com aspectos culturais dos moradores vindos de fora, arteséos viajantes, e a regido que
constantemente vem sofrendo a intervencdo social e cultural causada pela expansao do
turismo do parque.

O turismo e a migracdo criam as condicdes de mobilidade e reconfiguracdo
cultural e social, como também séo transformados pelas préprias condi¢des que criam.
Estas reconfiguracGes agem sobre os individuos tanto nas suas condicdes objetivas de
existéncia, como: trabalho, moradia, quanto nas condi¢fes subjetivas: comportamentos
praticados ou estilos de vida (GIDDENS, 1991).

Como antigo morador, atualmente ex-morador, e com doze anos de convivéncia
no local, desde abril de 2004, propus ao Programa de P6s-Graduagdo em Sociologia da
Universidade Federal do Ceara, um estudo interpretativo socioldgico desta nova
configuracdo da vila da Caicara de Baixo, através de uma etnografia sobre os grupos
nativos regionais € 0s moradores chegados apos o desenvolvimento do turismo em

Jericoacoara.

3 Este estrangeiro esta contemplado pelos moradores da vila oriundos de outros locais, e ndo apenas os de

outras nacionalidades. Eles também sdo brasileiros, e ndo estrangeiros de outros paises. O termo
estrangeiro esta aqui empregado no contexto trazido por Georg Simmel (1983) em seu ensaio Sociologia
do Espaco.

16



E preciso compreender que, como jé dito, a Caicara de Baixo era inicialmente
habitada por pescadores e agricultores de subsisténcia, que aqui sdo categorizados como
nativos. Porém, na medida em que o turismo comecou a florescer em Jericoacoara,
foram paulatinamente chegando a regido uma nova leva de moradores, os de fora, 0s
estrangeiros, como mencionados. Primeiramente, a maioria desses agentes sao malucos
de estrada®, uma categoria nativa dos andarilhos que percorrem as estradas do pais e
sobrevivem do artesanato, geralmente, mantendo-se por alguns periodos de tempo no
local, antes de voltarem a mudar-se.

Porém, os malucos de estrada possuem uma estratificacdo, que serdo melhor
detalhadas posteriormente. S&o eles: os hippies e 0s neohippies, ambos sdo malucos de
estrada, mas os primeiros estdo a mais tempo na localidade e possuem mais vinculos
com 0s nativos; e 0S segundos chegaram mais recentemente e moram mais
perifericamente, ou seja, mais afastados da Lagoa.

Na medida em que o tempo foi passando, esses novos moradores passaram a
interagir com os antigos habitantes, resultando em um grande fluxo de fendmenos
sociais que sdo interesses deste trabalho e serdo detalhados adiante. Entre as acOes
concretas dessa interacdo estd a fundacdo de dois projetos sociais: 0 projeto Cajus e 0
projeto das mulheres negras da Caicara de Baixo.

Pesquiso a relagdo do turismo com o fluxo migratério, os habitus® (BOURDIEU
2011) dos individuos, as intera¢fes dos grupos, e o redimensionamento social e espacial
que vem ocorrendo na vila, com relacdo a especulacdo da terra, as rela¢bes de trabalho

entre os grupos estudados no local e deles com a vila/cidade turistica de Jericoacoara °,

4 Como sdo chamados os viajantes que vendem artesanatos para sobreviver e viver o seu estilo de vida.
Os locais turisticos passaram a ser rota destes viajantes, que também sdo responsaveis em muitos casos
pelo desenvolvimento destas “ilhas turisticas”.
5 Habitus no sentido trazido por Pierre Bourdieu. Para o autor, o habitus é um produto do campo, mas
também é seu produtor. Ele é estruturado, pelas estruturas, como € estruturante, agindo nas estruturas. A
acao ndo é planejada independente da conjuntura préatica das disposi¢des do campo. Sendo uma agdo
propensa, apesar de ativa, estruturante, é estruturada, sofre estruturag&o.
® No Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), Jericoacoara ja possui um mapeamento
urbano, com quadras e nimeros de residéncias bem definidos, e ndo como mapas da zona rural que
apresentam uma visdo mais geral das localidades. Por isso é uma vila turistica, mas com caracteristicas
urbanas. Também existem outros aspectos de urbanidade que sdo culturais, pelo grande nimero de
pessoas oriundas de grandes cidades, que hoje, sdo atuais moradores.
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assim como interagfes sociais coletivas e publicas, no caso, dois projetos sociais
articulados e desenvolvidos por nativos e novos moradores e conjunto.

As questdes que norteiam o trabalho s&o: Qual a dindmica dos fluxos
migratorios em Caicara de Baixo? O que esses fluxos revelam sobre os processos de
mudangas vividos atualmente pela comunidade? Estas perguntas sdo impulsionadoras
dos objetivos analiticos propostos aqui. A pesquisa tem como objetivos especificos:
interpretar através das narrativas de vida dos antigos e novos moradores, nativos e
vindos de fora, a historicidade da localidade; analisar os contextos do processo
migratorio dos novos moradores; analisar os processos hibridos e as demarcacfes de
identidades impulsionadas por esta nova configuracdo sociocultural local.

Tal pesquisa ocorreu na localidade de Caicara de Baixo, proxima a vila turistica
de Jericoacoara. Localizada na zona litordnea oeste cearense, mais ou menos a 290
quilémetros de Fortaleza, via litorAnea (Rodovia Estruturante)’ e pertencente ao
municipio de Cruz, a Caicara de Baixo € uma vila de pescadores, agricultores e artesaos,
com localizacdo geogréfica de tabuleiro litoraneo, as margens da Lagoa da Caigara, nos
quais a lagoa, vegetacao e o mar sdo fatores determinantes para as condi¢fes climaticas
do local. O microclima local é agradavel e ndo seco como o sertdo, mesmo nas épocas
em que a lagoa seca.

Essa lagoa tem a forma de “U” invertido, com extensdo de aproximadamente
quarenta e cinco quildmetros desde a sede municipal de Jijoca de Jericoacoara, uma das
pontas do “U”, até a localidade dos Monteiros, passando pela Caigara e Caicara de
Baixo, que se localizam mais ou menos na metade da outra perna do U, em relacdo a
Jijoca. Ela se encontra do outro lado da lagoa, com relacéo a sede do distrito, a Caicara.

A regido é uma APAS, mas apesar disso, as matas sdo desmatadas

constantemente, embora numa escala doméstica (para lenha e madeira), pelos

7 Rodovia também conhecida com CE 085. Tem inicio no municipio de Caucaia. Ela tem extensdo por
todo o litoral oeste, até o municipio de Camocim. A rodovia passou por uma ampla reforma nos ultimos
quinze anos, e atualmente esta em obras de duplicacéo, ja tendo sido feito até 0 municipio de Paracuru. O
Porto do Pecém e o crescimento turistico de suas praias, praias do oeste tendo Jericoacoara como carro
chefe, sdo fatores determinantes para o investimento nos acessos.
SAPA — Area de Protegio Ambiental. A partir dos anos 80 (1984) foi implementada na regido, a area de
protecdo ambiental, estabelecida pelo Decreto nimero 90.379. A APA compreende nao apenas
Jericoacoara, mas toda a regido das Lagoas. SO posteriormente a vila de Jericoacoara viria a se tornar
parque nacional.
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moradores, 0 que preserva a floresta nativa e o clima agradavel do local. A lagoa € de
um azul turquesa, de areia branca que deixa uma transparéncia na dgua. Ao seu entorno
existem restaurantes espalhados, tornando-se um anexo ao turismo de Jericoacoara,
tendo de dia passeios turisticos em tais restaurantes, como é o caso do restaurante e
pousada Lagoa Azul, que fica proximo a vila da Caicara de Baixo. A maior parte dos
restaurantes e pousadas fica localizada na Lagoa do Paraiso. Trata-se da regido da
Lagoa mais proxima a Jijoca, na outra perna do “U”. Mais a frente, veremos o mapa da
regido que elucidard melhor ao leitor as posicGes geograficas da regido. Duas
fotografias que seguem foram realizadas nas margens dessa Lagoa, sendo que na parte
da Caicara de Baixo proximo a um local que os nativos chamam de mangueirdo, local

que possui histdrias vivenciadas pelos moradores locais e que ja foi utilizado como

espaco de moradia.

B

Figura 1: A lagoa da Caigara no Por do Sol Foto: Autor

Na Lagoa do Paraiso o p6lo de pousadas e restaurantes € bem maior do que na

Lagoa Azul®, porém pela regido privilegiada, do ponto de vista natural, estético e até

® O nome Lagoa Azul é usualmente empregado por moradores e turistas quando estdo se referindo a parte
da Lagoa onde fica o restaurante e pousada Lagoa Azul. No mapa oficial ndo possui tal nome. E um
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estrutural, o movimento de turistas na Lagoa Azul é diario, mesmo em baixas
temporadas (estacdo chuvosa: marco, abril, maio e junho). Entre a lagoa e o caminho
para Jericoacoara, a paisagem € de dunas amarelas, com formas de morros e funis. Na

época de chuvas existem lagoas temporarias que ficam entre as dunas, deixando o local

com aspecto de oésis.*°

Figura 2: A Lagoa da Caigara durante o dia Foto: Autor

espaco praticado no sentido empregado por Michel de Certeau (1999), de local que ganha um nome ou

referéncia por ser socialmente e culturalmente praticado.
10 E inimera a quantidade de jumentos pastando pelas dunas, que sempre chama a atencéo dos turistas ao
chegarem a vila de Jericoacoara. Este fendmeno, alias, esta constando em varias cidades e zonas rurais do
interior. As pessoas atribuem ao acesso das classes mais pobres, hoje em dia, terem acesso maior a
compra de motos, que veio a substituir em grande parte, 0s servicos outrora realizados pelo jumento. N&o
faremos aqui, todavia, um estudo aprofundado desta suposta “conseqiiéncia da modernidade”. Apenas
para descri¢do da paisagem.
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A Lagoa Azul se encontra entre as localidades do Cérrego das Panelas e do
Corrego dos Anas, com 0 nome escrito em cor de rosa, no mapa do IBGE. Os mapas e a

foto, abaixo, ajudam a visualizar a regido:
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Mapa 2:
Lagoa Azul, Distrito de Caicara, Municipio de Cruz, Ceara. Fonte: IBGE, Departamento de

Geodésia, 2015, Fortaleza, Ceara.

Como podemos ver, 0 mapa é dividido em setores, e possui uma visdo de cima
da Lagoa como um todo, indo desde a Jijoca até o Corrego dos Anas. Seguindo a Idgica
do “U” de cabeca para baixo, e a margem da Lagoa, a Caicara de Baixo se encontra
entre a Lagoa do Meio e o Corrego dos Ana. Pelo pontilhado, que representa a estrada
de picarra, barro vermelho batido, esta entre o Corrego das Panelas e o Corrego dos
Anas. O Restaurante e pousada da Lagoa Azul se encontra entre a Caigara de Baixo e 0

Corrego das Panelas, creio que no local chamado de Lagoa do meio.
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Mapa 3:

Visdo geral, do alto, da Lagoa. (Fonte: Elaborado pelo Autor.)

O Mapa trés traz a Lagoa em Geral, na qual o verde representa as matas, o azul
claro a lagoa, o azul escuro o mar, o amarelo as dunas, com a rodovia CE085 abaixo. Os
pontos pretos pequenos nas margens da Lagoa representam as localidades: partindo da
esquerda, a Lagoa do Meio, onde fica o restaurante e pousada Lagoa Azul; a Caicara de
Baixo, mais abaixo; e a direita a Caicara, sede politica do distrito de Caicara, no
municipio de Cruz. Acima, nos pontos pretos maiores tém a Jericoacoara ao lado
esquerdo, e o Prea, a direita. O ponto preto na ponta da lagoa, préxima a rodovia, €
Jijoca, sede administrativa do municipio de Jijoca. A lagoa do Paraiso é a sua parte
esquerda subindo, passando pelo Corrego do Urubu e Chapadinha.

Abaixo os Mapas quatro, cinco e seis, sdo extraidos do site do Google Maps, na
imagem de satélite. Estdo em dire¢cdo do macro ao micro, ou seja, 0 primeiro representa
a regido do Parque Nacional e APA, o segundo a regido da Lagoa da Jijoca e Caigara
juntas, e o ultimo mostra a parte especifica da lagoa onde ficam a Caicara e a Caicara de
Baixo.
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Mapa 4: Mapa da visdo de cima da regido do Parque Nacional de Jericoacoara e regido feito por satélite,

extraido do site do Google Maps em Julho de 2016.
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Mapa 5. Mapa da visdo de cima da regido da Lagoa da Jijoca e Caigara feito por satélite, extraido do site

do Google Maps em Julho de 2016.
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Mapa 6: Mapa da visdo de cima da regido da Lagoa da Caigara por satélite, extraido do site do Google

Maps em Julho de 2016. Do lado direito, da faixa de terra (que é um trecho da Lagoa em época de cheia)

temos a Caigara e do esquerdo a Caigara de Baixo.

O presente estudo se concentra analiticamente nas abordagens sobre turismo, 0s
fluxos migratdrios, as interagdes culturais entre o suposto tradicional e o suposto
moderno, as constru¢fes de identidades dos individuos no atual contexto historico
vivido pela globalizagdo, e 0s novos aspectos tecnoldgicos no cotidiano das vidas dos
atores sociais de Caicara de Baixo. Identidades essas que estdo sendo construidas em
um novo momento histérico, que autores vao chamar de moderno tardio™.

No presente trabalho inicio primeiramente com um relato biogréafico
apresentando a chegada ao campo e a problematica, depois discutindo a metodologia a
ser empregada na construcdo da pesquisa e da anélise tedrica dos dados empreendida na
mesma.

No segundo capitulo segue a apresentacdo do pano de fundo da problematica,
contextualizando a vila da Caicara de Baixo nas proximidades de um parque nacional

turistico, vila urbana de Jericoacoara e a rota das emogdes, projeto publico-privado, de

1 Modernidade Tardia é utilizado por Hall para entender a modernidade atual e seus contextos
diferenciados da sociedade moderna industrial classica. Para Hall ndo existe uma identidade da
modernidade, mas identidades e modernidades. A fase atual do capitalismo e da modernidade passa pelo
desmembramento e a pluralidade de identidades, o que vejo uma relagdo deste ponto de vista com a
Caicara de Baixo e uma heterogeneidade maior de grupos sociais com a chegada do turismo na regido e
dos moradores de fora.
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incentivo ao turismo em cidades litoraneas que compreendem os estados do Ceard, Piaui
e Maranhdo, indo de Jericoacoara, passando pelo Delta do Parnaiba e chegando até o
complexo turistico dos leng6is maranhenses. No mesmo capitulo inicio a descri¢do da
Caicara tradicional. Trata-se de uma descricao da Caicara de Baixo rural e pesqueira, e
as narrativas dos antigos moradores, seus habitos, historias e costumes. Nessa sub se¢édo
vou descrever e analisar, baseada nas narrativas dos antigos moradores, como era a vida
deles na Caicara de Baixo antes da chegada dos moradores de fora e do
desenvolvimento turistico na regido de Jericoacoara, chamada por eles antigamente de
Serrote. Suas narrativas falam de uma Caicara rural e sem conexdo aparente com a vida
urbana. Individuos que se valiam apenas da pesca, extrativismo e agricultura para sua
subsisténcia. Onde a terra era basicamente usada para o plantio e a moradia, nédo
existindo nesta época o mercado imobiliario e especulativo que se desenvolveu
simultaneamente ao desenvolvimento do fluxo migratério, supostamente impulsionado
pelo turismo na regido. Também irei comentar a visdo que estes antigos moradores tém
com relagdo a vida urbana, e as dificuldades que passaram em épocas de estiagem da
Lagoa. Este capitulo tem dialogo constante com meu trabalho anterior, a monografia de
conclusdo de curso intitulado: O Vento e a Vela: ModificacBes culturais dos
Caicarenses de Baixo com o desenvolvimento turistico na regido de Jericoacoara,
(LIMA 2012).

No terceiro capitulo venho trabalhar com a chegada dos malucos de estrada,
suas redes de ligacdo, conflitos, vida e costumes. Narro chegada de Marco Polo e
Perséfone, a compra da terra e a interacdo do casal com o0s nativos. Nesta se¢cdo vou
descrever a chegada dos malucos de estrada, apresentando desenhos de mapas de 1990
até os dias atuais, mostrando a modificacdo espacial e social da vila, com o aumento
sistematico de pessoas de fora vindo morar no local a medida que os anos passam. Sdo
trés momentos: a chegada do Marco Polo que ja esta apresentada neste trecho citado
acima; depois, dos primeiros artesdos amigos de Marco Polo que chegaram comprando
terras mais proximas a Lagoa e na rua principal, onde me encontro também; e por
ultimo no bairro novo dos hippies, que foi a particio em lotes por um hippie da
Jericoacoara que possuia um grande pedaco de terra ja mais para o lado do sertdo na
divisa da Caicara de Baixo com a localidade do Paraguai.

No quarto capitulo se fard a abordagem analitica das interacfes destes grupos

sociais, através da analise da questdo da venda e valor da terra. Valor da terra do ponto
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de vista dos nativos e dos moradores de fora, discutindo suas visdes de meio ambiente e
agricultura, sobre a passagem da venda das terras pela palavra de honra para a
formalizagdo contratual da venda das terras, e terminando com a discussdao do
reconhecimento quilombola da comunidade e a proibicdo do comércio imobiliario, a
questdo cultural, politica e econémica.

No quinto capitulo venho descrever e interpretar sociologicamente e
antropologicamente as interacOes destes grupos sociais vivenciados em projetos sociais.
Os mutirGes de coleta de lixo na Lagoa, o projeto Cajus e o projeto das mulheres negras
da Caicara de Baixo.

E no sexto capitulo as conclusdes finais a respeito do trabalho e da pesquisa, e
como é possivel dialogar as conclusdes deste trabalho a respeito dos fluxos migratorios
e das reconfiguracGes sociais trazidas em localidades rurais em zonas turisticas e as

resignificacbes culturais desenvolvidas por antigos e novos moradores.
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1.1 Procedimentos técnicos: Como, quando e porque da selecéo e coleta dos dados

de andlise socioldgica.

1.1.1 Apresentando os atores e justificando a utilizacdo de Pseudénimos

Optei por deixar o nome real dos interlocutores da pesquisa resguardados, logo,
atribui aos mesmos nomes ficticios de acordo com o que achei ser conveniente a cada
ator social. Nesta secdo farei uma breve apresentacao dos interlocutores em seus nomes
ficticios e no decorrer do texto serdo melhores contextualizados. Vou comecar
apresentando o0s atores dos grupos que sistematizei como antigos moradores ou
moradores nativos locais, € 0 segundo grupo com a apresentacdo dos moradores de fora
ou os hippies e os malucos de estrada. Curupira é um dos interlocutores mais presentes
na pesquisa. Ele é agricultor, pescador e trabalhador da construcdo civil. Também é
zelador de alguns terrenos e casas de moradores de fora. E bastante extrovertido e
comunicativo, além de também conter um ponto de vista critico e reflexivo em suas
Prosas, como ele mesmo costuma a adjetivar seus argumentos com histérias de vida.
Curupira é casado com Jacinta que é uma agricultora e jardineira de m&o cheia'?, além
de uma dedicada dona de casa. Jacinta também é uma importante atriz social que vai
trabalhar nos projetos sociais mencionados na introducao.

Virgilio é um dos mais antigos moradores da regido. E um patriarca, tem uma
grande familia, a maior da comunidade, e tem papel fundamental na chegada dos
moradores de fora, pois foi 0 primeiro a vender terrenos e a trabalhar para os moradores
de fora. Ele é casado com Flora que é também uma importante interlocutora da
pesquisa. Flora tem fortes raizes afro descendente que causou na comunidade,
posteriormente a chegada dos moradores de fora, a discussdo da vila ser remanescente
quilombola. Suas entrevistas sdo de extrema importancia em varios momentos do texto,
principalmente na sessdo que aborda a vida tradicional dos povos dali. Orquidea é sua
filha mais velha e também aparece como interlocutora. Ela é caseira, junto com o
marido, do sitio de Santa Klaus, um estrangeiro que na década de noventa,
movimentou bastante a comunidade. Guarani é irmdo de Orquidea e o0 braco direito de
Marco Polo. Também trabalha para Thor e Odin. E filho de Virgilio e considerado o

tipico homem trabalhador, pacato e honesto. Um bom cidaddo. Seu Jacinto € irmdo de

12 No Ceara dizemos de méo cheia as pessoas que fazem uma atividade com virtude ou bem realizada.
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Virgilio, e também um importante antigo morador local. Ele é agricultor, pescador,
tendo morado uns tempos em embarcacOes pelo litoral (entre o Ceard e o Pard), e
pedreiro requisitado, tendo participado de muitas construcfes na vila da Caicara de
Baixo e em Jericoacoara. Jacinto é casado com Pocahontas. Eles também possuem uma
grande familia e Pocahontas, assim como Jacinta, participou dos projetos sociais
comunitarios e participa junto com sua filha, Farfalle, de reuniBes para discutir a
questdo quilombola na comunidade.

O grupo que compreende os moradores de fora é maior, ou melhor, existem mais
sujeitos de fora observados nas tematicas que trabalha esta pesquisa, mas na vila
existem mais moradores nativos do que moradores de fora. Marco Polo sera o primeiro
a ser apresentado aqui, pois considero, ele e Perséfone, os primeiros moradores de fora
a criarem uma rede de relagbes que abriu caminho para a chegada dos demais
moradores de fora. Utilizei 0 nome de Marco Polo por ser um grande viajante como o
personagem da histéria. Além disso, 0 nome Marco nos remota a inicio de nova fase, e
final de outra, um marco, e ao longo do trabalho podemos perceber o que estou me
referindo a Marco Polo e Perséfone terem iniciado um novo tempo na vila. Perséfone é
0 nome de uma Deusa Grega que vive com seu companheiro no submundo, e fiz a
associagdo com ela por ter sido uma mulher do meio alternativo, que chegou a vila
como hippie de estrada. S&o ambos estrangeiros europeus, italianos, mas tiveram seus
filhos no Brasil, enquanto estavam viajando.

Posidon e Akira é um casal de malucos de estrada (eram pelo menos, pois
agora estdo separados) que deram continuidade a rede de relagdes entre os moradores de
fora, sendo responsaveis pela chegada dos malucos de estrada na vila, em grande parte.
Eu, por exemplo, cheguei até o local para visitar eles como relatarei em breve, e acabei
comprando um terreno através desses atores sociais.

Posidon, Akira, Morrison, Hermes e Hera, chegaram juntos para comprar 0
terreno, caso que serd detalhado posteriormente, por intermedio de Posidon que ja era
amigo de Marco Polo, e ja tinha ido a Caigara de Baixo visitar o casal. Morrison € um
maluco de estrada do interior de Sdo Paulo, mas possui parentes no sul do Ceard, e ja
havia viajado pelo Nordeste. Hera e Hermes também s&o paulistas, mas da capital, e sdo
pecas fundamentais nas interacdes sociais entre 0s grupos, nos projetos. Hera foi uma
das principais articuladoras do projeto das mulheres negras da Caicara de Baixo. S&o

todos artesdos e sempre estdo viajando na estrada e retornando aos seus sitios.
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Apolo e Artemis sdo paulistas e chegaram a regido por intermédio de Posidon e
Akira, que participaram ativamente das atividades iniciais da comunidade que trago
aqui como voluntarias e amadoras, na qual também participei. Como este casal
aconteceu uma questao de terra que ajudou a chegada de muitos artesdos que relatarei
depois no texto. Dandara e Ares foi um casal de malucos de estrada que chegaram
posteriormente a vila, através do convite de Hera e Hermes, e também foram bem ativos
na construcao dos projetos sociais, tanto no projeto Cajus como no projeto das mulheres
negras da Caicara de Baixo. Dandara é paulistana e foi guia turistica ecologica antes de
artesa, e Ares é um maluco antigo na estrada e natural de Manaus. O casal se separou e
Dandara vive com os filhos na Caicara de Baixo e Ares em Jericoacoara.

Pascal é o médico da regido e também envolvido (apoiador) com os projetos da
comunidade. Confacio é um paulistano que desenvolve permacultura e promove
encontros holisticos e ecoldgicos em seu espaco. O ENCA (Encontro Nacional das
Comunidades Alternativas) de 2005, que serd narrado e contextualizado em breve,
ocorreu em sua casa que € vizinha a de Pascal, no vilarejo vizinho chamado Sambaiba.

Cajueiro e Fauna € um casal que passou um tempo na comunidade e foram os
articuladores e iniciadores dos projetos Cajus e Mulheres Negras da Caicara de Baixo.
Sdo de Fortaleza e trabalhavam na ONG Terra Azul, que foi a apoiadora do projeto
Cajus. Joaquim é um historiador que trabalha as questdes patrimoniais e memoriais de
povos e comunidades indigenas e quilombolas, e que tem uma propriedade na Caicara
de Baixo. Charles € o vizinho entre Flora e Bernardo, este ultimo ¢ o filho de Jacinta e
Curupira. Antes o terreno de Bernardo era 0 meu que vendi novamente a familia que
comprei. Charles era meu vizinho antes, no caso. Ele também é de Fortaleza como eu e
Joaquim, e nos conhecemos desde a época de Universidade. Também como Joaquim
trabalha com meméria e conflitos em tribos e etnias indigenas. Ele é produtor e
professor de comunicacédo social em cinema.

Thor e Odin s&o estrangeiros, um inglés e o outro australiano, que compraram
uma terra na Caicara de Baixo com intuito de preservar a mata nativa, 0 evento da
compra desta terra se tornou uma subsecdo por conter elementos importantes para
interpretacéo sociologica.

Mercedez ¢ uma chilena maluca de estrada que também foi bem ativa nas
questdes sociais da comunidade. Ela aparece em alguns momentos dos projetos

mencionados. Luiz é um peruano artesdo, que vive em Jericoacoara, possuidor de
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grande terra na Caicara de Baixo que dividiu em varios lotes que foram povoando a vila
de malucos. lamandu é um maluco de estrada de Ronddnia, no qual viajei uns tempos
em sua companhia, bem extrovertido e grande artesao que me ensinou muitas coisas a
respeito da manufatura dos artesanatos como também sobre os codigos de conduta na
estrada, do qual falarei posteriormente.

E por fim Beatriz e Rasta, que sdo malucas de estrada que conheci em
Jericoacoara e que viajamos juntos por alguns meses. Elas serdo apresentadas mais
detalhadamente ainda neste capitulo no meu relato de chegada a vila e ao problema da
pesquisa. Pode haver mais atores sociais ndo citados aqui, mas os que considero serem

0S mais presentes e substanciais no enredo, estéo sintetizados aqui.
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1.1.2. Consideracdes sobre a coleta dos dados de pesquisa

A pesquisa, ou melhor, a coleta de dados, ocorreu durante quatro anos (2011,
2012, 2014, 2015), sendo que em 2011 e 2012, estava coletando dados para a pesquisa
de monografia para a conclusdo da graduacao em Ciéncias Sociais, e em 2014 e 2015,
continuei a coleta de dados para realizacdo deste presente trabalho de dissertacdo de
Mestrado em Sociologia para a Universidade Federal do Ceara. Quase todos os atores
sociais apresentados na subsecdo anterior por pseudénimos também foram
interlocutores. Mas alguns atores sociais foram apenas comentados nas narrativas dos
outros interlocutores, e pela limitacdo de tempo e desencontros, ndo consegui entrevistar
alguns atores importantes, como Marco Polo, Perséfone, Conflcio, Pascal e Mercedez,
mas 0s outros trouxeram elementos além dos diarios de campo quando estive com estes
atores.

Neste trabalho me utilizei do material coletado na monografia, principalmente
no capitulo que trata da vida nativa e dos costumes tradicionais, que eram mais focados
no trabalho O Vento e a Vela (LIMA 2012). Alguns entrevistas e trechos da monografia
foram trazidos para confrontar com novas dimensbes analisadas na continuidade da
pesquisa, no Mestrado. A principio meu foco estava mais no que a Caicara de Baixo
estava sofrendo com a influéncia do Turismo em Jericoacoara, porém, com o
aparecimento de dinamicas locais muito ricas de interacdo social, o contexto do
Turismo passou para pano de fundo e ndo mais como a causa Unica e determinante das
modificacdes sociais e culturais que estavam ocorrendo no vilarejo. Na primeira parte
do trabalho (apds essa “breve” introducdo), que descreve o fluxo turistico de
Jericoacoara e da Caicara como cidade satélite do turismo, apresento o pano de fundo
do trabalho, mas as dindmicas especificas da localidade, as interacBes entre os
moradores de fora e os antigos locais, € que se tornaram o foco da anélise socioldgica.
Percebi que tais dindmicas tinham influéncias da conjuntura da regido, mas que as
interagdes decorrentes do turismo e da migrag¢do criaram situa¢des “independentes” do
turismo em si. Temas com: Ecologia, Especulacdo Imobiliaria e Crise dos Valores
Tradicionais da Terra, Trabalho Comunitéario e Social, disputa pelo Poder e Conflito
entre sujeitos sociais ndo obedecendo & classica dicotomia de nativos versus pessoas de
fora, foram se apresentando no decorrer da pesquisa mudando a atenc¢éo, ou o foco, para
essas interacdes sociais, que perpassam a segunda parte do trabalho. Ou seja, cheguei

com uma bagagem pessoal, como ex-morador, e intelectual, pelas hipoteses que ja tinha
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dado como “certas” e que precisava provar, mas aos poucos fui sendo levado para outro
caminho e também a outras conclus@es diferenciadas das prerrogativas iniciais. A lupa e
a lente socioldgica enxergaram que 0s projetos sociais e 0s motivos pelos quais 0s
agentes estavam na Caicara de Baixo, ndo eram mero efeito do turismo em Jericoacoara.
Entre a Causa e o Efeito existia um Universo do qual venho dialogar a respeito neste
trabalho de pesquisa.

Apesar de ter convivio na comunidade desde 2004, como vou melhor narrar no
relato de chegada a problematica, a coleta de dados propriamente dita, as entrevistas e
os relatos de campo, ocorreram em algumas viagens feitas a Caicara de Baixo e a
Jericoacoara, de 2011 a 2015. Foram aproximadamente realizadas dez viagens
(planejadas para o trabalho, mas ocorreram outras além destas neste periodo), sendo
quatro no periodo de 2011 e 2012, e seis viagens em 2014 e 2015. Em algumas viagens
foram feitas entrevistas, todas abertas, sendo conduzidas dentro da tematica, mas
deixando os interlocutores a vontade para desenvolverem seus discursos e suas
memorias. Em algumas viagens fiz apenas a observacdo participante e os diarios de
campo, para ndo saturar as entrevistas e poder captar informacgdes sem a intervencédo do
interlocutor que inevitavelmente acontece quando trabalhamos com narrativas de vida.

Realizei entrevistas abertas, em terreiros e alpendres das casas, principalmente,
mas também fazia anotacdes do que observava (como o local, o cotidiano das pessoas
trabalhando e o que conversavam quando ndo estavam me concedendo entrevistas). Em
alguns momentos eu fazia perguntas para direcionar o tema da entrevista, mas sem
questionarios com perguntas que se reduzissem a sim ou ndo, ou a um numero. Poderia
ter feito assim e ter confrontado os dados qualitativos com os quantitativos, mas vou
deixar tal metodologia para um préximo trabalho, com mais tempo e recursos,
econdmicos e tedricos na area de estatistica.

Em sua abordagem sobre trajetorias de vida, Bourdieu (2005) argumenta que
uma biografia ndo se deve ser levada ao pe da letra, ou na integra, mas que devemos
como cientistas nos preocuparmos em saber 0s contextos em que tais narrativas sdo
trazidas pelos interlocutores. Giddens em Identidade e Modernidade também vai alertar
para este fato, de que as narrativas trazidas da memoria de um interlocutor, ou até
mesmo do locutor, o pesquisador, ndo sdo o fato tal qual aconteceu, mas esta
impregnado da interferéncia psicologica de quem recorda, e que ao se tornar um relato

ndo tem que encarado tal qual aconteceu, mas também, ndo encararmos como mentira
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ou dado falseado que ndo serve para a andlise cientifica. Por isso trabalho com as
narrativas em confronto ou dialogo com a literatura sociolégica e com 0s contextos

historicos, e ndo como dado factual intocavel.
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1.2. Aportes tedricos metodologicos: Interpretacdo, Habitus e Estruturacdo

Poeta niversitaro,

Poeta de cademia,

De rico vocabularo
Cheio de mitologia
Tarvez, este meu livrinho
N&o véa recebé carinho,
Nem lugio e nem istima,
Mas garanto sé fie

E ndo istrui papé

Com poesia sem rima

Cheio de rima e sintindo
Quero iscrevé meu volume,
Pra ndo fica parecido

Com a fulo sem perfume;
A poesia sem rima,
Bastante me disanima

E alegria ndo me da;

N&o tem sab0 a leitura,
Parece uma noite iscura
Sem istrela e sem lua. (Trecho do Poema de Patativa do ASSARE
2008)

Como escreve 0 poeta Patativa do Assaré a poesia sem a rima € como uma noite
escura, sem estrelas e sem luar. Trago novamente o Poeta, para mostrar que até os
Poetas que ndo aprenderam a ler e a escrever, sabem da importancia da rima, da
musicalidade na Poesia. Eu estou bem longe de tal musicalidade do passarinho do
Agreste’®mas bem proximo dessa mensagem trazida por ele da importancia da rima na
poesia. Porém venho fazer aqui uma comparacao da rima poética com os métodos de

uma pesquisa, ressaltando a importancia da teoria e dos procedimentos metodologicos,

13 patativa é uma ave do Cariri, regido composta por serras e sertdes, que divide o Ceara, Pernambuco e

Piaui.
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ndo apenas como ferramentas de pesquisa, assim como no caso do poeta que defende a
Importancia da rima na poesia.

Muitos trabalhos académicos tende a buscar uma maior liberdade metodoldgica,
acredito compartir aqui desta visao ao juntar sociologia e antropologia, como também
autores de correntes epistémicas diferenciadas, como os classicos Emile Durkheim e
Karl Marx (que ja possuem pontos de vista sociologicos diferenciados) e a0 mesmo
tempo 0s p6s modernos (apesar de ndo saber se eles mesmos se consideram pos
modernos) Stuart Hall e Antonhy Giddens, sem contar na utilizacdo da antropologia
interpretativa e da polifonia.

N&o quero com isso ficar na superficialidade eclética tedrica, mas demonstrar
como compreendo os fendmenos observados com a teoria utilizada. Hora, ndo é
novidade para ninguém, hoje em dia, se utilizar de diferentes correntes epistémicas, e
também de interdisciplinaridade. Bourdieu, Foucault, Giddens, Hall, dentre outros
socidlogos e antropélogos contemporaneos, fazem tais “misturas epistémicas” durante
quase todas as obras que escreveram. Ainda que esteja numa condicdo de novigo
académico e limitado na compreensdo e amadurecimento da teoria que trabalho aqui,
assim como o Poeta que fala um vocabulario extremamente coloquial em relacdo ao
culto, sou também influenciado pela minha geracdo, académica, politica e social, (
moderna, pds moderna ou “sei 14 moderna”) e tenho minhas escolhas. Ou seja, temos as
cartas na mesa e fenébmeno do ser que pensa, escolhe e age, estruturacdo, campos e
habitus*.

Daremos continuidade agora com a parte da “rima do trabalho”, ou, 0S aspectos
tedricos metodoldgicos trabalhados na pesquisa.

O método etnogréafico, segundo Geertz (2005), é o fazer do antropdlogo.
Compartilho da visdo de Geertz e com sua afirmacao que sé através de uma descrigdo
densa, observando os bastidores, em busca do significado das acGes dos individuos
podemos chegar a uma interpretacao antropoldgica das categorias nativas. Este método
mais do que explicar ou formular leis a partir da observacdo participante, pretende
interpretar as culturas, como €é o titulo de seu livro. Pretendo seguir neste campo

metodoldgico mais contemporaneo por ele sistematizado.

14 Teorias Socioldgicas, que serdo trabalhadas durante o texto, que d&o esta idéia de sociedade, cartas na
mesa, e acdo individual, as escolhas, numa dialética em um movimento histérico. Uma reflexividade entre
a acdo do sujeito e os contextos estruturais.
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Basicamente o metodo etnografico estd visceralmente ligado a observacéo e a
descricdo das coisas, comportamentos, rituais, lugares etc. Seus dados sdo materiais de
anélise e de interpretacdo, ndo se limitando apenas a exposi¢do descritiva ou a
exposicao de narrativas.

O método etnografico contemporaneo se apresenta como indutivo e generativo
em oposicdo ao verificatorio. Visa a saturacdo empirica, quando nada de novo se
apresenta no campo empirico. A teoria é construida a partir dos dados observados no
campo, pela da utilizacdo de diario de campo, entrevistas e na busca dos significados
pertinentes por meio de uma descri¢do densa das relacdes no campo de pesquisa que se
comunica com o objeto de pesquisa. Tenho como base o trabalho de Kofes (2001), que
em sua abordagem percebe as narrativas como fonte de informagé&o sobre os contextos,
sobre o fato de se construir através da evocacdo do sujeito, e de sua trajetoria, uma
relacdo dialégica entre o entrevistador e o entrevistado. Kofes realizou uma pesquisa
etnografica a partir das narrativas a respeito da vida de Consuelo Caiado, em uma
abordagem antropoldgica e socioldgica, sobre a questdo de género e o feminismo, em
Goiéas Velho, antiga Cidade do Goias.

Pretendo também tracar a trajetoria da vila de Caicara de Baixo, por meio das
narrativas dos interlocutores, e articular com a discussdo do turismo, da migragdo ou
didspora, nos contextos historicos atuais da modernidade tardia (HALL, 2003) em
consonancia com a trajetoria do desenvolvimento destes fenbmenos manifestados nos
cotidianos dos individuos da Caicara de Baixo.

Kofes (2001) aborda uma importante questdo metodoldgica que utilizo na minha
pesquisa, que é a recorréncia a outras disciplinas, a transdisciplinaridade. Ela se refere a
recorrer a Histdria, ainda que o enfoque dela seja a Antropologia. Como ja havia dito
trabalharei com a Sociologia e a Antropologia, mas também com a Historia e a
Geografia, pois 0s estudos migratorios tém bastante recorréncia na Geografia Humana e
na Histdria e estdo em didlogo com a tematica de migracédo e reconfiguracao social da
vila. Em Camocim e Jericoacoara ja foram realizados estudos sobre impactos sociais e
ambientais, redimensionamento espacial de vilas e novas conjunturas migratorias com o
desenvolvimento do turismo na regido, com a chegada de investidores de fora ou de
pessoas de fora que vem trabalhar com atividades relacionadas ao turismo e morar na
regido. Kofes dialoga com a nocéo de trajetdria trazida por Bourdieu (2005), que o autor

critica a metodologia de alguns trabalhos com histéria oral, que se concentram apenas

36



nas singularidades dos individuos. Ele e ela nos propdem a proposicao do habitus, como

unificador das praticas dos sujeitos em determinada situacdo histdrica, e campo social

imerso. Nas palavras de Kofes:
A nocao de trajetoria (“série de posi¢des sucessivamente ocupadas por
um mesmo agente — ou Mesmo grupo-, em um espago ele préprio em
devir e submetido a transformacgdes incessantes™) permitiria deslocar-
se do sujeito e situar acontecimentos biograficos em alocacGes e
deslocamentos no espaco social. O nome proprio (que desigha um
agente especifico, uma personalidade) teria que ser vinculado ao
conjunto de outros agentes no campo considerado... Refiro-me as
marcas que 0S sujeitos imprimem as suas interpretacfes e as suas
existéncias, que ndo estdo incorporadas na nogdo de agente social.
(KOFES, 2001, p. 24).

O produto de uma etnografia é uma descricdo detalhada e exaustiva de uma
cultura ou determinada tematica social em determinado grupo ou localidade. Porém, os
trabalhos contemporaneos nao se limitam apenas a descricdo, mas a elaboracdo de
sistemas tedrico-analiticos em cima das observac6es do campo. Optei pela utiliza¢do do
método etnogréfico e da andlise das narrativas de vida. Na minha visdo, a etnografia da
maior suporte de material analitico “sincronico”, enquanto as narrativas de vidas
trabalham contextos “diacrénicos”, relagdo com tempo historico e contextos, sendo
importante analisar e comparar os dados observados.

Neste método apds a codificacdo dos dados, quando chega a um nivel de
saturacdo no campo, ocorrem 0s confrontos dos resultados obtidos na pesquisa de
campo com a problematica inicial até formular a conclusdo, como bem abordam
Clifford Geertz (2005) e Roberto Cardoso de Oliveira (2006), sobre as etapas da
construcdo da pesquisa etnogréafica antropoldgica.

Na construcdo dos dados da pesquisa, foram realizadas entrevistas com trés
grupos de individuos, de acordo com as especificacdes narradas a seguir: o0 primeiro
grupo é composto pelas pessoas da localidade que sdo nativos de nascimento, 0 nativo
local chamado aqui. O segundo grupo a ser analisado sera compreendido pelas pessoas
“de fora”, ou seja, que chegaram com o fluxo empreendido pela dindmica do turismo de
Jericoacoara, oriundos de outros circuitos culturais, chamados de “novos moradores”
pelos antigos do local, no qual também me encontro inserido ndo apenas como

pesquisador de fora, mas como ex- morador, pois tinha uma residéncia no local, fazendo
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com que eu figure como pesquisador “de dentro”, ainda que seja um morador vindo de
fora.

Valho-me das narrativas de vida destes individuos pertencentes aos grupos
sistematizados e através delas analiso os contextos historicos mundiais e locais vividos
por eles, em relacdo ao turismo, a migracdo, a modernidade, a tradicdo e a traducao.
Estas narrativas sdo trazidas no texto em formato de pequenas historias, que relatam
situacdes vividas por estes grupos em interacdo face a face na localidade como em
interacdo a distancia, como no caso dos filhos dos nativos locais que moram em Séo
Paulo com seus pais.

Nestes contextos ocorre que a modernidade e a tradicdo ddo espaco para a
traducdo (BHABHA, 2013), o local e o global estdo em redimensionamento historico e
cultural das estruturas coletivas e da acdo individual, o elemento da hibridez cultural é
impulsionado por estas diasporas e retornos. Os textos antropologicos etnograficos
devem ser entendidos como intervengdes diretas relatos a partir de recortes da realidade.
Nesta perspectiva de didlogo antropoldgico se procura evitar a completa imposicdo de
valores do analista a realidade analisada, sem que 0 mesmo perca sua autoridade
etnografica.

O trabalho fronteirico da cultura exige um encontro com “o novo” que
ndo seja parte do continuo de passado e presente. Ele cria uma idéia
do novo como ato insurgente de traducdo cultural. Essa arte nédo
apenas retoma 0 passado como causa social ou precedente estético; ela
renova o0 passado, reconfigurando-o como um “ente-lugar”
contingente, que inova e interrompe a atuacdo do presente. O
“passado-presente” torna-se parte da necessidade, e ndo da nostalgia,
de viver. (BHABHA, 2013, p.29).

Além da utilizacdo da proposta etnogréafica interpretativa de Geertz, ancoro
também meu aporte metodoldgico etnografico na utopia polifénica de James Clifford
(2008), em busca de uma co-autoria dos interlocutores na producdo textual.
Compartilho da premissa que o pesquisador ndo € o unico provido de potencial
interpretativo e analitico, pois ainda que os interlocutores ndo estejam conduzidos por
um método cientifico claro e sistematico, suas narrativas sdo carregadas de significados
de sua relacdo com o mundo e consigo.

Necessitando, metodologicamente, “escutar e dialogar” com as ‘“vozes” dos
interlocutores da pesquisa, reconhecendo o conteddo analitico de suas narrativas e néo
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apenas meras informacdes objetivas, ainda que seja o pesquisador o ordenador destas
vozes, sob a luz da metodologia cientifica. Muitos teoricos tratam esta perspectiva
metodoldgica de utdpica, porém, acredito ser necessaria a construcdo e o esforgo de
trabalhar com as vozes de maneira mais participativa, e a utopia, muitas vezes,
encontra-se nas barreiras colocadas pela academia, com suas estruturas “viciadas” e
enrijecidas, travando as possibilidades do didlogo mais préximo com os interlocutores,
do que propriamente uma falta desta perspectiva epistemoldgica. Para Clifford (2008) a
respeito da autoridade etnografica, os discursos etnograficos ndo sdo falas de
personagens inventados, como em um romance literario, pelo contrario, sdo individuos
reais, de carne, 0ssos e alma, e as intencbes dos mesmos, estdo sobre as condicGes
politicas, sociais e culturais, reais, histéricas e pontuais, situacionais, de suas
existéncias. Ele argumenta que dai a possibilidade de uma estratégia plural, em que os
informantes passam a interlocutores, saem da condicdo de objetos para sujeitos, e, em
ultima instancia, de co-autores textuais.

Boaventura de Sousa Santos (2006) também faz uma rica discussdo
epistemoldgica a respeito da racionalidade que impera, ainda que em crise, na forma de
producdo de conhecimento das Ciéncias Sociais. Ele critica a l6gica da razdo metonimia
porque trabalha sempre no campo da dicotomia. A relacdo de conhecimento de uma
categoria esta sempre vinculada a outra antagénica, e é geralmente analisado sobre um
foco em que a totalidade das partes domina o processo das mesmas. As partes ndo sdo
independentes, mas num contexto total.

A razdo metonimia ndo é capaz de aceitar que a compreensdo do
mundo é muito mais do que a compreensdo ocidental do mundo. Em
segundo lugar, para a razao metonimia nenhuma das partes pode ser
pensada fora da relagdo com a totalidade. O Norte ndo é inteligivel
fora da relagdo com o Sul, tal como o conhecimento tradicional néo é
inteligivel sem a relagdo com o conhecimento cientifico ou a mulher
sem 0 homem... A modernidade ocidental, dominada pela razéo
metonimia, ndo s6 tem uma compreensdo limitada do mundo quanto
de si propria. (SANTOS, 2006, p. 98).

Compreendo que a critica a racionalidade passa por um exercicio de ampliar o
estudo das partes sem que estejam condicionadas e amarradas por uma totalidade.
Apesar de o trabalho discutir dois grupos sociais distintos em interacéo e relacéo social,

ndo se propde a transformar estas dindmicas numa dicotomia.
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Os atores sociais sdo heterogéneos e, como veremos posteriormente, interesses
politicos e pragmaticos fazem se aliar nativos e novos moradores, como entrar em
conflito novos moradores entre si, ou nativos entre si. O trabalho também pretende
analisar as partes de forma auténtica, os nativos por eles mesmos e os malucos de
estrada por eles mesmos, e analisar o campo das relacdes vividas por estes atores
sociais. Santos (2006) pretende utilizar outra razdo que venha a expandir o presente e
contrair o futuro, fazendo o contrério do que a dicotomia faz de contrair o presente e
expandir o futuro, fazendo aparecer o que € apagado pela luta dicotémica, ver a mulher
independente ao homem, ver o Sul sem estar relacionado ao Norte. Mas acredito que
isto ndo é para ignorar uma relacéo entre as partes, mas ndo aprisiona-las a uma légica
totalizante homogénea.

Nesta perspectiva de mundos ¢ ndo mundo, ¢ de “aparicao” dos mundos que
antes estavam renegados ao anonimato ou a relacdo dicotdmica, como o “primitivo” € o
“civilizado”, enquanto é possivel ver cada mundo e sua légica sem a comparacdo a
outro, que muitas vezes se torna parametro e¢ “realidade”, ou “totalidade”, enquanto
marginalizados fica o que deviam estar também na evidéncia. Esta Sociologia das
auséncias visa dar voz aos povos que até hoje sofrem os efeitos do colonialismo e que o
campo cientifico ainda se encontra contaminado desta visdo. Percebo uma luta
simbdlica dentro do campo cientifico, no combate a uma racionalidade que se impde
mais pela forca e situacbes politicas do que pela forca da argumentacdo e retorica
cientifica.

Santos (2006) propde uma ecologia dos saberes, onde a epistemologia cientifica
¢ apenas mais uma. Acredito que tal perspectiva metodoldgica se aproxima a polifonia
proposta por Clifford, uma vez que dar voz aos interlocutores € trabalhar com sua forma
de saberes e ndo querer comparar com o conhecimento académico. Santos propde que 0
tempo ndo seja aprisionado a forma linear, e sim enxergar sobre outras formas
temporais, em que a linear & também apenas mais uma, uma ecologia das
temporalidades.

Por isso, a subjetividade ou identidade de uma pessoa ou grupo social
num dado momento é um palimpsesto temporal do presente, é
constituida por uma constelagdo de diferentes tempos e

temporalidades, alguns modernos outros ndo modernos, alguns antigos

outros recentes, alguns lentos outros rapidos, os quais sdo ativados de
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modo diferente em diferentes contextos e situacfes. (SANTQOS, 2006,
p. 109).

Percebo que existe uma multiplicidade de temporalidades dos atores e grupos
sociais em questdo na pesquisa.

Também me aporto no método dialético empregado por Pierre Bourdieu (2011)
em sua Sociologia da préatica que faz dialogar objetivismo e subjetivismo, agentes e
estruturas. As nogdes de campo e habitus desenvolvidas por ele sdo importantes
ferramentas tedricas e metodoldgicas para se sistematizar uma analise socioldgica da
vida pratica dos individuos da Caicara de Baixo.

A microssociologia e a macrossociologia sdo colocadas em dialogo, assim como
objetivismo e o subjetivismo, histdria e psicanalise, sociedade e individuo. A dimenséao
material da vida social e a simbolica, interagem em dialética, ndo havendo
economicismo, determinacdo econdmica, ou subjetivismo, determinacdo do campo
simbolico, cultural. A dialética de Bourdieu ndo segue o padrdo de analise de muitos
Marxistas que colocam a economia como base e os aspectos simbolicos, politica,
cultura, como Superestruturas subjulgadas e condicionadas pelas forgas produtivas
materiais e histéricas, a infraestrutura, ou a economia de mercado capitalista. Na visdo
de Bourdieu, o campo simbdlico trabalha dialeticamente as estruturas objetivadas nos
individuos e subjetivadas pelos mesmos, aproximando, assim, metodologicamente, a
objetividade e a subjetividade e retirando o carater “inconciliavel” desta relagdao
epistemoldgica.

Existe sim uma conexdo das duas dimensbes incorporadas nos agentes e
manifestadas nas acdes praticas e praticadas dos agentes. Por isso, tais aportes podem
ser utilizados tanto em didlogo com pesquisas quantitativas como nas qualitativas, a
exemplo da etnografia. Dialogando com narrativas em contextos, a trajetoria em vez da
biografia; mas também com pesquisas empiricas quantitativas, utilizando-se de dados
estatisticos, para refletir teoricamente as regularidades estratégicas ou a propensdo de
uma atividade habitual em determinado grupo social sobre um determinado contexto
historico.

Tanto na teoria das razfes praticas de Bourdieu, quanto na teoria da estruturagdo
de Giddens (2013), a Historia e a Psicanalise estabelecem didlogo, pois tem foco tanto
nas estruturas objetivas das instituicdes num contexto temporal histérico, quanto nas

acOes sociais subjetivas dos agentes na relacdo pratica social. Elias (1997) também diz
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sobre uma sociologia que perpassa a psique dos individuos relacionados a determinados
contextos historicos, figuracdes sociais histéricas. Estas figuracbes criam redes de
dependéncia entre os individuos, de forma que observo o turismo e a migracdo como
fendmenos que criam redes de dependéncia entre os individuos. Estes estéo
identificados por propositos relacionados com seu habitus e 0 campo onde estdo
inseridos, ainda que numa relacéo dialética, como ja foi mencionado, e ndo determinada
pelo campo e pelas estruturas sociais estruturantes. Ndo € uma determinagdo, mas uma
relacdo de reciprocidade entre a acdo social e as estruturas sociais.
A constituicdo de agentes e estruturas ndo sdo dois conjuntos de
fendmenos dados independentemente — um dualismo -, mas
representam uma dualidade. De acordo com a nogédo de dualidade de
estrutura, as propriedades estruturais de sistemas sociais sdo, ao
mesmo tempo, meio enfim das praticas que elas recursivamente
organizam. A estrutura ndo ¢ “externa” aos individuos: enquanto
tracos mnémicos e exemplificada em préticas sociais, ¢, num certo
sentido, mais “interna” do que externa as suas atividades, num sentido
Durkheimiano... A reificacdo das relacbes sociais, ou a
“naturalizagdo”  discursiva das circunstdncias e  produtos
historicamente contingentes da acdo humana, é uma das principais
dimensdes da ideologia na vida social. (GIDDENS, 2013, p. 30)
Giddens aborda que na historia da construcdo das teorias sociais existiu uma
época em gue a macrossociologia, liderada pelo funcionalismo e estruturalismo, ndo se
“misturava” com a microssociologia, que focava suas andlises nas relagdes ordindrias da
vida cotidiana, na interacdo face a face. Segundo esta abordagem, podemos considerar
Durkheim e Marx como representantes da macrossociologia, pois estudam os aspectos
estruturais das sociedades, instituicbes como Economia, Estado, Cultura, divisdo social
do trabalho e do trabalho social, numa dtica do macro condicionando o micro, as
estruturas sobre os agentes; enquanto Goffman (1992) vem como um forte representante
da segunda vertente numa perspectiva de analise das relages ordinérias e corriqueiras
vivenciadas pelos agentes. Estrutura e Agéncia ficam em uma relagdo de dualismo
como se uma pudesse vir a existir independente da outra. A andlise do contexto social
ordinario descontextualizado do estrutural, e o estrutural independente da agéncia dos
individuos, mas condicionando essas agéncias. Durkheim fazendo sua comparagédo da

sociedade ao organismo do corpo biolégico, diz que o corpo ndo € a pura soma dos
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orgdos individualizados, apesar de ser uma organicidade o efeito é independente das
partes. Assim a sociedade seria um ente acima dos individuos, e por isso passivel de ser
analisada como um ente independente. Goffman (1992) diz ndo estar preocupado com
as grandes causas sociologicas, focando seu estudo na interacdo face a face. Giddens
(2013), porém, acha que € deficiente o esforco da separacdo entre macro e micro, e
propde uma integracdo social e de sistema, que reline estes dois focos, micro e macro,
em um dialogo visceral.

Penso que a teoria da estruturacdo tem uma semelhanca com as idéias de
Habitus e Campo, trazidas por Bourdieu, as quais mostram o agente sendo estruturado
pelas instituicdes, mas também sendo agente estruturante das mesmas instituicoes
coletivas. Assim, dentro das microssituacdes, se apresentam as estruturas coletivas de
forma simbolica e manifestada na acdo pratica dos individuos em interacdo social. Por
isso, encontro nexos teoricos e epistemoldgicos entre as analises sociais de Giddens e

Bourdieu, que considero frutiferas para desenvolver uma reflexao neste trabalho.
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1.3. Chegando ao porto dos piratas. Chegada ao campo e a problematica

A maior calamidade que pode acontecer a uma pessoa € ela ficar séria
e pratica demais. Um pouquinho de loucura e de excentricidade s6 faz
bem. (OSHO 2005, p. 8)

Antes de me aprofundar na pesquisa, vou, em linhas gerais, narrar minha
chegada ao campo e a problematica socioldgica e antropoldgica. Narrar um pouco a
trajetoria do escritor e aspirante a pesquisador das Ciéncias Sociais, ou melhor, parte da
minha trajetéria de vida, que identifico como chegada ao campo e ao tema desta
pesquisa. Relato biografico que em determinado momento da vida se depara com a
estrada, com o turismo, com o Brasil rural e tradicional em transformacdo, e
posteriormente a0 meu retorno & academia e o esforco que venho empregando em
realizar uma pesquisa de um recorte especifico do qual ndo sou um estranho, mas um
dos atores sociais do contexto situacional que pretendera ser apresentado e analisado
neste trabalho. Espero que essas narrativas iniciais de minha trajetdria de vida possam
servir de recurso para interpretacdo dos leitores quando vierem os dados mais a frente,
onde “desapare¢o” um pouco do texto como artesao e apareco como pesquisador.

Eram férias de julho de 2003, em Jericoacoara, quando conheci Beatriz e Rasta.
Estava com uns amigos de Fortaleza, na casa de um amigo nosso que morava la no sitio
do Seu Chico, um coqueiral que se localiza ap6s a Duna do P6r do Sol de Jeri, no
sentido oeste. As meninas vinham de Br®®. Beatriz ¢ do estado de Sdo Paulo, e veio
viajando pelo litoral até Jericoacoara, mas ndo em todas as cidades litoraneas,
geralmente os picos turisticos, e Rasta pelo litoral do Recife-PE ao Ceara, também
selecionando os locais. Elas se encontram em Lagoinha, praia do litoral oeste do Ceara,
cerca de 180 km de Jericoacoara a leste e 100 km de Fortaleza a oeste. Rasta tinha um
companheiro, mas se separou dele em Lagoinha e resolveu dar seqiiéncia a viagem com

Beatriz, que ja ia para Jericoacoara como ela.

15 De Br significa que vinham no movimento da estrada. Viajando como artesdo de estrada. E uma
categoria nativa do grupo social.
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Figura 3: No terreiro da casa de dona Maria em Paulino Neves, Maranh&o. 2003. Foto: Rasta

A foto acima foi tirada por Rasta de mim e um garoto, na casa que ficamos
acampados em Paulino Neves, interior do Maranh&o na regido dos lencdis maranhenses,
em agosto de 2003.

Nesta eépoca, eu tinha 22 anos e estava indo para o ultimo semestre do curso de
Ciéncias Sociais na Universidade Estadual do Ceard (UECE). Porém, nestas férias,
comecei a namorar Beatriz, a trabalhar com a manufatura e venda dos artesanatos com
as meninas, e saimos para viajar rumo a Amazobnia; 0 que naturalmente me fez
abandonar o curso que estava “terminando” na universidade (faltava um semestre letivo
e a monografia), pois senti que aquele curso estava apenas comecgando. Sai para viajar
com elas pela estrada por mais ou menos oito meses.

Nessa época era muito envolvido com o movimento estudantil e, pelo ponto de
vista que tinha adquirido na militancia, fiquei muito desiludido com o0s propdsitos
desenvolvidos nas universidades, que acreditava ter que ser combatente e engajada mais
nos movimentos sociais que a propria disciplina estuda. Porém, a pressdao do mercado
de trabalho e da sobrevivéncia, e claro que existiam outros fatores, como a lutar pelo
poder e a dominagdo, faziam a maioria dos estudantes e professores demonstrarem
interesse pelo mero cumprimento dos percursos institucionais e académicos; enquanto a

maior parte do movimento estudantil, por sua vez, almejava aparelhar as instituigdes.
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Além das violentas ofensivas do Estado, através da policia, quando saimos em
manifestacdes.®

O sentido de estudar a Sociologia, para mim, era além de profissional, uma
forma de intervencdo nas estruturas sociais, atraves do estudo das mesmas, a
possibilidade de transformé-las. Porém, no meu entendimento naquele momento, a
Sociologia parecia estar mais a servico do Leviatd e do Principe, do que do velho
postulado de Marx (, na Ideologia Alema a respeito da filosofia idealista de Hegel e da
juventude Hegeliana, de que além de contemplar o mundo o filésofo tinha que lutar
para transforma-lo. Mas me encontrava desanimado com a perspectiva de intelectual
organico (GRAMSCI 1982), pois a organicidade dos sociélogos estava mais interessada
nos congressos do que nas passeatas, nos curriculos do que na ciéncia, no carreirismo
do que na revolucdo. E as passeatas contaminadas por interesses obscuros de partidos e
oportunistas do movimento. Via que era o contrario, a balanca estava mais para a
direita.

Desiludido, desempregado e encantado pela perspectiva de viajar fazendo arte na
rua, além de ver no artesanato uma renda, um emprego e um estilo de vida, que me fazia
sentir como se tivesse rompendo, em alguns pontos, com o “sistema” e indo fazer a
minha pesquisa auto ditada da vida, e da sociologia “das ruas”!’. Assim, esses
sentimentos de ruptura foram mais forte do que “eu”. Desisti da universidade e fui
viajar com Bia e Rasta.

Eu, Bia e Rasta, viajamos de Jericoacoara para Fortaleza e de 1a para Lagoinha,
serra grande da Ibiapaba, Parnaiba, Tut6ia no Maranhao pelo Delta do Parnaiba, Paulino
Neves, Barreirinhas, Caburé e S8o Luis. Viajdvamos com artesanatos, malabares e
instrumentos musicais, 0 que possibilitava ter um dinamismo no trabalho e ndo
fichdvamos restritos s6 a venda de artesanatos. Rasta ficou em S&o Luis. Eu e Bia
seguimos até o oeste do Pard, a vila de Alter do Chéo, proxima a Santarém, la nos
separamos e fui retornando pela transamazonica passando por Altamira, Tucurui, até

chegar a Belém, de 14 fui direto a Fortaleza.

16 Tinhamos um grupo de estudos e agBes politicas que se chamava MER, movimento dos estudantes
revolucionarios, que era ligado ao Coletivo Contra Corrente, grupo constituido por intelectuais e ativistas
marxistas nas Universidades Publicas do Ceara. Os coletivos posteriormente se ligaram a Acgdo Global
dos Povos, AGP. Participamos de diversas manifestacfes, como a do reldgio da Rede Globo em
homenagem aos 500anos do Brasil. Falo da violéncia pois geralmente éramos espancados nos confrontos.
17 Fora do contexto Universitario.
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Voltando ao Ceard, apds passar uns dias em Fortaleza, na casa dos parentes, fui a
Jericoacoara e aluguei um chalé no sitio do Seu Chico, o mesmo local que havia
mencionado antes. Estava vendendo artesanatos na feirinha da rua principal de
Jericoacoara e também mangueava® na praia e na noite.

Foi ai entdo que conheci uns malucos de estradas que estavam comecando a
construir uma comunidade de hippies em um sitio numa roca perto da Lagoa Azul, na
localidade Caigara de Baixo. O Morrison era um dos compradores do sitio. Morrison é
maluco de estrada e natural do interior de Sdo Paulo, apesar de sua familia ser da regido
do Cariri, sul do Ceara. Tendo ele ido passar uns dias em Jericoacoara, e dormido la em
casa uns dias, convidou eu e o lamandi, um maluco amigo nosso natural de Rondonia,
que estava dividindo a casa comigo e mais um, para irmos conhecer a Caicgara de Baixo,
0 sitio e a malucada.

Chegamos primeiro na Caicara. Ali ja senti um ambiente bem diferente de
Jericoacoara. Comemos um pastel com suco na mercearia de Dona Maria, que tinha
dado um real, muito mais barato do que os lanches comprados em Jericoacoara. A vila
era pacata, tendo uma pracinha simples com uma igreja matriz, e no fim da rua se via a
Lagoa da Caicara. O sitio da malucada'® era atravessando a Lagoa no outro lado, na
Caicgara de Baixo. Apds lanchar e beber umas cervejas, nds descemos pela rua do
cruzeiro, umas das vias de acesso entre Caicara e Caicara de Baixo, colocamos as
mochilas, 0 violdo e os painéis de artesanatos na cabeca e atravessamos uma parte
estreita do corrego, aonde o nivel da agua chegava até préximo aos ombros, no térax. A
paisagem era incrivel. A noite ja havia chegado e o céu estava todo estrelado. Chegando
ao sitio, encontramos 0s outros dois casais que compraram 0 Sitio junto com o
Morrison.

Eles estavam em um ritmo intenso de trabalho. Ao mesmo tempo em que
trabalhavam no manejo florestal do sitio, e na construgdo de cacimba e da casa, iam
todos os dias ao restaurante Lagoa Azul, em uma parte da Lagoa da Caicara proxima ao

local, uns vinte minutos a pé, para vender os artesanatos.

18 Manguear é vender os artesanatos como vendedor ambulante, oferecendo as pessoas. O mangue é o
habitat do caranguejo, e também é zona tipica dos litorais, faixas que antecedem a faixa litoranea.
Categoria nativa dos viajantes de estrada.
19 Malucada é a forma coletiva de malucos de estrada. Malucada séo varios viajantes de estrada artesdos
juntos.
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Fizemos comidas na beira da fogueira, tocamos violdo e conversamos um tanto
naquela noite. No outro dia voltei a Jericoacoara, e logo depois de um més sai para
viajar pelo Brasil, porém no sentido sul, tendo feito Nordeste, Sudeste, Centro-Oeste, e
no final do ano, ao Sul do pais.

Em 2005, retornei a Jeri em abril, e quando ia viajar para 0 Maranhao no fim de
junho, apds ter terminado um relacionamento, resolvi primeiramente passar pela Caicara
de Baixo. Tinha gostado da Lagoa, e antes de ir ao Maranhdo, queria perguntar ao
Poseidon, uns dos moradores do sitio, sobre roteiros de estrada pelo Norte, ja que ele
tinha viajado anos por la. Além disso, a carona para Caicara foi a primeira que apareceu
na saida de Jeri. Ele e sua esposa tinham acabado de ganhar uma filha, e o parto foi em
casa com uma parteira nativa de Jeri.

Chegando a sua casa, ele me recebeu bem e me perguntou se eu ndo estava
interessado em comprar um terreno pela vila também, e se juntar aos malucos que
estavam com ele. Eu tinha um dinheiro guardado e acabei comprando um terreno na
Rua principal da Caicara de Baixo, local mais proximo de onde moram os antigos
moradores, do que proximo ao sitio deles, que fica mais proximo a Lagoa.

Dali para frente, passei a viver por Ia, trabalhar nos restaurantes da lagoa e
construir minha casa, além de reforcar aquela identidade que cada vez mais incorporava
de maluco de estrada, e também quando ndo tivesse na estrada, tinha uma morada que
possibilitava a vida no campo proxima a um pico turistico, 0 que me garantia uma
seguranca com relacdo ao trabalho com a venda de artesanatos. Passei uns dois meses
construindo e reformando uma casa, plantando arvores, legumes e hortas. Ja quase nao
ia mais a Jericoacoara. Praticamente ia para & quando queria curtir uma balada e ficar
por dentro do que estava rolando pela cidade, porém estava encantado com o ritmo
tranqlilo da Caicgara de Baixo, além do cansativo trabalho nos restaurante das Lagoas
Azul e Paraiso, como em casa, com constru¢do, manejos florestais e a reposicao ou
manufatura de mais pecas artesanais.

Fiquei uns trés meses na localidade, do fim de junho ao fim de setembro, tendo
trabalhado na temporada de férias dos brasileiros em julho, dos estrangeiros em Agosto
e vivenciado o periodo do caju na localidade, em Agosto e Setembro. Na lua cheia de
julho deste ano, ocorreu o Encontro Nacional de Comunidades Alternativas, 0 ENCA,
no sitio de Confuncio, na localidade Sambaiba, no qual aglutinou muitos malucos e

antigos hippies de vérias partes do Brasil e do mundo, e que fez as comunidades da
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Lagoa interagir bem com este grupo social, nesta época ainda éramos poucos moradores
de fora a morar na Caicara de Baixo, mas o encontro possibilitou um grande fluxo
destes agentes na regido. Na minha casa recebi alguns amigos, e também fui para o
Encontro. Dentro das tematicas do encontro estavam: o trabalho comunitario, o
vegetarianismo, permacultura e fossas ecologicas, yoga, cozinha coletiva e uma
interagcdo com os povos locais das regides onde ocorrem os encontros. Para mim foi
muito enriquecedor, e interessante para analisar posteriormente o fendémeno da
migracao de malucos para a vila, no qual fui mais um.

No final de setembro de 2005 sai para viajar. Fui de novo a Amazonia, até Alter
do Chao, ficando até o final de novembro, depois desci desta vez pelo oeste, indo pela
transamazonica Santarém-Cuiabd, de bicicleta um trecho e de carona outro, até o Mato
Grosso, depois para Goias. De 1a para Minas, ficando a temporada de Janeiro na serra
do Cipd a uns 100 km de Belo Horizonte. E por fim ao Rio de Janeiro, ficando 1a desde
o show dos Rolling Stones, em Copacabana, no final de Janeiro de 2006, até depois da
semana santa, no final de Mar¢o. L& no Rio de Janeiro haviam me falado muito bem das
cidades universitarias e historicas de Minas e segui viagem para |4, e acabei ficando por
um ano. Em Minas morei em cidades universitarias, principalmente em Vicosa, e
convivendo novamente com o0s estudantes e a universidade me veio a vontade de
retornar meus estudos. Percebi que a estrada era desgastante, e estava querendo mudar
de profissdo, e ainda tinha o velho sonho de ser professor e de pesquisar estas
experiéncias de vida que tinha passado na estrada, sem ainda saber ao certo o que
estudar especificamente.

Em abril de 2007, voltei a Fortaleza e consegui reabrir a matricula na
universidade. Nesta época ia a Caicara, sempre que podia, mas estava morando em
Fortaleza para estudar. O fato é que fui percebendo que a cada ano iam chegando mais e
mais pessoas de fora para morar ou comprando terrenos para irem de vez em quando.
Outro fato relevante era que a maioria dos novos moradores chegados, eram artesdos de
estrada amigos dos antigos malucos que chegaram primeiro. Foi entdo nascendo o
interesse por compreender sociologicamente a situacdo que estava se apresentando, e da
qual eu também estava inserido.

Em 2009 casei com uma colega da universidade e da vida em comum, e tivemos
dois filhos e novamente sai da universidade para trabalhar como professor de ensino

médio em escolas publicas do interior. Em 2010, deixei a escola, que se encontra em

49



Guaramiranga, no macico de Baturité, e fui morar com a familia na Caicara de Baixo,
voltando a trabalhar com a venda de artesanatos e minha companheira com
massoterapia, e |4 ficamos até final de 2011. Nesta época vendia os artesanatos na
Lagoa do Paraiso e raramente em Jericoacoara. Viajdvamos pouco, mais para Fortaleza
e Parnaiba. Estavamos mais caseiros por conta das criancas pequenas e dos trabalhos
com o sitio. Consegui novamente a matricula da universidade e em 2012 finalizei o
curso com uma monografia que discute as modificacdes culturais do local, com o titulo
de o Vento e a Vela, uma metafora onde a Vela®® representava a tradicdo e o Vento
representa a modernidade, ou o progresso influenciado pelo turismo da regido.

Para este trabalho venho aprofundar a pesquisa da monografia. Na monografia a
temaética tinha foco maior na relacdo Caicara de Baixo com Jericoacoara e 0 turismo, e
na vida nativa sendo modificada por esta relacdo. Para este trabalho, o foco vai se
centrar nas interacGes sociais vivenciadas pelos antigos moradores e novos moradores,
inclusive trabalho etnogréfico de eventos locais de interacdo que ocorreram ap0s meu
trabalho de final de curso, como o projeto Cajus e 0 projeto das mulheres negras de
Caicara de Baixo.

Neste trabalho ndo apenas modificacdo dos nativos foi abordada, mas a
modificagdo de nativos e moradores de fora, em eventos trabalhados juntos pelos dois
grupos sociais.

O turismo de Jericoacoara passa para pano de fundo, e apesar da relacdo com a
tematica, serdo analisados outros processos que ndo podem ser explicados apenas pelo
crescimento do turismo, mas pela relagdo especifica que fora construida pelos grupos
sociais em interagdes no local. No capitulo a seguir vamos contextualizar o leitor no
cenario turistico da regido, apresentando Jericoacoara e a Caicara de Baixo no contexto

de cidade satélite do turismo.

20 Vela é um pano amarrado em dois mastros de uma canoa, um na vertical e outro na horizontal, que
recebe o vento para fazer a canoa se movimentar no mar ou na lagoa.
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2. JERICOACOARA: AMBIENTE NATURAL E AMBIENTE SOCIAL
TURISTICO.

b=

Figura 4: Pedra Furada de Jericoacoara. Julho de 2013. . Foto: Autor

A Figura acima mostra a paisagem natural de um dos picos atrativos de
Jericoacoara, a Pedra Furada. Como podemos ver na gravura, turistas e vendedores de
agua de coco e bebidas circulando pelo local. O movimento de turistas & paisagem é
diario e o ano todo, faca chuva ou faca sol.

O relato abaixo se passa numa viagem de campo a Jericoacoara, por isso, a
narrativa tem um formato peculiar de alguém que descreve uma viagem. Esta viagem
ocorreu junto aos colegas da p6s-graduagéo, por isso utilizo o “nds” em vez do “eu” em
algumas situacoes.

Saimos de Fortaleza as nove horas da manhd, pela rodovia estruturante, CE 085
(no sentido noroeste do Estado), com destino a um dos mais procurados e falados picos
turisticos do Ceard e também da Federacdo Brasileira, o parque Nacional de

Jericoacoara.
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Chegamos a Jijoca por volta das treze horas e seguimos todos a um restaurante
do centro, ao lado do Mercado da cidade e de frente a lateral do Prédio do Banco do
Brasil. Ao saborearmos o peixe Serra, comecei a sentir melhor o clima® do local. Mas o
clima ndo era composto apenas por aquele fruto maritimo saboroso da costa oeste; ao
sairmos do restaurante, observei 0 vai e vem de Varios turistas brasileiros e estrangeiros
que passavam nas camionetes ou entrando no Banco do Brasil (um tipico “ndo- lugar”,
no sentido de Marc Augé (1994) de lugar consolidado da supermodernidade).

Os elementos simbolicos locais, desde a chegada, ja se apresentavam como
elementos hibridos possiveis em locais de fluxo turistico consideravel, o tipico da terra,
da regido, e o tipico do mundo, de todo mundo. Assim como escreve Krippendorf
(2009), que o turismo traz modificacOes das localidades e das pessoas que visitam e que
sdo visitadas além de causar diversas formas de interacdo, cotidiana e anticotidiana (que
eu acharia melhor denominar extracotidiana, ndo sendo, portanto, uma negacdo do
cotidiano, mais ele em situacéo extraordinaria).

Apbs o almogo, fretamos uma camionete D 202 para o grupo. Eramos 10 pessoas.
Passamos por localidades que cercam o parque Nacional e a Jijoca como o corrego do
urubu e chapadinha, e que ficam na APA da lagoa do Paraiso.

Logo apo6s, chegamos ao portal do parque, dali para frente ndo se viam mais casas,
cercas e terreiros, mas um cenario “natural” de dunas brancas e amarelas claras, e
alguns locais com vegetacdo rasteira tipica do litoral do Ceard. A todo o momento
passavamos por camionetes, carros grandes de passeio e também por motos, que
pareciam ser pilotadas por pessoas simples da regido, na sua grande maioria.

A presenga humana ali estava bem caracterizada pelo fluxo e pela mobilidade, em
vez das pessoas em Seus terreiros, estavam as pessoas em movimento, entrando e saindo
do parque. Aquela zona espacial era marcada pela intensa mobilidade humana, e ao
mesmo tempo, uma espécie de cartdo postal na entrada do parque, ressaltando a
dimensdo de espaco natural, como uma paisagem, uma obra de arte em movimento.

Também estavam presentes 0s jumentos e os tetés.”® Vale ressaltar, que em conversa

2L A palavra clima esta sendo utilizada no sentido de ambiente, de costumes locais. Ndo no sentido apenas
climatico, de medicdo de temperatura.
22 Carro de tracdo usualmente utilizado o para estradas de areia, com tracéo forte e pneus grandes. Antiga
Pick-Up da Chevrolet dos anos 80 e 90, do séc. XX.
23 passaros de pernas compridas e finas.
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com um antigo morador da vila, o Limé&o, este relatou que em sua primeira viagem a
Jeri, na década de oitenta, fizera a travessia de jumento, talvez burro, ndo sei ao certo,
quando se levava o dia todo, segundo seu relato, para chegar Ia.

Diante deste meu relato inicial comparado ao do morador antigo em sua chegada,
percebe-se, comecando pela forma como se chegava ao vilarejo, que varias mudancas
aconteceram (e acontecem) por ali nestas Ultimas trés décadas, com os atores sociais, e
com o cendrio integrado, do qual os atores estdo inseridos em contexto.

Varios coqueiros imersos em casas, muitas dunas, e um enorme morro de pedras, de
vegetacdo rasteira, com um farol Ia no alto do morro, ficavam mais nitidos ao se
aproximarem. O morro se chama Serrote, e boa parte da populagdo regional conhecia
antigamente a vila de Jericoacoara por este nome (LIMA 2012) 24, apesar de ndo ser
mais usualmente empregado. Nas palavras de um antigo morador da regido:

A que para Jericoacoara ndo tinha nem saida e nem entrada para
Jericoacoara. Aqui ndo tinha movimento com a Jericoacoara, tanto
gue minha mulher votava |4, e era a coisa mais dificil do mundo para
arranjar um carro para la. Foi de uns quinze anos pra ca que nos
comegamos a se comunicar com a Jericoacoara. A coisa mais dificil
do mundo era n6s e na Jeri, patrasmente agente conhecia 14 como
serrote. N@o era nem Jeri, era Serrote. (Curupira em entrevista
concedida no ano de 2011)

Com certeza, o cenario avistado tinha uma dimensdo de miragem, a travessia do
portal do parque, era também, uma imersdo em uma situacdo de encantamento
proporcionada pela natureza e impulsionada pela libido humana.

Uma cidade que, como por encanto, aparece em meio as Dunas e morros de pedras,
que surge a vista como um Oasis no deserto do Saara, ou melhor, no deserto do Ceara.
Porém a “logica do encanto” ndo se sustenta apenas na chegada, mas também na estada.
Ainda que por detras desta situagdo paradisiaca tenhamos outras realidades, outros
paraisos artificiais, que transitam entre 0 mundo da fantasia e a realidade.

Marc Auge (1994) relata que a dimensdo da experiéncia do turista, que capta as
fotos das viagens, tem aquilo como forma de agregar de forma espetacular, aquele local
visitado a si mesmo. Bourdieu (2011) também se refere ao acumulo de capital

simbdlico, por parte do viajante, como se agregasse valor ao seu ser social,

24 0 Vento e a Vela: Modificag@es culturais dos Caicarenses de Baixo com o desenvolvimento turistico
na regido de Jericoacoara. Fortaleza. UECE, 2012.
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indiretamente um investimento do individuo em si para o jogo da vida social. Varias sdo
as conotacdes e dimensdes da fantasia, da viagem, e dela em si e para 0s outros.

Uma cidade simplesmente aparecia naquele contexto, cenario natural e social,
rompendo com os antagonismos gerados das analises dicotbmicas como sociedade e
individuo, cultura e natureza, objetivo e subjetivo, contextos analiticos dissociados, mas
sim, integrados e em movimento.

A natureza, a sociedade, os fluxos culturais, encontram-se em um contexto
integrado, e 0 turismo se apresenta como porta para a andlise destas categorias em
processo integrado. Logo, na primeira impressdo, ficava claro o contexto ambiental
numa relagdo “desnuda” com a sociedade, a localizacdo espacial, o lugar “escolhido”,
n&o tinha como estar dissociado de suas relagdes sociais e ambientais.

Chegamos ao estacionamento do parque e seguimos até a casa onde nos
hospedamos. A casa ficava umas quatro ruas ao oeste da rua principal, paralela a
mesma, proxima a escola publica municipal. Alojamo-nos e saimos para ver o pér do
sol, mas este ja estava se pondo no horizonte, em pleno mar. Ainda deu tempo para eu e
alguns colegas tomarmos um banho de mar nos Gltimos minutos de luminosidade solar,
a boca da noite (categoria nativa local). Seguimos depois para a ritualistica roda de
capoeira de Jericoacoara que acontece sempre depois do por do sol.

O Por do Sol comumente é visto de cima da duna a beira mar, chamada localmente
de Duna do Por do Sol. Todos os dias dezenas de pessoas, 0s turistas em sua maioria,
sobem esta duna para admirar o por do sol. Apds este por do Sol, as pessoas, em
maioria, batem palmas como se estivessem em um espetaculo teatral. Depois deste
evento, social, natural e turistico, se sucede a roda de capoeira j& mencionada. No outro
dia, fomos a duna e vimos além destas dindmicas “extracotidiana e cotidiana em
Jericoacoara”, algo ainda mais extracotidiano, um casal que estava celebrando seu
casamento em cima da Duna. Porém, o casal ndo estava sd, consigo estavam varias
pessoas vestidas de branco, que eram os convidados do casorio. Perguntei a uma moca
gue estava na festa, que confirmou o fato ja especulado por mim.

Essas e outras histdrias € que também fazem a Jericoacoara ter o estigma de local
“alternativo”, num sentido similar ao trabalhado por Becker (2009) em Qutsiders, em

que muitas vezes pessoas com estigmas sociais desviantes possuem sua propria
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racionalidade, ou um porque de serem outsiders (ou alternativos), e é o lado normativo,

ou a racionalidade dos caretas?® que ndo entende o meio alternativo. Em suas palavras:

Alcodlatras sdo muitas vezes ambivalentes, por vezes sentindo que os julgam
ndo os compreendem, outras vezes concordando que a bebida é compulsiva e
maléfica. No extremo, alguns desviantes (homossexuais e viciados em drogas
sdo bons exemplos) desenvolvem ideologias completas para explicar por que
estdo certos e por que 0s que os desaprovam e punem estdo errados. (Becker
2009, pg. 16,17)

Em meio a tal situacdo, pode perceber que se trata de um lugar onde o ambiente,
social, cultural e natural, induz os visitantes a ficarem mais a vontade e se permitam ter
experiéncias diferenciadas do seu cotidiano. E esta busca por situagdes alternativas séo
efetuadas, muitas vezes, por pessoas que no seu local de morada fixa ndo vivem este
mesmo clima alternativo contido no ambiente de Jericoacoara. A mog¢a também me
relatou que aquela ndo era a cerimdnia “oficial”, esta tinha ocorrido um dia antes o
casamento civil. Aquela era a ceriménia do jeito que eles queriam, com a mistica na
natureza, o Sol, a Duna, o Mar, e claro Jericoacoara e toda dimensdo que aquele espaco
sociologico (SIMMEL 2013) possui. Georg Simmel vai argumentar que 0 espaco
sociologico é mais do que o espaco como unidade geogréafica fisica, mas todos 0s
aspectos sociais, culturais, linglisticos quem identificam o espaco socialmente
produzido. A prépria Jericoacoara tem uma identidade alternativa®, ainda que com uma
alta racionalidade capitalista desenvolvida no turismo, e nas demais relacdes
desdobradas desta ou interligada a ela.

Apbs o anoitecer, quando a roda de capoeira terminou, alguns capoeiristas (que

parecem organizar e participar sempre da roda) deram avisos sobre educagdo ambiental

%5 Categoria nativa empregada no meio alternativo para enquadrar as pessoas que sdo moralistas e se
posicionam contra 0 comportamento alternativo ou diferenciado dos habitos por eles compreendido como
Unico e certo.
% |dentidade alternativa, aqui esta relacionada a visdo geral, uma espécie de senso comum, que a praia
estd propicia a atividades alternativas de interacdo cultural. Diz que tanto ela como Canoa Quebrada,
praia no litoral oeste, a aproximadamente 190 km de Fortaleza, foram vilas que se formaram com hippies
dos anos 1970 e 1980, mais os pescadores da regido. Existe todo um histdrico, anterior a esse atual
momento do desenvolvimento turistico e da institucionalizagdo do parque nacional, em que essas duas
vilas cresciam pelas interagGes entre esses mochileiros alternativos e os pescadores. Como falei no inicio
da nota, existe uma tendéncia a relacionar a praia como de estilos de vida alternativos possiveis e mais
regulares do que nos grandes centros urbanos.
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e consciéncia ecoldgica em Jericoacoara direcionado aos turistas e demais presentes.
Batem fotos e participam muitas vezes jogando capoeira. Antes de iniciar a roda,
enquanto esta acontecendo o espetaculo do Por do Sol, é comum encontrar pessoas
fazendo aulas de capoeira com capoeiristas locais. Geralmente sdo estrangeiros que
estdo de passagem pelo local. Interessante, pois faz parte também da formacdo do
turista, como dos nativos, de um clima de consciéncia ecolégica, ainda com o lastro das
esferas publicas por detrds (IBAMA, ICMBIio0)? e o fato de ser um parque federal de
natureza. A Figura abaixo mostra o controle dos 6rgdos ambientais sobre os dispositivos
turisticos naturais de Jericoacoara. No caso a proibicdo da subida na pedra furada, o que
anteriormente era comum e sem nenhuma possibilidade de san¢éo legitimada do Estado
sobre os infratores.

o M :
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Figura 5: Placa do Parque Nacional de Jericoacoara na Pedra Furada. Julho de 2013.  Foto: Autor

Voltando ao relato, seguimos, saindo da praia em direcdo ao inicio da rua principal

que ja estava ocupada por dezenas de barracas de bebidas. O clima da night® ja comeca

27 Instituto Brasileiro do Meio Ambiente (IBAMA), e Instituto Chico Mendes de Biodiversidade
(ICMBI0). Sao drgdos federais de fiscalizam dos Parques Nacionais e Reservas Florestais.
28 Night é sindnimo de noite, mas aqui utilizei para me referir ao clima de festa, de noite agitada, de
balada, na giria dos paulistanos. E assim que muitas pessoas no local se referem a noite em Jericoacoara,
como se a cidade turistica tivesse esta dimensdo do espirito dionisiaco da noite pairando sobre a vila-
cidade de Jericoacoara.
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ali. Existe uma intensificacdo das baladas, apds a meia noite, do clima noturno festivo,
sendo que este horério de seis da tarde & meia noite € reservado ao descanso para quem
fez atividades e passeios durante o dia e quer ir a balada apds a meia noite ou momento
em que os turistas saem para jantar nos restaurantes e comprar artesanatos, roupas e
lembrancas de viagem em geral.

Chegamos no dia de sdbado, dia movimentado para a época de outubro, apesar de
ser considerada baixa estacdo, a cidade estava cheia e tinham turistas nacionais e
internacionais.

N&o é preciso dizer como mudou o cenario espacial e ambiental do cenério de
Jericoacoara, do réveillon de 1998 até esta ultima visita, em outubro de 2014. E estas
transformacgfes ambientais, espaciais e temporais, ndo dizem respeito apenas a uma
cartografia geofisica, mas evidentemente as profundas transformacfes do habitus
(BOURDIEU, 2011) dos individuos que acompanharam o desenvolvimento turistico
nestas Ultimas trés décadas, e das estruturas dispostas no local, ainda que com a inser¢éo
das disposices virtuais, internet. Como tambeém analisa Certeau (1999), o espago é um
lugar praticado, ou ainda um espaco antropolégico, como fala Merleau-Ponty, dando a
dimensdo de que estas transformac@es espaciais, ambientais e geograficas, também sédo
transformacfes espaciais antropol6gicas e por consequiéncia, das estruturas sociais.
Certeau também analisa a dimenséo historica, quando a dimensao espacial esta ligada a
intervencdo histérica da acdo humana.

Pode dizer que o turismo, como rede de relacdes sociais e econémicas, intensificou
o desenvolvimento urbano espacial da vila. Em 1996, a energia elétrica chegou ao
vilarejo, e em 1998, podemos dizer que apesar de ja existirem algumas pousadas e
restaurantes, o contexto historico, local, nacional e mundial, era bem diferenciado do de
hoje. Quanto a vila, esta tinha uma padaria, que abria de madrugada, ndo tinha posto
policial, nem de saude, nem pousadas com mais de um andar, pouquissima circulacao
de carros importados, poucas lojas de artesanatos, e poucos restaurantes. Fumava-se
maconha tranquilamente nas ruas, e se viam, de noite ou de dia, rodas de violdo
espalhadas pelas ruas e pela praia. A interagdo entre os turistas e nativos era mais direta,
menos pessoas e grupos especificos, existia um contato mais afetivo entre as pessoas
naquela época. A noite na praia ndo predominavam barracas de caipirinhas e baladas em
restaurantes e bares estilizados, mas pessoas festejando na beira da praia, assando

sardinhas, tocando violdo e demais coisas que ja foram mencionadas.
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Voltando a narrativa (ou descricdo deste percurso antropologico e turistico, no
sentido de itinerario [CERTEAU 1999], com os diélogos socioldgicos) estdvamos
subindo pela praia rumo ao inicio da rua. A esquerda da praia, no inicio da rua, até a
curva de pedras, ficavam restaurantes e pousadas, como o Restaurante do Alexandre que
fica logo na curva de pedras. A direta duas grandes pousadas, inclusive uma estilizada a
moldes de bangalds havaianos, chamada Vila Kalango, e o outro um resort com
apartamentos espelhados luxuosos de frente para o mar. Grandes paraisos artificiais
“criados” pela relagdo entre desejo e capital, pela “adequacdo” da legislacdo aos
empreendimentos do capital econdmico e do desejo psicologico dos consumidores
turisticos. Pelas condigdes objetivas e subjetivas, do capital e dos homens, na sua
ligagdo essencial e simbdlica, tendo a praia de Jericoacoara como palco de apresentacéo,
da manifestacdo destas relacdes sociais e ambientais, reciprocamente, sinergicamente.

N&o dobramos, nem a esquerda, nem a direita, seguimos subindo a rua. Na medida
em que subiamos, passdvamos por lojas de artesanato, restaurantes, sorveterias, lojas
com servicos de terapias holisticas e massoterapia, pela “feira hippie” de artesanato
(artesbes que moram, em grande maioria, moradores da Caicara de Baixo), até
chegarmos a uma pracga e em seu entorno, repleta de mais lojas, pousadas e restaurantes.
Uma grande reconfiguracao espacial ocorrera naquela “subida de rua”, de uns dez anos
para cd. Nao so pelo nUmero maior de estabelecimentos comerciais, mas pelo aumento
do padréo de sofisticacdo destes estabelecimentos, que mantém apenas por elementos
estéticos, atrativos ao consumo, um visual “retro” % ou “rustico”.

Ainda existem pousadas, bares e restaurantes da década de 90 do século XX, como
0 bar Casa Grande Senzala, a Pousada da Isabel, Pousada Capitdo Tomaz, Pousada do
Véio, Pousada Sdo Bento, Pizzaria Leonardo Da Vinci, Pousada Papagaio, a Padaria
Santo Antdnio (com a famosa fornada de pées de queijo, banana e coco, na madrugada),
dentre outras, porém, precisamos ressaltar que foram modificadas as estruturas, ou
“propostas”, assim como também nem nos somos mais 0s mesmos, utilizando de uma
fala de um antigo morador, como minhas palavras também de antigo visitador e de
pesquisador humano e integrado ao meu tempo histérico e ndo uma alma escolastica a

ver tudo pela lupa cientifica descartiana (BOURDIEU 2001). O fato é que ocorrera uma

29 Retrd, de retrospectiva, de visual rustico, aparéncia nativa. Talvez esta manifestacdo do habitus destes
dispositivos retrds estejam inseridos no proprio contexto situacional local turistico. A natureza, a cultura
nativa e a sofisticacdo da “modernidade urbana”, trazidas neste cenario de Jericoacoara.
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expansdo da organizacdo publica e privada da vila, ou da cidade turistica, que é o que
mais caracteriza as relacGes atuais da localidade, fluxo de transito, intenso comércio de
servicos turisticos, construcdo civil e pouca atividade pesqueira, extrativista, agricola
como anteriormente; ou seja, a consolidacao do turismo como maior fonte de trabalho, e
também, do capital simbdlico mediado entre os agentes sociais.

Muita coisa modificou na estrutura da cidade nestas duas ultimas décadas, como a
criacdo de escola publica, e até a escola particular Tio Barnabé, lan houses, centros
comerciais, posto de saude, posto policial, pracgas, central de abastecimento energético,
escolas de Kite e Wind surf, instrutores de capoeiras, associacGes de bugueiros® e
rendeiras, quanto o cotidiano das pessoas locais, 0 aumento do fluxo migratério, além
dos investimentos trazidos pelas pessoas que migram, com criacdo de pousadas e
estabelecimentos comerciais, teve importancia direta no impulso do desenvolvimento
dessas politicas estaduais e federais de turismo (Secretaria de Turismo e Ministério do
Turismo), desenvolvimento social e ambiental, como a “institucionaliza¢cdo da vila”
com a consolidacdo da condicdo de parque ecolégico nacional. (RODRIGUES, 2014).

O interesse do poder publico se voltou concomitantemente ao seu desenvolvimento
turistico, social e internacionalmente fronteirico, pela grande quantidade de imigrantes
estrangeiros. Este contato trazido pelo turismo estd causando modificacBes nas relacdes
sociais e econdmicas, trazendo novas questdes de fluxos culturais, “limites”,
perpassavam pelas questbes de identidade, e hibrida¢des culturais. Discutindo o0s
aspectos migratorios, e as remodelacbes culturais trazidas pela intensificacdo destes
fluxos de cultura e geograficos propriamente ditos, Hannerz (1997), nos da algumas
chaves de compreensdo para estas relacOes, dos fluxos citados a cima, com o
aparecimento de relacéo de limites, identidade, e hibridac6es culturais, aonde locais que
0 turismo vem se expandindo tem total ligacdo com os fluxos mencionados e os efeitos
destas reconfiguragdes culturais.

Os fluxos culturais através das distancias estdo se tornando também
cada vez mais poliformos. Lembremos novamente de Pedro Arcanjo e
Kirsi, gesticulando entre si, um desconhecendo a lingua do outro, e de
Kirsi aprendendo as dangas da Bahia. A medida que a cultura se move

por entre correntes mais especificas, como fluxo migratério, o fluxo

30 Motoristas de carros pequenos de praia que fazem passeios turisticos nas atragdes turisticas dentro e no
entorno da vila cidade de Jericoacoara.
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de mercadorias e o fluxo da midia, ou combinagles entre estes,
introduz toda uma gama de modalidades perceptivas e comunicativas
que provavelmente diferem muito na maneira de fixar seus proprios
limites; ou seja, em suas distribuicbes descontinuas entre pessoas e
pelas relacdes. (HANNERZ 1997, p. 18)

Estes fluxos, que ndo necessariamente negativos, sdo o foco do estudo aqui
proposto. A modernidade “remodelando” o ambiente, natureza e cultura, devido a
dinamicidade inerente a estas esferas da vida e dos sentidos da qual esta pesquisa se
Assim, funde-se ao cenario a dimensdo do paraiso de natureza a de paraiso de
consumo, uma vez que existe toda uma estrutura que possibilita “consumir” estes
dispositivos naturais e simbolicos locais. Estrutura essa que também esta diretamente ao
campo midiatico, uma vez que a viagem para Jericoacoara comega a “ser vendida”, na
divulgacdo da midia e agéncias de Turismo, como pela relacéo afetiva entre pessoas que
foram ao local e retornam aos seus lares divulgando suas experiéncias de interacdo com
estes dispositivos naturais, sociais e culturais do local, para suas redes de relagOes
afetivas.

A natureza é bela e esta ai para ser interagida e “consumida”. Levar fotos,
artesanatos locais ou cangas com o nome de Jeri, sdo formas de levar um pouco do
local, assim como também de ter feito os passeios e caminhadas ao redor da vila, ou
curtido a noite nos bares, ou ainda uma roda de viola entre 0s amigos a beira mar,

assando sardinhas e tainhas na brasa.

Figura 6: Esportista de Windsurf preparando o equipamento Foto: Autor
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Todo este cenério é permeado pela manifestacdo de diferenciados agentes que
compdem o cenario: praticantes de esporte: Wind e Kite surfing, sandboard e capoeira,
0s malucos de estrada, os funcionarios publicos da regido, donos de pousadas, donos de
mercadinhos, masicos, trabalhadores dos servigos turisticos em geral e os turistas de
rapida estadia. Claro que uma pessoa pode ser praticante de Kite surf e ser funcionario
publico ou turista de répida estadia, quis apenas ilustrar as diversas esferas de
sociabilidade, esportivas e culturais sociais, e até econdmicas. Numa pequena localidade
do interior do Ceard, esta miscelanea pode ser vista como efeito ou o préprio, esta rede
de comunicacdo entre os viajantes e 0s nativos imersos no ambiente total natureza e
sociedade. Na segunda-feira pela manhd, eu e alguns colegas fomos a praia e “nos
despedimos” de Jericoacoara com um banho de mar. Porém, ndo retornei a Fortaleza, e
sim, fui a Caicara de Baixo.

Pela otica da discussdo feita pela Sociologia e a Geografia Humana de territério,
pude perceber que além de fluxo de culturas, existe o fluxo de territorios, nos aspectos
simbolicos. Os moradores vindos de fora podem também serem classificados como
“nativos transterritoriais”. ' Aqui o termo transterritorial também pode ser atribuido
aos filhos dos nativos que migraram para outras regides e retornam a localidade. Como
abordei um pouco na nota de roda pé, a transterritorialidade é um elemento
caracteristico de povos que estdo em fluxo, mas ao mesmo tempo em constru¢do com a
resignificacdo feita pelo agente em cada territorio que vivencia. Para ser mais claro, o
vigjante é nativo em cada local que passa um tempo, mas é nativo do proprio
movimento também, o nativo transterritorial pode até ter casa, ou casas, porém o fluxo
e a estrada sdo inerentes a esta categorizagdo sugerida no texto para identificar agentes
que se movem € que trazem consigo este “movimento” com elos em cada local que

passa e interagi. Obviamente que o territdrio ultrapassa a dimensdo geografica fisica,

31 Os moradores locais se dividem nestes dois grandes grupos categdricos, de nativos do local, de
nascimento, filhos dos povos oriundos das populacBes tradicionais locais, e os transterritoriais, aqui
usando o aspecto subjetivo do sujeito que se desloca por territorios, e que ndo sdo oriundos do territorio
local, mas de outro lugar. Existe a idéia de transito, por isso trans, ao mesmo tempo que a idéia de local e
espaco, no sentido geogréafico e simbolico internalizado nos agentes, como ja fora discutido anteriormente
relacionando ao conceito de habitus de Bourdieu (2011). O morador transterritorial estad ligado
diretamente ao turismo, acdo de mao dupla entre os agentes do turismo, e o turismo como agente social.
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ainda que esteja contemplada, e perpassa por conexdes culturais e sociais. O territdrio é
chado, mas é mar também, sdo vdo e acimulos de pousos.

Estes grupos categoriais ndo indicam que os atores sociais inseridos em cada grupo
tenham condi¢cbes sociais homogéneas. Dependendo da andlise posicional social,
individuos podem estar em classes sociais semelhantes, porem em grupos diferentes.
Por exemplo, certos malucos de estrada podem estar em patamar social ou posicao
social no juego (BOURDIEU, 2011), similar a de um pescador, mesmo que estejam
aparentemente em classes opostas pela condicdo de locais e outsiders, ou os de fora.
Outros ja podem pertencer a mesma classe social, como os donos de pousadas, mas
entre eles iremos identificar os mais variaveis tipos sociais de locais e transterritoriais.

O transito de pessoas do mundo inteiro, e, portanto, de habitus (cultura pratica e
incorporada) os mais variados, em interacdo numa pequena vila litoranea brasileira
implica o foco para entender o desenvolvimento do turismo em aspectos politicos e
econdmicos, mas também sociais e psicoldgicos.

Utilizando-se da premissa de Clifford Geertz quando afirma: “somos todos nativos”
(GEERTZ ,2011), no contexto da rede de intera¢fes dos agentes no processo local, tanto
velhos ou novos moradores, de fora, que estdo de alguma forma agindo na relacéo,
participando do contexto interacional do local, em atividade, portanto, sdo aqui
reconhecidos como nativos, porém se faz mister esta sub-classificagdo para fazer uma
diferenciacdo entre os nativos locais e 0s nativos recém- locais ou transterritoriais, logo
ndo reduzindo sé aos antigos moradores ligados a cultura regional tradicional como
sendo nativos. Mas deixando clara a existéncia de diferenca entre os nativos de fora e 0s
antigos moradores, assim como entre eles, internamente na categoria.

A grande quantidade de investimentos e a constante estruturacao, publica e privada,
que a vila vem recebendo, possibilitam a maior expansdo de investimentos, e
conseqlientemente, a migracdo de pessoas de fora, ou investimentos externos na
economia local. Como argumenta Harvey (1993) em didlogo com o pensamento de
Lefebvre:

Devemos a idéia de que o dominio do espaco é uma fonte fundamental
e persuasiva de poder social na e sobre a vida cotidiana a voz
persistente de Henry Lefebvre. O modo como essa forma de poder
social se articula com o controle do tempo, bem como com o dinheiro
e outras formas de poder social, requer uma maior elaboracéo. Vou

explorar o argumento geral de que, nas economias monetarias em
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geral e na sociedade capitalista em particular, a intersecdo do dominio
sobre o dinheiro, o tempo e o espagco forma um nexo substancial de
poder social que ndo podemos nos dar ao luxo de ignorar. (HARVEY
1993, p. 207.)

Ele ressalta que o tridngulo espaco, tempo, e dinheiro, manejam os lugares e as
conexdes praticas econbémicas e simbolicas de pessoas e locais. O dinheiro é algo que
aparece no cenario como forma substancial de nexo social. Os investimentos, as
politicas pablicas, aeroporto, parque nacional, consumo turistico de natureza e de festas,
dentre toda a dimensé&o pela qual o capital aparece substancializado no dinheiro, como
todas as formas de consumo, ndo sdo passiveis de serem deixados de lado da discussao
apesar das dimens6es simbolicas ndo estarem sobrepostas a dimensdo econémica.

O dinheiro como um nexo social (MARX 2011), também se torna um elo cultural.
“Ganhar dinheiro” passa a predominar sobre a nogdo de trocar favores e trabalhos,
ainda que existam de forma mais discreta e reduzida, digamos. O turismo traz certa
“malicia”, sem ser necessariamente maldosa. O convivio do turista com o local, ¢ a
dimensdo do dinheiro que este fluxo trouxe e tréas, fez a populacdo local estar mais
presente, na pratica, com o fluxo do dinheiro, e com o desenvolvimento de servi¢o para
captar este recurso. Sem tirar toda a subjetividade e afetividade que possam existir entre
turistas e locais, ha certa relacdo, ndo meramente representativa, mas ativa, que o fluxo
do turismo traz: trabalho, renda e dinheiro. O turista é de certa forma este fluxo
incorporado, tanto objetivamente quanto subjetivamente e é quem, de certa forma, traz
“0s recursos”, na voz de um morador antigo.

E comum o transito de turistas estrangeiros em Jericoacoara. Desde o principio, na
época em que tinham apenas mochileiros e pescadores, época ja mencionada no texto,
havia a presenca de mochileiros estrangeiros. Hoje com o desenvolvimento da estrutura
do turismo na vila, em niveis de desenvolvimento urbano, econémico, politico dentre
outros, com certa dindmica, ainda que inicial, de turismo de massa, o turista estrangeiro
e brasileiro que véo a vila, ndo ficam de forma totalmente isolada do contexto social e
cultural local, por isso muitos optam por se fixarem no local.

Parece fazer parte do ethos local, o nativo e 0 gringo, como agentes culturais
estigmatizados, sem a forca depreciadora que traz o conceito de estigma abordado por
Erving Goffman (2004), mas como uma regularidade do olhar dos turistas em geral, um

senso comum construido.
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Quando se fala em Fortaleza de viajar para Jericoacoara a maior parte das pessoas

associam a cidade a bela natureza, as festas e uso de drogas, e a idéia de um ambiente

com muitas pessoas estrangeiras e de outras partes do Brasil convivendo com os nativos

locais. Nas palavras de um interlocutor da pesquisa que morou tanto em Jericoacoara

com na Caicara:

Nossa! O nativo absorveu muito essa cultura de fora. Mas nédo tem
consciéncia. Eu morei duas vezes, que foi em 2006, e agora em 2013,
convivendo com a vila por trabalhar no colégio, e 0 que eu vejo é 0
nativo querendo ter uma Hilux, camionete Toyota, usando drogas
também, principalmente esta coisa do crack, que em 2006 ndo tinha,
mas o crack chegou e o nivel de violéncia aumentou muito, e ndo se
pode mais deixar as portas abertas na hora de dormir como quando
morei em 2006. Agente via pegquenos furtos e este ano que se passou
agora eu soube no noticiario que assassinaram uma italiana®?. Entéo
imagina so; eu sou um nativo da Caicara de Baixo, cresci na
minha casa rural e a dez quilémetros da minha casa tem uma
cidade globalizada cheio de drogas, festas e prazeres. E muito
dificil manter essa vida rural com um contexto facil desses. Entéo
estes dois mundos quando se encontram gera muita perca
cultural, e violéncia, no sentido de drogas, que pessoas da zona
rural ficam viciadas e marginalizadas. Parece que a ascensao social
¢ casar com uma gringa e ir morar no estrangeiro ou montar um
negocio e ficar rico. E dificil viver 1a sem se vincular a isso, ou
melhor, sem ter isso como objetivo. Apesar daquela natureza
exuberante que tem ali, se quiser viver um contexto mais rural de vida,
é como se tivesse fora do que esta ali. A gente viveu isso. (Entrevista
concedida por Cajueiro em 2015 comentando o assassinato da turista
italiana em 2015).

Por isso é “normal” se ouvir falar que Jericoacoara € cheia de Gringos, ou é uma

cidade internacional dentro do Ceara, mas ndo é bem verdade esta ultima proposicao, e

é isso que pude observar, dialogando com Hannerz (1997), que ndo existe apenas cidade

internacional com equipamentos culturais, ou dispositivos subjetivos mercadorizados,

nem o contrario, uma cidade local com dispositivos internacionais operando atraves do

32 Assassinato que ocorreu em Jericoacoara, no qual ndo se conseguiu achar os verdadeiros culpados e

gue movimentou a opinido publica e a midia internacional.
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turismo, mas uma relacdo de interacao entre estas duas correntes (a da globalizacao e da
identidade regional), que manifestam relacdes hibridas e limites culturais, através das
interaces dos agentes em suas préaticas coletivas e da incorporacdo e da acdo pratica
social do habitus de cada agente.

Marc Augé (2010), em Por uma antropologia da mobilidade, fala a respeito da
expansdo massiva do turismo. Ressaltando que existe uma contradicdo no fluxo
migratorio, no qual os migrantes dos paises do Sul que v@o para o0s paises centrais®,
passam por situacdes dificeis e arriscadas, enquanto 0s migrantes dos paises centrais
que vao para os paises do Sul, sdo os turistas de passeio, que vem para gastar e se
divertir, ou quando para trabalhar, na condigéo de investidores, na grande maioria, sem
grandes entraves dos 6rgdos publicos e governamentais.

Esta visdo, ou melhor, estas praticas ou fluxos sociais tém sofrido contrafluxos®,
ndo se podendo dizer que o fluxo dominante de Norte para Sul, ou Centro para
periferias, esteja tdo consolidado quanto na década passada. Dentre outros fatores, a
crise econdmica nos paises centrais, desde 2008 e o aparecimento de turistas de classe
média e alta do Brasil, dentre outros paises do Sul, que vao fazer turismo na Europa,
EUA, Japdo, dentre outros, parecem justificar o aparecimento de contrafluxos
migratorios, e de uma discreta inversdo, com o aumento do movimento turistico de
passeio de pessoas dos paises periféricos para os paises centrais. Além destes contra
fluxos mencionados, existem outros mais especificos e simbdlicos como a adesdo a
certos estilos de vida, como de Europeus que por escolhas subjetivas objetivadas
decidem ir morar nos paises do Sul, e Jericoacoara € um cenario muito rico desta ultima

causa.

33 Termo usado para se referir aos paises que estdo com a maior parte da economia mundial, Japdo, EUA,
Europa. Hoje o contexto vem se diferenciando com o crescimento vertiginoso da China, e também da
India e Brasil, ainda que em menores proporcdes que a China.
34 Contra fluxo aqui dialogando com a idéia de acGes praticas coletivas que néo estdo no fluxo das acGes
praticas ordinarias sociais regulares. Dentro de processos de crise social, as estruturas tanto econdmicas
quanto simbolicas, passam por modifica¢cdes em suas ‘agdes normais’, ou regularmente observadas na
maioria das pessoas. O contra fluxo aqui estd aproximado ao conceito de hysteresis usado por Bourdieu
(2011), quando fala sobre habitus que apresentam agdes diferenciadas do que a regularidade do seu
campo social esta propensa.
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2.1 A Caicara de Baixo no contexto de cidade satélite do turismo.

Em condi¢cbes de modernidade, o lugar se torna cada vez mais
fantasmagorico: isto é, os locais sdo completamente penetrados e
moldados em termos de influéncias sociais bem distantes deles. O que
estrutura o local ndo é simplesmente 0 que esti presente na cena; a
“forma visivel” do local oculta as relagdes distanciadas que
determinam sua natureza. (GIDDENS 1991, p- 29)

Duas coisas que traz muita gente pra ca, em primeiro lugar é o
s0ssego, e em segundo lugar é a Lagoa. Muita gente que veio ha dois
anos aqui, que marcou terreno pra comprar, por causa da Lagoa, hoje
ele vé pela internet e acaba o negécio, la onde ele ta mesmo, seja
Tocantins, Pard, seja qualquer canto, ndo! Ndo tem Lagoa, tem
s0ssego, mas ndo tem lagoa a gente ndo vai. Duas coisas que
trouxeram eles aqui foram: o sossego e a Lagoa. ( Entrevista
concedida por Curupira no terreiro de sua morada em 2014)

Na primeira citacdo acima, Anthony Giddens fala da aparéncia, a forma visivel,
e de relacOes distanciadas que determinam a esséncia do que se observa na interagdo
face a face. Na segunda citacdo, de forma diferenciada, um interlocutor, com uma
percepcao empirica, fala que com a seca da Lagoa, o turista que estava com planos de
comprar uma terra, quando olhava pela internet, e via que a Lagoa estava seca, ndo
precisava se deslocar, pois do seu lugar mesmo desfazia o negdcio. E ainda ressalta que
ndo importa o lugar que esteja, se no Pard ou Tocantins, a comunicacdo e a acdo, do
negocio, podem ser feitas a distancia.

Seguindo estes raciocinios percebemos a modernidade atual desencaixada
(GIDDENS 1991) do espaco e tempo. Seguindo estes raciocinios percebemos a
modernidade atual desencaixada do espaco e tempo. Ela percorre o que Giddens chama
de um espago vazio, um hiato, na qual esta diretamente ligada aos dispositivos
tecnoldgicos desenvolvidos na atualidade. RelacGes afetivas, de trabalho, dentre outras,
sdo executadas a distancia, viabilizada pelos informatizados meios de comunicagéo e o
acesso a terras longinquas, tornou-se mais acessivel pelo alto desenvolvimento dos
meios de transporte aéreo, e 0 maior acesso econdmico da populacdo mundial ao

mercado de viagens, no qual esta localizado o turismo.
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O litoral de paises de climas quentes, proximos a linha do Equador, como o
Nordeste do Brasil, paises do Caribe, paises indochineses e paises africanos, estdo
paulatinamente sofrendo transformagdes sociais, culturais e econdmicas desenvolvidas
pela dinamica da inddstria do turismo e a hibridez cultural dada a interacdo de nativos e
estrangeiros, como a expansao dos empreendimentos econdmicos privados, e as
politicas publicas de desenvolvimento do turismo (RODRIGUES 2014). Tanto as
paisagens naturais bonitas e preservadas, quanto as popula¢fes simples e rusticas que
habitam estes “paraisos turisticos”, sdo atrativos para o desenvolvimento dos fluxos
migratorios temporarios ou permanentes impulsionados pelo turismo.

Nd&o apenas fluxos migratorios temporarios vém ocorrendo, mas fluxos onde o
turista acaba se fixando nas localidades, tornando-se morador e se integrando de forma
mais intensa no contexto da historicidade local, da cultura local, do que simplesmente
como turista de passeio. Geralmente vindo de grandes centros urbanos, estes agentes
sociais trazem consigo, incorporados em seu habitus, elementos da vida urbana, ainda
que estes individuos estejam procurando no contexto rural, uma forma de vida
alternativa a vida agitada e conturbada das metropoles e das cidades grandes em geral.

Nos complexos turisticos esta realidade tem se proliferado na medida em que o
tempo passa. Complexos turisticos aqui ndo entendidos, como rede de hotelaria e
Disneylandia, ainda que sejam também, mas de zonas territoriais que sdo influenciadas
pela a dindmica de vilas turisticas ja consolidadas. O complexo envolve ndo apenas o
“plano piloto”, mas também suas “cidades satélites”. O fluxo migratdrio muitas vezes
ocorre em cidades satélites, que com o tempo, passam a sofrer reconfiguracGes culturais
estabelecidas pelo convivio social entre novos e antigos moradores. Estas
reconfiguragcbes modificam ndo sé o espacgo encarado como lugar, a localidade em si,
sua urbanizacdo e expansédo residencial, mas também modificam os individuos e suas
condicOes objetivas de vida, que refletem, ou melhor, reflexivamente agem sobre suas
subjetividades. Entretanto, esta aparente homogeneizacdo trazida pelo contexto global
da modernidade tardia, ndo suprime as particularidades locais. As culturas locais fazem
suas traduces (BHABHA 2013) criando elementos hibridos que nem estdo totalmente
modernos e instrumentalizados, e nem um retorno romantico a tradicdo como forma
social.

Mais uma vez, é 0 espaco da intervencao que emerge nos intersticios

culturais que introduz a invencéo criativa dentro da existéncia. E, uma
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Gltima vez, ha um retorno a encenacdo da identidade como iteracéo, a
re-criacdo do eu no mundo da viagem, o re-estabelecimento da
comunidade fronteirica da migragcdo. (BHABHA 2013, p- 31)

A hibridez, o limite, e a fronteira, passam a se manifestar no cenario da
localidade e na manifestacdo de estilos de vida dos agentes, em suas agdes sociais.
Como muito claramente argumenta Stuart Hall (2003) sobre a didspora internacional e
0S nNovos contextos culturais desenvolvidos no que ele chama de modernidade tardia, ja
mencionada anteriormente. Hall argumenta o seguinte a respeito da globalizagéo e das
manifestagdes culturais da identidade:

Em toda parte, estdo emergindo identidades culturais que ndo sdo
fixas, mas que estdo suspensas, em transi¢do, entre diferentes
tradicbes posicdes; que retiram seus recursos, a0 mesmo tempo, de
diferentes tradi¢des culturais; e que sdo o produto desses complicados
cruzamentos e misturas culturais que sdo cada vez mais comuns no
mundo globalizado. Pode ser tentador pensar na identidade, na era da
globalizacdo, como estando destinada a acabar num lugar ou noutro:
ou retornando as suas ‘“raizes” ou desaparecendo através da
assimilacdo e da homogeneizagéo. Mas esse pode ser um falso dilema.
Pois hé outra possibilidade: a da traducdo. (HALL 2011, p- 52)

A Caicara de Baixo é uma localidade que vem passando por diversos processos
migratorios e de reconfiguragdes sdcio culturais. A cada ano que passa mais pessoas de
fora vém comprando terras e fazendo casas, e paralelamente, mais os filhos dos antigos
moradores da regido, oriundos dos antigos povos tradicionais do local, estdo migrando
para grandes centros urbanos. Tais prerrogativas serdo melhores desenvolvidas, como 0s
dados empiricos, nos capitulos a seguir, na descri¢do da chegada dos moradores de fora,
e nas relacBes comunitérias entre os agentes sociais, € que poderemos de fato confirmar
0 que esta sendo argumentado neste capitulo.

Tais fluxos migratorios ndo se ddo de forma unilateral e permanente, de fixar no
local migrado sem mais ligagdo com o local de origem, geralmente, a mecéanica do
retorno (de voltar a morar na regido) é constante, e mesmo estando fora da vila, existem
elos de identidade e costumes, que reforgam lagos comunitérios, no sentido weberiano,
de comunidade ndo necessariamente atrelada ao mesmo espaco geogréafico fisico, ao
mesmo territdrio, mas as mesmas identificacbes subjetivas, e que associadas de alguma

forma em coletivo. Mesmo estando em Sao Paulo, os filhos dos nativos criam redes de
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interacdes e relacOes entre eles, recebendo mais amigos e parentes e abrindo caminhos
para que fiquem na cidade. Estas redes de relagcBes também sdo observadas entre 0s
migrantes de fora que se fixaram na vila, os hippies ou malucos de estrada®, que
compde o perfil da maioria dos migrantes de fora que foram morar na vila da Caicara de
Baixo, e que mantém ligacao direta com Jericoacoara. Podemos dizer que chegaram por
14, e estdo ligados pelo trabalho e pelas redes de relacionamentos com Ia.

Como aborda Barreto (2009) a migracdo atual é mais circulante que fixa, em
suas palavras:

Também ha diferengas que precisam ser levadas em conta, enquanto
as migragdes estavam ligadas ao conceito de permanéncia no seculo
XX, no inicio do século XXI esta ligada ao conceito de circulagdo. A
migragdo  estava relacionada com 0 permanente, com
responsabilidades com trabalho e educacdo, acompanhada de uma
fantasia moderada a respeito do futuro. O turismo, ao contrario estava
ligado ao efémero, & auséncia de responsabilidade, a fantasia
exacerbada na procura do prazer. Na atualidade, as fronteiras se
apresentam cada vez mais difusas. (BARRETO 2009, p-09)

Ao retornarem para Caicara de Baixo, os filhos dos nativos da regido, em
grande maioria, vem com objetivo de manter a vida urbana, que tinha nas cidades
grandes, optando por buscar trabalhos na area de servicos de turismo: hotelaria, guias,
bugueiros®, professores de esportes nauticos (Kitesurf e windsurf), servigos
gastronémicos, construcdo civil ou comércio em geral, e preferindo ter residéncia fixa,
em Jijoca ou Jericoacoara, que sdo os vilarejos mais urbanizados da regido, se € que sdo
vilarejos, cidades pequenas, fronteiras entre a vida cosmopolita e a tradicional.

Jijoca por ser a sede distrital politica do municipio, possui maior estrutura do
que as localidades como a Caicara de Baixo, possuindo: rodoviaria e rota de acesso
estadual e interestadual, mercantis, bancos, farméacias, postos de gasolina, pousadas, € a

lagoa do paraiso como atrativo turistico de Natureza, além de ser o centro

%5 Os malucos de estrada sdo artesdos viajantes que ficam compraram terras na localidade pela
proximidade de Jericoacoara, e a possibilidade de realizarem uma “comunidade alternativa”, que melhor
esta descrita na dissertagdo nos capitulos direcionados a chegada desses atores a comunidade, sendo aqui
apenas citados para melhor compreensao do cenario sociologico.
3 Motoristas de carros de passeio em Dunas, chamado de Buggy. Os passeios para Lagoas do paraiso e
Azul sdo feitos nestes veiculos.

69



administrativo da regido, tendo hospitais, forum, cartorio, prefeitura e demais
reparticdes publica

Jericoacoara é o centro das atividades turisticas e econémicas, onde tem maior
rotatividade turistica, podemos dizer que é o nucleo central do potencial turistico,
politico e econémico, uma vez que é um Parque Nacional. E também o local
cosmopolita da regido, com um alto indice de moradores locais estrangeiros e de outras
cidades grandes do Brasil. Tem o mercado imobiliério especulativo mais caro da regiéo,
e hoje em dia, uns dos mais caros do Estado do Ceard®’, até pela condico legislativa do
Parque Nacional. A Caicara de Baixo, portanto, encontra-se na situacdo de “cidade
satélite” em relacdo a Jericoacoara.

Ela ndo possui pousadas, restaurantes ou postos de gasolina, apenas sitios
cercados de arame e casas simples de barro cru ou de tijolos vermelhos furados.
Terreiros com bastantes cajueiros, e rocas de mandioca. Fica nas proximidades de uma
linda Lagoa Azul turquesa, que geralmente tem agua, porém dependendo dos periodos
de seca no estado do Ceard, ela seca também. Bem diferente das estradas de asfalto e
pedra da Jijoca, na Caicara de Baixo s6 ha estradas de areia e picarra. Diferente também
da imensa quantidade de lojas, restaurantes e pousadas de Jericoacoara, 14 ndo existe
sequer uma pousada no local, nem loja de artesanatos e nem restaurantes.

A pousada e restaurante que fica mais proxima se encontra no Coérrego das
panelas, vilarejo vizinho, chamada pousada e restaurante Lagoa Azul. Na Caicara de
Baixo ha apenas umas quatro mercearias, que muitas vezes ndo chega a ter queijo ou
ovos. Sua populagdo € de aproximadamente 300 habitantes, contando moradores nativos
antigos e moradores de fora que se fixaram ha alguns anos. Na figura abaixo temos uma

foto de um local da Lagoa do Paraiso.

37 Em pesquisa a sites de imdveis, observei a média de 5.700 reais o metro quadrado, sendo o quarto mais
caro do Ceara segundo reportagem do Diario do Nordeste.
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Figura 7: Restaurante na Lagoa do Paraiso Foto: O Autor

Entdo, onde se encontram 0s mencionados valores e aspectos urbanos, tal qual a
suposta queda dos valores tradicionais em detrimento de uma modernidade globalizada,
tendo em vista a descricdo do local feita acima? Sera preciso chegar mais perto para ver
0 que aparentemente ndo parece existir. A investigacdo feita pela pesquisa etnografica
evidenciou que apesar do aparente aspecto tradicional, questdes como o trabalho, o
valor da terra e os fluxos de pessoas, deflagram aspectos modernos e pds-modernos
ocorrendo na vida social local.

As relacGes compartilhadas entre os grupos sociais criam nexos de hibridez,
incorporacgdes dos agentes de aspectos culturais construidos entre os nativos de fora e 0s
nativos da regido, mas também cria uma relagdo de reconhecer a si, alteridade dos

individuos e limites culturais. Como ja foi apresentado na introdug&o.
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2.2.Da comunidade tradicional: Como viviamos e como vivemos. Narrativas de

vida de antigos moradores.

Aqui so6 tinha sabe o qué, Rafael? Vou lhe falar, aqui so tinha era
mato! Aqui ndo tinham estes cajueiros, aqui SO era mato, que nem a
chapada. (Entrevista concedida por Dona Flora em novembro de
2011)

E a Caicara de Baixo era conhecida como Sitio Mangabeira. Quem
tava na Caigara que atravessava a Lagoa para c4, dizia que ia para o
lado de baixo, para o Corrego das Panelas, vilarejo ao lado da Caigara
de Baixo, e aqui era o sitio Mangabeira. Eram sé veredinhas, ndo tinha
estrada. Eram tipo umas trilhas. N&o existia carroga, ndo existia moto,
ndo existia carro, o que tinha era as veredas que nem essas que VOCé
pega quando vai para a Lagoa tomar banho. Patrasmente® era dificil,
Rafael, era dificil! O transporte que tinha era o animal, o jumento.
Hoje em dia uma mulher para ganhar um neném o carro é bem aqui na
porta, agora antigamente era s6 com a parteira se Deus quiser. Ndo
tinha Hospital, doutor, ndo tinha nada disso. (Entrevista concedida por
Curupira em novembro de 2011)

Os dois relatos introdutérios apresentam uma Caicara de Baixo rural, com uma
vida minimamente vinculada as sedes administrativas municipais e ao contexto turistico
que ja fora apresentado nos capitulos anteriores. Nesta secdo vou descrever e analisar,
baseada nas narrativas dos antigos moradores, como era a vida deles na Caicara de
Baixo antes da chegada dos moradores de fora, e do desenvolvimento turistico na regido
de Jericoacoara, chamada por eles antigamente de Serrote.

Suas narrativas falam de uma Caicara rural e sem conexao aparente com a vida
urbana. Individuos que se valiam apenas da pesca, extrativismo e agricultura para sua
subsisténcia. Onde a terra era basicamente usada para o plantio e a moradia, nédo
existindo nesta época o mercado imobiliario e especulativo que se desenvolveu
simultaneamente ao desenvolvimento do fluxo migratério, supostamente impulsionado
pelo turismo na regido. Também comentar a visdo que estes antigos moradores tém com

relacdo a vida urbana, e as dificuldades que passaram em épocas de estiagem da Lagoa.

38 O mesmo que dizer antigamente. A forma como este interlocutor fala de tempos atras.
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Este capitulo vai dialogar com meu trabalho de conclusao de curso de graduagéo
em Ciéncias Sociais, intitulado O Vento e a Vela: Modificagbes culturais dos
Caicarenses de Baixo com o desenvolvimento turistico na regido de Jericoacoara. O
trabalho tem uma secdo que descreve a regido e 0s nativos e sua cultura de pesca, de
construcdo, artesanato, etc. Neste trabalho trago relatos coletados naquela e nesta
pesquisa atual, nestes dois Gltimos anos.

Em linhas gerais, apresentar a Caicara de Baixo antiga, com uma configuracéo
social simples e tradicional. As narrativas dos moradores que revivam os fatos e as
historias que se passaram desde os anos de 1950 até a chegada dos primeiros moradores
de fora. Algumas partes descritivas com relagcdo a farinhada, a pesca, dentre outros
saberes e atividades de subsisténcias tradicionais, se verificam até os dias atuais por

alguns moradores da localidade.
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2.2.1. “Patrasmente a Lagoa era nossa mde”... Pesca e vida regional dos Caicaras

E a pesca na Lagoa? Como era a pesca da lagoa?

A pesca da lagoa era patrasmente 0 nosso pai e a nossa mée era a
lagoa. Botava a bdia, a rede, uma guluzema, uma coisa e de manha
bem cedo tinha o peixe. Tinha traira, tinha o mussum, o cara
malhado, o negdcio era bom sobre o peixe. A carne ndo, ninguém via
carne por essas bandas, ndo é como hoje em dia que tem o mercado.
S6 quem tivesse o dinheiro. Quantas vezes eu ndo botei essa enxada
no ombro, e ia pra Jijoca, trabalhava o dia pra ganhar o litro de
farinha, e se pegasse o litro de farinha mais o litro de feijdo era dois
dias de trabalho, ficava devendo um. Hoje em dia uma diaria compra.
Patrasmente ndo, e ia de pés pra Jijoca, hoje a gente entra 7 horas no
servico, naquela época ndo, comegava o servico 5 horas, clareou o dia
tinha que ir trabalhar, se fosse mais longe tinha que sair com o escuro,
de madrugada. Era mais quem ainda tinha alguma coisa, porque
guem nao tinha nada mesmo, chegava do trabalho e quando era de
noitinha ia pra lagoa, ajeitar uma guluzema, uma boia, cagar uma isca
uma coisa , e quando se ajeitava pra dormir ja era quase hora de sair
para trabalhar de novo.

- E aquela histéria que vocé estava dizendo antes que quando chegava
se ajeitava para pescar a janta...

- E essa histdria que eu estou contando. Como eu disse, a gente
passava o dia todo trabalhando para ganhar um litro de farinha, mas
guando chegava em casa 6 horas, a mulher tava com os filhos
encostados, trazia o litro de farinha, mas ndo podia comer, mulher
guarda a farinha ai, e vamo bora pra lagoa. Essa minha menina ai, a
mais velha, ainda alcancou mais eu, este tempo. A mae rapava
mandioca para 0s outros, eu chegava 5 horas, seis horas, pronto, essa
farinha é para guardar pra eu ir para a lagoa fazer o faxo de palha de
coqueiro, pegava uma palha na outra, fazia 0 montinho, como o faxo,
amarrava com o olho da carnaubeira, fazia os amarradicos botava o
faxim no ombro, acendia a ponta dele, € como hoje a laterna, ia
chegando o amarradinho e o fogo baixava, e clareava para pegar 0s
peixes na beira da lagoa,de vez em quando topava uma trairinha, o

mussum, quando pescava o suficiente para comer, ia simbora.
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Quando era dez horas da noite minha mée tava cozinhando os peixes,
tratando, assando, e dai 0 mais novo tava dormindo, mas ela deixava
sempre guardada a comida de quem néo tivesse comido para 0 outro
dia. No outro dia mais trabalho. E assim tocava a vida, assim tocava
(Entrevista concedida por Curupira em 2012).

A Lagoa como j4 foi dito anteriormente € elemento fundamental dentro da vida
tradicional do Caicarense. Talvez seja melhor dizer que ja foi um elemento fundamental
a pesca na Lagoa. Patrasmente a pesca na Lagoa era uma atividade de rotina para 0s
povos tradicionais do local, e o peixe um alimento didrio em suas mesas. Ndo so
Curupira e Virgilio, que sdo antigos nativos, mas Marco Polo, que é o mais antigo
morador de fora do local, comentavam a exuberancia de beleza natural quanto de fartura
variada de peixes que a Lagoa proporcionava. A vida era um tanto em torno da
agricultura, extrativismo e da pesca na Lagoa. Curupira fala também da forma artesanal
que pescavam, se assemelhando as técnicas indigenas, quando fala de fazer o feixe de
luz feito com as palhas de carnaubeira para iluminar as aguas e avistar a pesca. Porém
em seu relato esta presente o trabalho na roca, que da para entender que era para sua
familia e para os outros em troca de um litro de farinha de mandioca. O relato traz uma
marca de dificuldade para adquirir a subsisténcia atravées do trabalho pago por um litro
de farinha, que ele fala estd melhor hoje com a diéria paga em dinheiro, porém de uma
Lagoa farta de varias espécies de peixe, que hoje tem sofrido de constantes estiagens,
possuindo poucas espécies de peixe.

Assim como na Introdugdo, percebo que as narrativas falam de aspectos
positivos e negativos da antiga vida rural que levavam antigamente. Tem uma leveza na
vida mais integrada com uma natureza mais acessivel e farta, mas também uma dureza
nas condicOes de trabalho e das oscilagBes climéticas da regido que depende de bons

invernos para manter o nivel da Lagoa, e o sucesso dos plantios.
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Figura 8: Mangueirdo, lugar antropoldgico na Caicara de Baixo Foto: Autor

Em épocas de estiagem, antigamente, os moradores ficavam em condigdes
subumanas de sobrevivéncia.A fotografia acima é do local chamado de mangueirdo, que
como ja fora falado era utilizado antigamente como local de moradia de familias e
pescadores da lagoa. Local onde a Caicara de Baixo tradicional era praticada
antigamente.

Dona Flora fala ter vivido uma seca grande nos anos cinglienta do século
passado. Diz que seus pais fritavam até insetos da lagoa, os cabecas de prego, para fazer
alimentos para a familia. Em suas palavras a respeito do momento:

No ano de 1958 a gente passou tanta fome eu mais meu pai, minha
mée e meus irmaos, que eu chorava, porque via as criangas, meus
irmdos, menor do que eu tudo chorando de fome, a gente se tacava na
lagoa, nesta época ndo tinha nem lagoa direito era s6 uns pogos, atras
de cabeca de prego. Vocé sabe o que é cabeca de prego?... E um inseto
virado de sujo, ele é feito de lixo, quando a tava pouca ficava eles na
agua e a gente cacava eles trazia pra casa, torrava e comia, pra nao
morrer de fome meu filho! So, porque farinha ndo tinha ndo. A farinha
sabe 0 que era? Era batata de cipd. Era pequena, porgue tinha pouca.

A gente ralava a batata no ralo feito com lata de 6leo furada, a
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mandioquinha era da grossura do meu dedo, hoje tem grossa, mas
antes era escassa. A gente torcia no pano para tirar a aguinha, como
uma casa de farinha manual, e colocava nos caco pra secar... As
nossas panelas eram de barro, as nossas colheres eram de pau. A gente
morava |4 perto do Mangueirdo. Aqui era mato, sé tinha mato que
nem a chapada. (Entrevista concedida por Dona Flora em novembro
de 2011).*°
Seu Virgilio também comenta de uma época em que o inverno fora tdo farto que
a Lagoa estava avancando e inundando vérias casas de localidades que se localizam as
suas margens como ja fora demonstrado nos mapas anteriormente. Neste periodo os
agentes publicos e os moradores locais cavaram um canal para fazer a Lagoa desaguar
no mar. Segundo Virgilio varias espécies de peixe entraram na Lagoa, e a agua ficou
com peixes de rio e de mar. Porém ela nunca mais foi a mesma. Nunca mais pegou
volume suficiente como antes e a cada ano tem mais estiagem na Lagoa, que tem
formado varios pocos com a estiagem.
- No 84 arrombaram a Lagoa, la na Lagoa do paraiso. L& abriram a
Duna e a lagoa partiu para 0 mar. Rapaz nisso entrou tanto peixe do
mar para dentro, que com quatro anos na frente, tinha peixe do mar de
toda qualidade que vocé queria. Dai pegaram peixe com mais de doze
quilos. Tamborim, Kara Peba, Curiman, Tainha, rapaz!
- O que foi que aconteceu, o0 peixe passou do mar pra lagoa?
Guarani: Entrou, e depois que a Lagoa baixou o nivel, e a terra tomou
de conta da parte 14 do sangradouro, porque a lagoa era de mata a
baixo, era como um mar, um mar d’agua mesmo, com tudo dentro.
Com junco, um lugar pro peixe comer, e era tdo grande, tdo imensa
por todos os lados, que tinha muito peixe, muitas qualidades de peixe
gue se escondia e a pessoa num dava conta de pegar todo peixe néo.
Se vocé pegasse um peixe dava pra trés quatro dias, se pegasse dois
aricé por semana, s6 nao fazia vender. Nesta época agente pescava
mais pro nosso consumo. Depois foi que a negada comegou a pescar
mais peixe pra comer e vender, e a lagoa foi secando, o peixe foi se
acabando, e deu no que deu, eu tou em casa com uma jangada, porque

na Lagoa ndo tem mais agua, e eu ndo botei mais a jangada na Lagoa,

3 Relato tirado do trabalho Vento e a Vela, do mesmo autor, mencionado anteriormente.
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ndo tem agua e nem peixe. Quando tinha era demais. (Trecho de
entrevista realizada com Virgilio e Guarani em Setembro de 2015)

A Lagoa foi impactada ambientalmente e agora os impactos se refletem sobre a
pesca e 0s pescadores que tem sua atividade limitada pelas condigdes atuais da Lagoa.

A culinéria, as garrafadas e remédios dos nativos da regido, também estdo em
ligacdo com a natureza da regido e as condi¢6es simples dos caboclos da floresta. Em O
Vento e a Vela (2012) tinha argumentado que Curupira apresentava em seus
depoimentos um saber sistematizado que chamei de “ciéncia da floresta”, e ele como
Mestre ou Doutor da mesma, porém, ndo cheguei a correlacionar com alguma teoria
social. Hoje, penso que o que o antrop6logo Leévi-Strauss conceituou com ciéncia do
concreto em seu livro O pensamento Selvagem (2012), tem uma relagdo com a ciéncia
da floresta do antigo nativo da Caicara de Baixo, e da regido proxima.

Curupira tem um vasto conhecimento da boténica local, inclusive sabendo para
que sirvam a casca e o leite de arvores nativas. Curupira e sua esposa cultivam varias
ervas em seus quintais para temperos e chas medicinais. Podemos dizer que foram meus
curandeiros, ou médicos no sentido ocidental, indicando e fazendo chés para dores de
cabecas e nauseas. Um relato meu a respeito da tematica no trabalho Vento e a Vela
(2012):

Quando cheguei a Caicara de Baixo, comecei a plantar diversas
arvores frutiferas, pois além do terreno ser pequeno, eu ndo achava
interessante ter apenas cajueiros, como era o costume do local, e com
eles as rogas de mandioca, e as do inverno que sdo de feijdo, batata,
abdbora (jerimum), e melancia. O Curupira sempre me ajudou a
plantar e a dar manutencdo, estrumando e aguando as plantas. Aos
poucos fui percebendo a rica ciéncia dos agricultores locais, sobre os
plantios e o extrativismo.

Quando tinha uma dor de cabeca, pegava uma erva no canteiro e fazia
cha. Se tivesse dor de barriga, eu sofria muito de dores estomacais e
intestinais, faziam ché de alfavaca ou cha do olho da goiabeira40 e me
davam. Depois o Curupira me apresentou as garrafadas que ele fazia
com as cascas das arvores. A ‘“Janaguba, a Almeixa, Angelca, o

41 5>

Barbatimao™ ”, sdo algumas arvores conhecidas na regido que fazem

40 Olho da Goiabeira € um ramo novo que esta nascendo na ponta do galho da Goiabeira.

41 40 Arvores Nativas do Local que os nativos utilizam suas cascas e leite para fins medicinais.
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garrafadas “para limpar o sangue”, como falam na regido. O Curupira
falou uma vez sobre o leite da Janaguba. Falou que vinham pessoas da
capital, Fortaleza, para comprar o leite da Janaguba, pois era uma
substancia usada para tratamentos, inclusive no combate ao cancer.

Ele mesmo brinca que é o Zé Curupira da Floresta, pois da “ciéncia
da floresta” é a que ele entende, quando comenta a relacdo do
conhecimento, comparando o seu conhecimento, da floresta, com o
conhecimento aprendido nas escolas, o académico. (LIMA, R.C,,
2012, p-37).

Assim como Leévi-Strauss (2012), acredito ser uma ciéncia concreta a ciéncia da
floresta, ou melhor, um saber sistematizado pela vivéncia empirica que nem precise ter
o titulo de ciéncia. E como venho argumentando no trabalho existe uma troca de
saberes entre os nativos e os moradores de fora, assim como uma resignificacdo do
saber compartilhado, pelos atores que entra em contato com a nova experiéncia. Uma
vez que estou convivendo com eles e 0 hospital ndo é o que estamos tendo acesso, a
medicina tradicional entra em contexto, e é vivenciada por mim e os outros moradores
de fora que usualmente recorre aos medicamentos farmacéuticos. Nas palavras de Lévi-
Strauss:

Para elaborar técnicas, muitas vezes longas e complexas, que
permitam cultivar sem terra ou agua; para transformar graos ou raizes
toxicas em alimentos ou ainda utilizar essa toxicidade para a caga, a
guerra ou ritual, ndo duvidemos de que foi necessaria uma atitude de
espirito verdadeiramente cientifico, uma curiosidade assidua e sempre
alerta... O homem do neolitico ou da proto-historia foi, portanto, o

herdeiro de uma longa tradicéo cientifica. ( Lévi-Strauss, 2012, p.31)

Boaventura Santos (2006) também levanta a questdo necessaria de dar voz e vez
aos saberes marginalizados pela Ciéncia Ocidental Eurocéntrica. Ainda que numa
perspectiva diferenciada de Lévi-Strauss, o socidlogo pensa a necessidade de se
expandir o leque de oportunidades de experiéncias de vidas e saberes, que ndo estejam
sub julgados ao olhar da Ciéncia Exata. Uma Ecologia dos Saberes é proposto pelo
Cientista como uma nova forma de se fazer Ciéncia e uma nova racionalidade que se
afaste da dicotomia que tende a polarizar e ofuscar a diversidade dos saberes empiricos.

Em suas palavras:
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Na transicdo em que nos encontramos, em que a razao metonimica,
apesar de muito desacreditada, € ainda dominante, a ampliacdo do
mundo e a dilatacdo do presente tém de comegar por um procedimento
gue designo por sociologia das auséncias. Trata-se de uma
investigacdo que visa demonstrar que o que ndo existe é, na verdade,
ativamente produzido como ndo existente, isto é, como alternativa
ndo-credivel ao que existe. O seu objeto empirico € considerado
impossivel a luz das Ciéncias Sociais convencionais, pelo que a sua
simples formulacdo representa ja uma ruptura com elas. Falo,
centrando-se nos fragmentos da experiéncia social ndo socializados
pela totalidade metonimia.( SANTOS, 2006, p. 102)

O lar e a cozinha € um local muito peculiar nas casas de Caicara de Baixo. Como
em varias comunidades rurais, a cozinha, a casa e o terreiro ao redor da casa, onde
ficam hortas e jardins € um espaco feminino. A rotina das mulheres do local com seus
maridos, geralmente comecam com o cantar dos passaros e do galo, ao raiar do dia, por
volta das cinco horas da manhd, quando iniciam as tarefas matinais. Observando
Curupira e Jacinta, percebi que ele se ocupa em preparar o fogo, amolar a enxada para
trabalhar, enquanto a mulher prepara o café da manha e comega a varrer o terreiro,
aguar o jardim, antes que o sol comece a ficar demasiado forte, e depois que o0 marido
sai para trabalhar ela vai para dentro de casa fazer trabalhos de limpeza e o almoco.

A maior parte das mulheres nativas, até hoje, vivem esta dindmica de trabalhos
domésticos. Como seré analisada em capitulos seguintes, esta légica vem mudando, e
algumas mulheres ja passam a trabalhar fora de casa, ainda que em conflito com os
maridos. Porém, no meu trabalho de monografia, ainda néo tinha acontecido os projetos
sociais que as nativas trabalharam. E um trecho fica bem claro que minha observagédo
pelas narrativas das nativas era a perspectiva da mulher para o lar e para cuidar dos
filhos. Como no outro trecho acima trago um ponto em comum observado na casa de
nativos e moradores de fora pela preferéncia por o alimento preparado a lenha, que nédo
diz respeito a tradigdo, ou machismo, mas a satde e sabor dos alimentos feitos a lenha..
O trecho é este:

Em todas as conversas que tive, com as mulheres locais,

principalmente as mais velhas, existia a cozinha, os alimentos e o

preparo nas memorias. Dona Flora falava sempre que Seu Virgilio ia
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trabalhar pelo peixe e a farinha e ela ficava em casa zelando e
preparando os alimentos.

O Curupira também mostra a sua preferéncia pelo cozimento a lenha,
e fala que o peixe ja tém o 6leo natural dele, que é da gordura do
peixe, e j& d& o sabor quando estd na brasa. O peixe frito na frigideira
pega o gosto do 6leo. Eu sempre apelava para o 6leo, e realmente fui
percebendo que na brasa sujava menos, ndo gastava Oleo, ndo
queimava panelas, para depois ter que limpa-las, e principalmente,
ficava mais saboroso. Percebi também que a fritura € um habito que
trazia do urbano, e que no fogo a lenha ela pode ser reduzida.

N&o sé na casa dos antigos, mas também na casa dos que chegaram
posteriormente, vé-se que todos, ou gquase todos tém fogdo e fornos a
lenha, e sempre que podem estdo cozinhando assim, e na maioria das
casas dos artesdos as pessoas saem para vender os artesanatos, porém
guando estdo em casa se vé a preferéncia pelo uso da lenha. (LIMA,
2012, p-32)

A questdo é que além de ser um habito cultural do nativo, cozinhar a lenha, é
também uma questdo econdmica e social, pois € dificil terem dinheiro para so6
cozinharem ao gas. Ndo que as casas dos nativos ndo tenham fogdo a gas, mas existe
um héabito de cozinhar na lenha com maior regularidade. Apesar de existirem elementos
de coesdo, no uso da lenha, ainda que por motivos nem sempre semelhantes, existem
também elementos de distingdo observados nas culinarias dos nativos e dos moradores

de fora.
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Figura 9: Fogéo a lenha feito de tijolos cru. AGOSTO DE 2007. Foto: Autor

O cardapio dos antigos moradores costuma ser composto por tapioca, café, peixe
na brasa, porco na brasa, enquanto nas festas comemorativas nas casas das pessoas de
fora, percebi que geralmente se preparavam pizzas, bolos e paes. Claro que ndo é regra,
mas uma questdo para analisar os habitos alimentares como posi¢Ges no campo social,
gue mostra Bourdieu (2011) em sua teoria a respeito da reflexividade das classes e
estratos sociais em seus costumes e comportamentos. A tabela*? que ele elaborou como
resultado de sua pesquisa na Franga, talvez ndo tenha utilidade pelos resultados obtidos,
como industriais bebem uisque e camponeses vinhos, na Caicara de Baixo certamente a

cachaga e a Zinebra sdo mais conhecidas pelos camponeses do que o vinho e uisque.

42 Tabela na pagina vinte do capitulo um, do livro Razdes Préticas. O autor sistematiza as classes sociais
na Franca e seus habitos, através de pesquisa empirica realizada. BOURDIEU 2011, p- 20.
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2.2.2. Casas de palha, casas de munduru e casas estilizadas. Arquitetura

tradicional e traducional.*3

Em uma entrevista com Flora e posteriormente com Jacinta, ambas comentaram
que antigamente, logo quando chegaram, as casas eram cobertas de palhas de coqueiros
e carnauba, entre umas arvores que escolhiam. Dona Flora comentou que quando chovia
era um sofrimento para eles, que tinham que ficar nos cantos em que a agua nao
passasse pelas palhas. Posteriormente foram comecando a fazer as primeiras casas de
Taipa como o barro Munduru.

Munduru é um barro natural do solo do local que possui cores amarelada ou
acinzentada, dependendo da profundidade cavada, com uma boa consisténcia argilosa é
muito utilizado nas construgdes de moradias na localidade, tanto por antigos moradores
quanto pelos novos moradores.

Munduru € o nome pelo qual é chamado na localidade desde a época que s
existiam as populages tradicionais locais onde antigamente faziam suas casas de taipa,
que sdo construidas com paus e cipds trangcados se cruzando a todo instante, amarrados
por cip6 da mata, que tem que estar verde ainda para o feitio. Os cipds sdo retorcidos
antes da amarracdo para dar melhor maleabilidade do cipd, sendo preenchidas as
lacunas com o barro de munduru umedecido e feita & massa.

SO depois passaram a fazer as grades de madeira para cortar de tijolos cru, ou
fabricar tijolos ao sol. Nesta outra técnica de construcdo popular da comunidade, a casa
de tijolo cru, passa por algumas etapas. Similar a construcdo da casa de taipa, ao final da
tarde, aproximadamente as 16 horas, comegam a cavar e a molhar os montes de barro de
munduru deixando a massa no ponto para permanecer de molho durante a noite. De

madrugada, as quatro horas da manhd aproximadamente, os trabalhadores da terra

43 Traducional é uma palavra inventada, ela ndo existe na lingua oficial portuguesa brasileira. Aqui ela
vem no sentido de traducdo, de hibridez cultura nos aspectos de construcdo civil e arquitetura. Como sera
melhor desenvolvido no texto, pego a idéia de BHABHA (2013), de tradugdo cultural pelos agentes
imigrantes, que consiste em resignificar aspectos culturais locais com os dos imigrantes. Aqui no caso a
arquitetura desenvolvida tem um misto entre técnicas locais de construgdo com o barro do mundurd, e
técnicas de designer vindo de influéncias dos moradores transterritoriais, ou vindos de fora. As casas de
Marco Polo possuem este prisma da traducdo cultural, feita por ele e Guarani em conjunto,
experimentando e criando em cima do criado, elemento que surge da experiéncia nativa e estrangeira em
interacao.
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comecam a cortar os tijolos, que é colocar o barro dentro da grade, duas células feitas de
caibros recortados e pregados na forma de dois retangulos, com apoio para as méaos,
fazendo dois tijolos por vez, aprumar a massa dentro com as méos, molhar as maos e
passar os dedos em cima, marcando os tijolos, para facilitar na construcéo, a fixacéo na
massa, e tiram a grade, formando dois tijolos. Geralmente se trabalha de quatro da
manhd até as dez e meia da manha para cortarem mil tijolos crus. Depois os tijolos
secam ao Sol durante alguns dias. Por este motivo, se constroem com tijolos crus no
verdo, ou estacdo dos ventos e sem chuva de Julho a Dezembro.

Eles comegam a trabalhar ainda “com o escuro”, como falam, mais ou

menos as quatro da manha, e por volta das dez horas da manha estdo

com os tijolos prontos. Passam em média de trés a quatro dias secando

ao sol. Sé entdo estardo aptos para construir e passar o barro molhado,
a massa, para junta-los. (LIMA, 2012, p.36)

Figura 10: Casa de Tijolos Cru de Barro Munduru por vista por dentro Foto: Autor
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Figura 11: Casa de Tijolos Cru de Barro Munduru por vista por fora. Outubro de 2015. foto: Autor

As figuras acima foram tiradas de uma casa construida com tijolos cru, feitos de
barro munduru. Ela, no caso, foi rebocada com cimento por dentro, mas por fora
ficaram os tijolos amarelos aparentes.

A casa é construida de duas maneiras. Com as paredes singelas, que € a forma
local como chamam a construcdo de paredes com apenas uma fileira de tijolos um em
cima do outro, ou com as paredes dobradas, que sdo paredes com duas fileiras de
tijolos. As amarraces e a colocacdo da massa entre o0s tijolos sdo similares a construcao
de alvenaria e tijolos vermelhos, e a massa ndo vai cimento ou areia, a ndo ser na sapata
da casa, que é um anel de massa de cimento reforcada para segurar o peso do telhado,
mas isso ja vem sido feito mais atualmente, antes eram todas de barro, tijolos e massa.

H& predominancia de construgdes com o tijolo cru na regido, por
varios motivos. Existem construcdes da época em que nao havia
cimento, ou quando havia o poder aquisitivo das pessoas era muito
baixo, e acabava por fazerem os seus tijolos, e ainda hoje reformam as
casas com tais tijolos, apesar de ndo ser regra geral. As pessoas que
vieram de fora, em sua maioria, adotaram a técnica do tijolo cru, por
razBes estéticas, e de planejamento, sdo casas mais frescas, as paredes
sdo dobradas, e também por questdes econdmicas sociais, visto que
construir com o tijolo cru é mais barato do que ter que transportar

material de depdsito, pois o barro esta no chao, e também pelo fato de
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gerar renda para o povo local, e estabelecer vinculos sociais. (LIMA,
2012, p. 36).

N&o sei se hoje chego as mesmas conclusGes que cheguei neste momento da
pesquisa de graduacdo. Percebo que na pesquisa de Mestrado tive abertura para maior
percepcdo do campo, tanto pelo aumento do estudo da matriz do conhecimento
sociologico e antropologico, que me fez ver coisas que nao via, como também pelos
novos elementos trazidos nos Gltimos contatos com o campo, que me fez entender que
néo existe uma dicotomia de valores e posi¢des no campo social, entre os moradores de
fora e os nativos antigos.

Quando afirmo que as pessoas de fora preferiram as casas de munduru por
questBes estéticas e econdmicas, tem uma margem de incidéncia, mas percebo que esta
muito ligado ao estilo de vida dos malucos de estrada. Nem todos os moradores que
vieram de fora sdo arteséos de estrada, e se influenciam a construir as casas de munduru
por outros aspectos. Os malucos de estrada tém uma visdo mais holistica da construcdo,
pois, eles querem também uma conexdo com valores ambientais e artisticos, uma casa
ecoldgica e feita de forma artistica. N&o sei se isto € puramente estético, acho que € um
tanto referente aos codigos incorporados pelo agente das estradas hippie de Caicara de
Baixo. Por isso o titulo traz a questdo da traducdo, pois como venho a argumentar em
todo trabalho, uma relacédo hibrida que surge na relacdo de atores sociais diversos.

As casas de munduru feitas pelos novos moradores trazem elementos que dizem
respeito também a seus estilos de vida, tanto numa dimensdo do coletivo, do grupo,
como do individuo, aquele que se identifica e provoca a acdo. Portanto a uma traducéo
da técnica do muduru entre os moradores de fora, uma vez que incorporam elementos
simbolicos, proprios do seu grupo, como a ecologia e a arte na construgéo, na realizacdo

de suas casas.
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2.2.3. Das batatas de cip6 as farinhadas e cajueiros. Extrativismo e Agricultura.

Assim como a pesca, a agricultura € outro ponto muito presente na cultura
Caicarense e de toda regido. Claro que aspectos da agricultura foram se modernizando
em todo Ceard e na conjuntura local isso também foi acontecendo. A atividade é
tipicamente de subsisténcia e familiar. Ndo existem grandes latifindios na regido
produtores de monocultura, a ndo serem alguns sitios produtores de Caju, e geralmente
os plantios sdo por épocas, o que mostra o carater familiar da atividade,
predominantemente, e o conhecimento artesanal no lido com as plantas e a natureza.

De inicio Curupira e Flora relatam que ndo existiam plantios de mandioca como
nos dias atuais. Eles viviam mais do extrativismo e da caca. As batatas de cip6s nativos
eram que eles utilizavam para fazerem a farinha. Tais cip6s sdo da mata nativa, nascem
sem precisar ser cultivado. Segundo relato dos interlocutores tais batatas ndo chegavam
nem a ficarem grandes, tamanha era a escassez dos alimentos nestes momentos.
Posteriormente é que foram aparecendo os primeiros ro¢ados de mandioca na vila, e
depois a casa de farinha e as farinhadas**.

Na época das farinhadas é rico o cardapio de comidas tipicas feitas com a
mandioca. O bolo com canela é uma delicia, além das tapiocas e pirdes de peixe.
Quando vai a Sao Paulo visitar os filhos, a Jacinta se prepara para levar comidas tipicas
para eles. Leva sacos de farinhas: puba, branca e goma; de bonitos (peixes de carne
rosada do mar) secos e salgados; de sardinhas, também secas e salgadas. Da vez que
estava morando 14, em 2010, presenciei eles criarem um porco por oito meses, e depois
transformarem em bastante comida, da qual parte foi para S&o Paulo com a dona
Jacinta.

A imagem abaixo mostra uma arranca de mandioca, uma colheita, chegando a

casa de farinha e sendo despejada da carroca para iniciar a raspagem do legume.

4 Farinhada é um evento social e cultural que ocorre com freqiiéncia nas regides de plantio de mandioca.
No Nordeste € bastante comum esta prética, podendo ter alguns variagbes de contexto e
operacionalizacdo, mas geralmente funcionando desde a colheita da mandioca, levada para a casa de
farinha, 14 sendo descascadas, pelas mulheres, depois passando pelos processos de feitio especifico. Os
homens trabalham primeiramente no plantio da roca de mandioca, na qual se espera um ano e meio em
média, depois do tempo na colheita da mandioca, e depois no feitio da farinha branca, da farinha puba, ou
d’4gua, e da goma de tapioca.
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Figura 12: Carroga com Colheita de Mandioca. Agosto de 2007. Foto: Autor

Existe uma identidade nordestina, cearense e caigarense nestes costumes e
habitos. Muitas vezes as rocas de mandioca sdo plantadas em outras localidades, como
no Paraguai e Alto Alegres (localidades vizinhas da regido) por pessoas da Caicara de
Baixo em terrenos de compadres, e na hora da farinhada todos fazem juntos. Ap6s o
processo de feitio das farinhas, se divide a farinha, ou melhor, as farinhas entre os
participantes. L& existe uma casa de farinha que é utilizada por todos da regido.
Geralmente had um acordo entre o dono da mandioca e o dono da casa de farinha,
ficando parte da producdo para a casa de farinha.

Virgilio ¢ o dono da casa de farinha e ele costuma ser o organizador das
farinhadas que vao desde o més de agosto, as vezes inicia-se em julho, e vai até
setembro, podendo ocorrer em outros meses, mas o tradicional més das farinhadas é
Agosto, periodo apés as chuvas. Pode-se dizer que cada familia ou duas familias juntas
fazem a farinhada, e assim ¢ o més de agosto, de farinhadas e preparacdo para a “época
do caju”. A época do Caju é muito importante para a atividade agricola da regido e uma
importante fonte de renda para os moradores, através da venda das castanhas e do

beneficiamento do fruto do Caju, em doces, vinhos e polpas.
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3. A CHEGADA DOS MORADORES DE FORA

Neste capitulo vou descrever a chegada dos malucos de estrada. Sao trés momentos:
0 primeiro a chegada do Marco Polo, depois dos primeiros artesdos amigos de Marco
Polo que chegaram comprando terras mais proximas a Lagoa e por Gltimo no bairro
novo dos hippies que foi a particdo em lotes por um hippie da Jericoacoara que possuia
um grande pedaco de terra j& mais para o lado do sertdo, na divisa da Caicara de Baixo
com a localidade do Paraguai.

Percebi que estes trés momentos deviam ser divididos em tdpicos, pois se trata de
épocas diferenciadas, a de Marco Polo até o bairro novo. Marco Polo, como ja foi
apresentado inicialmente, é um italiano com um estilo de vida alternativo que chegou
pelos anos noventa ao Brasil, j& vindo de uma estrada por outros paises, as ilhas
canérias e a Europa em geral. Chegou com a esposa e familia e viajavam de carroca
pelo interior do nordeste brasileiro. Chegou a Caicara em 1991, vindo da Chapada
Diamantina na Bahia. Através dele, posteriormente, iria chegar uma nova leva de
moradores de fora, malucos de estrada brasileiros, e dai o crescimento de uma rede de
novos moradores artesaos que vieram por intermédio destes Gltimos.

No capitulo vou descrever estas chegadas e estabelecimento destes nos atores
sociais no vilarejo, ou melhor, nas subsec6es seguintes vamos empreender um estudo no
intuito de elaborar um tipo ideal do viajante ou maluco de estrada, em linhas gerais, e
depois tracar a trajetoria da chegada dos hippies na vila e a expansdo de novos

moradores.
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3.1 “Pedi demissdo para ir para a estrada”. Tipologia do Maluco de Estradas.

“A fera em nés precisa ser enganada; a moral ¢ uma mentira
forjada, para que ndo sejamos dilacerados por ela. Sem os erros
que se encontram nos dados da moral, o homem teria
permanecido animal. Assim, porém, se tomou por algo superior
e se impos leis mais severas. E por isso que odeia 0s segmentos
que permaneceram mais proximos da animalidade: é por essa
razdo que precisa explicar o antigo desprezo pelo escravo, um
ainda ndo homem, uma coisa.” (NIETZSCHE, P. 68)

Pensando na reflexdo sobre a moral humana que “se castiga” por ser animal, que
teme e ultraja o ser humano que desenvolve suas poténcias de vida em detrimento de
uma moral racional e ndo de uma razdo moralista. De um ser que ndo oculta sua parte
animal, tornando-se frustrado e histérico, mas o contrario, que a enxerga como vida,
como forca vital a ser potencializada, que € legitima e ndo ilegitima. Digo isso por que
posteriormente vamos iniciar uma discussdo sobre o que € ser maluco de estradas e isso
passa por um confronto de racionalidades, de praticas de vivéncias e de ligacdes
intrinsecas ocultadas entre o que € ser “maluco” e o que ¢ ser “convencional”. Nao ¢ a
toa este nome maluco, pois é considerado um “louco”, a pessoa que larga sua vida
formal e passa a viver viajando pelo mundo. Agora serad que as fronteiras entre sorrisos
e caretas sao tdo Obvias e antagbnicas em tempos de virtualidade e intensa cultura de
consumismo? O que é normal e o que é anormal? Isso existe? O normal € que é anormal
para quem é visto como anormal? Tais perguntas irdo nos ajudar a apresentar o tipico
maluco de estradas segundo as observacdes e interpretacfes analisadas nessa pesquisa.

Na sociologia weberiana (WEBER 2009) o tipo ideal € um recurso ideal usado
pelo socidlogo para aproximacédo da realidade através de uma categorizacao ideal. Penso
como o autor deste metodo criar em alguns casos tipos ideais para melhor capitacdo dos
fendmenos socioldgicos, porém sem pretensdo de tornar o tipo ideal em padréo rigido
da apreensdo da realidade social que € muito mais complexa e dindmica. As ferramentas
conceituais e 0s conceitos ndo sdo a realidade em si do que pretendem interpretar e
explicar.

Mas todo esse papo para tentar formular um tipo ideal de maluco de estrada. Por
isso antes de falar a respeito da chegada destes atores a vila e a problematica, vou tentar

apresentar um tipo ideal destes atores.
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Como ja havia falado cada maluco de estrada tem seu jeito de ser, de pensar, sua
trajetoria pessoal de chegada a esta vida de estrada, sua procedéncia de classe social, e
usando o conceito de Bourdieu (2011), sua posigdo social no campo dos malucos de
estrada, e no campo social mais amplo, sendo impossivel da conta da multiplicidade de
cada maluco de estrada. Logo aqui vou me reportar o que Vvi de incidéncia entre esses
atores sociais. Tais incidéncias passiveis de serem observadas como codigos culturais e
formas de se portarem entre 0s mesmos, que faz uma pessoa que viaja pela estrada ser
um maluco de estrada, e ndo um playboy, um pardal, um jagata, um trabalhador no
trecho ou um favorzeiro.

Para 0 maluco de estrada o playboy é o que viaja sem trabalhar, e gosta de vestir
roupas de marca e curtir em festas badaladas. O jagata seria o hippie que vive em sitios
e possuem filosofia macrobidtica e orientacdo espiritualista. Este apelido foi criado,
segundo alguns malucos de estrada, na época de uma novela da Rede Globo de
televisdo em que a atriz e cantora Sandy, era uma hippie de uma comunidade jagata, em
Pirendpolis, no interior do Goias, onde até hoje existem vérias fazendas comunitarias e
espiritualistas. O pardal é o antigo maluco que parou de viajar e fica parado, ou nunca
viajou, mas vende seus artesanatos nas pedras dos malucos, local onde os artesanatos
sdo expostos a venda. O maluco de estrada tem uma visdo critica dessas outras
agremiacdes, pois acham que s@o de classes sociais superiores e ndo boicotam ou nédo
sdo alternativas reais ao ‘“sistema”. Os favorzeiros ja sdo criticados por serem
“escordes” e degradados. Geralmente sdo alcoolatras ou drogaditos que ndo vendem
artesanatos, e ficam sé a pedir favores. Muitos malucos de estrada acabam na situacao
de favorzeiros, quando se destroem pelo uso excessivo de drogas. Outros seguem
caminhos contrarios, preferindo viver uma vida mais saudavel ou parando de viajar por
conta de filhos, se aproximando da situagdo de Jagatés ou do Pardal.

Com relacéo ao contexto de trabalhadores no trecho, em mobilidade, venho me
reportar ao trabalho de Guedes (2013), que faz uma etnografia da vida dos trabalhadores
de garimpo e da construcdo de usinas hidrelétricas, oriundos do norte de Goids, que
também viviam uma vida de itinerario, de viagem, de trecho, no sentido similar ao da
estrada empregado aqui. O autor constata que o trabalho nos garimpos tem muita
relacdo com festas por parte dos garimpeiros que encontram grandes pepitas de ouro.
N&o posso afirmar que isto € heranca cultural do povo brasileiro, de gastar muito

guando ganha de uma s6 vez, mas como 0s garimpeiros, 0s malucos de estrada também
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gostam de viver a vida e o instante e ndo se importam muito de gastarem em “noitadas”
todo o dinheiro que ganharam com seu trabalho. Em uma viagem com lamandd,
presenciei este ganhar de uma so vez quinhentos reais, vendendo artigos de couro para
uma senhora francesa em Jodo Pessoa, na praia de Tambau; deixar cem reais comigo, e
dizer para mim, ai, Rafa, até amanha! E partir para a farra. Ou nas narrativas de Hera
quando fala das festas que os malucos de estrada faziam em altas temporadas em
Jericoacoara. Como eles costumam a falar: - Sem miséria. Nesta situagdo, podemos ver
que o capital econdmico importa. Tentam viver a parte do sistema, mas quando pode
acessa-lo o fazem de modo veemente. A questdo é como fazem, pois diferente da Etica
Protestante de acumulagdo e investimentos com o dinheiro ganho com o trabalho, os
malucos parecem mais estarem sobre uma Etica das emocdes, ndo vendo outra logica
sendo a de sentir prazer imediato e desvalorizar o dinheiro como forma de dignificacédo
do homem. Mais uma vez percebemos um embate entre a racionalidade do homem dito
consciente e ético, e a racionalidade emotiva e aventureira do maluco de estrada.

Pude observar muita coisa nas viagens e em convivio com a malucada, e
também com base nas entrevistas que realizei com os malucos de estrada que vivem
atualmente na vila, agentes e interlocutores desta pesquisa.

Os malucos de estrada costumam viajar sustentados pela a venda de artesanatos,
mas nao qualquer artesanato, geralmente s@o artigos que servem para adornar pessoas
como colares, brincos, pulseiras, tornozeleiras, bolsas, carteiras, cachimbos e maricas (
piteiras de fumar pontas de cigarros) ; feitos com linhas, couro, arame; e também artigos
decorativos, geralmente esculturas e mascaras feitas com durepox, couro, madeira; filtro
dos sonhos, incensarios, pinturas em azulejo dentre outras. Estes trabalhos utilizam
técnicas passadas de maluco para maluco na estrada, onde os recém-chegados vao
colando nas pedras para aprender a fazer os artesanatos e ver como se relacionam 0s
malucos de estrada. No relato de uma maluca de estrada em seu inicio de entrada no
movimento:

Morando em S&o Paulo foi que surgiu assim, como agente tava
falando eu levava uma vidinha da casa para o trabalho, parada, atrés
de fazer uma faculdade, quando de repente, eu observava, eu sempre
observava aquela galera ali, até que fui me aproximando e fui fazendo
perguntas, ficava impressionada: “como vocé fazia esse brinco? Como
vocé faz?” A mesma admiracdo que o povo tem quando pergunta para

mim depois que eu me transformei, né? Optei por viver, unir o Util ao
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agradavel, a viagem e o artesanato. O principio da escolha, de viver a
filosofia, foi aprender o trabalho, o artesanato, e perguntava para a
pessoa vocé consegue fazer a mdo? Depois de comprar ficar em casa
admirando, e ficava pensando eu vou tentar, eu vou conseguir fazer
isso daqui um dia. Ai depois de tentar ver que a vida que eu levava
ndo tava completa e sempre tinha mesmo uma tristeza ali, por viver
em S&o Paulo, a vidinha careta, sempre a mesma coisa, depois de eu
tentar e conseguir um brinco foi abrindo os horizontes. N&o aglientava
mais ver um artesdo, um hippie, passando perto, tanto que peguei uma
rota de passar perto da rodoviaria que eu sabia que ali ia ter algum.
Dai eu parava, comprava, interrogava, e foi aumentando, a minha
vontade, a minha curiosidade. Quando encontrei um casal marcante, o
Paulinho e a Silvana. Ela olhou para mim e disse: “- Minha filha vocé
gosta de trampo, ndo é? Senti aqui. Vocé disse que ja tentou fazer
algumas coisas, ndo ¢? Vamos ver o que vocé sabe fazer.” Foi a
florzinha de Lotus. Dai ele disse: - Pronto agora vocé vive na estrada.
Vocé come com isso. Isso daqui é uma sobrevivéncia. Dai ele contou
a histdria dele que ndo vem ao caso. Pedi demissdo do emprego, com
a intencdo de usar o dinheiro do tempo de servigo, porque eles me
indicaram indo da capital, na avenida 25 de marco vocé compra a
linha ali, o arame |4, ta tudo anotadinho ai, vai para Sdo Paulo, e sai
desse emprego, sai dessa vida, deram esse incentivo que depois eu
passei na rua para outras pessoas, na estrada, ai a intencdo de chegar
no emprego, foi essa a motivacdo maior. Pedi demissdo para ir para a
estrada. (Hera em setembro de 2015 narrando sua chegada ao
movimento da Br.)

Eu tava em Jeri também nessa historia da Br, e € mais ou menos isso,
acaba que agente ndo se encaixa no mundo em que vive, de trabalho,
ganhar dinheiro, aquela rotina, do mundo comum, e vocé fica se
perguntando o que € que eu tenho de errado, e vai sempre buscar, por
que quando vocé é jovem sempre buscando encontrar sua tribo, o seu
lugar no mundo, e lembro que eu era menor de idade ainda e sempre
vigjava. Eu comecei a trabalhar muito nova, com quartorze anos de
idade, e sempre que podia viajava por interior de Sdo Paulo, pro Rio,
pra Bahia, e sempre encontrando galeras diferentes, com idéias

diferentes, e tinha decidido que ndo queria mais morar em Sdo Paulo,
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ndo sabia como, mas sabia que queria viajar. E lembro que era menor

de idade ainda, dependente, naquela rotina. Dai uma mé&o que eu fui

para 0 Maranh&o conheci o Pai dos meus filhos, agente se trombou, e

acabei saindo assim de vez. (Dandara narrando sua chegada a estrada)

Na fala das duas interlocutoras se percebe uma insatisfacdo com a vida urbana e

a rotina do trabalho que desempenhavam. Além disso, a perspectiva de cursar uma
faculdade é tida como uma sequiéncia natural daquela rotina, sem empolgacéo, sem uma
escolha real dela perante sua vida. Quando fala do momento em que cola na pedra dos
malucos se percebe como um encanto, Como um encontro com uma vocagao, e também
uma ruptura com um estilo de vida urbano e convencional que estavam Ihe sufocando
nos intimos. A estrada e o artesanato sdo elementos desta ruptura, desta vontade de se

libertar.

Figura 13: Painel Expositivo de Artesanatos. Setembro de 2010. Foto: Autor

Na Figura 13 temos uma fotografia de um painel de artesanatos. Também
chamada de asa pelos malucos de estrada, o painel de artesanatos é pratico para a venda
ambulante e até a exposicdo em feira, poupando a utilizacdo de mesas.
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Como desenvolve Silva (2015) em sua tese sobre viajantes “independentes” de
longa duracéo, considero que a ruptura com a rotina, que aborda como liberagdo de, e
como Dandara e Hera expdem em seus relatos de romperem com uma vida que lhes
angustiavam, Silva também trabalha com a liberacéo para, essa diz respeito ao que se
vai fazer viajando, inclusive viajar, liberado para viajar ao se liberar do trabalho ou da
universidade que é um ensino voltado para 0 mercado de trabalho. Nas palavras do
préprio Silva (2015) ao analisar a fala de um interlocutor viajante chamado Benny:

Considerando o exposto, faz sentido afirmar que para Benny a “fuga”
do cotidiano ndo se sustenta como o Unico elemento motivador de
suas viagens. H& uma proposta evidente de engajamento em um
cotidiano outro, mesmo transitoriamente, que também ird conferir
valor a sua experiéncia de deslocamento. O “escapismo” ou a
“liberagcdo” da rotina carregam consigo, portanto, uma propensao
concreta de interacGes diversas, que ndo passa pela simples suspenséo
do familiar. O “ato compensatorio”, a vivéncia que faz Benny
conseguir retornar a sua prépria vida cotidiana, efetua-se plenamente
quando da mesma forma oportuniza uma liberdade para e ndo s6 uma
liberagédo de. (SILVA, 2015, p. 97)

Voltando para as caracterizagdes ou simbolos do movimento maluco de estrada,
teremos 0 espaco de reunido dos malucos: a pedra. A pedra seria como 0 pico para o
skatista, um local de encontro, préatica e interacdo, mas no caso dos malucos de estrada,
também um local de comercializar a arte e interagindo com 0s outros grupos sociais e
ndo apenas entre Si, COMO as pessoas que VEm apreciar e comprar os artesanatos, 0s que
vendem lanches nas proximidades, os vigias de pracas, os fiscais das prefeituras, as
prostitutas, os usuarios de drogas, dentre outros agentes sociais. No caso de Jericoacoara
a pedra fica perto da praia, na rua principal. Hoje em dia se encontra em formato de
feira de artesanatos hippie, como ja havia mencionado em outro momento. As pedras
geralmente tém um ambiente underground®, ou pelo menos estigmatizado por alguns
individuos como tal. Poréem depende da situacdo e do local. As grandes cidades
costumam ter pedras mais undergrounds, onde o espaco de trabalho e o ludico se

confundem.

4 Underground no sentido de local subversivo a ordem do status quo social e cultural.
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Em seu relato, Hera conta que vai, no caso, aprender a fazer o artesanato na
pedra dos malucos. Ferreira (2015) em seu artigo sobre os skatistas, fala do pico como
local da prética do skate, e que é necessario compreender que nem todo local é propicio
para a pratica do skate. Entendo que a pedra € o local para a venda e a prética da feira
dos malucos de estrada.

Outro aspecto importante levantado sobre, na situagdo de iniciante, a
importancia de aprender o oficio do hippie para ser um hippie, para rodar o0 mundo e
sobreviver com isso. Percebo que diferente do movimento hippie classico, do paz e
amor nos anos 1960, na era do Woodstock, o maluco de estrada no Brasil foi e é
necessariamente um artista, um trabalhador, ou seja, um artesdo. O artesanato também
carrega um jeito, um ethos especifico, que faz com que outras pessoas que nao sdo do
ramo identifiguem, como uma pulseirinha ou um cachimbo dos hippies. O hippie
também é aquele que esta como um vendedor ambulante de seu artesanato, nas praias,
nas pragas, nos eventos, em locais turisticos, nas grandes cidades, em locais
paradisiacos e com poucos povoados, 0 maluco de estrada ndo necessariamente vive em
locais turisticos, ou s6 transitam por eles, apesar de terem ciéncia da hora de ganhar
dinheiro ser nestes locais. Na fala de uma interlocutora:

Hera: - E ai estrada, ta, desde 98, Sul, Norte, Centro Oeste, fazendo
varias histérias pelo caminho, milhares de historias, se for parar pra
contar, é muita coisa, detalhes demais. Muita bagagem que a pessoa
carrega. Viver do artesanato € a0 mesmo tempo, ta naquela pracinha,
gue vocé escolhe de um interior, pra vocé passar uma semana, depois
passar quinze dias, por que vocé conhece fulano, sicrano que arrasta
vocé para ca, depois arrasta para |4, acampava na praca mesmo.
Acampava, comia, vendia, ali mesmo. Dai um dos lugares dessa
estrada foi aqui, dos picos, dos interiores que eu gostava muito pelo
Brasil, quando adquiria um dinheirinho, para algum objetivo maior,
dai escolhia a praia pico tal...

Rafael:- Os picos que vocés escolhiam tinham que ficar perto de um
lugar turistico na estrada?

Hera: - N&o, ndo. Na Estrada em si, quando vocé tava atravessando
um Estado, a rota era essa, 0 meu destino era esse para sair de um
Estado e entrar no outro, ndo me preocupava com o dia do amanha.

Aonde cair, aonde parar, onde ficar.
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Dandara: Porque tipo assim, vocé passava nos picos, porque uma vocé
queria conhecer, onde tem muito turismo, geralmente os lugares sdo
muito bonitos, as praias sdo muito exuberantes, pela beleza natural, os
lugares ja sdo chamativos. E ai sempre rolava muito mais grana do
que nos outros interiores, porque ¢ um local onde as pessoas ja vao
com mais grana pra curtir, e dai vocé vai curtir o pico, mas a maior

parte do tempo vocé viaja fora do pico. Pelos interiores.

Nessa hora podemos observar também uma caracteristica de aventureiro que o
maluco de estrada traz consigo. A incerteza e o desafio, de passar fome, de ficar sem
dinheiro, de ter que dormir em coretos das pracas, faz o perfil destes agentes sociais.
Sendo o acumulo de experiéncias de viagem, a sagacidade criativa do artista e do
vendedor, elementos que fazem a diferenciacdo entre os integrantes desta tribo
itinerante. Um maluco considerado pode o ser, por ter viajado muito ou por ser bom
artista ou por ser um bom vendedor, e ainda, por colocar medo nos demais, impondo
uma moral pelo medo. Varios sdo 0s motivos que trazem um prestigio no meio, mas ndo
vou me aprofundar nisso, apenas para trazer a tematica da diferenciacdo especifica deste

campo de atuacao social especifico.

Figura 14: Malucas de Estrada voltando do Mangueio na Lagoa do Paraiso. Julho de 2007 Foto:
Autor
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A Figura 14 mostra duas malucas de estrada voltando do dia de trabalho, do
mangueio. Essa foto foi retirada na localidade da Sambaiba na Lagoa do Paraiso, local
no qual era na beira da Lagoa do Paraiso, e existia um trecho de terra alto que se
atravessavam para o outro lado da Lagoa onde ficam os restaurantes e pousadas que
recebem os passeios diarios de buggy e onde os malucos de estrada vdo vender
artesanatos e gerar sua renda de trabalho.

Os malucos de estrada possuem estratégias especificas com relacdo as
temporadas e a viagem aos picos. Apesar do contexto anarquico que a maioria
empreende ao viajar*®, possui alguma racionalidade nas buscas por matérias primas e de
locais em temporadas turisticas. Para titulo de categorizacdo, existe a temporada de
natureza e a temporada de vendas. Por todo o Brasil existe um circuito turistico, de
praias, montanhas, florestas e centros urbanos. Porém existem épocas em que as cidades
turisticas recebem maior fluxo de turistas, e esta é a hora das temporadas de vendas, que
em Jericoacoara funciona entre Julho e Agosto, e de Janeiro a Fevereiro, apesar de ter
fluxo turistico o ano inteiro. Em outras partes do pais, existem matérias primas das
quais os malucos utilizam em suas joias artisticas. Ossos, como dentes de jacaré,
tubardo e onca, pedras semipreciosas e lapidadas, capins dourados, couros de animais
silvestres e de carneiro e boli, rolos de linhas baratos, dentre outros, s&o conseguidos em
diversas partes do Brasil em determinadas épocas. Por exemplo, 0ssos no Pantanal, na
época de seca, pedras semipreciosas em regides de Minas e Goias, arames de qualidade
no Rio Grande do Sul e S&o Paulo, varias sementes e couros na Amazdnia, capim
dourado do Tocantins, cristais na chapada Diamantina e por ai vai. A vida itinerante é
também conectada com as temporadas turisticas e com as de natureza, o que cria uma
I6gica ndmade visceral ou ontoldgica do artesanato e do artesdo maluco de estrada.

Como ¢ ressaltado pelas malucas, a estrada, ou a Br, ndo esta condicionada ao
pico turistico. Porém, observo uma contradicdo em suas falas, ou pelo menos um
distanciamento da atual realidade vivida por elas e da de um viajante aventureiro por

conta das oscilagdes dos trechos. Elas depois vieram falar que ao terem filhos tiveram

4 Geralmente se viaja sem plano certo, vai fluindo de acordo com a experiéncia nos locais da viagem.
Muitos mudam constantemente as rotas ou ficam mais tempo que esperavam nos locais. Mas uma vez
compreendida a logica do artista, do viajante, do mistico e do trabalhador, ou comerciante de artesanatos,
vai ocorrendo uma racionalidade que explico no texto.
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que parar de viajar, mas o elo com a vida da estrada € ainda bem presente, o que mostra
que possuem total identificagdo com o movimento cultural manifestado por esta tribo,
que ndo sei ao certo se urbana ou rural. O que vejo sdo elementos urbanos e rurais que
perpassam esta tribo.

O maluco de estrada também tem uma relacdo muito intensa com o ladico, com
as festas e as drogas. Como falei, existe uma pluralidade de sujeitos, e tem malucos que
séo hippies de Cristo, e ndo usam drogas, nem roupas rasgadas e nem ficam sem tomar
banho, mas a grande maioria quando esta viajando fica numa condi¢cdo conhecida como
micrébio, que é o hippie que ndo toma muito banho, nem troca muito de roupa, tem
poucos trabalhos, apesar de poder saber fazer muito, usam drogas regularmente e
preferem ficar em mocos*’ a pousadas.

Alguns segmentos da sociedade, que ndo sdo poucos, encaram 0 Vviajante de
estrada como vagabundo, por ndo trabalhar como os lojistas de artesanato do turismo
convencional, mas na realidade, pelo menos o que pude constatar com a observacéo e
experiéncia como um, é que se trata de um artista e um trabalhador informal. Parte da
Sociologia contemporanea que analisa 0s turistas e o turismo, acredita existir um lupen
proletariado viajante e que esta a margem da experiéncia do turista preparado para 0s
padrdes de consumo. Tal visdo que reduz todos os viajantes que ndo sdo turistas de
vagabundos, foi criticada por muitos autores que compreendem que existem mais
variedades de tipos ideais envolvidos do que o turista e o vagabundo.

O maluco de estrada transita entre varios destes tipos ideais, pois sdo variadas as
possibilidades e os sujeitos que participam deste movimento. Tanto tem os malucos que
sdo mais concentrados no trabalho e na familia, quando os que sdo mais boémios e
malandros, e também as duas coisas ocorrendo simultaneamente.

Existe uma questdo estética, a arte e a viagem aventureira, meio épica. Em
algum ponto como o bandeirante ou o heroi grego, e a econdmica e social, que € 0
enquadramento de trabalhador, como produtor e vendedor de artesanatos, portanto
gerador de renda e de conteddo simbdlico de inser¢do na sociedade como trabalhador
autdbnomo. Porém, sua relacdo com o meio alternativo e sua estigmatizagdo como
drogado o fazem ser enquadrado, muitas vezes, como vagabundo. A realidade é que

existem varias identificacGes de acordo com as situacoes.

47 Moco é um local abandonado, ou uma rua, uma praca. Um local onde possa ficar de graca, geralmente
publico e exposto. Na estrada o micrébio raramente fica em pousadas, preferem 0s mocos.
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Na Caicara de Baixo, por exemplo, vejo que é bem diferente a relacdo dos
malucos de estrada e o0s hippies com a sociedade local, pois sdo muitas vezes 0s
patrdes, na construcao de suas casas ou quando contratam nativos para serem caseiros, 0
que gera um efeito de mais respeito do que depreciada da visdo dos antigos moradores,
talvez por sairem um pouco da condi¢cdo de microbios ao pararem na localidade.

Existe uma questdo estética’®, a arte e a viagem aventureira, meio épica, e a
econdmica e social, que é o enquadramento de trabalhador, como produtor e vendedor
de artesanatos, portanto gerador de renda e contetdo simbdlico de insercdo na sociedade
como trabalhador. Porém sua relacdo com o meio alternativo, e sua estigmatizacéo
como drogado, o fazem ser enquadrado como vagabundo.

A verdade é que existem varias identificacGes de acordo com as situacdes. Como
ja foi falado, na p6s-modernidade fica dificil, dada a conjuntura historica ter apenas uma
identidade, solida e coesa. Dentro dos malucos de estrada que moram em Caicara de
Baixo, observei que existe uma diferenciacdo social e econdmica, principalmente entre
0S que chegaram antes e 0s que chegaram anos depois, no novo bairro, que € uma
historia a ser narrada no capitulo. Esta introducdo foi para apresentar mais ou menos 0s

sujeitos que s identificam como malucos de estrada em um tipo ideal.

48 Estética no sentido trabalhado na Filosofia da Arte, de realizagdo da beleza, sendo que ndo na obra de
arte em si, ou o artesanato, mas na vida aventureira, que seria a realizagdo do inusitado, portanto, do belo
anarquico de viver viajando.

100



3.2. A Besta do Apocalipse ou inicio de um novo tempo

Dai 0 Marco Polo chegou e perguntou: - O Seu Virgilio!- Dai vinha
aquele homem alto, de cabelo muito grande cheio de tranga, com uma
mulhezona de lado, olha menino tomo mundo saiu pra rua
assombrado! Puxando uma besta branca, com uma casa de ferro em
cima de uma carroga, nunca agente tinha visto este povo aqui ndo. Era
novidade. E 14 se vem com uma fala diferente e a mulher e com os
meninos, eu disse: - Pronto negada é o fim do mundo!- Olha, Rafael,
tem uma Histéria que fala da besta fera do fim do mundo, pois nos
pensava que era! Nunca tinha visto, ninguém conhecia este povo! Dai
ele disse que tinha sabido que o Virgilio tinha dois terrenos. Mas o
Virgilio disse que tinha entregado o terreno da filha, pois tava sem
condicéo de pagar o aforo. Dai ele perguntou ao Virgilio como é que
fazia para conseguir este terreno de volta. Virgilio falou que era fécil,
era s6 chamar o senhor Medidor*® que ele tinha entregado o terreno e
pagasse o aforo da terra, que o Véi era doido por grana. E nesta época
0 Marco Polo tinha grana, tinha era délar! Eu era uma das empregadas
da casa, e as vezes tava eu varrendo um negdcio parecido com
dinheiro, e era dinheiro mesmo, s6 que mais pequeninho, até uma vez
perguntei a Perséfone a mulher do Marco Polo, se era dinheiro
mesmo.(Relato de Dona Flora a respeito da chegada de Marco Polo e

Persefone a Caicara de Baixo)

Marco Polo e Perséfone é um casal de estrangeiros que primeiro chegou a vila
para se estabelecerem como moradores, com perfil de hippies alternativos. Eles
possuiam cabelos dread locks, modelo rasta fari, até a cintura, e vinham de viagem pelo
nordeste, da Bahia, mas precisamente da Chapada Diamantina, com os filhos em uma
carroga coberta com lona e puxada por uma burra.

Este casal foram os precursores da chegada dos malucos de estrada na vila, e
também os precursores na interacdo com 0s nativos quando “compraram” terreno, na
verdade lhe foi doado por seu Virgilio, passaram a fazer sua casa e a trabalhar com os

nativos da regido. Marco Polo sempre desenvolveu agricultura organica, trabalhando

4% O topdgrafo, profissional da Paréquia responsavel pela medigdo das terras documentadas.
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com os nativos em canteiros de hortalicas e sistemas agros florestais (combinacdo de
mata nativa com leguminosas e frutiferas). Também deixou uma grande mata nativa ser
preservada em seu sitio, estando esta faixa em crescimento desde que chegaram até os
dias atuais. Mas ndo sO isso. Também fizeram casas com as técnicas do local,
construcdo com tijolos de barro munduru secados ao sol, desidratacdo de frutas e
verduras ao sol, preparo de vinhos de caju, queijos, e em relatos dos antigos moradores,
diziam que ele era bom de velejar na Lagoa, j& tendo ganhado campeonato local e tem
até hoje um bote pequeno encostado em um dos pontos da Lagoa da Caicara de Baixo,
préximo ao Mangueirao.

Como fala o relato da interlocutora, parecia a imagem do fim do mundo, a
passagem biblica que fala da besta do apocalipse. Diferente da interpretacdo da biblia,
de besta como negativo, profano e destruidor, foco na ideia de apocalipse, de final de
ciclo, e claro, de inicio de um novo. Acredito que a chegada daguele casal marcava um
periodo de mudangas na rotina da vila, que ia passar a entrar em contato com o
estrangeiro e sua cultura. As interacfes destes atores ja anunciavam a época futura, na
qual o crescimento consideravel migratério de hippies para a vila iria culminar em
interacdes relacionais entre nativos e hippies que serdo descritas e interpretadas
sociologicamente posteriormente.

- Quando foi que o senhor comegou a vender terras?

- Quando o Marco Polo chegou. Aquele terreno que é dele era meu.
Dai eu passei para ele.

- Ele Ihe pagou alguma quantia pelo terreno?

- Né&o, néo. Ele s6 ficou pagando o aforo.%. (Virgilio a respeito da
chegada de Marco Polo)

Como fala Virgilio neste trecho da entrevista, o terreno ndo fora comprado por
Marco Polo na época, mas foi lhe dado para zelar, pois 0 dono ndo tinha como pagar o
aforo da terra, imposto que a Igreja Catolica pedia para os antigos moradores pelo
direito da posse da terra. A familia de Virgilio passou a ter uma relacdo estreita com
Marco Polo, sendo que o seu filho mais velho, o Guarani, até hoje trabalha junto com
Marco Polo no plantio das hortas, na fabricacdo dos vinhos de caju e é zelador do sitio,
quando Marco Polo sai para viajar, pois atualmente trabalha com passeios turisticos em

temporadas chegando, por vezes, a ficar mais de um més fora de casa.

%0 Taxa anual que se pagava a Igreja pela posse da terra.
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3.3. Os malucos de estrada e a sociedade alternativa.

Ao falar sobre a chegada dos novos moradores, seu Virgilio diz:

Depois vieram os hippies, eu ndo sei nem se eles gostam que chamem
eles assim. Mas este pessoal ndo é como a gente aqui que fica direto.
Eles tdo sempre no mundo. (Virgilio)

Comeco com esta fala de um nativo local sobre os hippies, grupo em que esté de
fora, mas que interage com eles, e percebe a relacdo que os novos moradores tém com
as viagens, a estrada, fazendo com que Virgilio compreendesse como “natural” para os
hippies estarem sempre viajando e retornando. As tais racionalidades “ausentes”, como
comenta Boaventura Santos (2006), mas que se torna presente em alguns trabalhos.
Virgilio percebe uma racionalidade na questdo da mobilidade como caracteristica
fundamental para 0s novos vizinhos, os hippies.

Acredito que essa caracteristica € bem peculiar para a relacdo entre os grupos,
pois como fala uma interlocutora viajante e artesa:

Os malucos por viajarem muito tém uma bagagem que quer trazer
para o local ( Hera)

Que sdo tais experiéncias transterritoriais junto com os saberes locais, que
posteriormente ganharam a dimensao de projetos sociais. Além desses aspectos, temos a
relagdo criada com os nativos que ficam “tomando de conta” das casas dos viajantes
enquanto estes viajam. Relacdes culturais, sociais e econdmicas (trabalho e geracéo de
renda) surgem destas relacdes de interacdo entre antigos e novos moradores. Nas figuras
15 e 16, abaixo, vemos uma confraternizacao de aniversario de uma maluca de estrada,

onde foi feita uma fornada de pizzas, paes e bolo e muita musica.
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Figura 16: Parabéns do aniversario de uma Maluca de Estrada. Agosto de 2007 Foto: Autor
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3.3.1 A sociedade alternativa ou a chegada dos neohippies a Caicara de Baixo

A chegada de cinco malucos especificos a localidade também marcou um novo
periodo na Caicara de Baixo. Demarco como sendo a chegada dos neohippies a Caigara
de Baixo, pois Marco Polo e Perséfone ja eram hippies, alternativos em diversos
aspectos dos quais ja foram descritos. A chegada desses neohippies é a chegada dos
malucos de estrada tipificados h& pouco, para morar e fazer uma comunidade
alternativa, na qual foi ganhando outros percursos. Hera e Hermes foram juntos com
Posidon, Akira e Morrison, os precursores desta chegada. Trago aqui um depoimento de
Hera a respeito desta chegada, no caso de sua trajetoria até Jericoacoara e
posteriormente & Caicara de Baixo:

Vou contar 0 que me aconteceu para chegar a Jericoacoara. Eu tava
perdida na Bahia, me veio o pensamento de me dirigir para Jeri, para
construir em Paraty, Rio de Janeiro. Eu ja tinha um terreno, que
compramos em 98 quando saimos para viajar e a gente tem la até hoje.
Em 2004, foi quando aconteceu de comprar aqui. Vim da Bahia, me
instalei na Jericoacoara, aquela coisa de ainda ta comegando a chegar
a luz, era outra energia, era outra vibe, era outro comércio, era outra
visdo, Jericoacoara. Estando em Jeri trombamos pela segunda vez o
Posidon, daqui, que nos fez a cabeca para vir conhecer aqui a Lagoa
Azul, que era o pico que quase nenhum maluco vinha. Ele conhecia
um italiano que tinha uma casa perto, e que era amigo dele, o0 Marco
Polo. Aqui tava abandonada. Acampamos e depois de quinze dias
conhecemos a Dona Flora e Seu Virgilio, que nos venderam aqui o
sitio todo onde nds estamos. Reformamos um pouco o sitio e depois
pegavamos a estrada. Sabia que aqui era bom de trabalhar, e viajava e
voltava por aqui. Até vir a gravidez, e depois a idade escolar do
Pedrinho, nos paramos por aqui. (Hera)

Posidon e Akira foram grandes articuladores para a chegada dos malucos na
comunidade. Posidon é do Parana e saiu para a estrada com quatorze anos de idade.
Antes de conhecer a Caicara ja tinha viajado por quase todo o territério brasileiro, e ja
possuia um terreno em Atins, nos lengois Maranhenses, que posteriormente vendeu para
se fixar na Caicara de Baixo.

Tanto o terreno da Caigara quanto o de Atins, Posidon e Akira relataram terem

comprado com a venda de artesanatos nos proprios locais. Posidon pela sua experiéncia
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e vivéncia nas estradas, possuia uma avida agilidade para o comércio de artesanatos, e 0
mapeamento em sua cabeca de todos os locais bons para coletar natureza, matérias
primas para o artesanato, quanto para a venda dos mesmos, os locais turisticos. Néo
foram uma nem duas vezes que ia a sua casa para pegar os togues dos picos de natureza
e turisticos no pais, e além do itinerario, ele sempre me indicava possiveis malucos e
simpatizantes que estavam morando nos picos, e que tinha trombado®! pessoalmente, ou
sabidos através da radio cip°2.

Eles ja conheciam o Marco Polo. Posidon ja havia me relatado que tinha
conhecido o casal, Marco Polo e Perséfone, na Chapada Diamantina nos anos noventa
do século passado. Posidon relatou que tinha uma vida vegetariana quando morava na
Chapada Diamantina, época que conheceu Marco Polo e Perséfone. Também ja
conhecia a Caicara de Baixo desde 0s anos noventa, época em que o casal Marco Polo e
Perséfone fez a viagem de burro da Chapada para a Caicara de Baixo, ja mencionada
anteriormente.

Portanto Posidon ja conhecia a Caigara de Baixo e Jericoacoara, antes mesmo de
casar com Akira, e logo, antes desta chegada com os demais parceiros da estrada. Porém
foi neste contexto que eles viram a possibilidade e o interesse em se fixar naquele local.
Quando falo na sociedade alternativa no titulo, estou me referindo a esta intengdo
coletiva que os malucos tiveram de morar naquela localidade rural, proximo a um ponto
turistico, e de compartilharem o mesmo sitio, trabalhando junto no seu manejo e na
construcdo de hortas, pomares e moradas. Ligado a isto, tinham o propdsito de serem
malucos de estrada unidos, entdo continuando a mecéanica de ir para as estradas, e

retornando nas temporadas, e revezar o cuidado com o sitio.

51 O mesmo que encontrado, na giria dos malucos de estrada.
52 A radio Cipé é um veiculo de comunicagdo entre os malucos de estrada. Ela funciona assim, eu
encontro uns malucos em algum local, e quando passo em outro local falo para os outros malucos que
encontrei uns malucos e as coisas que estdo acontecendo nos picos, tanto turisticos, se estd em alta
temporada, se tem fiscalizacdo, se pode manguear, se tem feira e etc, como nos de natureza, se estd
rolando matéria prima no pantanal ou pedras em Minas e etc. Com a internet em larga escala de acesso, e
a insercao dos malucos de estrada nesta nova realidade atual, vejo que a radio cip6 sofreu modificagdes.
Mas ainda permanece esta dindmica, e suponho que ela tenha sido ampliada com a internet em vez
extinta, mas precisaria de uma pesquisa mais detalhada da radio cipd, ou melhor, o que ela representa,
para saber se ainda existe com a expansdo da comunicacao da sociedade.
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Porém, com o tempo, assim como 0 oxigénio, que da a vida, mas também causa
o0 desgaste das células vivas, a mecénica de viagens se confrontou com a mecénica do
ficar no local e desenvolver o trabalho no campo, na casa, e firmar os pontos de venda
na regido. Assim como o0 oxigénio, a estrada que dava vida e sentido ao maluco de
estrada comegou a se confrontar com a légica do viver no sitio, parada e produzindo no
local. Em um primeiro momento, em que acompanhei de perto a construgdo da
comunidade dos malucos no sitio, percebi uma forca integrada e coesa, que acho ter me
sugestionado a comprar o terreno proximo a galera.

Posidon e Akira tiveram uma filha, que ja descrevi em relato anterior, e
passaram a ficar mais no local. Ainda chegaram a viajar um ano, em que passaram a
maior parte do tempo em Itacaré, na Bahia, mas quando voltaram passaram a se dedicar
muito ao sitio, e sentiram que o grupo tinha sobrecarregado eles de tarefas. Entdo
resolveram separar o terreno que aconteceu com clima tensionado, rompendo também o
elo de amizade entre os casais, sendo que Morrison ficou do lado de Hermes e Hera.

Ap0s esta cisdo, 0s casais possuiam amigos de estradas em comuns e outros nao,
que passaram a frequentar mais ainda do que antes quando eram juntos. Tinham dois
pontos agora. E a expansao migratéria fora se dando, em que ndo havia mais um plano
de solidariedade a ponto de compartilhamento da mesma terra e casa, como foi no
principio, mas cada vez mais malucos de estrada foram comprando terrenos, e também
pessoas de fora afins ou por intermédio dos malucos, como o caso de meus vizinhos que
trabalham com outros ramos da cultura, cinema e museus, mas que conheceram a
Caigara de Baixo em minha casa e eu conheci na casa de Posidon, ou melhor, no sitio da
comuna dos malucos, e eles por sua vez conheceram na casa de Marco Polo e
Perséfone, que chegaram de Br, em uma carroca ao Vilarejo. Percebe-se que nédo fora
aleatoriamente a chegada dos malucos a vila, como o interesse destes em comprar
terrenos e construir moradas e elos afetivos e pragmaticos no contexto apresentado.
Eram trés casais fixos no local, mas sempre recebiam hippies durante todo o ano que
foram comprando mais terras na localidade.

Dandara e Ares também chegaram por esta rede de relagdes estabelecidas entre
estes atores sociais, onde conheceram os malucos em Jericoacoara. Nas palavras de

Dandara:
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Saimos e fomos viajar, dai estivamos uma mao® em Jeri, e viemos
conhecer a galera aqui. L& em Jeri o pessoal disse: - Tem uns malucos
na Caicara de Baixo, 1& é uma roca, é legal e pa! E dai conhecemos a
galera, a Hera, dai agente ndo tava nem pensando em ficar, e a Hera
disse que tava vendendo um pedaco da terra, € nés compramos com
um dinheiro que tinhamos juntado. Depois viajamos, e pensava em
parar depois que o primeiro filho, o Dudl ja tivesse no tempo da
escola. Mas quando tive gémeos tinha um lugar ja, e no Brasil todo o0s
cantos que haviamos passado ndo tinha canto em lugar nenhum, e
quando fiquei gravida dos gémeos resolvemos voltar porque ja

tinhamos uma casinha. (Dandara)

Dandara ainda chegou a comprar terreno perto do sitio dos malucos, na verdade,

um pedaco que pertencia ao sitio na parte de Hera e Hermes. Porém a area depois ficou

especulada, se tornando uma “area nobre”, préxima a Lagoa, e 0s precos dos terrenos

subiram, e deixaram de ser comprados por neohippies, como também ja quase ndo ha

nativos nesta area. Outra area que posteriormente sofreu migracdo de malucos de

estrada na Caicara de Baixo, menos proxima a Lagoa e mais perto da localidade do

Paraguai, que sera narrada na préxima se¢do com o nome de bairro novo.

53 Uma mdo é o mesmo que dizer por um momento, em uma das vezes que estavamos em Jeri. E uma

giria.

108



3.3.2 O Bairro Novo e Associacdo dos artesdos de Jericoacoara e regiao

Neste processo de expansdo de migracdo de neohippies aconteceu outro evento
conflituoso que demarcou o que chamo aqui de criagdo do bairro novo dos hippies.

Posidon e Akira tinham ficado mais parados na regido e sempre recebiam malucos
em seu sitio, geralmente que conheciam em Jericoacoara ou que ja conheciam de outros
picos e estavam de passagem em Jericoacoara. Artemis e Apolo eram um casal de
malucos de estrada que conheceram Posidon e Akira em Jericoacoara e por intermédio
deles a Caicara de Baixo. Chegando & se interessaram em morar na localidade, assim
como em trabalhar em atividades comunitarias que Posidon e Akira. Junto com os
demais desenvolviam em mutirdes de coleta de lixo dentre outros a serem descritos
posteriormente.

Apolo e Artemis compraram um terreno de um senhor da Jijoca, o0 José, que tinham
conseguido o terreno em troca de um servico ao peruano Luiz, de uma casa em
Jericoacoara. Porém, o peruano reivindicou a terra entrando em conflito com o casal e
com o José. Posidon e Akira entraram em apoio a Artemis e Apolo, que conseguiram a
terra e a documentacdo. Luiz e Posidon chegaram a brigar de murros, e se fizeram
inimigos. Apolo e Artemis também eram amigos de Hera e Hermes, e depois ficaram
amigos de Luiz, e por alguma razdo, da qual ndo foi revelada, se intrigaram com
Posidon e Akira.

O fato é que Luiz ainda tinha uma grande porcao de Terra naquela regido da Caicara
de Baixo e foi repartindo em lotes pequenos e vendendo ao preco de mil reais cada, a
varios malucos de estrada que estavam em Jericoacoara. Logo, uma nova malucada foi
chegando ao local, e eles tinham uma condigdo diferenciada economicamente dos
primeiros artesaos que chegaram, que ja se encontravam mais consolidados no ramo e
nos pontos de comércio estratégicos da regido, como a exclusividade que Posidon,
Akira, Dandara, Hera e Hermes possuem de trabalhar no restaurante da Lagoa Azul em
dias de passeios turisticos. Digamos que os malucos que chegaram depois estavam mais
micrébios do que a malucada que chegou antes.

Neste periodo, em 2010, eu estava morando na localidade e trabalhando também
com artesanatos nas Lagoas. Alguns restaurantes das Lagoas passaram a proibir o
comércio de ambulantes, no caso dos malucos de estrada, e outros restaurantes se

limitando a escolher um ou dois casais fixos, que era 0 caso de Posidon e Akira, e
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Hermes e Hera, que tinham exclusividade no restaurante da Lagoa Azul, que era 0 mais
proximo de casa. Os donos dos Bares alegavam que a maioria dos neohippies sdo
folgados e ofensivos na venda, e por isso estavam escolhendo apenas os que ja
conheciam, e proibindo para os demais. Também ocorreu um fato de que alguns
micrébios que estavam hospedados no sitio de Hermes, Posidon, Hera e Akira,
arrombaram o bar do restaurante para pegarem mochilas suas que 1a estavam guardadas,
mas também roubaram bebidas, que causou a proibi¢do imediata e a posteriormente a
liberacdo apenas dos mais antigos neohippies e moradores da Caicara de Baixo.

Essa proibicdo depois se estendeu para alguns restaurantes da Lagoa do Paraiso, e
em algumas ocasides 0s neohippies eram expulsos dos restaurantes pelos segurangas ou
garcons. Além disso estavam querendo proibir a venda na beira da Lagoa também, onde
colocavam suas mesas, porém se utilizando do espaco publico para os fins privados
empresariais.

Isto fez os malucos se mobilizarem e reivindicarem nos 6rgaos publicos a liberacao
da venda na Lagoa, ja que era publica, e os donos estavam privatizando o espago
publico. Queixas foram feitas, agressdes de ambas as partes ocorreram. Um grupo
organizado, composto a maior parte por moradores da Caicara de Baixo, resolveu
formar uma associacdo de artesdos de estrada de Jericoacoara e regido, esse também era
0 nome proposto, para garantir direitos e estabelecer uma ordem no comércio, uma
legalidade para o comércio.

Ocorreram algumas reunides acompanhadas pelo Secretario de Turismo e Cultura de
Jijoca, na época, porém, sem a consolidacdo e institucionalizacdo da associag&o.
Posidon e Apolo divergiam fortemente, o caso particular entre eles parecia atrapalhar as
decisdes coletivas, e ninguém queria se comprometer, de fato, com os cargos de direcao,
pois varios malucos falavam que “ficariam com tudo nas costas”. N&o existia confianca
entre 0s agentes com relacdo ao compromisso institucional da associagdo. Alguns
argumentavam que aquilo iria fechar possibilidades que ainda se encontravam abertas, e
outros apenas diziam que ndo tinham saido de casa para viajar, para terem uma vida
compromissada e careta igual tinham antes.

O fato é que a associagdo ndo chegou a acontecer na pratica, mas a préatica politica e
a manifestacdo de conflitos e disputas de poder entre atores sociais estavam claras. A
expansdo dos malucos de estrada como moradores, a meu ver, gerou uma nova

realidade politica do grupo de artesdes em contato com as esferas pablicas e do turismo
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e as iniciativas privadas. Jericoacoara é vendida como vila-cidade do turismo de Sol e
Praia, em que o meio alternativo e os hippies artesdes fazem parte desta figuracdo
social. O que se torna uma propaganda ou markenting, também é uma realidade social.

O Bairro novo e a pretensa associacdo dos artesdos de Jericoacoara e regido, sao
interessantes para compreender o desenvolvimento destes atores e de sua expressao
politica frente a rede de relagdes impulsionadas com o turismo e a migracdo dos
neohippies para a regiéo.
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4. CONSEQUENCIAS E DESDOBRAMENTOS NA TERRA: DISCUTINDO
ESPACO, MEIO AMBIENTE E SOCIEDADE EM CAICARA DE BAIXO.

4.1. Floresta ou Rogado de Mandioca? Questdes econdmicas simbdlicas, posicoes

sociais e perspectivas praticas dos atores sociais em relacao.

Recuperando a Memoria vivida no local, em conversa que tive com Marco Polo,
em 2005, logo na primeira época em que la morei. Na conversa Polo estava revoltado
porque Jacinto, que € da familia de Virgilio e Flora, portanto um nativo local, tinha
brocado um grande pedaco de mata nativa, para plantio de mandioca, ou rogado, como
chamam. Depois, Polo falou da importancia de ir comprando terras para preservar e
reflorestar conscientemente e ndo para desmatar e fazer monoculturas.

No decorrer da conversa, falou que o seu Jacinto tinha vendido um terreno de
dez hectares para Thor e Odin, que sdo também estrangeiros (mais tarde fiquei sabendo
por intermédio de Curupira que o seu Jacinto tinha vendido o terreno a um morador de
Jijoca por mil reais, que mais tarde repassou para Thor e Odin por dez mil reais).

Esses compradores tinham como objetivo fazer a restauracdo da area desmatada,
com mata nativa, reservando pequenos espacos para a construcdo da casa, o plantio de
arvores frutiferas e um pequeno rocado de mandioca. E foi o que fizeram. Nesta fala
percebi a inclinagdo politica ecold6gica de Marco Polo e sua vontade em somar forcas
para o reflorestamento da mata local, e moradores mais conscientes ecologicamente.
Esta incorporada ao seu habitus, a luta pela causa ecoldgica, assim como o estilo de
vida alternativo ao padrdo das grandes cidades e até dos empreendedores de
Jericoacoara que nem sequer moram la.

Porém, ancorado em outros enfoques analiticos que consideram o lado social
como fundamental para compreensdo da questdo ambiental, naquele cenério natural e
social em que estava inserido o senhor Jacinto e sua familia a desenvolver seu habitus,
suas praticas incorporadas nas vivencias estruturadas e estruturantes da cultura, ou
melhor, no ambiente, social e ecoldgico em que estd imerso, 0 desmatamento para uma
plantacdo de mandioca, ndo caracteriza uma atitude intencionalmente e de fato
antiecoldgica. Portanto, ambas as perspectivas possuem um enfoque ecoldgico sobre
determinada visdo que esta diretamente ligada a sua condicao social, ou posi¢éo social.

E a manifestacio coletiva incorporada nas praticas dos sujeitos.
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A agricultura é a forma da subsisténcia e de interacdo social local, por isso longe
de ter apenas uma funcdo meramente econdmica, visto que a farinha s6 chega ao
estdbmago depois de ter passado por todo um processo socializante que é plantar, colher,
realizar a farinhada, repartir aos trabalhadores, ensacar; depois, preparar, cozinhar o
alimento, que também tem uma série de maneiras (tapioca, carraspanas, pirdo, farofas,
bolo de puba, dentre outros) até chegar & mesa da refei¢cdo. Todas estas praticas sdo
feitas coletivamente sob signos sociais compartilhados. Além destas dimensdes
socializantes e culturais, podemos também analisar a dimensdo dos aspectos sociais e
econémicos cotidianos, como o trabalho, a renda, dentre outras, dos que querem
preservar as matas e dos que estdo desmatando para preservar sua cultura e subsisténcia
material e simbdlica. A dimensdo pratica da existéncia é ocultada na critica do
reflorestamento, pois ndo apresenta como argumento viver como 0S passaros, ou
apenas do extrativismo e uso consciente dos materiais naturais.

O que esté implicito é o que a dimensdo do turismo vem deflagrar. Thor e Odin
podem optar pela preservacao, pois a renda material destes ndo esta diretamente ligada a
agricultura, mas ao turismo ou a renda proveniente da primeira morada, no caso de que
ndo moravam na localidade, apenas passavam poucos dias ao ano.

A preservacdo da Natureza ndo estd sé pautada no campo de uma moral, mas das
praticas sociais e das posi¢des sociais que 0s agentes ocupam. Os nativos agricultores e
os moradores de fora, no contexto das relagdes simbdlicas e materiais da vida,
manifestam interesses de acordo com suas incorporagdes culturais e as dimensdes
praticas que elas assumem da vida.

Assim se percebe dimensdes, tanto de um lado quanto do outro, ligadas ao
contexto ambiental e social, sendo que por 6éticas diferenciadas, porém a meu ver, ndo
antagbnicas, mas posicionais, representando interesses de classes. Marco Polo ao fazer
a critica a Jacinto, por cortar as plantas para fazer o rogado, ndo levou em consideracéao
a dimensao social, simbdlica e natural que tinha aquele rogado, que se tratava de uma
agricultura familiar de pequeno porte e ndo uma industria de fécula de mandioca, que
iria plantar em todo o territorio.

Na atualidade a terra esta reflorestada e os rogados, assim como o0s rogadores,
passaram a habitar terras mais distantes da Lagoa, pois nesta regido nao se planta mais,
nem é mais comum a morada de nativos locais, que migraram mais para perto da rua

principal, mais longe da Lagoa, muitos porque venderam suas terras para 0s moradores
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que vieram de fora. Os terrenos proximos a Lagoa estdo praticamente todos vendidos
ou & venda, para pessoas que quiserem comprar, e geralmente a acessibilidade esta
voltada para as pessoas que vem de fora, geralmente quem podem pagar. Esta regido,
proxima a margem da Lagoa, sofreu uma valorizacdo entre as demais, pelas
construcdes e pela proximidade da Lagoa, como uma condicdo de valor, num contexto
ndo mais de pescarias, e sim vinculado ao turismo de natureza.

A Lagoa e a Terra passaram a ter outros sentidos econdmicos e simbolicos.
Pessoas passaram a se fixar no local ndo mais para pescarem, mas para trabalhar com
turismo em Jericoacoara e na propria Lagoa, ou melhor, nos restaurantes da Lagoa Azul
e da Lagoa do Paraiso. A prépria pesca se direcionou para abastecer pousadas e
mercearias, mas ainda existe pesca para consumo familiar. A terra ainda é utilizada
para plantar, mas também cresceu muito entre 0s nativos o comércio da terra, a venda
de terrenos para pessoas vindas de fora.

Dialogando com a ecologia politica em relagdo a questdo da Caicara de Baixo
podemos concordar com Paul Elliot Little quando argumenta:

Em conflitos socioambientais, a agéncia humana e natural deve ser
analisada na sua interacdo para compreender melhor a dindmica do
conflito. Essa interagdo ndo funciona segundo um determinismo
ambiental- por visGes opostas, -, mas via relacionamento constantes de
dupla via entre agéncias natural e social (Levins; Lewontin,1985)... Se
um grupo social ndo mantém o poder (ou o0 conhecimento) para
“conter” ou “controlar” a agdo das forgas biofisicas dentro de seu
territorio, a soberania e a autonomia desse grupo sdo colocadas em
xeque. (LITTLE, 2006, p. 94).

A natureza em seu cendrio agora compreende, também, fonte de comercializagédo
e dindmica de manutencdo e socializacdo dos agentes. A natureza passa a ser um
agente, significado e significante, como na fala de Curupira sobre a Lagoa e o
Aeroporto de Cruz:

Duas coisas que trouxe eles aqui: 0 sossego e a Lagoa. O sossego que
vocé ta vendo uma hora dessas (sete da noite), ndo tem barulho, e a
Lagoa. Como amanhd bem cedo, se junta um monte de gente para
pegar o carro para ir trabalhar na Jeri, era a gente se ajuntando para ir
pescar no mar ou na Lagoa. Hoje em dia n&o. E s6 Deus e 0 mar. Mas
0 movimento de gente ndo parou. Devido este aeroporto o pessoal

continua a comprar terreno e colocar para vender, mas o pessoal ta
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ficando sem terreno para vender e os terrenos tdo ficando mais caros.
Agora mesmo o Arguelles colocou cinco mil neste terreno do vizinho
da frente, um pedaco do seu terreno, e ele ndo quis negdcio por este
preco. E vou dizer: quem néo tiver paciéncia, que ndo souber sofrer e
guem ndo souber ver cinco ou dez mil na sua frente e vender o terreno

vai ficar sem. (Curupira)

Tanto estes individuos quanto a luta pela preservacdo da cultura e da natureza

estdo sofrendo processos de hibridismo e demarcacGes culturais. A Histéria e 0s

individuos estdo em processo dialético, produzindo e sendo produtos do meio ambiente

que também esta interligado ao meio social, e ndo separado em instancia diferenciada.

Nas palavras de Ingold a respeito desta relacdo dialética e dinamica entre natureza,

sociedade e ambiente:

O que o antropdlogo chama de cosmologia €, para as pessoas, O
mundo ad vida. Somente a partir de um ponto de observacdo além da
cultura é possivel observar o conhecimento Cree sobre as relagdes
entre cacadores e caribus como uma construcdo possivel, ou
“modelada”, acerca de uma dada e independente realidade. Mas
somente a partir deste ponto vantajoso, é possivel aprender a realidade
dada como o que ela é, independentemente de qualquer preconceito
cultural. (INGOLD 2000, p-02).

Acreditando serem possiveis as analises das interagdes sociais deste contexto

histérico, neste sentido de sinergia, ou uma ecologia dos sentidos, nas quais as

disposicdes sociais como: a migra¢do, a comunicacdo e o turismo, analisados numa

perspectiva inter relacional, possam dar respostas ou interpretacdes analiticas as estas

novas configuracdes dos Campos, Habitus e das Praticas sociais desenvolvidas nos

agentes e nas estruturas coletivas, e do meio ambiente como um todo em interagéo, e

ndo apenas paisagem passiva perante a sociedade agente.
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4.2 Da palavra ao Cartorio. Analisando contextos sociais da venda e da

documentacéo da terra.

A teoria da racionalidade, e da instrumentalidade da modernidade em detrimento
das antigas sociedades domésticas medievais, desenvolvida por Max Weber (2009) é
interessante para dialogar com as transformac6es sociais e urbanas que a Caigara de
Baixo vem passando com a vinda de moradores de fora, e com desenvolvimento do
turismo na regido, apesar de ter que ser dada as devidas contextualiza¢des historicas.

Na década de 1980, quase todos os nativos eram analfabetos, segundo seus
relatos, alguns ndo tinham carteira de identidade, apenas certiddes de nascimento e
casamento. Hoje em dia, quase todas as criancas estdo na escola, e muitos ja sairam da
localidade em busca de empregos mais rentaveis e, por conseguinte, de uma vida mais
urbana. Os meios de comunicacdo também fazem uma grande diferenca nesta situacédo
de absorcéo dos valores urbanos pelos jovens moradores de zonas rurais.

E percebivel a transicdo da palavra, da honra, de um contexto social de
solidariedade mecéanica (DURKHEIM 1999) entre os moradores, na qual a questdo do
valor e da significa¢do do uso terra era pautada para uma instrumentalizacdo, pautada na
confianca em aspectos racionalizados e legais (WEBER 2003) na figura do documento
da posse e da compra e venda feita em cartério. Contudo, ndo acredito ser este processo
linear e unico, como talvez aponte as grandes teorias classicas a respeito do
desenvolvimento da racionalidade ocidental. Percebo que existe sim uma expansdo da
I6gica mercadoldgica imobiliaria da terra, mas também novas redes de escambo, como é
0 caso da formacdo do Bairro Novo dos malucos, no qual as terras foram vendidas a
precos irrisorios, pois se tratava de amigos do dono da terra, e do interesse dele em
somar aliados ao seu redor.

Em campo e na minha historia pessoal, pois também tenho propriedade rural no
local, identifiquei algumas situacfes de conflito que ocorreram pela falta da
documentacdo da terra ou pela venda de uma terra duas vezes. A palavra e a honra
ficaram ““fracas” diante da constante valorizagdo monetéria da terra e o documento
registrado em cartorio passa a ser a regularidade em detrimento de tal situacdo, local e
global. A logica da especulacdo exige uma garantia e esta nao esta lacrada pela palavra,

mas pelo papel juridico legal, e por vezes, nem por este.
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Afirmar tais conclusbes a respeito de uma instrumentalizacdo dos aspectos
contratuais e uma crise dos valores tradicionais sem apresentacdo de dados empiricos
ndo faz sentido algum, como um espirito sem corpo para manifestar a presenca. Logo
vou narrar alguns episddios e apresentar alguns trechos de entrevistas que trazem um
pouco estas afirmacdes que trago inicialmente assim como desenvolver a argumentacao
socioldgica proposta a luz desses dados empiricos. Comecemos com este relato da
esposa de Virgilio sobre o pagamento do aforo da terra, taxa da paréquia para 0s
pOSSeiros:

O valor era pouco, Rafael, mas o ganho também, e agente ficou
pagando sem puder, pois ja tinha outros terrenos [um deles de
atualmente esta desmembrado em vérios terrenos de moradores de
fora] um grande, e outro pedacinho que o Jacinto tinha trocado numa
bacurinha com agente, dai eu disse para o Virgilio: - Virgilio tem
rumo ndo. Se a gente num pagasse o aforo tomava o chdo e se
abandonasse outro ia tomar de conta, entdo nos resolvemos entregar.
(Dona Flora)

Virgilio relatou algumas histdrias que trazem um pouco esta discussdo. Nos
relatos ele comenta que as terras, primeiramente, antes da chegada dos moradores de
fora, eram trocadas por porcos, sacos de farinha ou outras coisas que ndo eram dinheiro
propriamente dito, ou quantidades pequenas de dinheiro. Como ja fora mencionado
anteriormente Marco Polo ndo comprou a terra de Virgilio, mas o segundo entregou a
terra para que 0 mesmo continuasse a pagar o aforo e tomasse de conta. No relato
abaixo Virgilio fala de sua primeira compra de terra de seu irmao:

O primeiro terreno que eu comprei é aquele que é do Marcelo. Aquele
terreno, ndo era aquele terreno todo, mas era uma parte, eu dei mil
cruzeiros e uma novilha de porca e um saco de farinha branca, eu
troquei com este meu irmdo, o Jacinto. Nao tinha documento, s
passava a pagar o aforo. Quem pagava o aforo era ele, mas eu comprei

dele dai ele ja caiu fora e que passou a pagar o aforo era eu. (Virgilio)

O terreno que Virgilio comprou era 0 mesmo que vendeu posteriormente aos
malucos de estrada que chegaram primeiramente, apds a geracdo de Marco Polo,
historia que também j& fora mencionada anteriormente. O fato é que em outro momento

seu relato ja passa para a questdo levantada neste capitulo, a questdo da legitimidade da
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posse, e da legitimidade do Estado e do campo juridico, contra a legitimidade do uso

das terras por moradores ha muitos anos.

Pelas primeiras impressdes em campo tinha me dado mais por conta do

desdobramento econémico que estava acontecendo na regido em torno de Jericoacoara,

e, portanto, de uma introducdo mercadoldgica imobilidria em terras proximas a vila

turistica, mas quando peguei os relatos dos moradores, percebi que a legitimidade da

posse e da propriedade da terra estavam ligadas diretamente a questdo do comércio

delas. Como fala no relato abaixo, Virgilio sente que ocorreu um freio na compra das

terras por elas ndo terem um documento da propriedade de fato e de direito. Nas suas

palavras:

Ai quando o Posidon chegou dai eu vendi aquele terreno. Aquele eu
vendi mesmo. Foi a primeira vez que eu vendi terreno. Dai vendi
outro pedacinho e parou ndo vendi mais ndo. Eles exigem o
documento e agente ndo tem os documentos destas terras. O
documento é do padre. Tanto que ouvi umas conversas ai que o padre
guer vender os terrenos para 0s proprietarios para fazer os documentos
publicos. Até agora ndo mexeram com nada, que é para vim um povo
para medir os terrenos, de cada morador, para saber quantos hectares,
para cobrar pelos terrenos. Dai meu filho disse que ele iria cobrar caro
pelos terrenos, ndo ele vai vender o terreno e ndo 0 que é nosso, ele
ndo pode vender casa, nem cajueiro. O terreno é da Igreja, mas a posse
é dos Donos. Uma vez o Posidon tava falando assim, o pessoal ndo ta
mais querendo terreno, com medo que nem acontega como em S&o
Paulo, que a maquina derrubou as casas dos povos. Eu disse, rapaz la
em Sdo Paulo pode até acontecer assim, aqui pra uma pessoa bater
cabeca, daqui até este travessdo da CE, e passar por la até a beira da
praia tem muita gente morando em cima, e cada qual tem suas coisas,
e ninguém quer perder. Garanto como ndo quer. Sem tem um acordo,
mas ndo tem jeito de bulir ndo. Nao tem condicGes, vocé vé que do
Pred para c4, olha que eu sei toda altura de terra aqui. Comeca ali da
firma Machado e vai para o Corrego dos Anas, tem umas terras
documentadas que ndo pertence a Pardquia, mas o resto pertence a
Pardquia, e tem muito morador neste chdo, dai é questdo grande, e

eles ndo entram ndo. (Virgilio)
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Durkheim chama de solidariedade mecénica, a forma de relagcdo e organizacéo
social que se estruturam as sociedades mais simples, baseadas nas relacbes de
parentesco e numa divisdo do trabalho social muito ligada as atividades tradicionais de
trabalho, como a pesca, o artesanato e o extrativismo. Também ressalta a influéncia
marcante da religido e dos aspectos tradicionais das culturas nas estruturas politicas
dessas sociedades. Para este autor a personalidade dos individuos, suas agdes e
inclinagdes individuais, diminuem em detrimento ao pensamento coletivo social.

Portanto, esta solidariedade s6 pode crescer na razdo inversa da
personalidade. Ha em cada uma de nossas consciéncias, como
dissemos, duas consciéncias: uma, que é comum a nds e a0 nNosso
grupo inteiro e que, por conseguinte, ndo é nés mesmos, mas a
sociedade que vive e age em nds; a outra, que, ao contraio, s6 nos
representa no que temos de pessoal e distinto, no que faz de um
individuo. A solidariedade que deriva das semelhangas se encontra em
seu apogeu quando a consciéncia coletiva recobre exatamente nossa
consciéncia total e coincide em todos os pontos com ela.
(DURKHEIM, 1999, p.106)

Percebo que sua concepcéo de solidariedade mecanica esteja muita ligada a uma
comparagdo com o conceito de solidariedade organica, também desenvolvido por ele,
em tal comparacdo se daria em oposi¢do, numa relacdo dicotdmica, de complexidade
das relacbes de trabalho versus simples divisdo do trabalho, da indUstria em vez do
artesanato, do mercado nacional em detrimento da subsisténcia local e tribal.

Assim caindo numa linearidade do tempo, tipica do pensamento ocidental de sua
época, que reduz a fatalidade de povos tradicionais em se tornarem integrados e
subordinados aos Estados modernos capitalistas, que seriam as sociedades organicas,
com valorizagédo do individuo dentro do coletivo, mediado pela sociedade da divisdo do
trabalho social. Acredito que esta critica é relevante, e que ndo existe uma teoria que
venha a sair da temporalidade e das situacdes especificas para dar conta de explicar toda
e qualquer situacao.

Contudo, vejo que a teoria, em alguns pontos, dialoga com algumas questfes que
vieram a tona na observacdo do campo, em que as estruturas tradicionais de relacéo,
como a palavra e a honra, que seriam elementos de integragdo e controle do

pensamento individual, se véem em crise perante o desenvolvimento da logica do
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mercado de compra e venda de terras, e que também entra em crise a legitimidade de
morar dos préprios nativos que estdo a geracBes povoando as terras que pertencem
juridicamente a Pardquia da Igreja Catolica, ou como eles falam as terras do Santo, Sdo
Francisco.

Um caso interessante que me fora narrado por Curupira, que se encaixa nesta
temaética, foi a venda de um pedaco de terra duas vezes por um nativo, antigo morador
regional, a dois moradores de fora diferentes. No caso, Curupira estava fazendo as
reformas no sitio de um dos moradores, aqui vou chamar de Joaquim, e em partes, 0
conflito caiu sobre sua pessoa. Bento Sa € um antigo morador, e casado com a irméd de
Curupira, sendo, portanto, da mesma familia. Ele, como Virgilio, é uma das pessoas que
mais possuiam terras na localidade, sendo que foi vendendo aos poucos para moradores
vindos de fora.

Joaquim é amigo meu de Fortaleza e chegou a Caicara de Baixo por intermédio
de um amigo nosso em comum, o Charles, que comprou uma terra comigo, ao lado da
minha, e dividimos a terra. Charles sempre recebia Joaquim em sua casa, S40 amigos de
Fortaleza e trabalham com temaéticas afins, sendo Charles cineasta com temaéticas de
povos indigenas no seu trabalho, e Joaquim historiador e muse6logo, trabalhando com
inventarios culturais de povos tradicionais, indigenas e de populacGes de periferia.

Ao conhecer a localidade ficou muito envolvido e encantado e surgiu a
oportunidade de comprar um terreno de Bento S&, proximo a Lagoa. Porém o terreno
tinha dificil acesso, e resolveu comprar mais um pedaco de Bento em um acesso a uma
rua nos fundos do terreno. Vizinho a Joaquim, um italiano que mora a muitos anos em
Jericoacoara, o Fellini, comprou o resto do terreno de Bento S4, que era a casa onde ele
morava com a familia até entdo. Como comprou por uma quantia muito superior ao
estipulado pelo mercado imobiliario informal local, por sessenta mil reais, em 2013,
causou uma pressdo grande sua chegada a localidade. Fellini queria aumentar a entrada
de seu sitio e para tanto precisava comprar a parte que Joaquim j& havia comprado
anteriormente. Curupira relata que Bento Sa intimidado pelo italiano e impressionado
com o dinheiro, vendeu novamente a terra, e o italiano mudou a cerca deixando o
pedaco na sua propriedade. Chegando para trabalhar no terreno de Joaquim, Curupira se
depara com a cerca alterada, e sai com uma foice para cortar um cajueiro que estava
impedindo ele de fazer a porteira dos fundos do sitio de Joaquim. Fellini entdo chega

para ele e 0 ameaca, dizendo que se ele cortasse a arvore ele dava uma surra nele. Entéo
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ele disse que tinha comprado a terra e que se quisesse tomar satisfacfes fosse falar com
Bento S4, que tinha vendido duas vezes a terra, e que era dele.

Trago esta narrativa para analisar como tal situacdo apresenta um campo
dindmico de relagbes sociais, interacionais e conflituosas, em que o dinheiro, e a
representacdo de poder criada pela posse dele, rompem e impactam as relagcdes sociais
entre os individuos. No caso ndo aconteceu um exemplo classico e dicotdmico entre
nativos e moradores de fora em lados opostos do conflito, mas um dinamismo das
aliancas dos individuos, uma clara divergéncia entre os nativos, o que vendeu a terra e 0
que condenou aquela atitude, e um conflito de terra entre os moradores de fora, que,
completamente desconhecidos um do outro diferentemente dos nativos que s&o
parentes, colocaram-se em uma relacdo tensa e desconfortavel para uma vizinhanca e
como novos recém chegados moradores na localidade.

Marx (2011) traz uma importante contribuicdo em seu legado ao discutir como o
dinheiro, além de mediador das trocas de mercadorias, torna-se um nexo social nas
sociedades capitalistas modernas. Este nexo social pode ser percebido pela
transformacéo da terra em mercadoria especulativa imobiliaria. O que antes se tirava da
terra pela atividade agricola, se quer tirar pelo dinheiro que esta contido em sua venda.
Rodrigues (2010) também analisa os processos da especulacdo imobiliaria em Tatajuba,
praia que estd localizada nesta regido turistica da costa oeste cearense e os conflitos
tensionados entre os moradores locais, divididos em varias associacfes, e grupos
imobiliarios empreendedores do ramo turistico.

O dinheiro faz ligagdo ndo sé com a troca das mercadorias, mas com a poténcia
trazida pelo poder de consumo, na atual sociedade consumista em que vivemos.
Consumir € algo que passou do ambito econdmico para o cultural e o subjetivo. Bauman
(2001) faz interessante discussdo sobre o fetiche da subjetividade, e os consumos de
dispositivos culturais. Para ele, o consumismo esta ligado a estilos de vida, e ndo
meramente a questdo econdmica objetiva. A subjetividade é moldada pela esfera do
consumo, como Weber (2009) analisa as classes sociais, pelos seus dispositivos de
consumo, culturais e materiais.

Porém, ndo pretendo me limitar a discutir o que vem passando em todo o litoral,
de estrangeiros comprando terras de nativos, sob uma oOtica dicotbmica, em que o
comprador é o vildo e o vendedor € um coitado. Pude observar que o nativo local, vestiu

a camisa de investidor e que também compra e vende terras.
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Simmel (1983) fala que o conflito ndo é uma anomia social, mas uma relacéo
fundante, ontoldgica da sociedade, é antes uma forma de sociacdo do que uma aberracao
social. No conflito é que se apresentam as dinamicas pela qual a sociedade enfrenta e se
lapida. Percebo que o conflito apresentado, e aqui vem minha argumentagdo, esta
diretamente relacionado com o enfraquecimento ético e moral que a conjuntura do
desenvolvimento do mercado imobiliario traz consigo.

Existem correntes que podem optar por ver a situagdo como consequiiéncia maior
de uma questdo individual, de opcao por desvio de carater do individuo, mas percebo
algo a mais que um desvio psicoldgico de carater. A moralidade, num sentindo de
estrutura que age nas atitudes dos individuos, é impactada pelas outras estruturas que
passam a agir no individuo. Percebo uma inducdo do sujeito a esta a¢do, de ruptura com
a honra, portanto com a moralidade, pela natureza socioldgica da situacao criada pela
venda das terras e a possibilidade de ascensdo social rapida pela aquisicdo de capital
econdémico imediatamente, fatores que dizem respeito aos aspectos objetivos e
subjetivos, tanto na estrutura socializante, a tradigdo, como na subjetividade do sujeito,
0 caréter e sua acdo perante a moral e a Etica.

Como ja fora argumentado algumas vezes ocorre uma transformagdo tanto nas
estruturas, quanto nas agéncias e nas agdes. O “desvio de carater” de Bento Sa, ou
talvez a presséo que sofreu por parte do italiano para que tivesse o “desvio de conduta”,
também ¢ alimentado pela situacdo socializante que a comunidade atravessa. O Habitus
do nativo e a estrutura de mensuracdo do valor da terra, mensuracdo ndo apenas de
capital econdbmico, mas de significado da terra em relacdo a cultura local. A passagem
de troca de terras por porcos para sessenta mil reais, ndo é visto aqui como algo
irrelevante, mas ndo é apenas o aspecto econdémico que determina a transformacédo e o
enfraquecimento da moral e da tradicdo, mas vem tudo em um conjunto integrado de
campos: econdmico, cultural, politico, dentre outros, e a manifestacdo do habitus
descritas nas agOes dos individuos e nas interagdes afins e conflituosas que geram os

processos de resignificacdo social e cultural.
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4.3 Terra para venda ou terra de quilombos? A terra como identidade versus a

terra como investimento e meio de sobrevivéncia.

Voltando do sitio dos malucos em direcdo a minha casa, tinha ido marcar umas
entrevistas com alguns deles, passo em frente a casa de seu Jacinto e sua esposa, estava
na porta e me convida para entrar. A casa deles é bem humilde e fomos para o terreiro
dos fundos, onde tem varias arvores frutiferas e mais ao fundo um rocado de mandioca e
macaxeira. Neste local também tinha uns varais de roupa e uns girais de madeiras,
mesas feitas com madeira da mata, onde tinha um de seus netos tratando uns peixes. A
sua filha estava por 1a4 também, fazendo a comida do almoco no fogao de lenha, também
em giral rastico. Ela comegou a puxar conversa comigo e perguntei se agente podia
gravar as coisas que fossemos conversando.

Ela lancou varios pontos interessantes, e vi que estava bem mais politizada do que
na época em que morava na comunidade. Parece que seu envolvimento com os projetos
da comunidade, que envolveram as pessoas de fora e os nativos locais, a fez ampliar a
percepcao para as questdes sociais, raciais e a dinamica em que a terra estava passando
em sua comunidade. Os pontos que compreendi ter mais relagdo com a tematica da terra
e da identidade na conjuntura atual da comunidade, trago neste recorte da entrevista e
depois vou trazer a andlise sociolégica para didlogo. A parte da entrevista é a seguinte:

Rafael:- E o que é os Quilombolas que vocé tinha falado?

Farfalle: - Os quilombolas? E assim, eles querem reconhecer nossa
comunidade como remanescente quilombola.

Rafael:- Quem quer reconhecer vocés como quilombola?

Farfalle: Mas as pessoas ndo querem.

Rafael: Mas quem esta propondo isto para vocés, de se reconhecerem?
Farfalle: - E 0o Damasceno, o secretario de Saude da cidade de Cruz.
Faz € tempo que agente vem nessa arrumagdo, ai fizemos uma
associacdo. A associacdo era das mulheres negras da Caicara de
Baixo, ai depois ndo, agora botaram este nome de remanescente
quilombola que € pra ndo ter mais direito nessas coisas, s que 0 povo
daqui ndo quer. Eles ndo se aceitam, e tipo o que a Hera disse na
reunido, que noés tava l4 e ela falou que o povo tem um preconceito de

ndo querer ser. Por que é ruim mesmo, né? A gente quilombola ja
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volta pro escravos, né? Ai tem gente que diz, n6s vamos voltar a ser
escravo, é? Vai ser tudo aquilo ali de novo? Dai eles explicam, mas
acaba a reunido néo sai ata, ndo sai nada.

Por mim eu aceitava, pela mée, mas ndo é a gente, e outras pessoas
ndo aceitam. As pessoas falam também de se prender a essas terras, de
ndo poder vender e nem sair daqui, tem isso também, porque fecha.
Rafael: -Se fechar também n&o vende mais né?

Farfalle: - Ndo vende mais.

Rafael: O que precisa para ser reconhecido, abaixo assinado?

Farfalle: Precisa da assinatura do povo. Ai vai vim um homem, ja
veio, a Raimunda®, ela veio e disse é sim aqui é quilombola, tem
raizes fortes mesmo aqui. Ela veio mais a Mercedez, e passou o dia
tirando fotos e imagens, um documentario, mas até agora nao saiu
nada.

Rafael: Depois que se reconhece ainda tem outros processos para ir
conseguindo os direitos e beneficios.

Farfalle: Ai tem muita gente que ndo quer, né? Tem muita gente aqui
gue tem terreno demais, ai se para dai mata o lugar, né?

Rafael: Matar o lugar é ndo desenvolver mais?

Farfalle: N&o desenvolve porque nds aqui nao temos como
desenvolver, ndo é? A ndo ser se tivesse um seguro assim, pois nao
tem emprego. Porque eu ndo tenho condi¢bes de comprar um terreno,
e se eu tiver um terreno ndo tenho como vender para tu, e a gente
espera mesmo alguém la de fora pra comprar um terreno aqui. A gente
olhar bem tem muita gente empregada aqui na casa desses hippies
mesmos. A gente olha essa questdo, ndao é? Um terreno para mim s
me dando, que eu ndo tenho condicdo de comprar um terreno. Ai
agente olha de matar o lugar nesse sentido. Tem gente que diz que
aqui ndo vai para frente, mas com o tempo vai, certo que se for pra
mexer com um de nés ndo vai ndo, é preciso vim alguém de fora para
fazer alguma coisa, a comunidade mesmo ndo tem este interesse. Que
se tivesse também ia. Nesta questdo ai, né? Tem o lado bom e o lado
ruim, em tudo tem ,né? Ai elas acham que tem mais ruim do que bom

né, ai fica dificil. Tem medo demais o povo daqui, por que ja

54 Raimunda é o pseuddnimo para uma historiadora que foi fazer o parecer da comunidade
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acostumado a dar pra tras as coisas, agente trabalha, trabalha as coisas
tdo comecando a dar certo, cai tudo 4 para trds de novo. Agente ja
vive com medo é disso mesmo. E s6 promessa, sO promessa, n&o tem
um juramento feito para ser cumprido. E s6 assinatura do povo, CPF,
identidade, e pronto, essa latejagdo ai, a mesma ladainha, direto.
Fizemos uma reunido deu muita gente, fizemos uns brindes para
chamar as pessoas, depois fizemos outra com pouca gente, e um dia
desses tava s6 o Pascal, 0 Damasceno, a Pietra e eu. Dai é desse jeito.
Acho que falta aqui uma pessoa que fale a lingua do povo, sabe? Que
tem hora que eles falam que nem eu mesma sei 0 que eles estdo
falando. Num desenrola, eles botam nas palavras deles e num entra na
cabeca do povo. A Hera falou mesmo o que ela falou foi o que
entendi, ela disse que se fosse para o pessoal escolher entre uma
musica de origem afro, o Olodum, e um forrd, o pessoal todo escolhe
o forrd, que é o ja estamos acostumados, dai as outras dangas de |4 que
eu chamo é macumba, dai ela diz que os outros querem trazer umas
coisas de fora, por que quem nasceu liberto se esforcando para pagar
agua e luz, até acha estranho isso. Eu sei que fica nisso, vai, vai.
(Entrevista com Farfalle, nativa local filha de Jacinto e Pocahontas,

sobre as questdes quilombolas na comunidade.)

Véarios sdo 0s pontos interessantes levantados por Farfalle nessa parte da
entrevista. A principio ela fala de que eles querem reconhecer agente, e quando
pergunto quem, ela diz ser o representante do poder publico local, no caso o Secretario
de Saude. Na realidade essa questdo sera abordada mais detalhadamente, no tdpico do
projeto das mulheres negras da Caicara de Baixo, no préximo capitulo, quando sera
narrada a histéria em que aparece o poder publico, no caso, a Prefeitura de Cruz se
aproximando dos projetos sociais da comunidade, mas vou dar uma contextualizada
para chegar ao ponto em que pretendo nesta subsecéo, de discutir o processo da terra
coletiva trazida pelo reconhecimento de identidade quilombola e a continuagdo de como
estd para que se possa continuar a vender as terras. Na realidade a entrevista traz esta
tematica e em cima dela continuarei a discuss&o.

Retomando, quando Farfalle diz que eles querem que a gente se reconheca, ja se
entende que existe uma dupla dimensdo do reconhecimento, que € incentiva por agentes
externos aos agentes que estdo em processo de reconhecimento de identidade.
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Pelo que venho percebendo nas observacBes minhas e nas entrevistas dos
interlocutores da pesquisa, € que a questdo quilombola existe na comunidade, ¢é fato,
mas 0s proprios estdo em processo de decisdo por saber se optam ou nao, se s&o ou nao.
A influéncia externa é mediada por outros interesses politicos que ndo puramente o
reconhecimento da comunidade por ser justo e certo e estamos fazendo apenas 0 nosso
dever.

Porém a discusséo da terra relacionada a identidade foi o que me chamou mais
atencdo. Além de compreender que a construcdo desta luta pelo reconhecimento é
ativada por varios atores sociais, e ndo apenas pelos antigos moradores que apresentam
o0 elo cultural e histérico com as populagdes quilombolas, 0 que estdo pensando 0s
povos nativos e os moradores de fora a respeito da coletivizacéo do titulo das terras e a

proibicdo de comércio da terra para pessoas de fora, é que venho focar neste topico.

Figura 17: Familia de Nativos Locais na confraternizacdo de aniversario de uma maluca de estrada.
Agosto de 2007. Foto: Autor.

Quando pergunto por que o pessoal ndo quer, Farfalle traz importantes questdes. A
primeira é que o povo tem um preconceito de ndo querer ser, a questao de se identificar
como descendente de escravos e como se identificar com um povo que fora dominado,
injusticado, e que para ela, falando do que acham as pessoas do local, € um retorno ao
atraso. Os moradores [ou 0s nativos] ainda ndo compreendem que o reconhecimento
seja algo bom, como um valor histérico que a cultura africana tem no Brasil, e que

precisam serem reparados 0s danos histéricos sofridos por estes povos étnicos no
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enredo da histdria da nacdo. Mas a frente vou discutir o termo de neocomunidades onde
analiso a possibilidade de estd havendo uma etnogénese ao mesmo tempo que
“espontanea”, é induzida pelos agentes externos e pelos moradores vindos de fora das
comunidades.

Farfalle diz que os palestrantes explicam estas questdes historicas e que falam a
respeito dos direitos a terra e aos beneficios sociais para as comunidades que se
reconhecem, mas as pessoas parecem nao dar crédito e encaram como promessas que
estdo distante de uma realizacdo mais imediata e urgente.

Outro ponto é do comércio das terras no local. Como disse Farfalle: As pessoas
falam também de se prender a essas terras, de ndo poder vender e nem sair daqui, tem
isso também, porque fecha. A venda das terras, como ja foi abordada anteriormente, se
tornou elo entre os nativos e os moradores de fora. A venda das terras ndo € meramente
uma venda de mercadoria, como a venda de um peixe ou de uma toalha de mesa de
croché, o que é trazido na fala da interlocutora é que traz movimento para o local. Gera
comeércio de servicos também. S&o os hippies, como fala Farfalle, que trazem empregos
para as pessoas do lugar, e também sdo as pessoas de fora que tém dinheiro para
comprar uma terra na localidade, que faz as pessoas que tém algumas terras, ou melhor,
a posse de algumas terras, participarem de um micromercado imobiliario, em que
interagem tanto moradores de fora quanto os locais antigos.

A coletivizacdo do titulo da terra da o direito que as pessoas do local ainda ndo
possuem, ja que o titulo da terra é da paroquia, e eles s6 tem direito a posse das terras,
mas em contrapartida, se perde o direito de vender as posses e muito menos o titulo da
terra que é um para toda a comunidade, embargando o microcomércio imobiliario, e
travando uma mecénica de geracdo de empregos e desenvolvimento do local, que na
expressao utilizada pela interlocutora seria matar o local. Logo ndo sdo s6 as pessoas
que possuem terras e vendem que se sentem prejudicadas com a coletivizacao do titulo
da terra, mas também as que nédo tem terras para comercializar, mas que trabalham de

caseiro, jardineiro, pedreiro, dentre outras funcdes para os moradores de fora.
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5. InteragGes Comunitéarias na sociedade Caicara de Baixo: Conflitos e

Acdes compartilhadas
Falam tanto de uma nova era, quase esquecem do eterno €, s6 vocé
poder me ouvir agora, ja significa que da pé, os cabelos da eternidade,
sdo mais longos que os tempos de agora, sdo mais longos que 0s
tempos de outrora, sdo mais longos que os tempos da nova era, da era,
era, era, era nova, que sempre esteve e esta pra nascer. (Gilberto Gil-
Era Nova, do &lbum Refavela)

Como ja vem sido descrito em todo trabalho, a chegada dos moradores de fora
impulsionou o surgimento de uma série de modificacdes culturais e sociais, que passam
por tematicas relacionadas a identidade, a terra, trabalho, migracdo e resignificacdo
cultural pelos atores sociais. As interacfes entre 0s grupos aqui analisados
ultrapassaram a esfera do pragmatismo, como a compra da terra e relagdes de trabalho
sem envolvimento pessoal mais aprofundado que os negdcios para 0 campo das acoes
comunitarias voluntarias ecologistas e socioculturais. As interacdes sociais caminharam
desde acOes amadoras de coletas de lixo, rodas de capoeira e passagem esporadicas de
filmes, para realizacdo de projetos comunitarios com apoios de 6rgdos publicos e de
ONG?’s, com a participagcdo de moradores de fora e nativos.

A principio parece que as dindmicas socioculturais na Caicara de Baixo, como
uma cidade satélite do turismo de Jericoacoara, se restringe a influéncia deste mercado
turistico em seus moradores e novos moradores. Alias, como ja escrito, a vinda dos
moradores de fora estd intrinsecamente relacionada a esta conjuntura econdmica e
cultural da regido. Porém, a pesquisa mostra que a vila ndo é apenas uma cidade
dormitdrio de trabalhadores do turismo de Jericoacoara e das Lagoas. Dentro da Caicara
de Baixo foram se processando dindmicas especificas que ndo tém relacdo casual, pelo
menos direta, com o turismo, mas com as interacoes cotidianas dos atores sociais locais.

Este capitulo se foca nestas relacbes comunitarias, nestas dindmicas sociais, que
partiram do foco ambiental, da limpeza da Lagoa e da reeducagdo da comunidade com a
tematica do lixo, até chegar a tematicas mais sociais e culturais, que foram: a formacéo
de uma cozinha comunitaria para suprimento de merenda escolar; e o resgate da
tematica da identidade quilombola da comunidade. Ou seja, desdobramentos
particulares das dindmicas sociais causadas pela interacdo dos grupos sociais, que

podem estar ligados pela dinamica do turismo regional, mas que localmente
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desdobraram acdes ambientalistas e culturais, que culminaram em disputas politicas e
conflitos internos bem mais complexos e mais diversos do que o campo turistico local
possa explicar.

Estas disputas ndo envolvem de modo dicotbmico 0s nativos versus 0S
moradores de fora (em suas varias subdivisdes), mas se ddo de modo mais complexo
entre agentes distribuidos entre essas categorias, criando aliancas e oposi¢des para além
do “lugar de origem” e seguindo as dindmicas especificas em que se envolveram os

agentes desses grupos nos dois processos citados. Iremos descrevé-los a seguir.
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5.1. Os mutirdes de coleta de lixo na lagoa e a casa de reciclagem.

A paisagem da Lagoa é incrivel. Sua agua é transparente no raso e azul turquesa
no fundo. A areia da praia € branca com uma vegetacdo rasteira nas proximidades.
Porém, como em varias regides do Brasil, o plastico e os produtos industrializados
enlatados, foram aos poucos entrando na mesa do agricultor rural, e 0 que antes se
rebolava no mato, que eram cascas de frutas, legumes, 0ssos de animais, ou seja, lixos
organicos e biodegradaveis foram sendo substituidos por lixos inorgéanicos, como
garrafas de vidro, embalagens de plastico e de metal, dentre outros que ndo se
decompbe com facilidade na Natureza, trazendo doencas e poluindo a atmosfera,
quando queimado, e os solos e lencois freéticos, quando enterrados.

Podemos neste raciocinio constatar que ocorreu a substituicdo, em partes, dos
alimentos e do lixo destes produtos, mas ndo houve uma reeducacdo dos povos rurais,
pelo menos no caso da Caicara de Baixo, do novo lixo produzido pelos produtos
industrializados. A Coca Cola Company and Corporation ndo falha em deixar seus
produtos nas mercearias mais longinquas, mas nao leva as cartilhas de educacao e
projetos de reciclagem de suas garrafas de vidro e pet, para as populacGes em que
passam a consumir seus produtos.

As politicas publicas, por sua vez, apresentam falhas também, pois ndo realizam
com eficiéncia esta educacdao das comunidades. No caso da Caicara de Baixo também
sdo falhos na estrutura e na politica publica de saneamento, pois ja faz mais de dez anos
que a populacdo reinvidica uma coleta pablica do lixo nas ruas da vila, o que ainda nao
foi atendido pelo poder publico.

Frente a estes dois pontos, existe o terceiro, que Hera chama de bagagem que a
gente traz das estradas, ou seja, com a chegada dos moradores de fora, vem também

seu habitus, seus costumes e formas de organizacao.

Daquela época para c& a comunidade mudou muito. Eu ndo Ihe dou
tanto a certeza se foi para bom, ou para ruim, mas que houve uma
mudanca houve. E a gente esperava uma coisa do lugar se envolvendo
com o0 nativo, tentando fazer com que a galera abrisse a mente,
voltando a visdo para a consciéncia do lixo, tentando fazer uma
gincana, um eventozinho, mostrando a reeducacdo de ndo jogar lixo
nas margens, mas sempre vai de dgua abaixo, porque o pessoal nativo
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tem a cultura local deles e é dificil agente tentar abrir 0 olho deles com

a nossa bagagem da estrada de varias experiéncias. (Hera)

Para os moradores de fora a coleta de lixo é uma questdo de cidadania e de direito,
e vé as politicas publicas locais com descaso a questdo da cidadania no lugar. As agdes
de coleta de lixo nasceram nesta tensdo, de uma vila que estava poluindo suas belezas
naturais, “inconscientemente”, mediante transformacgdes econdmicas, a entrada dos
“enlatados” no lar rural, e o descaso das empresas e do poder publico com a educagéo
do lixo em comunidades rurais. A chegada de um novo grupo social que traz em seu
habitus incorporado um repudio a poluicdo do ambiente e uma acdo interventora que
culminou nos projetos comunitarios.

Existiram alguns mutirfes de coleta de lixo na Lagoa de 2004 a 2013, em periodos
dispersos, sem uma constancia mensal. Eu era morador em uma destas épocas e
participei ativamente do mutirdo. Os mutirdes ndo eram simplesmente a coleta de lixo,
mas toda uma dindmica ludica e eventual, como um dia de atividades ecoldgicas e
culturais. Posidon, Akira, Hera e Hermes, foram os primeiros a fazer estes mutirdes
junto com os nativos da regido. Basicamente se coletava todo o lixo em caminhada
pelas margens da lagoa, e nas ruas da vila, depois ia para o sitio dos malucos comerem
um lanche e falar uma palestra sobre o assunto.

Como ja escrito, fui morar em Caicara de Baixo depois de um ano que a comuna
tinha comecado e nesta época Morrison, Hera e Hermes, estavam viajando, e s6 estavam
Posidon e Akira. Passamos a fazer agOes juntos, e tinham alguns amigos meus que
estavam na minha casa que tocavam instrumentos, entdo, os mutirfes passaram a ser
com mdasica, e as criangas também tocavam os instrumentos musicais. Nesta época, em
dezembro de 2007, conseguimos um horéario na radio da Caicara que se chamava Nova
Era Cultura Alternativa, em que tocdvamos mdsicas que escutavamos nas estradas,
como Raul Seixas, Zé Geraldo, Bob Marley, Rock em Roll, e falavamos sempre algo
sobre cultura nova era, como coisas sobre permacultura, calendario da paz®.

O programa também reforcava a propaganda ambientalista, marcando mutirdes e
pedindo para a populagdo ndo queimar o lixo e separar o lixo organico do inorganico.

Nesta época fizemos um som ao vivo na radio chamando para 0s mutirdes e para as

55 uma interpretacdo do calendério Maia dos indios mexicanos, dentre outras coisas sobre meio
alternativo.
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rodas de capoeira que passaram a acontecer na minha casa, tinha feito uma roda de
cimento para isso, e depois na casa de dona Flora. Tanto a radio quanto a capoeira, nao
duraram muito, por depender do voluntarismo dos professores de capoeira que vinham
de Jeri, quanto dos malucos de irem para a radio em vez de irem trabalhar no mangueio
do artesanato. Ocorreu também um desentendimento dos participantes da radio, que tem
haver com a formacédo do Bairro Novo, ja descrito no Capitulo 3. Eu estava indo apenas
uma vez por més, pois também tinha voltado a minha graduacdo em Fortaleza, e
Posidon e Akira e Artemis e Apolo, ficaram na continuacdo da radio, mas foi
desarticulada com o tempo e o desgaste ocorrido da relacdo entre estes casais.

Porém os mutirGes surtiram efeito, e Posidon conseguiu junto a Prefeitura de Cruz
e outros apoios locais, material para fazer uma casa de reciclagem. Contudo ndo quis
fazer em sua casa, e acharam melhor fazer no terreno de Dona Flora, pois era antiga
nativa e ja trabalhava com a reciclagem do lixo. Porém, ocorreram conflitos com essa
escolha, pois parte dos moradores reivindicavam a casa de reciclagem de uso
comunitario, sentiram que ela foi apropriada individualmente ou particularmente pela
familia de Flora. Flora ja contra-argumenta e diz que aquilo é um servi¢co dela para
comunidade, pois a renda é infima, para ser considerada como um ato seu de
apropriacdo. Com isso, ela reforca que as pessoas da comunidade tém um péssimo
costume de serem “mesquinhos e invejosos”, pois ninguém se preocupava com o lixo e
depois que passou a dar uma renda, que ela fala ser irrisoria, as pessoas passaram a
reivindicar direito de propriedade da casa de reciclagem. Segundo seu relato é este
sentimento que reverbera em uma acéo social, a mesquinhez, que faz o lugar ficar
parado, estagnado, ou em suas palavras, que € por isso que o lugar ndo vai para frente!

Por outro lado, alguns atores sociais, dentre nativos e moradores de fora,
argumentavam contra este pensamento e que o motivo do “atraso” local ou “néo ia para
frente”, porque atitudes de apropriacdo privada dos bens comunitarios, como esta de
dona Flora, eram comuns e as pessoas nada faziam. Percebo que existe mais que uma
questdo de juizado, mas uma questdo socioldgica manifestada em um conflito politico
de agentes sociais em disputa. A questdo ndo é quem esta certo ou errado, como diria

um sabio Mestre Oasqueiro®, todos estdo certos nos seus pontos de vista e todos

% Referéncia aos ensinos do Mestre de uma religido que consagra aiuaska ou oaska, ou também
conhecidos como daime ou vegetal, em religides cristds amaz6nicas brasileiras. Achei conveniente a
colocacdo, pois, apesar da linguagem simples e cabloca do Mestre e de suas alegorias, possui uma
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colnem o que plantam, sejam espinhos ou flores. A questdo sociologica é o
aparecimento de conflitos e dindmicas de poder dentro de campos de a¢des comunitérias
e de estratégias dos atores para atingirem seus objetivos no campo politico e social.
Depois deste momento aconteceu uma interrupcdo nas atividades de coleta de lixo
até a chegada de Dandara e Ares a comunidade onde comecaram a movimentar
novamente a tematica. Dandara ja havia trabalhado como guia em trilhas ecoldgicas em
Serras do Estado de S&o Paulo. Desde jovem tem contato com esta dindmica de
educacdo ambiental em parques e locais de natureza. Diz ter participado também de
atividades ecologistas, como voluntaria, na época em que viajava na estrada, como no
sul da Bahia.
E foi assim meio sem querer, eu ja tinha trabalhado com projeto social
em varios lugares que eu havia passado, em Sao Paulo, na Bahia, mas
s6 como voluntario, e uma coisa pontual, vamos fazer uma oficina de
artesanato com as criangas, vamos fazer uma trilha ecologica, e
guando eu comecei a viajar com quatorze, quinze anos, eu fazia muita
trilha na mata atlantica de Sao Paulo, Paranapiacaba, como néo tinha
internet, agente colocava os cartazes no centro cultural, falando da
trilha e o contato de telefone, dai a galera ligava e agente fazia a trilha,
com educacdo ambiental, catando o lixo da trilha, para levar para a
cidade, que era um ponto onde o pessoal visitava para ir a cachoeira,
mas deixava lixo na trilha. Em Porto Seguro eu também participei
numa escola por dois meses como voluntaria, num projeto de

educagdo ambiental. (Dandara)

Podemos perceber claramente no discurso de Dandara que a questdo ambiental e
sua incorporagéo deste dispositivo educacional ambiental na sua agéncia séo pertinentes
e anteriores a sua chegada a Caicara de Baixo e 0 seu envolvimento com a questdo do
lixo na comunidade. Além disso, percebe-se que antes de chegar & Caicara, Dandara
estava de passagem nos locais que participava como guia ou voluntaria em acoes
ecologicas, porém, em Caicara vem a se tornar uma moradora, € 0 sentimento de

pertencimento ao local e de que o local seja um local melhor, ou com menos poluicdo e

profundidade moral e pratica da vida e da relagdo com juizo de valores. A perspectiva de cada um, o
ponto de vista, e também uma temporalidade universal do plantar e colher para cada um. Uma
relatividade e uma universalidade, ambas, reflexivas.
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mais educacdo, para ela, seus filhos e os demais da comunidade passa a ser uma luta
territorial e ideoldgica. E é nesse campo em que as tradugdes dos agentes vdo ocorrer,
suas resignificacBes do que ja trazem consigo incorporados e 0 que estdo incorporando
na interacdo como novas realidades. Podemos dizer que a situacdo do lixo em
comunidades era uma situacdo em que ela agia por onde passava, e até em S&o Paulo,
mas tomar para si a responsabilidade, vem como o fato de se tornar morador, de criar

um elo de identidade com a terra e a vida que esta levando na localidade.
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5.2. Projetos sociais na Caicara de Baixo. Interacgdes e conflitos entre atores sociais

Os mutirbes de coleta de lixo mostravam inicialmente a potencialidade da
comunidade e do trabalho comunitario entre 0s grupos que interagiam neste novo
contexto de relacdo entre nativos e moradores de fora artesdos de estrada. Porém, eles
foram ganhando novos rumos, e a chegada de um casal ligado a uma ONG de Fortaleza
que trabalhava com comunidades da regido do Acaral e Baixo Acarad, a Terra Azul,
viabilizou a passagem das iniciativas locais organizadas apenas pelos atores locais, e a
entrada de uma ONG, para organizar, ou melhor, a entrada do grupo local no trabalho
que a ONG ja estava fazendo na regido.

Acredito que, como serd descrito e narrado a seguir, estes projetos sociais
vieram a deflagrar mais questdes politicas e culturais latentes no local e na situacédo
mais macro de regido turistica de Jericoacoara e especulacdo imobiliaria de suas
proximidades, como os jogos microssociolégicos dos atores envolvidos nos projetos
sociais.

Depois do projeto vinculado a ONG regional, de Fortaleza, o grupo ganha um
edital de um fundo carioca, de ambito Nacional, e amplia a atuacdo do projeto. Por fim,
apos toda uma dindmica de conflitos e a¢des entre os atores sociais, vem a tona a forma
discussdo politica e étnica a respeito do direito da terra coletiva pela comunidade, sob a
condicdo de reconhecimento dos o6rgaos federais de uma comunidade remanescente

quilombola.
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5.2.1. Projeto Cajus

O projeto Cajus foi a primeira atividade que contou com financiamento e apoio
de 6rgdos externos a comunidade, pelo contato de um casal (Cajueiro e Fauna) que foi
morar na comunidade em busca de uma vida mais natural e tranqlila para terem seu
filho. O sub capitulo é baseado em seu relato, j& no capitulo seguinte, o das mulheres
negras da Caicara de Baixo, serd mais baseado nos relatos de Dandara e Hera. Os
relatos apresentam uma relacdo tensa, em que ocorrem duas opinides distintas sobre os
projetos, como serd melhor detalhado posteriormente, a formacdo de dois grupos em
conflitos dentro da mesma comunidade e oriundos do mesmo projeto e grupo. O relato
de Cajueiro procura ser imparcial, mas tem ataques a Hera e Dandara, j& Dandara e
Hera ndo apresentaram nenhuma queixa de Cajueiro ou Fauna, mas de outros atores
como Mercedez, que encabecaram a cisdao do grupo, segundo elas, com motins e
intrigas. Logo os sub capitulos a seguir vdo apresentar as duas visfes, sendo que em

momentos diferentes. Nas palavras de Cajueiro a respeito do inicio do projeto Cajus:

No6s fizemos uma primeira reunido, apresentamos 0 projeto,
apresentamos a proposta que era um curso que criava um grupo
produtivo do fruto do caju, pois geralmente se coletava a castanha,
para vender ou torrar, € um ou outro caju para comer, sendo que a
maioria dos frutos se estragavam. O curso era para aproveito do fruto
do caju para fazer cajuina, mel, doce, tem duzentos e trinta e dois
produtos do beneficiamento do fruto do caju. E ai foi isso foi assim
que comegou... E esse resquicio quilombola da comunidade, agente
viu ali uma estratégia de aprovar projetos. E tinha um edital aberto, de
uma instituicdo do Rio de Janeiro, destinado a mulheres negras no
nordeste, entdo agente falou, é aqui. E melhor, a instituicdo nado
precisava estar formada podia ser um grupo informal. Dai agente
rapidamente escreveu o projeto, eu a Fauna e a Dandara, que é negra,
mas vinda de fora, de Séo Paulo, artesd, e o projeto foi aprovado. Dai
elas precisaram fazer uma associa¢do para criar uma conta no banco,
para que chegassem dez mil reais para o projeto. Foi ai que comegou

haver a transicdo que aconteceu. (Cajueiro)
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Cajueiro e Fauna, sua companheira que ja conheciam a Caicara de Baixo estavam
trabalhando em um projeto do grupo Terra Mar Azul em comunidades da regido do
baixo Acarau, onde a regido da Jijoca e da Cruz também estava inserida no perimetro do
projeto. Durante o projeto eles foram umas duas vezes visitar a Caicara de Baixo, e se
interessaram na possibilidade de fazer alguma coisa relativa ao projeto na comunidade.
Ele me relatou que ela ja tinha certo carinho pela comunidade. Ele conhecia
basicamente a mim e o Conflcio, mas a Fauna € quem possuia uma amizade mais
antiga conosco.

Foram passar uns dias na comunidade e foram conversando com as pessoas sobre 0
projeto, e consequientemente foi compondo uma formacgdo de um grupo produtivo de
cajucultura®’. Ele relatou que fizeram uma primeira reunido, apresentando o projeto e a
proposta de um curso na localidade para criar um grupo produtivo do fruto do caju,
pois, como ele relatou, o que é mais ou menos realidade pelo que observei geralmente
se coletava a castanha, para vender ou torrar, € um ou outro caju para comer, sendo que
a maioria dos frutos se estragava.

O curso era para aproveito do fruto do caju para fazer cajuina, mel, doce, enfim,
duzentos e trinta e dois produtos do beneficiamento do fruto do caju. E assim comecou
0 projeto Cajus na Caicara de Baixo. Cajueiro era coordenador do projeto, e foram se
fixar na comunidade, em uma casa cedida por Marco Polo em seu terreno. Apds a
realizacdo do curso iniciou 0 grupo produtivo.

Segundo seus relatos, as mulheres focaram mais na producdo do doce de caju e ndo
na cajuina, vinho, e outros derivados, no qual o Marco Polo fazia junto a Guarani com
mais frequéncia. Fizeram doces de outras frutas também: mamé&o, banana, dentre outras.

Segundo ele, a questdo de género também tinha sido planejada, por constatarem
que as mulheres eram mais engajadas do que 0s homens nesse processo, na cozinha.
Uma das metas do curso inclusive era discutir a questdo de género no trabalho, mas
apesar disso, ndo eram s0 mulheres que trabalhavam no projeto, tinham homens
também no grupo. O Efesto e o Ares por exemplo. Ares, segundo Cajueiro, foi o

articulador inicial do projeto entre a ONG e a comunidade.

57 Cultura agricola de caju, que visa em gerar renda para os agricultores de cajueiros, como manejar de
forma consciente a planta e os frutos, caju e castanha.
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No inicio o projeto contemplava os articuladores locais, e a principio Ares foi 0
que mais apresentou interesses comunitarios e conhecia as pessoas da regido. Ele
recebia salario para exercer tal funcéo.

Depois de formado o grupo, varias necessidades foram surgindo. Articularam a
cozinha para a producéo dos doces e toda a infraestrutura necessaria.

Ficando sabendo da possivel reminiscéncia quilombola da comunidade, eles, o
Cajueiro, Fauna, Ares e outros moradores de fora que estavam envolvidos no projeto,
visualizaram, ali, uma estratégia de aprovar projetos, como Cajueiro relatou em
entrevista.

Na época existia um edital aberto de uma instituicdo do Rio de Janeiro, destinado a
mulheres negras no nordeste, entdo eles se empenharam em escrever 0 projeto para
concorrer a verba do edital. A instituicdo ndo precisava estar formada institucionalmente
e podia ser através de grupo informal. Segundo seu relato, ele, a Fauna e Dandara, que é
negra, mas moradora vinda de fora, de S&o Paulo, artesd, foram os reais escritores e
articuladores do segundo projeto para o edital, chamado, Grupo das mulheres negras da
Caicara de Baixo, e o projeto foi aprovado.

Apbs aprovado eles precisavam formar uma associacao para viabilizar um CNPJ e
criar uma conta no banco, para que chegassem dez mil reais para o projeto. Segundo ele
foi ai que comecou a haver a transicdo que aconteceu, passou a ocorreu 0 que ele
chamou de racha do grupo.

Segundo Cajueiro, 0os moradores de fora eram, basicamente, todos hippies artesdos
vigjantes e gostam de falar de paz e amor, que mais parece uma verberacdo do
movimento hippie dos anos sessenta, porém, na sua viséo, este contexto se mesclou com
0 desenvolvimento urbano, e apesar de cada um ter suas ideias, “revolucionarias”,
questionadores deste sistema, no entanto, no meio de tanta gente com tanta forca acaba
criando muito conflito. Para ele é dificil trabalhar em coletivo, pois sdo pessoas muito
conflituosas e autoritarias. Em suas palavras:

Eu senti isso na prética depois que aconteceu..., depois é que fui
percebendo um pouco da minha imaturidade também assim de num...
de ndo olhar com um olhar mais amplo. Assim quando cheguei a
primeira pessoa que apareceu com este sentimento comunitério foi o
Ares, que faz parte desse grupo social, os hippies viajantes, e eu
chamei ele para o grupo, nds estdvamos com as mulheres gravidas, e

queria se ajudar, mas depois é que eu percebi que a propria
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comunidade j& ndo aceitava bem ele, que se tornou um fator
dificultador da mobilizacdo das pessoas. Apesar de que no principio
ele era o articulador, mas por qué? Porque o articulador tem que ser
duas coisas, comunicador e isso ele era, mas aceito pela comunidade,
no sentido de ter um respeito pela comunidade, um nome limpo na
praca, digamos, em que a comunidade o reconhece como alguém de
confianca. Ele tinha j& alguns conflitos com pessoas da comunidade. E
pessoas estavam se desvinculando do projeto quando ficavam sabendo
que era ele, pois ndo estavam se sentindo lideradas por aquelas
pessoas. (Relato de Cajueiro em entrevista concedida em 2015)

Existiu uma intriga, entre Cajueiro e Ares, por causa de uma moto, que era do
projeto, que segundo relata Cajueiro, o Ares achava que tinha alguma autoridade sobre
ela. Quanto ele foi pedir a moto de volta, com a idéia de doar para outro grupo que
estivesse precisando ou para leiloar e gerar mais recursos para o projeto. Ares ficou com
raiva, pois achava que a moto ia ficar para ele e comecou a criar conflito com o
Cajueiro, e num determinado momento, Ares chegou a ameacar Fauna que estava
gravida, o que causou um desconforto enorme para o casal. Depois disso, Ares se
afastou do projeto. E com isto comecou a ocorrer um conflito que culminou na
separacdo de grupos na comunidade. Segundo Cajueiro, ocorreu a separa¢do do grupo,
em que de um lado, ficaram os nativos e do outro de quem era de fora, entdo os que
eram de fora comegaram a dominar o projeto, no caso o projeto do novo edital, das
mulheres negras da Caicara de Baixo.

Depois disso ele e Fauna se distanciaram do gerenciamento do projeto e ficaram
acompanhando o processo de longe, deixaram de morar na comunidade, e foram morar
em Jericoacoara. Segundo ele, os novos gerentes estavam fazendo os produtos e nédo
colocando o nome dos apoiadores do projeto, que o projeto sO existia por causa desse
apoio. Foi neste momento que a comunidade se dividiu mesmo. E ai uma pessoa
especifica de fora, a Mercedez, foi quem tomou a frente junto com a comunidade, junto
com a maioria dos nativos locais, enquanto a Hera e Dandara, ficaram mais isoladas,
mas no controle financeiro dos recursos, pois o dinheiro estava no nome delas, elas que
recebiam o dinheiro. Segundo ele outra hippie de fora a Crioula também participou com
a Mercedez, mas se desvinculou também, pois segundo Cajueiro e outros nativos da

regido, Crioula era uma pessoa conflituosa na comunidade, e ndo era bem aceita pelos
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nativos locais. Mercedez conseguia fazer mais “este meio de campo”, como diz
Cajueiro, e a comunidade a aceitava mais como lider.

A horta comunitaria ja foi num momento em que este lado “desapropriado”
estava se juntando aos 6rgdos publicos municipais da Cruz com parceria da gestdo que
tinha se iniciado na época, o prefeito Juvéncio, de Cruz, e o secretario de agricultura o
Damasceno. Segundo Cajueiro eles jA eram parceiros do projeto, cajus, e ja se
conheciam, de trabalhos nas cooperativas do Baixo Acarad.

O pessoal ja ndo queria os moradores vindos de fora, as proprias mulheres
nativas do local, nascidas ali, € que estavam tomando as rédeas da horta comunitéria.
Entdo, é como se tivessem ficado dois grupos produtivos dentro da mesma comunidade.
Criou-se um racha que formou dois grupos produtivos.

Segundo Cajueiro, ocorreu uma apropriacdo do patriménio coletivo pelos
individuos gestores do grupo das mulheres negras, de videos, aparelhos de projecdo de
filmes e outras coisas. Quando voltaram a morar na comunidade, saindo da Jeri, eles e a
comunidade liderada por Mercedez fizeram conexao com 0s programas governamentais
da merenda escolar, que € o PNAE programa nacional da alimentacdo escolar e 0 PAA.
Participaram das chamadas publicas que fornecem alimentos através desses grupos
produtivos na regido. A figura 18, a seguir, foi tirada de dentro da cozinha comunitéria,
onde ocorreu o projeto caju e posteriormente o das mulheres negras da Caicara de
Baixo. A figura 19, logo ap0s, se trata das hortas comunitarias desenvolvidas no entorno
da cozinha. Ambas ficam nos fundos do terreno concedido pela prefeitura onde

funciona uma creche municipal.
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Figura 19: Horta Comunitéria. Julho de 2013. Foto: Autor

Neste momento ja estavam dois grupos produtivos competindo nas chamadas
publicas de merenda escolar dentro da mesma localidade. De um lado Mercedez e as
mulheres da comunidade, com uma lideranga mais horizontal e compartilhada num
consenso, segundo relato de alguns interlocutores, e o outro com Dandara e Hera, com
mais algumas pessoas da comunidade, mas sendo liderados por elas de forma quase de
forma patronal.
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O projeto Cajus era ligado a ONG Terra Mar Azul, e com o racha, varias
ferramentas que estavam emprestadas para fazer a cozinha do grupo produtivo, foram
retiradas e emprestadas para a cozinha de Almofala, dos indios Tremembgé.

O recurso que vinha do projeto das mulheres negras entrava na conta com o
nome de trés pessoas: Fauna, Dandara e Hera. Com o racha, Fauna retirou 0 nome dela
e os recursos ficaram indo diretamente para as demais, que segundo Cajueiro, elas
desenvolveram do jeito que quiseram. Na época ndo houve nenhuma auditoria ou
fiscalizacdo e o grupo Terra Mar achou melhor ndo escrever nada para o provedor dos
recursos, no Rio de Janeiro, dizendo que tinha retirado o apoio e que 0 grupo estava
tomando um rumo “estranho”.

Eles tomaram a decisdo de ndo intervir desta maneira, pois de certa maneira pelo
menos alguma coisa estava se dando, e era melhor do que ndo ocorrendo nada.
Posteriormente acabou o Projeto das Mulheres Negras da Caicara de Baixo e o0 projeto
Cajus, mas 0s nativos da regido continuaram participando das chamadas publicas da
merenda escolar, pois se instalou uma creche municipal na regido, Dandara e Hera
sairam da gestdo com o desfecho do projeto, voltando a serem apenas comerciantes de

artesanatos.
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5.2.2. Caicara de Baixo e as Neocomunidades

Lifschitz (2011) elabora uma discussdo histérica sobre o conceito de
comunidade, e chega até os tempos atuais, onde ele percebe o que denomina de
neocomunidades. As neocomunidades estariam ligadas a um processo de resgate dos
costumes tradicionais de comunidades tradicionais junto a ONG’s, a estudantes de
etnologia, a 6rgdos publicos que trabalham com patriménio cultural e museologia,
dentre outros. As neocomunidades sdo processos de revitalizacdo de elementos
comunitarios, culturais e politicos, apoiados por grupos que fazem mediacdo com a
sociedade civil e o Estado. As neocomunidades se formam no plano da acéo politica,
sobretudo, para o autor, na busca de reconhecimento de direitos, ligados a questéo das
posses de terras e da revitalizacdo de elementos culturais tradicionais das localidades.

Na Caicara de Baixo também existiram atividades comunitarias entre o0s
moradores locais e os moradores de fora, que se transformaram em questdes culturais
propriamente ditas, como a questdo da identidade quilombola na comunidade.

A questdo étnica reivindicada pelo grupo das mulheres negras da Caicara de
Baixo é o tipo de atividade comunitaria que percebo dialogar com o conceito de
neocomunidades desenvolvido por Lifschitz. O autor traz também alguns exemplos
empiricos, de comunidades que fizeram videos de suas dancas, e tem incentivos para
revitalizacdo de sua memoria e cultura.

Apesar das acOes de interesse comum geral, por isso chamadas comunitarias,
ndo anulam a perspectiva analitica de um jogo de interesses individuais diferenciados.
Acho interessante trabalhar o historico do conceito de comunidade e de sociedade,
trazido pelo autor e correlacionar com o0s aspectos observados pelas trajetorias de vida
dos interlocutores da Caicara de Baixo.

Weber (2009) também abordou sobre a comunidade doméstica e sua dissolucéo
nas sociedades capitalistas modernas. Os novos contextos sociais trazidos pelo turismo
e a migracdo na localidade, sdo fatores de dissolucdo de valores domésticos em
detrimento dos modernos. Mas ndo de forma linear. Os valores tradicionais mais 0s
modernos sofrem em algumas instancias traduc6es dos atores sociais frente ao contexto
historico vivenciado na vila e no mundo.

Trazida por agentes sociais externos a vila, comegou hd uns tempos uma

discussao a respeito da origem quilombola da familia de dona Flora e dona Nana, que
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sdo negras e com uma grande familia nativa da regido. Esta tematica fora impulsionada
por pessoas de fora que moram 14, e também por 6rgdos publicos locais, como a
prefeitura de Cruz, que sugeriu a comunidade que se reconhecessem quilombolas para
ganharem algumas oportunidades junto ao governo federal.

O capitulo a seguir, demonstra um exemplo empirico de interacdo social entre
agentes nativos locais e transterritoriais no trabalho coletivo com a tematica da mulher

negra nordestina, Caicarense.
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5.2.3. Fundo ELAS e Grupo das Mulheres Negras da Caicara de Baixo

O Grupo das Mulheres Negras da Caigara de Baixo foi um novo projeto escrito
pelos participantes e articuladores do projeto Cajus, Dandara, Cajueiro e Fauna, porém
para concorrer a outro Edital, de outra ONG financiadora e apoiadora, o fundo ELAS,
um grupo sediado no Rio de Janeiro. Edital este que era voltado para beneficiar projetos
sociais que trabalhassem a questdo de género e afrodecendéncia na regido nordeste do
Brasil e que ndo obrigava os participantes serem ou pertencerem a uma instituicao
profissional, podendo ser uma associacdo ainda em inicio, em formacdo. O grupo ja
estava em atividade comunitéria e contava com o apoio de uma ONG local, a Terra
Azul, entdo, apesar de ser um grupo novo, ja estava inserido em atividades comunitarias
no local, e na questdo afro descendente na comunidade, dos antigos moradores e seus
filhos, encaminharam o grupo para concorrer e vencer o edital, no que trouxe mais um
projeto social para a comunidade, e que agora vinha trazendo a questdo de género e de
raga, bem fortes no contexto.

Apesar das varias propostas de acdo: video, capoeira, documentacdo e inventario da
comunidade e do local, a cozinha, dentre outras, com o passar do tempo e 0 desgaste
ocorrido por conflitos internos e externos ao projeto, fez ele se focar na cozinha e na
venda dos produtos alimenticios.

Vamos narrar por partes, ou melhor, acompanhar a narrativa de duas interlocutoras,
Dandara e Hera, a respeito do projeto e de sua participacdo. Hera ndo participou da
elaboracdo do projeto, mas como seré dito abaixo, foi quem assumiu junto com Dandara
a coordenacdo do projeto. Segundo seus relatos, na hora de assumir as atividades que
tinham propostos os participantes da elaboracdo do projeto, sairam quase todos, pois
uns tiveram que sair por motivos pessoais, outros ndo podiam dedicar seu tempo para
trabalhos voluntarios, e outros por desavencgas politicas que ja foram mencionadas no
capitulo anterior, pelos participantes do projeto Caju. No relato das interlocutoras:

J& aqui no projeto das mulheres negras da Caicara de Baixo,
financiado pelo fundo Elas, foi diferenciado o aprendizado para mim.
Eu sempre era voluntéria ou facilitadora de oficina e aqui passei a ser
coordenadora. Tinha uma amiga minha de Fortaleza que é a Fauna,
que eu ja tinha trombado ela antes, agente ja tinha feita uma atividade
aqui com as criangas, quando cheguei aqui de novo, gravida dos

gémeos, numa quarta-feira e na quinta-feira foi no comércio comprar
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umas coisas e encontrei com ela, que também tava gravida e que tinha
parado aqui para ter o neném aqui, e ela disse que o marido dela
trabalhava numa ONG com comunidades e que poderiam trazer o
projeto para ca. Dai eu disse 6timo massa, legal. Ai agente comegou a
trazer uma ONG para cd, que trabalhava com o aproveitamento e
beneficiamento do Caju, trazer este conhecimento para a comunidade,
porque a comunidade aproveita a castanha, e o caju fica geralmente de
adubo. Ent&o era aproveitar este caju que dava para fazer mais de cem
produtos dele. Dai agente trouxe este curso para Ca que era uma
professora ensinando a fazer varias coisas com o caju, inclusive coisa
salgada, carne de caju e conserva. E ai durante o periodo da gente
organizar o curso, chamar a comunidade, que ja era uma coisa
organizada porque ele trabalhava na ONG em que atuava em outras
comunidades. Foi feito este curso, dai ele trouxe um edital que a ONG
ficou sabendo, que era de um grupo de mulheres & do Rio de Janeiro,
gue dizia assim que tava fazendo um concurso pra comunidades do
nordeste, para apoiar projetos. Dai ele disse; Vamos participar? Eu
respondi: - Vamos! Dai, ele pediu para eu escrever o projeto que ele
arrumava em formato de projeto. Eu escrevi o projeto, contando o
historico dos eventos e dei para ele terminar. A empolgacgdo era tanta
que colocamos um monte de atividades para fazer, e dai ndo sei como
o0 projeto foi aprovado. E ai foi uma correria doida, porque ela cedeu
uma verba de 10 mil reais, e honra um contrato das atividades
propostas. Tinha levantamento historico, tinha o trabalho de
continuidade com o caju, tinha uma atividade cultural de danga que
colocamos a capoeira, 0 menino colocou argila, o Cajueiro queria
colocar cinema, e cada um queria fazer sua parte, dai agente colocou o
gue cada um queria fazer por que cada um disse que faria sua parte. E
no fim veio o dinheiro, s6 que, pra em um ano e meio vocé pagar
professor, transporte e toda a organizacdo do projeto, agente nédo fazia
nog¢do. Pra vocé ter uma idéia, o outro projeto de Fortaleza do caju,
agente cozinhava aqui em casa, 0 projeto néo tinha nem sede. Entéo
assim foi um aprendizado. E a maioria da galera que iniciou o projeto
saiu fora. E um dia depois que agente ganhou o concurso do projeto, a
Hera chegou e entrou também no projeto. Agente ainda tava nessa

onda burocratica de assinar contrato, abrir conta no banco e ai
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chamamos a galera da comunidade para participar como
coordenadores do projeto, mas ninguém quis assumir a
responsabilidade. Dai agente ja tinha ganhado e resolvemos assumir.
E agente tinha ganhado o concurso ia dizer que ndo queria? Outra
seria um beneficio para a comunidade, uma coisa a mais para o local.
E enquanto o projeto rolou foi muito legal fizemos vérias atividades.
(Dandara)

Foi realizada a capoeira, o futebol, sé ndo rolou o periodo todo, mas
rolou. (Hera)

Neste projeto ndo tinhamos colocado, mas precisamos alugar uma
sede. A roda da capoeira agente fez la também. Tinha a cozinha onde
agente fazia a maior parte, o projeto se focou a maior parte na
producdo culindria de produtos regionais, passava 0 cinema...
(Dandara)

Rafael: Este é 0 mesmo projeto Caju?

O projeto Caju é outro de antes. Aquele da ONG que o Cajueiro
trabalhava 14 em Fortaleza, este que venho falando é o projeto do
fundo Elas, do Rio de Janeiro. Esses projetos foram pertos, na verdade
agente fez o curso do projeto cajus, saiu o edital, agente ganhou e 0
Cajueiro saiu do grupo do projeto cajus. A ONG de Fortaleza também
deixou de apoiar 0 nosso projeto com a saida do Cajueiro, cortou 0
contato, a idéia era essa de eles darem suporte, mas como ele deixou
de aparecer, agente também ndo foi atrds. Tinham varias pessoas
envolvidas no projeto e depois que rolou tudo mundo saiu fora, porque
0 projeto era voluntario, o dinheiro era apenas para comprar material e
fazer as atividades. Entdo tinha planejamento e meta no projeto, e
cada um ficou responsavel pela sua meta, mas quando viram que o
trabalho era voluntario, muita gente ndo queria trabalhar de graca
tantas vezes por semana. E sobrecarregou porque, uma coisa que era

para cada um fazer uma vez por semana... (Dandara)

Como mostram os relatos, ocorreu que o projeto foi permeado por algumas

questdes desde o principio. Dandara relata que ja havia trabalhado como guia de trilhas

ecologicas no estado de Sao Paulo e que havia organizado algumas atividades de coleta

de lixo na Caicara de Baixo, porém ainda ndo tinha tido experiéncia como gestora e

coordenadora de um projeto social. Com a saida de Cajueiro e Fauna, pelos conflitos
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narrados no topico anterior, Dandara e Hera tiveram que assumir as funcdes que o casal
também executava. O apoio da ONG Terra Azul também foi cortado e elas se viram
numa responsabilidade que ndo tinham previsto. Acontece também, junto a isso, 0
amadorismo delas em planejamento de projetos e acabaram sobrecarregando de
atividades sem calcularem os custos devidos com 0s servi¢os, ndo do saber transmitido
nas oficinas e eventos que era voluntario, mas transporte, alimentacéo, aluguel de sede,
dentre outras coisas. Analisando o depoimento delas me lembrei um pouco do meu
projeto inicial para esta pesquisa onde tinha objetivos especificos muito abrangentes e
trabalhosos caso pretendesse dar conta de um aprofundamento analitico e interpretativo
dos objetivos.

O fato por elas exposto é que se sobrecarregaram e que a verba ndo dava para
fazer tudo que tinham planejado, além de ndo terem previsto que boa parte das pessoas
que se comprometeram com alguma acdo do projeto, mas ndo puderam continuar no
mesmo. Porém elas falam que com toda dificuldade valia a pena continuar, pois era um
aprendizado novo para elas, como algo que trazia cultura, informacdo e um dinamismo
para a vila.

Hera: Mas depois que desmoronou todas as outras atividades, ficou
apenas a cozinha, que também nos sobrecarregou, porque ficou s6 nés
duas como cabeca de tudo.

Dandara: Agente conseguiu fazer as atividades do cronograma que o
pessoal participava. As principais atividades do projeto forma
desenvolvidas, s6 a terapia comunitaria que nao, porque faltava gente.
Rafael: Terapeuta?

Dandara: N&o, o terapeuta tava a disposicdo, que era o Dr. Emilio que
trabalhava de graca, foram as pessoas mesmas. Na primeira foram
quinze, na segunda dez, na terceira cinco, ja na quarta reunido nao foi
ninguém, entdo ele achou melhor s6 ir quando as pessoas dessem
certeza que iam. E dai elas diziam que ndo iam, e parou a terapia
comunitaria. Entdo deixou de acontecer porque ndo tinha gente para ir.
O cinema teve varias sessdes, a capoeira teve todas, tinham dois
professores de capoeira por causa da demanda, e a cozinha que era
para ser uma vez na semana, funcionava trés a quatro vezes por
semana, tamanha era a demanda de coisa para fazer na cozinha. Era
coisa de louco, agente ndo tinha vida mesmo, e como agente era

coordenadora e tinha assinado um contrato e tinha essa
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responsabilidade, agente se sentia na obrigacdo de que acontecessem
as coisas.

O projeto teve varias atividades culturais, como exposi¢do de videos em projetor
e a capoeira. Mas a demanda social do local estd muito ligada a geracdo de renda e as
mulheres quase em maioria sdo donas de casas e estdo acostumadas ao trabalho na
cozinha. Vemos que, como ela narra, de um dia passaram a serem quatro dias de
producdo na cozinha. A atividade terapéutica, que é desenvolvida pelo Dr. Pascal,
médico quiropata e homeopata, e também profissional responsavel pelo distrito de
Caicara da prefeitura de Cruz, teve pouco interesse da comunidade pela atividade.

Tanto as atividades culturais quanto terapéuticas ficaram em segundo plano no
interesse da comunidade, o que dificultou a articulagdo dos organizadores, que sao
moradores vindos de fora, que pareciam serem as pessoas mais interessadas em agdes
culturais e educativas para a comunidade, enquanto a populagdo nativa parecia estar
mais ligada na atividade da cozinha, que como ja falei, tem um acesso maior dentro do
campo simbolica da mulher nativa de Caicara de Baixo. Neste contexto, percebe-se pela
narrativa das interlocutoras que as atividades culturais foram se esvaziando e se
desarticulando, e que elas foram se unindo a idéia de focar nas atividades da cozinha, ja
que era a que despertava maior interesse da coletividade. Dandara comenta que o
projeto foi sendo divulgado e que muitas pessoas vinham atras de fazer uma oficina para
e na comunidade, e que elas tinham que providenciar hospedagem e alimentacgdo. Ela
chama de atividades extras, “inusitadas”, que acabaram sendo rotineiras de acontecer,
visto que por Jericoacoara passam varios artistas circenses e outros que ficavam
sabendo do projeto, faziam contato 1& em Jericoacoara com os artesdos da Caicara e iam
para a comunidade.

E surgiu toda essa mobilizacdo dentro da comunidade, e acabava que
vinha muita gente de fora da comunidade, como de Fortaleza, ou
Jericoacoara, fazer uma oficina de circo, danca ou teatro, e eram
atividades extras, em que agente agilizava hospedagem e alimentacéo
para essas pessoas além de divulgar a atividade na comunidade,
marcar, dia hora, entdo fora as atividades do projeto, tinham as
atividades extras. (Dandara)

Porém o projeto foi caminhando para o fortalecimento da cozinha comunitéria, e
Dandara e Hera passaram a fazer um novo projeto para pedir uma ajuda de custo ao

Fundo Elas para a construcdo do espaco da cozinha comunitaria, visto que até entdo, a
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cozinha ficava de forma itinerante entre as casas alugadas para as sedes e as casas delas,
Dandara e Hera, quando ficou um tempo sem uma sede locada. Até entdo o trabalho ndo
gerava uma renda real para as pessoas, mas em uma ida ao sindicato de Cruz ficaram
sabendo de um edital para fabricacdo de comida regional para a merenda escolar. Entdo
0 projeto comegou a se desenvolver mais e as pessoas passaram a ganhar uma renda
com a venda dos produtos alimenticios.
Dai a cozinha que era para trabalhar especificamente com o
reaproveitamento de caju, agente através de um contato da Hera com o
sindicato de Cruz, que numa reunido perguntaram se agente trabalhava
com comida regional, porque estavam abrindo um edital da agricultura
familiar para suprimento da merenda escolar. Dai 0 grupo ndo tinha
uma renda, nunca teve um lucro desses doces, pois o investimento em
matéria prima, mais o trabalho da galera, ndo dava um lucro, para
agente poder dividir e repartir. E nesse projeto da escola era um valor
certo e fixo por més para fornecer um tanto de produto, e dai achamos
legal por ir gerar uma renda pras pessoas, isso alavanca o grupo, as
mulheres vao querer dar continuidade, pelo recebimento, uma renda.
Eu me lembro que o primeiro trabalho que agente fez, que ainda era
com a ONG, um fornecimento de almogco, umas quentinhas de
feijoada, cada uma ganhou cinqiienta reais por um trabalho, que
agente trabalhava tanto e ndo tinha uma renda e foi uma felicidade.
Com o projeto da escola agente, conseguiu uma renda, agente fazia
bolo, cocada, polpas de frutas, agente processava as frutas de época,
manga, caju, goiaba, que com o dinheiro do projeto agente comprou
equipamentos para a cozinha. E ai agente teve que comprar 0s
equipamentos industriais para as pessoas trabalhar.  Freezer,
liquidificador industrial, panelaco, fogdo industrial, assadeira, por isso
gue eu digo, boa parte do dinheiro do projeto foi focado na cozinha.
(Dandara)

O fato é que sentiram a necessidade de construirem um espaco proprio para a
cozinha que cada vez mais se expandia. Elas escreveram um projeto e ganharam uma
ajuda de custo do Fundo, sob a condicdo de terminar a obra custasse o que custar. Elas
toparam o desafio. Conseguiram o terreno e o fundo enviou trés mil reais. Porém dai,

segundo Dandara, comecou os conflitos e a desunido do grupo.
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O projeto deu tdo certo que a ONG entrou em contato com agente e
fizemos um relatério com todas as atividades que tinhamos feito, toda
a mobilizacdo, quem ainda estava no grupo, mandamos filmagens e
registros, dai agente disse para eles que queriamos dar continuidade ao
projeto e que queriamos construir uma cozinha, eles pediram para
agente escrever um projeto e mandar para eles. Ai mandamos o
projeto, e a responsavel da ONG disse: - Cara agente ndo costuma
financiar obra, por o custo é grande, e muitas ficam pela metade, e é
um dinheiro gasto em vdo geralmente. Dai eu disse que agente se
responsabilizaria pela obra ficar pronta com baixo custo. Agente
ganhou o terreno, fizemos quatro or¢camentos, e a coordenadora me
disse que eu tinha que garantir que ela iria estar funcionando, e eu
garanti. Dai o projeto foi aprovado e eles mandaram trés mil reais, e
agente construiu a cozinha. Entdo o projeto inicial foi dez mi reais
para fazer o projeto. E foi feito o projeto e a prestagdo de contas, e
fizemos outro projeto para dar seqiiéncia ao trabalho, que foi para
construir a cozinha. Dai foi uma confusdo, porque quando agente
chegou com essa noticia dentro do grupo, que agente tinha conseguido
esta grana para construir a cozinha, o pessoal inventou mil coisas para
fazer com esse dinheiro: - Vamos fazer um centro cultural, vamos
comprar um computador, vamos fazer ndo sei o que; e eu falei que o
dinheiro era para construir a cozinha, e que era aquilo que estava
escrito no contrato, dai comecaram a dizer que agente queria mandar
no dinheiro, que num sei 0 que, e virou uma confusdo. Porque ja
existia dentro do grupo algumas divergéncias, mas rolava uma
negociacdo e agente se entendia, mas quando chegou essa grana, ndo
teve mais negociacao, ficou uma batecdo de cabeca, e ndo teve mais

jeito.(Dandara)

Elas comecgaram a bater de frente dizendo que o dinheiro era para a construcéo

do espacgo da cozinha, e outras pessoas do grupo queriam que fizessem um centro de

cultura, e aquilo passou a causar desavencas que culminou na cisdo em dois grupos no

confronto politico. Formaram dois grupos produtivos dentro da mesma comunidade,

como ja havia falado no capitulo anterior na narrativa de Cajueiro. Porém os relatos de

Dandara e Hera sdo bem diferenciados do narrado por Cajueiro. No relato delas, elas é

que foram boicotadas pelo outro grupo, que comecou a difama-las, dizendo que estavam
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roubando o dinheiro. E também foram prejudicadas por ndo quererem se aliar com

agentes politicos locais, pessoas ligadas a maquina politica e eleitoral de Cruz, que

passaram a apoiar a separacdo do grupo e a empreender uma forca politica para

desarticular o projeto.

Agente tava com 0 nosso nome no contrato, e tinha que seguir 0 que
estava nele, mas as meninas, se referindo a Mercedez e as outras
hippies do grupo, ndo conseguiam entender.

Na verdade duas meninas, o resto tava de boa. E concordancia com as
outras, agente comegou a obra da cozinha e o que sobrasse agente
fazia outra coisa. Dai mesmo com toda confusdo que tivesse, agente
botou quente nessa obra, fizemos toda obra, corremos atras das coisas,
aquelas coisas de obra que é chata, fizemos a inauguracéo da cozinha
e mostramos tudo que tinha sido gasto, as notas fiscais, dai ndo sobrou
dinheiro. Dai ficou um embate no grupo. Perguntando “por que, por
que, por que™... dai agente perguntou quem iria continuar e quem nao.
E rolou uma divisdo no grupo. As que ficaram morrendo de raiva e as
que queriam continuar, e ai ficou tipo uma competicdo, porque quando
agente ia participar do edital da escola, eram, dois grupos que
participavam e ndo s6 um. E dai o desgaste era tanto que agente
resolveu sair. Porque vocé na verdade deixa um tempo da sua vida
para se dedicar a uma atividade comunitéria, e se ta tudo bem beleza,

mas quando comeca a rolar confusdo, dai j& ndo dou conta. (Hera)

Elas levantaram a questdo politica local, mas ndo quiseram tocar em nomes de

pessoas especificas. Vieram questionar se o atraso do local ndo estaria vinculado a uma

politica coronelista e clientelista, que a populacdo estava acostumada e que tais

mecanismos de dominacgdo politica pareciam ser aceitos pela populacdo. Relataram que

a experiéncia com projeto comunitario a fez compreender melhor como funciona a

politica no interior do Ceara, e que ela tinha que apreender a conviver com isso.

Dai continuou depois que acabou o projeto, agente saiu, e agente
continuou a nossa vida normal. E agente reparou que a comunidade
evoluiu muito pouco, quase nada. Porque a primeira vez que eu vim
aqui a sete anos atras, era todo aquele caos, sem uma estrutura
publica, tudo muito rustico, e esse modo de vida que a galera ndo sai
daqui, néo abre os horizontes, ndo tem uma perspectiva de melhora na

vida, uma ambicdo, e hoje aquelas criancas de sete, e oito anos que
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agente trabalhava aqui, hoje estdo com quinze anos, perpetuam a
mesma coisa de vinte, trinta anos atras, teve uma melhoria de ir para a
escola, mas as meninas de quinze anos, hoje estdo gravidas, como as
maes delas a vinte anos atras. Elas até foram para a escola, sé que elas
se apaixonam pelo primo, a perspectiva dela ndo é ter um emprego, ir
para a faculdade, e sim ter um marido e uma familia, entdo elas
acabam engravidando novas, e continuam em casa, sem sair de casa, e
param de estudar muitas vezes. VVocé sabe que na vida agente tem que
ter uma evolugdo, um amadurecimento, uma melhoria, vocé ndo vél
Né&o tem coleta de lixo, até hoje, quando agente fazia os mutires de
coleta de lixo da Lagoa, falava da importancia da coleta de lixo, mas
parecia que era sO ali mesmo, na hora, depois voltava a ser do mesmo
jeito, chegava em casa jogava lixo, queimava no quintal de casa ou na
rua mesmo, a mentalidade parece que continua a mesma. N&o que
agente quer mudar a cultura do lugar, mas tem coisas como
saneamento béasico, de educacdo, na area da salde que podiam ter
avancado na comunidade, vocé muito pouco avango. Eu vejo as
criangas que agente trabalhava que tinha oito, dez anos, muitos dos
adolescentes ficam em casa sem fazer nada, ndo tem trabalho, muitos
entraram numa bagunca de invadir a casa dos outros, de querer roubar,
coisa que antes ndo tinham, roubo, uma galinha, agora com esse bolsa
familia, as pessoas tem umas coisas, uma televisao, uma geladeira, ai
0S meninos vao invadem uma casa, pra roubar um motor de dgua, uma
televisdo, roubar um som, porque vocé vé uma ociosidade muito
grande na comunidade, ndo tem trabalho, e vocé néo vé uma evolugéo
cultural, de nada, de trabalho, de saide, eu vejo muito pouco, como
agente tem essa visdo de fora, tentamos trazer e ampliar um pouco a
visdo do povo daqui, trazer alguma informacéo, mas acho que mudou
muito pouco. (Dandara)

Politicamente falando os pobres ndo podem abrir a boca para falar a
verdade, e tem acOes que trazem beneficios para a comunidade, eles se
sentem ameagados. Concordo com a Dandara, ndo vejo avanco
nenhum nesse sentido na comunidade. N&o sei se é 0 que vocé ta
guerendo buscar ouvir, ou ndo buscar ouvir, mas a gente ndo consegue

pelo menos nés duas, enxergar avanco nenhum, pelo menos nesse
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sentido. Nada. (Relato de Hera a respeito do desenvolvimento social

do vilarejo e sua decepgéo com envolvimento em projetos sociais)
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5.2.4. Caicaras de Baixo de todos os Santos e do pai de Santo Jubiaba

A casa de Jubiaba era pequena mas bonita. Ficava num centro de terreno no
Morro do Capa-Negro, um grande terreiro na frente, um quintal se
estendendo nos fundos. A sala espagosa ocupava a maior parte da casa. Uma
mesa com um banco de cada lado, onde jantavam Jubiaba e as suas visitas, e
uma cadeira espreguicadeira, virada para a porta do quarto em que o pai-de-
santo dormia. Estavam também dois espanhdis e um arabe. Nas paredes
retratos indmeros, emoldurados em conchas brancas e rosas, mostravam
parentes e amigos do pai-de-santo. No nicho um orixald negro
confraternizando com um senhor do Bonfim. O quadro representava o santo
salvando um navio de um naufraio. Porém, o idolo era muito mais bonito,
pois era uma negra de belo corpo, segurando com uma das maos o seio
pujante e bem feito, num gesto de oferecimento. E era lansa, deusa das aguas,
que os brancos chamam de Santa Barbara. (AMADO 1982, p. 114)

Jorge Amado é um inspirador romancista brasileiro para compreensdo da
transnacionalidade e do multiculturalismo estudados neste contexto social e cultura da
Caigara de Baixo. O Texto acima é extraido do livro Bahia de todos os Santos e do Pai
de Santo Jubiabd, que aborda elementos de diversidade cultural no enredo do jovem
Antbnio Balduino que passa por marinheiro, lutador de boxe, extrator de cacau, dentre
outros personagens e que tem o seu Pai de Santo desde a infancia, o Jubiaba. Na
maestria de Jorge em compreender o Brasil de Todos os Santos e do genuino pai de
santo Jubiabd, percebo que a Caicara passa um momento de transformagao cultural “de
todos os santos”, os de casa e 0s de fora. Nesta se¢do pretendo encerrar a discussao
tedrica sobre a mobilidade e a hibridez cultural crescente com os fluxos migratorios em
locais turisticos.

Entendo que o processo de migragdo que vem ocorrendo na Caicara de Baixo
esta diretamente ligado a novo periodo histdrico, de mobilidade acessivel em grandes
distancias, e migragcdes mais circulantes, usando o termo de Margarita Barreto (2009) %,
do que estaveis, ou seja, migracdes temporarias e inconstantes, diferentes das migracoes

duradouras da época da modernidade do século XIX e inicio do século XX.

%8 Interfaces entre turismo e migragGes: uma abordagem epistemolégica. Revista Passos, revista de
turismo y patrimdnio cultural. Vol. 7, N. 1. Universidade de Laguna, Espanha. 2009.
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N&o que tenha terminado este ultimo tipo de migracdo mencionada, mas no atual
contexto tem sido mais exce¢do do que recorréncia ou regularidade®. Mas a pesquisa
também apresentou um movimento inverso a esse, de consolidacdo ou de fincar raizes
no local, diferente do éxodo rural dos anos sessenta e setenta de nordestinos para o
Centro-Oeste e Sudeste, porém também ndo tdo circulante como eu pensava antes de
concluir a pesquisa e como se verifica em outros locais turisticos. Uma vez que 0s
moradores de fora passaram a ter o local como seu, e se envolveram em projetos
comunitarios por melhorias na comunidade, passaram a construir suas casas, €
permanecer mais tempo na localidade que viajando, ndo podem ser considerados como
migrantes circulantes apenas, apesar de estarem sempre em movimento.

No caso aqui referido, parte da atividade migratdria esté relacionada ao turismo
na regido e em Jericoacoara, pois 0s migrantes, ou novos moradores, quase todos
trabalham em Jericoacoara e com turismo, na venda de artesanatos aos turistas, e tem
vida de mobilidade quanto pendular, dormindo na Caicara e trabalhando em
Jericoacoara.

Compreendo que Hall (2014) faz uma boa discussdo sobre a construcéo historica
do individuo, desde o individuo atdémico do Iluminismo, passando pelo individuo
interacional socioldgico da modernidade, até o individuo inconstante e deslocado da
p6s-modernidade. Essa discussdo pode ser trazida a tona para discutir o campo
simbolico do poder e das identidades criadas neste contato entre diversos individuos
diferenciados culturalmente. O novo morador pode ser encarado como o individuo
deslocado e pds-moderno de Hall, mas entre o Brasil, a Jamaica e Londres, existem
diferencas e ndo apenas semelhancas. Digo isto, pois, percebo que o engajamento dos
malucos juntos aos nativos em questdes de género, identidade cultural, e na politica, e
os conflitos gerados nestas interacOes j& narradas, ndo parecem tdo egocéntricas e pds-
modernas, mas de individuos que ainda trabalham em questdes coletivas e politicas, a
meu ver, encaradas pelo autor como de uma fase anterior do individuo, a do individuo

interacional socioldgico da modernidade, ainda que tenha sido tratado de questdes de

59 Regularidade dos fendmenos sociais € o termo utilizado por Pierre Bourdieu (2011) em oposi¢do a
utilizacdo de regras ou leis sociais, quando o mesmo critica certas vertentes do estruturalismo
antropolégico, que, em sua interpretagdo, buscam regras para os comportamentos dos individuos em
sociedade, sendo que para ele o que existe é a regularidade, ou a constancia em que fendbmenos sociais
ocorrem. ( O Senso Pratico ).
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género e raca nos projetos, também estava presente o conflito politico e social por detras
das questbes ditas pds-modernas.

Foi dito e redito de diversas formas e maneiras no texto que o litoral oeste
cearense hoje vem sendo objeto de interesse para viabilizar empreendimentos turisticos,
e, conseqlientemente, vem ocorrendo todo um desenvolvimento urbano em areas que
antes eram vilas de pescadores, extrativistas e agricultores familiares, além de ocorrer
uma reconfiguracdo nos costumes e nas formas de socializa¢do dos individuos que estdo
vivendo em tais zonas turisticas. E not6rio o aumento do fluxo migratério com esta
conjuntura impulsionada pelo turismo na regido, e varias modificacGes espaciais,
ambientais e culturais, vém ocorrendo em pequenos vilarejos proximos a cidades
turisticas e com os individuos que vivem esta nova realidade.

Acredito, porém, e isto vem como interpretacdo das observacdes realizadas na
pesquisa, que internamente, tanto no que diz respeito internamente no sujeito, através da
sua maneira de ser no jogo social, do seu Habitus, como internamente, no interior de
cada comunidade, nas quais se verificam manifestacGes especificas que ndo podem e
nem devem ser todas enquadradas em uma Unica analise social para todos 0s casos.

No caso da Caicara de Baixo, vemos, a meu ver, um processo diferenciado do
que ocorreu na vila de Jericoacoara, na vila do Préa ou na vila de Tatajuba. Apesar das
semelhancas, como a chegada de hippies e estrangeiros para conviverem com nativos, a
Caicara de Baixo ndo se tornou turistica de fato, com os dispositivos funcionais e
estruturais necessarios para tal, como pousadas, restaurantes, dentre outros, mas uma
vila habitada por antigos locais e hippies artesdos itinerantes e ndo por empresas
turisticas e imobiliarias. O fato € que os locais e os vindos de fora vieram a
desenvolverem juntos projetos sociais na comunidade, apresentando ainda mais
peculiaridade no processo de interagéo cultural do local.

Dialogando com o conceito de que se vale Homi Bhabha (2013), o de
traducé@o®, em vez de adaptacdo ou aculturacdo em detrimento do novo trazido pelo
turismo e o capitalismo globalizado, percebo a formacdo de elementos hibridos, frutos

da resposta que nativos e novos moradores vem demonstrando em suas interagdes. A

% Tradugdo no sentido de reinterpretacdo da cultura no contexto da diaspora. Trago este conceito para
dialogar com as modificagdes narradas pelos interlocutores sobre o local e sobre suas vidas, seus habitos,
costumes e relacionamentos afetivos. Acredito o conceito socioldgico desenvolvido por Bhabha (2013)
pertinente na discussdo da pesquisa, das resignificacdes dos atores nas interagdes sociais.
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aculturacdo dicotomiza o processo da interacdo entre os agentes, colocando sempre uma
relagdo positiva e negativa, o bem e o mal, o mocinho e o vildo, o que impde a cultura e
0 que perde sua cultura, o etnocidio. N&o observo uma fronteira clara entre mocinho e
vildo, entre tradicional e moderno. Percebo processos de traducdo na manifestacdo do
habitus dos agentes sociais, interlocutores da pesquisa. Claro, que as relacdes sociais
possuem uma natureza conflitante como aborda Simmel (1983), mas também como ele
aborda, o conflito processa a lapidagéo da sociedade.

A traducdo sugere diferente da aculturacdo, uma resignificacao dos valores e ndo
uma perda. O fator hibrido surge da dinamica social que se apresenta. Contudo, nédo
podemos enxergar que esta traducdo dos sujeitos ndo acontece apenas por interacoes
sociais harmoniosas e integradas, mas também no conflito entre grupos, classes e
sujeitos em interacdo face a face (GOFFMAN, 1992), como em interacdo com as
estruturas simbolicas e estrutrurantes da sociedade (BOURDIEU, 2011).

A situacdo social e ambiental de Caicara de Baixo, a meu ver, dialoga com estas
discussOes a respeito do turismo, do ambiente integrado e em conflito e da dimensao
espacial social e simbdlica, tanto da localidade quanto dos individuos. Como analisa
Lefebvre, 0 espaco ndo tem uma postura passiva e estatica no processo da sua producao.
Como produto, ele também é produtor, dialeticamente, como suporte das relacdes
econdmicas e sociais (LEFEBVRE, 2013). No caso, a espacialidade de Jericoacoara ndo
¢ apenas cenario passivo, mas ativo no processo dialético com os sujeitos e estruturas
sociais.

A historicidade dos locais da cultura turistica também € a Historia do turismo e
seu processo reflexivo, de mao dupla, que age sobre a estrutura e sofre uma reagédo da
mesma. Como aborda Giddens (2013) sobre a reflexividade da modernidade como uma
caracteristica inerente a sua dindmica estrutural. Percebo que o campo social do turismo,
e sua rede de ligacGes sociais, fazem confrontar e remodelar os habitus dos individuos
da vila. H& um encontro de habitus diferenciados entre moradores de fora e antigos
moradores regionais, que estabelecem tanto limites culturais, quanto reforco de
aspectos de identidade de grupos e individuais, porém, ocorrem também relacdes
hibridas ja transformadas pelas interacfes desses atores sociais. Bourdieu (2011)

também se refere ao acimulo de capital simbdlicos?, por parte do viajante, como se

61 O capital simbdlico, ndo é o dinheiro e nem a mais valia propriamente dita. Mas um capital agregado a
posicdo social do individuo em determinado contexto em que esta inserido. Numa universidade, um
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agregasse valor ao seu ser social, indiretamente um investimento do individuo em si
para o jogo da vida social. Vérias s@o as conota¢des e dimensdes da fantasia, da viagem,
e dela em si e para os outros. Viajar é agregar valor a si mesmo, um valor que também ¢
posto em relagéo social.

No processo de chegada de pessoas de fora, e de contato com pessoas da regido,
aconteceram trocas simbolicas (BOURDIEU 2013) entre os individuos nativos
regionais e os moradores chegados de fora. Uma manifestacdo disto é a passagem da
terra de bem de valor de uso, a terra para plantar e produzir produtos agricolas de
subsisténcia, para a l6gica mercantil, a terra como produto capitalizado da especulagéo
imobiliéria. Para Bourdieu (2011), o habitus é um produto do campo, mas também é seu
produtor. Ele € estruturado, pelas estruturas, como é estruturante, agindo nas estruturas.
A acdo ndo é planejada independente da conjuntura pratica das disposi¢des do campo.
Sendo uma acdo propensa, apesar de ativa, estruturante, é estruturada, sofre
estruturagéo.

Bourdieu fazia criticas a racionalidade intencional levantada por Schutz, que se
estendem também a filosofia Sartreana, existencialista, que superexaltam a
subjetividade e a acdo racional intencional dos sujeitos. Ele enxerga uma parte ativa do
individuo, que modifica as estruturas coletivas, mas também uma passiva, que é
estruturada pelas instituices na qual ele estd inserido. Assim, vejo nesta linha de
raciocinio que o desenvolvimento do mercado imobiliario na Caicara de Baixo passa
por uma introjeccdo no habitus dos agentes, sejam antigos ou novos moradores, ainda
que tenha sido impulsionado pela chegada dos moradores de fora, € uma dindmica ou
estrutura que fora também incorporada pelo nativo local, e que hoje é componente do
seu habitus, quase que “natural”, quase que inconsciente. Nao ha uma agdo pura e cinica
e nem tdo pouco, totalmente desinteressada, mas um interesse induzido, a meu ver, que
faz parecer natural o fato de especular a terra, e de se vender como forma de ascenséo

social, de quem levanta uma bolada e compra mais terras para investir. Esta dinamica

professor tem mais capital simbélico, maior é sua influéncia académica e sua performance em congressos
e eventos, mesmo que ndo tenha muito dinheiro no banco. Numa agéncia de moda, o conhecimento do
campo da moda, do meio, ja é um diferencial, dentre outros exemplos. O capital simbdlico tem uma
dimensdo econémica subjetiva e ndo apenas na forma valor do dinheiro, apesar de o dinheiro viabilizar
agregar capital simbdlico, no caso de poder pagar por livros, ir aos congressos, fazer cursos, mas apenas
isso ndo € o bastante, depende também da insercao do habitus do individuo e do status que ele adquire no
campo em que se encontra.
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percorre gregos, troianos e macedonios, ou seja, a ambos grupos sociais e suas variacoes
hibridas.

Outra questdo pertinente das interagdes é a identidade, que também comeca a
aflorar impulsionada por estas dinamicas sociais. As relacdes compartilhadas entre os
grupos sociais criam nexos de hibridez, incorporacdes pelos agentes de aspectos
culturais construidos entre os nativos de fora e os nativos da regido, onde transitam
entre hibridez e limites culturais, manifestado na alteridade dos individuos em relacéo
as suas culturas locais.

As reconfiguracBes sociais passam tanto por aspectos estruturais politicos e
econdmicos, como subjetivos e culturais. UIf Hannerz (1997) tem realizado uma
importante analise sobre fluxos, limites e hibridez, como o conceito de tradugdo
discutido por Homi Bhabha (2013), fazendo andlise sobre as zonas de fronteiras
culturais, como espaco para a hibridez e limites culturais, nas quais as zonas turisticas
estdo inseridas nestas conjunturas.

Penso que estes fluxos analisados por Hannerz estdo ocorrendo em Jericoacoara
e na Caicara de Baixo, uma vez que o fluxo de moradores de fora cresce cada vez mais,
como também cresce o fluxo de nativos que vdo trabalhar em Jericoacoara na
construcdo civil ou em servigos turisticos, onde ocorrem estas manifestacfes culturais
pos-modernas. Analisando o periodo atual marcado pela Globalizacdo e a
transnacionalidade®, vejo a Caicara de Baixo inserida nesse contexto, que esta
diretamente ligado ao turismo de Jericoacoara e a reconfiguracdo espacial, social e
ambiental, trazida pela migracgéo crescente. Nas palavras de Hannerz:

Nos ultimos tempos, em vez de buscarmos a confortadora intimidade
da vida provinciana, temos debatido a distancia cultural que separa
navio e terra firme, e as maneiras de atravessa-la. Fluxo, mobilidade
recombinacdo e emergéncia tornaram-se temas favoritos a medida que
a globalizacdo e a transnacionalidade passaram a fornecer os
contextos para nossa reflexao sobre a cultura. Hoje procuramos locais
para testar nossas teorias onde pelo menos alguns dos seus habitantes
sdo crioulos, cosmopolitas ou cyborgs, onde as comunidades sdo

didsporas e as fronteiras na realidade ndo imobilizam mas,

62 Transnacionalidade no sentido de trafegar e fundir contextos culturais de varias nagdes. Tomando o
conceito de traducdo de Bhabha, ou de diaspora de Hall, que identifica migracoes e transformagdes de
individuos que trafegam em variados territdrios, e eles passam a ser agentes da transnacionalidades.
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curiosamente, sdo atravessadas. Freqlentemente é nas regides
fronteiricas que as coisas acontecem, e hibridez e colagem sdo
algumas de nossas expressoes preferidas por identificar qualidades nas
pessoas e em suas produgdes. (HANNERZ 1997, p- 8)

As reconfiguragfes sociais sdo perpassadas por aspectos estruturais politicos e
econémicos, e ndo determinadas, como também por aspectos subjetivos e culturais. E
nelas encontramos elementos de hibridez e de demarcag6es culturais, como analisa UIf
Hannerz, onde ocorrem estas manifestacdes culturais pds-modernas.

E a Caigara de Baixo encontra-se na ciranda no mundo e na ciranda do

particularismo local. Caicara de Baixo de todos os Santos e do Pai de Santo Jubiaba.
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6. CONSIDERACOES FINAIS

Now when I look in your eyes,
Like black holes in the sky,
Shine on you crazy diamonds. (Trecho da Musica Shine on your crazy

Diamonds, da banda de rock’n roll inglesa Pink Floyd)

Uma vez um professor de antropologia comentando a respeito da conclusdo da
sua tese de doutorado, comentou que, para ele, as Consideragdes Finais eram um pouco
cansativas e enfadonhas, ja que provavelmente iria se repetir tudo que ja se argumentou
durante todo o trabalho. A meu ver, parece, as vezes, uma revisdo de contetdo bimestral
ministrada antes das avaliacdes escolares para 0s menos atentos captarem algo ou para
0S mais atentos reverem suas opinides e conclusdes cognitivas trabalhadas.

Porém, em contrapartida, o professor afirmou que tal momento, o de concluir,
pode ser criativo, sintetizador e esclarecedor ao leitor que ainda precisa fechar o roteiro
e 0 enredo em seu raciocinio. Acredito que muitas consideracdes finais, como também
alguns preféacios, de trabalhos académicos foram muito bem-sucedidos em suas
realizacbes. Ndo tenho a pretensdo da genialidade ou da imortalidade literaria
académica ou popular, mas antes disso, almejo enxergar o brilho do louco diamante®
ocultado na “esquizofrenia” do génio poético e musical, Syd Barrett® ou na
esquizofrenia da realidade social que ndo enxerga e estigmatiza 0S Qénios
incompreendidos. Também ndo pretendo fazer uma aula de revisdo neste final t&o
esperado por mim, pela CAPES, e pelo espirito da Nova é.

Obviamente minhas consideracdes finais ndo serdo a respeito da genealogia da
loucura, que ficou a encargo de Michel Foucault (1978) e sua legido de anjos decaidos,

e do controle social implicado nas mentes humanas, que por sua vez compdem como

8 Brilhe seu louco diamante é a traducdo do trecho da mdsica acima mencionada, no caso da frase: Shine
on your crazy Diamonds.
6 Syd Barrett foi o primeiro lider, cantor, compositor da banda Pink Floyd entre 1967 e 1968, fase da
banda conhecida como psicodélica. A musica foi feita em sua homenagem pelos outros integrantes da
banda que deram sequéncia a carreira apos a sua saida por diagnostico de esquizofrenia pelo uso abusivo
de acido lisérgico, LSD, e pelos demais fatores psiquicos e sociais vivenciados pelo artista. Ele nasceu em
1946 na cidade britanica de Cambridge e morreu no mesmo local, vitima de cancer, em 2006.
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tijolos o muro® do superego (FREUD 2013), do pensamento coletivo incorporado, se é
que ele existe. Mas pretendo finalizar com a compreensdo do louco diamante da
transformacéo social e cultural impulsionada pelo turismo e pela agéncia dos atores
sociais na arena do coliseu da pds-modernidade ainda preé-histérica, como escreveu
Karl Marx (2011) no Manifesto do Partido Comunista atribuindo a Historia das lutas de
classes como momentos bizarros da consciéncia humana que se volta para a guerra em
vez da comuna; para a alienagdo do trabalho em vez da satisfacdo moral, fisica e social
da humanidade; para o lucro em vez da liberdade; da pré-historia racionalizada e
inconsciente, da escravidao ao capitalismo, e nas percas das poténcias de vida e arte.

Comecamos o presente trabalho com apresentacdo do tema, passando pelo
turismo, a migracédo e a hibridez cultural impulsionados pelo pano de fundo do Parque
Nacional de Jericoacoara. Também apresentamos 0 objeto da pesquisa recortado, que
consiste na analise das relacdes sociais e culturais vivenciadas por moradores de fora e
antigos moradores na Caigara de Baixo. Assim como Syd, a Vila parece ter visualizado
o segredo cedo demais e chorado para a Lua, e elementos tradicionais, modernos e pds-
modernos, derreteram como o relégio de Salvador Dali e do Salvador Daqui. O tempo
da tradicdo e o tempo da fabrica se transformaram no tempo da traducéo. O ferro, niquel
e zinco fundiram-se na brisa de ago®®.

Isto pode vir a se tornar uma regra cientifica social para todas as culturas locais
que passam pelas ventanias do turismo e da era da comunicagdo instantanea? Ou as
Vidas que se movimentam buscam portos seguros e alegres? Mais alegres do que
seguros? Mais malucos que escritorios? N&o é a intencdo de minha pesquisa criar regras
ou tipos ideais do Olimpo, a Mitologia Greco Romana ja fizera com grande
competéncia, ou melhor, os homens e as mulheres que contaram e escreveram as
narrativas mitolégicas. Contudo, foram necessarias tipologias e categorias nha
sistematizacdo da interpretacdo dos fatos e das a¢Oes sociais analisadas no trabalho.

O que faz um maluco de estrada ser um maluco de estrada? O que faz um
nativo atual ser tradicional ou transterritorial? O que fazemos para categorizar

sociologicamente as interagdes e conflitos entre os atores sociais no palco da Lagoa

% Tijolos do Muro é uma alusdo ao album The Wall também da banda Pink Floyd, que faz uma critica ao
sistema que enquadra todos de alguma forma na coletividade sistémica representada como um Muro.
% Também uma metéafora poética trazida na cangdo, que utilizo no contexto.
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Turquesa do cara tilapia e da garopa azul®’? Aportei minha discussdo dialogando com
os fluxos, a Era cyborg, a pluralidade de saberes e racionalidades, como o improviso
dialético da vida real, passivel apenas de interpretacdo e ndo de aprisionamento
conceitual.

A Caicara de Baixo tornou-se pista de pouso ou de decolagem? Aeroporto de
estrangeiros e de nativos em processo de mutacdo. Minha conclusdo é Marvel®, nos
tornamos todos X-MEN, mutantes ou hibridos. Minha tese é que os elementos de
delimitacdo da identidade e diferenciacdo entre os grupos vém acompanhados de fuséo e
resignificacdo culturais dos sujeitos que compdem os coletivos. Temos entdo, malucos
de estrada na civilizagdo do barro munduru e locais que adotaram a
transterritorialidade, mesmo que tenham ido no maximo até o Acarai®®, como
mencionou Curupira em uma de suas interlocucdes.

Assim concluo o texto com uma poesia intitulada, A homenagem ao
hibridociberdélico ou Agente 009. Ela fala o que entendo sobre o pesquisado, o sentido
e o transfigurado. E mais ou menos assim:

O vento que soprou para o oeste veio do Norte e Sul
Veio da Europa e do Cérrego dos Encantos

E dos Encantados.

A Lua neste cruzeiro conheceu a torre de Babel

Ela fazia se entender, mas ndo entendia

Se era dia

Se chovia

Se...

67 Cara Tilapia € o peixe mais encontrado na Lagoa da Caicara, e a Garopa Azul o peixe encontrado na
cédula de cem reais da federacdo brasileira. Ambos 0s peixes sdo vistos constantemente, um decorrente
da natureza ambiente e outro do ambiente cultural do turismo na regido.

8 A Marvel é uma empresa cinematografica e cartunista de super-herdis. Os X-Men sdo um de seus
consagrados seriados, nos quais os herdis sdo seres humanos em mutacdo genética. Sdo personagens
criados por Stan Lee e Jack Kirby, em 1963, na revista The X-Men 01. Aqui temos uma mutacéo cultural,
nem tradi¢do e nem modernos, mas traducional e hibrido, da qual venho defender como tese
desenvolvida nesta pesquisa.

89 “Ah, bom... eu nunca viajei mais longe que o Acarat”, fala de Curupira se referindo aos filhos que
moram em Sdo Paulo, e aos hippies que vivem viajando, enquanto ele s6 viajou até a cidade vizinha, no
caso Acaral. Apesar de sua pouco mobilidade, sua inteligéncia e capacidade de analise sociolbgica
cabloca foi de grande importancia para interpretagdo dos elementos culturais em mutacao.

164



Meia dazia de mitos foram capazes
Sagazes entre as brumas do vapor
E as arvores comprimiram o fogo
Da energia Cinética
Do motor continuo
Do movimento
Eu vim com sua permissao
Vocé que representa e é representado
Pela Ciéncia, pelo Belo
Salve nacéo tapuia e caicara
Salve também quem vem de 14
E salve, principalmente, o nascimento
Do hibridociberdélico,
Assim esta sendo ou Avém.
Rafael C. de Lima (28/04/2016)
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